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Presentacién.

Después de cursar la mayorfa de las asignaturas del plan de estu-
dios de la licenciatura en filcsoffa correspondientes a la historia de -
la filosoffa occidental y a algunas de sus variadas temdticas y problemé
ticas, e iniciar el estudio correspondiente a la Filosoffa en México ,
tuvimos el incipiente conocimiento de la existencia de un famoso grupo
de "existencialistas mexicanos" que habfa suscitado en nuestro pais duran
te los afios 50 del presente siglo "...todo un movimiento de critica, discusidn (y)
divulgacian..J'* sobre 'el mexicano'", "lo mexicano" y la cultura mexicana
en el que participaron '"...historiadores, socidlogos, ecanomistas, psicdlogos y otros
cientificos.'**

Los primeros conocimientos que adquirimos sobre el Grupo, y su singu
laridad, paulatinamente fueron despertando nuestra curiosidad inquisitiva
sobre él. ;Cémo que existid un grupo de "existencialistas mexicanos"?, nos
preguntamos, ;quiénes fueron estos tales "existencialistas"?, ;qué hicie-
ron?, ¢/por qué eligieron el nombre de "Hiperién'?, :;por qué se les conocia
precisamente como "existencialistas" "mexicanos"?, sen qué consistieron -
sus trabajos tedéricos?, ;qué propusieron?, jcuéil fue su aportacién a la -
filogofia mexicana?, més ain, ¢;puede decirse que, efectivamente, realiza-
ron alguna aportacién?, (qué se propusieron hacer sus integrantes consti-
tuyéndose precisamente como grupo?, ;culles fueron sus objetivos?, ;los
cumplieron?, jcudnto tiempo duré el Grupo?, ;por qué se desintegré?, etc.

Espoleados por estas y otras interrogantes iniciamos, por cuenta y

*
Gaos, José, En tomo a la filosoffa mexicana, p. 115

[ 5 ]

Ibid., p. 116



riesgo propio al principio, el proceso de blisqueda de informacién sobre
el Grupo, pero nuestras expectativas no se gatisfacfan completamente pues
aunque son numerosas las ocasiones en que a partir de la década de los -
affos 50 es mencionado en algunas obras donde ;e analiza algin problema
concerniente a "lo mexicano", en ellas se abordan s6lo aspectos parciales
suyos y no hallamos ninguna dedicada por completo a su estudio, incluso
varios autores que consultamos precisamente ponian enfésis en la necesi
de una obra de este tipo sobre el Grupo en conjunto. Posteriormente, al in
gresar al Seminario de Filosoffa en México dirigido por la Maestra Carmen
Rovira, alentados por ella contemplamos la idea de emprender por nosotros
mismos, en la medida de nuestras posibilidades, una investigacion de Tesis
que, por una parte, ofreciera informacidn sobre el Grupo y sus integran
tes y, por otra, polemizara en torno a su quehacer intelectual y sobre
algunos problemas inherentes a sus intenciones de lograr la creacidn de
una pretendida filosofia mexicana, as{ como de efectuar transformaciones
"salvadoras" de nuestra circunstancia mexicana, de 'lo mexicano'.

Queremos referir aquf que una vez que empezamos formalmente la in-
vestigacién -ya provistos de mayor informacién- observamos que por diver
sag causas existia en algunos condiscipulos estudiantes de la licenciatura
en filosofia una preocupante falta de informacién (e incluso desconocimien
to) sobre el Grupo, asf como sobre las causas que propiciaron su creacién,
los objetivos que se trazaron sus integrantes y los alcances que lograron.
Esta situacién 8e nos hizo alarmante porque nos parece que traténdose de
un movimiento cultural gestado en México en el presente siglo y capitanea
do por,en su momento, jévenes estudiosos de la filosoffa -y que aun en nues
tros dias algunos continlan realizando una importante labor intelectual en
nuestra facultad- no puede ser ignorado precisamente por quienes ademas de-

ser mexicanos son estudiantes de filosofia.

En este contexto, la principal razén que nos motiva a elaborar esta



10

Tesis es tratar de reunir y ampliar informacién sobre el Grupo y ofrecer
sela al lector -sobre todo al estudiante de la carrera de filosoffa-
deseando despertar suficientemente su interés para que, ojald y as{ sea,
se sienta motivado a querer ahondar en el estudio de la problematica del
Grupo.

Permf tasenos apuntar ahora algunas observaciones sobre la exposicidn
que presentamos en este trabajo de tesis:

Durante su breve pero intensa existencia el Hiperidn presenté a la
opinién publica algunos trabajos tedricos y propuestas interpretativas
suyas sobre "lo mexicano" y 'el mexicano', pretendidamente de caracter
filoséfico ( justamente aqui abordamos Unicamente a aquellos integrantes
del Grupo que declaradamente eran cultivadores de la filosofia. En este
sentido, quedan fuera, por lo tanto,de este trabajo "Salvador Reyes Nevares,
que venia de derecho y Fausto Vega.''*), que provocaron enérgicas reacciones y
controversias en el ambito intelectual y académico de nuestro pais; as{
mismo, abucheados por algunos, alabados por otros**, en su momento los
"hiperiones'" intentaron arrostrar una, a nuestro juicio, descomunal y ti
tdnica tarea transformadora en torno al hombre y la cultura de México -
que dié lugar a algidos pronunciamientos a favor y en contra de esa la-
bor y sus resultados y que, ain en nuestros dfas, esporddicamente sigue
"dando de qué hablar". Por nuestra parte, precisamente lo que intentamos
hacer aquf es un balance retrospectivo en donde se aquilaten, desde nues

tro punto de vista, tanto sus méritos como sus desmerecimientos. Cabe -
*
Guerra, Ricardo, 'Una historia del Hiperidn", p. 15

i
Dfaz Ruanova narra que los "hiperianes" llegaran a tener partidiarios y rivales como si se
hubjera tratado de toreros, no de filésofas (p. 16 de su obra citada, Vease la bibliografia).
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mencionar que dentro de este balance que presentamos nos ha parecido ne-
cesario e importante incluir en la exposicidén algunas criticas tedricas
que, a través del tiempo, les han formulado diversos intelectuales desde

su Area de competencia, porque creemos que estas criticas constituyen una
suerte de "ajuste de cuentas tedricas" con el Grupo y sus integrantes,

en la que son sometidas a juicio, a partir de diversos enfoques, sus prin
cipales propuestas y trabajos tedricos, la metodologia ( o escasez de me-
todologia) seguida en sus investigaciones sobre '"lo mexicano", y los re-
sultados a que llegaron, de tal forma, pues, que las incluimos en la ter
cera parte de nuestro trabajo. Paralelamente, a lo largo de la exposicidn
intentamos incluir también nuestras propias observaciones personales {(in-
cluso sobre las propias criticas que se les formulan) para que en conjun
to con la exposicién de los tres primeros capitulos, se esclarezca, en el
cuarto, si lograron los propdsitos que se trazaron en relacidén a la cul-
tura y al hombre de México y en qué medida su obra y su quehacer tedrico
en pro de la filosoffa mexicana pueden ser consideradeos como un aporte
para ésta.

Queremos seflalar también que para poder ofrecer objetividad en tor-
no a la problematica del Grupo y no sdlo ponderar nuestras apreciaciones
personales nos parecié fundamental tomar en consideracién las opiniones,
testimonios, criticas, apologias, comentarios, etc., de los propios ex-
"hiperiones", y de algunas personalidades vinculadas con ellos, sobre el
Grupo que habian constitufdo. Nos dimos a la tarea de recabar esa valiosa
informacidén, pero debemos decir, un tanto desazonados, que pese a nuestras
insistencias con algunos ex-integrantes del Grupo, no nos fue posible ob-

tener toda la informacidn que consideramos necesaria para poder ofrecer
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al lector una visién de conjunto que incluyera, de viva voz, los testimo
nios de los propios otrora "hiperiones'". Queremos también indicar que -
las platicas logradas nos fueron en general sumamente valiosas y Gtiles,
aunque en ocasiones, debemos confesarlo en honor a la verdad, provocaban
consternacién en nosotros por la falta de consenso en las opiniones de -
los entrevistados (no faltaron, incluso, las discrepancias). Debemos tam
bién decir, esta vez en honor a la justicia, que en la bisqueda de las -
entrevistas a los ex integrantes del Grupo y a algunas personalidades vin
culadas con ellos, nuestra Directora de Tesis tuvo un papel inapreciable
al interceder por nosotros ante los entrevistados para la obtencidn de -
dichas entrevistas; en este sentido nuestro principal adeudo es con ella.

En este tenor de ideas deseamos expresar nuestro agradecimiento espe
cificamente a los Doctores Leopoldo Zea, Ricardo Guerra y Abelardo Ville-
gas, asf como a la Doctora Vera Yamuni, quienes con sus comentarios sobre
algunos aspectos del Grupo nos ilustraron enormemente. Ahora bien, hemos
Jjuzgado prudente y necesario no incluir en la redaccidn sino Unicamente
aquellos comentarios, valoraciones o testimonios suyos que estédn consig
nados graficamente y que, por lo tanto, son susceptibles de corroboracién.
Por supuesto, los diferentes modos de asumir y presentar los temas y los
problemas son total y exlusivamente responsabilidad nuestra.

Nuestra Tesis consta de cuatro partes. En la primera, "Panorama gene
ral sobre el Grupo Hiperidn", intentamos ofrecer al lector una visién pa-
nordmica general, de cardcter introductorio, sobre el Grupo (incluyendo
los fines que motivaron su creacién, los afios en que existid el Grupo,
los objetivos que persegufa, una breve semblanza de los integrantes que

lo conformaron, el origen de la adopcién del nombEe por el Grupo, sus pre



cursores intelectuales, sus principales trabajos teéricos, las causas de
su desintegracién, etc.). En la segunda, "Visidn critica de las influen-
cias filoséficas en las principales obras de los "hiperiones"', intenta-
mos hacer una exposicién critica de las principales obras de los integran
tes del Grupo, elaboradas caracter{sticamente durante su época de 'hipe-
riones", destacando de ellas las influencias filosSficas mas notorias que,
a juzgar por el contenido tedrico de las obras mismas, nos parece que son
la base de sus planteamientos. En la tercera, "Principales criticas a los
integrantes del Grupo y a la "filosofia" propugnada por ellos", exponemos
sintéticamente las principales y mas contundentes criticas que, a nuestro
juicio, se les han formulado, asi como nuestros puntos de vista (incluso
sobre estas propias criticas). Por dltimo, como ya se sefialé, en la cuar
ta parte, "El Hiperidn cuatro décadas después", con base en la exposicién
desarrollada en las tres primeras partes, hacemos un balance retrospecti
vo del Grupo en relacion a los objetivos que declaradamente pretendié -

lograr en torno al problema de "lo mexicano" e intentamos esclarecer en

qué medida su labor realizada en pro de la filosoffa mexicana conatituye,

desde nuestro punto de vista, un aporte para ésta.
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PRIMERA PARTE

I. PANORAMA GENERAL SOBRE EL GRUPO HIPERION
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A. Breve explicacidén acerca del Grupo.

Alrededor del afo 1947 un grupo de destacados jévenes intelectua
les mexicanos cultivadores de la filosoffa, encauzados por el maestro -
José Gaos (maestro y gufa intelectual de la generacién a la que pertene-
cié el Hiperién, integrante de la pléyade de notables intelectuales espa
floles que durante el gobierno del General Lazaro CArdenas '"...llegaron a Mé-
xico camo consecuencia de la derrota de la Repdblica.'*), se afana en enderezar una
serie de actividades®** tendientes al esclarecimiento de la problematica
de la cultura y el hombre de México, de "lo mexicano", as{ como en arti
cular una filosofia propiamente mexicana.

Al reflexionar sobre las peculiaridades de la problematica mexicana,
creia el grupo, se daria lugar a la elaboracidén de una filosofia nuestra,
de "lo mexicano", ''del mexicano". Reflexionando sobre nosotros mismos "...
podria crearse una filosoffa mexicana auténtica, nacida del esclarecimiento de la propia ~
realidad."***, una filosofia mexicana '"del mexicano" en dos sentidos: por
el sujeto filosofante y por el objeto sobre el que se reflexionaba,

Este grupo de jévenes culiivadores de la filosofia que trataron de

*

Xirau, Randn, 'Los fildeofos espafioles 'transterrados'", en Estudios de historia de la fi-
losoffa en México, p. 295. Dentro de esta pléyade, el propio Xireu dice que se encantraban
filéeofos camo Joaguin Xirau (padre de Ramin), José Marfa Gallegos Rocafull, Fugenio Imaz,

Eduardo Niocol y Adolfo Sdnchez Vazquez. Todos ellos, dice, "'...dejaran en México una clare
twella (p. 318)."

*49
actividades camo conferencias, articulos divulgativos, cursos manograficos, mesas redandas,
investigacianes, ensayos, etc.

wen "'Advertencia" a la Fenamaologfa del relajo del ‘hiperidn" Jorge Portilla (cfr.
1a bibliograffa), escrita por Luis Villaro, Alejandro Rossi y Victor Flores Olea, p. 9.
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reflexionar filoséficamente sobre '"lo mexicano" y '"el mexicano" y con ello
elaborar una filoséfia propiamente mexicana se autodenominé "HIPERION".

Emulando a los jévenes atenefstas de El Ateneo de la juventud, que
tomaron la batalla contra el positivismo -doctrina oficial del porfiris
mo— como una tarea generacional, los jévenes "hiperiones" pretenden hacer
del estudio y elucidacién del tema de "lo mexicano'" y '‘el mexicano" la
tarea propia de su generacién. La vinculacién entre este tema y la confi
guracién del Grupo era tan grande que por aquellos dias el "hiperién'" -
Emilio Uranga llega a decir que cuando se aborda el tema los integrantes
del Grupo sienten '"...que se nos alude persamal e intimamente.''*

Enormemente influenciados y estimulados por la Filosofia de las cir
cunstancias, o "Circunstancialismo", del fildsofo espafiol José Ortega y -
Gasset -de quien Gaos habfa sido discipulo- y, especialmente por la Filo
soffa de la existencia, o "Existencialismo', de Jean Paul Sartre y Martin

Heidegger, por la "Fenomenologfa" de Edmund Husserl y por algunos pen

sadores mexicanos como Caso, Vasconcelos y, principalmente, Samuel Ramos,.

estos jovenes "hiperiones'" hacen piblicos sus intentos por aplicar los
instrumentales teéricos de esas filosoffas, as{ como sus propias reflexio
nes, al andlisis del caso concreto de la "circunstancia mexicana".
Motivados por estos autores y por sus propuestas filoséficas, elabo
ran -con gran arrojo juvenil de su parte, nos parece- algunos trabajos
teSricos sobre '"lo mexicano" que despiertan una fuerte efervescencia en
los ambitos académico e intelectual del México de los aflos 50. Y las reac
ciones que provocaron estos trabajos y el Grupo mismo fueron no sélo di-
versas, sino incluso contrapuestas. Otorgédndoles mucha importancia y -

demostrando una gran fe en estos jévenes "hiperiones" ge

Uranga, Bnilio, Andlisis del ser del mexicano, p. 9

16



llegd a decir, por ejemplo, que "...el mvimiento iniciado por ellos sflo era campa
rable, en la histaria de las ideas mexicanas, al de la pléyade reunida par el ‘Ateneo de la
juventud'."® o que "...entre ellos se encuentran... las mayores posibilidades que tiene
México de poseer mis de un gran fildeofo."* pero en otras apreciaciones algunos
autores consideraron, por su ladq que sus trabajos pretendidamente filosé
ficos no eran sino elaboraciones ideoldégicas legitimadoras del Estado -
hegeménico mexicano, carecian de rigor metodoldgico en la investigacidn,
eran invenciones '"literario-imaginarias", habfan inventado el ''mirlo blan
co", es decir, un ser en realidad inexistente, y que en ellos "...se utili-
zan y manejan, en forma entremezclada y casi cnfusa, por una parte, el existencialismo, el
historiciam... y hasta algues leyendas populares y folcléricas puestas en nuestros camio-
rm.':“ Igualmente, incluso, con escarnio se llegé a insinuar que su pers-
pectiva "filoséfica' era meros ''suefios guajiros,' ****

Estrechamente apegados a los instrumentales tedricos de que dispo -
nian y con los recursos que les proporcionaba su bagaje filoséfico, los
"hiperiones" intentaron realizar una serie de objetivos en torno a la cul
tura y al hombre de México sumamente ambiciosos -desmedidos, podrfamos -
también decir-. Dentro de sus propésitos no sélo trataron de encabezar
y propiciar investigaciones, discusiones y reflexiones sobre '"lo mexica

no" y '"el mexicano", tendientes a articular o elaborar una deseable filo

*
D{az Ruanova, Oswaldo, Los existencialistas mexicanos, p. 201.

* %
Gaos, José, Canfesiones profesionales, p. 85.

L d
Navarro, Bemabé, 'Reflexiones sobre lo mexicano", en Thesis, p. 12,

K2t ,
Fn el excelente texto de’ Rail Béjar Newarro El mexicano, aspectos culturales Y psicosocia-

les aparece un apéndice can un apartado (que reproducimos parcialmente en la tercera parte

de nuestra Tesis) titulado precisamente "La perspectiva filosdfica o lo ques (SIC) lo mis-
mo suefios guajiros'.
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soffa mexicana, sino que también intentaron alcanzar, entre otros, los

siguientes objetivos:

a).~ "...el conocimiento de ww migw, de nuestro propio pueblo,''*
b).- "...actualizar la filosoffa n México.'"*

¢).~ ", ..crear un clima (SIC) y una filosoffa ruestra."*

d).- "...operar transformacianes marales, sociales y religiosas..."**

e).~ ",..arientar la educacidn, la cultura, la politica.'"*

La tarea enderezada a elaborar una filosofia mexicana y los intentos
por realizar los objetivos que se trazaron los integrantes del Grupo dio
lugar al surgimiento de problemas de diverso tipo; en los diferentes ca -
pitulos de nuestra Tesis (principalmente en la tercera parte) paulatina -
mente iremos exponiendo algunos de estos problemas. As{ mismo expondremos

también otros aspectos del Grupo y de los jévenes "hiperiones" que lo con

formaron.

)
Todas las citas que aparecen con un asterisco estdn tamadas del articulo de Ricardo Guerra
"Una historia del Hiperidn'".

-

Uranga, Bmilio, 9. cit., p. 10.
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B. Aflos en que existié el Grupo.

Acerca de los datos sobre los afios en que existié el Grupo debemos
decir que en las diferentes referencias que consultamos sobre este asunto
generalmente no hubo consenso en las fechas referidas sobre su existencia.
En algunos casos incluso se habla del Grupo, anacrdénicamente, como si to-
davia existiera, cuando (en el momento de realizar esta Tesis) hace aproxi
madamente cuarenta y tres afios que se desintegrd. Asi mismo, aunque es muy
grande la brecha cronoldgica entre los juveniles integrantes que lo confor
maron ("-ah, los hiperianes; qué mozos éstos, camrba—":’ suspiraba en su momento
el maestro Gaos ante la juventud de los "hiperiones") y los ex-"hiperio-~
nes'" otofilales actuales, aun en ocasiones se les sigue identificando por
referencia al Grupo que integraron.*

Por nuestra parte para evitar entrar innecesariamente en discusiones
ociosas sobre este problema vamos a recurrir al testimonio de Ricardo Gue
rra. Qué mejor dato aclaratorio sobre los afios en que con certeza existid
el Grupo que el de uno de sus propios protagonistas. Guerra declara tajan
temente que "El Hiperidn se forma en 1947-1948 y dura estrictanente hasta los afos 1951-
&r ejenplo, en la presentacidn que hace el Doctor Horacio Cerutti de la Tesis Doctoral de

Joaquin Sinchez Macgregor -ex "hiperidn”- en 1991 (Coldn y Las casas, FFyL, UNAM), a mis
' de cuarenta aflos de distancia de la existencia del Grupo, al enpezar a hacer el perfil y

la trayectoria intelectual de este autar escribe el siguiente testimmio que a nosotros nos
parece indicativo de esta identificacidn: "'El mis joven de los Hiperimnes'. Asf escuché
hablar por primera vez de Joaqufn Sinchez Macgregor (86l de paso cabe mencianar que sobre
quién fue el mds joven de los integrantes del Grupo, en un articulo que citaremos aquf fre
cumntemente, Guerra por su parte dice que el mis joven era él, incluso refiere que "...ne..
amentaba la edad en esa época, lo canfieso, dice, para estar un poco a tano con el Gru
po")". Ciertanente el Grupo tuvo renambre en su época y la identificacidn an de sus ex-_i.{l_

tegrantes par su participacién en él es wa forma de hacerles en cierto modo un reconoci-
miento,

* %
CIKE. J@, Qo 9_1_}3‘.' pc 84.
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1952, Si damos crédito a esta declaracién (por el hecho de que Guerra fue
miembro del Grupo a nosotros nos parece totalmente veraz) debemos aceptar
que el periddo durante el cual existié el Grupo se inscribe dentro de es-
tos aflos, unicamente. De esta manera, entonces, sélo es pertinente hablar
de sus integrantes en tanto que 'hiperiones'" dentro de este periddo de -
tiempo; toda referencia a ellos fuera de estas fechas queda fuera también,
por lo tanto, de la concepcién de ellos como "hiperiones", es decir que
Emilio Uranga, Jorge Portilla, Luis Villoro, Ricardo Guerra y Joaquin San
chez Macgregor fueron constituyentes del Grupo Hiperién sélo durante los
afios que van de 1947 a 1952; serfa improcedente querer llevar esta identj

ficacidén fuera de este periddo.

-
Querra, Ricardo, gp. cit., p. 15.

— — — o — — -
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C. Integrantes que lo conformaron.

En este punto se presentan dificultades similares a las del punto an
terior. En general los datos existentes sobre este hecho varfan. No hay -
consenso en la mayorfa de los autores consultados. Hay quienes incluso al
referirse a los integrantes del Grupo en cierto momento dan unos nombres
y posteriormente dan nombres distintos *. Otros sélo hablan de dos de sus
miembros como si se trataran de la totalidad del Grupo.** En otros casos
la inexactitud sobre los integrantes del Grupo se agrava al hablarse, por
referencia al Grupo mismo, de ciertos personajes de la vida intelectual
del México de los anflos 50 como de casi "hiperiones' por habher participado
en el movimiento cultural que sobre "lo mexicano' encabezé en su momento

el Hiperiédn.

;’or ejamplo, en el articulo "la filosoffa de lo mexicano", publicado en Las Universitarios
(ndmeros 21-22, enero~febrero de 1985), Abelardo Villegas indica que los integrantes del
Grupo . ..eran sefialadamente Emilio Uranga, Luis Villaro, Ricardo Guerra, Fermando Salmerdn
y Alejandro Rossi...", pero este miamo autor en otzo articulo incluido en el texto México
Y la Qultura, publicado por la Secretaria de Educacidn Riblica en 1961, dice que 'El Hipe-
ridn... estaba canstituido par Emilio 'ranga, Luis Villoro, Ricardo Guerra, Francisoco LS-
pez Camara, Jorge Portilla y Joaquin Macgregor'. En estos artfculos hay discrepancia en la
mencién de Salmerdn, Rossi, Ldpez Cimara y Sinchez iacgregor camo integrantes del Hiperién.
No hay coincidencia en los articulos que el mismo Villegas elabord, incluso en el segundo
artfculo mencianado amite el primer apellido de Joaquin Sénchez Macgregor. Por otro lado,
ademés, es el Unico de los autores que cansultamos que natbra a Salmerdn, Rossi y Lipez -
Cémara camo '"hiperianes'. Cabe sefialar que, por su parte, alguien que oanocié miy de cerca
al Grupo (y que fue uno de sus principales pramotores) camo es Leopoldo Zea nunca cita a
estos autores camo parte de los integrantes del Grupo.

"
Francisco Mird Quesada en el artfculo "Leapoldo Zea y el Hiperidn', publicado en Despertar
Yy proyecto del filosofar latinoamericano (cfr. la bibliograffa), hace un breve andlisis de

la obra de Zea y, pretendidamente, del Hiperidn, pero al referirse a él sdlo incluye a Uran

ga y Villoro, dejando de lado a los damis integrantes del Grupo. En este sentido su anali -
sis es visiblemente incompleto,

——— A -
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Por nuestra parte, para salvar estas dificul tades vamos a recurrir
a los fidedignos testimonios de Leopoldo Zea y, de nuevo, Ricardo Guerra.
En la época del florecimiento del Hiperidn, Zea escribe un texto, di

rectamente vinculado con el quehacer del Grupo, titulado La filosofia como

compromiso y otros ensayos en donde analiza temas concernientes al proble

ma de "lo mexicano'". Este libro lo dedica "A Ricardo Guerra, Joaquin Macgregor,
Jarge Portilla, Salvadar Reyes Nevdres, Emilio Uranga, Fausto Vega y Luis Villoro. Fundado
res del Grupo Filosdfico HIPERION

Zea fue uno de los principales animadores y promotores del Grupo y es
irrefutable que conocid muy bien a los "hiperiones" ('"...todos ellaos, dice, -
alumos mfos, de Gaos y Samuel Ramos.*), en este sentido nos parece que la dedica
toria de su texto puede ser considerada,sin lugar a dudas, como referencia
fehaciente para ubicar a quienes deben ser considerados auténticos inte-
grantes del Grupo. |

Por su parte, ante las imprecisiones, en su articulo "Una historia

del Hiperidn" publicado en la revista Los Universitarios en 1984, Guerra

deja en claro que el Grupo estaba formado por "...Jarge Partilla, Bmilio Uranga

+ssy Luis Villaro y yo, principalmente, y de manera secundaria Joaquin Sdnchez Vacgpeg(r..."“

También sefiala que 'En forma colateral ocolabararan can el grypo, desde el primer mo -
mento, Salvador Reyes Nevares, que venia de derecho, y Fausto Vega; despuds participaran
Joaquin Sénchez Macgregar, Ricardo Garibay y Rail Reyes, entre otros."***

Segin el testimonio veraz de Guerra, los estrictamente "hiperiones"
fueron Jorge Portilla, Emilio Uranga, Luis Villoro, el propio Guerra y,
secundariamente, Joaquin Sinchez Macgregor; éstos y sdélo estos autores,

*
Zea, Leapoldo, ''La filosoffa y la ciudad de M&xico en 1950", en Universidad de México, re-
vista de la Universidad Nacional Autdnoma de México, p. 20.

e .
Guerra, Ricardo, Idem.

L2 3
Idem,
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entonces, merecen propiamente tal calificativo.

Ahora bien, la problemdtica de "lo mexicano" en torno a la cual se
constituyé el Grupo no se circunscribe dnicamente a la existencia del -
mismo. Sus orfgenes son anteriores a él y sus repercusiones se prolon -
gan en el tiempo mas alla de su desintegracidn y en diversas discipli -
nas ademds de la filosoffa. Por la fama alcanzada, sin embargo, el Hi -
peridén quedé como el Grupo representativo del tratamiento de esta pro -
blematica; toda referencia a él era una referencia a la problemdtica y,
viceversa, toda referencia a ella era una referencia al Grupo (decia -
Uranga: "...no podemos menos de sentir, cuando se le aborda, que se nos alude personal
e intimamente.'*). Esta identificacién, a nuestro juicio, propicia que a al
gunos otros autores interesados también en la problematica de "“lo mexi -
cano' y que hayan realizado algin tipo de investigacidén en torno a ella
se les conozca, por relacién al Grupo, como casi '"hiperiones".

Por participar en las inquietudes intelectuales de autognédsis que
en un primer momento encabezd el Grupo (y en sus reuniones o tertulias),
se pueden considerar como casi "hiperiones" a Luis Noyola Vazquez, Faus
to Vega, Miguel Guardia, RaGl Cardiel Reyes, Ricardo Garibay, Salvador

Reyes Nevérez, Enrique Garcia Valencia y Jorge Lépez Piez.*®

*
Uranga, Bmilio, Andlisis del ser del mexicano, p. 9.

Ll
Estos autores, camo casi "hiperianes", san mencianados por Diaz Ruanova en

Su texto Los
existencialistas mexicanos, en la p. 207.

T
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D. ¢Por qué el nombre Grupo "Hiperidn'?

“"Hiperién" es el nombre del personaje mitico hijo de Gea y Urano -
(es decir, hijo de la tierra y el cielo, de lo terrenal y lo celestial)
que para el Grupo representd la unién de lo particular con lo universal.
La adopcidén del nombre por el Grupo estuvo animada, entre otras causas,
por una tarea de autogndésis que éste se propuso realizar en la cultura me
xicana, apoyéndose en las innovaciones tedricas de la filosofia europea en
auge entonces. Esia tarea, segun el maestro Gaos, tuvo como principal
fuente directa de inspiracidén el pensamiento de Samuel Ramos expuesto en

el texto El perfil del hombre y la cultura en México. Al exponer los an-

tecedentes que dan razdn de la creacidn del Grupo y del sentido de su -
tarea, Gaos dice: "El antecedente mis cercano al par en €l espacio y en €l tiempo y por
la materia, y por arbas razanes mas importante, y camo tal recanocido por el propio Hipe -
ridn, es el disefio del perfil del harbre y la cultura en México hecho por Samuel Ramos en

8u libro de este titulo."* Entre otras cosas, en este texto Ramos plantea la

existencia en nuestro pais de un negativo fenémeno cultural, al que llama
europeismo, en el que la cultura mexicana "...era ignorada, porque todo el inte-
rés y la atencin estaban vueltos hacia Burapa."** De igual modo denuncia la exis -
tencia de su contraparte: igualmente un fendémeno cultural ilusorio y peli
groso, al que llama mexicanismo, que ".,.animado de un resentimiento contra todo

lo extranjero pretende rehacer toda nuestre vida sobre bases distintas a las que ha tenido

hasta ahora, camo si fuera posible en un mmento anular toda nuestra historia.'*** El me

*
Gaos, José, En tormo a la filosofia mexicana, p. 116.

[ 2]
Ramos, Samuel, EErﬁlg_lgc.nnnaxg_}_Mbmg_lﬁdoo. p. 90.

aee
Idem.
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xicanismo, dice Ramos, intenta aislar al pais para librar su originali -
dad de toda mezcla extrafia, fundado en la creencia de un México que ya
existe con su fisonomia nacional definida, y al que s6lo es preciso sa -
car a la luz del dfa, como se desentierra un idolo.

Pero quitando a la tendencia nacionalista todo lo que tiene de resen
timiento contra lo extranjero, dice Ramos, queda, sin duda, un contenido
moral de indudable valor para México. Es la voz de nuestra més verdadera
entrafia, que quiere hacerse ofr, dice. Es consolador, agrega, observar
que desde hace algunos afios la conciencia mexicana se ha propuesto reali
zar un verdadero esfuerzo de introspeccién nacional. Pero tal examan de
conciencia, dice, no se ha emprendido con el rigor, la hondura y la obje
tividad que el caso requiere. (Como ser jueces imparciales en cuestiones
que a todos afectan en sus intereses personales, en las pasiones de par~
tido? Esta imparcialidad sélo se daria si nuestra pasién por la verdad
es mayor que estas pequefias pasiones. Quien posea esta pasién por la ver
dad, dice Ramos, dispondra de la fuerza moral indispensable para hacer
una severa critica de si mismo. El nacionalismo ultramontano, continla
diciendo, piensa que, siendo la ciencia europea, toda preparacién intelec
tual serd un prejuicio en la mente del investigador, que le impedird ver
en el objeto su originalidad vernécula. No es pues extrafio, agrega, que
con semejante teorfa de la ciencia se haya extendido la idea de crear una
ciencia mexicana, sin necesidad de informarse de los principios de la cien
cia universal. La buena intencidén de hacer un examen de la conciencia me-
xicana puede malograrse si la aislamos del mundo exterior, cerrando las
puertas a toda influencia de cultura que venga de afuera, porque enton -
ces nos quedamos a oscuras. Para el futurb de la cultura nacional, son

igualmente malos los dos métodos extremos que pueden adoptarse en la edu-



cacion. O distraerse en absoluto de la realidad mexicana, para adquirir
una cultura europea con el peligro de un descastamiento espiritual, o
negar de plano la cultura europea con la esperanza utépica de crear una
mexicana, que naturalmente seréd imposible obtener de la nada. No podre -
mos jamads descifrar los misterios de nuestro ser si no penetramos en el
alumbrados con una idea directriz que s6lo podremos tomar de Europa.

Ramos propone entonces que una auténtica cultura mexicana, nacional
pero a la vez universal, serd aquella que logre fundir lo universal de
la cultura europea, con lo particular de la cultura mexicana, que sea -~
capaz de expresar nuestra alma. Dice Ramos: "Entendemos por cultura mexicana la
cultura universal hecha nuestra, que viva can nosotros, que sea cgpaz de expresar nuestra
alne.".

Y para este propdésito, precisamente el instrumental teérico de la
cultura "universal" europea, '"capaz de expresar nuestra alma', que el
Hiperidén utilizd como base para la mayoria de sus pesquisas, fue princi
palmente el Existencialismo, ademas de la Fenomenologia y el Historicis
mo; al adoptar esta corriente filoséfica para el estudio de "el mexica -

no" y "lo mexicano" elabord lo que incluso se llegd a conocer como "Exis

tencialismo mexicano". Por otro lado, al adoptar en general estas corrien

tes filosdficas, "...aguella generacidn mexicann encantraba la justificacin epistan-

1opica de una filosofia naciannl "'

Asi pues, al hacer suyas las proclamas y preceptos de Ramos, en el

sentido de unificar la cultura europea (lo “universal") Yy lo especifi-

mente mexicano (lo "particular") para lograr nuestra autognésis, los in

-
Ibid., p. 9.

L 2 ]
Zea, leopoldo, La filosofia camo oampromiso Y oyos ensayos, p. 160,




tegrantes del Grupo adoptan el sincrético nombre de este personaje mito-
16gico, hijo de Gea y Urano, que simboliza la unién de lo terrenal, lo -

particular, con lo celestial, con lo universal.*

¢ Cabe saflalar que, al parecer, igualmente h:adqﬁxn.entxrxdel:tnn.;xr‘La!tnnﬁ:ﬂa

existante entre los narbres de hrspn:uniu:!sckﬂ.Tihﬁ1-<ixaylhuno—y'105(!!2303!
Urengn. o
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E. Algunos datos sobre los Yhiperiones'.

En este punto de nuestra Tesis vamos a presentar algunos rasgos
peculiares y biograficos de estos jévenes "hiperiones', a quienes nues-
tro Premio Nébel de Literatura, Octavio Paz, considerd representantes -
en su momento de la "joven inteligencia" mexicana.* Presentamos esta in
formacién particular sobre cada uno de ellos, esperando que contribuya a
lograr una mayor claridad y visién del Grupo en conjunto.

Somos conscientes de que en este punto estamos tocando terreno de-

licado. Scguramente a nadie le gusta que se invada su privacidad, y por

nuestra parte queremos dejar en claro que estamos muy lejos de esas inten

ciones; nuestros intereses son estrictamente de indole académica. Por otro

lado, ademas, en las distintas referencias que aqui presentamos sélo ci-
taremos narraciones consignadas graficamente y susceptibles de ser cons-
tatadas,

Nuestra exposicién va a estar basada fundamentalmente en el libro

Los existencialistas mexicanos de Oswaldo Diaz Ruanova, quien

si bien no hace propiamente ningin analisis de la obra del Hiperién, si
aporta, en cambjo, uno de los mas licidos, abundantes y ricos testimo -
nios, lleno de evocacianes y anécdotas personales, sobre los integrantes

del Grupo, a los que al parecer conocidé muy bien,

Indica Diaz Ruanova que "Seg® testimonio de Jooaquin Sinchez Macgrepor, los hi-

perianes iniciaron sus estudios... bijo la direccid@n de Emilio Uranga...
"kl sitio dande los fildsofos solian rewnirse era un desangelado departamento de my

altos muros, enclavado en una mazana de antiguas oastruccianes, que pertenecia a la fami

]

Vease especialmente la p. 145 de El laberinto de la soledad. Cfr, la bibliografia,
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lia de Villoro, dice Diaz Ruanova.

"Para estudiar a Heidegger en lengua alemna, llegaran de Estados Unidos alguns ejem
plares de Sein un Seit, que sirvieron a 1o alumos... Y cuando llegS El Ser y La Nada, de
Sartre, lo leyd cada hiperifn por su cuenta y riesgo..."*

El ser y el tiempo, El ser y la nada..., dos obras fundamentales de
la filosofia que se conocid como "de la existencia", que estan constante
mente presentes en las obras de los "hiperiones" y que fueron la base -
te6rica desus iluminaciones sobre "lo mexicanc;" y "el mexicano'; més
adelante tocaremos algunos problemas referentes a las influencias de estas

obras en las teorfias de los integrantes del Grupo.

Aunque hay consenso en afirmar que todos los "hiperiones" fueron ta-
lentosos, la mayorfa de los testimonios coinciden en que, sin embargo, -
el integrante mas destacado del Grupo era Emilio Uranga. Diaz Ruanova ce
de la palabra en su texto a Sé&nchez Macgregor y nos dice que 'El director de
estudios, el maestro, el que sabia mas que todos era Uranga. De €] aprendi més que
de Gaos, de Ramos, de Paula Alanso y damas profesares que tuve en los afios de mi farmacidn.! **

As{ misma el autor de Los existencialistas mexicanos narra le primera

vez que vidé a Uranga y dice que "Era de regular estatura, mis bien frégil... Llevaba
uo de esos trajes grises de anchos harbros @ la moda de entances, que adelgazaban mucho
el sanblante de los jovenes. Tenia la traza de un muchacho travieso y hablaba aprisa y oan
wa entanacidn de familia o de barrio. Atropellaba un poco las vocales oan rispida voz...
S.snansnewiosmauxﬁmélciganbyconegimelnmdemmmolaptsici&mde
a5 lentes de intelectunl."***

Por lo que respecta al perfil intelectual de este Jjoven "hiperién" -
Diaz Ruanova dice que "Reunfa el académico rigar de Oliver Alden y las afinaciones
de Mario Van Der Wayen, peraonajes de Gearge Sentayana...

"Interrqgaba a8 B interlocutores o los tomaba cam s Mavs de frantén dande rebo-

L4
Di& Rm. M&g mo _c_i-t_u' m- ml-nu gid.. p. m’ md!' w. 1&-1&.
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taban, vivas e inesperadas, sus respuestas. Le fascinaba la desvergiinza de gren estilo que
simboliza Bertrend Russell y agregaba a ese 'rasgo' un gusto de sabueso policiaco, digno de
Sherlock Holmes en Baker Street, pues a pesar de la riqueza de su vocabulario, hablaba rei-
teradamente de 'rastrear' la investigacin y de seguirle la 'pista’ al mexicano...

"Su extreordinaria memaria s6lo era campareble a su pasmosa capacidad de estudio. Asi,
por ejamplo, cuando se intereas por Freud no s6lo leyS sus dbres campletas y eu carrespan-
dencia, antes bien toda referencia, toda minucia scbre la vida y las costurbres de Viena
e\?aaépxa:daxheh!shnbusdelnspthsaislthaellﬂhx*db]nspnshﬂsstnIkstur
fés...

“Para cbtener directa infarmacién scbre los mexicanos, hacfa gala de versatilidad en
punto de amistades. Lo miamo trataba con los linpiabotas del México antiguo... que con los
descandientes de los mineros emoblecidos a fines del siglo XVIII por Carlos III."". '

En este perfil intelectual que aporta sobre Uranga, Dfaz Ruanova des
taca los aspectos relevantes de su minuciosidad y talento, pero, sin embar
ga a nosotros nos parece que su caracterizacibn es incompleta.

Urange ciertamente tenfa talento y sus planteamientos fueron muy
originales. La lectura de su pensamiento es obligada para conocer lo que
se conoci6 como "existencialismo mexicano'. La fama de su obra sobre una
"ontologfa del mexicano", ademfs, rebasé las fronteras nacionales, '"Del -
'ser del mexicano' hablé Toynbee, en uma de sus cartas a leapoldo Zea; del ‘ser del mexica
no' hablaron alguna vez 1as revistas alemnas.'™* Llegé a ser tan famosa y a desper
tar tantas polémicas que no pocas veces cuando algin investigador o comen
tarista se refiere a la "filosoffa de lo mexicano'", en realidad se esté

refiriéndo particularmente a la obra de Uranga. Sin embargo, pese a sus

méritos intelectuales y & la fama y admiracién que produjo en

su momento su obra, por las inexactitudes y errores que se le han detec-

tado, actualmente a sus postulados se les considera como construcciones

[ J [ ad
Ibid., pp. 183-184. Ibid., p. 187,
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teéricas que "se precipitan en el error y la contradiccién".*

* Acerca de los descuidos metodolégioos e incansistencias tedricas en las que presuntamente
cae Uranga, rwlmmlosq:armhsBdeelawmmmedemmmm. "Inoansis

tancia de las argumentacianes sobre el ser del mexicano y "Carencia de rigor metodolégico
en 1as investigacianes sohre *lo mexicano'",

s



El caso de Luis Villoro es marcadamente diferente al de Uranga. Des
de sus afios juveniles este "hiperién" destacé notablemente en el Grupo -
por el rigor de que hacia gala en la elaboracién de sus investigaciones,
y el prestigio de sus trabajos no ha decrecido con el paso del tiempo,
sino que se mantiene hasta el presente.

Si bien Villoro no se caracterizé por su osadia, como Uranga. o su

brillante intuicién, como Portilla, el anllisis desplegadoc en sus obras

muestra que sin embargo, a nuestro juicio, fue el més riguroso de los -
"hiperiones". A juzgar por los planteamientos de sus trabajos, éstos es-
tan sélidamente fundamentados en una cuidadosa investigacién historiogré
fica.

Dejemos que Dfaz Ruanova nos aporte el semblante de este "joven hi-
perién':

", ..nacido en 1922, se gradud en 1949 en la sagrada escuela de Mascarones y marchb a

Eurapa por su cuenta y riesgo. Su dbra mas importante se titulaba Los Grandes Mamentos del

Indigeniamo en México. Maxima autoridad en el dificil Husserl, preferia a Soren Kierkegaard,

Gabriel Marcel y Karl Jaspers entre los existencialistas. Mucho tenfa de moralista y amaba
la asteridad en el gasto, en la conducta. Y siendo un harbre rico de nacimiento, decidié
vivir a lo pobre y de sus ingresos como catedrético. Llegd a simbolizar lo que Jarge Por-
tilla solfa llamar una naturaleza moral. la escuela de Mascarones estabe argullosa de ese
virtwso joven...

"Tenfa Villaro el pergefic de un gallardo seminarista al que le hubiesen agregado 1a
ingeruidad de un galén de Hollywood. Blanoo, alto, serio, despejado, a mxchaes leguns anun
ciaba al ‘criollo’. A su educacién ceremuniasa y a sus maneres casi sacerdotales afledfa una
uncicsa voz en tesiture de tanar. A diferencia del habla rédpida de Uranga, qQue atropellaba
sflabas y nwnes.Vilh:t»aecxnphxﬂa«amahmupry'aulnuu'cndn:nhl:‘ny'hlﬂlle-tsvumu.
Fodrfa deciree que hablaba ‘vocalizando'. Y més alls de su recatads solemidad, Villaro ool
taba un cierto espiritu ambén que sabfa contaner, respetiosamente, al hablar de los demfs;

32
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pero que brotaba en sus fogosas citedras y conferencias, donde hacia las delicias del pibli
00 juvenil... Villoro no sSlo fue universitario, sino 'lo' universitario par antonamasia.

Y si otros hiperianes enfermaron de 'vedettiamo' y buscaran las candilejas desesperadamen-

te, Villoro prefirié la cdmoda penurbra de los palcos para cantenplar, miyy balzacianamente,
la comedia hunana.' *

Villoro merece ser considerado como un caso aparte dentro del Hipe-
rién. Es muy sugestivo el hecho de que en todas las referencias que con-
sultamos para realizar nuestro trabajoq los diferentes autores que abordan
al Grupo para criticarlo o para apuntar sus debilidades guarden silencio
ante este "hiperién". También es notorio que algunos autores no lo consi
deren como representante del movimiento cultural que pugné por la elabo-
racién de una filosoffia de "lo mexicano", sino como un "historiador de
nuestras ideas'", lo cual lejos de representar un demérito nos parece que
es el reconocimiento de la tarea de investigacién que se planteé en tor
no a nuestra cultura y a las ideas que han predominado en cierto momento

de nuestra historia y que, a nuestro juicio, emprendié atinadamecnte.

ﬁﬂd-.pp.aayaum
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Ocupemonos ahora de Jorge Portilla. Las siguientes son algunas
descripciones, apreciaciones y testimonios que sobre este "hiperién" -
hace Diaz Ruanova:

"De escasa estatura, las ropas grises, la frente anplia y can grandes entradss, Por
tilla me pareci6 al pronto un sacristén enfurecido, dice Diaz Ruanova sobre la pri
mera vez que lo tratd. Era victima de una terrible tensién interior, sigue dicien
do. Tenfa una hermosa woz de tenar, con registro medio, y el interés de su persona parecia
centrarse an sus 0jos, que tres sus lentes de aro de carey, a lo Hxley, relampagueaban oam
los del autorretrato de José Clemente Orozoo. Era impredecible e inquietante... Portilla -
alcanzaba momentos de genialidad, vehemente en extremo y con un inmenso poder de permua -
cién, introdujo el psicoanflisis entre los intelectiales. Tanbién se erigié en la 'oacien
cia vigilante' de profesores, novelistas, poetas famosos. El brillo de su oanversacidn,
oamo la de Antero de Quental, ;;.dopmm*aloslihms sin ningmna necesidad de pulimnto.*
Rosario Castellancs y la investigadora Rosa Krawze anotaran que Portilla habl6 mcho y -
eacribié may poco... tenia una mamoria que le permit{a retener la poesfa de Machado y no
pocos afarigmos de Nietszche y Schopenhauer. A Sartre podfia citarlo sin recurrir al texto
original."

Cabe hacer mencién de que sobre este "hiperién'", autor de la Fenome-

nologia del relajo**, algunos autores que lo conocieron y trataron direc-

.
Al presentar la Fenamerologfa del relajo y otros ensayos y escritos de Portilla sus compi-
ladores, Luis Villaro, Alejandro Rossi y Victor Flares Olea, refieren que tuvieran que efec
tar una ""pequaia labor de edicidn” en la dbra e introduxcir "algunas modificaciones en la
composician general" para aligerar la “'excesiva dansidad" de su discurso. En este sentido
ocan estos sefialanientos disienten marcadamente de las afirmaciones de Dfaz Ruanova.

*e

Esta obre, sin anargo, nunca fue publicada por Portilla camo miemro del Grypo. Incluso

€l mrié sin haberla publicado. Rosa Krewze (en su artfculo "Sabre la anlﬂa del re-
lajo", eparecido en la Revista de la Universidad de Mixico, en abril de 1966, Vol\lfm-—x'x-.-
W 8, p. 10) edfiala: 'Wrri6 Jorge Partilla repmtinamente el 18 de agosto de 1963, a los
amrenta y cinco afics de edad. Dejé publicados alguns ensayos, otros quadaran sin terminar.

Su trebajo principal queds inkdito, me refiero, dice, ahM&lm- que
excribié camo mievwo del Hiperién," —

Ty kL
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tamente comentan que sufria de fuertes problemas de caracter. Incluso,
uno de sus hijos -Jorge Portilla, Jr.- en su autobiografia (véase la bi
bliograffa) narra explfcitamente, desde sus vivencias como consanguineo
de Portilla, de qué manera le afectaron a él particularmente, los tras-
tornos de caracter de su padre.

Por su parte, los médicos Antonio Oriola Anguera y Francisco Vargas

Arreola en su texto El mexicano, raices de la mexicanidad, en un aparta-

do, se dedican a comentar criticamente a Portilla y a su obra y llegan a
afirmar, en su calidad de médicos, que 'Partilla tenia una neurdsis de tipo al -
terrante y ciclica, ora estaba deprimido, ora exaltado, es decir, dicen, justo a lama ~
nera de un maniaco depresivo,''*

Por las constantes fluctuaciones de su estado de 4nimo y por su afan
de querer constituirse en '"conciencia vigilantea.de intelectuales famosos,
siempre procurando enarbolar en la préctica los nobles preceptos del cato
licismo, un tanto peyorativamente, nos parece, igualmente consideran que
estaba "...desquiciado entre la Tglesia y la burguesia,''##+

Pero aunque los testimonios sobre Portilla coinciden en afirmar que
en este "hiperidén" convergfan tanto una aguda neurésis como un innegable

talento y penetracién intelectual y una fulgurante capacidad intuitiva,®we

Griol Anguera y Vargss Arreola, El mexicano, rafces de la mexicanidad, p. 153,

Diez Runova, gp. cit., p. 162, sefiala que una de sus caracterfsticas era que '"Portilla te
nfa mulo de evangélico y mesiénico."

g
Oriol Anguera y Vargas Arreola, Ibid., p. 152.

-

En un apuntamiento scbre un comentario que hizo Gaos scbre los *hiperianes" dice Dfaz Ruano
va (gp. cit., p. 216): "Si por genio entendemos una repentina iluminacién, un foganazo o un
reléampago, Gaos aludié a Portilla,"

La referencia a egte camentario, nos parecs,

es un in-
telectuales de este "hiperién", reconocimiento de los atributos
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definitivamente, nos parece, deatacan mucho més sus cualidades y dotes
intelectuales que sus problemas de caricter. Su capacidad y talento son
notorios en el tratamiento del fenémeno que sobre "lo mexicano" le preo
cupd como integrante del Grupo. La conjuncidén de sus preocupaciones y su
talento como pensador dio lugar a la elaboracidn de su original e intere
sant{sima Fenomenolog{a del relajo. Observar reiteradamente el '"relajo"
entre los miembros de su generacidon® lo motivé a elaborar esta obra que,
a nuestro juicio, representa uno de los més originales y logrados inten
tos emprendidos por alguno de los integrantes del Hiperidn para compren
der y desentrafiar, a través de las innovaciones tedricas que ofrecia la

fenomenologia husserliana, uno de los problemas de la cultura mexicana,

de "lo mexicano".

Expresamente sobre esta obra en relacidén a la influencia filoséfica

presente en ella hablamos en el apartado A de la segunda parte de nues -

tra Tesis.

Scbre el arigen de 1a elaboracidn de la Fenomenologfa del relajo Portilla safala:

"...permf tapeme situar autobiograffcanente el arigen de esta investigacién...:

Pertenezoo a una generacién cuyos mejares representantes vivieran durente muchos aflos
en un arbiente de la més insoportable y ruidosa irrespansabilidad que pueda imaginarse, a
pesar de lo cual no vacilo en calificarlos cam los mejores representantes de esa genera-
cién, Hotres de talento alguws de ellos, nobles y genercsos otros, todos parecfan absolu
tamente incapaces de resistir la mnor ocasin de iniciar una carrients detdtxint!riacx;;
un vez destada resultaba inontrolable y frustreba oontfnuamente la aparicidn de sus me-
Jores cualidades...

"Canfieso, por otra parte, dice Portilla, que no podria establecer un nexo necesa
rio o claramnte visible entre estus hechos. En todo caso, afiade, trato de canprender al-;o
que me llamb la atencidn cada vez mis, a medida que fue haciéndose evidente la frustracidn
que sufrfan los que oan tanta insistencia lo exhibfan ante mis ojos.

"La conciencia de los hechos miamos apuntaba ya hacia una posible filosoffa del relajo,
px*dﬂstnacmezemﬂxeesuaenuxshi1(Eaxmnnoqiggggasgggg,pp.L&JS)J'

- ——— e
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Sobre Ricardo Guerra nos comenta lo siguiente:

"Del hegeliano Ricardo Guerra ~inico hiperién que llegb a director de la Facultad de
Filosoffa y Letran~ se puede decir que procurd difundir la metaffsica de Heidegper. la en-
seild y farmb en ella a discipulos selectos. La divulgS por Radio Universidad, donde leyd
para el gran piblico los primeros parigrafos de El Ser y El Tiempo...

"Can tanto pelo rubio que tenia por esos afios, Ricardo Guerra pudo recordar al perso-
naje de Prast que representaba el doble papel de un filésofo y un ledn. Era de mediana es~
tatura y més bien recio. Decir que usaba anteojos no lo individualiza, pues fue nota cann
de sus canpafiercs de grupo, salvo Macgregor en sus mocedades. A la muerte de Heidegger, -~
quiso Guerra que la Facultad de Filosoffa y letras le rindiese un hameraje no sSlo en el
aila migna, donde encarecié las decisivas immovacianes del pensador; presidid también un
curso divulgativo por Radio Universidad, en el que participaran el propio Guerra, Juan Gar
cia Ponce, los Garzin Bates y Randn Xirau...

"La filosoffa de Hegel y su canplicada fascinacién fueran en Guerra el eje de sus preo
cupaciones. Bn compafifa de Wenceslao Roces, tradujo al pensador de Stuttgart. Fundd en México
el Centro de Estudios Hegelianos. Superd a Julifn Marias, déndole un bafio intelectual, en un
programa de T.V. Su fama de hegeliano le gand invitacianes a congresos intemacianales, dande
aus planteamientos despertaran oanversacianes y pol@micas. Guerra entrd al servicio diplo -
mitico y llegd a erbajadar de México en 1la Alemania Oriental."®

Durante su época de "hiperién" Guerra elabord una obra, sobre la es
tructura de la conciencia del mexicano, que funciona como condicién de -

posibilidad de su conducta, que tituld Critica de las teorf{as del mexica-

no. Presentada como Tesis para obtener la Maestria en Filosofia, esta -~
obra propone algunas ideas, para explicar la conducta del mexicano, que,
desde nuestro punto de vista, en este momento resultan infuncionales. Cabe

seflalar que Guerra decidié no publicar esta obra porque, dice, "...cawié de

.
Ibid., pp. 211-212,



actitud frente a este problama.'* Por nuestra parte, permftasenos decir que, a
despecho de la realizacién de este trabajo durante su época de "hiperién',
y del cual el propio Guerra ha reconocido sus fallas, Guerra es uno de

los ex-integrantes del Grupo, que actualmente mas elementos ha aportado

para posibilitar una elucidacién y comprensién critica sobre el Hiperidn.

* Guerra, Ricardo, Idam,



De Joaqufn S&nchez Macgregor nos dice que "...era alw, erguido, aperso
nado, de grave y reposado oantinente. Representaba, en 1950, la juvenil axdacia en un pai-
saje de sabios resecos. Prawnciaba las lenguss extranjeras om la desalarmante pulcritid
de un linguaphane. Sus primeras inquietudes le llevaran de la estética a la filceofia de
la existencia. La frescura de su intuicidn le permitié anticiparse a claros entendimientos
camo Jean-Paul Sartre, Jean Francois Revel y Joeé Gaos.

'"Ya en 1950 sospechaba Sinchez Macgregar que el existencialismo, doctrina inestable,
se estaba hadiendo histéricamente, camo un bugue averiado en su linea de flotacidn; por
dade anticipdndose a sus campafiercs de grupo, se cawvirtié en activo, vocinglero marxista.
Y cuando en 1953 otrus hiperianes siguieran a Sartre en su mundialmente famoso 'salto' hacia
el marxigmo, el precursor Macgregar, con sanrisa indulgente, los vio llegar a la tierra fir
me de una nueva posicidn ideoldgica (posicidn ideolégica que él mismo en la déca
da de los 90, ante la desaparicién del Socialismo soviético y la desinte-
gracidén de la Unién de Repiblicas Socialistas Soviéticas, rectificé).

", ..tras haber ensefiado en Jalapa y en Puebla, representd a México en cangresos de
filosoffa, de literatura, de arte, en Madrid, Caracas y Toranto. Fue invitado a dar confe
rencias en Oxfard. Uno de los mejores camentarios a la cbra de Carlos Fuentes lo escribié
Snchez Macgregor y se 1lama 'Camposicidn de Terra Nostra'. Fundd y dirigié la Facultad de
Filosoffa y Letras de la Universidad Autdnoma de Puebla. Rectar por espacio de dos afios,

renovd 1os programs. Volvié a la Universidad Nacional y fueron innumerables sus cargos -
académioos.'*

Dfaz Ruanova informa también que alrededor de su época de "hiperién"
al presentar Sénchez Macgregor su Tesis profesional (no indica de qué -
Grado) que versaba sobre Heidegger fue muy atacado por Gaos. Esta Tesis,
segin dice, la publicd Sanchez Macgregor en 1969 con el tftulo de Acoso

a Heidegger. Por nuestra parte, por méds esfuerzos que hicimos no pudimos

[
Dfaz Ruanova, Oswaldo, o9p. cit., pp. 212-215,
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conseguir este trabajo por ningin medio. Ante este problema, intentando
salvar esta laguna informativa, optamos por recurrir directamente al
doctor SAnchez Macgregor para solicitarle esa informacién asf como sus
opiniones y apreciaciones valorativas sobre el Grupo al que habfa perte
necido durante su juventud. Desgraciadamente, no obstante nuestras insis
tencias, no nos fue posible entablar el diilogo deseado para obtener la
informacién que requerfamos para este apartado, por tal razén ofrecemos
una encarecida disculpa al lector por la falta de informacién sobre este

ex-"hiperién" y su obra en nuestro trabajo.

- o
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F. Precursores intelectuales de la creacién del Grupo.

Los precursores intelectuales de la creacién del Hiperidén, carac
teristicamente enderezado al tratamiento pretendidamente filoséfico de -
la problematica de "lo mexicano" y a la elaboracién de una filosoffa me-
xicana, pueden hallarse en una época inmediatamente anterior a la suya -
en figuras prominentes de nuestra cultura como Reyes, Caso, Vasconcelos
y, plenamente contempordneo del Grupo (maestro suyo), Samuel Ramos. Asf{
mismo, no sélo como precursor sino también como encauzador y animador des
taca especialmente José Gaos (y a su vez una fuerte influencia y fuente
de inspiracidén en éste fue el pensamiento y las propuestas "salvadoras"
de la "circunstancia'", planteadas por Ortega y Gasset, las ques en conjun
to con las que por su parte planteaba Ramos, alimentaron las expectativas
que dieron lugar a la creacién del Grupo),

Gaos habfa sido discipulo y colaborador de Ortega y adopté como propias

las preocupaciones de su maestro expuestas en las Meditaciones del Quijo-

te, texto en el que impulsado por un vehemente sentimiento amoroso a su
pueblo y su gente se plantea el problema y la necesidad de promover el -
conocimiento del hombre y la cultura espafiola en relacién a "La Cultura"
europea occidental para coadyuvar a su valoracién y dignificacién ante -
ésta. En relacién a ella, observa, el espafiol aparece como un sujeto su-
mergido en una aguda problemdtica moral y axiolSgica que redunda en con-
tra suya y lo sume en una intolerante situacién autodenigratoria que, ob
serva, tiene que superar para poderse salvar &l mismo. Hace notar Ortega'

que "...la morada intima de los egpafioles fue tamada tiempo hace por el odio... Ahora bien,

dice, el adio es un efecto que caduce a la aniquilacién de los valores... De esta suerte se

*

Este grupo de citas estd tamado de la '"Meditaci6n preliminar' de las Meditaciones del Quijote.
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ha canvertido para el espaiiol el universo en una cosa rigida, seca, sGrdida y desierta. -
Los espaiioles ofrecemos a la vida un corazin blindado de rencar... El rencor es una emana-
cién de la caxiencia de inferioridad.", una inferioridad derivada de la limitada
comprensién de la circunstancia que nos constituye, dice. Es imperativo
conocer la circunstancia espaiiola, continda, para emprender una reforma,
una correccién moral. Adqiriendo plena conciencia.de su circunstancia el
espafiol rendird el miaximo de su capacidad sin impedimentos. La realidad
circundante, la circunstancia, dice, forma la mitad de mi persona. Asi -
como al conocer mi circunstancia me conozco a mi mismo, para salvarme yo
necesito salvarla también a ella: ''Yo soy yo y mi circunstancia, y si no la salvo
a ella no me salvo yo."

El estudio de la propia circunstancia, desde la perspectiva ortegiana,
es condicién necesaria para superar sus problemas, ''salvar" al espaiiol in
merso en ella y situarlo acertadamente en la 'inmensa perspectiva del mun
do'.

Por su parte, en nuestro pais Ramos formulaba planteamientos sobre
el hombre y la cultura en México que coincidfan enormemente con los de
Ortega. En su caracterizacién del tipico "pelado" mexicano que segin -
€l "...canstituye la exqresin mis elemental y bien dibujada del carécter nacional'+, se
flala que éste 'Ostenta cinicamente ciertos impulsos que otros hambres procuran disimu~-
lar. La vida le ha sido hostil por todos lados, dice, ymmtihdeslatmmrmu_\
timiento."

El filésofo mexicano plantea igualmente, 1a necesidad de ".. .encontrar
una teorfa que explique las modalidades originales del hambre mexicano ¥y su cultura,"

Es necesario reflexionar sobre nosotros mismos, dice, para ponernos

*

Este oa\jmmdemtasesté\tmadasdeﬂggﬁl_delm:bmxlaquhmmﬁxioo. pp.
50 y et. al. T - -
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. ..en relacién espiritual con la sociedad y el mundo, y permitir fijar nuestra posicin
en &ste... para emprender seriamente una reforma espiritual en México.", es decir, pa
ra lograr "... la salvacién de México".

Al llegar a México y conocer la obra de Ramos, Gaos reconoce de inme
diato su similitud con las preocupaciones culturales planteadas por Orte

ga en sus Meditaciones. Dice el maestro de los "hiperiones': '"Lo primero que

amf, camo espaiol discipulo de Ortega y Gasset, me ha llamado la atencidn, es la similitud
del problema planteado en el libro, y de la manera de plantearlo y ain de tratarlo en busca
de la solucién, can el problam, también de la cultura venidera, y por y para ella pretéri-
ta y actual, de que partid la cbra del mestro espafiol alld par 1914, el ao de las Meditacio
nes del Quijote... Rams canoce la cbra de Ortega y ecos de éste se oyen distintos en la de
aquél..."*

El adeudo con la obra de Ortega y la similitud de sus preocupaciones
y planteamientos -que sefiala Gaos~ era reconocida por el fildsofo mexica-
no. La doctora Vera Yamuni sefiala que "El miamo Samuel Ramos expresd que en la fra
se de Ortega... vefa una norma que debiera aplicarse a México. Habia que farmular pensamien-
tos meditando sobre las modalidades propias de la cultura mexicana y la forma en que éstas
hen modelado la fisonanfa peculiar del hambre mexicano,''**

Los planteamientos y preocupaciones de estos pensadores eran simila-
res también porque ambos partfan de la conciencia de la marginacién cul-
tural sufrida ante la cultura hegeménica europea que se presentaba a sf{
misma como "universal" y omnivalente, as{ como de la necesidad de fomen
tar un autoconocimiento que posibilitara la afirmacién de la propia iden
tidad y la independencia cultural ante el eurocentrismo. Particularmente

Ortega planteaba el problema de su cultura patria, es decir, la espafiola,

*
Gaos, José, agp. cit., pp. 175-176,

*o
la relacidn entre 'Ortega y Gasset y el pernsamiento filoséfico en México" es estudiado de-
talladamente por Vera Yamni en su artfculo del migmo titulo, cfr. la bibliografia.

— - - o . M e — o —
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en relacién a la europea, considerada como '"La Cultura' por excelencia,

intentando apoyar y legitimar los esfuerzos que los espaiioles realizaban
para afirmar una identidad que les era regateada. Por su parte, Ramos de
nunciaba los negativos efectos que la constante imitacidén de esa cultura
hegeménica provocaba en nuestro pais y, as{ mismo, hacia patente la nece
sidad de reaccionar ante esta situacidén. Decia Ramos: 'México se ha alimenta
do, durante toda su existencia, de cultura europea... (eso) ha tenido para muchos mexica
nos el sentido de una fuga espiritual de su propia tierra. la cultura, en este caso, es un
claustro en el que se refugian las hartbres que desprecian la realidad patria para ignorar-
la. De esta actitud mental equivocada se arigind ya hace mas de un siglo la 'autodenigra -
cign' mexicana, cuyos efectos en la orientacidn de nuestra histaria han sido tan graves.''*
Y tal conciencia le hace declarar enérgicamente: 'No queremos ya tener una cul

tura artificial...; no queremos el eurgpefsmo falso...''*#

Asf, pues, Gaos llega a México trayendo ya consigo las preocupacio
nes orteguianas sobre la situacién espafiola y en nuestro pafs encuentra
el pensamiento de Ramos coﬁ preocupaciones muy similares a las que plan
teaba su maestro, de tal suerte que acicateado por ambas preocupaciones,
una que trafa de su patria de origen, otra que encuentra en su patria de
arribo, emprende la tarea de estimular, poner en marcha, dirigir, etc.,
desde distintos foros y a través de distintas actividades, como filésofo,
maestro, director de investigaciones y seminarios, etc., estudios, ensa-
yos, monograffas, conferencias, artfculos e investigaciones enderezadas

a la articulacién de una filosoffa mexicana, original, nuestra, propia, que

*
Rams, Sameel, gperfilg;lrmbmx;gmltzm@_rféxioo. p. 21,

e
Ibid., p. 97.
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diera cuenta de los problemas peculiares de la circunstancia\ mexicana

que habfa que salvar, para intentar realizar de esta manera las expecta

tivas y preceptos de estos pensadores. Leopoldo Zea seflala que "...om -

Gacs los que serfans sus discipulos nos ibamos a ecantrar oan que el problema espaol -

era tarbién el problema de nuestra América, El problema de un mundo una y otra vez margina
do por Buropa, por el mndo llamado occidental...'" *, problema planteado por Ortega
y vislumbrado también por Ramos desde su circunstancia mexicana. Estas -
preocupaciones comunes, dice igualmente Zea, "...estaban dando origen a la filo
sof{a anhelada por los espafoles y americancs. Una filosoffa propia, una filosoffa que en—
frentase y resolviese los problemes de estos harbres,'*

La creacién del Grupo Hiperidn, como ya dijimos, fue precisamente
una de las principales promociones de Gaos emprendidas en nuestro pais
para tratar de realizar concretamente las expectativas y preceptos de -
Ramos y Ortega y para fomentar la articulacidn y constitucidn de una filo
sofia nuestra de "lo mexicano', que coadyuvara a '"salvarnos'" a nosotros
mismos y a nuestra 'circunstancia'". En un primer momento Gaos creyd que
el Grupo serfa la cristalizacidén de esés anhelos que habfa hechos suyos
y en el entusiasmo y confianza que le despertaba, dando como un hecho -
consumable la elaboracién de esa ''anhelada" filosoffa, dice sin reparo -
alguno que 'la actual actividad enderezada a elaborar uma filosoffa del mexicano... la
inicié el 'Grupo Filosbfico Hiperin'..."*% aunque m&s tarde &1 mismo criti

caria con acritud esa pretendida filosoffa que "elaboraba" el Grupo.

Cabeza del Grupo, "mayor éxito" de su vida como profesor, y alumno

favorito***, Zea funda a principios de 1952 el Centro de Estudios Sobre

*
p. 9 del prélogo que hace Zea a En tormo a la filasoffa mexicana, de Gaos.

[
Ibid., p. 115.

*hN
Es tan grande el recanocimiento y el aprecio que Gaos le profesa a Zea que, visiblemente emo
cianado dice que "Si toda vocacidn y profesidn debe justificarse omn las cbras, ¥ Usted no

existiese, tendrfa que inventarle"., p. 167 de En tormo a la filosoffa mexicana.
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el Grupo serfa la cristalizacién de esos anhelos que habfa hechos suyos
y en el entusiasmo y confianza que le despertaba, dando como un hecho -
consumable la elaboracién de esa ''anhelada'" filosoffa, dice sin reparo -
alguno que '"La actual actividad enderezada a elaborar una filosoffa del mexicano... la
inicié el 'Grupo FilosSfico Hiperién'..." *% aunque m&s tarde é1 mismo criti

carfa con acritud esa pretendida filosoffa que "elaboraba" el Grupo.

Cabeza del Grupo, "mayor éxito" de su vida como profesor, y alumno

favorito***, Zea funda a principios de 1952 el Centro de Estudios Sobre

*
p. 9 del prélogo que hace Zea a En tomo a la filosofia mexicana, de Gaos.

]
Ibid., p. 115,

*ie
Es tan grande el recanocimiento y el aprecio que Gaos le profesa a Zea que, visiblemente emo
cianado dice que "Si toda vocacidn y profesién debe justificarse con las obras, y usted no

existiese, tendrfa que inventarle"., p. 167 de En torvw a la filosoffa mexicana.

-



El Mexicano, y para dar a conocer al ptblico,y difundir, los trabajos de
este Centro dirige también la Coleccidn '"México y lo mexicano", que fue
durante algun tiempo el érgano de expresidén propio de las obras produci
das dentro de los intentos de autognésis que promovié Gaos y que encabe

26 el Hiperidn.
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G. Principales trabajos tedricos de los "hiperiones".

Presentar un recuento de los principales trabajos tedricos de
los "hiperiones" (que incluya sus artfculos, conferencias, obras tedri-
cas y cursos impartidos) obliga al presentador a cefiirse a mencionar es
trictamente lo hecho por éstos durante el tiempo de la existencia del -
Grupo, es decir, durante el periddo 1947-1952. Para que este - -
recuento fuera completo y exacto se necesitarfa conocer, igualmente, com
pleta y exactamente cudles fueron esos trabajos, sin embargo, ésto entra
fia varios problemas que dificultan considerablemente hacerlo de manera
precisa. Segin algunos testimonios, no todos los trabajos tedricos de los
"hiperiones" se publicaron. Guerra sefiala que existieron "...alguos my impar
tantes que no salieran a la luz publica..."* ; y actualmente son inconseguibles. En
el caso de Portilla su principal obra tedrica elaborada como integrante -
del Grupo permaneci6é inédita hasta que 'Tres de sus amigos y campaniercs de genera
cién ~Victor Flores Olea, Alejandro Rossi y Luis Villoro- (la ) recopilaran y editaron..." **
después de su muerte. Estos autores tienen que reconocer, igualmente, que
no publicaron varios de los escritos de este "“hiperidn" "“...por su carécter -
excesivamente fregmentario,"s**

En este contexto problemdtico, en donde resalta la dificultad de pre-
tender elaborar un recuento exacto y completo de los trabajos tedricos de
los "hiperiones", queremos sefialar que nosotros aquf vamos a mencionar -
86lo aquellos de que pudimos tener noticia fehaciente. Para tal efecto -

vamos a basarnos fundamentalmente en el texto de Gaos En torno a la filo-

*
Guerra, Ricardo, Ibid., p. 17

4%
Esta aclaracidn aparece en la contraportada de la Fenamenologfa del relajo, cfr. la bibliografia.

L
Cfr. la “Advertencia" antepuesta a la obra de Portilla,



soffa mexicana,® cuyos datos y referencias coinciden con los que por su

parte refiere Zea en "La filosoffa y la ciudad de México en 1950", artf

culo publicado en la Revista de la Universidad Nacional Auténoma de Mé-

xico en el nimero 503.

Por lo que respecta a las conferencias y cursos impartidos por el
Grupo, las principales sedes donde se impartieron fueron, principalmente,
la Universidad Nacional Auténoma de México y, secundariamente, el Insti-
tuto Francés de América Latina.

En la primavera de 1948, en el Instituto Francés de América Latina,

el Grupo dicté una serie de conferencias con el titulo general El Exis-

tencialismo Francés, cuyos autores y titulos de ponencias fueron respec-
tivamente, segin Gaos y Zea: "...Uranga, 'Mawrice MerlearPunty: Fenonenologia y exis
tencialiamo' ; Portilla, 'La Nasea y el humanismo'; Macgregor, ':Hay una moral existencia-
lista?'; Villoro, 'la reflexidn sabre el ser en Gabriel Marcel'; Guerra, 'Jean Paul Sartre,
filésofo de la libertad'."

Ese mismo afio en la Facultad de Filosoffa y Letras de la UNAM dicté
otro ciclo de conferencias con el tftulo general Problemas de la filoso~

ffa contemporénea, cuyos autores y tftulos fueron: "Uranga, 'Dos teorfas de

la muerte: Sartre y Heidegger'; Macgregor, 'Las emciones segin Jean Paul Sartre':... Villo
ro, 'Connidad y existencia'."

En la misma Facultad en 1949 dio otro ciclo con el tftulo general

cQué es el mexicano?, cuyos participantes y ponencias fueron: "Urangn, -

'Discrecién y sefiorfo en el mexicano';... Villoro, 'La doble faz del indio';... Guerra

'"México: imagen y realidad’; Portilla, 'Camnidad: grandeza y miseria del mexicano' "

-

lbdmestascitaspertmecmalmimntextoyest&mferidasmlap. 131 dge En tomo a
filosoffa mexicana, de Gaos, - )

1

——
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En la repetida Facultad, el Grupo también impartié un curso en el in
vierno de 1951 titulado El mexicano y su cultura, y en 1952 impartié otro

titulado El mexicano y sus posibilidades.

A juzgar por los titulos particulares sobre que versaban las confe-
rencias, nosotros inferimos que éstas fueron la base de los desarrollos
globales de las principales obras tedricas de los "hiperiones". Estas -
obras, que hasta el presente han quedado como las mas representativas del

Grupo, y sus autores, respectivamente, son:

Uranga: Andlisis del Ser del mexicanoa.

Villoro: Los grandes momentos del indigenismo en México.

Portilla: Fenomenologia del relajo.

Guerra: Critica de las teorias del mexicano.
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H. Causas de la desintegracién del Grupo.

El hecho contundente de la separacidén del Hiperién ha tenido dig
tintas explicaciones. Algunas son llanas y de gran simpleza, otras son
mas complejas. Unas sefialan que la separacién fue una expresién normal
y natural del fendmeno mismo de la agrupacién en la medida en que, sim-
ple y sencillamente, en un momento dado unos talentosos jovenes cultiva
dores de la filosofia deciden agruparse en torno a preocupaciones y ob-
jetivos comunes y, en otro conforme maduran y cobran personalidad propia,
%, ..camo era légico, cada quien cantinud can sus propios trabajos."*

Segin esta explicacidn, al evolucionar filoséficamente los integrantes
del Grupo y desaparecer los intereses comunes en torno a "lo mexicano"
que inicialmente los habfa mantenido unidos, paulatinamente cada quien
decide seguir sus propias inquietudes personales; acudir al "llamado de
distintas vocaciones filoséficas", desapareciendo as{ la agrupacidn.

También se sugiere una suerte de desilusidn o desencanto como causas
de la escisién, Desencanto resultado igualmente de la evolucién filoséfi-
ca de los integrantes del Grupo. Segin esta explicacin, al ir madurando -
filoséficamente se percatan de que su labor en pro de la construccién de
una filosoffa propiamente mexicana entrafia una serie de dificultades de
tipo técnico que no resuelven satisfactoriamente, y por estas deficiencias
consideran que no tiene importancia continuar con ella. Guerra dice que
""Descubrimos, algunos al menos, que si bien habfamos aportado cosas, no tenfa mayor impor-
tancia oantinuar oan este trabajo."* , ésto provoca que los estudios sobre "lo me
xicano" ".,,fueran abandmados, arrumbados... por los propios hiperimes.‘?* | Desde los

inicios del Hiperidén Uranga expresaba que "El problema de lo mexicano no podria

*
Guerra, Ricardo, gp. cit., p. 15,

o
DIaz R‘m' Q' ~c—i—t2" pn 1&.
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decirse que estd préximo a nuestras preocupacianes, sino que, para ser mis justos, habrfa
mos de afladir que nos es canstitutivo, on él hemos ascendido y si se hundiera, dice, -
tras su ocaso tarbién surgiria el nuestro.'"* Su observacidn, en este sentido, se
cumplié al pie de la letra; al desaparecer su interés por el problema de
"lo mexicano", que le era "constitutivo", desaparece también el Grupo.
Otra de las explicaciones indica que la escisidn se encontraba ya perfi

lada en los objetivos mismos en torno a los cuales se habia constituido
el Grupo. Entre esos objetivos que perseguia estaba no sélo que los estu
dios filosdficos en México perdieran el atraso que tenian frente a los
europeos, se ligaran con el problema del conocimiento de nuestra propia
realidad y nuestro ser, y se emprendiera la tarea de articular una filo
sofia propiamente mexicana, sino que también ''En cierta manera se trataba de -~
arientar la educacidn, la cultura, la politica."**

Gaos apuntaba que la frase de Ortega "yo soy yo y mi circunstanica
Y si no la salvo a ella no me salvo yo'", implicaba el precepto de actuar
sobre estas circunstancias necesariamente si quiero "salvarme yo'; para
no caer en la esterilidad el conocimiento de nuestra realidad debfa ser-
vir para efectuar transformaciones "salvadoras". Uranga sefialaba que -

"Paner en claro cudl es el modo de ser del mexicano es tan 8610 una premisa... para aperar

a continuacién una refama y una conversidn. Mis que una limpia meditacién rigurosa sobre

el ser del mexicano, dice, lo que nos lleva a este tipo de estudios es el proyecto de -

gperer transfarmaciones marales, sociales y religiosas oon ese ser."*

Aunque no queda clarc cémo Uranga vislumbraba operar transformaciones
religiosas con el ser del mexicano, los intereses transformadores de -

los "hiperiones" motiva a algunos de los integrantes del Grupo a querer

. Seteet— v——

*
Uranga, Emilio, Andlisis del ser del mexicano, p. 10.

*
Guerra, Ricardo, gp, cit., p. 15.
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participar directamente en la vida polftica mexicana, para poder reali~
zarlos. Este deseo de algunos de los "hiperiones' preocupé mucho a Gaos.
Muy alarmado piensa que, por varias razones, de realizar sus "proclivida
des" polfticas -como las llama- éstas se revertirian en su contra, amena
zando con corromperlos, y con gran espiritu religioso y no poca pesadumbre
invoca: “;Qué podrias hacer ti, Dios mfo... para hacerles mis seductora la vida puramente
intelectual que la accién impuramente polftica, la gloria puramente intelectual que el poder,
que la riqueza, que el brillo social?'.*

Sus inquietudes por incursionar en la polfitica las realizarfan en -
detrimiento de su obra porque, ademis, 'La accidn politica no permitiria a los
hiperiones dedicar el tiempo necesario a la obra intelectual que vienen desampefiando.'' **

Y sea porque el tiempo que los "hiperiones" tendrian que invertir
en la realizacion de acciones politicas vinculadas con su quehacer inqui
sitivo paralizaria su obra intelectual; porque su participacién en la po
litica tal vez corromperfa los fines transformadores que persegufan trans
mutdndolos en avidez de riquezas, poder o brillo social o porque "...las -
cualidades 'psioolégicas' del filésofo camo intelectual y del politico camo hambre de accién
hacen no sflo diferentes, sino inclusive incampatibles, la labor filosdfica y la accidn es~
trictamente pol(tiea."'u'. su participacién en la polftica como causa de la se-
paracién ha sido reconocida por los propios ex~-integrantes del Grupo. En
su artfculo citadq Guerra reconoce que "La escisién del grupo se debié a
que algunos de sus miembros... pretenden participar en la vida polftica

i
directamente." En este sentido puede decirse que los temores de Gaos

*
Gaos, José, Canfesiones profesionales, p. 85.
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Reyes Ruiz, Bmilio, Saber filoséfico y Poder Polftico en México, Gaos y €l Grupo Hiperidn, pp. 2-3.

e
Ibid., p. 16.

T

Guerra, Ricardo, Ldgn_.



(decfa: "...todos tienen unes proclividades politicas que me hecen tamer, no por ellos, si
por la adwa intelectual que serfan tan capaces, tan excepcianalmente capaces, de llevar a
cabo...*) estaban completamente fundados y que, desde esta perspectiva,

ya vislumbraba con temor'la escisién del Grupo.

Sin embargo, sin menoscabo de las diversas explicacio
nes hasta aquf enunciadas como causas de la separacién del Hiperién, por
su parte Oswaldo Diaz Ruanova, quien al parecer siguié muy de cerca el -
desenvolvimiento y la trayectoria del Grupo, afirma, reveladoramente, que
"la verdad es que el 'vedettismo', las disoolerias, las vanidades, las rencillas, separaran
a los hiperiones".** Al parecer, en particular llegd a existir, en cierto -
momento, un gran distanciamiento, e incluso animadversién, entre Uranga
y Gaos, que arrastrdé a la generalidad del Grupo, afectando su cohesidn
y contribuyéndo a la desintegraciodn.

Nosotros nos inclinamos a pensar que la separacién del Grupo fue un
fenémeno natural que siguié a la maduracién intelectual de sus integran-
tes: en cierto momento unos talentosos jovenes intelectuales, cultivado-
res de la filosoffa, la mayorfa, deciden agruparse en torno a preocupa -
ciones y objetivos comunes y conforme maduran intelectualmente, cada cual
decide seguir sus propias preocupaciones e intereses particulares.

Ahora bien, ciertamente nos parece también que es muy probable que
algunos otros factores (como los aquf mencionados) hayan influfido en 1la
separacién del Grupo, pero definitivamente nosotros pensamos que la.eaci
8idn se debid a que los jévenes que en cierto momento deciden agruparse

para conformar el Grupo, en otro deciden seguir sus propias inclinaciones

y se separan,
*
Gaos, Jasé, Idam.

*
[Hathamwa,Gaﬁﬂdo.gg.gign p. 217,
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SEGUNDA PARTE

IT1. VISION CRITICA DE LAS INFLUENCIAS FILOSOFICAS

EN LAS PRINCIPALES OBRAS DE LOS "HIPERIONES".
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A. Jorge Portilla.

En la caradtula de la edicién de la Fenomenologfa del relajo de

Portilla que prepararon conjuntamente en 1984 el Fondo de Cultura Econd
mica y el Consejo Nacional Je Recursos para la Atencién de la Juventud
(CREA), y que recoje los principales escritos de este "hiperién" (varios
de ellos inéditos antes de esta publicacién), se lee la siguiente presen
tacidén, que a la letra dice: "Para rendir sus mejores frutos, la filosoffa ha de
surgir de la experiencia viva y oonstituirse camo un discurso coherente y licido. En esta
oanviceidn fundaran sus esfuerzos intelectuales los integrantes del grupo Hiperidn, que
aparecid en la escena cultural de nuestro pais alrededor del afio de 1947; entre ellos des
tacaba, por su clara inteligencia y sus danes camo expositor, el pensador Jarge Portilla
(1919-1963) . Las reflexianes en tomo a las peculiaridades de la realidad mexicana, lleva
das a cabo por Jorge Portilla, alcanzaron una suerte de culminacidn en el texto ensayistico
que le da titulo a esta reunidn de sus mejores paginas: el estudio 'Fenomenologia del rela-
jo', que pane de manifiesto el talento filosGfico, la penetracidn y la imegable ariginali-
dad de Jorge Partilla." * Y efectivamente, este singular ensayo, como espera-
mos que quede suficientemente mostrado en el desarrollo de este apartado
sobre Portilla, es una muestra fehaciente de la clara inteligencia y de
los dones como expositor que poseia este "hiperién'. Esta obra tiene el
gran mérito de estar escrita en un lenguaje transparente. La exhuberante
riqueza conceptual y el rigor filos6fico de la filosoffa de Husserl son
manejados (y aplicados) con admirable maestrfa por Portilla en su inves
tigacidn sobre el "relajo". Portilla tuvo el acierto intelectual de es-

cibir su ensayo, rigurosamente filoséfico, intentando despojar a la filo

soffa "

+++én lo posible de la céscara 'técnica' que a veces la encubre."** evjtando -
asf, en lo posible, que la lectura de esta obra estuviera reservada Gni-~

£1 camentario aparece en la caratula de este texto, en la edicién que hamos utilizado.

o
Portilla, Jorge, Fenomenologfa del relajo, p. 15.



camente a los “entendidos" en la diffcil filosofia de Husserl.®
Esta obra de Portilla estd dividida en dos partes fundamentales. En
la primera hace precisamente un andlisis fenomenolégico, descriptivo, del

relajo. En la segunda, “...sin perder mnca de vista los datos que arroja la descrip-

e
cién..." , hace una interpretacién personal, propiamente suya, del fendme-

no.

Por lo que a nosotros respecta, en este apartado vamos primeramente
a exponer, sumarisima y esquematicamente, algunas de las tesis centrales
de la fenomenologia de Husserl para mostrar mds adelante, en este mismo
apartado, el estrecho vinculo existente entre la obra de Portilla y el
pensamiento del fildsofo alemén (1859-1938). Seguidamente, expondremos es
quematicamente el contenido de la primera y la segunda parte de la obra
de este "hiperidn" y, finalmente, expondremos algunas reflexiones perso
nales, nuestras, sobre este pensador mexicano, su obra y la importancia

de ésta como obra producida dentro del Hiperidn.

»

El mérito de Portilla al realizar (impecablemente) su ensayo basado en la fenamenologia de
Husserl en su época, en la década de los afios 40-50, cocbra an més relevancia, nos parece,
ala luz del siguiente camentario que sobre las dificultades que degpierta la camprensidn
de la fenamawlogfa husserliana hace actualmente Antanio Ziridn, profesor de la Facultad
de Filosoffa y Letras e Investigador del Instituto de Investigacianes Filoséficas de la -
UNAM, especialista en el pensamiento de Husserl: '"Pooo tiempo despufs de titularme oamo Li
cenciado en Filosoffa (UNAM) en septiembre de 1979, emprend! el estudio intansivo de la t;
losofia de Edmnd Husserl oo el prwfsibodellegrainpartirmumacbmlamimm—
el nivel de licenciatura y cubrir asi la laguna que entances existia en la Facultad refe-
rente al anbito de la fenamenologfa en general y al de la de Husserl en particular. Desde
el primer semestre de 1981 hasta la fecha imparto dicho curso bajo el rubro de Filosofia
Alemana. Ahora bien, a lo largo de mi propio estudio, pero tarbién después, al ser testigo
en ese curso de la marcha de los alumos, he podido percatarme de las mil y una penalida-
desporlasquetimeqneatravesarm&ehﬁimtedeh&lahispmapampoderuegarw
a wa oarprensidn panordmica y ain 'introductaria' del pensamiento de Husserl (cfr, Ziridn,
Antanio, Breve Diccionario analitico de canceptos husserliancs, Tesis de Maestrfa en Filo-
soffa, Facultad de Filosof{a y Letras, UNAM, México, mayo de 1990, p. 3)."

*# Ibid., p. 51.
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En general, podemos decir que la fenomenologfa de Husserl tiene por
objeto de estudio el campo de la conciencia, del "yo", los “"modos subje~
tivos", "...las mltiplicidades de canciencia, en cuyo mudamiento sintético el mndo se
configura subjetivanente camw el mundo valido y eventualmente intelectivo."*

En la fenomenologia, mediante la reflexién fenomenolégica, dice Hu-
sserl, 'Mantenemos la mirada firmemente dirigida a la esfera de la caciencia y estudia-
mos 1o que encontrams de inmanente en ella:" La fenomenologfa estudia la “vida de
la conciencia" , la actividad de lo que Husserl llama 'conciencia inten-
cional (conciencia-de)", en tanto que para él la conciencia se caracteri
za por ser ‘''conciencia-de", por estar "dirigida" a un objeto intencional.
El que estudia la conciencia, el fenomendlogo, en su investigacién debe
estudiar "...los procesos singulares de una corriente de canciencia, las vivencias singu
lares que transcurren, camo quiera que sea,... las diversas actitudes de la conciencia omn
sus diversos carrelatos objetivos::' En su investigacién, el fenomendlogo debel
dar a estos procesos, vivencias y actitudes de la conciencia una perfec
ta claridad, y '"...deantro de esta claridad ha de analizarlos y aprehender sus esencias,
ha de perseguir las relaciones esanciales que se ven oo evidencia intelectual, ha de for-
mular lo intuido en cada caso mediante fieles expresianes canceptumles...' ****

Es necesario remarcar la gran importancia que tiene en la fenomeno-
logia husserliana el hecho de que para Husserl todas las vivencias y las
actitudes de la conciencia se caracterizan por ser intencionales, es de-
cir, por estar "dirigidas-a'" un objeto intencional. Dice Husserl: "la in-
tencionalidad es lo que caracteriza la canciencia en su pleno sentido..."*****

Cabe sefialar también el importante hecho de que para Husserl, as{
mismo, la conciencia intencional es "...fumte de toda razin y sinrazdn, de toda
legitimidad e ilegitimidad, de toda verdadera realidad y ficcin, de todo valor y ocantrava

* Husserl, Edmnd, El articulo de la Encyclopaedia Britamica, p. 19,

A
Husserl, Edmnd, Idess relativas a una fenomenologfa pura y una filosoffa fenamenolégica, p. 76.

**¢ Thid., pp. 1% y 141 w##4Thid,, pp. 148-149, seeex Thid., p. 198,



lor, de toda hazafia y fecharfa".*

Por sus procesos, vivencias, actitudes, etc., la conciencia intencio-
nal (“conciencia-de", conciencia "“dirigida-a") se caracteriza, igualmente,
por ser donadora de sentido. Toda conciencia intencional, dice Husserl,
tiene como esencia '...albergar una cosa camo la que llamams 'sentido’ . **

Este sentido o '"tener en la mente" es el cardcter fundamental de -
toda conciencia. La conciencia, dice Husserl, es la "...oanstituyente de todo
sentido y realidad."*"*

El concepto de vivencia intencional, de acto, dice igualmente el fi-
l6sofo alemdn, lleva implicito el de "posicionalidad". La conciencia, es
"conciencia posicional®.

La tarea de la fenomenclogfa, afirma Husserl, "...cs la de aclarar
el sentido de este mxb?"'".. sentido que le confiere la conciencia mediante
sus actividad. Asf pues, el sentido del mundo sdlo puede ser indagado
mediante la indagacién de la estructura de la conciencia, sus vivencias,
sus procesos, sus actitudes. Esta indagacidén puede realizarse mediante

una reflexidén fenomenolégica en la que '"...resulta apresable con evidencia y ana

lizable la carriente de las vivencias con todo cuanto de variado sobreviene en ella (compo
nentes de las vivancias, correlatos intax:imales’m La reflexidon fenomenoldgica,
dice Husserl, es "...el rétulo que designa el método de canciencia para el ocanocimien
to de la canciencia en gmeml".:" La reflexidén fenomenolégica puede lograrse
dirigiendo una mirada de percepcién intuyente sobre la forma de ser de
las vivencias de la conciencia. Mediante la reflexién, el yo dirige su mi
rada reflexiva a la vida de la conciencia, "...a sus percepcianes y representa-
ciones sensibles, o a sus juicios, valoraciones, veliciones, para contemplarla y poner de
S

manifiesto y describir sus contenidos." La reflexidn fenomenolégica muestra la

corriente de las vivencias de la conciencia intencional. Como exigencia,

*Ibid., p. 207. ** Ibid., p. 213, *** Husserl, Edmed, Meditaciones Cartesianas, p. 141.
*44

Husserl, Ednnd, Ideas relativas a uwa fenomenologfa pura y una filosofia fenomenolégica, P 386.

seedt Ibid., p. 176,  wwks#w* Igam,  *wes*%* Qusser], Edmnd, Meditaciones Cartesianas, p. 78.



debe realizarse exenta de todo tipo de prejuicios o de teorfas preconce-

bidas que puedan "contaminar" los fendmenos descritos, debe basarse en la
pura evidencia intelectual. Procediendo asf, "...el fenamenblogo penetzra oon la
mirada de su reflexién en la andnima vida cogitativa, descubriendo los procescs sintéticos
determinados de los variados modos de la canciencia, y los modos todavia més remotos de la
oanducta del yo..." ) Al dirigir la mirada de su reflexién a la "andénima vida

cogitativa", el fenomendlogo logra llevar a cabo '"...la 'exhibician', la 'iluni

nacidn' y eventualmente la 'aclaracidn' de lo presunto par la caxiencia..."**

Estas son, pues, sintéticamente expuestas, las tesis principales de
la fenomenologfia husserliana, y que en mayor medida estin constantemente

presentes en la Fenomenologia del relajo, de Jorge Portilla, como se vera.

Pasemos ahora al texto de este '"hiperidn".

En primera instancia, Portilla sefiala en su texto -"...que escribié camo
miembro del Hiperlc’x::t - que el '"relajo" es una conducta que tiene como senti
do, no explicito, pero preciso, suspender la seriedad. Es decir, dice,

"...suspender o aniquilar la adhesidn del sujeto a un valar propuesto a su libertad,'t sees

La seriedad, dice Portilla, es una respuesta espontanea de la conciencia

de adhesién a un valor, es "...el campramiso fntimo y profundo que pacto cammigo mis
[ 2 2 2 23
mo para sostenerr un valor en la existencia." , es una respuesta intimaj un "si®

de aceptacién y compromiso con el valor. El relajo, al suspender la serie
dad, "...cancela la respuesta nomal al valor, desligindome del compramiso de su realiza~
cién." *

El comportamiento cuyo sentido es designado por el término "relajo"
consta de tres momentos, discernibles por abstraccidn: "Hn la unidad de un
migmo acto se encuantran: en primer lugar, un desplazamiento de la atenciin; en segundo
lugar, wa toma de posicidn en que el sujeto se sitia a sf miam en wa desolidarizacidn
del valar que le es propuesto; y, finalmente, una accidn propiamente dicha que cansiste en

* Ibid., p. %. ** Ibid., p. 95. *** Krauwe, Rosa, "Scbre la Fenamenologfa del relajo', p. 10.
*+#*Portilla, Jorge, Fenanenologfa del relajo, p. 18, *#%%% Ibid,, p. 19, ****** Idem.
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para que participen camigp en esa desolidarizacidn.” * Sin embargo, dice, es nece
sario subrayar el cardcter unitario del fenémeno. De las exigencias de
la descripcién, que debe marchar paso a paso, sefiala, no debe inferirse
que primero haya un desplazamiento de la atencidn, después el sujeto deli
beradamente decida abstenerse del compromiso ante el valor y, finalmente,
como momento cronoldgicamente (ltimo, pase a exteriorizar su decisidn, si
no que 'La exteriorizacidn mimica o verbal es al propio tiempo desplazamiento de la aten-
cidn y es tarbidn la decisidn intima de no participar en la canducta que dard apoyo al va~
lar,, " **

Antes de continuar, cabe decir que hasta este momento de su exposi-
cién Portilla no ha aclarado aun cudl es su concepcidn del término ''va -
lor". La reflexidn fenomenoldgica en torno a este concepto central de su

Fenomenologia del relajo la hard mds adelante, avanzada ya su exposicidn

inicial. Por lo que a nosotros respecta permitasenos, por lo pronto, con
tinuar, igualmente, con la exposicién de las ideas de Portilla. Lfneas -~
adelante expondremos cudl es expresamente su concepcidn del término "valor",

El "relajo", continGa diciendo pues Portilla, siempre reviste el ca-
racter de "digresidn"; '...siampre es un cierto 'desvio de algom Por otra par -'.
te, dice, no es un acto originario y directo, sino derivado y reflejo. Re-
quiere una ocasién especifica a saber: la aparicién de un valﬁr que se ofre
ce a la libertad del sujeto y a partir de la cual pueda iniciarse un disen
timiento. Los actos tendientes a provocar el relajamiento de una situacidn
seria, implican necesariamente una toma de posicién y un desplazamiento de
la atencidn. Pero el desplazamiento de la atencién y la autoposicion que lle
va a cabo el sujeto, dice, no son actos reflexivos ni deliberados, sino

simplemente unidades de sentido que surgen paralelamente a los actos co-

* Idem, ** Idam. ##¢ Tbid., p. 20.



rrespondientes de comportamiento y que se hacen visibles "...en el horizaonte
intencional de los mismos.''®

La nota de "accién', esencial al '"relajo'", sigue diciendo Portilla,
remite a su vez a otro elemento esencial, a saber: al hecho de que "...80
1o puede presentarse en un horizonte de comnidad."** Los actos que contribuyen a
constituirlo son actos que suponen una intencidén comunicativa inmediata.
Asi como el '"relajo" es una actitud de disidencia ante el valor, es tam
bién, paralelamente, "...actitid indirectamente alusiva a 'otros'.'"*** En el 're
lajo" la referencia a los "otros'" aparece de una manera inmediata, tan
directa, casi, dice, "...ca en la conversacidn o en el saludo."#*#* E] "“prela-
jo" es invocacién a otros presentes. Contemporanea de la intencionalidad
negativa hacia el valor, surge una intencionalidad '"lateral" hacia el pré
jimo, tan necesaria como aquella para constituir la esencia del fenémeno.
El "relajo" en soledad es impensable; siguiendo el hilo conductor de la
expresidén "echar relajo', dice Portilla, puede decirse que en soledad no
hay "donde" echarlo. El espacio existencial donde el '"relajo" "se echa"
""...es8ti acotado por la cannidad de los presentes."'***#* Hay en &1 claramente una

constitucidén doblemente intencional: "...estd canstituido tanto por mi desolidari

[ 4
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zacién como por mi inhm:ié\choamremralosdar&mellacmrbmérbimmhde
desapego frente al valar."*

A las notas anteriores, dice Portilla, es menester afiadir la de rei
teracidn "...que se deriva del sentido mismo de la canducta, y que se refiere directamen
te al caricter activo del fendmeno."** El "relajo" es accién reiterada. Un sélo
chiste que interrumpe, por ejemplo, el discurso de un orador no basta pa
ra convertir la interrupcién en '‘relajo', suspender la seriedad y frus-
trar la aparicién del valor. "Es necesario que la interrupcidn suspensiva de la se
riedad se reitere indefinidanente... Es menester que la palabra o el gesto interruptor se
repitan oontinuamente hasta que se apodere del grupo el vértigo de la camplicidad en la -~
negacidn,, . 'eee

Hasta este punto, Portilla reiteradamente ha hecho elucidaciones en
las que vincula al "relajo" con el valor. Incluso, en su exposicién ha -
dicho, desde el principio, que el '"relajo" tiene como sentido suspender o
aniquilar la adhesién del sujeto a un valor propuesto a su libertad. Pero
no ha expuesto alin cudl es la concepcidn de '"valor" que estd manejando en
su teoria. Rastreando su exposicidn vamos nosotros a tratar de exponer -
ahora, siguiendo siempre su pensamiento, cudl es la concepcién que Porti

lla tiene de este término, que reiteradamente utiliza en su Fenomenologia

del Relajo, para lo cual nos vamos a permitir hacer algunas aclaraciones.
Portilla seflala que como principio general de su inves-
tigacidén debe gquedar establecido que todas las descripciones contenidas

en ella estédn referidas a la actitud espontinea de la conciencia activa,
*

Idem.

%

Ibid,, p., 24.

* %%
Idem.
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al mundo de lo vivido en general, sin que entre en ellas ninguna referen
cia a una teorfa de los valores como tal, Dice Portilla: '"No nos interesa -~
aquf cudl pueda ser el estatuto antolégico del valar. Que los valores sean entidades idea-
les samejantes a las mimeros o a los canceptos, o bien slo una forma especifica de la vi-
da de la canciencia, nos tiene sin cuidado.'™ Lo que a Portilla especificamente

le interesa es averiguar la manera como el valor se da en la conciencia
espontanea, independientemente de su cualidad ontoldgica o metafisica y
de las relaciones a priori que puedan establecerse entre los valores mis
mos como su jerarquia, subordinacién, relacidén de polaridad o de funda-
mentacidén entre unos y otros. En este sentido, dice, "...nos interesa poco sa
ber si los valores san tnas entidades que flotan mas alla del ser o si estan dotadas de un
ser sui generis que seria precisamente el 'valer'."** Tampoco necesitamos plantear
nos el problema de si los valores son algo asi como entidades de un tras
mundo a la manera de las ideas de Platén, agrega. Semejantes problemas -
s6lo pueden surgir ante la reflexidn filoséfica orientada hacia tales en
tidades ya concebidas como cosas en s{ o como unidades de sentido inte-
gradoras en una regidn especifica de la realidad. Antes de semejante re-
flexidén, sostiene, es evidente que los valores son algo asumido o propues
to en la actitud natural del hombre vuelto hacia el mundo y entregado sim

plemente a la tarea de vivir.
Lo que Portilla quiere hacer en esta seccidén de su ensayo es ".,.poner

en claio la manera en que el valor se da en la vida diaria, antes de cualquier especulacidn

sobre su esencia, su jerarquia o su polaridad,''##+
*

Ibid., p. 31

-

Idam.
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As{ pues, Portilla sostiene, en principio, que "“...toda la vida hunmna
se encuentra transida de valar."* A donde quiera que volvamos la mirada, dice,
el valor da sentido y profundidad a la realidad. El valor destaca y orga
niza lags cosas del mundo. Sostiene este "hiperidn" que "Es un valor la fres-
cura del agua que bebo en un dia caluroso, es un valar la gracia de esta mujer que se cruza
en la calle, es un valor la suavidad y el buen trazo del silldn en que me siento a descan -
sar, es un valar la inteligencia de este amigo o el buen hunor de aquél."** As{ mismo,
dice, en las mds modestas realidades que me rodean el valor aparece tam
bién como un pequefio vacfo, como una exigencia, como algo que le falta
a las cosas mismas, solicitado por ellas: 'Un librero que debe ordenarse, un tra
Jje que debe plancharse o cualquier otra pequefia tarea que deba llevarse a cabo..."***

Pero el valor puede aparecer también como necesidad de llenar un hue
co en el centro mismo de mi existencia. Aparece entonces "...cam norma de mi
autooansti tucidn, como la indicacidn perpetuamente huidiza y evanescente de lo que debe ser
mi ser."**** No hay un solo acto en la vida del hombre que no esté amagado
por la exigencia del valor, dice Portilla. Todos corremos vertiginosamen
te tras de nosotros mismos, dirigidos siempre por estas indicaciones que
prefiguran y aluden a la plenitud de nuestro propio ser. El valor nos a-
trae como un torbellino en cuyo centro nuestro propio yo aparece ilumina
do por su aura. Todos nuestros actos se ordenan hacia la realizacién de

algin valor. Pongamos, por ejemplo, la puntualidad: '"Vestirme apresuradamente

»
Ibid., p. 3.



por la mafiana, beber sin calma una taza de café, caminar a grandes trancos por la calle y tal

vez correr desolado detrds de un antob(s que apenas se detiene para permitirme abordarle, no san

sino los signos exteriores de mi decidido apuntar hacia la canstitucidn de mi propio 'ser puntual '™
Ahora bien, mi puntualidad, dice, no es sino la unidad ideal de to-

dos mis actos orientados hacia ella; yo elijo ser puntual como una de -

mis posibilidades de autoconstitucién, y en cualquier momento puedo aban

donarla. Mi puntualidad "...depende, es una creacidn, de mi libertad, al trazar ésta

el perfil de mi persana en el mindo; es una posibilidad de mi trascendencia (y mi trascen-

dencia hacia el maxdo es justamente mi libertad)."** Asi, el valor pende siempre

de la libertad, surge justamente a partir de ella.

En este punto de la exposicidn de Portilla aparece otro de los concep
tos centrales que juega un papel fundamental en su concepcidén del ‘rela -
jo": la libertad. Con este concepto Portilla procede de modo muy parecido
al del valor. Primeramente lo utiliza en sus elucidaciones sobre el tema
propio de su obra, y posteriormente le dedica algunas reflexiones en don
de deja establecido qué entiende por tal concepto. Asi, pues, vamos por
nuestra parte a seguir exponiendo las reflexiones de Portilla sobre el

valor y posteriormente expondremos su concepcién de la libertad.

Hechas las reflexiones anteriores sobre el valor en relacién a la li-
bertad Portilla sefiala que "Es preciso hallar una forma de darse el valor que haga
posible el relajo."*** y la encuentra en la forma de darse el valor cuando

éste estd ligado a un depositario. Ante ninguna de las formas anteriores

*
Ibid., p. 33



mencionadas de darse el valor, dice Portilla, es posible el "relajo". Su
respuesta negativa no es posible ante ninguno de estos estilos de apari-
c‘ién: "En el valor asumido en la interiaridad de un proyecto persanal, tal respuesta es
imposible porque no hay lugar a 'respuesta’ alguna. El sujeto se halla erbarcado de lleno
en la empresa de realizar el valor... Tampoco puede aparecer la respuesta negativa del re
lajo ante el 'valar-cualidad', entre otras razanes, dice, porque esta foma de aparician
no oanstituye apelacidn alguna a la libertad."* La frescura del agua o la intelj
gencia de un hombre pueden pasar inadvertidas, pueden incluso ser nega-
das, pero esta negacidn o esta inadvertencia no pueden asumir la forma
del "relajo" porque tales valores no necesitan de ninguna libertad como
soporte: 'la frescura del agua o el sabar delicado de un fruto no tienen mas soporte que
el agua o el fruto. San elementcs canstitutivos de las cosas mismas,''**

En el primer caso, el valor, que permea plenamente a la libertad,
se da como una dinamicidad y un poder supremos, se identifica con el sur
gimiento mismo de la libertad. En el segundo aparece como un bien inerte,
independientemente de mi libertad. En ninguno de los dos puede ser objeto
de una negacidn prereflexiva y activa a la manera del "relajo", dice -
Portilla. Esta negaci6én no es posible, en el primer caso, porque me hallo
de lleno comprometido en la empresa de su realizacién. En el segundo, pue
do negarlo, pero esta negacién no lo alcanza porque su realizacién no de-
pende de mi acogimiento. Para que el 'relajo" pueda tener lugar, es menes
ter que el valor se dé en una forma que participe de ambos modos de apa-
ricién: 'Es maester, por una parte, que aparezca camw cbjeto en medio del mundo, pero al

mismo tiempo camo algo requerido de mi asmtimimhoydemiaocimparalograrmplmi-
L
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tud."* Tal es el caso en que el valor aparece a cargo de un depositario
y al mismo tiempo dentro de un contexto comunitario, "...de tal meera que
el cancurso de la camnidad sea indispensable para su achualizacidn."'**

Algunos ejemplos de esta posibilidad, dice nuestro autor, son los
especticulos, las catedras, las ceremonias y las fiestas: “En la citedra en
ontrams la mism estructura sirviendo de apoyo al valar verdad. 1o mismo pasa en la cere
mnia religiosa con ciertos valores espirituales; can los valores civiles, en la ceremonia
académica 0 en la ceremnia propiamente civil o politica."#** En todos estos casos
la situacién es la de un concurso de libertades entregadas a la tarea de
apoyar el esfuerzo de alguien para dar actualidad a un valor. "En todas -
ellas se trata de canductas orientadas a apoyar la realizacidn de un valar cuyo deposita-
rio pude ser uma persana...''**#* En estas posibilidades, en estas situaciones,
existe una especie de invocacidén a mi reconocimiento, una invocacidén a
observar la conducta adecuada a las circunstancias,

Ahora bien, afirma Portilla, "...yo puedo rehusarme a la conducta que se espe
ra de m{ y provocar un relajo.,. imposibilitando que tales valares y situaciones cobren -
cuerpo plenamente. .. imposibilitando la aparicidn del valar y desarticulando la situacién
que habria de permitirla,''essss

Como sintesis y conclusidn de lo expuesto hasta este momento, Porti

[ 2
Idem.
*e
Idam.
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lla seflala que "...podamos decir que s6lo es posible el relajo cuando el valar aparece
encamado en un depositario o un agente, que puede ser una persana, una institucidn o uma
situacién, y al mismo tiempo solicita mi apoyo para adquirir plena realidad."*

Como ya se indicd, al igual que con el concepto "valor", Portilla
utiliza reiteradamente en su exposicidén sobre el sentido del "relajo'" el
concepto de "libertad", pero todavia no aclara cémo haya que entender di
cho concepto dentro de su teoria. Pero una vez que deja establecida la
descripcidn esencial, fenomenoldgica, del '"relajo" y las condiciones que
hacen posible el surgimiento de éste, pasa a hacer una interpretacidn del
fenémeno, en la que explica su concepcidén de la libertad. Hasta ahora su
descripcion se ha mantenido en el terreno de la pura descripcidn esencial,
pero tratando de mostrar "a la luz'", dice, mediante la reflexidén fenomeno
légica, a la vez, '...significacianes que le san inherentes."** Ahora va a abando-
nar la actitud meramente descriptiva e iniciar una interpretacién, pero
sin perder de vista nunca los datos arrojados por la descripcién. Cabe
seflalar que esta interpretacién la llevara a cabo para esclarecer la sig
nificacién del "relajo" en relacién a "...su lygar o su fincin en el conjunto
de hechos, normas, usos, habitos y exigencias sociales que forman el ambiente espiritual
de nuestro pafs."*** Portilla procederd a elucidar fenomenolégicamente el
concepto de libertad porque, dice, "...nos permitird camprender de raiz este caple
Jo haz de conductas, regulado al parecer por 1a idea de no regulacidn, de desorden,''#ses

»
bid., p. B9
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Del mismo modo como procedié con el valor, al sefialar qu‘e lo que le
interesa es poner en claro la manera en que el valor se da en la vida dia
ria, antes de cualquier especulacién sobre su esencia, su jeraquia o su
polaridad, Portilla seflala en torno a la libertad que "Es necesario explicar,
as{ sea sumrisimamente, algunas de las maneras camo se ofrece la libertad inmediatamente a
nuestra experiencia, evitando en la medida de lo posible, dejarmos afectar par teorias filo
g6ficas, as{ fueren las més claras o profundas, que han surgido en tomo a ella.'* En ge-
neral, dice este "hiperidn", la libertad se manifiesta y se vive de muchas
maneras. La experiencia mas universal de la libertad, dice, es la que tene
mos los hombres al vivirnos como origen de ciertos actos ante los cuales
estamos situados en la posicidén de autores. Pero también, afiade, puede -
aparecer en otra forma, a la que le es inherente la idea de obstaculo.

El obstaculo puede ser una situacién objetiva que confine al hombre en
la no-libertad, como los muros de una cdrcel que lo aprisiona. Pero no
es necesario que el obstdculo sea exterior a la persona. También una in
suficiencia fisica, una pasién, un resentimiento, un prejuicio, pueden
ser formas de obstédculo que pueden vedar el acceso "...a tod un sector de la
realidad o de los valares."** Ahora bien, la superacidén o trascendencia de es
tas situaciones también "...es evidentemente una liberacidn,''+##

En sintesis, dice Portilla, la libertad puede actualizarse de dos mane
ras claramente discernibles: ".,.pusde consistir en una liberacién exterior

que implique la remcidn, destruccidn o superaciin de un obstéculo realmente presente en

*
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e el mndo, ... Pero puede cansistir también en un puro movimiento de la interioridad.
Puede cansistir simplemente en un cambio de actitud."*

Los cambios de actitud, las variaciones libres de mi subjetividad,
que pueden caracterizarse como liberaciones abren diversas posibilidades
de mi conducta. A este género de acontecimientos interiores, de variacio
nes de la actitud, pertenecen la ironfa, el humor y la seriedad; actitu-
des Intimamente ligadas con la libertad.

Lo irénico, dice Portilla, es "...una cierta discordancia, una cantradiccidn,''**
Es una ironfia que un hombre sepa qué es la justicia y no sea justo. Es una
ironfa que un hombre crea ser sabio y no obre sabiamente, que pretenda
poseer un conocimiento '"superior' y tenga un comportamiento inferior,
Pero, dice, la ironia no es la contradiccién tomada pura y simplemente
como tal, sino el contraste entre la pretensién de poseer un valor cual-
quiera (sabidurfa, justicia, eficacia, etc.) y la realidad de lo ver
daderamente logrado. Asi mismo, aclara, un contraste no es una cosa real
que pueda encontrarse al lado de otras, sino que es una relacién, y las
relaciones, afirma Portilla, por objetivas y concretas que puedan ser,

. ho son atributos reales de las cosas "...sino referencias puestas entre ellas por
la canciencia."***, por la "conciencia irénica". La ironfa es la actitud de
la conciencia que advierte la distancia entre la posible plenitud de un
valor y sus supuestas realizaciones por alguien que pretende llevarlas a

cabo; la conciencia irénica pone en evidencia al pretensioso. Es también

*
Idam,
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una manera de ver las cosas que atiende a la contradiccidén; a la contra
diccién que hay, por ejemplo, entre lo que un hombre cree ser y lo que
en verdad es, entre lo que dice y lo que hace, etc.

La conciencia irénica, dice Portilla, ve las contradicciones y las
vanidades de la existencia, y al nombrarlas las destruye. Pero las destru
ye subrayéndolas, dice, insistiendo en ellas mediante el artificio de nom
brarlas al revés. Las destruye condensando su esencia contradictoria has-
ta que hace explosién y nos deja el paso franco. La ironfa llama a la va-
nidad '"saber' para que la vanidad sea tan vanidad que se desvanezca en su
total vanidad. "Cuando Sicrates le dice a Eutifrdn: '\, admirable Eutifrdn, eres el
tnico de nosotros que sabe qué es lo santo.', todos vemos que Eutifrdn no sabe nada de lo
santo."* Por la ironia, Sécrates muestra que el tal Eutifrdén no sabe ni
una palabra de la santidad.

Pero no basta descubrir contradicciones o aniquilar vanidades para
que haya ironfa. Es esencial también una voluntad de verdad. Sécrates no
se limita a fastidiar a Eutifrén o a mostrar su superioridad frente a él,
quiere saber qué es lo santo, y quiere saberlo porque lo ignora y porque
sabe que lo ignora. Eutifrén, en cambio, que es un técnico de la santi -
dad, simplemente no sabe qué es la santidad. En Sécrates la ironfa no es
86lo destruccién de una vanidad mediante el rodeo genial de llamarla sa-
ber o virtud, sino también voluntad de verdad.

Esta voluntad de verdad y esta rectitud, inherentes a la ironfa S0~

cratica, dice Portilla, "...smn esenciales a la iranfa, sin més.'**
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La ironfa de S6crates se manifiesta como una manera de librarse de
un obsticulo que se opone a nuestro saber: la autoridad de Eutifrdn: -
",..S6crates nos libera, nos deja el paso franco hacia la verdad, por el acto en que se
libera é1 mismo, mediante la irenia, de la ilegitima autoridad de Eutifrdn, la que a su
vez aparece ilegitima sdlo después de la irania de Sécrates."'*

La ironfia es un acto de liberacidn, es ponerse a distancia de una mera
apariencia para orientar adecuadamente la persecusién de la verdad, median
te ella se trasciende un obstaculo hacia la verdad, hacia el valor "ver-
dad".

Ahora bien, en la medida en que la seriedad no es otra cosa que una
vocacion y entrega incondicionada a un valor, dice Portilla, la ironia
",..se funda en A suprema seriedad.''** La accidn liberadora de la ironia se rea
liza sobre el trasfondo de la seriedad y la responsabilidad. La ironia y
la seriedad "...aparecen cam actitudes carrelativas en el interior de la libertad y de
la respansabilidad,''**#

Después de lo expuesto, puede perfilarse ya, por contraste, la sig-
nificacién de la ironia en relacidén al 'relajo": Este es una suspensién,
pura y simple, de la seriedad, lo cual es equivalente a la irresponsabi-
lidad; la ironfa "...es una liberacidn que funda una libertad para el valor.''#ses

En cambio, 'El relajo es una negacidn que funda una seudo-libertad puremente negativa

*
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¥, por lo tanto, infecunda."*

Pagemos ahora al humor. Portilla seflala de entrada que "El humor puede
definirge, por camparacidn can la ironia, camo una trascendencia hacia la libertad.''*®

Al hablar de las experiencias de liberacién, dice Portilla, habfamos
mostrado como tales experiencias son posibles gracias a la trascendencia
de la existencia humana. Esta, a su vez, dice, se nos muestra como liber
tad fundante, como libertad que hace posible una liberacién. Asi, la iro
nia resulta una liberacidén hacia el valor, el humor, en cambio, una libe
racién hacia la libertad. El humor tiene una intencidén explicitamente -
dirigida a la libertad. La polaridad dentro de la cual se lleva a cabo
la ironia es la de "facticidad-valor", la polaridad del humor, '...la de
'adversidad-libertad’ ,''*** El1 acto humoristico, dice Portilla, consiste en
reducir la importancia de la adversidad, 'Opera sobre el indice de adversidad
de la realidad, mostrando que su magnitud carece de significacidn definitiva.''we##* Ag{
dice Portilla poniéndo un ejemplo, "...cuando un hambre infortunado dice, por ejam
plo: 'Para mi todo ha terminado, todo se ha perdido', el humorista podrfa cantestar: Sf,
qué pobres criaturas samos los harbres en medio de esta desdicha multifarme de la vida,
todos estamos candenados al sufrimiento; si sélollegamyoavereldiaq;emimoh_i_

ciera carbiar el llamador de la puerta, me tendria par dichoso,''*e#se

- Idem.
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Los sufrimientos que provoca la adversidad son trascendidos mediante
el humor. Asf{, dice Portilla, el humorista se impide a si{ mismo caer en
el sentimentalismo y en la declamacidén. Su actitud implica que el dolor
humano o su propio sufrimiento no pueden valer como una excusa, que sigue
siendo responsable de su vida y de todo lo que hace, aunque se encuentre
en una situacién diffcil, a pesar de que la vida arrastre un volumen for
midable de dificultades y de adversidad. El humorista, "...indica can su ac-
titud que no podemos cancelar nuestra respansabilidad, es decir, nuestra libertad...''*

Como sintesis de su exposicidén Portilla propone que tanto en la -
ironia como el humor la libertad aparece como una constante de la respon

sabilidad, aparece "...como el aura de la seriedad y de un campramiso.''**

Ahora Portilla, en base a las diferentes indagaciones fenomenolégi
cas que ha efectuado sobre el valor y la libertad, ofrece su propia in-

terpretacion del 'relajo", la cual exponemos en las lineas siguientes.

El "relajo", dice Portilla, es una actitud de disidencia, "Es un no
segregado por una canciancia que se niega a apoyar la existencia de la realizacidn de un
valar.""#* A primera vista se ofrece como una actitud cuyo sentido es la
libertad, pues responde con un no a la exigencia de un valor, y la con-
ciencia se niega a seguir las fragiles indicaciones del valor; Pero esta
nocién de libertad, dice, es doblemente iluéoria. pues '"...pasa por alto el
hecho de que un acto de adhesidn al valor es tan libre camo un acto de negacidn del valor,''s##s
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Yo soy libre cuando me niego a seguir las indicaciones del valor o del
deber, pero soy igualmente libre cuando consiento en seguirlas y las si
go efectivamente. E1l "relajo" es una actitud que identifica ilegitimamen
te rebeldfa con libertad, sin ver que la rebeldfa entrafia la libertad de
la misma manera que la no rebeldia. '"Unay otra actitud se refieren por igual al
valar, son actividades en el orden moral y, por tanto, se encuentran siempre ya en el ambi
to de la libertad.'*

La libertad como pura negacidn, por otra parte, afirma Portilla, no
pasa de ser un espejismo y un engafio, puesto que la "libertad de" la 1li-
bertad negativa, no es sino la cara negativa de una "libertad para". El
"relajo" se mete por un callejdén sin salida por la ilusidén de la libertad
negativa y alcanza sdlo la infecundidad. Persigue un espejismo de valor,
persigue "...la libertad camo simple no, es decir, persigue el valor que puede haber en
actualizar el valor. Es una accidn ardenada al desorden, a enmarafiar y cantfundir las vias
de la accign.™* Es una accidn encaminada a obstruir la accién con sentido.

La ironfa cancela los obsticulos que bloquean los caminos hacia el va
lor auténtico. El '"relajo" embrolla las vias, los valores y las situacio-
nes, nos encierra en una inmanencia de facticidad ruidosa que oscurece la
autenticidad del valor e incluso hace dudosa su existencia. Con ello cie
rra los canales que comunican la inmanencia de la situacién con la tras-
cendencia del valor y promueve una atmésfera de clausura e incomunicacién.

El humor hace patente la libertad como lugar inconmovible donde se
asienta la responsabilidad del hombre. E1l "relajo" mima un movimiento de

liberacién que en realidad no es sino una negacidn de la libertad en bus

»
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ca de un escape hacia la irresponsabilidad.

La libertad del ironista, dice, se origina en un apasionado asumir
la responsabilidad de un valor, la pseudo libertad del "relajo", en una
negativa a asumir esa responsabilidad. La ironia apunta hacia un mundo
ordenado en el sentido de la autenticidad y la verdad de la vida moral.
El "relajo" es un intento desesperado de impedir que la vida moral lle-
gue a manifestarse como enérgica apelacidn a un ennoblecimiento y a una
espiritualizacidon de la vida humana.

Los efectos que provocan el '"relajo", el humor y la ironfa, en rela
cidn al valor y a la libertad son contrastantes: "A la accidn del ironista su-
cede un mido desarbarazado de los obsticulos que se opanen a la sincera bisqueda de la ver
dad o de algin otro valor... A la accidn del humorista sucede un mundo libre de la tenta -
cidn del patetismo que proclama que todo es imitil y que el hanbre es un ser irremediable-
mente desventurado... A la accidn del relajo sucede un mndo en el que todo sigue igual que
antes, pero en el que ha tenido lugar un fracaso mas en la ampresa de hacer advenir los va-
lores a la realidad.'*

La ironia quiere la verdad, el humor quiere la libertad, el "relajo"
quiere la irresponsabilidad. El no que el "relajo' opone a la realizacidén
del valor desmboca en €1 mismo. El ''relajo" quiere, literalmente, una li-
bertad para nada. Libertad para no elegir nada. Promueve el desorden pa-
ra no tener que hacer nada en una accién prolongada y con sentido, tiene
como fin la irresponsabilidad. Es una paradéjica accidén inactiva que ha-

ce estéril el llamado del valor.

]
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Este texto en el que Portilla intenta "...camprender hasta el limite de mis
posibilidades un tema que estd vivo en nuestra cannidad... (el "relajo")"*® ocupa un des
tacadfsimo lugar dentro de las obras, anheladamente filoséficas, que -
produjeron los "hiperiones" en su afan por hacer de "lo mexicano" el tema
central de sus reflexiones, Técnicamente hablando, si consideramos las -
exigencias y rigor que debe cubrir toda investigacidn que se jacte de ser
precisamente una investigacién filoséfica, sus virtudes saltan a la vista.
La fenomenologfia husserliana es aplicada al anadlisis fenomenoldgico del -
"relajo" de un modo claro y fecundo. A nosotros nos parece que ciertamen-
te, como sefiala Husserl que debe proceder todo fenomendlogo, Portilla lo~
gra "...la 'ehibicidn', la 'iluninacidn' y eventualmente la 'aclaracidn' de lo presunto
por la caciencia..."** en el "relajo" y que efectivamente también en su obra
da a los procesos de la conciencia una perfecta claridad, y dentro de esta
claridad los analiza, persigue las relaciones esenciales que se ven con -
evidencia intelectual y formula lo intuido en cada caso mediante fieles
expresiones conceptuales. Estos preceptos de la fenomenologfa husserliana,
nos parece, son cumplidos amplia y satisfactoriamente por Portilla.

Pero hay atin mas, Otro de los méritos de este "hiperidén" es la mane
ra como vincula su propia concepcidén del '"logos" con la fenomenologfa hu
sserliana y con sus fines clarificadores sobre el '"relajo". Para Portilla
el logos, la palabra, cumple una funcién educadora y liberadora: "lo que
esté oculto y ticito se toma en ella presante y explicito y algo puede ser transformado

por su accidn iluminadora,"*** La palabra, dice, me permite tomar diversas ac

.
Ibid., p. 15
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titudes relativamente a m{ mismo y me entrega a mi propia decisidn: "...me
permite elegir can plena conciencia, una canducta no deducible necesariamente de la situa~
cién en que me encuentro. La palabra puede arrancarme del magma de la situacidn y permitir
me actuar en sentido cantrario a las carrientes objetivas de fuerza que emanan de ella: en
sentido contrario al habito psicolégico...'"* Haber hecho "visible" al "“relajo",
mostrar sus fines, su sentido, sus negativos efectos y consecuencias, sus
implicaciones, etc., permite abrir toda una serie de posibilidades en -
torno a esta actitud que no se hallaba abierta de suyo sino que se abre
mediante la iluminacidn liberadora de la palabra. El ensayo Fenomenologia
del relajo trae a plena conciencia un fendmeno que estd vivo en nuestra
comunidad {o que por lo menos estaba vivo en la época en que Portilla lo
elabora), y posibilita '"tomar distancia'" respecto a éste y trascenderlo.
Desde este punto de vista y tomando en cuenta los fines de autogndsis que
se planted el Grupo como una de las formas de superar nuestra "circunstan
cia", nos parece que sin lugar a dudas esta obra constituye una valiosa
aportacién para el logro de esta autognésis y para contribuir a superar

nuestra ''circunstancia", seglin la aprecié este "hiperién".

*
Ibid., p. 16



B. Emilio Uranga.

Andlisis del ser del mexicano de Emilio Uranga -al que Octavio Paz

considerd "Una inteligencia excepcional''-* fue sin duda alguna en su mo
mento, es decir durante el apogeo del Hiperidn, la mas deslumbrante y po
lémica obra elaborada por algunos de los jévenes "hiperiones'. "El libro de
Uranga, dice por ejemplo Diaz Ruanova- awndd en intuiciones y atisbos deslutbrantes.
Del 'ser del mexicao' hablé Toynbee, en una de sus cartas a Leopoldo Zea; del libro del 'ser
del mexicano' hablaran alguna vez las revistas alamnas.” La "ontologfa del mexica-
no" propuesta por este "hiperién" en su obra, al principio ciertamente se
presentd como una teoria muy ingeniosa, original y osada, y llamé la aten
cidén de cirulos intelectuales y académicos no sélo nacionales sino inclu-
so extranjeros; con esta teoria surgia la posibilidad real de que México
tuviera su propia filosofia, oriunda de México, hecha por mexicanos y so
bre los mexicanos, concretamente sobre '"el" y '"lo" mexicano. Sin embargo,
pese a los innegables méritos que se le reconocieron**, la mayoria de los
autores que la han analizado coinciden en afirmar que la obra de Uranga

es muy poco rigurosa y que carece de sustento en la realidad nacional, que
estd muy alejada de la realidad socio-econdmico-politica en que estd in-
merso el hébitante del pafs (con todos los grados, distinciongs. problemé
ticas y deslindes que tal nomi_nacic‘m entrafia), tiene muchas inconsistencias
tedricas y que, en este sentido, es bastante cuestionable (incluso, algunos

autores llegan a calificar a la teoria de Uranga como meros '"suefios guaji~

rogttaes)

*
En El Ogro filantrdpico (cfr. la bibliografia), p. 20

S?az Ruanova dice, por ejemplo: "Sitio de privilegio, por su handura, merece esta investigacidn
en la historia de nuestras ideas. (p. 187 de Los existencialistas mexicanos)'
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oamo ''sueffos guajiros!,

""1o mexicano'" precisamente
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Nosotros consideramos que aquellas criticas que ponen énfasis en las
fallag tedricas en que, desde su éptica, incurre Uranga, destacan los as-
pectos que deben ser atendidos en la construccidén de una teorfa filos6fi -
ca y que, en lo particular, en su caso, al parecer no fueron atendidos.
Por nuestra parte, lo que vamos a hacer aquf, especificamente, es desta-
car algunas dificultades tedricas que, nos parece, existen en su obra al
pretender vindicar al mexicano ante la concepcidn europea que, dice Uran
ga, tuvimos que sufrir en los origenes de nuestra historia "...por no aseme
Jjarsenos al 'hanbre' europeo.'*

Por principio de cuentas, en su obra sefiala que la "indagacidén de -
nuestro ser' la efectia con el propdsito de ",..(no) quedar siendo los mismos
antes y después de haber ejecutado ruestra autogf)sis"." , es decir, con un propé-
sito transformador y “salvador'" de nuestra "circunstancia®.

Ese prurito de "autogndsis'", dice asi mismo, es producto de "...ese
movimiento de canciencia que se canoce Camo hismricism"::. » el cual pone de relijeve
la circunstancialidad de todo pensamiento, por universal que se pretenda.

Para realizar su indagacidn, Uranga hace una ingeniosa distincién "on
tolégica" (ingeniosa, pero que también, necesario es reconocerlo, fue muy
ob jetada) sobre las diferencias entre el "accidente" y la "sustancia" en
relacién al "ser" del hombre. Deudor de las teorfas de Sartre, argumenta
que este '"ser'" estd configurado por el "accidente", por el "devenir', pues
los extremos, el Ser y la Nada, "...en cusnto tales y en su aislamiento, son ‘abe~

-
tractos e irreales!" La sustancia no puede constituir al 'ser" del hombre -

porque ésta "...es plenitud o llenazin de ser... no implica cambio alguno, su estabi-

* Uranga, Bmilio, op. cit., p. 23.
“ Ibid.' p. 10'
#¢¢ Idem.

*ewe Thid., p. 17,



lidad la pone fuera del alcance de toda transformacidn, ‘ndiferente a toda movilidad, alte
mi&\ochamrpmici{m.".: el "accidente" es la estructura que caracteriza a
este 'ser".

En el caso especifico de "el mexicano", sostiene este "hiperidn",
los "modos de ser" que tradicionalmente se han utilizado para referirse
a él, como la "gratuidad", la "fragilidad", la "oscilacién", la "pena",
la "zozobra", etc., son precisamente los mismos que “convienen' para re
ferirse al "ser" del hombre. Al existir en estos "modos de ser", 'el me
xicano" "...se aproxima a la condicidn de nuestra propia y auténtica oastitucidn... lo
que quiere decir, afirma, que se abre sin defensa a la candicidn humana en su estado més
profundo (aunque debemos hacer la observacién de que no aclara que quiere
decir con la expresidn '"se abre sin def‘ensa")’: Airosamente afirma que cuan
do se describe a "lo mexicano" se estd describiendo también a "lo humano" y
que, a la inversa, cuando se describe a "lo humano" se estd describiendo tam
bién "lo mexicano"; no se tiene que recorrer el registro de "lo humano" a
"lo mexicano", sino que hay una configuracién en pareja entre ambas nociones.

Por existir "paralelismo" entre el '"ser del mexicano" y "lo humano",
entonces, "...se calibra como humano 1o que se asemeja a lo mexicano y se despoja de esa
caracter{stica a lo desamejante y ajeno al ser del mexicaw. Antiguamente, dice,
tuvimos que sufrir una desvalorizacién por no asemejarnos al hombre euro
peo, ahora, afirma vindicativamente, 'Gm el miamo sesgo de espfritu devolve
mos esa calificacitn y descanocamos camo ‘humana’ bothoo‘smnci(ndelelmuﬁmal
an 1a sustancia a 1a 'dignidad’ h.nma::" Ahora "lo mexicano" es la medida con
que se tasa 'lo humano". Incluso, cuando le quieren hacer pasar como hu-
mano algo que no se le asemeja, dice provocadoramente Uranga, lo despoja

de inmediato de toda ‘'pretensién de humanidad" y, agrega, 'Mientras no tenga

* Ibidu. po 180 e Ibi.dt. w. % y 41. bl Ibidu. p. 23. LAt 4 g Im



lidad 1a pone fuera del alcance de toda transformacidn, indiferente a toda movilidad, alte
racién o msompmici&\.".: el "accidente" es la estructura que caracteriza a
este "ser".

En el caso especifico de "el mexicano', sostiene este "hiperidn",
los "modos de ser" que tradicionalmente se han utilizado para referirse
a él, como la "gratuidad", la 'fragilidad", la '"oscilacién", la '"pena",
la "zozobra", etc., son precisamente los mismos que 'convienen" para re
ferirse al "ser" del hombre. Al existir en estos ''modos de ser", "el me
xicano" "...se aproxima a la condicidn de ruestra propia y auténtica canstitucidn... lo
que quiere decir, afirma, que se abre sin defensa a la candicidn humana en su estado més
profundo (aunque debemos hacer la observacién de que no aclara que quiere
decir con la expresidén "se abre sin defensa").? Airosamente afirma que cuan
do se describe a "lo mexicane" se estd describiendo también a "lo humano'" y
que, a la inversa, cuando se describe a 'lo humano" se esta describiendo tam
bién "lo mexicano'; no se tiene que recorrer el registro de '"lo humano" a
"lo mexicano", sino que hay una configuracién en pareja entre ambas nociones.

Por existir "paralelismo' entre el "ser del mexicano" y ''lo humano",
entonces, '...9e calibra com humano 1o que se asemeja a lo mexicano y se despoja de esa
carecteristica a lo desemejante y ajeno al ser del nmdm.":“ Antiguamente, dice,
tuvimos que sufrir una desvalorizacién por no asemejarnos al hombre euro
peo, ahora, afirma vindicativamente, 'Con el miam sesgo de empfritu devolve
mos esa calificacién y descanocemos camo 'humana’ tnhmmncl&\delem:peoqnt‘ima'
e la sustancia a la 'dignidad’ hmma?'" Ahora "lo mexicano" es la medida con
que se tasa "lo humano". Incluso, cuando le quieren hacer pasar como hu-
mano algo que no se le asemeja, dice provocadoramente Uranga, lo despoja
de inmediato de toda "pretensién de humanidad” y, agrega, 'Mientras no tenga

* Ibid., p. 18, ** Tbid., pp. 25 y 41. *** Thid,, p. 23, **%% Tdem,



lo pretendidamente hunano una semejarza on el mexicano... no se le ve ni siquiera cam hu
meno.''*

Es comin creer, equivocadamente, dice, que las caracteristicas tradi
cionales que se le atribuyen al mexicano y que ponen al descubierto la
concepcién "accidental" de su "ser" (ya seflaladas) son puros defectos,
pero cuando se analizan atentamente revelan su enorme riqueza y las po-
sibilidades conceptuales que se desprenden de ese 'ser".

De la configuracién "en pareja" "existente" entre '"lo humano'" y "lo
mexicano" obtiene tres importantes consecuencias frente a las desvalori-
zaciones que se nos impusieron: "...primero, que no debemos avergmzamos; segundo,
que no debemos sentimos limitados o negativos y, tercero, que tenemos que evitar el palo
de ciego que en las tinieblas pretende destruir ese caracter y carbianws:"" Esta nueva
manera de ver las cosas, fruto de "haber ejecutado nuestra autognosis',
implica enarbolar una concepcidn mas humana del hombre y la cultura de
México, "De ahi, el tipico perfil moral de nuestra responsabilidad..., dice." = Ade
més, no s6lo nos desembarazamos nosotros de las desvalorizaciones que an
tiguamente tuvimos que sufrir y reconocemos en nuestras '"peculiaridades
6nticas" incluso una nueva manera de concebir al humanismo, sino que "...no
a8 ya exclusivamente el mexicano devuelto a su veracidad, sino mis pramisoriamente el hantre,
el harbre sinplemte:""": en la " autogndsis" del ‘mexicano, afirma Uranga,
"...se podrin reconocer todos aquellos que por mil accidentes de historia, de cultumra o de

[ 22 2 ]
sociedad, se han visto acorralados en lo catastxrdfioo."

Expuestas sintéticamente, el lector seguramente no podria menos

que reconocer varias dificultades en estas ideas del Anilisis del ser del

mexicano (para algunos '"suefios guajiros"). Es innegable que son muy inge-

niosas y encomiables, pero desgraciadamente, hablando estrictamente, des-

* Ibido. p. 420 e Ibid-' pn g?o ool Ibid'. pO 35' ool Ibidn’ pt 37. et Ibid.' pi %'



de un punto de vista riguroso, tedricamente tiene graves fallas. El sefla

lamiento de estas fallas lo hacemos al exponer, en la tercera parte, las

criticas mids importantes al Grupo y a la "filosoff{a" que propugnaba. Sélo
haremos aquf algunas observaciones que consideramos pertinentes.

A nosotros nos parece que mas que haber estado motivado en la elabo-
racidn de su obra por un afan objetivo de "autogndsis ", Uranga estaba -
impulsado por un hondo deseo de vindicar al mexicano ante la desvalog
rizacién que "sufrimos" en el siglo XVI, y de devolver '"con el mismo ses
go de espiritu" las actitudes
de los europeos que ponian en tela de juicio nuestra humanidad ( como en
la polémica sostenida entre Ginés de Sepulveda y Fray Bartolomé de Las -
Casasg en la que Sepllveda pone en duda la condicidén humana de los indios
mexicanos, mientras que Las Casas la defiende*). Dotado de reconocido ta-
lento, Uranga elabora con espiritu vindicador su controvertible Ané-
lisig con miras de llevar a cabo sus objetivos, pero, pese a sus dotes, la
falta de rigor en sus razonamientos, inferencias y propuestas se fue ha-
ciendo patente con el tiempo. Después de desintegrado el Grupo, y en un
momento animico totalmente distinto al que en su juventud lo habfa esti
mulado a presentar sus teorf{as vindicatorias del mexicano, con amargai.
desazén le confiesa a Dfaz Ruanova (segin él mismo refiere) que en reali-
dad "SSlo quise ver en México un mcidmte..."". dejando ver con esta afirmacién,
nos parece, que sus propuestas tedricas interpretativas de esa época sobre
nuestro presunto "ser'" eran completamente subjetivas, no estaban susten-

tadas en la realidad objetiva y que carecian del analisis de las

]
Cfr. el excelente artfculo de José M. Gallegos Rocafull 'La filosoffa en México en los Siglos

WI y XVII" publicado en el texto Estudios de Historia de Filasoffa en Mixico (UNAM, Direc-
cidn general de publicaciones), en dande el autor dilucida esta polémica,

* Dfaz Ruaova, op. cit., p. 195.



multiples probleméticas concretas de los habitantes de la Repliblica Mexi
cana, es decir, de México. Paulatinamente fue quedando claro, paraddjica
mente, la falta de claridad y rigor de Uranga al hablar en su obra anica
mente de una entidad supra temporal y abstracta, aprehensible sdlo concep
tualmente, llamada "el mexicano".

Por su parte, refiriéndose a las ideas de su obra, Ramos seflala que
Uranga "...hacia esas reflexiones para librarse él misno del sentimiento de inferiari -
dad."* , ‘“sentimiento" que, decfa siguiendo a Adler, padecia el mexicano
por fijarse metas superiores a su fuerza o capacidad. Ramos deja ver que
Uranga se halla en el caso de padecer este "sentimiento" y elabora sus

reflexiones para "librarse" de él. El autor de El perfil del hombre y

la cultura en México alaba la intencién personal de este "hiperidén" pero
indica que en el terreno tedrico estd visiblemente confundido.

Otra de las observaciones que de primera instancia podrian planteir-
sele a Uranga es que al negarle humanidad al europeo por no asemejarsenos
estd adoptando una actitud tedrica similar a la que critica. Si anterior-
mente se nos negd humanidad por no parecernos al europeo, ahora este "hi-
peridn" se la niega a aquél igualmente por no asemejirsenos. Las consecuen
cias tedricas que se desprenden de su teoria ontolégica, segin la cual
"...se calibra camo hura‘o a lo semejante al mexicano y se despoja de esa caracteristica
a lo desemajante y ajeno al ser del mexicano".**, son graves pues, aunque sdlo alu

de a los europeos, si se calibra como humano a lo semejante al mexicano

*
Ramos, Samuel, "En tomo a las ideas sobre el mexicano', pp. 103-104. En este articulo, el
autor de El perfil del hambre y la cultura en México, polemiza can Uranga por la propuesta

de este "hiperién" de carbiar el témino inferioridad, ampleado por Ramos para referirse
al carécter del mexicano, por el de insuficiencia.

i
Urenga, Emilio, Andlisis del ser del mexicano, p. 23,
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y se despoja de esta caracteristica a lo desemejante y ajeno al ser del me
xicano, ;,cémo quedarian situados tedricamente otros grupos étnicos que
tienen rasgos raciales distintos a los de los mexicanos y otra forma de
ser, como los africanos, los arabes o los asiaticos?, ;,como inhumanos?
No sin razdn, nos parece, apunta Bejar Navarro que'la incansistencia de sus

hases filosdficas lo hace desvariar, llegando en ocasianes a lo grotesco."*

La falta de consistencia metodoldgica de Uranga se manifiesta tam-

bién cuando sefiala que “...no vayamos a convertir nuestras reflexianes en una rnueva
farmula de imitacic’n..."" de la cultura europea, en este caso la filoséfica.
Sin embargo, al construir su teoria, buscando apoyar sus ideas y garanti
zar su confiabilidad y veracidad, recurre reiteradamente a la autoridad
de Heidegger: "Como dice Heidegger...", "Con ello quiere decir Heide -
gger...", "Heidegger define...", "Como dirfa Heidegger....", "Dice Hei-
degger...", "Heidegger demuestra...', "Aludimos a la significacién que da
Heidegger...", "Heidegger expresa...'", '"Heidegger ha llamado la atencién
sobre...", "Discutimos el problema en la perspectiva de Heidegger...':".
etc. Mientras que declaradamente se precave de incurrir en la imitacién,

en los hechos evidentemente cae en ella. Incluso nos parece que el tftulo

de su Ensayo de una ontologfa del mexicano, que fue un trabajo preparato

rio del AnAlisis del ser del mexicano, est& hecho emulando el de Ensa-

yo de una ontologfa fenomenoldégica, subtftulo de El ser y la nada de Sar

tre.

Ciertamente nos parece que, como otros autores ya han sefilalado, hay

que reconocer en Uranga talento, ingenio y arrojo, pero el reconocimiento de sus

*
Béjar Navarro, Rail, El mexicano, aspectos cultirales Y psicosociales, p. 37.
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atributos debe aunarse al reconocimiento también de las fallas de su con
cepcién de la "ontologfa" del mexicano (fallas que, por otro lado, son -
tan notorias que no pueden negarse) para lograr una visidn global y obje
tiva sobre c¢ste “hiperidn' v su pensamiento. Cabe seflalar que, al pare-
cer, al tomar conciencia de los errores y dificultades que entraiiaban sus
propuestas tedricas, Uranga se desilusiona de ellas y las abandona por com
pleto, "arrumbando" el tema mis promisorio de la pretendida filosoffa de
*lo mexicano", en una actitud desdet;iosa de su propia obra. Pasados los -
afios, cuenta Diaz Ruanova, 'Un carrosivo escepticiamo damind al Uranga otafial... Sus
Juicios estaban empaniados por sus sentimientos; su inteligencia oscurecida a veces por sus
estados de &nimo. Parecia estar posefdo por el demnio de la cantradiccidn... se fue identi
ficando con Espafia, el lado 'sustancial' de México."* Integrante del Grupo en el -~
que Gaos creyd ver en un primer momento las mayores posibilidades que te
nfa México de poseer "mas de un gran filésofo', en su crepusculo afirmé
que "“El 'Hiperidn' no fue gran cosa.** Igualmente considerd que 'Estd sobrestimada
a impartancias. y que '"Entre nosotros hay muchas historias de vergisnza."

iHistorias de vergiienza! Estas declaraciones de Uranga, si las consi
deramos como un juicio retrospectivo de uno de los propios integrantes -
del Grupo sobre el Grupo mismo, adquieren una crudeza patética. Aqui pa-
rece existir una brecha abismal entre el juvenil "hiperién" Uranga que
afirmaba que "Al grupo 'Hiperin' (la) dedicacidn al tama del mexicano no puede manos

que regocijarle." , y el escéptico pensador que formulaba estas apreciacio

~
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nes valorativas. Hay que mencionar que con el tiempo los juicios de Uran
ga, como los de Portilla, se hicieron muy fluctuantes, dependiendo cada
vez mids de los estados de animo que padecfa, volviéndose viscerales vy,

al paso de los afios, no quecia volver a saber nada sobre el Grupo.

Vamos a concluir este apartado sobre el autor del Analisis del ser

del mexicano en nuestra Tesis diciendo con Dfaz Ruanova: "As{ era este pen-

sador cuyos lucidos juicios, en algunos momentos, fueran ensambrecidos por lo emotivo y -

visceral,'*+

*
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C. Luis Villoro.

El mas importante trabajo realizado por Luis Villoro durante su

época de "hiperidén" es Los yrandes momentos del indigenismo en México.

A nuestro juicio, este trabajo es la mejor investigacidn historiografica

efectuada, efectivamente sobre la cultura mexicana, por alguno de los "hi
periones". En esta obra, Villoro intenta realizar una serie de investiga -
ciones concretas con un enfoque filosdfico que posibilite una comprension
de nuestro propio ser. Para lograr esta comprensidn, el mismo Villoro di-
ce que se requiere del estudio de las diversas etapas histdricas por las
que hemos atravesado, asi como de las concepciones que sobre el indigena
hay en cada una de ellas, para llegar a entender cémo ha sido visto -

", ..por los no puramente indios, por los espaioles, los criollos y los mestizos.'"*

Antes de continuar permitasenos indicar que en esta seccidn de nues
tra Tesis vamos a exponer primeramente el contenido tedérico general de -
esta obra de Villoro y posteriormente a hacer los seflalamientos y observa
ciones sobre ella que consideramos pertinentes.

En esta obra, Villoro propone, pues, que la conciencia indigenista en
México, es decir, la manera como ha sido visto el indio, presenta tres -
grandes etapas. La primera corresponde a la cosmovisién religiosa que Es-
pafia aporta al Nuevo Mundo; la segunda al racionalismo que culmina en la
Ilustracién del Siglo XVIII y el “"cientismo™ del XIX; y la tercera a una
nueva orientacién de preocupacidn histérica y social que culmina en el -
indigenismo contemporaneo. La primera, dice, lleva el sello de la conquis
ta y la colonia, la segunda caracteriza el apogeo del conocimiento cienti

fico en los siglos XVIII y XIX, y la Gltima corresponde a un proceso de -

toma de conciencia de si de la cultura mexicana.,

* Mirdé Quesada, Franciso, Despertar Y proyecto del filosofar latinoamericano, p. 233




En el primero momento del indigenismo, dice Villoro, se manifiestan
dos actitudes fundamentales: la del conquistador y la del catequizador.
Hernidn Cortés es el representante de la primera y fray Bernardino de Sa-
hagin de la segunda.

Cortés no es un mero conquistador que s6lo quiere someter las tierras
nuevas, es también un hombre hondamente preocupado por la realidad con -
quistada, que se enfrenta a ella tratando, a la vez, de comprenderla. Su
actitud es ambigua: por una parte revela al humanista, al hombre del rena
cimiento, pero por otra al caballero medieval, lleno de prejuicios que -
defiende la fe con la espada. Entre estas dos concepciones contrapuestas,
dice Villoro, se va a gestar en la mente de Cortés la idea de fundar una
nueva sociedad en la que habrdan de convivir las dos culturas y las dos -
razas. Sin embargo, aunque respetando al indigena, esta sociedad estara
sustentada en el sistema de gobierno y cultura espafiola. Desde esta pers-
pectiva la conquista estd justificada: se trata de una misién religiosa.-
que cumplir y una cultura superior que debe ser transplantada a otra in-
ferior. La nueva sociedad deberi estar constituida por clases y estamen-
tos y serd rigida e inamovible, pues ésta es para Cortés "...la tnica fama
posible de canvivencia entre las dos razas."* Pese a esta problemdtica, Cortés
manifiesta una gran intuicién por a@aptar la cultura importada a la nue-
va circunstancia. En esta intuicién Villoro dice descubrir el germen de
lo que habréd de significar posteriormente la conciencia de la nueva rea
lidad que se estd gestando.

Fray Bernardino de Sahagln, en cambio, adopta una actitud més nega-
tiva. Para él el indigena es oscuro y demonfaco. La primera impresién que

tuvo del pueblo mexicano, dice Villoro, es que estaba poseido por el de-

*
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monio y que era un pueblo cafdo y ciego, consagrado a la adoracidén de Sa-
tands, por eso era merecedor de castigo y maldicién eternos. Para Sahagin
el mundo indigena aparecié, de primera instancia, como el antipoda del -
mundo cristiano: 'Jamas he hallady en el indigena -llega a decir Sahagin- cosa algsna
que aluda a la fe catdlica, sino todo lo contrario, y todo tan idolatrico, que no puedo -
creer que se la ha predicado el Evangelio en ningin mamento." éara él el mexicano
se presenta como un pueblo en pecado, pero concibe su ''caida" como concer
niente no sélo al indio, sino a todo el género humano. Por la identidad
de todo hombre, el delito idolatrico afrenta a la naturaleza humana en -
cuanto tal: es una mancha infamante que deshonra a toda la humanidad y -
que urge purificar. La conquista, entonces, serd para Sahagin instrumento
de Dios y vehiculo de conversidn, castigo del indio por su pecado, y con-
siderarid que la purificacidn total de su culpa sdélo se alcanzari en la ~
destruccidn de su civilizacidn y en la muerte de sus dioses. Su conver -
sién significara también el fin del reinado de Satadn y el principio del
imperio de Crisito. Desde esta Gptica también estd plenamente justificada
la conquista. Pero a pesar de esta negatividad, al igual que Cortés, Sa-
hagin llega a reconocer las cualidades de los indios: su rectitud, sus
habilidades, su fuerza y resistencia, su valor y agilidad, y su desarro-~
llada cultura. Incluso llega a descubrir afinidades entre la religién au
téctona y la cristiana. Sin embargo, a sus deidades les atribuye influen
cias demonfacas. Ante estas situaciones adopta actitudes contrarias. Su

Historia general de las cosas de la Nueva Espafia, dice Villoro, esta di-

vidida en dos vertientes: '"La primera parece canducida hacia ua meta practica: can-
vercer de la necesidad de destruir la religidn aborigen y de guardarse contra sus insidias,
La segunda persigue meta bien distinta: canvencer igualmente de la necesidad de una vuelta

a las sabias leyes naturales del indio. De ahf que, incanscientemente, aparezca el mando

*
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indfgena en valoracianes tan diversas segn se le considere desde una u otra meta. fn lo

natural habra que respetar sus leyes y el orden de su sociedad que se nos mnifiesta con

bellos colores; en lo sobrematural habra que destruir la mancha idolatrica que se nos re

vela perversa y domoniaca." ¢ La perspectiva de Sahagin gravita, pues, sobre

dos polos opuestos, desde un punto de vista natural concibe al indio co

mo bueno, inocente, pero desde el punto de vista de la religidn catdlica
1o juzga culpable.

Afirma Villoro que en este momento América entra en la Historia Uni
versal precisamente con un "rostro" sobrenatural. Para borrar su "culpa”
el indio debera aceptar la destruccidén de su religion y de sus formas de
vida., La conversién, y a través de ella la asimilacion de la imposiciédn,
seran las Unicas posibilidades de redencidn. Esto implica la negacidn de
su propio ser. Negdndose a si mismo para expiar su falta, permitira surgir
el nuevo pueblo en cuyo seno renaceri él mismo ya purificado.

Para este "hiperidon' en el segundo momento del indigenismo surge una
reaccidédn ante el avasallamiento europeo gue niega al indio en su ser. El
Jesuita Francisco Javier Clavijero, dice, es uno de los primeros america
nos que se levanta valiente y acusador para defender al indio. Frente al
Juicio europeo que le regatea su humanidad, Clavijero sostendrad 14 igual
dad de lo americano. Sin embargo, debido a la mentalidad de la época no
podrad librarse de una interpretacién teolégica de la conquista. Pero cuando
deja de lado esta actitud y juzga por sf mismo, dice Villoro, se revela
como un nuevo tipo de conciencia. Cristianamente todos los hombres son
iguales, sostiene Clavijero, por lo tanto quien peca no es el indio, sino
el europeo que lo denigra. Sostiene incluso que la injuria al indio lo es
también a todo el género humano y que no s6lo no es inferior a nadie, sino

que hasta puede ser modelo de hunanidad. Su aparente inferioridad Gnicamente

*
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se deriva de las circunstancias histdricas de su desarrollo. Si alguna
ventaja tiene el europeo, piensa, se debe a la educacidn, y por eso su
“superioridad" es meramente accidental,

Estas actitudes de Clavijero, dice Villoro, son una de las primeras
grandes reacciones de lo americano ante el intento marginalizador de Eu-
ropa, pero si se toma en cuenta que Clavijero es criollo, dice, se capta
que en este momento el que reacciona contra Occidente no es todavia el in
dio, sino unicamente el criollo que se vale de él para afirmar su ser.

En este segundo momento, indica, deben ser considerados también fray
Servando Teresa de Mier y Manuel Orozco y Berra. "El primero
lleva a sus (ltimos extramos la posicidn de Clavijero. Para Sahagin el indio adquiere ver-
dadero ser Unicamente cuando entra en la Historia a través de la revelacidn religiosa. Sien
do imposible rechazar esta tesis impuesta por el condicianamiento histdrico de la época, -
fray Servando sostiene que el cristianismo fue predicado en tierras de Andhac por Santo -
Tamés el incrédulo antes de la oonquista. Se otorga as{ a Amnérica un Ser-ante-la-Histaria,
anterior a la llegada del espafiol, y se despoja a Europa de su privilegio camo reveladora
de ser.'* (Orozco y Berra representa igualmente una actitud de enfrenta -
miento a Europa, pero debido a su conviccidn de que la razdn puede pene-
trar hasta en sus Oltimas capas el ser del indigena, su obra se desarro-~
lla dentro de una objetividad demasiado fria y atomizadora, dice. En ella
el indio es revelado como un ser despersonalizado, como un puro objeto -

perfectamente manejable,

En el tercer momento segin Villoro América se afirma buscando su
ser, pero no ya por comparacién con el europeo, sino como una revelacién
de sf misma, y la primera impresidn que produce su realidad a esta nueva

mirada es la de una imagen desgarrada. Un grupo de historiadores (Pimen-
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tel, Bulnes, Molina Enriquez, Carrefio) que representan estos primeros -
atisbos, muestran al desnudo el ser de México; muestran cémo es una na-
cién dividida y cémo el indio estd reducido a una clase social inferior.
Este proceso de revelacidén se hace dentro de una pugna polfitica entre -
liberales y conservadores.

Esta es una primera fase del tercer momento, dice Villoro. En esta
fase el indigenismo pasa del criollo al mestizo, que propone salvar al
indio de su decaida situacidén occidentalizandolo, pero sigue siendo siem
pre un instrumento, pues lo considera como el "otro", cuyo fin es llegar
a ser como él.

Esta primera fase es superada después por el pleno reconocimignto
del ser del indigena, sigue Villoro. De pronto surge en el pais una acti
tud de amor por todo lo que sea indigena. Se crea una aguda conciencia
de la escicién heredada de la primera fase. Se percibe nitidamente que
esta aislado, sélo, alejado del resto de la poblacidén, ain cuando parece
encontrarse mias cercano. Se considera que la independencia no hizo sino
agravar su situacidn, destruyendo las Ultimas barreras que lo protegian
de la explotacidn, pues con la Reforma se abolieron las Leyes de Indias,
que le ofrecian cierta proteccién. Las nuevas leyes constitucionales tu-
vieron significado Gnicamente para el sector blanco de la poblacién. Ma~
nuel Gamio, dice, muestra en un excelente y concienzudo estudio, cémo -
las poblaciones indfgenas del Valle de Teotihuacan fueron decayendo pro-
gresivamente desde la época precolombina hasta la republicana: "En efecto,
durante el primer periodo los habitantes de la regidn ostentaban un floreciente desarrollo
intelectual y material, segin lo deamuestran copiosas tradiciones y los majestuosos vesti -
gios de todo género que nos han legado. La época colanial significd decadencia para la po-

blacidn, que perdi$ su nacianalidad, pues sus leyes, el gobiermo, el arte, la industria,
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la religidn, los hibitos, y las costumbres aborigenes se vieran destruides u hostilizados
sin cesar por la cultura de los invasores, que poco o nada stpieran o quisieron darles a
cabio de lo que les arrancaban..." *

La solucién que se encuentra a esta ruptura es la armonizacidn de las
dos culturas, pero de tal indole que recupere e involucre lo valioso del
indf{gena. Gamio y Ottén de MendizAbal propugnan esta solucidén. Se inicia
asi el verdadero camino de la liberacién, dice Villoro. Y en este intento
de incorporacidén se logra una gran victoria. Se comprende que para incor-
porar realmente al indio, para lograr el pleno reconocimiento de su ser,
es necesario dejar de considerarlo como "lo otro".

En el indigenismo contemporaneo, continda diciéndo Villoro, el mestizo
busca la unién con el indio. Este no es ya lo separado, lo ajeno, sino que
se asume como algo propio. Ya no hay captacidén del "yo" a través del reco
nocimiento del '"otro", pues aquf el indio ya no es estructuralmente el -~
"otro" frente a mi, sino un constitutivo de mi propio espiritu. El indio
estid en el seno del propio mestizo, unido a él individualmente, como una
dimensién del propio ser. Asf, la recuperacidn del indio significara, al
propio tiempo, recuperacion del propio "yo'". La actitud ontoldgica de -~
esta frase consigste en ver al indigena, pues, como parte del propio ser.

Pero también ahora el mestizo-indigenista, al tratar de poseer sy -
propio ''yo'", dice, ve su realidad escindida y fracasa en sus intentos de
apropiacion porque utiliza métodos reflexivos puramente occidentales:
'"Occidental es su lenguaje, su educacidn y sus ideas, occidentales incluso sus métodos de
estudio e investigacian."** , lo indigena no aparece reflexiva y nitidamente
a la conciencia, permanece oscuro y recéndito en el fondo del "yo" mes-

tizo.

Villoro sostiene que una vez que esta reflexién fracasa, el mestizo

* . . *%
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intenta reconocerse a si mismo a través de la praxis. El "yo'", dice, asi
s{ podra encontrarse en tanto se ve a s{ mismo realizindose en el mundo.
Actia entonces al lado del indio. Encuentra as{ unidos en la esfera de la
praxis lo occidental y lo indfgena que escindfan su espiritu y en esa ac-
tuacién comin se reconocera a si mismo: la accidn logrard lo que la teo -
ria no podia. Al especificarse y encontrarse a s{ mismo, el mestizo se -~
niega también a si mismo en un movimiento dialéctico, pues proclama la -
unificacién total y la desaparicidén de razas, afirma lo indigena como va-
lor supremo, para poder negarlo después en una sociedad donde no haya "in
dios", nit "blancos", ni "mestizos', sino sdélo hombres sin mas, que se re-
conozcan recliprocamente en su libertad.

Como conclusidn, Villoro sostiene que al perderse como 'raza", el -~
"indio" ingresa en la historia convertido en "proletariado'", y gracias a
esa conversidn se universaliza. Con la conquista, dice, entra en la his-
toria como 'raza" diferente y conquistada, pero con la liberacidén produ-
cida a través del moderno indigenismo entra no siendo ya "indio", sino
hombre sin mas. Su primera entrada fue en la historia de Occidente, ahora,
termina Villoro, su nueva entrada es en la Historia Universal, en la que

lucha por participar, al igual que todos los hombres.

Esta obra de Villoro es sin duda alguna una de las mas sélidas y funda

mentadasde las escritas por alguno de los jévenes que conformaron el -

Hiperidn. Desde la publicacidén de sus primeros trabajos, Villoro se mos

trd muy prévido en sus investigaciones. La prudencia Y el rigor de

que hace gala le han valido un merecido reconocimiento Y un respetado

lugar entre los "hiperiones". Es notorio que cuando algunos autores se

J
dan a la tarea de analizar al Grupo, destacando las fallas y los desati-



nos de sus trabajos, guarden silencio ante Villoro; su cbra se salva de
caer en negativos ataques., A mds de cuatro décadas de haber sido publica

da, Los grandes momentos del indigenismo en México, sigue siendo conside

rada una obra fidedigna dentrc de la bisqueda del conocimiento de nuestra
propia realidad.

Por lo que respecta a las influencias filosdficas en su obra, el -
mismo Villoro sefiala que en su realizacidn tuvo como marco conceptual ge
neral las principales concepciones de las filosofias predominantes en su
grupo generacional: ‘el existencialigm y cierto hegelianismo ligado con é1%. * La
influencia de estas corrientes es notoria, efectivamente, en la composi-
cidn y estructura de su estudio, pero aunque esta influencia, sobre todo
la hegeliana, le da un matiz idealista al libro al centrarse éste en mos
trar fundamentalmente las diferentes formas conceptuales como ha sido ~
visto el indigena y las clases y luchas de clase no son consideradas den
tro de esta interpretacidn, Villoro ahonda en fuentes histéricas direc -
tas, Gtiles para rastrear las concepciones sobre lo indigena a través de
las diferentes etapas por las que hemos atravesado. Se centra en el indi
genismo y, desde este punto de vista, su estudio es totalmente concreto;

no hace en él planteamientos vagos y abstractos sobre ''qué" es el mexi -
cano, o sobre '"cémo'" es, o sobre su "ser", sino que especificamente y

con un gran sentido analitico intenta desentrafiar y dar cuenta de una pro
blematica ineludible a lo largo de nuestra historia. Si bien su libro res
ponde a un proyecto intelectual y a un clima cultural que tuvo su eferve-
cencia en el México de los aflos 50, y del cual el Hiperidn es representan
te, no por ello es reducible a mero producto de una "moda" filoséfica, -
como han sido considerados algunos de los trabajos del Grupo; hecho en ese

momento, sin duda si constituye una innegable aportacién. Al parecer -

*
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Villoro tenfa muy claro en mente lo que queria hacer.

Al estudiar las diferentes etapas de la "instancia revelante", del
indio, muestra cdmo es visto a partir de un aparato conceptual determi -
nado que visiblemente deforma la realidad en aras de sus propios fines e
intereses. Lo indigena siempre es captado de modo distorsionado, dice el
propio Villoro: "fn la Conquista presentd ina imagen pecaminosa y demoniaca, en la Co-
lonia, sunisa y redimida por la gracia. Los albores de la Independencia marcan un nuevo cam
bio en su ser: es ahora un pueblo hervico y sabio, ejamplo clasico para las generacianes -
venideras., A fines del siglo pasado se canvierte en dbjeto arqueoldgico o en mero instrumen
to de trabajo."* Las historias que nos han legado los diferentes autores
que abordan al indigena no son precisamente imaginarias, son reales, dice
Villoro, pero disfrazadas por la visidén que se deposita en ellas. Por -
ejemplo, dice, "El historiador, el artista o el socidlogo iluninan la realidad indfige
na oan sus praoyectos, sus deseos, sus ansias.'"** Precisamente, Villoro intenta
en su trabajo hacer visibles las creencias basicas que determinan cierta
concepcidn y cédmo esa concepcién traduce enunciados teoldgicos, filosd -
dicos o morales; intenta "...explicitar los canceptos y modos de pensar que dan razdn
de cada intergeetacidn indigenista.'' e

En la elaboracidn de su investigacidn Villoro parece estar animado
por un gran prurito inquisitivo y por un ferviente afan por explicar ese
fendémeno de nuestra realidad y cultura, pero no obstante ese afan, en su
libro ciertamente hay lagunas, el propio Villoro las ha reconocido. Por

ejemplo, los aspectos econdmicos y de lucha de clases, como ya se dijo,
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son practicamente cludidos en sus planteamientos y "...mchma veces, reduce

la accidn histdrica real a un plamo imginario.”"® Tal vez, en este sentido, esas
lagunas se deban al espiritu intelectual que compartfan todos los "hipe
riones", en esa época, caracterizado por intentar que sus investigacio-
nes fueran propiamente "filosdficas", atendiendo mias a la razén, a lo con
ceptual, a lo ideal, etc., que a la realidad misma. Sin embargo, reconoci-
damente, el texto de Villoro ofrece "...una historia y una interpretacidn realista,
una auténtica imagen del indio y del indigenismo en México.'** A nosotros nos parece
que, efectivamente, no obstante sus fallas, esta obra de el "hiperidn"
Villorr, canstituye uno de los mejores aportes realizados por los integran
tes del Giupo sobre nuestros problemas culturales, sobre uno de nuestros

problemas culturales.

* 13
Ibid., p. 13.
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SFP, en la coleccidn lecturas mexicanas, en 1987, No. 103 de la Segunda Serie).



D. Ricardo Guerra.

La principal obra del "hiperidn" Ricardo Guerra, elaborada du-

rante su pertenencia al Grupo se titula Critica de las teorias del mexi -

cano. Dividida en dos partes, en la primera su autor expone escuetamente

las teorias que considera mas importantes en su época sobre "El mexicano"
y en la segunda desarrolla su propia postura y teorfa sobre esa problema-
tica, apoyéndose en la exposicidén de la primera parte.

Sintéticamente, la posicidn de Guerra ante la problemdtica de "El -
mexicano" consiste en sostener que las actitudes descritas por las dife-
rentes teorias expuestas en la primera parte de su trabajo son manifesta
ciones de un "“proyecto" del mexicano consistente en "vivir en lo imagina
rio",

Cabe hacer de inmediato el sefialamiento aclaratorio de que su obra
estd elaborada y concebida bajo una notoria influencia del existencialig
mo sartreano; al abordar su objeto de estudio desde la perspectiva de la
libertad total del hombre esgrimida por el pensador francés, Guerra le -
confiere a "El mexicano" la plena responsabilidad de elegir lo que --
€l llama una "actitud imaginativa'". Segin su enfoque, a través de una "1li
bre eleccién de ser", el mexicano, a diferencia de otros pueblos (el nor-

teamericano o los europeos, dice) elige "“vivir en lo imaginario, en lo

irreal"*. Afirmaciones como ésta aparecen constantemente en su obra: 'Onto
16gicamente el mexicano se caracteriza por su peculiar existencia en lo imaginario, por la
estructura imaginaria de su conciencia; en esto se distingue de aquellos pueblos (los euro-

peos o el norteamericano) vocados a la accidn, que viven en actitud realizante,..''*+

see
*

de las teorfas del mexicano, p. 69
i

Ibid., p. 80
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S6lo de paso cabria sefialar, asimismo, que Guerra no toma en conside
racién dentro de su "critica" la elucidacién de factores politicos, eco-
némicos o sociales y que, en este sentido, su obra nos parece muy par -
cial.

Algo que también es muy notorio es que al hablar de las teorfas so-
bre "el mexicano' destaque de ellas especialmente algunas ideas en donde
es presentado con caracteristicas francamente deplorables. Pero vamos a
ver, pues, cufiles son las teorfas que presenta Guerra y que mas adelante
le servirédn para justificar su propia postura.

Inicia la primera parte de su obra exponiendo, esquemdticamente,
las ideas que Ramos, apoyéndose en Adler, elabora sobre el supuesto sen-
timiento de inferioridad del mexicano, destacando las alusiones a lo que
de "inestable", "inconsistente”, "ficticio" y "artificial" tiene el "hom
bre de México".

Seguidamente expone las ideas de Usigli contenidas en su obra El -

Gesticulador, y aclara que de este autor "...haremos una seleccidn de sus ideas
de acuerdo can el criterio que nos interesa destacar."' Con base en ese criterio
(que desde nuestro punto de vista no queda suficientemente claro en qué
consiste o en qué se justifica) destaca lo que de "hipbecrita", *“falso"
y "mentiroso" tiene "el mexicano".

De Agustin Yafiez aborda Al filo del agua. De esta obra destaca las
ideas relativas al "pelado" y al "decente". El primero, dice Guerra, "...es
para Yifiez el mexicano en estado de naturaleza... desoanfiado, hemétioo e indbeil.""*®
Aprega que "Frente a este cancepto aparece el canoepto de hatbre 'decente’ . ,.
lleno de limitaciones, ahilioo, mojigato, sin alegria asténtica, frivolo, enervado, propen
80 8 la asfixia moral."s*s

* Guerva, Ricardo, Oritica de las teorfas del mexicano, p. 14,

hid mid-. m- 18"19- [ 2 2] Ibid.' p. 180
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también dentro de los intentos por reflexionar sobre los problemas cultu
rales de México y "lo mexicano", pero de ella no hace ninguna critica o
analisis, sélo una breve exposicién.

Seguidamente de Alfonso Reyes destaca algunas de sus ideas dispersas *
en varias de sus obras, especialmente aquellas que desde desde el punto de
vista de Guerra son prototipicas de las inquietudes que deben prevalecer
en torno al tema de 'lo mexicano'", como la blisqueda del "Alma nacional".

De Jesis Silva Herzog aborda Meditaciones sobre México, ensayos y

notas. De este texto pone de relieve lo que de "contradictorio" tiene el
mexicano. "El mexicano", sefiala citando a Silva Herzog, es '"valiente",
pero también es "miedoso" y "cobarde"; es "desleal" y 'taimado", pero en
la mayorfa de los casos es ''franco" e incluso estari dispuesto a dejarse
matar por un amigo o una noble causa; es "perezoso", y "diligente", "in-
teresado" y 'desinteresado"; capaz de los vicios mas repulsivos y de las
mas altas virtudes; capaz de cometer los mas horrendos crimenes y los ma
yores actos de grandeza.*

De Leopoldo Zea menciona Conciencia y posibilidad del mexicano. De

esta obra, dice, "...nos interesa destacar Unicamente aquellas dbservacianes directa-
mente relacionadas ocan el problema que nos ocuypa."** Este 'problema", como ya indi
camos, lo expondrd en la segunda parte de su trabajo, pero las observacig
nes que destaca de Zea nos parecen un adelanto de la exposicién que desa-
rrollaréd posteriormente. Reproducimos, mientras tanto, un segmento de estas

observaciones que destaca de Zea: "lrrespansabilidad, he aqui la palabra Que puede

definir el horizonte dode actia el mexicano... el mexicano se siente dividido, escindido,

¢+ Lo "eontradictario” del mexicano aparece especialmente en la p. 37 de la cora de Guerve.

* Ibid., p. 3.
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partido en dos: por un lado estd lo que es; por el otro, lo que quiere ser; por un lado un
peaaioqmsimteomvergihm;p:relotznmthoqusd)eo&mmliw...seha
didloqnelmitme.tndomm.eselmtmcbmpxwiow.mmicanmmw-
par a este hecho, él, com todo harbre, es el autor de su ser." ®

De José GSmez Robleda toca Imagen del mexicano, subrayando de este

autor, al igual que con los anteriores, "...sus ideas que se relacianan mas direc
tamente oon el tema de ruestra exposician.""* Estas ideas seflalan que '"el mexicano"
huye de la realidad y se refugia en el ensuefio y la fantasia, vive cons-
tantemente en las degventuras del pasado y se empefia en no abrir los ojos
al presente.

De Mito y magia del mexicano, de Jorge Carrién, igualmente destaca
las siguientes ideas en las que, posteriormente, se apoyara: 'No existe
en el mexicano una cultura amdnicamente evolucianada junto con el continuo vivenciar de
la vida propia; sostanida en un proceso de maduracidn, enriquecida en el adiestramiento de
la experiancia y el ejercicio libre, juguetin, de los valores que la informan. Al contrario,
ge omsum bruscanente la oonfarmacidn de su alma, primitiva, dispuesta en moldes caracte~
risticos... Resulta asf un ser contradictorio en el que lo expresivo se manifiesta... tor-
cido, desajustado e inarminico... Parque 1o expresivo del mexicano, cualquiera que sea su
medio, se caracteriza par la evasidn, el uso de escandidos sendervs, del ermascaramiento y
el disimulo de la realidad vivida."***

Seguidamente Guerra aborda al "Grupo Hiperién", del que fue integrag
te, y sin embargo, paraddjicamente, no les dedica a sus miembros més que
unas escasas l{neas en las que, sintomaticamente, no hace tampoco ninguna
critica o anflisis de sus teorfas y propuestas,«***

* Ibid., pp. 40-42. ** Thid., p. 4, s+ Thid., p. 46,

*e*# Al parecer no se extiende en la exposicidn porque, segin é1 mismo canfiesa, "...nues

tro propdeito no es hacer historia de las investigacianes acerca del problema del mexicano,

sino expaner y mencionar aquellas teorias-que nos han servido... en el desarrollo de nues-
tra propia tearfa... (p. 51.)". '



Acerca de José Gaos sélo menciona algunas citas del maestro espafiol
para ilustrar la labor que venia realizando en pro de la filosoffa mexi-
cana.

Aunque nombra a Edmundo O' Gorman y cita La idea del descubrimiento

de América, no aborda esta obra porque, dice, "Su tema fundamental cae fuera de
rnuestra investigacian."*
Después de nombrar a 0' Gorman cita a Luis Villoro, pero no como inte

grante del Hiperidén. De él toca suscintamente Los grandes momentos del -

indigenismo en México, y de la lectura del texto deriva el siguiente comen

tario personal: "...no acierta el havhre, perplejo, dice Guerra, a captar en un nitido
perfil el ser del indfgena. Su imagen se desdibuja, su ser es cacilante y borroso... es puro
‘exterior', pura syperficie sin profudidad y sin ewés.,."**

Como Gltimo autor de esta primera parte menciona a Francisco de la
Maza, pero no lo aborda tampoco porque, dice también, "...sale de los limtes
de nuestra investigacidn.'' ***

Como ya dijimos anteriormente, es muy notorio el hecho de que Guerra
destaque Unicamente ciertos aspectos o contenidos de las teorias que pre-
senta sobre "el mexicano" (en las que éste es mostrado, por cierto, con
caracteristicas bastante afrentosas) con el fin expreso de apoyar y Jus
tificar su propia teorfa. Vamos pues a proceder a exponer la segunda par
te de la obra de Guerra.

Al inicio de esta segunda parte sefiala al pronto, reveladoramente,
nos parece, que no se preguntard por qué "el mexicano" es como es, cufles
son las causas o el origen de sus "proyectos" o de su "cardcter". Dice: 'No
preguntaremos, por ejemplo, porméelme;dcanaasiymdeotmm*a, o cuéles san ~

las causas o el arigen de sus diversos proyectos, de su caracter sentimental, etc,' ****

. Ibid.' P. %o i Ibidc. P. a)- bbbl Ibid,' p. 63. La 2] Ibid.' p. &‘
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Desde nuestro punto de vista, si bien nos parece saludable que Gue-
rra aclare de antemano que no se harad este tipo de cuestionamientos, el
hecho precisamente de que no se los haga y en cambio sélo quiera demos-
trar y justificar su propia postura, nos parece que limita considerable
mente la contundencia y confiabilidad de su obra. Indudablemente ésta hu
biera tenido mucho mayor alcance y trascendencia (y hubiera sido mis apor
tativa para elucidar la problemiatica de "El mexicano") si hubiera abhorda-
do estas cuestiones, que a nosotros nos parecen muy importantes, y que lg
mentablemente Guerra deja de lado.

Pero hay que sefialar también, en honor a la justicia, que posterior-
mente de haber presentado esta obra como su Tesis de maestria y fruto de
su trabajo como integrante del Grupo, ventilada al paso del tiempo, este
otrora "hiperidn" fue plenamente consciente de los aspectos débiles que
hay en sus apreciaciones, y contribuydé generosamente con suficientes -
comentarios y aclaraciones retrospectivas sobre esta obra y el por qué
de la peculiar concepcién que en ella presenta.*

Pero vamos pues a continuar exponiendo las ideas de la segunda par-
te de su trabajo.

Apoyédndose notoriamente en la concepcidn de la libertad humana de
Sartre, Guerra sugiere que el hombre (incluyendo por supuesto al mexica
noi es 'trascendencia", "libertad de ser", '"proyecto que se construye a
s{ mismo", y que en tanto que inevitablemente es libre, es nécesariameg
te responsable él mismo de su ser y de la situacién en que se halla.

El "proyecto" del hombre apunta siempre hacia un "advenir', hacia
un "futuro" que trasciende las situaciones presentes, negndolas para -
construir una nueva situacidn; para c