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“INTRODUCCION

- 'El sacrificio mexica ha sido estudiado, en su momento, a
trav.és o de diversos enfoques: histérico, sociolégico,

antropoldgico, econdmico, politico, etcétera.

En el presente estudio se analiza el sacrificio mexica como un
fentmeno comunicative. Al establecer como objeto de estudio a la
sociedad azteca pareciera que el tema de investigacién estuviese
enfocado a justificar una tesis de historia y no a una de
comunicacién. Sin embargo, no es asi, ya que la historia se ocupa
del estudio de la sucesidn de acontecimientos y vinculacién de un
pericdo a otro, y la tarea primordial de esta investigacién fue
estudiar y analizar el sacrificio mexica a través de la teoria

funcionalista de comunicacién, usando el de L 11,

aq

determinando quiénes desempefiaron el papel de emisor, qué
mensajes se transmitfan, a través de los 1llamados canales
naturales, a qué receptores y qué efectos producian los
contenidos de dichos mensajes para que se llevara a cabo el

fenémeno comunicativo,

Ahora bien, :¢por qué el estudio del sacrificio mexica como un
fenémeno comunicativo y no la investigacién de temas actuales
acordes a los adelantoscientificés Y tecnolégicos de los medios
masivos de comunicacién (radio, cine, televisi6én y prensa)?.
Porque el presente estudio, desde el punto de vista teérico de la

comunicacién, ha sido un tema poco tratado y explorado.



El objetivo general del estudio fue explicar las
caracteristicas formales y de contenido del sacrificio mexica

para definir su funcién comunicativa.

La hipbtesis general que se demostrard a 1lo largo de 1la
presente investigacién es que los sacerdotes mantenian el control
politico, econémico y social del pueblo azteca, persuadiéndolo, a

i

través del sacrificio.
Las hipétesis secundarias a comprobar fueron las siguientes:
)
1. El emisor, est& representado por los sacerdotes.
2. Los mensajes difundidos a través del sacrificio son dos:
a) El reforzamiento de 1la competencia como base de la
organizacién social.

b) La solicitud de favores a los dioses.

3. Las caracteristicas del sacrificio como canal son:

a) El mensaje se transmite con base a un discurso visual.
b) Est& dirigido a la colectividad.

4. Los receptores estin representados por sl pueblo azteca y por

los dioses.



s. Mediante el sacrificio se mantenia el control politico,
econémico y social y sBe promovia el comportamiento

competitivo.

Para la elaboracién del presente estudio las fuentes
utilizadas fueron tres: la arqueolégica, documental y la viva. La
pr&ctica del sacrificio est4 evidenciada, en primer lugar, por el
hallazgo arqueolégico de piezas utilizadas en la realizacién del
acto: piedra sacrificial, vasijas para depositar la sangre y

corazones de las victimas y cuchillos de pedernal.

Las fuentes documentales consultadas fueron obras de Bernal
Diaz del Castillo, Fray Bernardino de Sahagdn, Francisco Lépez de
Gémara y Hern&n Cortés, entre otros, quienes estuvieron cerca de
la sociedad mexica; también de estudiosos que han tenido la
posibilidad de analizar posteriormente a los aztecas. Entre ellos

se puede destacar a Y6lotl Gonzdlez Torres.

La fuente viva utilizada fue la entrevista. Se conversé con el
Lic. D. Amador Visquez LSpez, Ejecutor Nacional del Movimiento

Confederado Restaurador de la Cultura de An&huak.

Retflexiones y conclusiones expuestas en el presente estudio
tienen un sustento histérico, porque la inveatigacién estuvo
basada principalmente en diversos estudios realizados por
arque6blogos, historiadores y cronistas. Sin embargo, el enfoque

dado fue meramente comunicativo.



La tesis estuvo estructurada en tres capitulos:

capitulo 1. En éste se incluye el marco teérico conceptual y
el modelo de Lasswell que ayuds a interpretar al sacrificio

mexica como un fen6meno comunicativo.

capitule 2. En éste apartado se dan los antecedentes
geogr&ficos, histéricos de la sociedad mexica. Asi como el
tipo de organizaci6n politica, social, econtémica y religiosa

de los aztecas.

capitulo 3. Se aborda el tema ¢l sacrificio mexica como un
fenémeno comunicativo utilizando la técnica de investigacién
documental, retomando la teoria funcionalista de comunicacién.

Al dar uso al de L 11 se determiné quien era el

emisor, que mensajes, que canales, quienes los receptores y

los efect del contenido de los mensajes transmitidos a

través de’ la practica sacrificial.

Finalmente, las conclusiones.
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1. ELEMENTOS DB LA CONUNICACION.
1.1. Definiocisén de la comunicacién.

Para los propSsitos de la presente investigacién se limitaré&

el estudio de la comunicacién como un acto eminentemente humano,

reafir lo expr do por Maria Eugenia Regalado y Rosa Maria

Nieto, guienes sefialan que la comunicacién: "... constituye un

hech ial t ... porgque implica necesariamente una

intencién... de comunicar algo..."(1) Tan antigua como el hombre
es la necesidad que éste siente de transmitir y participar a sus
semejantes sus ideas y sus sentimientos. Berelson y Steiner (2)
coinciden con José Luis Aranguren (3) al determinar a 1la

comunicacién como toda aquella transmisién de informacién.

Para el cumplimiento de los objetivos planteados, la

definici6én de comunicacién no debe darse Unic te en la

*Trasmisién de informacién, ideas, emociones, habilidades,
etcétera, dediante sinbolos; palabras, im&genes, cifras,
gr&ficos, etcétera...", como seflalan Berelson y Steiner (4). Ni
considerar que: el acto o proceso de trasmisién es lo que
habitualmente se llama comunicacién (5). Aunque parezca obvio,
para que exista la comunicacién debe existir un emisor, con la

intencién de trasmitir un mensaje a un receptor y la posibilidad

1. Regalado y Nieto, Comupicacitp de masas. teoris v préctica, p. 22.

2. Cit. pos. Blake y Raroldsen, Taxopomis de 1a comuniceciém, p. 3.
3.  Lépes Aranguren, La cosunicecidn humans, p. 11.

4. Cit. pos. Blake y Naroldsen, 9p. cit., p. 3.
Idem.




de "intercambio" entre é&stos. Aunque, vale aclarar, como lo
sefala Schramm gque: "El trasmisor y el receptor pueden estar
representados por la misma persona, como sucede cuando un

individuo piensa o habla consigo mismo."(6)

Los autores que definen a la comunicacién como un
"intercambio®" son Schramm y Nieto-~Regalado (7). El1 término de
intercambio se considerard como la actividad de respuesta (o
retroalimentacién) (8) al mensaje por parte del receptor, que al
_hacerlo se convierte en emisor. Schramm habla de un intercambio
de ideas y las dGltimas de significados. Entendiendo el
significado como 1lo sefala José Paoli en su libro Comunicacién:

El significado es aquello que nos representamcs
mentalmente al captar un significante. Para nosotros el
significante podr& recibirse por cualquiera de 1los
sentidos y evocar& un concepto. El significante podré

ser una palabra, un gesto, un sabor, um olor, algo
suave o &spero (9).

Esta serie de definiciones son las que se adecuan a los
objetivos de la presente investigaci6tbn dado que se abordar& el
estudio de la comunicacién mexica a través del sacrificio, el
cual - serd analizado como un medio de transmisién e intercambio
‘dé" significados. Para poder intercambiar significados, éstos

‘deben ser comunes para el emisor y el receptor.

6, Qchu-, ‘ciepcia la c icaci umans, p. 10,
Y Regalado y Nieto, op. cit., p. 58.
- 1 wvid.infyxa p. 17.

9. Paoli, Comunicacién, p. 15.
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FINALMENTE, SE DEFINIRA A LA COMUNICACION COMO EL ACTO EN QUE
ENTRAN EN RELACION EL (LOS) EMISOR(ES) Y EL (LOS) RECEPTOR(ES),
EXISTIENDO ENTRE ELLOS INTERCAMBIO (RETROALIMENTACION) DE

INFORMACION, IDEAS, PENSAMIENTOS Y SIGNIFICADOS.
1.2. La comunicacién como proceso.

Para analizar el proceso de la comunicacién se seflalar§ el por

qué se determina a ésta como proceso.

David K. Berlo parte de la definicién de diccionario del
concepto de proceso, entendido éste como "cualquier fenémeno que
presenta una continua modificacién a través del tieampo."(10) El
autor argumenta que si se acepta como tal, el concepto
considerard a los acontecimientos y a las relaciones como
din&micos, en un constante devenir, eternamente cambiantes y
continuos (11). Asimismo, hace una traslacién de "cualquier
fenémeno® al‘fenSmenc de la comunicacién, indicando que:

La teoria de la comunicacién refleja un concepto de

proceso. Un tedrico de 1la comunicacidén rechaza la
poubilidld do quo 1a nltutul.n esté constituida por

acontecimi P que pued ser sep
de todo otro hecho o comp t 8ostiene que no es
posible hablar ni del principic ni del fin de 1la

comunicacidn... (12)

10, Berlio, Bl _procesc de la gomunicacisn, p. 19.
11.  idem.
12,  jdem,
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peben determinarse los componentes y las funciones que

constituyen este proceso para que se dé la comunicacién.

Antes de explicar los componentes de la comunicacién es
necesario enfatizar, segn Berlo gque: los componentes de un
proceso interaccionan, es decir, cada uno de ellos influye sobre
los demas (13). Y aunque para analizarlos se aislen, esté&n dentro

de un todo.

1.2.1. Emisor.

o .»fD‘ent‘:rov‘,'déi ~proceso de la comunicacién, el emisor es el
’,eieid‘ehgi:“"enéargédo ‘de iniciar el acto de comunicacién. Para
‘Dani’eyl' Pﬂ.eto castillo: el emisor es todo ser o méquina que

e!.a'bot‘a'ui;t mehsaje (14) . Para el estudio, interesa el que realiza

el hombre.

Berlo (15) establece que toda comunicacién humana tiene una
fuente (persona o grupo de personas) con un objetivo y una razén
para ponerse en comunicacién. El1 autor no menciona en ningtGn
momento el término "emisor". Por la funcién que realiza la fuente

y el emisor, se tomarin los conceptos como sinénimos.

13. Idem:
14. Prieto,

1t o -] ¢ Ps 20,
1s. Berlo K., op, git., p. 24.
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Es preciso ubicar dentro de qué contexto social y cultural se
comunica el emisor y conocer como lo indica Berlo: “... cull es
el sistema social, cuéles son 1los roles que desempefia, que
funciones debe llenar, cull es el prestigio que ella y las demis
personas le atribuyen... sus creencias culturales y sus valores
dominantes, las formas de conducta que son aceptables o no,
exigidas o no por su cultura.”(16) No resulta 1o mismo que el
emisor en la sociedad mexica sea un hombre comn del pueble o un
sacerdote; la posicién social a la cual pertenecen determina la

forma de emitir mensajes.

Antes de abordar el segundo elemento del proceso que es el
mensaje, se debe indicar que en todo acto de comunicacién, del
lado del emisor hay una "intencién"; hablando en térainos
funcionalistas el emisor cumple con una funcién: 1la de
intencionalidad. Esto es, el deseo deliberado de lograr una cosa,

actitud, forma de pensar o de actuar del receptor.

1.2.2. Mensaje.

Para definir al mensaje baste por contestar a la pregqunta (qué

es lo qué el emisor quiere comunicar?

Para Prieto Castillo el mensaje es: el elemento objetivo del

proceso, lo que el emisor estructura y llega a los sentidos del

6. Ibidem, p. 9.



13

. perceptor ' (17). Para complementar esta definicién se debe
cuestionar qué es lo que el hombre estructura, qué es lo que

quiere expresar.

El proceso de la comunicacién existe desde el momento que el
hombre siente la necesidad de expresar a sus semejantes, sus
ideas, propésitos e intenciones. En referencia a este aspecto,
Berlo sefiala que: "En la comunicaci6n humana un mensaje puede ser
considerado como conducta fisica: traduccién de ideas, propoésito
e intenciones..."(18) Para los objetivos del tema 1las

definiciones antes expuestas se utilizar&n como complementarias.

En el transcurso de la investigacién se determinar& qué ideas,
propésitos e intel_nciones, o en otras palabras qué mensajes, se

expresaban al pueblo mexica, v'a través del sacrificio.

Para concluir,"‘-se‘_“‘deb‘e indicar que los signos del mensaje

tienen dos -‘c}laéé “"diferentes de significados: uno es el

signit‘iché.'fle’hét’:‘a't'iyo',' es decir, el significado comin o de

diccionaric-'y;'_ 6§ro ‘es: el connotativo; o sea, el significado

emocional o:evaluativo.

17, - prieto, gp. €it., p. 20.
18. Berlo,:op: ¢it., p. 24.
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1.2.3. Canal

El término canal, desde el punto de vista de la comunicacién,
tiene varios significados. David K. Berlo, Reed H. Blake y Edwin
0. Haroldsen coinciden cuando seflalan al canal como un medio
utilizado para trasmitir un mensaje. El primero, indica ademas
que: "... un canal es... un portador de mensajes, © sea, un
conducto."(19) Los dos Gltimos autores agregan que: el canal es
camino o instrumento por donde &1 mensaje viaja entre el
c_omunicador (fuente © emisor) y el comunicado (receptor) (20).
Lasg definiciones de canal, expuestas anteriormente se tomarin

como equivalentes.

Las definiciones que del término canal hacen los estudiosos de
la comunicacién parten del estudio y andlisis de fenémenos
comunicativos en cuyos elementos ya esatd inmerso un avance
tecnolégico (prensa, radio, cine, televisisn); y es precisamente

en el canal donde dichos adelantos cientificos se reflejan.
1.2.3.1. Tipos de canal.
Para su estudio, los investigadores de la comunicacién, hacen

la divieién de canales en dos tipos: Canales Naturales y Canales

artiticiales.

19. Ibiden, p. 25.
20. Cit. pos. Blake y Naroldsen, op. ¢fit., p. 16.
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1_.;2.3.1.1. Canal Matural.

. Entre los vehiculos ] medios de trasmisién de cardcter natural
se consxderan a la t‘onacxén, las ondas sonoras, el hombre mismo.
Fleur, M. ‘ afitma gue: "En el caso de una persona que habla a
otra,’ el éanal es simplemente el aire, a través del cual se
desplaza la xnformacién (agitacién de las moléculas del

aire) ."(21)

El hombre primitivo hubo de utilizar algGn instrumento o forma
de expresarse con sus semejantes. Puede decirse que el canal
fueron los gestos y las sefiales. Otros vehiculos de comunicacién
de mensajes sefidlados por Ma. Eugenia Regalado y Rosa Ma. Nieto
(22), fueron la danza y el canto, cuya funcién era la de mantener

comunicacién con los dioses.

'Gi‘acia‘s a’la utilizacién del lenguaje articulado, que en un
principib‘ ffmdiona como -canal, se amplian y diversifican los

R caminos a.través de los cuales se transmiten mensajes, comenzando

mente, :

"‘pg_r cuando el ‘hombre piensa o habla consigo mismo,
,,g:cgpélm‘xando co ,;'La comunicacién interpersonal, y pasando por la
’c’o‘r}\imicaéién' 'eh ’acrogrupos. Con respecto a esta Gltima José Luis
Aranguren sehala que. ",...el Gnico canal tradicional, regular y

natural -fundamentalmente oral y memorial- de comunicacién a

aa Pleur, Teorias de la comupicaciép masiva, p. 140.

22. Regalado y Nieto, op. cit., p. 6S.
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macrogrupos ha sido la iglesia, los grandes templos. El sacerdote
desde el pdlpito, ha sido el primer locutor que ha dispuesto
habitualmente, del medio de dirigirse a la masa de la
poblacién."(23) A este tipo de asambleas religiosas se le suman

las asociaciones de grupos con fines politicos (mitines).

Los canales naturales son puertas por las dque llega la
informacién del mundo exterior a la conciencia. 8B DEPINIRAN COMO
CAMALES NATURALES LOS CINCO BENTIDOS DEL SER HUMANO: VISTA, OIDO,
TACTO, OLFATO Y GUSTO.

1.2.3.1.2. Canal Artificial

La iglesia y los mitines, como canales de comunicacién natural
son sustituidos por los canales artificiales. Estos son la
prensa, la radio, el cine y la televisién. La funcién primordial
de éstos es constituirse en prolongaciones de 1los canales

naturales y tener alcances m&s amplios,

Se les nombra artificiales por ser canales construidos por la :

mano del hombre, son invenciones del mismo, valiéndose dé

adelantos técnicos y cientificos, como la escrifura;- la

electricidad, la fotografia.

T T LI

23. lrlngﬁiui,’ op. cit,




17

1.2.4. Receptor.

pavid K. Berlo sefiala que: "La persona o personas situadas en

el otro extremo del

d ser 11 a el receptor de la

canal p

comunicacién, el blanco de ésta."(24) Por su parte, Daniel Prieto

Castillo indica que: el perceptor , es el punto terminal del

proceso de la com

expuestas,

unicacién (25). De 1las definiciones antes

se tomar&n como sinénimos los términos receptor y

perceptor, a pesar de que por receptor se entiende el que recibe

el mensaje
sentidos. :

y por perceptor el que capta por medio de los

1.2.5. Retroalimentacién

Se 1llamard retroalimentacién al proceso de respuesta y/o de
interpretacion del mensaje por parte del receptor que al hacerlo
|
de convierte en lemisor y automiticamente el trasmisor en
perceptor.
MENSAJE
R
- 24, merlo, opieit.|
o 25. Prieto, op. citi,
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Para que el receptor pueda dar una respuesta o interpretar un
mensaje es preciso que tenga un marco de referencia similar al
del emisor. Wilbur Schramm sefiala que: "...Estamos en posibilidad
de elaborar un mensaje solamente mediante 1los signos que
conocemos, y s6lo podemos dar a esos signos el significado que
hemos aprendido con respecto a ellos. Podemos descifrar un
mensaje solamente en funcién de los signos que conocemos y los
significados que en relacién con ellos hemos aprendido. A este

conjunto de experiencias y significad lo 11 marco de

L{eterencia, Y decimos que una persona Gnicamente puede
comunicarse en funcién de su propio marco de referencia."(26)
Dentro del cual se puede incluir al cédigo mismo, entendiendo a

éste como un conjunto articulado de signos.
1.3. Informacisén

Regalado y Nieto afirman que: "... la informacién se reduce
esencialmenté a la trasmisién de mensajes."(27) Consideran a é&sta
como la primera parte del proceso de comunicacién, en la que el
emigor envia un mensaje a un receptor y éste no produce respuesta
alguna. A diferencia del proceso coaunicativo, en el informativo
no hay necesidad de evocar en comin con otro u otros sujetos. En
este proceso el mensaje emitido por la fuente se queda en el

perceptor, sin que éste emita respuesta alguna.

a6. Schrass, op. cit., p. 11.
27. Regalado y Misto, gp. cit,, p. 56.
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sin embargo, para otros autores el proceso informativo va més
alld de la simple explicacién de este sencillo esquema. Para
Paoli la informacidn es: "un conjunto de mecanismos que permiten
al individuo retomar los datecs de su ambiente y estructurarlos de
una manera determinada, de modo que le sirvan como guia de su

accién." (28)

Para este autor la "informacién no son los datos sino lo que
hacemos con ellos."(29) Por ejemplo, en la radio, televisién,
prensa, etcétera se proporciona informacién respecto de las
condiciones climatolégicas y/o del tr&fico en diferentes puntos
de la ciudad. Con el conocimiento de esos datos, el receptor
puede accionar, segun el clima pronosticado, en cuanto a que ropa
debe utilizar y/o elegir la ruta mis conveniente para dirigirse a

*x" o "z2" lugares.

1.4. Propésitos de la comunicacién.

Cuando el ser humano establece un proceso comunicativo con el
medio ambiente que lo rodea es porque tiene ya un propésito bien
definido que quiere hacer llegar a través de un mensaje al

receptor.

28. Pacli, op. ¢it., p. 21.
29. Ibides, p. 23,
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Enf;re los propésitos de la comunicacién est&n el persuasivo,

el publicitario y el propagandistico.
1.4.1. Persuasién.

Es indudable que eln emisor, cuando desea comunicarse, es
porque tiene un propésito para hacerlo. Aristételes sefiala que:
®... la meta principal de la comunicacién es la persuasién, es
decir, el intento que hace el orador de llevar a los dem&s su
propio punto de vista..."(30) El trasmisor, emisor o fuente al
emitir un mensaje tiene un objetive bien determinado: producir
una respuesta. Y para lograr esa respuesta, debe influir en el
comportamiento del receptor, orientarlo hacia alguna idea u

objeto, es decir, persuadirlo.
1.4.2. Publicitario.

El concepto publicidad tiene una gama extensa de definiciones.
En el presente apartado se expone la aceptada por el Primer
Coloquio Publicitario en la ciudad de México, en octubre de 1969
Y que a la letra dice: "Publicidad es un conjunto de técnicas y
medios de comunicacién dirigidos a atraer la atencién del pfliblico
hacia el consume de determinados bienes o 1la utilizacién de

ciertos servicios."(31)

30. Berlo, op. ¢it., p. 7.
3. Bernal Sabagin, Anatomis de la publicidad en México, p. 49.
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Se dijo que el emisor intenta influir en el receptor,
orientandolo a una idea o a un objeto. En la publicidai:l, como la
misma definicién lo indica, la orientacién se dirige al objeto.
Edmundo Gonz&lez Llaca indica que: ",.. en la publicidad el
propésito culmina con la compra del producto, todo se reduce a un
acto comercial..."(32) En otras palabras, el emisor en su mensaje
tiene la intencién (abierta y directa) de persuadir al receptor a
la compra de un producto y/o servicio. Y el resultado que espera
el transmisor es precisamente la adquisicién de la mercancia por
parte de los receptores del mensaje.. E1 contenido de estos

mensajes consiste en la exaltacién de cualidades de "X" producto.
1.4.3. Propagandistico.

Para poder determinar cufiles son los propésitos
propagandisticos debe definirse el término de propaganda. La
palabra propaganda tiene su principio etimolégico en la palabra
propagar tomada del latin mggxg.l Propaganda significa
expansién. Desde el punto de vista gramatical es toda accién que
lleve a difundir, a extender el conocimiento de una cosa (33). En
el caso de la propaganda, lo que pretende la fuente es adhesién
del receptor a una ideologia. Gonz&lez Llaca define a la

propaganda como: LRI un conjunto de métodos basados

3a. Gonséles Llaca, Teoris y préctice de la propagspda, p. 38.
33.  Ibidem. p. 32.
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principalmente en las materias de la comunicacién, la psicologia,
la sociologfa y la antropologia cultural, qgue tiene por objeto
influir a un grupc humano, con la intencién de que adopte 1la
opinién politica de una clase social, adopcién que se refleje en
una determinada conducta.®(34) Si en la publicidad, 1lo que
interesa al comunicblogo es vender un producto, en la propaganda
lo que interesa es persuadir al receptor para que adopte un modo

de vida, el de la clase en el poder.

1.5. Bl funcionalismo

El estudio del fenémeno de la comunicacién tiene varios

enfoques que se han establecido o planteado a través de diversas

investigaciones.

Para abordar el tema de esta investigacién se ha seleccionado
la teoria funcionalista. Se definir& a ésta como la teoria del
orden social, cuyo campo de estudio se organiza en torno a los
hechos sociales, fenbmenos o acciones que ayudan a consolidar o
tienden a disgregar y deteriorar la cohesién social. Por un lado,
se evalGan las funciones que coadyuvan a la integracién y al
ajuste de los actores sociales, a los roles prescritos por el
sistema y por el otro, las disfunciones que pudieran producir

efectos de perturbacién en el orden social vigente.

34.  1bidesm. p. 35.
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_El - interés por- utilizar esta teoria radica en que los
principios funcionalistas, ofrecen las alternativas para abordar
el estudio del fenSmeno comunicativo entre 1los aztecas,

destacando el efecto.
1.5.1. Las funciones y las instituciones.

£l primer principio de la teoria funcionalista plantea que
toda sociedad humana tiene un conjunto de necesidades y un
conjunto de instituciones para satisfacerlas. Asi, la: "funcién
de una institucién social cualquiera es satisfacer alguna o
algunas de estas necesidades."(35) La sociedad azteca tenia la
necesidad de explicarse clertos fenémenos naturales y contaba con
instituciones para satisfacer esas necesidades, en este caso, los
templos religiosos y, especificamente, el sacrificio cumplian con

una funcién determinada, la cual debe analjzarse.

La sociedad humana vista a través del funcionalismo es un
organismo conformado por partes interrelacionadas entre si,
cumpliendo con funciones determinadas y especificas; donde cada
una de ellas se afecta si alguna deja de funcicnar. Cuando una de
estas partes no funciona "disfunciones® es remplazada por una
" nueva para no afectar al todo (36). La sociedad azteca es un

organismo interrelacionado cuyos elementos cumplen funciones

as. Paoli, op. cit., pp. 25-27.
36. Ibides, pp. 29-33. .
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especificas. Una de é&stas, era la de emitir mensajes a la
poblacién a través o por medio de un sistema de comunicacién o en

su defecto de informacién.

Si se considera que tanto los modos de comunicacién azteca con
o sin medios masivos de comunicacién (prensa, radio, cine,
televisién) estandarizan los fenémenos sociales, es decir, si el
sacrificio cumple con wuna funcién especifica, &sta debe

analizarse.

Finalmente, Regalado Yy Nieto sefialan que: algunas
investigaciones en comunicacién masiva, realizadas con base en el
enfoque funcionalista se concretan en determinar la "funcién®" que
cumplen los mediocs, las interrelaciones entre éstos y con el
pGblico. Otros estudios indican que los medios de comunicacién
son instituciones con funciones determinadas; cumpliendo con
ciertas necesidades (37). En este estudio, debe establecerse qué
funcién desempefiaba el sacrificio mexica y qué necesidades se

satisfacian con é&ste.
1.5.2. Esquemas de comuniocacién.
Para '‘que el fenbmeno comunicativo pueda ser contemplado y

analizado, debe ser esquematizado con base en la aplicacién de

esquemas o modelos de comunicacioén.

37. Regalado y Nieto, op, cit., p. 9.
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1.5.2.1. Esquesa de Aristételes.

La primera persona que intenté describir el fen6meno de 1la
com‘uniyca'c.;b'ri ‘utilizando para ello un esquema fue Aristételes,
quieﬁ en’ su Retérica determiné tres componentes de 1la
éoﬁﬁniéacibn. Arist6teles dijo que: se tienen que considerar tres
combonéﬁies én la comunicacién: el orador, el discurso y el
auditoﬁo. Quiso decir con ello que cada uno de estos elementos
es necesario para la comunicacién y que se puede organizar el
estudic del proceso de acuerdo con tres variables: 1) la persona
que habla, 2) el discurso que pronuncia y 3) la persona que

escucha (38).

LA PERSONA EL DISCURSO LA PERSONA
QUE HABLA (———> |QUE PRONUNCIA|-———> |QUE ESCUCHA
QUIER .. QUE QUIEN

sq de L 11

,Lasswell 1ntroduce dos elementos mis a los tres mencionados
por’ Aristét:eles, en el proceso de la comunicacién: el canal en el
que s,e‘ txjan_smi_te‘n‘ los mensajes y los efectos que éstos producen

9

3e. Berlo, m, p. 23.
39, Ibjdem, p. 21.
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QUIEN dice QUK en qué CAMNAL a QUIEN con qué EFECTOB

l |
1 1 [ ]

1.5.2.3. Esquesa de Lasswell, con modificaciones de Nizon.
Nixon modifica el modelo de Lasswell, introduciendo dos

elementos mas en el proceso de comunicacién: las intenciones del

comunicador y las condiciones en que se recibe el mensaje (40).

O = @ - O

W:ml Que i-""
| 1
| )
i I N/
! Y
| | Con qué
: En qué CANAL : EFECTOS
\ |
! 2] !

Con qué Bajo qué

INTENCIONES CONDICIONES

40. Ibides, p. 28.



27

1.5.2.4. Esq de Bh Y

élaudé"'éhannon y Warren Weaver, empleados de la compafiia
‘teieff;nica’ 'Belli,' desarrollaron un modelo de comunicacién
'eléccrénicav.; Los investigadores de la conducta encontraron que
permitia v‘dé‘scribiyr la comunicacién humana a través de sus cinco

elementos: 'fuem':e, transmisor, sefial, receptor y destino (41).

Fuente de

Informacién’ . ‘Transmisor ) Receptor Destino
5 = D > >
Mensaje R Mensaje
R Sefial / \ Sefial

‘emitida recibida

Fuente de las
Interferencias

.La’ fuente, la sefial y el destino representan el modelo
aris;otélicq (orador, discurso, destino) y se le agregan dos; el
trasmisor que .v‘envia el mensaje original y el receptor que 1lo

capta i:vavrar hécerlo llegar al destinatario (42).

41. Ibidem, p. 22.
42. Barlo, op. cit., p. 24.
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1.5.2.5. de

Schramm adapta el modelo de Shannon y Weaver a un sistema de

comunicacién humano: Sustituyendo la fuente, el destino y la

sefial por comunicador, receptor y 1 je, r ti t

9 P .

Incluye el concepto de la codificacién del mensaje, por parte del
comunicador (Colocacién del mensaje en una clave) y el descifrado

de esa clave hecho por el receptor del mensaje (43).

Fuente Cifrador Sefial Descifrador Destino

[>— 0 —<]

Comunicador Perceptor

1.5.2.6. David K. Berlo: Nodelo del proceso de 1a

comunicacidn.

Berlo en su modelo identifica al codificador y al descifrador
independientemente. E1 codificador que traduce a una clave los
propésitos de la fuente y el descifrador que traduce la clave a

términos que puedan ser comprendidos por el perceptor (44).

43. Ciespal del de 4 16

. eo B ini (cowp.),
& Buropa, p. 29.
44. Ciespal, op. cit., p. 30.
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La Fuente 81 Codi- El Men~- El canal Bl desci- El per-
de com. - fticador. saje. frador. ceptor.

1.5.2.7. Consideraciones Esquemas.

Los esquemas expuestos consideran como elementos b&sicos tres
componentes del modelo m&s antiguo: el de Aristételes. El emisor,
mensaje y receptor son indispensables para que se produzca la
comunicacién. La importancia de este modelo radica en que fue la
base para la construccién posterior de otros esquemas

comunicativos.

Con base en el modelo aristotélico, Harold Lasswell, en los
afios 40s disefié el suyo. Introduciéndole a éste dos elementos: el
canal en gue se trasmiten los mensajes y los efectos que éstos
producen. Miguel de Moragas Spa reconoce en Lasswell el mérito de
haber delimitado los distintos campos de la investigacién que el
fenémeno de comunicacién requeria (45). Es éste, el primero en
aislar los elementos del proceso de la comunicacién para
analijzarlos y estudiarlos, sin perder el concepto de totalidad.
En donde cada uno de los elementos interaccionan. Aqui, como lo
seflala Benassini: hay coherencia con el significado del proceso

sefialado por Berlo.

45. Moragas, Teopfes de la comunicacién, pp. 24-26.
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Nixon a su vez modifica el esquema de Lasswell, introduciendo
dos aspectos, que se consideraron con base en los resultados de
la propaganda nazi de la II Guerra mundial: Las intenciones del
emisor al emitir un mensaje y bajo qué condiciones se recibe

éste.

Respecto al modelo de Shannon y Weaver, David Berlo sefiala
que: el modelo de Shannon y Weaver es compatible con la teoria de
la comunicacién. Si por fuente se entiende el orador, por sefal

el discurso, y por destino el que escucha (46).

Schramm, adapta el modelo anterior a un sistema de

icacién h . La caracteristica fundamental del modelo
del autor de La_ciencia de la copunicacién hupana es que se

contempla la percepcidn sicol6gica del significado del mensaje a
diferencia de la recepcién fisica del modelo de comunicacién

electrénica.

bavid Berlo, en su modelc del proceso cie la comunicacién,
como 1o indica Benassini: Considera importante la existencia de
un cédigo para que sea posible la comunicacién. De aqui que se
hable de un encodificador (encargado de tomar las ideas de la
fuente y disponerlas en un cédigo, expresando asi el objetivo de
la fuente en forma de mensaje) y de un decodificador (asi como la

fuente necesita un encodificador para traducir sus prop6sitos en

46. Berlo, gp. €it., p. 26.
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mensajes, para expresar el prop6sito en un cédigo, al receptor le
hace falta un decodificador para retraducir, decodificar el
mensaje y darle la forma que sea utilizable para el receptor)

{(47).

Finalmente, con palabras de cClaudia B ini se r el

contenido de los Modelos.

Como puede observarse, 11los modelos presentados incluyen
como elementos con'tuntu los tron componentes del modelo
aristotélico. Berlo y d en la prop ta de
Shannon y Weaver, introducen 1la nocisn de cédigo, como
elemento importante en 1la comunicacién humana. Asi mismo,
Lasswell y Berlo nencionan respectivamente el medio y el
canal por el que se transmite el mensaje. PFinalmente,
Schramm alude a la retroalimentacién entre el emisor y el
receptor, mientras que Lassvell menciona 1los efectos, o
consecuencias de la comunicacién (48).

Dadas las ‘caracterlsticas mencionadas de cada uno de 1los
modelos de comunicacién expuestos. El esquema que ser& utilizado '
para aplicar el fenémeno por estudiar es el de Lasswell. El de
Aristételes, s6lo se avoca a tres elementos y no contempla el
canal, el de Shannon y Weaver, es un esquema electrénico y no uno
de comunicacién y los otros esgquemas hacen referencia a fenbmenos
comunicativos contempors&neos en los gque est& inmerso un avancé
tecnolégico de los medios de comunicacién de masas. El1 de
Lasswell, es un esquema diseflado para un proceso de comunicacién
xntetpersonal, en el que no interviene ningtGn medio masivo por lo

que se adecua a1 proceso comunicativo mexica a analizar.

T aT. Berlo cit. pos. Benassisi, p. 22,
48, Ciespal, op. cit., p. 23.
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Este fenbémeno social o proceso de comunicacién y/o informacién
ser& analizado con base en la aplicacién y utilizacién del Modeloc
de Lasswell por ofrecer las herramientas necesarias para el

objeto de estudio de esta investigacién.

La tarea primordial de esta investigacién es establecer, con
base en el esquenma de Lasswell y a través del estudio y anflisis
del sacrificio, el proceso de comunicacién existente en 1la
sociedad azteca. Habra que determinar guiénes desempefiaron el
papel de emisor, cuil fue el contenido de 1los mensajes a
transmitir, a través de qué canal, quiénes eran 1los receptores y
con qué efectos se produjeron esos mensajes para que se llevara a

cabo la comunicacién.
1.6. Definicién del concepto de sacrificio.

El concepto de sacrificio que se utilizar& es el de Yolotl
Gonzdlez Torres: "... es el acto de desprenderse de algo que
significa mucho para el que lo da, incluso la propia vida o la de
-un ser querido. A esta idea de dar agregariamos que siempre se

. espera recibir algo a cambio..."(49)

49. ' donikles forres, El _sacrificio husano eutte los wexicas, p- 26.
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1.7. Ideologia.

A pesar de que el funcionalismo es la teoria que més se adecua
al objeto de estudio, resulta necesario retomar conceptos de
otras teorias, en este caso de la marxista, especificamente el
término de ideologia, para explicar y justificar los efectos de

los mensajes.

El cbncepto de ideologia segln Antonio Gramsci es: la manera
en que. la clase hegeménica impone su visién del mundo a la clase
:subalterna (50). Para este autor la hegemonia se relaciona con la

clase domxnante Y ‘lo subalterno con la clase dominada. Entre los

1nstrumento e divulgacxbn de la ideologia hegeménica est&n la

famllia 1as>leyes, la educacién, los medios de comunicacién y 1la

religién‘ Dx d 'ta ﬁltima no s6lo se avoca a las deidades, sino

: el mantenimxento de_una clase en el poder. Esta aseveracién 1la

C1.8. competencia y Cooperacisén

.La conducta ‘humana ests dirigida hacia ciertos fines u

‘objetivos. 'Estos estsn relacionados con la satisfaccién de

: naéeéidides‘fisiolégicas bisicas, en los primeros meses de vida y

so. Boggs, El marxismo de Gramsci, p. 36.
S1. Silva, Teoris y Préctica de s ideologim, p. 56.
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hasta después, el hombre se ve motivado por el dinero, el
prestigio, el éxito y el deseo de ser socialmente aceptable.
James ©O. Whittaker seflala que: "La motivacién es un término
amplio utilizado en psicologia para comprender las condiciones o
estados que activan o dan energia al organismo que llevan a una
conducta dirigida hacia determinados objetivos."(52) Los motivos
se dividen en fisiolégicos y sociales. Los primeros se originan
en las necesidades fisiolSgicas, son innatos: comer, beber, sexo,
suefio y los motivos sociales son aprendidos y adquiridos en el
proceso de interaccién con otros seres humanos en una cultura
determinada., Los motives sociales son infinitos, se puede
mencionar algunos: éxito, adquisicién, superioridad, autonomia.

cooperacién, competencia, entre muchos mis.

Para los efectos del fendSmeno de la comunicacién mexica, los
motivos sociales que se definir&n son la competencia y la

cooperacién.

Los antropélogos sociales definen competencia como el desec de
alcanzar lo que otro individuo del conjunte social busca obtener
Y cooperacién como pretensién de obtener un beneficio mutuo junto
con otros individuos del conjunto social (53). En un estudio
realizado por Irving Goldman (S4), sobre dos pueblos: uno es

cooperativo y el otro competitivo. En el primero, las

52. Whittaker, Psjicologfa, p. 138.
$3.  cohen, ) pe 22,

54, Goldman ¢it. pos, Cohen, op. cit., pp. 23-25.
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caractgristicés‘ de su 'ﬂax;te reflejan la expresién de la naturaleza
y el otro, son exprgéioﬁgs de dolor, cie horror, crueldad, ira, de
violencia. El estpdiéﬁ' ',_'dest:aca fundamentalmente estos aspectos

para determivnaf, :c'uvando “un pueblo es competivo y cuando

cooperativo. -
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2. Los Axztecas

2.1. Antecedentes.

La ,hisﬁoria del pueblo azteca (origen, peregrinacién,
fuhdacién de la ciudad y evolucién cultural) vista a través de
las 'fuentes documentales es una narracién de mitos y leyendas

‘meiciadds‘¢on la realidad misma.
2.1.1. Origen.

‘Los aztecas (1) eran originarios de Aztlan (2) Exisgeh

diversas opiniohes del lugar en gue se encontraba Aztlan (3).

1. Se L1 aztecas porq eran originarios de Astlan. Segfin Chavero,
Los astecas o mexica, fundacién de Méxjco Tenochtjtlan, p. 8. uno de
los modos de formar los nombres de los habitantes de un pueblo, era
suprimir la ualtima silaba del noabre de é&ste y agregar técatl, que
qujere decir persona. Asi de Tlaxcallan se forma tlaxcaltécatl, de
Choléllan chololtécatl y de Aztlan axtécatl y en plural asteca. 8Sin
enbargo, & lo largo de esta investigacién se va umsar el plural en
castellano “azte “, por ser el de uso convencional.

2. La palabra Asztlan qguiere decir lugar de blancura y/o lugax de garias.
3. La ubicaci6n de Asztlan est& documentada en diversas fuentes: Chavero,
op. cit., menciona las opiniones de varios E I boldt p

que debié estar hacia el 42 grados de latitud norte. Laphmo lo coloca
en Winconsin, en la parte norte des los Estados Unidos., Vetancourt,
Clavigero (sic) y Bourbourg creen que estaba al norte de California.
En la peaninsula de California lo ponen Boturini, Aubin y Bancroft. Mis
al norte de Sonora, Veytia. Acosta y el c6édice de Ramires. Al
noroeste, el Cédice Zumérraga y Tezozomoc. En el norte de Xalisco,
Mendieta y el misso Tesozomoc. En el filme Retorno_a Aztlgn, se
localisa en el Cerro de Psdernales Coatlan, junto al wmonte de
3ompantli. Paul Kirchhoff, en su articulo "¢ Se pusde localisar
Aztlan?", en Monjarés-Ruix (Recop.), Mesoawérica y e) centro de
México, pp. 331-342. seilala que Aztlan esté ubicado en Toluca, y el
rio que lo baiia es el Lerma.
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con el apoyo de una pintura de autenticidad indiscutible: “el
lienzo de Tlaxcala", se fijé un lugar preciso. Fue pintado por
los mismos indios para conmemorar 1las conquistas en que
acompafiaron a a Cortés y a Nufio de Guzman después de la toma de
México. En esta pintura se ubica a Aztlan en la laguna de
Mescatitlan que se comunica con el mar, en los 22 grados de
latitud norte. Hay en ella una isla o pueblo llamados Mexticacan,

Es la primera vez que se encuentra el jeroglifico de Aztlan.

ILUSTRACION DEL LIENZO DE TLAXCALA

AN
) 15’;//:2

e B

Los aztecas pertenecian a la gran regién de los meca y eran los

més proximos al antiguo imperio tlapalteca. Por elloc decian que
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habian salido de Chicomoztoc (4), nombre con que se conocian los

siete grandes reinos tlapaltecas.

2.1.2. Peregrinacién.

La peregrinacién (5) de los aztecas fue ocasionada por el

derrumbamiento del imperio Tlapalteca.

Los mexicas salieron de Aztlan, cuenta la leyenda, porgque su
dios Huitzilopochtli (colibri izquierdo) o mexi, por boca de los

sacerdotes, les mandaba seguir adelante.

Las tribus gque salieron con los aztecas, segGn el Cédice M.
Aubin (6) Y el Boturini (7) fueron: Huejzotzincas, Chalca,

Xochimilca, Cuitlahuaca, Malinalca, Chichimeca, Tepaneca y

Matlazinca.

4. Dias Infante, La educacién de _Jos astecas, p. 26. describe como estaba
Chicomos

5. Son much s fusntes que tratan de la persgrinacién y padecimientos
de los cas o sexicas antes de llegar al Valle de México. Este
apartado esté b L! lssnte en el texto de Chavero, Qp.
git.. pp. 142.

6. Cit. Pog. Chavero, op. cit.
7. Bste cOdice estd incluido en la Coglscciépy de  documentos
O iv 8 c

1Siudad de Wéxico).
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OCHO TRIBUS

Los aztecas fuercn los Gltimos en llegar. Caminaron separados
y en distinto rumbo de las otras tribus. Al no hallar lugar en
qué asentérse tuvieron que seguir peregrinando muchos afios. En el
C6dice Ramirez se indica que los aztecas tardaron 302 afios en
llegar al valle (salieron en el afio de 583 de la cronologia

cristiana).
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Los aztecas, al sahr de Aztlan, se ubicaron en Michuacan,

ahi mezc1a>on a su'relxgxbn nahoa el culte bérbarc de los

tarascps' Llevaban ya al sanguinario dios Huitzilopochtli. Para

eregrinar; »para- él iban a buscar asiento de una ciudad

él. ibén ‘a’

éfa‘ ':é1' debia vivir en adelante la nacionalidad

‘cuenta la,crénica que su dios no satisfecho del lugar que
“habxtahan en 1a laguna de Patzcuaro, les mandd seguir su viaje.
>Comprend1an los aztecas el destino que tenian reservado en el
porvenxr, b'4 por eso, siempre que vivian en la servidumbre o en la
'dependencia, su dios disponia que fuesen a buscar un sitio més

propicio.

Se instalaron en Malinalco, en donde inventaron la f&bula de

la hechicera (8).

Los mexicés no ’encuentran abrigo en ninguna parte, porque no
,’podian vivir smo ‘como sefiores y amos, sofiando siempre con el
‘mayor - ;proderr, con la mayor riqueza, con la mayor gloria, para
lléqai>:‘a' ser el imperio mas poderoso de las viejas razas del

mundo.: -

.. Cusntan que en Malinalco habfs una hechicera llludl Malipalxochi
hermans de Buitsilopochtli, a quien dejan ab por d de su
propio hermano, por ser mala.
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En 908, en Chalco, vivian sujetos a Culhuacan. En este lugar
un ave "les decfa tihui, vamonos. El pueblo al oir cantar al

pajaro emprendié de nuevo su peregrinacién.

Los aztecas, al escapar de la servidumbre de Culhwacan, se
fueron ; Azacoalco, luego tuvieron estancia en Té6llan. Los
mexica, una vez conquistado y destruido el reino de T6llan en
1116 co;;inuaron su peregrinacién en Chapultepec, donde se
asentaror;. Ya porgue no encontraban a propésito los lugares en
que hacian estancia, ya porque sus costumbres guerreras Yy
salvajes no cuadraban a los de los anteriores habitantes de

aquellas comarcas, o porque se les exigia una servidumbre que

repugnaba a su ambicién de independencia y de grandeza.

En la fiesta del fuego nuevo (9) hacian guerra los aztecas
para apresar victimas que ofrecer a su dios: (en el cédice M.
Aubin se observa al principio de cada ciclo el simbolo de 1la
guerra). Llegé un nuevo ciclo en la estancia de Chapultepec,
salieron a apresar victimas que sacrificar a su dios. Los pueblos
comarcanos indignados y temerosos se aliaron y los destruyeron.
Reduciéndolos a la servidumbre. Los reinos aliados fueron
Culhuacan, Atzcapotzalco y Xaltécan.

Para vencer a__los-aztecas en Chapultepec se necesité de la

alianza de todos los antiguos reinos de los lagos. Debié causar

9. €fr. Sabagin, oria 4 s upva 1Y
pp. 25-31. Informacién referents a las fiestas que realiszsban los
astecas can motivo del fuego nuevo.
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espanto a aquellos pueblos, especialmente a los gue los rodeaban,
el establecimiento tan cercano de una raza feroz y guerrera, que
llevaba por religién el culto de sangre, por idea de hacer

dominar a su dios sobre todos los pueblos.

Los aztecas justifican su derrota en Chapultepec con la
leyenda de la venganza de la hermana de Huitzilopochtli.

.+« Por no confesar su derrota y humillacién; no eran
los pueblos colegiados contra ellos por extranjeros,
por sus desmanes, y por el atague que dieron a sus
vecinos al 1llegar la fiesta del fuego nuevo para
cautivar victimas que sacrificar a su dlos, los que los
batieron y destruyeron; fue la misma hermana del dios y
su hijo [Copil] que provocaren la contienda (10).

Los aztecas quedaron en servidumbre de los colhua. El rey de
Culhuacan los mandé a instalarse en Tizapan para que vivieran. El
lugar estaba 1lleno de culebras. Cuenta 1la leyenda que
Huitzilopochtli les ensefié como cazarlas y domesticarlas. Se

; alimeyn’;atron-‘ de: ellas ‘y‘kpoco tiempo después las habian agotado.

c'ainf' <suponia que 1los aztecas estaban

encon! ra;oﬁ fmuy contentos a los aztecas, con

Len_v‘t‘:’ppsﬂ:iuidas. Estos sefialaron que -
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que se les concediera mantener relaciones comerciales vy

familiares con su ciudad.

Los culhua atemorizados con las noticias de los mensajeros,
aceptaron lo gue los aztecas solicitaban., Desde entonces se

trataron cordialmente.

Durante la servidumbre de los aztecas, los culhua tuvieron
guerra con sus vecinos los Xochimilcas, provocada por éstos. El
sefior Coxcoxtli mandé a los aztecas a entrar con ellos a la
guerra. Cortaron orejas en esta batalla. Llevaban 4 cautivos
vivos. Construyeron un altar de tierra en Tizapan.

.++ 8Su primer pensamiento fue para su dios, quisieroen
que 1o honrase el miamo rey de quien eran siervos, pero
éste, sin comprender 10 que ya valian otra ves, les
hiso la mayor de las injurias, afrents a su dios
ensuciando su altar con inmundicia; los mexica 1la

arrojaron, y en su lugar pusieron las espinas del
sacrificio y las ramas del triunfo (11).

Los mexicas hablaron al rey Coxcox Yy delante de &1
sacrificaron a los cautivos, empleando el quetzaltlapanec&yotl,
parece ser el rajador; el xiuhchimalli, rodela hermosa y el
quetzalpamitl, bandera de pluma. Finalmente les echaron encima el

tecughuitl, palo para sacar fuego (12).

El Rey Coxcox se enfurecid y considerando a los aztecas como

inhumanos los mandé echar. Con la narracién de la historia de la

11. Ibidem, p. 105.
12.  Idem.
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fsbula de la mujer de la discordia, los mexicas justifican su

salida de Tizapan.

++. al Rey de Culhuacan... le pedian la hija para Reina
de los Mexicanos y abuela de su Dios... los Nexicanos
llevaron con toda la honra posible... y puesta en su
trono ([el dios MNuitsilopoohtlii les indicé] - Ya os
avisé que esta mujer habia de ser la de la discordia
entre vosotros y los de Culhuacan, y para lo que yo
tengo determinade se cumpla, matad a esa mosa Yy
sacrificada a mi nombre a la qual (sic) desde hoy tomo
por mi madre: despuds de muerta desollarla heis (sic)
toda y el cuero vestirselo a uno de los principales
mancebos y encima vestirse de los demfs vestidos
mujeriles de la moza y convidaréis al Rey su padre que
venga a hacer adoracién a 1la diosa su hija y a
ofrecerle sacrificio (13).

El mandato se cumplié, A esta Diosa se le llamé Toci, que
quiere decir nuestra abuela. Posteriormente llamaron al Rey su
[padre] para que la fuera a adorar. El Rey acepté la invitacién.
ordendé a sus principales y sefiores realizar arreglos de ofrendas
y presentes para llevar a su hija que era ya Diosa de 1los
Mexicanos. El . Rey, al darse cuenta de lo que los mexicas habian

' hecho 'f:o:n s_u' hija, los mandé matar.

";‘:;’\51 ;iéga on a: Acatzintitlan o Mexicaltinco, donde se bafiaron

Yy xjecrg‘afoh,t,_de' alll pasaron a otro lugar 1llamade Iztacalco,

V'despu'és' 'a‘sa'ﬁ"Antohip, Mixiuntlan (lugar del parto).

13. Ibidem, p. 107.
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2.1.3. Fundacién de Néxico Tenochtitlan

El gran sacerdote Tenoch encontré una isleta en el lago y
funds 13 ciudad: del nombre de su dios Mexi. Se 1llamé México en
donde estd Mexitli. En nombre de su fundador se llamd
Tenochtitlan, la ciudad de Tenoch: Como el jeroglifico de Tenoch
era un tunal, nochtli, sobre una piedra, tetl, lo fue también de
la nueva ciudad, poniéndole encima un &guila como signo de

grandeza.

HALLAZGO DEL SITIO EN QUE S8E EDIFICARIA TENOCHTITLAN

La historia remite a hechos sucedidos, pero la leyenda relata
otra versién de lo acontecido: su dios tribal Huitzilopochtli les
habia ordenado buscar el 1lugar donde deberian establecerse,
dirigidos por su caudillo Tenoch. La sefial convenida era, segtn
dicen los cronistas que recopilaron dicha leyenda: "donde grita

el aguiia, ‘se despliec;a y come, el lugar donde nada el pez, el
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lugar en el que es desgarrada la serpiente". Dicha sefial la
encontraron, después de un largo peregrinar, en los islotes por
lo que su dies les ordené quedarse y fundar una ciudad cuyo
centro fuera el adoratorio para honrarlo, rodeado de cuatro
distritos cuya direccién estaba orientada hacia 1los puntos
cardinales. Asi fue como nacié en 1325 afiecs d.C., México-

Tenochtitlan.

Los mexicas, al levantar su ciudad alzaron inmediatamente su
teocalli, 1o inauguraron con sacrificios, segin las crénicas, y
construyeron inmediatamente el tzompantli para las calaveras de
los sacrificados, como se puede observar en el Cédice Mendocino.

Llegaron entonces:

alld donde se yergue el nopal.

Cerca de las piedras vieron con alegria
eémo se erguia un &guila scbre aguel nopal.
Alli estaba comiendo algo,

lo desgarraba al comer.

Cuando el &guila vio a 1los astecas,
incliné su cabesa.

De lejoa eastuvieron mirande al &guila,
su nido de variadas plumas preciosas.

Plumas de p&jaro asul,

plumas de phjaro rojo,

todas plumas preciosas,

también estaban esparcidas alli
cabesas de diversos phjaros,
garras y huesos de phkjaros (14).

14. Leén Portilla, Los antiquos mexicapnos, p. 44.
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2.2, 8ituaoién geogrética.

Una vez fundada la ciudad de Tenochtitlan se establecid una
nueva divisién (15). La ciudad estaba repartida en cuatro
secciones (16) con relacién al templeo mayor. Al norte Cuepopan
("lugar donde se abren las flores"); al oriente, Teopan ("el
barrio del dios", es decir, "del templo"); al sur, Moyotlan
("lugar de los mosquitos™), nombre particularmente apropiado,
porque alli desembocaban las calles y los canales en los

pantanos; al poniente, Aztacalco ("casa de las garzas").

La ciudad azteca, México Tenochtitlan, estaba situada en el
mismo lugar donde hoy se encuentra la ciudad de México. La
ciudad estaba escondida tras los montes de la Mesa Central, en el
valle denominado por los volcanes., En medio del lago de Texcoco
se levantaban las torres y 1los templos de 1la ciudad de

Tenochtitlan.

ciudad lacustre en toda su extensién y hasta en su parte

central (17) (se podia entrar en canoa hasta el palacio de

15. Las fuentes consultadas para escribir sobre la situacién geogréfica

fueron: Soustelle, La vids cotldisos de los astecas, pp. 24-31 y
Lesnder, HEereucia cultural del supdo péhuatl, pp. 78-81.

6. Cada una de esatas secciones tenia su templo particular y su jefe
wilitar nombrado por el gobierno central. Los cuales depsndian de los
grandes Teocalli: Tenochtitlan y Tlatelolco, los palacios
administrativos.

17. Hernén Cortés en la segunda carta de sus Cartas de relacidn dsscribe
de la siguiente manera coso era as celsadas que se comunicaban con
Wéxico Tenochtitlan: Batré (dice Hernén Cortés) por una calsads que va
por medio de esta dicha laguna, dos leguas hasta llegar a la gran
ciudad de Temixtitlan que estf fundsda en medio de la dicha laguna, la
cual calzada es tan ancha cowo dos lanzas, y muy bien abrads que
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Moctezuma) Méxxco estaba comun:.cado con la costé : por " tres

elevadas ca lzadas

La del nort:e, que,part)’.a de Tlatelolco,‘

llegaba hasta orillu en Tepayacac [hoy calzada de Guadalnpe],

)unto ‘a f 2 col:mas donde se alzaba ‘el santuario de la diosa

Tonantzm, tra madre" que es donde se levanta hoy 1la
basilica de Nuestra Seﬁora de Guadalupe. La del oeste unia a
n 1a ciudad de Tlacopan [hoy Tacuba). La tercera,
que partia hacia el sur, se dividia en dos ramales: uno gque

_apuntaba hacia el sudoeste y terminaba en Coyocacan; el ‘otro, en

'du:eccxbn <oriente, acababa en Ixtapalapa. Tenia
aproxlbadamenta 8" kilbmetros de largo 'y va tan derecha a 1la
cxudad de Héxico, que me parece que no se torcia poco ni mucho",

escribe Bernal: Dlaz del Castillo (18).

Est:as avemdas seﬁalaban los ejes principales, a lo largo de

- los cuales cre i de nﬁcleo original: uno de :

: 'con Texcoco. C

pueden ir por toda ells ocho de caballo a la par, y en estss dos
leguas dos leguas de la una parte y de la otra de la dicha calzada
estén tres ciudades y la una de ellas que se dice Nisicalcingo, esté
fundads la mayor parte de ella dentro de la dicha laguna, y las otras
dos; qus se llaman la una Niciaca y la otra Huchilohuchico, estén en
la costa de ella, y muchas casas de ellas dentro en el agua.

18. Diaz de) Castillo, Historia verdaders de la conguists de 1la nueva
Espafia, p- 315,
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Las calzadas llegaban todas hasta el centro de la ciudad, el
Templo Mayor de Tenochtitlan, y paralelamente a ellas corrian
amplios canales. Cada calle principal estaba formada hasta la
mitad de tierra dura, como enladrillada, y la otré mitad la
ocupaba el canal. Tenian, a intervalos, puentes levadiéos de

madera.

Habia, adem&s, tres acueductos que provefan a la ciudad de
agua dulce: dos de Chapultepec y uno de Coyoacan. Ademfs de estos
terraplenes y acueductos, habia multitud de calles, largas y
rectas, cortadas por canales por los cuales circulaban las

canoas.

En el lugar del Gran Templo de Tenochtitlan se encuentra ahora
el 2Z6calo de la nueva ciudad, y sobre los restos de la piramide

de l_{uitzilopochtli y Tl&loc, esti la catedral metropolitana.
2.2.1. Poblacién

" La cxudad de México Tenochtitlan a principios del siglo XvI

tenia una poblacibn cuyo nimero exacto de habitantes es diverso,

segtm las fuem:es (19). Herndn Cortés en su segunda carta de

19. Soustelle, op., cit., p. 27., dice que Tenochtitlan-Tlatelolco tendrfa
de 80,000 a 100,000 hogares de 7 personas, © sea una poblacién total
de 560,000 a 700,000 habjtantes; Cortés, op. cit. p. l:! nnclnn qus
habia arriba de 60,000 y Gihson, en su libro
dominio espsfio]l 15319-1810, p. 10. da la cifra de 1,500 000 hAblnntos.
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'relacxén comenta a1 rey de- Espaﬂa que: ",.. la ciudad- es tan

! qrande como Sevula Y Cérdoba.“(zo)
2.3, 8ituacidén Histérica.

Establecidos ya los aztecas en México-Tenochtitlan, eligieron

a su primer sefior o tlatoani (21) de nombre Acamapjchtli. Durante
su gobigrno de 21 afios, las persecuciones continuaron. Procedian
,'eéta"_ vez  de . los tepanecas de Azcapotzalco, en cuyos limites

“qguedaba c'oﬁprendido el islote de M&xico-Tenochtitlan.

Huerto Acamapichtli hacia 1396, le sucedié su hijo

m\mnnu.u. qulen goberné también otros 21 afios. Durante el

ste 'y de su hermano Chimalpopoca, tercer gobernante

nochtitlan, siguieron las persecuciones por parte de

Sin embargo, éste de edad

efior. de - Azcapotzalco.

o a"'los :_azte_cas. Pero con su muerte le sucedidé en

“su 'hvijo" Haxtlatzin, enemigo acérrimo de 1los

,"tey azteca Chimalpopoca en su misma ciudad. En medio de esta

traglca dlsyuntlva de tener que aceptar servilmente la tirania de

| 7205 cCortés, op. cit., 2m. carta, p.8S.

21. - La inf i6n de los g de México itlan (del i

- . a1 cuarto) fue tomada de Leén Portilla, op. cit. pp. 44-48. y del
quinto a t II de im, op._cit., pp. 37-40.
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"Maxtlatzin de Azcapotzalco, o reaccionar contra &1 iniciando la

guerra.

En este periodo surge un hombre 1llamado Tlacaélel, quien
exhorta a 1los aztecas a no rendirse. Da principio la guerra
contra Azcapotzalco. Alisdndose los aztecas con los también

perseguidos texcocanos, venciendo finalmente los aztecas.

Tlacaélel nunca quiso ser rey. Prefirié6 actuar sélo como
consejero, primero de Itzcéatl y después de Moctezuma Ilhuicamina
y de Axayacatl. Concibi6 la idea de edificar el templo maximo en
honor de Huitzilopochtli, distribuyé tierras y titulos, dio una
nueva organizacién al ejército, a los pochtecas (comerciantes) y
consolidé finalmente la llamada "triple alianza" con el sefiorio
de Texcoco Yy el reino de Tacuba, sustitute del antigue

Azcapotzalco.

En honor ‘de Huitzilopochtli y de los demis dioses venerados
por 1los aztecas, se celebraron con mayor frecuencia los
sacrificios humanos. Para obtener victimas, Tlacaélel habia
organizado las famosas "guerras floridas"™ con 1los cercanos
sefiorfos, también de lengua y cultura n&huatl, de Tlaxcala y

Huezotzinco.

Después de Itzcéatl - siguieron = Moctezuma Ilhuicanina,
Axayacatl, Tizoc, Ahufzotl y Hoctezup'a II. Itzcéatl sojuzgé con

guerras a los de Azcapotzalco y'a los:_'qle Xochimilco.
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El quinto gobierno fue el de Moctezuma I Ilhuicamina. Este

hizo guerras a las provincias de Chalco y Quauhnaucac.

AxayScatl fue el sexto sefior de Tenochtitlan. Conquisté a la
ciudad de Tlatelolco y con ésta a las provincias de Tlacotepec,
Cozcaquauhtenanco, Callimaya, Metepec, Calixtlahuaca, Ecatepec,
Teultenanco, Malinaltenanco, Tzinacantepec, Coatepec,

Cuitlapilco, Teuxaoalco, Tecualoyan, Ocuillan.

Tizoc fue el séptimo sefior y sobre &1, SahagtGn dice que no
hubo guerra en su tiempo,. 'y que su actividad guerrera estuvo

empleada a consolidar mas gque ‘a acrecentar.

ngd el gobie no’ de’ Ahuitzot]l se pensé de nuevo en mayores

»:cq‘n‘qu'i’stas; . somet Tziuvhcoac, Molanco, Tlapan, Chiapan,

El noveno rey de México fue Moctecuzoma II Xocoyotzin. En el

tiempo de éste acaecié una sefal:

Una mujer vecina de México-Tenochtitlan, murid de una
enfermedad, fue enterrada en el patio, y encima de su
sepultura pusieron una piedra, la cual resucitd después
de cuatro dias de su nmuerte, de nochs, con grande miedo
y eospanto de los que se hallaron alli porque se abrid
la sepultura, y las piedras derraméronse lejos, y la
dicha mujer que resucité fue a casa de Noctecusoma y le
conté todo lo que habia visto, y le dijo: “la causa
porque he resucitado es, para decirte, que en tu tiempo
se acabard el sefiorio de México, y tG eres Ultimo sefior
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porque vienen otras gentes, y ellas tomarén el sefiorfio
de la tierra y poblarén en México (22).

A este Gltimo gobernante le tocé recibir a los conquistadores
espafioles. Conquisté Icpatepec, Cuezcomaixtlahuacan, Cozollan,
Tecomaiztlahuacan, Zacatepec, Tlachquiauhco, Yolloxonecuilan,
Atepec, Mictlan, Tlacoapan, Nopallan, Ixtectlalocan, Cuextlan,

Quatzaltepec, Chichihualtacalan.

2.4. Organizacién politics

2.4.1. Organo Bupremo: Tlahtbcan.

La base primordial de la organizaci6n politica (23) era la
familia, la cual servia de modelo para la organizacién total del
Estado. La mujer era considerada la administradora y el hombre,

el ejecutor,

En Tenochtitlan el Organo Supremo: Tlaht6can estaba dividido
en dos poderes (24). El administrativo, cuyo jefe supremo era
"chihuac6huatl®, 1literalmente mujer serpiente, ideolégicamente

administrador supremo. Y el poder ejecutivo, cuyo jefe era el

22. Ibides, p.40.

23, 1a Organisacién politica fue da de g rbide en su
obra Los _qobisrnol ianlistas d al + PP. 19-22.

24. Diaz Infante, op. cit., p. 121, explica que: “La razbn de las cosas
humanas, naturales y divinas, eran atribuidas por los msexicas a 1la
pareja masculino-fesenino, lo que engendra y lo que gests... el sefior
Tlatoani que compartis el poder con CihuacSatl ‘la amujer serpiente’,
tenfan como base 1la funcién de lo sssculino ¥y lo fessnino, la parte
activa y la pasiva, 1lo gendrad Y lo P « Ccl esto se
parecia en el cielo (el que engendra) y en la tierra (la que
concibe).*
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Thahto&ni, literalmente 1e1 que habla, ideolégicamente el que

ejecuta, manda o gobierna.

En Tenochtitlan uno administraba y otro gobernaba. El primero,
en sus particulares funciones administrativas contaba siempre con
el consejo supremo del Tlahtécan, gobierno. El otro ejecutaba el

mando y ostentaba el gobierno.
2.4.2. Clases de Organiszaciones

Se puede distinguir dos clases de organizaciones. Las

territoriales y las institucionales.
2.4.2.1. Territoriales

- Existian diversas organizaciones territoriales, entre 1las
cuales estaban:

1. El calpulli rural (auténomo y disperso).

2. El calpulli urbano (auténomo y concentrado a manera de
barrio).

3. La regién o icniGhtli de calpéntin, hermandad, fraternidad,
grupo de amistad de caserfos (entendida regional auténoma)
llamado Tlatocayotl, gobierno.

4. Los territorios o gefiorios del Estado (auténomos, pero 1»
autoridad dependia del Estado) llamados TecGhyotl, sefiorio.

5. El estado (independiente) 1llamado hueytlahtocdyotl, graf

gobierno y;
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6. la federacién de estados 1llamada Tlatacaicniuhyotl,
hermandad o amistad de gobernantes, o tecpillotl, conjunto de
principales.

2.4.2.2. Institucionales.

Las institucionales eran las jerarquias centralizadas de
gobierno y eran de dos tipos: 1. Locales. lLa organizacién
religiosa, los gremios industriales y las sociedades de sefiores.
2. Federales. Las jerarquias educativa, administrativa, fiscal,

judicial, gubernamental o politica, la comercial y la militar.

Todo gobierno de toda agrupacién tanto territorial como
institucional correspondfa a una asamblea, nada se hacfa sin

consultar a é&sta.

2.4.3. Asambleas.

En el sis los se resolvian de acuerdo con

la tradicién. El individuo no era el representante del pueblo; la
asamblea era la representante y era el querer colectivo cuyos
miembros definian y quienes formulaban dicha voluntad, como
custodios y defensores decididos de 1las costumbres de 1la

comunidad.

Las asambleas estaban formadas por ancianos o expertos en
materia territorial o institucional, elegidos por los miembros de

la agrupacién. Las asambleas eran encabezadas por dos jefes,
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cuyos ' puestos  eran vitaiicios; uno era el administrador y otro
ejecutor:: El primero éra, casi siempre, un anciano con derechc de

s'uc.es‘ib'n,'-"y' el’ otro més joven, elegido por la asamblea.
2.4.4. dobiernc femenino de Anéhuac.

Paralelo al Tlahtécan, que concernia al gobiernc federal del
Estado, existia un consejo supremo para gobernar a las wmujeres
llamado Ciuahuatlantocan, integrado por 14 mujeres nombradas
también por eleccién popular, entre é&stas catorce llamadas
Ciuatlahtoque, mujer gobernante, encabezadas por Jjefas: una
ciuhatlahtoani, mujer que habla, gran ejecutora de érdenes y una
ciuvhacohuatl, mujer serpiente, gran administradora, quienes
gobernaban en forma suprema a todas las mujeres del Estado

Tenochca.

2.5. Organisacién Social
2.5.1. Calpulli.

Los - aztecas estaban organizados (25) en veinte barrios o
calpullis. (26). Cada calpulli (27) estaba formado por un grupo de
’familiasl fundadoras que participaban de ciertos intereses vy

costumbres comunes.

25. sobre el tema de organisaciSén social se consulté a Soustells, gop,
cit., pp. 52-100. g£fr. informacién sobre dinémica social en Castillo,
Estructura gcopSmics de la sociedad mexica, pp. 102-127.

26, Calpontin en plural.

27. En Castillo, op. cit., pp.72-74, se menciona que es un calpulli,
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cada barrio o calpulli de la capital tenia su jefe, el
calpullec, quien estaba asistido por un consejo de ancianos, los
huehuetque, Sus funciones eran semejantes a las del tecuhtli de
una aldea o de una ciudad. Debia proteger y defender a sus
conciudadanos. Su principal funcién consistia en llevar el
registro de las tierras colectivas pertenecientes al calpulli,
cuyo usufructo era distribuido por parcelas, entre las distintas
familias.

2.%5.2. Las clases sociales.

Las clases soclales estaban determinadas con base en las

funciones que desempefiaban los miembros de la sociedad.

2.5.2.1 La clase dirigente

La palabra Tecuhtli, "dignatario", "sefior", designaba a la
clase superior de la clase dirigente, tanto en el orden militar,
administrativo y 3judicial. Eran considerados "tecuhtlis" los
principales comandantes de los ejércitos, los funcionarios de
rango elevado, los jefes de barrio de la capital, los jueces y

los sacerdotes.

Por eleccién o por designacién se llegaba a ser tecuhtli. La
seleccién de los electores recaia, por lo general, sobre un

miembro de la familia para desempefiar una funcién determinada.
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El tecuhtli cumplia con funciones especificas: como ser
representante de su pueblo ante autoridades superiores, y debia
defender a su comunidad contra los impuestos excesivos y contra
toda usurpacién de tierras. Como jefe militar, conducia a los
contingentes al combate. Como responsable del buen orden,
vigilaba el cultivo de 1los campos, especialmente aquellos

productos destinados al pago del tributo.
2.5.2.1.1. Guerreros

Desde su nacimiento, el varén estaba consagrado a la guerra.
_El cordbn umbilical del nifio se enterraba junto con su escudo y
unas £1echés ‘en . miniatura. Desde los diez afios se les cortaban

los 'égbeﬁds» ejando crecer solamente su mechén, pichtli, sobre

}6‘10'.podian cortar el dia en que, en combate,

hubiesen’. hecho.un prisionero.

‘-sbu_ste_llé,{ilevaba desde entonces el titulo de iyac. "Yo soy un

j‘pfécl_aiha Tezcatlipoca; asi, el joven guerrero se igualaba

8! idics‘s’.j Cﬁztéba entonces su mechén de cabellos y dejaba crecer
-'su"cabrelklera en un nuevo mechén que iria a dar sobre su oreja
defecpa._ ‘Con” esto séio habia salvado un escalén. Si después de
dpé o tres combates no llegaba a distinguirse, se le ocbligaba a
r{etkiizj‘atvse y a renunciar a las armas. Debia, si era de este modo,

integrarse a trabajar en el campo y/a su familia. Los vestidos de
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algodén tefiido y joyas, jamds las podria usar.” Toda 'su vida

estaria destinada a ser un macehualli.

Cuando el guerrero hacia prisioneros o mataba en combate a
cuatro enemigos, se ganaba el titulo de tequiua "“el que tiene
(una parte del) tributo", tequitl. Ingresaba a una categoria
superior en la que participaba de las distribuciones del producto
del impuesto. Tenia acceso a los consejos de los guerreros Yy
realizaba encargos militares. S6lo entonces podia usar adornos de
plumas, brazaletes de cuero. Los grados a los que podia aspirar
eran las dos OSrdenes militares superiores: la de los "caballeros
tigre®, cuyo vestido de guerra era una piel de jaguar, soldados
de Tezcatlipoca, o la de los "caballeros &guila", cuyo casco

tenia la forma de una cabeza de &guila, soldados del sol.

Los aztecas concebian la idea de que los guerreros al morir en
combate, o en la piedra de los sacrificios, tenian garantizada la

promesa de uha dichosa eternidad (28).

28. Krickeberg, Las antjguas culturag mexicepnas, p.78. narra que: "[morir])
an el campo de batalla o en la piedra de sacrificio del enemigo ers un
honor que elevaba a aquellos valientes al rango de semidioses y les
aseguraba su parte en los goces divinos. Las almas de los guerreros
muertos o sacrificados iban a residir en el cielo oriental, en la casa
del dios del asol, al cual p con d Y en su aarchs

sl cenit, para descender sobre la tierra al mediodia,

traunsformados en pijarcs de plumas preciosas.”
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2.5.2.1.2, Funcionarios encargados de la administracién.

Los funcionarios encargados de la administracién y de 1los
impuestos eran llamados calpixque, "guardias de casa". Los
conquistadores y los cronistas tradujeron este término por
"mayordomos". La tarea principal de éstos consistia en hacer que
se cultivaran las tierras destinadas al pago del impuesto, en
recibir ‘1°5’ granos, mercancias y productos que cada provincia

debia énviarf;a -intervalos fijos, y en asegurar su transporte

" hasta Méxice

I@fofmes sobre el estado de los cultivos

'y deli’comercio ‘al mperador.  Si° se presentaba escasez, debfan

-inféthéf"dé ‘}lbwé;‘éﬁbgrano Yy, una vez que éste lo indicaba,
libefgb;hrgfléxé;ovinéié de todo impuesto e incluso ordenaban que
se.abriesen los graneros pGblicos y se distribuyeran viveres a la
poblacién. Asimismo, eran responsables de la realizacién de los
trabajos de construccién de los edificios pGblicos, de 1la
conservacién de los caminos y del suministro de servicios

domésticos en los palacios imperiales.
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2.5.2.1.3. Jueces.

Los jueces eran elegidos a criterio del soberano (29).
Contaban con una especie de policia (30) que podia, si se le
indicaba, aprehender incluso a dignatarios de alto rango, no
importando el lugar. Sus mensajeros trabajaban de noche o de dia.
Sus escribanos (31) llevaban el registro de cada juicie, del
testimonio de cada una de las dos partes y de las sentencias (32)

que se aplicaban.

2.5.2.1.4. Los sacerdotes

El sacerdocio estaba abierto sélo a los miembros de la clase

dirigente (los pilli) o a duras penas a los de la clase de los

comerciantes.

El "novicio", 1literal el " fio sacerdote", estaba

pegl

consagrado a‘QuetzalcéSatl), dios por excelencia de los sacerdotes.
Si después de haber llegado a 1la edad de veinte afios o veintidés
afios, decidia no casarse y abrazar en serio 1a’ carrera
sacerdotal, se convertfa en tlamucazqui, "sacerdote", y podia

desde entonces llevar ese titulo venerado.

29. Lépes de Obmara, t a + P« 314., enfatiza que
1os jueces eran doce y todos hombres ancianos y nobles.

3o0. Jdea., sefiala que los alguaciles ([policias] eran tasbién doce, cuyo
oficio era prender y llamar a juicio. La vestimenta utilisada por
estos alguaciles, estaba pintada para que de lejos los reconocieran.

31. Jdem., aclara que los pintores eran los que tomsban el puesto de
escribanos.

32. Iden,, las as aplicadas.
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La mayor parte de los sacerdotes no ascendian més alla de este
grado. cuando tenian la edad requerida, asumian funciones
permanentes pero secundarias, como eran las de tocar el tambor o

ayudar en los sacrificios.

El titulo de tlenamacac 1lo adquirian los que 1llegaban al
escalén superior. Podian formar parte del cuerpo electoral que
designaba al emperador, y entre ellos se reclutaban les

dignatarios m&s altos del sacerdocio mexica.

Existian dos sacerdotes con poderes iguales: el quetzalcbatl
totec tlamacazqui, "serpiente de plumas sacerdote de nuestro
sefior® y el quetzalcéatl TlSloc tlamacazqui "serpiente de plumas
sacerdote de Tl&loc". El primero estaba encargado del culto de

Huitzilopochtli y el segundo al de T1l8loc.

Jacques Soustelle seflala que la presencia de estos dos grandes
pontifices del mundo religioso eran 1la sintesis de 1las dos
ideologias fundamentales de México. Por un lado Huitzilopochtli,
sefior solar de la guerra, modelo de los soldados, prototipo del
sacrificado que renace para vivir una indolente eternidad de
pajaro y por el otro, Tliloc, antiguo dios de la 1lluvia, de 1la
abundancia vegetal, el que tranquilamente hace germinar el maiz y
crecer las plantas que alimentan, hechicero bienhechor que aleja
la sequia y el hambre. Por un lado la religién de los némada
belicosos; por el otro la de los campesinos sedentarios, cada una

con su ideal y su paraiso propios.
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Los guerreros, funcionarios, sacerdotes, tenian en comGn el

papel directivo que desempefiaban en la sociedad y en el Estado.
Para la clase dirigente la riqueza no se buscaba por la
rigqueza misma, iba de la mano del poder y de ciertas obligaciones
de representacién. Lo Gnico que contaba a los ojos del tecuhtli
era el PRESTIGIO.

2.5.2.2. Los comerciantes: Pochteca.

E1l titulo de Pochteca, comerciantes, lo llevaban los miembros

de 1las poderosas organizaciones encargad del lio del

comercio exterior.

Organizaban y dirigfan caravanas cargadoras, que desde el
Valle de México llegaban a las provincias lejanas, semifabulosas,

de la Costa del Golfo de México y del Océano Pacifico.

Su comercio consistia en exportar productos manufacturados y

en importar articulos exbticos de lujo.

Entre los comerciantes hay una serie de categorfas diversas
que tienen titulos distintos: existian 1los tecuhnenenque,

"sefiores viajeros", respetados por todos a causa de sus largas y
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pell_qrbsﬁz‘exp.edicionev‘s, los nahualoztomeca (35), 'comerciantes
: éils'tré'zados" - ilLos t:ealtxam.me, "‘que ofrecian esclavos en
! sacrif;cxo.» ‘Los teyayual»lquanime,' que sitiaban al enemigo. Los
t:equmme, "fier:as“. éstos ."dos Gltimos éran considerados como
comercxaqtes y é;ﬁi;s a ia' vez, se enfrentaban a la hostilidad de
.las‘ tribus ‘q'he' todavia ‘no habian sido dominadas. Las caravanas
eran asalt:adas por merodeadores, y el pochtecatl tenia que

transformarse en guerrero para poder sobrevivir.

dignatarlos. En honor a Huitzilopochtli, en el mes

ési:e‘, los comerciantes podian sacrificar esclavos

pr151°neros capturados en combate. Cuando un comerciante morfa

.que ‘se remontaba al cielo para unirse al sol, como un guerrero

el campo de batalla (34). Los negociantes estaban

: s'uje_t';ds‘"'ai.pago del impuesto, el cual se descontaba previamente

33. Krickeberg, op. cjt. p. 75 dice que: "El gran prestigio de que gosaban
entre los astecas, los grandes comerciantes... se prlu- qu. -n su

celidad de nahusl aes a

diplométicos y cerraban tratos courciaul con principes extranjeros,
o fungian como espias que tab de int para el
ejército ¥ prep la pacién militar de importantes sonas

de materias primas.”

34. Ibjdem., p. 76, explica que al morir un pochteca durante su viaje, se
le hacis participe de los missos honores que un guerreo cafdo. Su
cadéver e adornado de idéntica manera y llevado a cuestas sobre unas
angarill que se ponian después sobrs un Pposte en un Cerro para
facilitar al al su ascenso hasta el cielo, en donde acompadaris al
dios del wsol, en su viaje diario, junto con los guerreros muertos.
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de sus mercancias. Estaban eximidos de los trabajos materiales y

del servicio personal.

La estructura de la sociedad mexicana en 1519, no era en
manera alguna est&tica, sino fluida, y la clase de los pochteca
desempefiaba un papel mévil. Representaba la riqueza contra el
prestigio.

2.5.2.3. Los Artesanos.

Los artesanos estaban situados en un grado inferior al de los
pochteca. Existieron corporaciones consagradas a las artes
"menores" de la orfebreria, joyeria y al mosaico de plumas. Estos
artesanos de lujo eran conocidos con el nombre de toltecas, ya
que el origen de sus métodos y técnicas se asignaba
tradicionalmente a la antigua civilizaci6n Tolteca. Cuya ciudad

era Tula y su rey Quetzalcéatl.

Entre los’ oficios desarrollados por los artesanos se pueden
mencionar a los pintores, lapidarios, carpinteros, albafiiles,
encaladores, oficiales de plumas, oficiales de loza, hilanderos y

tejedores.

Los artesanos no pretendian alcanzar poder ni riqueza.
Pagaban el impuesto, pero estaban exentos del servicio personal y

de las labores agricolas.
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2.5.2.4. La Plebe.

La palabra azteca macehualli, segGn Soustelle (35), designaba
en el siglo XVI, a todo aquel que no pertenecia a ninguna de las
categorias sociales que se mencionaron con anterioridad. Los

macehuallis eran la gente comGn (36).

La mayoria de la poblacién estaba compuesta por macehualli;i.
Estos ciudadanos tenian derecho de usufructuar un terreno en el
cual construir su casa y a una parcela para cultivar. sus hijos
ten!an dereého a ir al colegio de barrio. Los macehuallis estaban
sometidos a pesados deberes, entre los cuales se pueden mencionar
el servicio nulitar y el desenpefio de trabajos de limpieza, de
conservacién, construccién de caminos, de puentes o de
vedincacién de templos (37). Estas labores se realizaban en forma

colactiva.,

A un macehualli nadie lo podfa privar de tierras que cultivar,
ni expulsarlov de su calpulli. Unicamente, cuando elloc era el

castigo de faltas o crimenes graves.

3s. Soustells, op. cjt., p. 80.

36. Castillo, op. eit., p. 103, el macebualli, aparece como sinfnimo de
gente sin lustre, sin abolengo. Krickeberg, op. cit., p. 67 dice que
los espadoles traducian el término wacehuallis como sibditos y

plebeyos.
37. castillo, op, cjt, p. 103. sedala que los macehuallis son los
trshajadores en general: * ... los en : los

trabajadores indigentes, los que estén insatisfechos, los
descontentos.”

-
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2.5.2.5. Los campesinos sin tierra.

En el limite entre la plebe libre y la clase Gltima de los
esclavos se encontraba a los campesinos sin tierra. La palabra
tlajlmatl que literalmente quiere decir "mano de la tierra"®,
"mano de obra rural®, se tradujo por "obrero agricola,

jornalero®.

Estos campesinos sin tierra son los "desplazados® de la
actualidad. Eran las victimas de las guerras y de los golpes de

estado.
2,5.2.6. Los Esclavos.

El esclavo, tlacotli, no era considerado como ser humano.

Pertenecia como una cosa a un amo.

El esclavo trabajaba para otra persona en diversas
actividades. Ya fuera en tareas agricolas, en el servicio
doméstico (barrer, hilar) o como cargador en las caravanas de los

comerciantes.

El tlacotli no recibia remuneracién por sus seiviciou. sin

embargo, se le daba a cambio alojamiento, alimentos y vestidbs.
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Los esclavos también podian poseer bienes, acumular dinero,

adquirir tierras, casas y esclavos para su propio servicio (38).

Eran liberados por testamento o a la muerte de su amo. Podian
comprarse a si mismos, reembolsando a su amo la suma gque é&ste

habia pagado por él.

Los prisioneros de guerra que no eran sacrificados se vendian
como esclavos en los mercados. Otra forma de caer en la
esclavitud era como el pago de una sancién sobre aquel que se

habia cometido algln delito (39).

La Gnica diferencia entre un hombre ordinario y un tlacohtli,
enfatiza Castillo (40), era ser posesién de otra persona y correr
el peligro de ser muerto en sacrificio (41).

2.5.3. La familia.

La organizacién familiar (42) entre los aztecas tenia en la

practica el caricter de una verdadera poligamia.

38. L6pes Austin, El_cuerpo humano e jdeologfa, Castillo, op. ¢jt., p.
121., menciona ques " ... el tlacohtli, podia tener propiedades
incluyendo en esto a otros hombres de su misma categoria socisl.”

3. En plginas de Castillo, op. cit., p. 122. se indica las dos formas por
las cusles se contraia 1la condicién ds esclavo. Por derecho y por
voluntad propia. Las principales causas de la primera eran el robo,
las deudas, el homicidio y el juego; euntre las de las segunda astaban

la dad y ol iento para algin miembro de la familia.
40.  Ibidem., p- 131.
. Lépes de G6mara, op. cCit., p. 313., ejemplifica casos de esclavos

muertos en sacrificio. Los esclavos que reincidian en algGn delito y
los cautivos de guerra estaban destinados al sacrificio.
42. Cfr. Pamilia y sociedad en Leander, op. cit., p. 30-40.



70

El varén tenia siempre una esposa, la principal o legitima,
llamada "cihuatlanti”, con quien se casaba con todo el ritual
correspondiente. En la solemnidad nupcial, los contrayentes eran
situados cerca del fuego sentados uno frente al otro, se
intercambiaban vestidos y se daban de comer entre si, como
simbolo de ayuda mutua. No obstante, también tenian gran namero
de esposas secundarias o concubinas, la cantidad de é&stas
dependia del factor econémico y "del permiso estatal en relacién

a los méritos personales del individuo en la guerra."(43)

Birgita Leander, menciona que: algunos personajes se hicieron
famosos por su gran nGmero de esposas e hijos. Se dice que
Moctezuma tuvo 150 concubinas; y de Netzahualpilli se afirma que

tenia mas de 2 mil esposas y 149 hijos.

"Todos estaban con 1las mnujeres que querian -escribié
Motolinia- y habia alguno que tenia doscientas mujeres y de alli
abajo cada uno tenfia las que queria y para esto los sefiores y
principales robaban todas las mujeres, de manera que cuando un

indio comin se queria casar, apenas hallaba mujer.'(44)

La edad para contraer matrimonio era de 20 a 22 afios
aproximadamente. El Jjoven, para casarse, necesitaba del
consentimiento de sus maestros del Calmecac o del Telpochcalli.

Dicha autorizacién se obtenia después de que la familia del joven

43.  Ibides. p. 30.
.44.  Motolinia git. pos. Alvear, Ristoria de México, p. #3.
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casadero ofrecfa un 'banquete de acuerdo a sus recursos

econénmicos.

Postériorhente, los padres del novio se dirigian a los de la
novia. Llevaban con ellos a unas ancianas quienes 1llevaban la

peticién.

Entre lo:si macehuallis era frecuente la cohabitacién en unién
libre y deépués. de  reunir algunos recursos se efectuaba la

ceremonia .

El divorcio era’ conocxdo por los aztecas, Yy para que fuese

entencia judicial, mediante la

sé"» i

sociales. sin embargo, el prestigic era mas

.Jmportante que el dinero. Dado que el primero precisaba a que

15‘ sociedad pertenecia cada familia. Aunque el

" prestigio;’ muchas veces, iba acompafiado de la riqueza. Birgitta

Leanaer , afirma:

Un rasgo caracteristico es que lo que determinaba
la posicién de un individuoc en la sociedad no era sdlo
la familia de 1a cual provenia -como es el caso en
otros tipos 4e sociedad- sino sus méritos y defectos
perscnales. Una perscna podia subir o bajar fécilmente
en la escala social; es decir que hadbia una sociedad
flexible y expussta a cambios, todavia no congelada en
una forma determinada, debida a su corta existencis, y
esto le daba vitalidad y vigor (45).

45. Leander, pp. cit., p. 36.
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2.6, Organizacién Econémica.

Para poder comprender la organizacién econémica mexica (46) es
necesario explicar los elementos constitutivos de las fuerzas
productivas (47) existentes en México Tenochtitlan: el elemento
humano, la naturaleza y el instrumental y la técnica de que
dispone el hombre para alcanzar el dominio y la explotacién de la

naturaleza.

i.-‘.lemento humano. La divisién del trabajo estaba determinada
por el sexo y la edad. El hombre, desde el momento de su
nacimiento estaba destinado a la practica de la guerra y labores
de la caza. La mujer destinada a la preparacién de alimentos y
transportacién de cargas menos pesadas, ayudadas por los

muchachos de corta edad.

Recursos naturales. En la sociedad azteca la naturaleza era la
proveedora de los recursos nhecesarios para su subsistencia, De
los bosques se extraia la madera para utilizarla en las
edificaciones. De los rios, el agua, que utilizaban para irrigar
los campos y satisfacer las necesidades elementales de todo

pueblo. Las plantas que sembraban eran de caracter alimenticio:

46. La informacibén respecto a la organisacién 6mica fus 4 da en
ol texto de Castillo, op. cit., p. 200.
47. Méndex M. en sus Fundameutos de economis, pp. 35-36 sefiala que el msodo

de produccién t tiene sticas del MNodo de Produccién
Asiftico. Carrasco en su Aarticuloc "la economia del Wéxico
Prehispénico” en conomis i e0

prehispinico hace un anélisis de la economia azteca con el Modo de

Produccién Asidtico forsulado por Marx.
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el maliz, el frijol, y la calabaza, principalmente. El maguey o
metl les proporcionaba una bebida llamada agua miel gue contaba
con propiedades nutritivas de gran valor y que al fermentar se
convertia en pulque, liguido embriagante que también se consumia;
de las hojas se extrafa la fibra, sumamente Gtil en 1la
fabricaci6n de textiles y la pulpa servia de alimento dulce; se
comfan los gusanos y la cochinilla' se utilizaba ccmo tintura en

los textiles.

Recurses animales. Los recursos de naturaleza animal con los
que podian contar los mexicanos eran una variedad de animales de
caza (cuadripedos y aves), con otra no menor de sabandijas o
insectos (lagartijas, langostas, etcétera) y con una m&s de pesca
y recoleccién en la laguna. Adem&s de tener al guajolote y a un
tipo especial de perros, como el chichi o itzcuincli, que se

criaban particularmente para fines alimenticios.

Instrumental y técnica. E1 México precortesiano, segtin los
clasificadores de las culturas del viejo mundo, apenas habia
alcanzado el periodo de la piedra pulimentada. Los aztecas no
llegaron al tipo de domesticacién, al uso del arado y al empleo
de la rueda como elemento motor. En cambio, desarrollaron un
‘estilo arquitectdnico, un calendario y un sistema filoséfico de

elevada significacién.

Es indudable lo rudimentario en la calidad de los instrumentos

que - sirvie;c}n al mexica. 'Las ‘hachas .y los cuchillos, 1los
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utensilios domésticos y de labranza, asi como las arwmas, no
fueron mejores en México que en otras partes, mas desempefiaron
sus objetivos con eficiencia. No se conocié la rueda del alfarero
pero la técnica empleada por el =zuguichiuhqui, el ceramista,
produjo excelentes resultados; los instrumentos cortantes no eran
de metales duros, pero existieron magnificos cuauhxinque o
carpinteros que cortaban y labraban la madera como se pudo hacer
en otros lugares; el huictli, instrumento primordial en 1la
labranza Yy en otros menesteres, era y aGn es realmente simple;
pero los cultivos cubrieron las necesidades; las armas (48), en

fin, eran bastante primitivas.

2.6.1, Economia de autosuficiencia.

La organizacién econémica mexica se bamé en primera instancia
en la agricultura. Durante su peregrinar los aztecas sembraban
maiz, frijol, calabaza, chile, jitomate y miltomate, en 1los

lugares dondé se establecian temporalmente.

Al no encontrar tierras propicias para la agricultura o no

poder o no querer dquedarse en ellas (ya que iban en busca del

49. Diss del cCastillo, op. cit., pp. 328-329., describe la variedad de
armas con las qus contaban los mexicas. Describe: “... tenfs Moatssuma
(sic] dos casas llenas de todo género de arsas, y muchas de ellas
ricas, con oro y pedreria, donds habia rodelas grandes y chicas, ¥
unas ComO BACANAS, Y OtraAs & manera de espadas, y otras lamsas afs
largas... Tenia muy busnos arcos y flechas y varas de dos gajos, ¥
otras de a uno, con sus tirad b das y piedras rollimas
hachas a mano,... También ... -uchu armsas de algodSn colchadas ¥y
ricamente labradas por fuera de plumas de suchos colores, ..."
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lugar prometido por su dios) adoptaron la caza como fuente
primaria de su economfa. Por medio de arcos, o de redes, obtenian
para su sustento venados, conejos, serpientes, pédjaros,

sabandijas y cuadripedos en general.

Este cambio sustancial en su base econémica era solamente
esporddico, ocasional, y se debia no a un puro determinismo
geografico sino indudablemente a las circunstancias sociales del

grupo.

Se determina el carécter autosuficiente de su economia desde
el momento en que todas sus necesidades eran cubiertas por sus

propios recursos.

. Una vez, fundado México tenochtitlan, 1la economia se
sustentaba principalmente en las técnicas de obtencién
representadas por la caza de aves acuéticas, pesca y recoleccién
de productos de 1la laguna ( peces, ranas, ajolotes,
camaroncillos, moscos, gusanos, y todo género de sabandijas
propias de una regidén lacustre, adem&s de p&jaros y diversas aves

acuaticas).

2.6.2. ¢ ia de mercad

'La falta’de recursos: piedras, madera y otros materiales para
la-edificacién movié a los aztecas a establecer sus primeras

relaciones de-indole comercial con los moradores de tierra firme.
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Esto provoca un cambio, de la economia de la autosuficiencia a la
de mercadeo (49). Esto hace que los aztecas se apliquen a cobrar
una mayor cosecha de los diversos productos lacustres, 108 cuales

fueron ofrecidos en trueque.
2.6.2.1. Intercambio

Los mexicas, bajo el poder centralizado de Hutzilihuitl,
establecen contactos comerciales con regiones més apartadas, como

lo fue Cuauhn&huac de las que se importaron productos de algodén.

En las relaciones de intercanbio predominaban las
transacciones de articulos de primera necesidad. El canje (50) de
cierta cantidad de maiz, tomate o pescado, por otra de piedra,
madera o© algodén. En la poblacién s8élo podia existir un
intercambio basado en la urgencia reciproca de satisfactores,
realizado por parte de los mismos productores. Eran articulos de
consumo inmediato que, al ser canjeados por otros, nivelaban la

subsistencia familiar o de grupo.

49. Ibides, Pp. 334-336¢., ennumera 1los productos que se vendfan en

Tlatelolco. con log as de oro y plata y tersinando
con los de estiércol,
50. Krickeberg, gop. cit., p. 69., sedala que “un io tan no

podis realizarse sin una wmoneda firme. Las semillas de cacao, sueltas
cn clntidld-- de 20 o en bultos de 8 000 pies servian de moneds

ia. Las de algodén y los cadon de plumas de ganso
uoncl de g de oro repr ban valores mfs altos.”
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Los individuos del pueblo que deseaban obtener alguno de los
pocos articulos de lujo permitidos, debian entregar a cambio una

cantidad mayor de productos.

Desde los albores del siglo xv, aparece en México una forma
incipiente de comercio organizado cuyos objetos de tr&fico eran
inicamente tres tipos distintos de plumas de aves preciosas. Un
poco ma&s adelante, bajo el gobierno de Tlacatéotl en Tlatelolco,
comenzarcn a llegar plumas de mejor calidad, as{ como turquesas,
jades y las mantas suaves y los pafietes, ya gque hasta entonces la

gente s6lo se vestia con prendas hechas de fibras de maguey.

La acumulacién de la riqueza del pueblo mexica estaba
determinada por las recaudaciones con que se afectaba al pueblo
de México y por el tributo de los pueblos sometidos. Por este
medio se obtenfa cereal y objetos santuarios, manufacturados,

semielaborados o en su estado natural.
2.6.3. Propiedad de 1la tierra

Los aztecas, con base en la guerra, explotaban a comunidades
vencidas. La forma de hacerlo era exigiéndoles el pago de
tributo, o bien esclavizando a sus miembros para que trabajaran

en las tierras de la comunidad.

La ‘guerra fue el medio para la apropiacién del territorio

comunal. Existen diferentes modos de posesién y uso de la tierra.
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2.6.3.1 Tierras del calpulli.

Calpullalli. Tierras poseidas en forma comunal por los
integrantes de cada calpulli. En ellas, adn‘am‘&sﬁ de las cultivadas
comunalmente para cubrir el pago de los tributos, se distinguian
las siguientes: las entregadas en usutructg a cada uno de los
miembros del calpulli. Para el goce de este derecho se debia
pertenecer al calpulli. Las condiciones para que un hombre y sus
descendientes pudiesen disfrutar la tierra de por vida, fueron:
no tener derecho de enajenarla, ni deja}: de labrarla durante un

periodo mixime de tres afios.
2.6.3.2. Tierras de la ciudad.

Las altepetlalli o altepemilli son las tierras del pueblo o
ciudad. De ellas se distinguen las siguientes modalidades.

Teopantlalli. Literalmente, tierras de los templos. Destinadas
a sufragar los gastos de manutencién del cuerpo sacerdotal. As{
como los de reparacién y conservacién de lps templos y los de las

celebraciones religiosas. ,

Tlatocatlalli o  tlatocamilli. Literalmente tierras o
sementeras del sefiorio. Eran administradas con base en 1la
millanehuiliztli; es decir que se arrendaban para sufragar los
gastos en palacio, los que incluian entre otros, el dar de comer

a "todos los pasajeros Yy los pobres dem&s de los principales".
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Tecpantlalli. sus frutos eran aprovechados en el sostenimiento

de los servidbtes del palacio, los tecpanpouhque.

Tierra de 'los jueces o tecuhtlatoque. Eran aquellas sefialadas
por el tlatoani como pago a los servicios de esos dignatarios. La
asignacién era con respecto al cargo, y el trabajo de la tierra

con base en la millanehuiliztli, es decir de arrendamiento.

Milchinalli y cacalomilli. Eran las tierras sefialadas para
cubrir el avituallamiento durante las guerras. La Gnica
diferencia consistia, dice Torguemada, en que con los frutos de
la primera se hacia bizcocho {(totopos), y con la segunda, grano

tostado con el que se preparaban ciertos atoles.

Yaotlalli. Literalmente, tierras del enemigo. Eran las ganadas
en la guerra. Una mayor parte de éstas pertenecfan al imperio y
las que restaban se daban a los sefiores y naturales que habian
ayudado con sus personas y vasallos en la conquista de tales

pueblos.
2.7. Apecto Religioso
El pueblo azteca desde su salida de Aztlan fue sumamente

religioso. Hay que recordar que la marcha de ese lugar la dispuso

su.dios Huitzilopochtli.
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La religién (51) intervenia en las actividades politicas,
econémicas, militares, sociales, deportivas y culturales.
Religién basada, principalmente, en la adoracién de una multitud
de dioses, con funciones y atribuciones bien definidas. Dioses
que representaban en mayor medida a elementos naturales. Sin
embargo, los mexicas concebian ya la idea de un ser supremo (52),
dios invisible a quien no podian representar en figura alguna
porque era una idea. A este dios los aztecas lo llamaban TLOQUE
NAHUAQUE o IPALNEMOHUANI ("el dios de la jinmediata vecindad",

"agquel por quien todos mueren").

También se sostenia que el origen de todas las cosas tenfa un
principio dual, masculino y femenino. Esta dualidad llevaba el
nombre de Ometecuhtli (sefior) y Omecihuatl (sefiora). Estos se
representaban con simbolos de fertilidad adornados con mazorcas
de maiz ya que se creia que eran el origen de la vida y de los
_anmentos. Esta pareja dual, seglGn Antonio Caso (53) tuvo cuatro
hijos:

El Tezcatlipoca rojo (el este) llamado Xipe y Camaxtle.

El Tezcatlipoca negro (el norte) llamado cominmente

Tezcatlipoca.

El Tezcatlipoca blance (el oeste) llamado Quetzalcéatl y,

El Tezcatlipoca azul (el sur) llamado Huitzilopochtli.

s1. La informacién sobre religién sexica fus extraids fundamentalmente de
la obra de Caso, j]l _pueblo de] fol. p. 125. y del tomo I, libro i, de
Sahagin gp. cit., pp. 1-91,

s2. Nesahualcéyotl astaba a favor de esa idea filoséfica.
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“2e7.1 Dioses

Para el mejor entendimiento de la religién azteca, en este

estudio se clasit'ca en: dioses de los aztecas y dioses de otras

cult:uras. ~A ‘suivez se’ dxviden en conceptuales, humanizados y

abstractos .

‘Los ‘.c'onceptuales son . los que representaban fenémenos de la
naturaleza (panteisi\o), por humanizados a los que fueron hombres
Yy al’ morir se ‘divinizaron y por abstractos los que son s8lc una

idea .

- 2:7.1.1 Dioses de otras culturas.
2.7.1.2.1 Rumanisados

2.7.3.1.1.1. Quetsalcdatl

- El nombre de. Quetzalcbatl (54) significa "serpiente emplumada®

y su omgen es de tula-nayas.

Qqé‘f;zalééatlges el dios del viento, el dios de la vida, el de
‘ p : el dios de los gemelos y de los

ios: e ti representado {(55) con el cuerpo y el

"rostro pintados de negro. Lleva en una mano el incensario, o

83 as0, op. ¢it., pp. 20-21.

54, 8i_se quiere inforsacifén especifica sobre la historis de Quetzalcéatl,
o Cf{r. Caso, op. cjt., pp. 37-41. y Lépes Portillo, Quetsaicéat].

L1 La descripcién de este dios fue tomada de Caso, op. cit, p. 37,
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sahumador, con mango en forma de serpiente, y en la otra, la

bolsa para el copal.

Enfrente de la boca tiene una m&scara roja, como de pico de
.ave, que en algunas representaciones estad también adornada con
colmillos de serpiente. Esta m&scara 1o caracteriza como dios del
viento, forma en la gue era adorado con el nombre de Ehécatl, que
significa viento. En la cabeza lleva un gorro cénico de piel de
tigre, llamado ocelocopilli, rematado también por un adorno de
turquesa y sostenido con un mofio de puntas redondas. De piel de
tigre son, asimismo, el peto orlado de caracoles, las pulseras y
las ajorcas., Su pectoral esti formado por el corte tranaversal
de un gran caracol marino, el ehecailacacézcatl o pectoral del
viento y su orejera es un disco de (:urquesa del que cuelga una
borla roja y un objeto torcido de concha, que se llama epcololli,

“concha torcida".

En la nucad lleva un penacho en el gue se distinguen las plumas
negras del cuervo Yy las largas plumas rojas de la guacamaya,
adorno que, como se ve en una representacién del C6dice Borgia,

significa el Sol en la noche, es decir, el Sol muerto.

En otras representaciones, sefiala Antonio Caso {56)

QuetzalcSatl aparece generalmente con barbas, pero no porque sea

S6. Ikiden., p. 36.
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un" europeo, como se crefa antes, sino porque, como dios creador
que era, se le representaba como viejo y, en consecuencia,
barbado, como se representaban del mismo modo los dioses de los

tiempos antiguos y especialmente los primeros dioses.

Dicen que este dios tenfa como funcién primordial barrer el
camino a los dioses del agua, ya que antes de época de lluvia

habia grandes vientos y polvos.
2.7.2.1.2.2, Texcatlipoca.

Tezcatlipoca fue hombre-dios en Tollan (Tula). Su nombre

significa "el espejo que humea", "humo de espejo negro¥.

lLa representacidén gue se conoce de este dios lleva consigo un

espejo en la sien y otro en lugar de un pie.

Por estar pintado de negro y por el significado de su nombre,
a eéte dios se le ligaba con la oscuridad, la noche y el jaguar
‘(57). Tezcéﬁlipoca estaba fntimamente relacionado con 1la
héch;éerla y -por lo mismo era el patrén de los hechiceros y de

los‘sﬁiteadbrés.

Antonio Caso sefala que Tezcatlipoca personificaba el cielo

nocturno y estaba conectado con los dioses estelares, con la luna

87, Informacién consultada en el manual producido y distribuide por el
Instituto Latinoamericanc de la Comunicacién PFducativa (ILCE), Ia
crescién del gundo y los sxtecas, p. 3.
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.y con aquéllos que significaban muerte, maldad o destruccién.
Raz6n por la cual, los aztecas decian que este dios sembraba

enemistades y odio entre pueblos y reyes.

2.7.1.1.2, Conceptuales
2.7.1.1.2.1. Tléloc

Tl4loc es "el gque hace brotar", dios de las 1lluvias y del

rayo, era originario de Tula y Teotihuacan.

La figura de TlSloc 1lleva una néscara formada por dos
serpientes entrelazadas. Esta miscara est& pintada de azul, el
color del agua y representa la nube. El cuerpo y el rostro
aparecen pintados de negro, que significa nubes tempestuosas. lLas
nubes blancas estén sefialadas en el tocado de plu'mas de garza que
lleva en la parte superior de la cabeza. Sobre ésta destaca una
joya que remata en dos plumas de quetzal, que denota el maiz gue
depende estréchamente del dios de las lluvias. Finalmente, en la
mano lleva un bastén florido y como fondo se ven gotas de agua

que caen del cielo.

Los aztecas crefan que Tl4loc les daba las lluvias para que
regasen la tierra, esa funcién era considerada como benéfica.
También le atribuian aspectos negativos: relampagos, rayos,
tempestades, sequia, granizo, hielo e inundaciones. Por tal razén

era temido.
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2:7.1.1:2.2. Xipe totec.

Xipe to:téé-"sighificé . "nuestro sefior el desollado", y es el
‘dios: de -l;a'_"p;}ima'\‘le»r;.: originario de la cultura teotihuacana, la
f‘igurva_‘d‘e”"_e‘s.i".e‘ dios tiene el rostro rayado horizontalmente de

rojo‘jlémafiﬁb." Representaba el renacimiento de la vegetacién.

: Le . ,atribuSan a este dios las siguientes enfermedades:
Qirﬁélas, las apostemas que se hacen en el cuerpo, sarna y el mal

de 'los ojos.

2.7.1.1.3. Dioses abstractos

2.7.1.1.3.1. Nictlantecuntli.

'nictlantecuhtli, %El sefior de los muertos", aparece con el
cue‘rpovcubietto con huesos humanos, y el rostro con una miscara
en »férma de créneo. Su pelo es encrespado, negro y decorado con

‘_djbjs';e.‘steiares, puesto que habita en la regi6n de la oscuridad

cfi_lﬁp leta.

Al Paraiéo oriental Tonatiuhichan, %“casa del S$ol", van los

i‘xe, murieron en combate o en 1la piedra de los

‘_'s‘a'c:jri'fici_os también los guerreros enemigos sacrificados son

honia'.c'lqs' ste paraiso.

. qi‘gccidenéal Cincalco, "la casa del maiz", van las

mujeres muertas en parto.
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Al paraiso de Tl&loc, el Tlalocan van los que mueren ahogados
o por rayo, por lepra o de alguna enfermedad relacionada con el

agua (58).

Pero los gue no han sido elegidos por el sol o por Tldloc van
simplemente al Mictlan, que queda al norte, y ahi las almas

padecen una serie de pruebas migicas al pasar por los infiernos.

Son nueve los lugares en donde las almas sufren antes de

alcanzar, a los cuatro afios, el descanso definitivo (59).

2.7.1.2. Dioses de los astecas
2.7.2.2.1, Humanisados
2.7.3.2.1.3. Ruitsilopochtii.

Huitzilopochtli quiere decir "el zurdo colibri,"(60). Se sabe
que era dios propio de los aztecas y por lo mismo s6lo tenia

importancia éntre éstos.

Bernardino de Sahagiin dice gue: "los antiguos mexicanos
adoraron y tuvieron por dios a un hombre llamado Huitzilopochtli,
nigroméntico, amigo de los diablos, enemigo de los hombres, feo,

espantable, cruel, revoltoso, inventor de guerras y de

56. Caso, 9p. cit., pp. 79 y 80.
39. Ibjdem,, pp. 632-86.
€0. IICR, 9p. cik., p. §.
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enemistades, causador de muchas muertes Yy alborotos y

desasosiegos."(61)

Huitzilopochtli es el Tezcatlipoca azul, representa al cielo

azul, es decir, al cielo del dia, era una encarnacién del sol.

.En torno a este dios de la guerra se escucha la leyenda, por
demds mAgica y hermosa, de que la madre de Huitzilopochtli,
Coatlicue, barriendo un dfa el templo, vio que iba rodando un
ovillo de plumas, lo cogié y lo guards bajo su vientre. Cuando
buscé la bola de plumas habia desaparecido y en el acto se sintié
embarazada. Sus hijos: la luna, Coyolxauhqui y las estrellas,
llamadas Centzonhuitzndhuac, al percatarse de que su madre estaba
en cinta, se sintieron deshonrados y decidieron matarla. Pero
Huitzilopochtli nacié con una rodela en la mano izquierda y en la
derecha un dardo o vara azul, armas con la que corté la cabeza a

la luna y obligé a huir a las estrellas (62).

La guerra no se representaba en escultura ni cer&mica. Su
Gnica imidgen eran estatuas de amaranto y sangre. A
Huitzilopochtli se le representaba con semblante humano, con la
apariencia de un hombre. Esto lo hacian los mexicas con semillas
de bledos de chicalote. La imagen la ponian sobre un armazén de

- varas y la fijaban con espinas. Formada la figura la emplumaban y

1. Sahagiin, op. ¢it., p. 82.

2. La narracién de esta ley esth ¢ da en el texto de Chavero,
op. ¢it., p. 25., ILCE, op. cit., pP. S., el filme Los Aiztecas y en
Caso, 9p. cit., pP. 23.
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le pintaban rayas que atravesaban su rostro por cerca de los
ojos. La forma de cada parte de su cuerpo estaba constituida por
diversas Jjoyas y sobre la cabeza se le colocaba plumas de
papagayo. El manto que lo cubria tenia pintadas calaveras y
huesos, miembros humanos despedazados, créneos, orejas,
corazones, intestinos, toraces, tetas, manos, pies, etcétera. A
la espalda llevaba una bandera de papel del color de la sangre y

llevaba un pedernal de sacrificio como coronamiento (63).

SahagGn seflala que este dios fue un hombre robustisimo, de
grandes fuerzas y muy bélicoso, gran destructor de pueblos y

asesino, a quien al morir lo honraron como a un dios.

2.7.1.2.2. Conceptuales

2.7.2.2.2.1. Xiuhteocutli

El significado de Xiuhtecutli es "el sefior del fuego" o "el
sefior de la’ turqueza". Era el dios del fuego. Los aztecas le .
tenian amor porque calentaba al que tenifa frio, quemaba las
viandas para comer, asando, cociendo, tostando y friendo, y lo

temian porque guemaba, encendia y abrasaba.
2.7.1.2.2.2, Coatlicue

Tres diosas son las representantes de la tierra, en su funcién .

. creadora y destructora: Coatlicue, Cihuacéatl y Tlazoltéotl. "La

3. LeSn-Portills, Miguel, Visitn de los vencidos, pp. 77-79.
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‘de’’ faidé'_’ dg',,ser_:pier;‘tve‘s", "mujer sérpiéhtg" y "diosa de 1la

inﬁhnaicia"{$}espécéiﬁéﬁenté}
: 2 d uitzilopochtlx. En la representacién
';que se txene ‘de ésta lleva una falda formada por serpientes
éntrelazadas, sostenida por otra serpiente a manera de cinturén.
Un collar de manos y corazones que rematan en un cr&neo humano
que oculta en parte el pecho de la diosa. Sus pies y sus manos
‘est&n armados de garras, porque es la deidad insaciable que se
alimenta de los cadiveres de los hombres; por eso se llama "la
comedora de inmundicias." Sus pechos cuelgan exhaustos, sefial de

haber amamantado a muchos hijos.

De la cabeza cortada salen dos corrientes de sangre, en forma
de serpientes representadas de perfil. Por detr&s le cuelga el
adorno de tiras de cuero rojo, rematadas por caracoles, que es el

atributo ordinario de los dioses de la tierra.

Caso dice que esta diosa no es una representacién de un ser

sino de una idea: (64).

qihuaéétl es’la’patrona.de 1 dejeres mﬁertas'en el parto.

.. B caso, ‘op: 7';;'3; .
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le representa cubierta con la piel de la victima, pero su
caracteristica principal es la venda de algod6én sin hilar que
lieva en el tocado, decorada con dos malacates ¢ husos y en la

mancha negra que le cubre la narfz y la boca.

A los sacerdotes de esta diosa, llamados tonalpohualli,
correspondia decir el horé&scopo de las criaturas, basado en las

combinaciones del calendario.

A esta "comedora de cosas sucias" homb‘res y mujeres carnales,
confesaban sus pecados. Ella tenia el poder de perdonfrseles. Los
aztecas se confesaban ante ella a través de sus satrapas (65},
que eran los adivinos que tenfan los libros de las adivinanzas,
de las venturas de los que nacen, de las hechiceras o aglieros y
de las tradiciones de los antiguos gue vinieron de mano en mano

hasta ellos.

El pecador se dirigia ante el s&trapa, quien con anterioridad
le indicaba el dia, segGn &1, el mis propicioc para que se 1le
perdonasen los pecados. Y le decfa: "Hijo, has venido a la
presencia del dios favorecedor y amparador de todos; veniste a
publicarle tus interiores hedores y podredumbres; vienes a
abrirle los secretos de tu corazén, mira que no te despefies mira

que no te desbarranques mintiendo en presencia de nuestro sefior.

5. Cfy., Sahagin, op. cit., pp. 33-37., el cual hace referencia a estos
confesores.
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Desnidate, echa fuera todas tus vergilenzas en presencia de
nuestro sefior, el cual se 1lama Yoalli Eehécatl, esto es,
Tezcatlipoca. Es cierto que esti&s delante de €1 aungue no eres
digno de verle ni aunque &1 te hable porque es invisible y no
palpable; pues mira cémo vienes, qué corazén traes, no dudes de
publicar tus secretos en su presencia, cuenta tu vida, relata tus

obras de la misma manera que hiciste tus y of ;

derrana tus maldades en su presencia, cuenta con tristeza
nuestro sefior dios, que es favorecedor de todos, y tiene abierto
los brazos, y est& aparejadc para abrazarte y para tomarte a

cuestas, mira que no dejes nada por verglienza ni por flaqueza®.

Decian sus pecados en el mismo orden que los habian cometido.
cuando se terminaban de confesar, el s&trapa 1le dictaba

penitencia convenible por los pecados.

Le pedian que: "pasaras 1la lengua por el medio de parte a
parte con algunos mimbres que se llamen teocalz&catl, o tl&cotl,
y si mids quisieres pasarlas has por las orejas, 10 uno de dos, y
esto har&s en penitencia y satisfaccién de tu pecado no por via

de merecimiento sino en penitencia del mal gue hiciste.

Traspasaris la leng por el medio, con alguna espina de maguey y
después por el mismo agujero pasar&s los mimbres pasar&s cada una
por delante tu cara, y acabando de sacarla arrojarla has a través
de ti hacia las espaldas, y 8i quisieres de todas ellas hacer

una, at&ndolas todas la una con la otra ora cuatrocientas u
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ochocientas las gque hubieres de sacar por la lengua, haciendo

esto se le perdonan las suciedades que hiciste”.

Cuando no habfan cometido grandes pecados les pedian que
ayunaran durante cuatro dias, comiendo sélo una vez al dia o le
mandaba: “Ir&s a ofrecer papeles a los lugares acostumbrados y
hards imsgenes, cubrir&s con ellos las im&genes que 1llevares
hechas segGn tu devocién, y har&s en su presencia la ceremonia
acostumbrada de cantar y bailar en su presencia”. O le decifa:
"Has ofendido a dios emborrachéndote, conviénete satisfacer al

dios del vino 11 do Totochtli; y do fueres a hacer esta

penitencia, ir&s de noche, irss desnudo, sin que lleves ninguna

otra cosa sino un papel delante y otro detris, para cubrir tus

partes verg ' do hecha tu oracién te volvieres, los
papeles con que vas cefiido por delante y por detrds, arrojarlos
has delante de los dioses que all! est&n®. Acabada la confesién
y recibida la penitencia el éenitente, ibase para su casa y
procuraba de nunca mis volver a hacer aquellos pecados de que se
habia confesado, porque decian que si reincidia en los pecados no

tenia remedio.

Los s&trapas que ofian los pecados, tenian gran secreto, jamis
decian lo que habfan oido en la confesién, porque tenfan gque no
lo habian ofdo ellos sino su dios, delante de quien sélo se
descubrian los pecados; no se pensaba que hombres los hubiesen

oido; ni a hombres se hubiesen dicho, sino a dios.
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2.7.1.3. OTROS DIOBES

Habia otros dioses, Xochipilli, que quiere decir "el principal
que da flores o que tiene cargo para dar flores®. Oméacatl, dios
de los convites. Opochtli, dios de los pescadores. Yiacatecutli,
dios de los mercaderes. Napatecutli, dios de 1los petates.

Tezcatzédncatl, dios del Pulque (66).

66.  Cfr.. Ibidem, pp. 40-65.
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3. La funcién comunicativa del sacrificio mexica.

3.1. Bl sacrificio humano entre los mexicas.

Para comprender el sacrificio humano entre los mexicas, como
un canal de comunicacién, es necesario explicar y analizar
algunos de los sacrificios llevados a cabo en México Tenochtitlan

a la vista del pueblo.

3.1.1. Pipos de sacrificio.
3.3.1.1. Bacrificio sin llegar a la muerte.

Los aztecas se punzaban, con una puya de maguey, lancetas o
navajas, la frente, orejas, lengua, labios, pechos, brazos,
molledos, falanges, piernas e inclusive el miembro viril, con el
objeto de ofrendar su propia sangre a los dioses. Estas ofrendas-
sacrificios del cuerpo de los individuos se llevaban a cabo sin

llegar a la destruccién de la vida (1).

En el capitulo anterior, en el apartado de dioses de los
aztecas (2) se hablé de los sitrapas y de las penitencias que
&stos imponfan a los que hubiesen pecado. Entre los castigos

asignados estaba precisamente el sacrificio de sus cuerpos el

1. €fr, Dfas del castillo, op. ¢it., p.777.; Gonafles Torres, 9p, cit.
P- 20.; Acosta, Eistoris mstural v woral de las Imdias, pp. 2464-245.
2. Yid. Supra. p- 86
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cual consistia en traspasar con espinas de maguey la lengua y la

cara, con la promesa de que con estos actos se les perdonarian

las suciedades realizadas. Puede decirse que esta era una medida

preventiva y coercitiva aplicada al sujeto con el propésito que

no cometiera nuevamente actos delictuosos ya que de volver a

delinquir era destinado a morir ahorcado o en la piedra de los

sacrificios (3). Por su parte Lopez de Gomara dice:

Cuando mis se sangraban estos indios... era habieado
eolipse de so0l, que de lunma mo tanto, pues peansaban que
se queris morir (el Sol]. Unos ss punsaban la freate,
otros las orejas, otros la lengua, quien se sajaba los
brazos, quien las piernas, quien los pechos; porque tal
era la devociéa de cada uao, aunque también iban
agquellas sangrias segtn usanza de cada villa; pues unos
se picaban em el pecho Yy otros en el muslo, ¥y la
mayoria ea 1a cara; y entre los mismos veoinos de um
puedblo era mfs devoto el que més sefiales tenfia de
baberse sangrado, y suchos llevaban agujerada la ocara
oomo la oriba (4).

De lo expuesto anterior pued destacarse tres puntos:

primero, el mandato de la realizacién de este autosacrificio como

castigo a actos delictuosos, bajo la medida coercitiva de amenaza

Léges de Olmers, 9p. git.. p. 313. isdica que si alguién hurtabs aafs,
ropa © gallismas ers hecho esclave simo teafa con que pagar y eafatisa
que si despuls d&e esclavo lvia & + 1o e 1lo
sacrificaban. Lo afs es lo p ya& que existe la opiamite
de Duverger, ll_ﬂll._.llﬂ.l ’- 160., quiea iadica qwe 1la
it 17 el apalamiento y la lapidaciba se
cweatan aeatre .l. afmerc de castigos civiles destisados a los
ininales, qwe eoran tambiém formas de dar muerte, sélo tieaea
ua estricto valor pesal y =0 us valor sacrificial.
Lépes de Gdmears, gp, cit., p. 8.
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de muerte en la piedra de los sacrificios en caso de reincidir.
Segundo, miedo de los mexicas a que su dios el sol muriese y
tercero la competitividad establecida entre los aztecas por ser

el mis devoto, y esto se demostraba, siendo el mis sacrificado.

3.1.1.2. Por extracciénm del corasén.

El sacrificio mi&s comGn realizado por 108 mexicas era 1la
extraccién del corazén. A la victima se le colocaba de espaldas

sobre una piedra (5), de forma que el pecho sobresaliera.

Cuatro sacerdotes la sostenian de brazos y piernas. El quinto
(6) le colocaba una argolla de madera en el cuello, para que no
gritara. El sexto sacerdote que era el principal, sujetaba con
ambas manos un cuchillo de pedernal (7) que de un golpe abria el
pecho, por debajo de las costillas o en el segundo espacio

intercostal.

S. Llamada Téchcatl. Para saber el tamafio y la forsa Cfr. Gonszlex
Torres, op, cit., p. 176.

6. Soustelle, op. cit., p. 103. y Caso, gp. ¢jit., p. 97. sefialan que sl
quinto sacerdote era el que abris el corssén. Acosta, 9p. cit., P.
251. y Duverger, op. cit,, p. 139. mencionsn que era el sexto. Este
Ultimo, menciona la participacién de un séptimo sacerdote, el cual se
encargaba de sacar la sangre del sacrificado.

7. Sabagin, op. cjt., p. 96. indica las caracteristicas de la piedra de
pedernal, hecha a manera de hierrc de lansén.
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EJECUCION DEL BACRIFPICIO

Por 1la herida, el sacerdote metia la mano y arrancaba el
corazédn de la victima aln viva (8). Este tipo de sacrificio era
el mas usado por los mexicas y el mads espectacular porque se
realizaba, la mayor de las veces, en el templo m:yor. Era visto

‘por teodos los habitantes de Tenochtitlan.

[ B Para 1a descripci6én de este sacrificio Cfr. Lépes de Gémara, op.
cit., p. 319.; Oonzbles Torres, op. cit., p. 115.; Caso, op. cit., p.
97. y Soustells, gp. cit., p. 113.
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3.1.1.3. Baorificio por fuego.

El sacrificio por fueqo se caracterizaba por arrojar a
esclaves vivos, atados de pies y manos, a una enorme hoguera.
Antes de aventarlos se les anestesiaba con Yauhtli (haschich)
(9). A los cautivos se les llevaba sobre los hombros a cuestas y
los subian hasta lo alto del templo, de ahi los arrojaban a las
brasas. Sahagin narra el acontecimiento diciendo que:

..+ 81 tiempo que los arrojaban, alsibase un gran polve
de cenisa, y cada uno a donde cafia alli se hacia un
gran hoyo en el fuego, porgque todo era brasa Yy
rescoldo, y alli en el fuego comenzaba a dar vuelcos,

«es @l cautivo comensaba a rechinar el ocuerpo, como
ouando asan algin animal... (10)

Antes que 1la victima muriese, unos viejos sacerdotes 1la
sacaban del fuego con unos instrumentos en forma de garabatos
(11). La colocaban sobre el téchcatl y le extrafan el corazén de

la forma descrita en el apartado anterijor.

El corazén se arrojaba a los pies de la imagen del fuego

Xiuhtecutli.

9. Duverger, 9p. ¢it.., p. 129., sefals que el yauhtli era un anodino (que
. sirve para tesplar © calmsr el dolor), polvo blanco, lanzado al rostro
. del sujeto a sacrificar por los ministros del culto.

10. Sahagin, op. cit., p. 192.

11. Duverger, op., cit., p. 130.
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3.1.1.4. Bacrificio por despefiamiento.

Este sécrificio consistia en arrojar a un individuo desde una
‘ lltui;a considerable para que de esa forma encontrara la muerte'
_12). Este sacrincio, debié ser uno de los mas impactantes
debido a: que ‘el cuerpo de la victima rodaria por las escalinatas.

‘lsto 'tenia como  objetivo que con su sangre santificara los

.1emplos'.' =

3.2.1.5. Sacrificio gladiatorio.

) Los aztecas mantenian vivos a los guerreros de alcurnia o de
" reconocido valor capturados en combate para celebrar con ellos el
r;lto del tlahuahiliztli o "rayamiento" o mejor conocido como
gacrificio gladiatorio (13). Este era la representacién de una

Jucha entre mexicas y cautivos.

Para esta celebracién el guerrero capturado era atado de la
¢intura o del tobillo por una soga que salia por el ojo de una
nuela como de molino (14). El lazo era tan largo y amarraban al
cau;ivo de " tal forma gque pudiese moverse alrededor de 1la

dircunferencia de la piedra.

j2. Gonzfles Torres, op. cit., p. 110,

3. Para sste tipo de sacrificio Cfyr. Caso, op. cit., p. 97.; SabagGn, op.
. Sit., Pp- 98, 134 y 138. y Gonséles Torres, op. cit., pp. 223-228.

14. Sabaglin, op. cit.. p. 108,
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BACRIFICIO GLADIATORIO

Le proporcionaban 1las armas con las que pelearia. Estas,
consistian en una espada de madera sin navajas de obsidiana. A la
que en lugar de navajas se le pegaban bolitas de plumén lo cual
indicaba que iba a ser sacrificado (15). Adem&s, se 1le

proporcionaba una rodela y cuatro garrotes de pino (16) con los

cuales se defendia de sus contrarios.

15. Caso, Hp. cit., p. 97.

i16. Gonskles Torres, 9p. ¢it., p. 227. indica que eran ¢ pifias de pino que
le servian como proyectiles.
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Los que peleaban en contra de 1los cautivos eran cuatro
guerreros (17), dos caballeros &guila y dos tigres, quienes
portaban las armas normalmente usadas en campo de batalla. Se
enfrentaban a é&ste, uno a uno, y si no lograban rozarlo o
arafiarlo, es decir, rayarlo, recurrian a un quinto guerrero que
era zurdo, quien por lo general acababa hiriéndolo. Quiz& esto
tenia alguna relacién con Huitzilopochtli "el Colibri Siniestro",
dios de la guerra, que desde su peregrinacién pedia victimas a
cambio de victorias y poder.

Una vez rayado, se procedia a la extraccién del corazén, el
cual SahagGn indica que se ofrecia al sol y a los otros dioses
sefialando hacia las cuatro partes del mundo {18). Posteriormente
el cuerpo era arrojado por las gradas. Lo tomaban quienes 1lo

habian capturado y lo reparti{an para comer.

A través de esta celebracitn se comunicaba el "“valor" del
guerrero mexica al capturar a un guerrero principal de otro
pueblo., Mientras mis resistencia y valentia mostrara el cautivo
al ser *"rayado", m&s prestigio y fama de va}iente cobraba el que
lo habia hecho prisionero. No importaba si este Gltimo no llevara
las armas normales, la valentia del mexica no era cuestionada, al

contrario era m&s engrandecida (1%). El guerrero asumia, de esta

17. Ibidem, p. 225. En priser término dice que los cuatro guerreros iban
dist d de las o de dioses. Posteriormente seilala
que eran 2 caballeros fguila y 2 tigres.

18. Sahagin, pp. cjit.., p. 134,

19. Se sabe del caso de un guerrero Tlaxcalteca que no pudo ser vencido, y
se le perdons la vida.
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manera, un status y poder superior al de cualquier integrante del
pueblo. Adquiria derechos como el de no pagar tributo y portar
vestimentas que sb6lo tenian el privilegio de usarla los de la
clase alta. Motivo por el cual, el ciudadano conmtin aspiraba a

poder convertirse, algGn dia, en guerrero.

El estado mexica se servia de esta celebracién, como lo hace
actualmente el Estado contemporidneo, de 1los -_ediol masivos de
comunicacién, para trasmitir su ideologfa. Se promovia a través
del sacrificio gladiatorio una actitud competitiva entre los
mismos miembros de 1la clase militar. Asimismo, creaban
waspiraciones"® del resto del pueblo, principalmente de 1los
macehuallis. Quienes por sus posibilidades estaban muy lejos de
poder alcanzarlas. Para formar parte del grupo de 4 guerreros que
luchaban contra el cautivo, debian haber sido los que lo habian
capturado. Y ser de los privilegiados, era el respaldo .de haber
tenido en su haber la captura de varios cautivos y que &stos

hubiesen sido guerreros de alcurnia.

El mensaje manifiesto transmitido en este sacrificio consistia
en que al ser “rayado" el cautivo, con el derramamiento de su
sangre, alimentaria a la deidad de la tierra. Una vez més, el
liquido precioso tenia como funcién servir de alimento a los
dioses. Para que éstos a su vez dieran alimento a su pueblo. La
dualidad de la muerte para dar vida no podia dejar de mencionarse

entre los aztecas.



105

El Estado mexica, con ello, justifica la utilizacién de la
“guerra florida". Cuyo objetivo aparente era la captura de
cautivos para ofrecerles a sus dioses su muerte en la piedra de

los sacrificios.

Finalmente, con el sacrificio gladiatorio, la intencién de la
clase dirigente era promover la reafirmacién de la grandeza

mexica, a lo largo y ancho de los pueblos de mesoamérica.
3.1.1.6. Bacrificio por desollamiento.

El desollamiento (20) de las victimas es una de las
actividades m&s impresionantes 1llevadas a cabo luego de haber

sido sacrificadas.

Una forma de sacrificio utilizado antes de guitar la piel del
cuerpo, era por decapitacién (21). SahagGn dice que:
"...tomidbanla [a la victima] uno a cuestas espaldas con espaldas
Yy de presto le cortaban la cabeza, y luego en caliente 1la
desollaban..."(22) Por su parte Soustelle (23), menciona que las

victimas eran atravesadas a flechasos antes de ser desolladas.

20. Quitar la piel del cuerpo.

21. La decapitacién y el f1 ento estén consid como sacrificios
por Duverger, Q9p. ¢jt., pp. 153~158 y 160-163. Para su estudio, sin
eabargo, no se separan por ser actividades que forsan parte del
desollamiento.

22. Sahagiin. gp, cit., pp. 112 y 197.

23. Soustelle, op. cit., p. 111.
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Varios autores (24) enfatizan que los sacrificios efectuados
tenian como objetivo fundamental 1la obtencién de la piel. Esta
era indispensable para que los sacerdotes la utilizaran como

vestimenta en la celebracién de otras ceremonias (25).

Para poder vestirse con estos cueros, se dejaban agujeros por

la espalda, manos y pies. En las ilustraciones siguientes se

puede observar que tanto pies y quedaban col .

DANZANTES COM CUEROS DE LOS DESOLLADOS

24. Ccaso, op. git., P. 97.; donskles Torres, 9p. cit., p. 352.; Soustelle,
op: cit., p. 111. y Lépes Austin, op. cit., p. 435,

25. Gonsflez Torres, op, Cjt., p. 263. mencions que las pieles de los
sacrificados, eran utilisadas en diss posteriores para celebrar el
sacrificio gladiatorio.
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La piel se cefila al cuerpo del sacerdote. Le cubria desde el
cuello hasta los tobillos. E1l uso de é&sta como indumentaria
estaba limitado a los sacerdotes. Se escogian de entre ellos, a

los mis fuertes y robustos para tal privilegio.

Si se parte del hecho que la base de la economia mexica era la
produccién agricola y ésta fruto de la tierra, con el proceso de
desollamiento, los aztecas ofrecian a los dioses de la tierra
victimas, a fin de asegurar el sustento alimenticio de su

comunidad.

El desollamiento de victimas en honor de los dioses de 1la
tierra contiene por si mismo, funciones comunicativas. E1 simple
hecho de saber a quien se elige para estas ceremonias, ya esté&
comunicando mensajes. las mujeres eran las destinadas para el
desollamiento en honor de 1la diosa Toci (Tierra). El sexo
femenino ha cumplido desde siempre el papel reproductor, es el
portador de nuevos frutos, los hijos. No es casualidad, entonces
que los aztecas la eligieran para que con su piel los sacerdotes
se transformaran en imdgenes representativas de la tierra. La
tierra como la mujer son portadoras de vida. Los dioses dan vida

Y por y para ello, hay que alimentarlos.

Otros de los destinados a este tipo de ritual eran los

prisioneros ilustres. Las victimas mencionadas, antes_ de :r—séi

desolladas eran decapitadas y atravesadas a flechazos .(és.)’.,.

26¢. Soustelle, op. ¢it., p. 111,
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mujeres y prisioneros, respectivamente. Esta forma de torturar
tenia como fin que la sangre pudiera caer sobre la tierra a
semejanza de la 1lluvia (27). Se interpreta simbSlicamente la
caida de la lluvia con la de la de sangre, como una forma de

fecundacisdn de la tierra.

Las victimas luego de ser sacrificadas eran desolladas. Con la
piel pintada de amarillo, se cubrfa un sacerdote. Quien
representaba de este modo a la deidad. Se semejaba que al llegar
.la primavera la tierra debe cubrirse con una nueva capa de
vegetaciébn y cambiar su piel muerta por una nueva (28).
Soustelle, poéticamente exclama qgue: toda la vegetacién, herida
de muerte en la estacién seca, resurge més bella y m&s amarilla

en cada estacién de las lluvias (29).

La piel estaba tefiida de amarillo, como la hoja de. oro. El1
autor de la Vijda cotidjana de los aztecag sefiala que:

«s.08te acto mbgico... simbolizaba la tierra que viste
nueva pilel al principio de 1la estacién 1lliviosa,
originaba el resnacimiento de 1la vegetacién. se 1le
llamaba ‘bsbed no’ porque la lluvia fecundante
cas durante la noche. 8s le invocaba en forma patética
diciéndole: ‘oh mi dios gpor qué te haces del rogar?
iPonte el ropaje de oro, pénteloj, Y se le agradeocia
efusivamente: Dios mio, tu agua de piedras preciosas
descendisl (30)

a7. Cfr. Soustalle, op. git,, p. 111. y Seler, git, pos,, Gonzfles Torres,
op. cit., p. 272.

as. Caso, 9p., cit., p. 70.

29, Soustelle, op. cit., p. 113.

30.  Idem.
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La lluvia-sangre y la vegetacibén-piel desocllada, son los

mensajes manifiestos emitidos a través del desollamiento.

En contraste a éstos, est&n los contenidos latentes de los
mensajes presentes en el procesc de este rito. Los sacerdotes,. al
vestir la piel de los desollados, eran los Gnicos gque podian ser
representantes de los dioses. Los guerreros, portadores de la
blel de sus prisioneros como premio a su captura. Y los duefios de
las victimas, que necesariamente debfian poseer cargos jer&rquices
altos para poder tener los recursos econSmicos para comprarlas.
Se comunicaba de esta manera, una vez mis, que el poder politico
y social del pueblo mexica sblo podia estar en las manos de estos

individuos, es decir, la clase dirigente.

Esto se demuestra con el estudio m#&s profundo realizado por
Yolotl Gonz&lez (31), quién al tratar el tema del desollamiento
explica que el uso de la piel de los desollados tenia tres
variantes segn el origen de la misma. La piel de las mujeres
desolladas, llamadas de las "semejanzas de 1los dioses", gélo
podian vestirlas los sacerdotes y al terminar su uso recibfan un

trato especial.

Las pieles de los prisioneros ilustres eran usadas Gnicamente
por los que los habian capturado, los propietarios o personajes

de alta jerarquia.

3. Gonséles Torres, op. git,, p. 276.
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Alfredo Lopez Austin confirma esta tesis al exponer que los
sacrificados eran esclavos presos en la guerra, y guardaban al
que fuese principal. Lo desollaban para que se vistiese

Moctezuma.

Finalmente, las pieles de 1los sacrificados comunes, las
vestian los enfermos que se querian curar, los devotos y los

pordioseros que pedfian limosna.

3.2, Bl proceso comunicativo en el sacrificio mexica.

3.2.1. La emisibn en el sacrificio.

Para determinar quién o quiénes cumplian con la funcién de
emisién de mensajes en el sacrificio mexica se analizé 1a
participacién de cada una de las clases sociales existentes en

México Tenochtitlan.

En la corisulta de fuentes d ales se puede interpretar

que solamente sacerdotes, monarcas y el pueblo (macehuallis),
participaban en mayor proporcién como emisores. Los guerreros,
comerciantes y esclavos intervenian directa o indirectamente en
el ritual pero no comunicaban mensajes. Acerca de los campesinos
Y los artesanos no se encontrd informacién que consignara su

participaci6én en el sacrificio.
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3.2.1.1. Participacién de los sacerdotes.

Los sacerdotes siempre participaban en la realizacién del
sacrificic (32). Sus funciones fueron bisicamente dos (33), 1la
'primera consisti6é en dictar leyes y reglamentos; la segunda en
revisar y controlar el calendario para la realizacién de las
ceremonias y sacrificios., Propiamente, eran los organizadores

exclusivos de esta actividad.

La participacién de los sacerdotes en la realizacién de los
sacrificios fue de la siguiente forma: habfa un sacerdote llamado
epcoacuacuiltsin, quien se encargaba de vigilar la organizacién
de las fiestas del calendario anual. Otros, nombrades mexicatl y
huitznahua techuatsin, vigilaban que tanto en Tenochtitlan como
en las provincias sujetas a ésta, se llevara a cabo el culto a

los dioses (34).

Ademds de esas dos ocupaciones, los sacerdotes y el rey
cubrian otras de mayor trascendencia, eran los Gnicos que tenian
el privilegio de sacrificar y abrir el pecho de la victima para
extraerle el corazén. Y6lotl Gonzidlez interpreta el sacrificio
como”un modo de establecer el monopolio de la comunicacién con lo

) éobrenatutal, de la clase sacerdotal (35).

32. Cfx. Para ls participacién de los sacerdotes a: Boustelle, gp. cit.,
p. 102.; Lépes de Gémara, 9p. cit., p. 319.; Sabagfin, op. cit., p.
98.; Dias del Castillo, op. _cit., p. 181.; Caso, 9p. cjt.,, p. 97. y
Gonséles Torres, op. cit., pp. 181-184.

33. . Oonaéles Torres, op. ¢it., p. 103,

4. Iden.

3S.  Ibidem, p. 181.
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La centralizacién de esta actividad puede tener como origen su
utilizacién como simbolo de status. Sin embargo, si se observa el
fenémeno con objetividad, hay que mencionar las otras
posibilidades. La mis inmediata es tratar de ubicarse en la forma
en que vefan el hecho los aztecas. Esta supondria la existencia
de las entidades divinas que requerian sacerdotes instruidos para

efectuar el ritual.

Cuando el sacerdote ejecutaba el ritual, se convertia en
emisor. Transmitia el mensaje de haber acatado la disposicién de
sus dioses. Estos exigian el sacrificio, como correspondencia al

que ellos habian ejecutado para bien de la humanidad (36).

El hecho de que los sacerdotes participaran en todos los
sacrificios no implica que siempre hayan sido los emisores de
‘mensajes. En algunos casos, no jugaban el papel de emisores, sino
de canal. Esto ocurria cuando sblo servian de conducto por el
cual se transmitian mensajes de otros, como el emperador. Como un
ejemplo, Ahuizotl mandé sacrificar hombres para conmemorar la
nueva etapa constructiva del templo mayor y los sacerdotes 3610.

ejecutaron su disposicién (37).

En resumen, el sacerdote estaba presente siempre en los
sacrificios y puede decirse gque, aproximadamente en 9 de cada

diez casos, juega el papel de emisor.

36. caso, op. cjt., pP. 22.
37, Alva, Obras bistéricas, p. 157.
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3.2.1.2. Partioipacién de los guerreros.

Las fuentes consultadas (38) sefialan que los guerreros
participaban nada m&s en el sacrificio gladiatorio (39). Quien
capturaba a un prisionero (40) en el campo de batalla, mantenia
con €1, un simulacro de combate en la piedra de los sacrificios.
El cautivo guedaba seriamente herido. Entonces se procedia a la

realizacién del sacrificio ordinario.

La funcién de verdugos la realizaban dos caballeros Sguila y
dos tigres. Se sabe que poseer estos grados era la méxima
realizacién de un guerrero. Y6lotl Gonz&lez (41) aclara gque eran
guerreros-sacerdotes, Es dacir, que la clase militar como tal no
podia desempefiar las funciones descritas. Una vez mis el
privilegio de brindar el corazén y emitir mensajes a los dioses

se le otorgaba a los sacerdotes.

El guerrero, con su participacién personal, no cumple con la
funcién de emitir mensajes a los dioses. Se convierte Gnicamente

en canal visual de comunicacién.

3s. Caso, 9p. cit., p. 97.; Soustelle, op, ¢it., p. 103.; Sahagin, op.
cit., pp. 96-98. y Gonshles Torres, Op, cit:, pp. 223-228.

3. < p. 101. Sacrificio gladiatorio, en el apartado de tipos de
sacrificio.

40. E)l prisionero destinado al sacrificio gladiatorio debia ser un
guerrero de alcurnia o de raconocido valor. #e le mantenfis vivo
Gnicamente para la celebracién de este ritual.

41. Gonsklex Torres, Qp. ¢it.., p. 223.
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No se puede dejar de mencionar el otro tipo de colaboracién de
la clase militar en 1los sacrificios humanog, quiz& més
trascendente que su misma participacién, ya que son ellos quienes
capturan prisioneros de guerra y los proporcionan como materia

prima para la realizacién del ritual.

Con esta contribucidn, los gquerreros esti&n emitiendo un

mensaje al pueblo. Que es su tributo como simbolo de poder.

En conclusién, el gquerrero, con su participacién personal en
el sacrificio, no est& emitiendo mensajes, sblo se convlefte en
un canal de comunicacién. Por otra parte, cada vez que en al
téchcatl o piedra de los sacrificios, est& un cautive o
prisionero, también esti presente la colaboracién del guerrero y

con &1 su mensaje latente de status.
3.2.1.3. Participacién de los comerciantes.

Los comerciantes mexicas o pochtecas no estaban presentes como
organizadores en el ritual. Sin embargo, su contribucién, al
igual que la de los guerreros, era necesaria para que se
efectuaran los sacrificios. Su condicién econémica les permitia
1a compra de esclavos (42) y el ofrecimiento de é&stos a los

'dioses (43).

42. Sshagun, op. cit., Capitulo XIX, p. 56. sedala que 108 esclavos a
coasprar no debian tener enferssdad o fealdad alguna e indica &
Aszcapotsalco como el mercado de compra.

43, Ibiden, p. $3. seflala & Yiacatecutli como el dios de los sarcaderes.
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Si los guerreros con su tributo est&n transmitiendo un mensaje
de status. Los comerciantes hacen lo mismo con la riqueza
econ6mica que poseen. fsta, les estaba permitiendo la posibilidad
de un ascenso social y polftico, en una civilizacién en donde lo

mas importante era el prestigio.

3.2.1.4. Participacién de los monarcas.

Los reyes o monarcas eran los Gnicos que tenian el privilegio,
junto con los sacerdotes, de sacrificar (44), por lo mismo, de
emitir mensajes a través de esta ceremonia. La informacién
concerniente a su participacién sefiala que en el sacrificio de
uncién de un rey y en la consagracién de un templo se hacian
sacrificios (45). Tanto Alva Ixtlixéchitl como Gonzflez Torres
(46) sefialan que se realizaban estos actos rituales en nombre del

Rey.

Para mayor referencia sobre las actividad d flad por

L

los monarcas en el sacrificio, Lopez de Gémara (47) menciona que
el rey se vestia con los cueros de un cautivo principal y bailaba
junte con otros disfrazados. Los cueros eran rellenados de
semillas y los colgaban en el templo en recuerdo de gue el rey

los habia capturado.

44. Gonséles Torres, 9p. Cit., p. 181,

43. Ihidea, p. 249.

46. Alva, 9p. cit., Tomo I1, p. 157.y Gonséles Torres, op. cit,, p. 249.
47. Lopes de Gomara, op. cit., p. 319.
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Los monarcas emitian mensajes a los dioses y al pueblo. Los
reyes se comunicaban con las divinidades cuando se convertian en
ejecutores de sacrificios y con los macehuallis cuando
transmitian un mensaje de su poder politico obtenido como

representantes del gobierno.
3.2.1.5. Participacién del pueblo.

El pueblo en el sacrificio mexica, puede desempefiar dos

funciones: la de emisor y de receptor.

En este apartado s8lo se analizar& la primera. El pueblo es
eniuor‘ desde el momento en que brinda a sus dioses comida
preparada y les ofrece la muerte de pequefios animales, sobre todo
codornices (48). Puede ser que el macehualli (o gente comdn) al
no poder ofrendar seres humanos, debido a sus . escasas
posibilidades eqonémicas, a diferencia de los guerrercs y los
comerciantes, recurre al Gnico medio de que dispone: su propia
persona. En honor a sus dioses se sacrifica, hiriéndose el cuerpo

y brind&ndoles su propia sangre.

Es emisor porque con el derramamiento de su sangre su mensaje
es la solicitud de favores para su comunidad, asi como 1la
conjuracién de males mostrando miedo ante los fenSmenos de la

naturaleza no explicables en su tiempo.

48. Gonséles Torrés. op. cit,, p. 187.; Acosta, oQp. cit.., p. 247.;
Duverger, 9p. ¢it., p. 97-191.
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3.2.2, Los mensajes
Para los mensajes con contenido manifiesto y latente veése el

marco tebérico conceptual.

3.2.2.1. Tributo a los dioses

Uno de los mensajes con contenido manifiesto en 1la realizacién
de cada uno d¢ los sacrificios humanos, es el que destaca la
funcién desemy.efiada por el hombre mexica en colaboracién con sus
dioses en favor de la perduraci6én de la vida, del sol, del
universo y del orden césmico. La forma de contribuir a ello, era
ofreciendo como tributo al sol: alimento que consistia en sangre
y corazones humanos (49). Los aztecas concebian la idea que 1la
mayor energia se concentraba alli y por ello, se los brindaban.

Creian que si no lo hacian, el astro no volveria alumbrar.

49, Ssjourne, Penssmjento y Reliqiéa en e) México antigue, p. 20 y Seler,
«» Gonsales, 9p. cit., p. 72. coinciden en indicar que el
Gnico fin del homabre mexica sobre la tierra era el de slisentar con su
propia sangre al sol, déndole 1a energia suficiente pars que diese 1la

lus y #1 calor necesarios pars la vida.
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OPRECIMIENTO DE CORASONES AL SOL

A través de estos sgacrificios se comunicaba al ciudadano
mexica que éste no podia existir sin su entrega al cumplimiento
de sus obligaciones sociales y césmicas. Se le trasmitia la
importancia que &1 tenia dentro de la sociedad y la nisién que
debia cumplir. Soustelle dice que:
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.+«8u primera funciSn es precisaments dar alimento... &
1a tierra y al sol. Sustraerse a ese dsber césmico es
traicionar a los dioses y por lo mismo a los desmés
hombres; porque lo que es verdadero, pars el sol 1o es
también para la tierra, para la 1lluvia, para 1la
vegetacién, para todas las fuersas de la naturalesa.
Nadas nace, nada vive sino es por la sangre de los
sacrificios (50).

Como se ha dicho anteriormente, el corazén se brindaba a los
dioses, y una de las razones es que se crefia que en éste, los
sentimientos mas profundos yacen, tales como el amor, el odio, el

coraje, el miedo. Y sobre todo, que sin éste no hay vida.

En conclusién, uno de los mensajes transmitidos, al honbre
mexica, a través del sacrificio es hacerle concebir la idea Ade
que no hay vida si ellos no brindan la suya, como tributo, para

que los dioses sigan existiendo.

3.2.2.2. conjuracién de males

Los aztecas creifan que las hambres, pestilencias y gquerras

eran ocasionadas por sus dioses (51).

Cortés, en sus cartas de relacién (52), sefiala que Moctezuma
muestra temor ante el enojo de los dioses. El rey le pide no
destruir sus idolos explicéndole que éstos les daban bienes y al
maltratarlos, sus dioses se enfadarian tanto que secarian los

frutos de la tierra y moriria la gente de hambre.

S0. " soustelle, op. ¢it., p. 102,
S, Cfx. Dias del castillo, op. Cit.. p. 266.
s2. Cortés, op, cit.. p. 88.
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Los aztecas consideraban que los sacrificios humanos eran la
tinica forma de conjurar los males de los dioses. Es por ello que
en la é&poca del reinado de Ahuitzotl cuando ocurrié una
inundacién, se sacrificaron nifios con el ocbjeto de exorcizar el

agua para que &sta volviese a su curso (53).

LSpez Austin, en su cbra El cuerpo humano e ideologia sefiala
que el sacrificio se hacia como una forma de pago en pro de
calmar la agresién de los dioses, porque se creia que menguada el
harbre de los dioses se evitarifa la hambruna, la mortandad, las
enfermedades y las violentas manifestaciones de la naturaleza

(54).

Al observar al sacrificio desde esta perspectiva: solicitud de
conjuracién de males, esta funcién en un proceso comunicativo se

convierte en mensaje manifiesto el cual es la peticién de ayuda.

3.2.2.3. Simbolo de obtencidn de poder (status-privilegios).

En un principio, los aztecas ofrecian a sus dioses alimentos,

frutos, flores, incienso (55), y joyas (56), pero con el paso del

tiempo la ofrenda de sangre humana adquirié mayor valor.

83, Gonséles Torres, 9P, cit., p. 189.

54. Lopes Austin,.op, Cit., p. 434,

8s. Se quemaban bolitas de resinas olorosas (copal o Smbar liquide) o
iyaubtli, una planta parecida sl ajenjo, en cucharas ds barro
(tlemaitl, “brasc de fuego®), agujersadas y con el mango husco, lleno
de esferitas a modo de soaaja.

sé. ¥: gr. Las cuentas de piedra verde (JADE) eran ofrecidas & Tléloc ys
que §stas representsban gotas ds lluvia.
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La clase con menos recursos econdmicos brindaba a sus dioses
el éacriticio de animales, como codornices y tributaba su propia

sangre.

Por su parte, los comerciantes dada sus posibilidades, podian
darse el lujo de ofrecer el sacrificio de esclavos (57) y 1los
guerreros entregaban cautivos de guerra. Y6lotl Gonz&lez sgefiala
que: "“ofrendar y sacrificar a los cautivos de guerra llegd a ser
un tributo superior al que se daba en el trabajo y en especie a

los Befiores y reyes..."(58)

A los guerreros se les eximia de tal forma el pago de su

tributo, a cambio del ofrecimiento de prisioneros de guerra.

Quiz& con ello se lograba incrementar en el pueblo, un mayor
deseo de servir en el ejército. Aunado a que se dotaba de
privilegios a los que tenian en su haber un nGmero mayor de
cautivos. Los macehuallis tenfan la posibilidad, a través de la
captura de prisioneros, de un ascenso individual. Eran

convertidos en nobles por milicia (59).

El mensaje latente del sacrificio era comunicar que a mayor
nGmero de sacrificados y ostentosas ceremonias mayor obtencién de

prestigio y poder.

37. Sshegtn git. pop., Sejourne, op. cit., p. 18. describe la compra de
ssclavos en Axcapotsalco por parte ds 108 mercaderes.

8. Gonskles Torres, gp. cit., p. 216,

9. Lépes Austin, op. git., p. 92.
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Los gobernantes, con base en este instrumento comunicativo,
fomentan una actitud competitiva entre comerciantes y guerreros o
entre miembros de la misma clase social. No es gratis el otorgar
nombramientos entre los guerreros, como el de caballeros &guilas
y tigres y el orgullo de poseerlos. No hay mejor forma de
reafirmar el poder de 1la clase privilegiada que é&sta. El
contenido latente expresado, es la obtencién del poder a través
del sacrificio humano, y de un lado el deseo incansable de

poseerlo del pueblo en general.
3.2.3. Canales de comunicaocién.

En el primer apartado, se ha definido al canal como un
vehicule utilizado para transmitir nmensajes. En 1la sociedad
mexica, uno de los conductos o instrumentos usados para emitir
mensajes fue el sacrificio humano. Para el estudio del sacrificio
como canal de comunicacién, es necesario dividir a los canales en

naturales y artificiales.
3.2.3.1. La vista.
El canal natural m&s usado por el hombre es el de la vista.

Funciona de la siguiente manera: la luz entra por una pequefia

apertura (pupila) y se vrefracta al pasar por una lente’
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(cristalino). La imagen se forma sobre la retina, ia cual es una

prolongacién del cerebro unida por fibras nerviosas (60).

Los sacerdotes, en el sacrificio humano utilizaban,
primordialmente, el sentido de 1la vista como vehiculo de
trasmisién de sus mensajes. A través de &ste, se podia percibir,
en primer lugar, el derramamiento de la sangre y su color,
vestimenta y adornos utilizados tanto por los sacerdotes como por

los sacrificados, el espectfculo de las danzas y los Tzompantli.
3.2.3.1.1., Derramamiento de la sangre y su color.

El derramamiento de la sangre en cada uno de los sacrificios
descritos no es discutible. Lo que debe intentarse, a través de
este estudio, es analizar el impacto que pudo provocar el
derramamiento y el color de la sangre en los receptores de los

mensajes en el sacrificio mexica.

Si bien es cierto, que por medio del sentido de la vista se
percibe el mundo circundante, también 1los colores producen
sensaciones diversas en el ser humano. Estudios realizados sobre
el‘significidéaQe los colores tienen como conclusién general que

195'>§} ﬁificﬂdos de é&stos se asocian de manera directa con

60. ‘Para mayor ioformacién scbra el aspecto fisiolégico del ojo, Cfr.
ortis, Bl siquificedo de los colorss. pp. 45-62.
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;abjetos y fenémenos naturales (61) y con el contexto, quizids por
ello, la mayoria de quienes utilizan el color comoc un medio de
comunicacién les interesa m&s el efecto gue el color ejerce sobre

quien lo percibe, que el color como elemento comunicante.

Kandinsky (62) sefiala gue por su intensidad se constituye como
una luz que irradia energfa y William Williams (63) le ha dado al
rojo la asociacién del vigor. Por su parte, para Escudero (64) el
rojo representa el color de la intensidad afectiva y significa

impulsos vitales expansivos y, en no pocas ocasiones, agresivos.

En lineas del libro E}] significado de los colores se menciona
que: el color rojo tiene un significado dual y en algunos casos
opuestos: vida/muerte. Este serfa el significado mis idoneo para
ser utilizado, en una sociedad también dual, como lo es la

mexica.

No se puede medir ni comprobar el impacto gue pudo ocasionar
al pueblo mexica el ver la sangre escurriendo del cuerpo del
sacrificado, una vez extraido el corazén, pero si existen fuentes
documentales en las que se dan a conocer los pensamientos de la
civilizacién azteca, ésta, probablemente, no concebia una teoria

del color, pero si la idea firme de que la energia del ser humano

61.  Ibidem, p. 78.

62. Cit. pos., Ortis, Ibidem, p. 87.
63. Cit. pos., Ortis, Ibidem, . 111.
4. €it. pos., Ortis, Ibidem, p. 288.
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. se concentraba en la sangre y que &sta era fuente de vida. Por

ello, el ofrecimiento de la misma a sus dioses.

La sangre era recogida por sacerdotes en vasijas especiales.
Ungian con ella a uno o varios dioses. Era alimento exclusivo
para ellos. El liquido vital tenfa un valor inapreciable que ni
siquiera los sacerdotes podfan tocarlo. Estos alimentaban a sus
idolos a través de popotes. Es por ello que todas sus
representaciones estaban impregnadas de sangre. Quiz& se escuche
repetitive pero los aztecas concebian la idea que a través del
alimento de sus dioses la vida podia continuar. Con palabras del
autor de la_Flor letal, se resume el pensamiento mexica: "En el
caso del sacrificio azteca, el verdadero fin no es otro gue la
alimentacién del sol, en otros términos, 1la restructuracién

energética.” (65)

El impacto que provaocS la sangre y su aspecto, no tenia el
mismo significado que para los conquistadores que para 1los
mexicanos. Para Bernal Diaz del castillo (66) y Francisco LOpez
‘de Gomara (67) la sangre derramada en los idolos, en los templos,
'eséalinatas, altares, paredes y suelos resulté un especticulo

f,‘neno de terror, para ellos, era el reflejo de un pueblo

. -sanguinario e id6latra. La sangre mostrada de esa forma era la

comunicacién de la existencia de 1a muerte.

65, Duverger, 2p. ¢it., p. 16€7.
66, Diasz del Castilio, ¢p. cit,, pp. 336 y 338,
$7. Lépes de GSmara, op. cit.. pp. 122, 123 y 319.
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En conclusién, el impacto provocado a través del sentido de la

vista por el derramaniento de la sangre tenia una vez m&s su

'explicacibn en los conceptos duales y opuestos que regian a

Mé&xico Tenochtitlan: muerte/vida.

3.2.3.1.2. Vestimenta y adornos.

El vestido ha sido utilizado por el hombre desde tiempos

antiguos con un objetivo primordial: protejerse del medio

ambiente que lo rodea. Posterior te, la ind taria adem&s de
cubrir con esta funcién ha cumplido con otras derivadas de ella
misma. Tal es el caso, de la comunicativa. A través del vestido
se puede comunicar, entre otras caracteristicas, el clima y el
lugar donde se habita, la nacionalidad, status y hasta 1la

condicién social de quien lo posee.

En México Tenochtitlan, con el vestido se cumplian estas dos
funciones: la de satisfacer de una necesidad fisica y una
comunicativa. El papel comunicativo que jugé la indumentaria fue
muy importante ya que a través de é&sta se podia distinguir 1la
condicién social, el rango y el status que ocupaba el individuo

dentro de la sociedad.

Antes de mencionar las diferencias del vestuario entre una
clase social y otra, deben describirse cuales eran las prendas de

vestir utilizadas por los mexicas.
(]
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Los varones usaban un taparrabo (mixtlatl). Era una tela larga
que cefifa la cintura y se pasaba entre las piernas de tal modo
que las dos partes cayeran hacia adelante. Adem&s, se cubrian el
torso con un manto (tilmatli) amarrado por encima del hombro
izquierdo y pisando por debajo del derecho, de modo que ambos
brazos quedaran libres, el nudo también se hacia encima Qdel
pecho. Los trajes de las mujeres indigenas consistian de enagua
(cueitl) y una camisa sin mangas (huipilli). E1 cueitl era un
manto sin costura fijado a la cintura y plegado por delante para
permitir un movimiento mis libre. El huipilli est& hecho de dos
tiras de telas cosidas que dejan una abertura para la cabeza; se
pliegan a lo ancho y se cosen los lados dejando libres 1las

aberturas para las brazos (68).

Las ropas utilizadas por los aztecas eran hechas con telas de
fibras de maguey (69), unas telas ralas como velos o redes,

llamadas 4yatl y con telas de algodén.

Las prendas de vestir realizadas con telas de fibras de maguey
eran utilizadas Gnicamente por 1la gente humilde, por 1los
macehualli. El 4yatl s6lo se usaba en el atuendo de guerreros,
mercaderes, sacerdotes y como ornato del rey. Y las clases m&s
altas se vestian con telas de algodén, importadas de otros

lugares. Estas telas se caracterizaban por su ornamentacién

68. Krickeberg, op. cit., pp- 85 y 86,

9. La fibra de maguey provenia de las de 4 b4
remojadas en masa de msis; se hilaba en un telar de nno. Era una tela
burda y durable.
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multicolor y para la realizacién de trajes de lujo se entretejian
plumas preciosas. Mismas que le daban un valor incalculable al

vestido y prestigio y status al que lo portara.

El tipo de ropa, el largo de las mantas, asi como los adornos
permitidos a los individuos de las diferentes clases de la
poblacién no era algo establecido al azar o regido por usos y
cogtumbres, estaba especificado en una serie de ordenamientos y
leyes gue instituyé Moctezuma Xocoyotzin, uno de los gobernantes

mexicas (70).

Respecto a los adornos permitidos (71) se mencionar&n alguncs.
Los guerreros podian portar sobre sus cabellos plumas de &guila o
de garza. Los altos dignatarios, plumas de quetzal y unas grandes
barras labiales de ambar o de un mineral verde claro engarzado en
oro. S6lo los nobles ostentaban collares hechos de oro. El empleo
de plumas preciosas, piedras semipreciosas y oro como adorno era

prohibido para el pueblo y para los guerreros de bajo rango.

En una sociedad como la mexica estas reglas no podian
quebrantarse, eran rigidas, la pena capital estaba destinada la
quien osara utilizar un vestido por debajo de la rodilla (72). Si
ese tipo de castigo 1o aplicaban tan s6lo por el largo del

70. Gonzkles Torres, op. c¢it., p. 222.
71, Krickaberg, op. cit., p. 88.
72. soustelle, 9p. cit.. p. 135.
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vestido qué podfa esperarse si una persona usaba una indumentaria

que no era la permitida para su clase social.

Se ha mencionado en forma concisa el vestuario y adornos
permitidos pero qué relaciébn tiene con el sacrificio mexica.
Mucha porque es, precisamente, en el sacrificio en donde estas
leyes se violan. Bernardino de SahagGn (73) menciona que el
mancebo destinado al sacrificio iba ataviado con un plumaje de
plumas ricas, Yolotl Gonz&lez (74) dice que a los sacrificados
los pintaban con tiza y los emplumaban. Por su parte, Francisco
L5pez de GSmara (75) menciona que los esclaves Yy cautivos de
guerra llevaban plumajes, guirnaldas y otras rosas. Y la mayoria
de las veces los pintaban o emplumaban, o cubrian con flores y
hierba. La pregunta a contestar es con qué finalidad los sujetos
a sacrificar portaban la vestimenta exclusiva de las clases m&s
altas, cuando las mismas leyes lo prohibian. Las respuestas
pueden ser las siguientes: Primero, era una t&ctica muy buena por
parte de los dirigentes el hacer sentir a los individuos de bajo
rango como reyes o dioses y conferirles con ello prestigio y
status en los Gltimos momentos de su muerte (76). Segundo,
Duverger (77) explica que para el sacrificio se destinaba, como
ya se ha mencionado, a cautivos y esclavos, el autor agrega a la

lista a las victimas que despefiaban el papel de "las im&genes de

73, Sabagin, op. cit., p. 204,

74, Oonséles Torres, op. ¢it,. p. 322.

75. Lopes de OGbmars . . P 319,

76, Para el dios Texcatlipoca se gia a un bo bien p ido.

Durante todo ese tiespo, se le tratabs como rey.
77. Duverger, op. cit., p. 146.
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los dioses". Y éstos debfan ir ataviados con sus vestimentas y
sus atributos distintivos del dios al que se le iba a ofrendar.
Por tanto sus ornamentos tenian que ser ostentosos y lujosos,
pero s6lo esas imagenes tenian esos privilegios. A los cautivos y
los esclavos se les revestia de ornamentos de papel amate blanco
{elaborado con corteza de 4&rbol macerada); un taparrabos, una
estola alrededor del brazo, a veces una banda cifiendo la cabeza.

Se les embardunaba con pl Y pequefi plumas blancas; este

ornamento sacrificial llevaba el nombre de tlapotonilli. O bien,

los d d iban d dos, con el cuerpo recubierto de tiza

blanca.

En resumen, la condicién social de los sujetos a sacrificar,
ya fuesen esclavos, cautivos o las "imigenes de los dicses", era
de bajo rango y lo que se intentaba con el uso de vestimenta y
adornos exclusivos de la élite mexica era darle al individuo
antes que muriese, prestigio, status y quiza, hasta valor. lLa
indumentaria, aun en la piedra de los sacrificios comunicaba 1la
diferencia de clases existentes entre los mismos sacrificados,
as{ como de los duefios &stos. Y al mismo tiempo fomentaba, como
ya se ha mencionado en ocasiones anteriores, por un lado el
espiritu competitivo entre los miembros de las diferentes clases
sociales y por el otro se fomentaba la participacién y se creaba
la necesidad de servicio de los macehualli en la milicia. No hay
que olvidar, dque aun siendo un macehualli se tenia 1la
posiblilidad de un ascenso individual, muy préximo a la nobleza,

si los atributos y caracterfsticas fisicas as{ lo permitfan. Eran
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convertidos en "nobles por milicia" (78) y por ende adquirian el
derecho de usar atuendos y adornos glamorosos que los llenaban de
orgullo, status y prestigio reconocido por todo el pueblo azteca.

3.2.3.2.3. Las danzas.

La danza, al igual que la mdsica (79), es usada por el ser
humanc entre otras cosas, como un nmedio de entretenimiento y
diversién. En un principio, probablemente, surge de la necesidad
de ejercicio teniendo como resultado diferentes actividades entre
las que se desprenden el deporte y las danzas. El danzar Yy/o
bailar consiste en mover el cuerpo con cadencia al son de la
mGsica. Debido a 1la diversidad de ritmos musicales existen
también, infinidad de tipos de bailes: Vals, charleston, cha cha,

twist, d 6n, rock p do, rock and roll, rap, jazz, salsa,

tango, cumbia, tropical, nortefio, poclkas, disco, etcétera. FEl

tipo de baile, comunica una época y un estilo de vida.

El inicio del baile es tan antiguo como el hombre mismo. En la
sociedad mexicana las danzas tenian también como funcién la de
entretenimiento perc también la de comunicacién con los dioses

(80) .

78. Lopex Austin, op. cit., p. 90.
79. . . p. 146,

a0, Nieto y Regalado, Qp. Cit., p. 65.
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Los mexicas danzaban en fi B q e 1 bles -

ceremonias. J6venes, dignatarios y el mismo emperador danzaban
cubiertos con suntuosos adornos y con sus ropas m&s lujosas (81).
Sin embargo, la danza no s6lo era una diversién, sino un rito. Y
era la forma segdn Soustelle de "hacerse acreedores a 1los
favores de 1los dioses ‘honré&ndolos y alab&ndolos’... con el

corazdn y con los sentidos del cuerpo.®(82)

La funcién comunicativa de las danzas es que a través de
ellas, los mexicas, emitian mensajes a sus dioses. Solicitaban y
agradecian siembras provechosas, triunfo en batallas y pedian que

la eleccién de un gobernante fuese la correcta (83).

Estas danzas se llevaban a cabo antes (84) y después del
sacrificio. lLas danzas presacrificiales comenzaban algunos dias
antes del sacrificio (85) y servian ademfs para que los sujetos

anduvieran por la ciudad pidiendo limosna (86).

En la fiesta de Panquetzaliztii se ejecutaba la danza de 1la

serpiente: "lLos danzantes estaban en hilera, tomados de la mano,

1. Soustells, op. cit., pp- 161 y 242.

0. Ibidem,, p- 362.

3. Entrevista al profr. Asador Visquer Lépes, expresidente de 1a
confederacién de los pusblos de Anfhwak.

4. GonaSles Torres, Op. Cit., p. 220.

as. Duverger, 9P, cit., p. 121. dice que dfas antes y Gonsfles Torres, @p.
git., p. 193. sefiala que la noche anterior.

a6, Lépes de Géeara, 9p., git., p. 319. indica gue todo lo recojido ers
destinado a los sacerdotes.
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describiendo un gran circulo... a toda velocidad corrian,

saltaban y se agitaban hasta quedar sin aliento..."(87)

En el proceso del sacrificio hacian danzar a los sujetos a
sacrificar delante del dios Huitzilopochtli y luego del bajile los
sacrificaban (88). Iban danzando por parejas, cada guerrero
bailando con su cautivo. El baile duraba hasta la puesta del sol
y llegada la noche, los amos de los cautivos los llevaban a sus
calpullis y alli los encerraban. Pasaban toda la noche en vigilia

porque se les mantenian despiertos (89).

Las danzas postsacrificiales consistian en que los sacerdotes
bailaﬁan con las cabezas de los sacrificados sujetas por los
cabellos. Sostenian la cabeza con la mano derecha y la llevaban

colgando, levantindola y bajandola (90).

Los sujetos a sacrificar bajilaban bajo los efectos de drogas y
quedaban exhaustos (91). Es importante destacar esto porque se
creia gque los sujetos a sacrificar al estar drogados, podian

establecer comunicacién con el mundo sobrenatural (92) y al mismo

87. Cédigo Florentino, parte III, p. 132. gjit. pos., Duverger, op. cit.,
p. 119,

88, Dias del Castillo, op. cit., p. 564,

[ 1N cédigo Plorentino, parte IIX, p. 106. cit. pos., Duverger, Qp. cit.,
p. 137,

20. Sshagia, op. ¢it., pp. 184 y 227.

91. Duverger, op. cit., pp. 120, 121 y 134.

92. Wasson, El hongo saravilloso: Teopsnficatl, p. 8. define el concepto de
micolatria (efectos de los hongos slucinégenos)
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tiempo se les mantenia "tranquilos" frente a la piedra de los

sacrificos.

Puede decirse que los aztecas ya manejaban técnicas de control
y persuasién y esas estin presentes en el sacrificio. Los
cautivos al estar cansados y agotados por la practica de las
danzas y pasivos por la ingestién de drogas no se revelaban ante

la muerte en sacrificio.

Las danzas cobraron importancia por ser un excelente vehiculo
de comunicacién de mensajes a los dioses, pero también una forma
de transmitir y crear al pueblo estereotipos de conducta, valor y
resignacién del sacrificado de cumplir con su funcién dentro de

la sociedad mexica y para con los dioses.

3.2.3.1.4. Los Tsompantli como Conservas de Comunicacién.

El término de conservas de comunicacién se aplica a los
canales que no sélo transmiten el mensaje, sino que eat&n ligados
a él. Por ejemplo, en universidades de Norteamérica, los
estudiantes crean conservas de comunicacién, las llaman cipsulas
de tiempo. Los integrantes de una generacifén excavan en el patio
de la escuela para enterrar una caja con cosas de su vida
cotidiana. Los objetos son boligrafos, radios, o playeras, entre
otros. Sobre la cfipula de tiempo se coloca una loza que indica la
fecha en gue debe ser abierta. Esto es unos treinta o cincuenta

afios después. El proceso comunicativo es el siguiente: el emisor
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trasmite el mensaje del pasado al futuro, para ello se vale de la
conserva de comunicacién. Esta curiosidad anecdética llega a ser
mis interesante cuando aumenta la diferencia en el tiempo. lLas
cuevas de Lascaux, o las de Altamira son mensajes comunicados del

pasado al presente con una diferencia de 20 nil afios.

El &nimo de comunicar al futuro parece estar presente en la
socjiedad mexica. Una de las formas era depositar objetos rituales
y representativos de la cultura en las cistas (93). Pudiera ser
que la finalidad fuese ritual, pero visto desde la comunicacién
es posible que sean clpsulas o conservas, para mantener un
mensaje destinado a las generaciones futuras. Si fue de esta
manera, se logrd el propdsito porque a pesar de la destruccién
colonial, sobrevivieron los entierros que hoy nos comunican la
adoracién preferente por Tl&loc y Huehuetéotl. También se puede
ver la diversidad de culturas con las que gustaban entrar en
contacto los aztecas. Hay piezas mayas, mixtecas, olmecas y hasta
teotihuacanas. Estas conservas de comunicacién pueden
considerarse como canales en donde los mensajes eran recibidos
luego de un largo plazo. La emisora fue la civilizacién azteca y

la receptora la sociedad mexicana contemporéinea.

Entre los aztecas, también existieron 1las conservas de
comunicacién a corto plazo, relacionadas con el sacrificio, est&n

los cuerpos tirados, las escalinatas ensangrentadas y los cré&neos

93, Las cistas son cubos excavados en el piso para albergar una cajs con
objetos gue psrmanezcan acultos.
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‘xhlbidos en el Tzompantli, cuya funcién pudiera ser el mantener

wyivo" el recuerdo de la muerte en sacrificio.

Una vez realizado el sacrificio, los cuerpos de las victimas
(94) éran rodados por las escalinatas. Les cortaban las cabezas,
las ensartaban por las siénes después de haberles quitado toda la

carne.

Soustelle (95) y Cortés (96) wmencionan gque los espafioles

a

aron cl en los Tz

pantli, las b de sus

camaradas quisnes habian sido capturados por los mexicas (97).

los ¢t p 1i (98) tab conformados por hileras de varas

delgadas colocadas en forma horizontal, separadas por palos mis
gruesos ubicados verticalmente. En 1las varas clavaban los
créneos. La cantidad de éstos expuestos en el tzompantli es
diversa, segin las fuentes. En Tlatelolco, se encontraron los
restos de unc enorme y la cantidad de 170 créneos perforados de
ambos lados (99). Hay autores que manejan otras cifras. Andrés
Tapia (100) y L6pez de Gémara coinciden en sefialar que habfan 136

000 calaveras.

4. Oonsfles Torres, op. cit., p. 255. las d4i ias en el trato
d4e los cuerpos de cautivos y esclavos, aun después de haber sido
sacrificados.

5. Soustelle, op. cit,, p. 103.

6. Cortés, op. ¢it,, p- 193.

7. Acosta, op. ¢it., p. 255, Sefala que eran sproximadsmente 60 6 70
soldados.

9. 16pes de G6mara, op. ¢it., p.125., describe a los tzompantli.

9. Ibidem, p. 280.

100. =Espafiol participante en la conquista git. pos. Gonzlles Torres, OR.
sit. . p. 280.
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TZOMPANTLI
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Pareceria que 1la colocacién de 1las cabezas, de los
sacrificados, en el Tzompantli era una parte del ritual. Pero el
cuidado de sustituir 1los créneos deteriorados, deja ver 1la
intencién de comunicar a través de la vista la presencia de la
muerte en el sacrificio. Los tzompantli tienen como objetivo
manifestar el poder politico y militar de los mexicas, ya que

eran colocados a la vista del piblico.

Yolotl Gonzilez opina que: los tzompantli tenian como fin la
exhibicisén del poder e intimidacidn a los pueblos subyugados, ya
que los créneos en mayor cantidad eran de enemigos capturados.
Esta autora afirma que la funcién religiosa de estos trofeos-

tzompantli, pasaba a un segundo plano (101).

Hay otras opiniones que confirman la hip&tesis sostenida en
esta investigacién, de darle al Tzompantli el valor de conservas
de comunicaciédn. Duverger (102), sefiala que si la colectividad
confisca con tanto cuidado las cabezas de los sacrificados es
porque, comec trofeos, los Tzompantli, poseen una importante
funcién social. A esta cita se afiadiria también una funcién
comunicativa, ya que est&n alli para recordar 1la vocacién
comunitaria del sacrificio. Este autor menciona adem&s que a
través de este medio se crea en el pueblo mexica el miedo y el
terror no tanto por el macabro monumento sino por el excesivo

nGmero de los créneos.

101. Ibidem, p. 282.
102. Duverger, op. cit., p. 173.



BASE DE EMPALIZADA PARA CRANEOCB

No puede ni siquiera cuestionarse que este espect&culo pudiera
causar en el pueblo respeto mezclado con miedo y temor a la

fuerza azteca.
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3.2.3.2. El oido.

El oido ‘es el sentido fisiolégico gque permite al hombre
mantener cdr"{tacté‘v co'n" el nundo que le rodea. Gracias al mecanismo
auditivo 'y’al sisténﬁ bnerviloso de &ste, se reciben los sonidos y
les dan signiflcado. El: somdo, ‘como. fuerza fisica, es conducido

‘al oldo interno, donde ' el _nervio  auditivo y los impulsos

producidOSv ‘Ws‘on enviados al cerebro donde se 1les da

sn;nxfxcado

los estimulos sonoros (103).

1timo - es ‘di;e'gcibnal, con el oido se

i ééibnes. Es por ello, que a

en el medio
'iétaexi ‘ellos. Por ejemplo:

ajrfa luz, el llanto de un

-recién nacxdo, el: suave” susurrar de ‘aire, el canto de las aves,

‘el’ caer de las gotas de lluvia, l‘.os' diferentes sonidos que
'producen otros animales, los :uidos estruendosos provocados por
los rayos ° truenos ‘que ‘anuncian- una tormenta, la palabra y el

necesario palpit:ar del corazén.

Enre'st_g"a[;ar'tado‘ con ‘l:a_se"en el sentido auditivo, como canal

:'zdé““ir:‘_bx;iurx'lf:’a‘c;@n e an ]éigujé si en el sacrificio mexica se gﬁitia'

103. wnitea
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un discurso, cantos interpretados, misica y tipos de instrumentos
musicales, y los diversos sonidos expresados, tanto por los

sacrificados como por los espectadores del ritual.
3.2.3.2.1. Bl discurso.

El n&huatl es un idioma con un vocabulario extenso que permite
la composicién de cualquier palabra indispensable para comunicar,
en forma oral, todos los pensamientos. En su grémwatica, 1los

dnicos sonidos no existentes son el de la b, v, ¥y la r.

La lengua n&huatl, sefiala Soustelle que: "... se acomoda a la
concisién lapidaria de los anales cuanto a la rétorica florida de
los discursos y de las met&foras poéticas. Era materia prima de
seleccién para una 1literatura.®(104) A pesar de poseer una
excelente forma de expresién, su sistema de escritura,
constituido por ideogramas y haciendo uso de la fonética y la
pictograffia (105), no permitia la transcripcién exacta de lo
expresado verbalﬁente. Por ello, las relaciones histéricas,
himnos, poemas, cantos, etcétera, debian memorizarse ya que para
el hombre azteca los libros servian Gnicamente de recordatorio a
todos esos sucesos. La mayor parte de sus impresos, por llamarlos
de alguna manera, fueron quemados por Zumdrraga y s6lo algunos
pudieron ser transcritos cuando los espafioles ensefiaron a los

mexicas a escribir en caracteres latinos.

104. Soustelle, op. cit., p. 233,
105, También el uso de los colores era necesario, ya que éstos hablaban,
cantaban o lloraban.
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El autor de El hongo maravilloso: Teonanicatl, hace una

reflexién sobre la recuperacién de esas memorizaciones diciendo

que:

1Qué draméticol Con su mundo devastado; con su propis
elevada posicién en diche mundo destruida, y sin
embargo su precioso legado podtico, apreciado por ellos

4 las fue eon papel pars que
alguién, en algin sitio, nlqﬁn dia, de alguna manera,
alcansara a descifrarlo (1 y con que esfuerso!l); para
que e fantasmal auditorioc pudiera ingresar en su
mundo -Ag!.co y daiera _hueva vida a 1o gque ellos kabian

axperi b & - (106)

Gracias a estas transcripciones y a personajes como Sahagtn se
dio a conocer que la 1literatura azteca contenla todos 1los
aspectos de la vida: religién, historia, wmedicina, derecho,

misica, etcétera.

Las narraciones miticas, acontecimientos histéricos y
discursos did&cticos estaban escritos en literatura ;an prosa

(107) y en verso, poemas religiosos, épicos y liricos (108).

La importancia de estas obras, entre otros motivos, radica en
que son el reflejo del uso tan frecuente que los aztecas hacian
del lenguaje para expresar cualquier acontecimiento en su vida

cotidiana.

106. wasson, op. c¢it., p. 132.

107. cfr., pos, Ls producciba li is_de los sstecas, p. 464. si se
quiers conocer sobre diversos discursos:s bistéricos, socisles,
politicos, familiares y medicinales.

108. cfr., Leén Portilla, MML_M P- 258. poesas de

Nezahualcéyolt, 1pilli, & 1, entre otros.
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El autor de la obra Cuerpo humano e jdeglogia dice que: Los

nahuas crearon una forma de expresidén para dirigirse a los seres
ocultos, invisibles, demasiado cercanos muchas veces; pero
escondidos tras una barrera que sblo podia traspasarse bajo muy
especiales condiciones. Este discurso recibia el nombre de

nahuallatolli, la lengua de lo encubierto (109).

Soustelle indica que: en todas las grandes ocasiones de la
vida pGblica y privada se realizaban verdaderos torneos de
elocuencia, ya se tratara de la eleccién de un emperador, el
nacimientec de wun nifio, la salida de una expediciébn de

comerciantes o de un matrimonio (110).

Esta aseveracién es por dem&s interesante, para nuestra
investigacién, ya que si se menciona que en "grandes ocasiones"
se discurria, con seguridad también en el sacrificio. El ritual
sacrificial era un acontecimiento necesario y por demas
importante en la celebracién de actos religiosos que los aztecas
llevaban a cabo y por lo tanto debia haber la expresién de un

discurso.

En la bGsqueda de esta informacién las fuentes revelan lo

siguiente. De Alva Ixtlix6chitl indica que: en el _diédﬁrés ‘del .

afio, fueron sacrificados cautivos de guerra (111") ._.'P‘or’.- svuf péfte,‘",

109. L6pes Austin, op. cit., p. 396.
110. soustelle, op. cit., p. 234.
111. Alva, op. cit,, p. 157.
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" el autor de la Historia natural y moral de las indiag narra que:
luego de inciensar a los 1dolos y posterior a la oracién ss
sacrificaban los mancebos (112). También indica que subfa un
sacerdote a donde estaban los que iban a sacrificar, que pasaban
de 40 y 50, acomocdados en hilera y el oficiante iba de un lado a
otro mostrando un idolo a cada uno, diciéndoles "este es nuestro

dios" y luego se procedia al ritual (113).

Desgraciadamente 1las fuentes 6s6lc mencionan gque si habla
discurso pero no se especifica el contenido de é&ste. Se puede
suponer que en el sacrificio, el sacerdote discurria sobre 1la
funcién tan importante que tenfa el hombre en favor de sus dioses

y dentro de la sociedad.

Muestra de ello es el poema "La ofrenda perpetua" (114), en el
cual se pondera la institucién del sacrificio como tributo a la

divinidad.
3.2.3.2.2, cantos, mfisica @ instrumentos musicales.
La mdsica comunica algo mis gue un estado de &nimo. En la

actualidad cumple con diversas funciones. Es utilizada en forma

de entretenimiento y de diversibn; es adem&s, una via de

112. Acosta, op. cit,, p. 243.
113. Ibidem, pp. 250-232.
114. OGariday, Poesia pnéhuatl, p. 9. p. LIXIV,
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comunicacién de mensajes; como instrumento didéctico, los
maestros sirviéndose de ritmos musicales hacen que los nifios
aprendan, por ejemplo, las tablas de multiplicar y las partes del
cuerpo; como instrumento politico, la mGsica es utilizada por

diferentes agrupaciones, comunicando mensajes de protesta.

La mGsica comunica una &poca y un estilo de vida. Los valses
remontan al lector a Viena y a vestidos largos y fastuosos. En
Europa el estilo de msica interpretado durante muchas décadas
fue culta, como ejemplo se puede citar el bourre, sonatas,
valses, gquiges, preludios, que se dieron hasta mediados del siglo
XIX. Esta influencia traspaso fronteras y se dejo sentir en
México desde la é&poca colonial hasta el inicio del México
Independiente, &poca en 1la cual esta influencia se vio
enriquecida por géneros propiamente mexicanos como son los

valses, corridos y ritmos propios de regiones como son los sones.

Los aztecas tienen sus "Cantares Mexicanos" (115), que viejos
rapsodas (116) indios dictaron a SahagGn en lengua nshuatl.
Garibay dice que: 1la mGsica era elemento necesario en 1la

interpretacién de esos cantos (117). Sus poemas (118) 1llevaban

115. caspos, op. ¢it., PP. 102-235.
116, lc.\:r. que dnbln los griegos s los que iban de pusblo en pueblo

117. o-ruuy, g&__q‘_g_, pp. !l!VHI. XIXIX Y XL,

118. Soustelle, 9p. cit., p. 235. indica que poama ¥y canto eran sinénimos
porque el poema siespre se cantaba o por lo menos se recitsba con
acospaiasiento de instrumentos susicales.
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indicaciones (119) para medir el ritmo del teponaztli cuyo son

acompafiaba la recitacién (120).

En términos generales esos cantos estaban dirigidos a 1la
primavera, a 1las flores, a la guerra, a la orfandad, al
vertimiento de las aguas, etcétera. Hablan, también cantos de
cuna y de Nezahualcéyotl, e himnos a Huitzilopochtli, a Tl&loc y

a la madre de los dioses.

Fray Juan de Torquemada sefiala que los maestros mexicas
componian nuevos cantares cuando hablan tenido victoria en
guerra, © levantaban nuevo sefior, o celebraban matrimonioc con

algdn principal o por otra novedad (121).

En el &mbito religioso, a través de cantos e himnos sagrados,
se llevaban a cabo cultos y homenajes a los dioses recordando sus

hazafias gloriosas y solicitando favores (122).

Si se parte del hecho que a través del sacrificio, sirviéndese
de la mGsica, se solicitaban favores a los dioses: agua para los
sembradios, victoria en la guerra, maiz como alimento, fuego,

etcétera, ésta podia ser el enlace terrenal de los sacriticades

119. @. g. "Tico, tico, Toco toto- auh ic ontlantiuh cuicatl: Tiquiti
tititotiti." cGaribay, op. cit., p. XIXIX. Dice que un sabio musicélogo
sugiere que cada silaba corresponde a uns nota de la escala musical.
Ti & DO octava, Qui a LA natural, To a SOL natural, y CO a MI natural.

120. 1bjdes, pp. XXXVIII, XIXIX Y IL. y Campos, op. cit., pp. 153-198.

121. Ibidem, p. 217.

122. caso, op. cit., p. 98.
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‘con el espiritual con sus dioses. Es m&s f&cil recordar un canto
religioso, aconmpafiado de ritmo musical que una oracién mil veces
repetida. El nisticismo que envuelve a toda religién ha sido
reforzado y aumentado gracias a la ayuda de la mfisica. Tanto la
misica, la danza y los cantos tenian gran importancia en el
ceremonial. La participacién variaba de acuerdo con la ocasién y

el tipo de rito (123). .

En el ritual del sacrificio, detras de los sacerdotes, antes
de sacrificar a los cautivos (124), se colocaba un grupo de
mGsicos 1llamados Cozcateca que entonaban un canto llamado
temalacuicatl acompaflado de teponaxtli y tlalpahuéhuetl (125). En.

el desarrollo mismo . del sacrificio, los instrumentos musicales

también se tocaban. Mientras se tocaba mataban al cautivo y)o .

esclavo, Yy terminando la mfisica tomaban a otro para matarlo,"

posteriotmente se continuaba el sacrificio acompafiade de ritmos -

musicales (126)

123. Gonséles Torres, op. cit., p. 102.

124. Sahagtn, op, cjt., p. 167. coincide con Gonzhlez' torres al decir que
sntes de matarlos b, tas y les. I : 0P, cit., P.
131. mencions que petas y h nrinnl..

125. dGonsAles Torres, 9p. ¢it., p. 226.

126. Sahagin, Qp. cit., p. 119,
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NUBICOS TOCANDO CARACOLES BN UN BSACRIFICIO

Los aztecas conocian 86lo alqunos instrumentos musicales:
caracol, trompeta, flauta, el silbato, tambor (huéhuetl) y el
tambor de madera de dos sonidos (teponaztli). Krickeberg (127)
hace una divisién de instrumentos musicales, 1los usades
exclusivamente como musicales y para fiestas y ceremonias. Los

primeros eran los tambores de cuero (huéhuetl) cubierto de una

127. RKrickeberg, op. ¢it., pp. 166 y 167.
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piel de jaguar; trompetas hechas de caracol, tocadas por los
sacerdotes cuando hacfan penitencia y las flautas y flautines
hechas de carrizo, madera o barro. Los segundos, eran conchas de
tcrtugé, sobre cuya parte inferior se golpeaba con un asta de
venado; el teponaztli, (tambor de lengiletas), hecho de un tronco

de &rbol ahuecado y que se tocaba con dos palitos.

La msica también fue usada como entretenimiento y diversién,
asi como para convocar al pueblo y a los sacerdotes a realizar
sus oraciones y el ritual del sacrificio.

Al emperador 1le agradaba escuchar durante las comidas o
mientras fumaba o bebia su cacao o después de comer, poemas
declamados o cantados con acompafiamiento de flautas y tanmbores

(128).

Los tambores y caracoles, es muy verosimil, que fuesen
utilizados para sefialar citas, para convocar los consejos y para
abrir o cerrar 1las audiencias judiciales. Llos instrumentos
musicales de los templos regulaban el dia entero, de manera
semejante a como, en la religién catélica, lo regulan los

toguidos de las campanas (129).

128. Soustells, op. cit., pp. 161 y 242.
129. Ibidem, p. 161.
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KUBICOS8 TOCANDO INSTRUMENTOS PARA FIESTAS

Los sonidos de cornetas, caracoles, trompetas y flautillas
eran utilizadas, en lugar de campanas, para convocar a toda la

gente, quien acudia a cués y adoratorios (130).

Acosta sefiala que: luego de escuchar estos instrumentos los
sacerdotes se levantaban, ofrecian incienso a sus idolos y se
sacrificaban de sus cuerpos (131). Por su parte, Sahagin dice

que: los ministros de los cués eran los que tocaban dichos

130. Acosta, 9p. ¢it., pp. 239 y 243 y Sahagin, op. cit., p. 114.
131. Acosta, op. ¢it., pp. 239 y 243.
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aparatos musicales y posteriormente, a los sonidos provocados la

gente acudfa a ofrecer comida (132).

Es importante, finalmente, destacar el papel que desempefié6 la
mGsica en la realizacién de diversas actividades pero sobre todo
en la celebracién del sacrifio, en éste la funcién fue la de
comunicacién con los dioses. A través de la msica se agradecia y
solicitaba favores a los dioses y gracias a ésta se citaba a toda

la ciudadania a efectuar actos sacrificiales.

La mGsica fue usada con otras finalidades. Los mGsicos eran
los encargados de mantener despiertos a las victimas destinadas

al sacrificio.

Por 1a noche, la vigilia se celebraba en el templo de
T14loc. Tocaban el tambor y la n.uu, ) -opnhu en
caracoles marinos, el tep 11

susurraban las sonajas. Asi se nntonil ao-plc:to. a
los que representaban a los dioses de la 1lluvia Yy que
dedbfan morir sacrificados. (133)

Los sacerd ban pafiad del ritmo de flautas,

trompetas, teponaztles, caracoles y sonajas para que los
sacrificados velaran toda esa noche antes de morir al dia

siguiente (134).

132. Ssabagin, gop. cit,. p. 114.

133, Ccédigo Plorentino, parte III, P. 83. Cit. pos., Duverger, op. cit., p.
120.

134. Sabagin, op. Cit., pp. 134, 169 y 170.
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Los sujetos a sacrificar al no dormir toda la noche estaban

[- d Y dad bajo los efectos de los hong alucinédg

que los sacerdotes les hacfan ingerir antes de morir. Las fuentes
revelan que estas drogas eran tomadas sobre todo por las clases
superiores (135) pero, quiz&s estas fueron 1las medidas wumas
idoneas que los sacerdotes encontraron para evitar que los
cautivos y esclavos no gritaran, lloraran ni opusieran

resistencia. Sejurne indica que:

Auténticos gritos humanos, revelan las luchas Yy
resistencias que indudabl fue o

para imponer este sistema de terror, ocuya perfeccién
hace olvidar al individuo e indican que el 1llamado
pensanjento religioso de los nmn no era mfs que uns
arma politica en de P bles. (136)

Bstos signos de inconformidad: gritos y llanto, comunican por
si mismos, el miedo y temor a la muerte en sacrificio y 1la
magnificiencia del poder politico del pueblo mexica.

3.2.3.3. Bl tacto.

Gracias al sentido del tacto se pueden percibir sensaciones de

h dad, quedad, liso, rasposo, grasoso, aceitoso, &spero,
temperatura fria y caliente, dolor a estimulos eléctricos y a

quemaduras.

138. Gouséles Torrés, op. cit., p. 103.
136, Sejurse, op. cit.. pp. 17-23.
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En 1a realizacién de cualgquier tipo de sacrificio el sacerdote
que era el principal con una mano arrancaba el corazén de la
victima. Se creia que con elv primer borbotén de sangre que
brotaba se liberaba la energia vital y se iniciaba el intercambio

con el mundo sobrenatural (137).

Los aztecas consideraban gque la sangre derramada en sacrificio
era poderosa porgue tenia fuerza vital y por ello, no podia ser
TOCADA m&s que por los sacerdotes, guienen ungian con ella a los
fdolos de los dioses. Era alimento exclusivo de dioses, a los
ofrendantes se les entregaba el liquido en vasijas, en las que
colocaban un popote para que al alimentar a "los dioses no

tuviesen contacto con la sangre.

El <contactoc con 1la sangre derramada era un mredio de
comunicacién y de aportacién de energia a lo sobrenatural. Yolotl
Gonz&lez dice que el ofrecer sangre era una forma de confirmar y
restablecer un lazo de unién entre el dévoto y su dios en una

forma mis intima que la de besar y abrazar al idolo.

Otra forma de comunicarse a través del tacto era cuando los
individuos se autosacrificaban, este acto consistia en punzarse
la lengua y sus cuerpos. El dolor provocado y la sangre derramada
era un ofrecimiento a los dioses y uno de los medios por los

cuales se establecia comunicacién.

137. Oonsbles Torres, 9p. cit., p. 116,
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3.2.3.4. Bl Olfato.

Dentro de los sentidos fisiolégices, el olfato es el mencs
estudiado (138). Se ha dicho gue oler no es tan trascendente para
. los seres humanos como lo es para ciertos animales como el
tiburén, en el cual cumple con una funcién primordial: es la via

de contacto y de comunicacién con su medio ambiente.

Para el estudio del sacrificio mexica, los olores puedsn ser
canales naturales de comunicacién. Est&n constituidos por un
conjunto b&sico de seis fragancias: flores, frutos, especias,
sustancias quemadas, sustancias pdtridas y sustancias resinosas.

La combinacién de éstos dan todos los aromas existentes (139).

En el ritual del sacrificio se presentan varios de estos
olores. Lépez de Gémara (140) explica que: "Perfuman los ifdolos
con hierbas, flores, polvos y resinas; pero el mejor humo y el
corriente es’'el que llaman copalli, el cual parece incienso... el
otro es una goma de copalquahuitlan, buena que muchos espafioles
la tienen por mirra..., (141) éste era su perfecto olor en

sacrificio y precisada ofrenda de los dioses".

138. ©En la obra de Biiskind, E1 Perfume se narra una historia en la que el
sundo de los arcmas resulta apasionante.

139. La clasificacién de los olorss es la realisada por Nenning. git. pos.
Whittaker, 9p. ¢jit., p. 319.

140. Lépex de GOmara, op. cit.,, p. 317.

141. BSe puede ubicar al incienso y al copnl. como sustancias resinasas y

« Para elab 1o un érbol, que stilaba gota a gota

un liquido blanco que dupun ss cusjaba y se hacian unos psnscillos
que se traslucian.
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El momento en que se utilizaban los olores como canales de
comunicacién, es antes y después del ritual. En su libro Historia
General de las Indjas, Francisco Lépez de Gémara indica que: con
mucho incienso y sahumando a los fdolos, se ofrecian oraciones y

la sangre de los sacrificados.

La labor de crear los olores del sacrificio era delicada. No
la asumfan ayudantes, sino 1los mismos sacerdotes que se
encargaban de sahumar las representaciones de los dioses (142).
Vaciaban copal sobre las brasa e incensaban hacia las cuatroe
partes del mundo: oriente, septentrién, occidente y mediodia
(143). Luego, probablemente en ese ritual se procedia a la muerte
en la piedra de los sacrificios. Esta aseveracién puede suponerse
por lo que expresa Acosta: el hebdomadario con su inciensario en
la manc inciensaba con mucha reverencia donde estaba el idolo y
posteriormente se juntaba con otros en una pieza para herirse y
sacarse sangre. 5i a través de los olores se adoraba y veneraba a
los dioses antes de estos sacrificios y/o género de penitencias,

llamados sacrificios individuales, en 1los gque el sacerdote

ofrecia su sangre a sus dioses con mayor razén esta comunicacién

pudiese haberse establecido cuando se ofrecia la vida misma.

" Las sensacionés‘producidas por el incienso y el copal eran
‘agradablgg al olfato, en constraste con los olores patridos de la

sandré. Los dos autores mencionados, coinciden al sefialar gque

142. Diaz del Castillo, op, gtt . P. 259,
143. ssbagn, op. Cit.. p. 160
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tanto los patios, los suelos y adoratorios estaban impregnados de
un olor desagradable. piaz del Castillo, indica que los
sacerdotes hedian como azufre y tenian otro mal olor, como de

carne muerta.

En los sacrificios, los olores como formas de comunicacién se
dividen en dos: el provocado por el incienso y humo de corazones
quemados en el sacrificio y el de la sangre en descomposicién,
untada en patios, adoratorios, escalinatas, templos y en los

mismos sacerdotes.

El incienso desprende un aroma agradable. Es utilizado en
ceremonias religiosas, inclusive en las catélicas. Para los
aztecas era un elemento imprescindible en los sacrificios. Puede
suponerse, gue los aztecas a través de los olores del incienso
consideraban que podian comunicarse con sus idolos,
representaciones de los dioses. Lles transmitian la sensacién
placentera de los olores agradables al mismo tiempo su adoracién

y veneracién.

M&s alld del tiempo de sacrificio, permanecfa un olor
nauseabundo de la sangre en descomposicién y el humo de corazones
quemados . El1 significado era tener presente a la muerte y

provocar el temor del pueblo.
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Habfa dos intenciones comunicativas olfatorias en el
sacrificio ya que hablia dos receptores del mensaje de los olores:

tanto de los agradables como los desagradables.

La divisién podia tener como base ;;ue se querfan emitir
mensajes diferentes para el pueblo y para los dioses. Pero
también es probable que la discordancia de los olores sea un
simbolo de 1las cosas contrarias y encontradas. El incienso
representaria a la vida y por eso su relacién con los dioses
quienes son los que la otorgan y mantienen. Y el aroma de sangre

y de corazones guemados es la muerte.

La muerte no era plenamente aceptada. Existe evidencia
documental, del miedo a morir en la piedra del sacrificio y como
se controlaba tal situacién (144). A los cautivos y/o esclavos
antes de ser sacrificados les hacfan respirar hierbas arom&ticas
de perfumes obnubilantes, que ofuscaban y nublan la vista (145) y

que les provocaban un estado de ofuscacién incalificable,

El olor pGtrido de la sangre probablemente infundia el temor a
la muerte. A través de esta forma de comunicacién de significados
[muerte-temor), la clase social alta (la clase en el poder],
entre la gque puede mencionarse a 1los sacerdotes y guerreros
mantenian el control politico y social del pueblo mexica,

logrando de esta manera la estabilidad social.

144. BEn apartados posteriores se hablaré de quienes eran los destinados al
sacrificio y su actitud ante éste.
145. Duverger, op, cit,, p. 120.
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3.2.3.5. Bl Gusto.

El hombre necesita ingerir alimentos para poder vivir. Al
comer se proporciona al organismo una serie de elementos como &on
los minerales, proteinas, vitaminas, carbohidratos, grasas,
azucares, etcétera, indispensables para mantener vivo al ser
humano. La comida brinda al hombre la energia para que pueda
desempefiar sus funciones en el hogar, en el trabajo, en

actividades recreativas y educativas.

La alimentacién del hombre mexica se basaba principalmente en
el maiz, frijol, calabaza y chile. Estos productos agricolas al
ser consumidos proveian al organismo de la energia..indispensable

para la realizacién de actividades diversas.

En la realizacién de sacrificios se generaba otra fuente de
energia, considerada vital, ya que a través de la comida, los
aztecas creian gue se aseguraria la sobrevivencia de sus dioses.
Concebian la idea gque la energia vital se concentraba en mayor
cantidad en ciertas partes del cuerpo, entre ellas la sangre, el
corazén y la cabeza y, de acuerdo a ciertas evidencias, también
en los muslos (146). Los mexicas ofrecfan a sus idolos,
representaciones de sus dioses, sobre todo la sangre de cautivos

y esclavos sacrificados. Los mexicas concebian la firme idea de

146. Gonséles Torres, og. Cit., P- 99.
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que si los dioses dejaban de existir, a falta de liquido vital,

al morir éstos, pereceria su sociedad Jjunto con ellos.

Una vez gque se realizaba el sacrificio, sacando el corazén y
1a sangre de la victima, aventaban el cuerpo por las escalinatas
y daban de beber a sus dioses la sangre de los sacrificados
depositada en vasijas especiales. En estos recipientes colocaban
un popote hecho de cafia hueca y se lo ponian en la boca de todos
los idolos "aliment&ndolos® (147). La sangre era alimento
exclusivo para los dioses, ni siquiera sacerdotes y reyes podian
beberla. Era por ello que se las daban tomar en esos popotes para
que no tuvieran contacto con ella. lLos corazones arrancados a la

victima eran comidos por los sacerdotes (148).

Los cuerpos echados por las gradas (149) eran recojidos por
unos viejos llamados Quaquaquiltin (150) y/o por sus duefios, por
cuyas manos habian sido capturados (151) y 1llevados a 1los
calpullis (barrios o casas de pueblos) donde los despedazaban y

repartian para comerselos cocidos.

La carne la cocinaban en ollas grandes, ‘kcantaros y tinajas

llenas de agua (152). La cocian con maiz‘y la 'servian en un

147. Gonskles Torres, op. cit., p. 116 y 227,
148. Lépes de OSmara, op. cit. p. 323,

149. Diax del Castillo, op. cit,, p. 564,

150. sahagln, op, cit., pp. 98, 116, 134 y 207.
131, Acosta, op. ¢it., p. 252.

152. DSas del Castillo, op. cit., p. 341.
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cajete con su caldo, a esta comida la 1llamaban tlacatlaolli .

(153). La otra forma de comerla era con chimole (154).

Las partes del cuerpo que se comfan los aztecas eran las
cabezas (155), piernas, brazos y muslos. Diaz del Castillo dice
que: "comian como vaca que se trae de las carnicerias en nuestra
tierra, y aun tengo creido que lo vendian por menudo en los

tianguiz, que son mercados."(156)

Por ¢todo 1lo puest anterior te, qued pl d la
existencia del canibalismo en el seno de la sociedad mexica. Es
posible afirmar que éste no tenia como fundamento la hambruna o
un problema de sobrepoblacién, causas por las cuales se pudiese
llegar a esta actividad, mis bien el objetivo de quienes se
comian este alimento era para adquirir 1la energia vital que
posefan estas partes. Crefan que comiendo los cuerpos los hacia
hombres valientes (157), quizds por ello enviaban a Moctezuma un
muslo y lo dém&s lo repartian a otros principales o parientes del
sacrificado (158). Adem&s estas partes eran de suma importancia
en la realizacién de ritos sacrificiales porque en ellas se

concentraba la energia vital (159).

153. sahagin, op. cit., p. 137.

154, FEl1 chimole ara una salsa da chile.

155. ©LSpes de Gémars, op. cCit. p. 323. sefiala qus los sacerdotes se oomias
las cabezas de los esclavos.

156. Diaz del castillo, op, cit,, p. 178,

157. L6pes de OSamars, op, cit, p. 321.

158. sahagGn, op. cit., p. 137.

159. Gonskles Torres, gp. ¢it.. p. 99.



161

Para comprender el canlbalisno como riﬁd/, 5610' como la

realxzacxén de una’ cer‘

una especie de

comunibn (150);

gusto. En realldad

aliﬁéntat a‘los

160, caso, op. ¢it., p. 98, .-
161. Duverger, op. cit., p. uo.
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3.2.4. Receptores

‘Los .dos receptares de los mensajcs enitos en la real:.zacibn )

. del sacnficio son; los dioses y el pueblo en general.

3.2.4.1. Dioses

Los dioses estaban representados por reyes y por las futuras

"~ victimas gue vestlian sus indumentarias y sus insignas y que

durante clerto tiempo asumfan el papel del dios (162). Adem&s por
figuras antropomérficas hechas de diferentes elementos. Bernal
Diaz del Castillo dice que: los cuerpos de los fdolos estaban
formades con pedreria, oro, perlas y aljofar(perla pequefia de
tapafio irregular) pegado con engrudo hecho a base de raices (163)

y los ojos hechos con espejos que llamaban Tezcat.

Las fuentes (164) indican que los cuerpos estaban llenos de

semillas y “legumbres molidas y mezcladas unas con otras y

amasé_das con la sangre de corazones humanos (165).

- 182. Gonsfles torres, op. cit., pp. 132, 181 y 226.

163. ©Dias del Castillo, op. cit., pp. 338 y 339.

164. Cortés, op. cit., 2a. Carta de relacién, p. 88; Dias del Castillo, 9P,
git., pp. 338 y 339; Lépes de GSmars, op. cit., p. 125.

165. Ibjdem, p. 129. dice que ers sangres ds nifios inocentes y de nillas
virgenes sacrificadas.
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Los mexicas en sus cués (adoratorios) y también en sus casas
tenian altares con dos bultos. Uno representaba a Huitzilopochtli

y el otro a Tléloc.

Bn todo 1o alto hay dos altares muy grandes separado
uno del otro, y tamn junto en la orilla y borde de 1la
pared, que no gquedaba més espacio que el necesario
para que un homdbre pudiese holgadamente andar por
detrfis. Uno de estos altarea esté a la mano derecha,
Yy ®1 otro a la igquierda. No eran més altos que cinco
palmos. Cada uno de los tenia las paredes de piedra
pintadas de cosas feas y mostruosas. Y su capilla muy

1inda y bien labrada de ia de mad . Y tenfia
cada capilla tres sobrados, uno encima de otro, y
cada cual bien alto y hecho de art + por cuya

causa se enpinaba mucho el edificio sobre 1la
pirémide, y quedaba hecha una gran torre vistosa, que
se divisaba desde muy lejos. Y desde alli se miraba y
contemplaba amuy a placer toda la ciudad y laguna con
sus pueblos, que era la mejor y més hermosa vista del
mundo. (166)

A estas imagenes Yy representaciones de los dioses eran a
quienes, a través del ofrecimiento de sacrificios humanos, se les
emitia los mensajes de tributo de vida a cambio de la perduracién
de la vida misma en la sociedad, solicitud de conjuracién de
males. A ellas también con cantos, danzas e incienso se les
honraba, adoraba, agradecia y solicitaba favores diversos:
cosechas fructiferas, elecciones de gobernantes 6ptimas vy

victoria en la guerra, entre otras.

Los dioses receptores de mensajes y a quienes se les ofrecian

»sacrificios eran principalmente, a: Huitzilopochtli, dios de la

‘166, Ibides, p. 132.
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guerra; Tezcatlipoca; Tliloc y al sol que cubrié importancia como

receptor de sacrificio entre otros
3.2.4.2, Puedlo

Dado gque el sacrificio es un evento ptblico (167) la gente
com@n, los macehuallis son los expectadores y receptores de
mensajes. Esto se ve favorecido, debido a que los templos, plazas
Y c&nstrucciones religiosas eran edificadas para recibir grandes
concentraciones humanas, a fin de convertir las ceremonias en
impresionantes especticulos en los cuales participaba el pueblo

(168).

Ios templos m&s altos tenfan hasta 120 escalones. En 1la
plataforma superior de los superiores, entre el remate de la
escalera y el sancta sanctorum se encontraba el téchcatl-o piedra
de los sacrificios (169). Esta piedra estaba ubicada de tal modo
que todas las personas pudieran observarla desde cualquier punto
de la ciudad. Los sacrificios no sblo se efectuaban en piré&mides

sino en plazas, plataformas, etcétera (170).

En las grandes plazas se reunia el pueblo como espectador, el

cupo en éstas, era de ocho mil seiscientos homdbres (171).

167. sol la v& of da a la dioss Cih Satl era ds en
su tesplo y sacrificada ea secrsto.

188. Gonséles torres, 9. Cit.. p. 103.

169. Ibidem, p. 153.

170. Ibidems, p. 156.

173. Ibides, p. 155.
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3.2.5. Bfectos

3,2.5.1. Otorgamiento de favores

Los efectos que tuvieron los mensajes emitidos a través de la

celebracién de sacrificios fueron los siguientes.

Los aztecas creian que al dar a sus dioses alimento y comer
del cuerpo de los sacrificados establecian comunicacién con
ellos. Suponian que todas las formas en que les expresaban su
adoracién: cantos, danzas, poemas, incienso, tenian una
respuesta, ya que con base a estas vias de comunicacién 1les
expresaban su deseo vehemente de que siguieran viviendo y al sol
su necesidad de que siguiera alumbrando. Los dioses al segquir
"vivos", es decir, al dar victoria en la guerra, gobernantes
"buenos", tierras prodigiosas, agua, cosechas cuantiosas y al
aminorar sus males: tormentas, sequia, inundaciones, incendios
daban una respuesta al mensaje mexica. Los aztecas suponian que
los dioses daban todos estos favores (vida) a cambio de

sangre/muerte.

El hombre de Tenochtitlan no tenfa otra explicacién a estos
acontecimientos y creia, con firmeza, que de esta manera
establecia comunicacién con sus dioses y analiz&ndo este hecho
fuera de todo entendimiento cientifico contemporé&nec realmente
sucedfa asi. Al menos el sacrificio de victimas para los mexicas

era la via fidonea y perfecta de comunicacién.
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3.2.5.2. Control politico de otros puedlos

En términos reales, para el estado mexica, el sacrificio
humano se convirtid en un instrumento comunicativo y politico muy
importante, por ser éste el vehiculo de trasmisién de su
ideologia. En la sociedad azteca se mantenfia un control politico
gque se lograba, por un lado, con el pago de tributo de los
pueblos sometidos y por el otro, con el sacrificio de cautivos
capturados en combate. S0 pretexto de alimentar al sol. Sobre
este aspecto, Sejourne hace una reflexidn:

La existencia de T htitlan D b los
tributos de 1los paises conguistados, y es féocil
comprender 1la necesidad imperiosa gue tenfan 1los

astecas de un sistema de pensamiento que sostuviese su
imperialisno...

««+B8 indiscutible gque 1la necesidad odsmica del
sacrificio humano constituyd un slogan ideal, porque en
su nombre se¢ realissron las infinitamente numerosas
hasafias guerreras que foraman su historia y se consolidsd
su régimen de terror... tomar en serio sus
explicaciones religiosas de la guerra es caer en la

anpa de una gr propaganda de Estado (172).

La obtencién de tributo de otros pueblos se conseguia con- base
en las guerras de expansién territorial. La captura de victimas
para sacrificar se Jjustificaba con el Xochiyabyotl, o guerras
floridas, llamadas también “sagradas® cuya finalidad aparente era

alimentar a sus dioses con la sangre de los cautivos (173).

172. Sejourns, Op. cit., p. 37-43.

173. Lépes A., op. Git., p. §9. afirma que para justificar estas guerrass
ers necesario construir todo un andamiaje ideolégico ea apoyo ds 1a
empresa de la noblexa belicosa.
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No debe clvidarse que todas estas actividades giraban en torno
a aspectos religiosos muy arraigados en los aztecas. La religién,

en estos pasaba a gundo plano. Sin embargo, no debe

perderse de vista que la religién, a través de 1a historia de las
civilizaciones, ha sido utiljzada por el Estado, como arma
ideolégica represiva. Y en este caso no podia ser la excepcién.
El sacrificio fue la mejor via de la cual se sirvi6 el Estado

para la exhibicién del poderio mexica.

Independientemente del control politico y econémico, ejercido
por el imperio tenochca, el mayor control se ejercia a través de
1a ideologia expresada en mensajes de miedo y terror, tanto a los
miembros de la misma sociedad como a los pueblos sujetos a Néxico

Tenochtitlan (174).

La demostracién del poder politico ejercido por la sociedad
mexica a los pueblos extranjeros ests sustentada con la opinién

de Duverger que dice:

El sacriticio tiende a asegurar la hegemonia de la
sociedad asteca, pero a expensas de las culturas
extranjeras; como nunca es sancién penal, no puede
constituir, por tanto una amenasa para los propios
miembros de 1la sociedad. 8in embargo, la ataSsfera
mantenida por 1la brutalidad sangrienta -casi
cotidiana- del sacrificio ha podido contribuir a
condicionar, en el sentido del respeto o des
admiracién confusa, el sentimiento del puedblo ante
-u- dirigentes, amos aparentss de la muerte. BEn

ambio, el sacrificio ha sido explotado
eonchntuont., con el fin de confundir a los pusblos
extrafios (175).

174. De Alvs, 9p. cit., p.157.
175. Duverger, 0p, ¢it.. p. 176.
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Prueba de ello son los innumerables mensajes de miedo y de
terror expresados a través de sacrificio como son el
derramamiento de la sangre y el impacto de su color, la
exposicién de los tzompantli, como trofeos de triunfo, el olor a
muerte provocado por la sangre en descomposicién, la ejecucién

misma del ritual, el llanto y gritos de los sacrificados.

Ixtlixéchitl menciona que do se bd de truir el
templo mayor se Jjuntaron cien mil hombres (176) y se
sacrificaron. Estos eran zapotecos, tlapanecas, huexotzincas,
atlixcas y de tizazauhcéatl. Los sacrificios politicos del Estado

eran masivos y por ello cobraban mayor espectacularidad.

Quizé&s la cifra parezca exagerada, pero lo cierto es que en el
proceso de la conquista de México los pueblos rebeldes se aliaron

a los espafioles, para sacudirse del yugo azteca

Finalmenté, Yb6lotl Gonzflez (177) dice que el significado
i)ol!tico del sacrificio humano es evidente desde el momento que
el estado lo maneja. Asimismo, cuando los pueblos tributarios
reconocen el poderio mexica y su capacidad de poder y control
estatal, mismos que permiten la realizacién de ceremonias de esa

naturaleza.

176. Krickeberg, 9p. cit., p. 155. sedala que fuerom 20 000, 80 000 y hasta
136 000 las victimas sacrificadas.
177. Gonséles, op, cit, p. 269.
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3.2.5.3, Control de la estructura social mexica

En México Tenochtitldn con base en una disciplina y autoridad
implacables se lograba mantener el orden social, mismo gue se
ejercia a través del sacrificio. Este, analizado con base en la
teoria funcionalista cumple con su cometido bien determinado:
comunicar la ideologia del Estado. Actia adem&s como un aparato

represivo al servicio de la clase en el poder.

Basta con sefialar quienes eran los destinados y por qué se
sacrificaban para dar una l6gica a tal aseveracién, En una
sociedad como la mexica, en donde cada uno de sus integrantes
tenfan una misién definida, sus dirigentes no podian permitir que
se llevaran a cabo acciones que desviaran y perturbaran las
normas establecidas. La mejor forma de lograrlo era “eliminando"

las disfunciones acaecidas dentro de la sociedad.

Los destinados a una muerte segura, en la piedra sacrifical
eran esclavos, cautivos de guerra, nifios y enfermos entre otros,

es decir, la seccidn m&s débil de la sociedad, la m&s explotada.

No olvidar que se caia al esclavismo, por delitos como: robo,
deudas, homici_dios, juegos de apuestas, y los que reincidian en
actos delictuosos. Puede considerarse a este sector,
disfuncional, y era necesario reemplazarlo y comunicar de alguna
forma que eso no era lo correcto, lo aceptable, lo funcionable

dentro de la sociedad.
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:Los nifios a quienes se sacrificaban eran segGn LSpez Austin
los que nacian dentro del plazo de los 5 dias llamados nemontemi,
(considerados indtiles por no poder recibir influencia alguna) A
estos infantes se les aventuraba una vida miserable. Por ello,

dice Boturini que:

«sela solucidn para librar a
suerte, era entregarlos a los cerdotes para que los
menores fueran sacrificados a los dioses; asi, al
senos tendrian en el mfs allh el buen destino que se
les habSa negado sobre la tierra.(178)

Los nifios que hablan nacido con dos remolinos de pelo en la
cabeza y bajo un buen signo eran condenados a morir en honor de

los dioses de la lluvia (179).

Entre los enfermos que se sacrificaban estaban seres deformes,
presos o sarnosos. La autora de E] sacrificio mexica humano entre
los mexicas, indica que los nacidos blancos, los detox:mes (dos
cabezas), a}binos, hombres peli-rojos, y hombres y mujeres

blancos se sacrificaban.

Puede suponerse que todos estos seres no cumplian con ninguna
funcién dentro de la sociedad y no tenia ningdn sentido

mantenerlos vivos.

178.. Boturini, cit. pos., Lépes Austin, op. ¢it., p. 401.
179. Sejourne, gp. cjt, 21.; Gonzfles, gp. cit, 251.; Lépes A. 9p. cit,
386. y Sabagin, op, cit, 132.
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Los individuos que iban a ser sacrificados eran encerrados en
corrales de madera gruesa, con el objetivo de que no se
egcaparan. Puede deducirse que no estaban convencidos de morir.
Inclusive a algunos 1los llevaban engafiados a la piedra del

sacrificio.

Los sacerdotes tenian previsto (en caso de que alguno se
revelara) darles brebajes para que no sintiesen la muerte. A

otros los arrastraban.

Por su parte Sahagin sefiala que "... les padres de las
victimas se sometian a estas précticas vertiendo muchas légrimas

Yy con una gran pena en su corazén."(180)

El sacrificio es la via utilizada por el Estado para reforzar
mensajes de no violar las reglas establecidas y a la vez,

deshacerse de ciudadanos infuncionales.

Los espectadores de la ceremonia no podian retirarse antes de
consumado el sacrificid,-:de haderlb. era considerado como un
ciudadano indigno. Tezozomoc. (181) anota que los jefes y sefiores
eran invitados a’ asistir a los sactificios humanos bajo la pena

de ser sact1ficados si £a1taban a escas ceremonias.

180. Sejourne, op, git, p. 135.
181. Tesozomoc, Cit. pog. Ssjourne, 9p. ¢it. p. 135.
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3.2.5.4. Reflejo de una sociedad competitiva.

El sacrificio refleja a una sociedad competitiva, prueba de
ello es la eterna lucha de poder y de status, existente entre 1a
clase guerrera Yy los comerciantes. Ya se ha explicado en
apartados anteriores que esta competencia era fomentada por 1a
clase dirigente para atraer al pueblo a formar parte en el
ejército, con el fin de que la sociedad mexica siguieras
manteniendo supremacia politica, econémica y militar sobre todos

los pueblos de alrededor.

" Esta competencia wera reforzada por el estado con el slogan
propagéndistico de "la promesa del sol". La sociedad en general
concebia la idea de que el alma de los guerreros al morir en la
piedra de los sacrificios o en el campo de batalla iba a residir

en el cielo oriental, en la casa del sol.

El autor ‘de Las antjguas culturas mexicanas (182) explica
metaféricamente que las almas dirigfan su marcha hasta el cenit
para descender sobre la tierra al mediodia transformadas en
p&jaros de plumas preciosas y en mariposas que beberian el néctar

de las flores.

182, krickebexg, op. cit., p. 78.
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En este parafiso celeste 1los sacrificados continuarian
colaborando con el dios en la lucha contra los poderes de la

noche (183).

Aun después de muerto, es importante hacerle saber al hombre
mexica, su trascendencia y funcién dentro de la sociedad. Quiz&
por esta razén se consideraba como heréica la muerte de ciertos

guerreros.

El hombre mexica estaba consciente de su posicién dentro de la
sociedad y sus funciones no podian escapar ni siquiera al morir.
LSpez Austin dice que: "no existen en la cosmovisién de los
nahuas paraisos de ocio. El trabajo debi® considerarse como parte
de la naturaleza misma del hombre, inherente a su existencia atn

después de muerto (184).

183. Lépes A. 9p. ¢it., p. 92.
184. Ibides, p.393.
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COMCLUSIONES

Existe evidencia arqueolSgica de que en Babilonia en el SIGLO
VII A. de C. ya se practicaba el sacrificio de seres humanos. En
el tiempo de Jesucristo, &1 sacrific6é su propia vida en favor de
lo que 41 llamaria la salvacisn del mundo. De hecho, el acto mis
importante en la celebracién de una misa es el _sacrnento de la
comunién. Este acto (comer el pan y tomar el vino) representa el
euo-rpo sacrificado por el hombre y la sangre derramada por la

humanidad para la salvacién de sus pecados.

£l sacrificio de seres humanos en la sociedad mexica, se
entiede como el acto de desprenderse de algo que significa mucho
para el que lo da, incluso la propia vida, con la idea de recibir

un favor divino a cambio.

La "funcién® m&s importante del ritual del sacrificio fue la
de satisfacer necesidades. La sociedad mexica tenia la necesidad
de tener a su favor fenSmenos naturales benéficos, por llamarlos
de algin modo, como el proceso mismo de la vida-muerte, el
nacimiento-muerte del sol, (aparicién y desaparicién del sol,
ocurrido cada dfa), la germinacién de sus semillas, ocurrida
gracias a la caida de la lluvia. Asf como de la conjuracién de
acontecimientos nefastos, como incendios, inundaciones, sequias,

etcétera.



176

.La sociedad azteca es un organismo interrelacionado en donde
sacerdotes, guerreros, funcionarios encargados de la

& + "

administracién, Jjueces, comerci , ar . llis

(plebe o gente comGn), campesinos sin tierra e incluso 1los

esclavos cumplen con funciones interrelacionadas entre si para

t el sist social. Esta idea funcionalista, se adecua

perfectamente a algunas de las wmetfforas utilizadas por los
mexicas. Una de ellas es la expresién "cuitlapilli atlapalli”

(colas y alas), d 1841 te para identificar la funcién

social de los macehuallis. Significa que é&stos formaban parte de
un organismo més anmplio. Fueron como las extremidades en el
cuerpc de un ave y la parte esencial, 1la cabsza estaba

representada por el gobernante.

otra analogia que se hace es la de los jueces tecutlatoque que
se consideraban como los labios, mandibulas, ojos y ofdos de la
ciudad, su oficio consistia en hacer pGblico el espiritu y las

palabras del tlatoani.

El sacrificio de seres humanos, groso modo, visto a través del
funcionalismo sirvié en primera instancia como un medio de
comunicacién, de la clase dirigente (o en términos de Gramsci,
clase hegembnica), para emitir mensajes y por ende su ideologia a
la clase dominada (o en términos de Gramsci, clase subalterna).

Segundo, como un mecanismo de cohersién de la sociedad mexica.
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El esquema de comunicaci6én utilizado para el andlisis fue el
de Lasswell. Con la respuesta a cada uno de sus elementos se
logré analizar el sacrificio entre los mexicas como un fenémeno

comunicativo y obtener las siguientes reflexiones:

QUIEN Y QUR

El pueblo emite mensajes manifiestos de agradecimiento a

favores agricolas y de victoria en la guerra.

Cuando en Tenochtitlan se desataban acontecimientos nefastos y
el pueblo mexica mostraba miedo y temor ante fenémenos
meteorolégicos inexplicables, &ste solicitaba a sus dioses, la

conjuracién de males.

Los mensajes latentes ‘que llevaban una intencién encubierta

eran los emn:idos por la clase dirigente, quien se servia de la

clase guerrera: y " de 1os comerciantes para trasmitirlos. Estos

consistian en. hacer ,ntir que ‘a mayor ofrecimiento de victimas

para sacrifxcar, méyor B er‘."'a‘ la obtencién de status, poder y

prestigio.

La  clase 'dirz‘vi'.g'ehte, ‘al ser la Gnica con posibilidades de

particlpar en forma directa e indirecta en el ritual, ya fuese
como e]ecutora ‘0. como simple participante, adquirfa un status,
»poder B’ prestigio muy superior sobre los otros estratos de la

poblgcion..v’ﬁ“uj
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EN QUE CAMAL

El canal de comunicacién utilizado fue el sacrificio de seres

h y los jes trasmitidos a través de la vista, el oido,

el olfato, el tacto y el gusto.

El derramamiento de la sangre de los sacrificados, vestuario y
adornos utilizados en la ceremonia, el espectacular movimiento de
las danzas y el tamafio y cantidad de los tzompantli hizo que la
comunicacién visual cobrara mayor impacto. Adem&s, ésta se vio
favorecida debido a las caracteristicas arquitecténicas,
pictograficas y escultéricas de México Tenochtitlan. Palacios
altisimos, que permitfan una excelente visualizacién de 1a
realizacién del sacrificio de seres humanos. Acontecimiento que

podia observarse desde cualquier punto.

De menor impacto, pero sin carecer de efectos, el sentido
auditivo tiéne su valor. Gritos, 1llanto, el sonido de 1los
caracoles Yy ‘de demss instrumentos musicales han de haber
conformado una orquesta con sénidos llenos de armonia y al mismo

tiempo de terror.
A QUIEN
Los dioses son los receptores de mensajes manifiestos de

agradecimiento y de solicitud de conjuracién de males. Pero, por

otra parte, el pueblo Tenochca y los habitantes de los pueblos
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sujetos al imperio mexica, s@on 1los receptores de mensajes
latentes, con los cuales se hacia sentir que a mayor ofrecimiento

de victimas mayor obtencién de status, poder y prestigio.
CON QUE RFECTOSB

El pueblo creia que al ofrecer a sus dioses oraciones, poemas,
mGsica, danzas, frutos, flores, incienso y principalmente, con el
derramamiento de su sangre en la realizacién de sacrificios

obtendria beneficios y favores de sus dioses.

A través de los canales naturales se comunicaban m&s que
contenidos, sensaciones: adoracién a dios, miedo, temor, un

sentido competitivo, etc.

La mayor participaciébn de sacerdotes, monarcas y de guerreros,
en la realizacién del sacrificio fue el vehiculo que le permitis,
a esta clase dirigente, seguir manteniendo su poder politico,
econémico, social, y religioso dentro y fuera de la sociedad

mexica.

El Reconocimiento del prestigio fue el arma ideolégica
utilizada por la clase dirigente para persuadir a la poblacién en
general a actuar de acuerdo a sus intereses sociales, politicos,

econémicos.
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La clase en el poder persuadfia, a través del sacrificio, a
toda la poblacién mexica a adquirir ese prestigio tan anhelado y
como &ste era sin6tnimo de fama, gloria, honra, notoriedad, todo

mundo lo queria poseer.

Para la obtencién del prestigio se promovia la competencia por
el poder entre guerreros y comerciantes; se fomentaba de esta
manera la participacién de los macehuallis en el ejército, como

inica via de ascenso social para ellos.

La lucha entre clases (guerrercs y comerciantes) y la
ingerencia del pueblo en el ejército proveia a los dioses mexicas
de mayor cantidad de sangre y corazones de victimas y a la clase
dirigente tenochca de un control social, politico y econémico
dentro y fuera de Mé&xico Tenochtitlan. Hecho que le permitia a
esta sociedad ser 1la ma&s poderosa de todos los. pueblos

mesoamericanos.
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FUENTE VIVA

Entrevista, D. Amador Vésquez LbSpez, Ejecutor Nacional del
Movimiento Confederado Restaurador de la Cultura de AnShuak.
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