- %

TESIS CON
FALLA DE ORIGEN

UNIVERSIDAD NACIONAL A
DE MEXICO —_—

FACULTAD DE FILOSOFIA Y LETRAS"

“ ESTUDIO SOBRE A Y
RELIGI 2N
,Q) . ";(P) '
Q S
d \ A ‘\;,!ll
R .
N\\ ("\{Lh)r- if
F\m\' s LA

QUE PARA OBTENER L TNULO DE
LICENCIADO &N FILOSOFIA
P A E E N T A

JORGE ALBERTO ﬂLAMIL RIVAS

ASESOR: Lic, ALBERTO HIJAR SERRANO

FALLA DE QRIGEN

MEXICO, D. F. 1865



e e

Universidad Nacional - J ~  Biblioteca Central
Auténoma de México -

Direccion General de Bibliotecas de la UNAM
Swmie 1 Bpg L IR

UNAM - Direccion General de Bibliotecas
Tesis Digitales
Restricciones de uso

DERECHOS RESERVADQOS ©
PROHIBIDA SU REPRODUCCION TOTAL O PARCIAL

Todo el material contenido en esta tesis esta protegido por la Ley Federal
del Derecho de Autor (LFDA) de los Estados Unidos Mexicanos (México).

El uso de imagenes, fragmentos de videos, y demas material que sea
objeto de proteccion de los derechos de autor, serd exclusivamente para
fines educativos e informativos y debera citar la fuente donde la obtuvo
mencionando el autor o autores. Cualquier uso distinto como el lucro,
reproduccion, edicion o modificacion, sera perseguido y sancionado por el
respectivo titular de los Derechos de Autor.



TESIS CON FALLA DE ORIGEN



Universidad Nacional Autéonoma de México

Facultad de Filosofia y Letras

Tesis de Licenciatura
De: Jorge Alberto Villamil Rivas

México 1995




FAGULTAD DE FILOSOFIA V LETRAS
SECRETARIA ACADEMICA DE SERVICIOS ESCOLARES
FEP-1

VNIVERSDAD NACJONAL
AVENMA DE
Mixico
JEFE DE LA DIVISION DE ESTUDIOS PROFESIONALES,

TITULO DE TESIS: FACULTAD DE FILOSOFIA Y LETRAS,

PRESENTE.
Estudlo Sohre Moral
yReligion .
it Atentemente me permito solicitar a usted su autorizacion para que el (is)
profesor (8) _______ ALBERIO HLIAR SERRAND
me asesore la elaboracién del trabajo cuyo tema aparece al margen, para
, optar por el titulo de __LICENCIADO BN ETLOSOFTA. -
México, D.F., a29 de __jimin de 199 4.
TESINA:

EGRESADO

(nor  revy firma)
JORGE RO VILLAMLIL RIVAS

No. DE CUENTA:
61 ~

GENERACION:
1971/1979
ANO (ingreso-egreso)

EL ASESOR EL COORDINADOR

Z

/ ( bre y firma)
LIC. ALBFRTO HIJAR & WAND

JEFE DE LA DIVISION DE
ESTUDIOS PR FESIO ALES

YVELIL s

= {rombray firme)

MI'RA. MA. DEL CARMEN ROVIRA G.

SECRETARIA ACADEMICA

DE SERVICIOS ESCO ARES
W

MIRO. WHITE V\EF—

FACULTAC BE FHOSOFIA ¥ LETRAS
DIVISION 98  ESTURIOS

ORIGINAL PARA EL. ALUMNC PROFESIONALES s

C.C.p. Asesor
c.c.p. €l Coordinador de la Carrera ® AGO, 9 1994 L
lebnc. REGI B

¥ | 23 2] A



T mi padre, en memaria: el paso de/
lieinpo me enserid a valorar su

paciencia, folerancia y bondad.

T dosia Nide: inconmouvible en su amor

malerno

A Jonantzin y Horacio: paso a paso
comprenden efvalor de la siembra, /la
inexorabilidad el liempo y /la
sa/:lr/accz‘dn de acluar con

r 'C’.!‘p()l).!‘(lélﬂ.(l{ld y C‘OII)/)[‘OHU:?O.

V) 9ua(/aﬁ1pe: grala y lierna compaiiia,

cass sienpre,



Agradecinmiento

Elaborar una tesis e¢s emprender un trabajo que nunca
depende exclusivamente del autor. Es, en gran medida, obra
colectiva,

Sin embargo resuita imposible identificar a todos aquellos
que a lo largo de los afios abonaron partes significativas o
periféricas que finalinente s¢ convirtieron en el texto que se
ofrece a los jurados, sin embargo alli estdn y justo es
reconocerlo,

Algunos amables maestros y amigos que estuvieron cerca en
los pasos de la elaboracién material sf{ pueden ser plenamente
identificados. A ellos agradezco su invaluable ayuda: Al
profesor Alberio Hfjar Serrano, asesor, que hizo gala de
paciencia. A la amabilfsima profesora Carmen Rovira. A las
compaiicras y amigas Elsa Martinez Ortfz y Elizabetta di
Castro, a la estimada Rosa Elena Pérez. Todos sinodales, que
desde siempre mostraron su magnifica disposicién con el autor.

Asimismo es preciso agradecer explicitamente al Lic Ismael
Herrera, director del Plantel Azcapotzalco del CCH, a Moisés
Flores Espinoza, Secretario General y a Jorge Lépez Yafiez jefe
del departamento de Impresiones por su amplia y amistosa
cooperacién,

Muchos mds quedan sin mencionar pero no es posible hacer
una relacién completa y cualquier omisién serfa imperdonable.
Valga pues una agradecimiento general a todos los que, en
distintos momentos, me han acompafiado.

J.-A.V.R.



Introduccidn.

a).-El problema
b).-Hipétesis

Capitulo 1.- El fenémeno religioso.

a).-El fenémeno religioso
.Su importancia
.Nacimiento de la religién
.Hombre y Naturaleza
+ .El animismo y la magia

b).-La Magia

Importancia de 1a magia
.De la magia a la religién
.Magia y Religidn, Siempre juntas

¢).-Funciones de la religidn
.Triple funcionalidad
.Unidad de las funciones religiosas
.Funcién cognoscitiva o explicativa

.Funcién Social
.Funciones Psicoldgicas

d).-Elementos para caracterizar a la religién
.Creencias Bdsicas y Dogmatizacién
-Ritual

.Sacerdocio e Intermediacién con la Divinidad

.Moral

21

33

61



Capitulo 2.- La moral, fundamento de la religion.

a) La moral, fundamento de la religién
.La moral, fundamento de la religién
.Moral y moralidad, la norma y su prdctica.
.La sexualidad, un ejemplo
.Moral inmutable, moralidad variable

b) La moral religiosa
.Rasgos de la moral religiosa
.La moral, base de la religién
.Fe y religiosidad personal
.Misticismo y moralidad
.La biisqueda de lo bueno

¢) Fundamentacién de la moral religiosa en entidades absolutas
.La Bidsqueda de Fundamentos
.Dioses y Demonio, fuentes del bien y el mal

d) El Tema Dios
.Del Mito a la Filosoffa
.Atributos de Dios
.Mds atributos
.La Bdsqueda de Dios
.La Filosofia y Dios

¢) El Diablo, Fuente y Origen del Mal
.El Demonio existe y es la causa de todos los males.
.Pero ;qué es el Diablo?
.Su origen
.El diablo cn la Biblia
.En la teologfa
.Necesidad del diablo
.Un cfreulo vicioso
.LPor qué existe el mai?
.Satanologia sf, ética no

< 11 »

70

80

93

108



f) Los malos irdn al infierno
.Un tormento eterno
LEl juicio final
.Qtros infiernos
.Dante
.El Limbo
.El Purgatorio
.¢Ddnde estd el infiemno?
.Fuga de la realidad

129

Capitulo 3.- La moral religiosa: autoritaria y sexual

a) La moral autoritaria
.{Qué¢ es una moral autoritaria?
.Los dioses imponen su autoridad

b) El pecado.
.1a idea de "pecado”
.Pecado y obediencia
Justicia implacable
.Libre albedrfo
.Los mandatos cclestiales: verdad revelada
.Sacerdotes y pecado
.Conciencia autoritaria
.Autoaniquilamiento

¢) El sexo, fuente de pecado.
.El sexo es malo

o .Pecado original: condena al sexo
.El fruto prohibido
.Consecuencias del pecado original
.El bautizo lava el pecado
.El matrimonio: una solucién forzada
.El divorcio prohibido

< 1 =

138

143

158



d) Rechazo al sexo: confuso y contradictorio 170
.Los extremos en la Biblia
.La relacién sexual
.En el Nuevo Testamento
.El celibato: un tesoro
.Celibato: desacuerdo permanente

d) Inferioridad de la mujer. 181
.Sexo y mujer
.Eva y Marfa
.La virginidad, Tesoro invaluable
.La mujer es secundaria ¢ inferior
.Es débil
.Es seductora
.Primera culpable de los males del mundo
.Naci6 del hombre y parird con dolor
.Obedece al hombre

Conclusiones. 203

Bibliografia. 210



“ Introduccion I]

El problema:

La accién de los seres humanos y el paso de los siglos han
traido consigo una enorme cantidad de conocimientos acerca del
mundo, de la vida, del hombre y de la sociedad. El dominio sobre la
naturaleza ha permitido conquistar salud, alimento, sabiduria...
Pero, ciertamente, no se han resuelto, ni con mucho, las necesidades
basicas de los hombres en parte alguna del planeta, la depredacion
y con ella la destruccién de los ecosistemas y la aniquilacién de
especies animales es una amenaza inminente, las guerras tocan
niveles de sadismo y destruccién sorprendentes y la explotacion de
unos pueblos a otros alcanza dimensiones terribles que nos invitan a
suponer que realmente no hay progreso e incluso a aceptar la
opinién de quienes piensan que retrocedemos.

Pero el avance de la ciencia, de la cultura, de las artes, de los
procesos para desarrollar todo tipo de conocimiento, ademés de las
técnicas y la tecnologia entre otros muchos logros de la humanidad
son inocultable demostracién de que no hay tal retroceso y de que sf
hay progreso aunque no todo sea como pudiéramos desear.

El desarrollo del conocimiento cientifico nos puede llevar a
pensar que los hombres apoyan sus principales nociones acerca del
mundo y de la vida en esos meritorios esfuerzos que los cientificos y
pensadores de todos los tiempos nos han heredado, que nuestra
visién de lo que somos y de las posibilidades de adecuar nuestro
comportamiento a lo que pudiera calificarse como lo mds positivo se



lotroduccidn 2

sustenta en las grandes hazanas de la razén y de la investigacién.
Pero no es asi

Todos los microscopios, telescopios, computadoras, satélites
arificiales, aparatos electrénicos, millones de libros con acuciosas
observaciones y construcciones racionales, no han desterrado, por
ejemplo, las concepciones y practicas religiosas con frecuencia
ancestrales y fuertemente influidas y condicionadas por la magia y
el mito cuyas 1ajces suelen ubicarse, con razoén, entre otras causas,
en la ignorancia. La vida religiosa estd tan ampliamente extendida
que resulta casi imposible encontrar alguna sociedad carente de su
influencia.,

Este influjo se manifiesta y ocurre no propiamente cuando
observamos los aspectos mds oscuros y ligados al pensamiento
profundo e incluso filoséfico de las religiones sino cuando estamos
frente a la practica cotidiana, al rito a veces espeluznante, a veces
conmovedor y sublime, que practican los creyentes mas convencidos
o fanatizados. No deja de causar asombro que multitudes inmensas
participen en ceremonias de muy dificil explicacién racional y sin
justificacién légica y que ademds lo hagan con una verdadera
conviccién. El predominio de la emotividad es incuestionable y el
impacto del culto masivo casi siempre impresionante.

Los pensadores del siglo dieciocho apostaban a que el
oscurantismo serfa desterrado una vez que la educacién se
extendiera entre los pueblos entonces mayoritariamente
analfabetas. Hoy tenemos medios poderosos de comunicacién de
masas, sistemas educativos desplegados entre amplisimas capas de
poblacién, procesos de investigacién altamente sofisticados y
efectivos en sus resultados. Tenemos universidades densamente
pobladas y divulgacién masiva de la ciencia y de la cultura, como
seguramente no se soné en aquellos anos de la Hustracién.

No obstante, fenémenos que nacen del fanatismo, la magia y
la religién se siguen manifestando con una fuerza tan enorme que
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no deja de llamar la atencién. La apuesta de los ilustrados al
parecer se perdi6, rotundamente.

Entre los tiempos en que Voltaire, Diderot, D'Holbach y
Russeauu, entre muchos otros, condenaban los excesos fanatizantes
y promovian la educacién del pueblo y nuestros tiempos de difusion
de magnificos documentales de divulgacién cientifica como los de
Cail Sagan, Jackes Cousteau o incluso los noticieros mexicanos de
ciencia del Conacyt -por mencionar sélo algunas series y programas
que se exhiben en nuestro paifs- no han transcurrido nada mdas los
anos sino también han crecido los esfuerzos por hacer mas
congruente y racional nuestra comprensién de! mundo.

Sin embargo, a pesar de esto, es evidente que aun pueden
mds, en el animo de la gente comiin, las propuestas irracionales
como digamos la sugerencia fantdstica y manipuladora que
promueve el temor a los demonios, la que practica rituales llamativos
pero de explicacién ingenua, superflua o francamente tramposa, e
incluso la que estimula el semiculto a la supuesta presencia de
extraterrestres que pasean por la Tierra, debido esto sequramente a
que esos seres inteligentes de lejanas galaxias no tienen nada que
hacer alla en su cosmos perdido.

Incluso es de subrayar que los fundamentalismos de tipo
religioso en estos ultimos anos han recobrado una fuerza tal que han
podido llevar a varios paises en el mundo a enfrentamientos
sangrientos, internos y también externos, que si bien contienen en su
causalidad muchos elementos de orden diverso, especialmente
econdmico y politico, que nos ayudan a su explicacién, es el
ingrediente religioso el que suele aparecer conforméndose con un
caracter vertebrador y, justamente, fundamental.



Mis motivos:

La inquietud que me ha llevado al desarrollo de este trabajo
estd precisamente referida al misterio que subyace en el proceso de
religiosidad tan extendido en el mundo y también al que observo en
nuestra circunstancia. Me preocupa ese hecho cotidiano que se
manifiesta no solamente en las capas mdas bagjas e ignorantes de la
poblacién sino en sectores aceptablemente ilustrados y de posicién
acomodada. Ese acto que lo mismo conmueve al desposeido que
suplica ante una imagen, que lleva al petulante a arrodillarse ante
el lamado de una campana que anuncia, en una misa, el descenso
de Dios. Esa ansiedad que apasiona al ignorante lo mismo que
inquieta al estudiante y deja perplejo al sabio.

Seria pretensioso suponer que estas notas alcanzardn a
incursionar en todos o siquiera en la mayoria de los multiples y ricos
aspectos que comprende la religién. Partiendo de las limitaciones
propias de esta tarea y de las que poseo como autor, pretendo
delimitar el contenido a sélo uno de los rasgos fundamentales del
fenémeno religioso; éste es: la moralidad y aspiro solamente a que
pueda cubrir una parte de su enorme dimensién, no sin considerar
algunos aspectos de aproximacién al hecho mismo de la
religiosidad.

Mi intencién al respecto es doble: por un lado intento
incursionar en sélo un aspecto del tan complejo tema y por otro
quiero ubicar mi trabajo en una de las disciplinas centrales de la
filosoffa que es la Etica. Entre otras razones porque pienso que una
moral no sélo es elemento constituyente de la religién sino un
fundamento de ella. Aunque puede decirse que hay morales no
religiosas o sin religion, la aseveracién contraria no es posible
sustentarla. No es dable pensar en una religién que carezca de
alguna finalidad moral. No hay religién sin propuesta moral.



Introduccién 5

Atn mds, la moral es al final de cuentas la justificacién dltima
de las construcciones religiosas

De acuerdo con lo anterior y con el propésito de presentar
resumidamente mis propésitos me permito proponer como hilo
conductor de esta tesis la siguiente

Hipétesis

Intento desarmrollar mis reflexiones bajo las siguientes
consideraciones y argumentar acerca de ellas:

-La religién es un fenémeno complejo que no
puede ser cabalmente explicado y que
posee miltiples aristas que o
caracterizan. Una de estas es la moral

-Toda religién ofrece o encubre un propésito
moralista

-El propésito de establecer reglas morales es
por un lado raiz fundamental del
fenémeno religioso y por otro su razén
de ser

-La moral religiosa, en particular en el
Occidente y en el Medio Oriente -
Cristianismo e Islam- ofrece diferentes
caracteristicas entre ellas: es una moral
autoritaria y sexista,

‘Tres columnas fundamentales que han
carqcterizado hasta la actualidad a
estas morales son:
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l-el bien y el mal se fundamentan en
fuerzas extramundanas basicamente
Dios y el diablo,

2-el sexo es malo,
3-la mujer es inferior

Estas consideraciones no representan ciertamente nada
original, pero a mi juicio es necesario subrayar que la moral es
actualnente el refugio casi impenetrable en el que la religién se ha
conservado con toda la fuerza social que la caracteriza.

Por otra parie pretendo también incursionar en alguna
reflexiéon que ayude a comprender el significado de lo que podemos
expresar en la siguiente frase:

El fenémeno religioso sigue siendo un misterio entre otras
razones porque:

-No se aclara suficientemente con toda la
ciencia acumulada

-No ha sido ni es cabalmente sustituido por
otras expresiones culturales;

-Sigue constituyendo un eje vertebrador de
culturas viejas y penetra en las nuevas

-Ofrece a determinados sujetos una pueria de
salida ante las crisis existenciales
contemporaneas.

Por todo esto y seguramente por mucho mds he querido

realizar esta tesis orientada més a una bdisqueda que a un
encuentro.



Capitulo 1

El fenémeno religioso

Hablar de religién es hacer referencia a un fenémeno
sumamente complejo, imposible de ser descifrado en unos cuantos
renglones y ain en ambiciosos tratados. No puede ser circunscrito
exclusivamente a un ambito de la vida social psicolégica o cientifica
aunque tiene que ver con todos ellos, Es un fenémeno histérico,
geogrdfico, politico sociolégico y cultural pero también lo es
filosdtico, ontolédgico, antropolégico, ético...

Su polisemia lo hace un objeto de conocimiento que no es
susceptible de ser abordado con facilidad o con una objetividad lo
suficientemente aceptable como para que deje cenradas las puertas
a la especulacion. Su fondo, y ain su superficie, no se muestra con
precisidn ni claridad. La eleccién y aplicacion de alguna
metodologia cientifica o filoséfica, no ha sido suficiente para resolver
las dificultades de su comprension, ni antes ni ahora.

El fenémeno religioso sigue siendo pues tan inquietante como
ayer y ofreciendo igual que siempre nuevas aristas para su
comprensién y revaloracién.

La religién es un fenémeno social pues se da siempre en
comunidad, pero también es un fenémeno psicolégico individual que
toca las fibras mds fintimas y pasionales del creyente. Compensa
carencias y produce temores. Ofrece unas explicaciones y otras las
condena. Estimula y reprueba conductas; produce expresiones del
mas alto valor humano, asf como de lo méas despreciable del hombre.
Abre la esperanza del paraiso y del cielo y promueve el temor a la
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tierra y al infierno. Ofrece la salvacién y amenaza con la
condenacién. Alaba a los pobres y protege a los ricos. Se presenta
como la verdad y esta llena de mentiras. Remite invariablemente al
hombre y su circunstancia pero también se contiene en la reflexién
metafisica, La religién es increible pero son millones los que creen, y
no sabemos bien a bien por qué.

En ella se implica el misterio del universo, el de la vida, la
muerte, la conciencia y el hombre, asf como la sensacién de
pequenez y del oculto egoismo que supone una imprecisa pero
ansiada salvacién del alma del creyente, Nos remite a relaciones de
dominio social pero también al sentimiento de dependencia,
desamparo o soledad de las personas. Resuelve o pretende resolver
problemas sociales y psicolégicos pero también explicativos,

Su problemdatica contiene temas mitolégicos como los que se
refieren al diablo en todas sus variedades, a los dngeles y
mensajeros del cielo, a las profundidades con castigo etemo y a las
multiples narraciones sobre divinidades humanizadas o bien es
materia de textos de admirable rigor légico e intensidad reflexiva,
muy alejados de la fantasia y de la simple expresién de sentimientos
y deseos,

La construccién religiosa estd en el vigje de Dante a las
regiones del mds alld y también en la profunda meditacién de
Tomas de Aquino en su monumental Summa Theologica. Es la
busqueda de Anselmo y la devocién de los cataros. Es el misticicismo
de Kempis y la intolerancia contra las sectas heréticas. Estd en el
texto del inquisidor Sprenger, Martillo de Brujas, que fuera base
para justificar fandticas persecuciones y asoma en el Ensayo sobre
el Entendimiento Humano, del obispo George Berkeley, que abriera
camino a la comprensién del problema del conocimiento.

A la religién debemos la inspiracién de una buena parte de las
grandes obras maestras del arte mundial en practicamente todas
sus expresiones. Estd en la sobriedad musical de Bach, en la pintura
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monumental de Miguel Angel, en el teatro inquietante de Calderén
de la Barca y en la poesia apasionada de Teresa de Jestis...

En la masica, en la pintura, en la arquitectura, en la poesia y la
literatura, en la escultura, en el teatro y hasta en el cine -arte que
revela nuestro tiempo tecnoldgico y cientifico- encontramos obras de
belleza inconmensurable que tienen entre sus fuentes motoras el
sentimiento religioso de los autores y con ellos, inevitablemente, la
expresion matizada de su tiempo y circunstancia.

Pero la religidn es también el lazo invisible que ha unido a los
judfos contra todus las persecuciones en su contra y el que pemitié
congregar tras un estandarte guadalupano a muchos mexicanos
para seguir a Miguel Hidalgo en su gesta independiente. Es motivo
que aglutina a los drabes en contra de Occidente y es la conviccién
profunda de muchos, como el cura catélico colombiano Camilo
Tomres, que dieron la vida por su prdjimo en la guerrlla
revolucionaria y como los monjes tibetanos que se inmolaron para
exigir la paz en Indochina.

La historia religiosa muestra a la Santa Inquisicién quemando
la efigie del médico hereje Miguel Servet y la furia calvinista
incinerando su cuerpo ya condenado. Es la pasién de Savonarola
quemado vivo y el aberrante juicio y execrable condena contra
Bruno. En nuestro tiempo es la bendicién del cardenal Spellman a
los aviones que lanzaron bombas contra los vietnamitas y la
sentencia de muerte del Ayatolah Jomeini contra el escritor Salman
Rushdie y la agresién contra sus editores.

En la cotidianidad, la religién es el festejo por el matrimonio, el
bautizo o los quince afios de algin miembro de la familia; es la
oracién por los difuntos y la pena por el sufrimiento ajeno. Es el
vecino necio, llamando a la puerta para entregarnos propaganda,
advertirnos del final inminente del mundo y traernos el "mensaje de
salvacién’. Es la limosna desinteresada y la ddadiva de quien
pretende sobornar al cielo.
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Es, ademds, la pasion del peregrino que se tortura para visitar
a la imagen de su devocién, el sacrificio abnegado del misionero en
tierra inhdspita, la cumplida asistencia del vecino a la misa semanal
y el rezo que restituye a un sufriente su equilibrio emocional.

A la vez, en otra esfera, aporta el fundamento para condenar al
adulterio, a la masturbacién y a las relaciones premaritales; lo hace
también para santificar la unién de la pareja pero obstaculiza el
control natal y la proteccién contra el sida. Se apasiona y se enreda
ante la problemdtica sexual.

En el vecindario es el sustento de moralidades y en la escuela
privada, el parametro fanatizante de educadores. Permite la
calificacién y descalificacién de los semejantes en razén de una
moral, que complace la voluntad de los dioses, que propone una
creencia como verdad y que educa a los nifios para la oracién, el
catecismo y una rigida moral sexual. Amenaza con la condenacién
llena de castigos y ofrece felicidad eterna para los obedientes.

Envueltas en manto religioso encontramos también
justificaciones a la violencia y a la opresién. La guerra generalizada
contra Irak al iniciar el ano de 1991 estuvo tenida de coloraciones
religiosas no solamente por obra de los musulmanes, tanto los
propios iraqufes y sus vecinos amigos y enemigos, como de los judios
y cristianos de las potencias y paises occidentales que alli
combatieron. A la Guerra Santa convocada por Sadam Hussein
siguié la plegaria cristiana de George Bush para bendecir su

sanguinaria Jormenta del Desierto que destruyé con bombas la
ciudad de Bagdad.

Y éste altimo es tan sélo un ejemplo tomado de nuestros dias
entre miles; ejemplo que, por cierto, nos invita a recordar a las viejas
Cruzadas, a las guerras de la Reforma Protestante y al exterminio
colonial en América. Que nos invita a pensar en muchos otros casos

que estremecen y que nos harian considerar todos los siglos de la
historia.
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La filosoffa por su parte estd colmada de obras que desde
distintos enfoques abordan los diferentes aspectos de la
religiosidad, tanto para intentar su explicacién como para ofrecer
fundamentos en pro y en contra de la creencia y de la fe. San
Agustin y San Anselmo ocupan pdginas privilegiadas en la historia
del pensamiento filoséfico cristiano. Descartes, Kant y Hegel, nos
ensenaron a pensar alejados de la creencia pero sin ignorarla.
Voltaire, Feuerbach y Nietzche por su parte abrieron horizontes a la
critica de los cimientos religiosos. La lista de autores es inmensa.

La religién comprende todo esto y mds. Es cima y sima.
Cumbre y abismo. Su inevitable presencia conduce a interrogantes
que inquietan y seducen: {qué es la religién? ¢por qué se expresa
con tanta fuerza? épor qué tantos y tantos adeptos a través de los
siglos? ¢Por qué, no obstante la evidente falsedad de buena parte de
sus afirmaciones, la gente mantiene su fe aun contra su propia razén
y sus sentidos? {por qué inspira obras sublimes y crimenes brutales?

Explorar estas y otras inmensas preguntas semejantes, de
antemano implica la aceptacién de una derrota si es que con la
bisqueda se pretende encontrar respuestas definitivas que aclaren
de una vez y para siempre lo que ha constituido una de las actitudes
y actividades mds complejas del ser humano.

Acercarse al problema con una actitud més humilde, en
cambio, nos puede evitar una frustracién si al final encontramos,
como Sdcrates, que no sabemos nada, aunque saberlo sea ya un
paso importante que nos ayudard a abrir los ojos.

Después de cualquier recorrido tendremos siempre un camino
andado y algunos recodos conocidos. Esto, a pesar de sus
limitaciones, sequramente, serd importante.
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Nacimiento de la religién.

El contenido de las religiones se expresa con diversidad en
todos los pueblos, se desarrolla en todas las naciones y su origen se
remonta a las etapas mds primitivas del ser humano. Una ruta de
busqueda para penetrar a su enigma puede recorrerse tratando de
aclarar su nacimiento. Tal vez allf se alcance a dilucidar la rafz de lo
que mds tarde con el correr de los siglos, se volvié un arbol frondoso
y misterioso.

El origen de la religion y de sus antecedentes y formas mas
primitivas se pierde sin embargo en el tiempo. Los primeros vestigios
del sentir que llamamos religioso pertenecen a épocas antiquisimas,
las pruebas de su primitiva aparicién pueden ya encontrarse en los
estudios acerca del hombre de Neanderthal del que las
excavaciones arqueoldgicas han demostrado que enterraba
ritualmente a sus muertos. Es este hombre "Neanderthalensis
afarensis' el que nos dejo los indicios mas remotos de una conducta
claramente vinculada a ese sentimiento que algunos definen como el
"sentimiento de lo sagrado".

En las excavaciones del Valle de Neander en Alemania, fue
donde se hallaron evidencias de que este antepasado nuestro
enterraba a sus muertos y los restos los acompanaba con dones
funerarios, Inclusive, en investigaciones més o menos recientes, se
demostr6 la presencia de pdlen en algunas tumbas. En 1960 se
encontré que uno de los esqueletos habia sido enterrado hace
aproximadamente 50 a 60 mil anos con flores en su sepultura?.

! El primer {osil prehumano fue del hombre de Neanderthal, encontrado en 1857, dos afos
antes de la publicacién de 'El Origen de las Especies” de Charles Darwin. cf. Anticulo. Asf
busca la ciencia el eslabon pardide. Autor: Julio Orione Revista “Conozeca mas'ano 2 N° 7- 1991,
Asf mismo leakey Richard E. Origenes del hombre Edit por Conacyt 1982. José Ma,
Camaorlinga. El Origen del Hombre. Cuademo escolar editado comno matetial de folleteria en el
plante! Vallejo del CCH, UNAM, en el que el autor sintetizé los principales descubrimientos
gcerca del origen del hombre

“Leakey Richard E. Origenes del hombre op cit, asi mismo, sobre los 1estos humanos
enterrados con flores informa: Haaf, Giinter. La Nueva historia de Addn y Eva. Circulo de

lectotes 1979, Sagan, Cail. en "Los Dragones del Edén' edit. Grijatbo lambién comenta al
respecto
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El culto -y temor- a los muertos constituye segiin esto uno de los
rasgos mdas permanentes y arraigados del comportamiento religioso.
Es asf que pueden considerarse estos descubrimientos de nuestro
ancestro neanderthalense como signos primeros de la aparicién de
ideas religiosas o, mds precisamente, pre-religiosas. El temor a la
muerte y el deseo de prolongar la vida son fuentes remotas de los
primeros ritos y practicas de fe y hoy mismo expresiones mdas
recientes pero de raiz aiieja del culto a los muertos estan presentes
en cualquier ciudad y en cualquier pueblo del mundo. Las
celebraciones para honrar a los difuntos, independientemente de sus
variantes, se realizan ancestralmente y de manera generalizada en
practicamente todo el planeta.

El miedo, el respeto, la impotencia y la incomprensién frente al
fendmeno mortal sequramente constituyeron en el origen -como aun
ocurre en la actualidad- el abrevadero dénde la imaginacion se
nutrié para concebir otras vidas en las que se pudiera continuar con
la existencia que quedaba trunca en esie mundo. El culto
consecuente fue pues con toda probabilidad si no la primera -no lo
podemos aseverar con definitividad- sf una de las mds remotas y
permanentes manifestaciones del sentir que conduce y sustenta a
las religiones.

Premio y castigo en el mds alla

Ideas de premio y castigo para quienes habfan tenido
determinados comportamientos que se valoraban, segun las
condiciones culturales de cada pueblo, como buenos y malos,
enriquecieron el deseo de continuar viviendo y de realizar aquellas
aspiraciones que aqui no se habian logrado. La otra vida se vinculé
indisolublemente con los diferentes cultos a quienes habfan fallecido

dejando buenos recuerdos o temores y el que veneraba a la muerte
misma,
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De este modo se hicieron necesarios también los premiadores y
castigadores de ese otro mundo y hasta los sitios especiales en
donde se penard o se gozara eternamente. La rica fantasia al
respecto estd ilustrada con la enorme variedad de seres inventados
que habitan los cielos y los infiernos en que han crefdo y creen los
diversos pueblos del mundo.

La moralidad, que se constituy con las normas y valores que
regulaban la vida de las comunidades, buscé sustento en el otro
mundo destinado a los difuntos y concedié a la religién -en sus
formas primitivas y también en las actuales- y a sus representantes -
brujos, chamanes, magos, sacerdotes, pastores- el caracter de
maestros y jueces del comportamiento de los hombres.

No carece pues de légica el hecho de que se haya atribuido
una fuerza vital, voluntaria y conciente a todo lo que existe, a todo lo
que llamamos "bueno' y a lo que calificamos de "malo". Asi los
pardsitos, las serpientes, la lluvia o los rayos, por ejemplo,
aparecieron como si estuvieran animados por una intencién de
lastimar o por la misién de herir, debido al encargo de fuerzas
superiores.

El desarrollo de la religién se dio, con estas o similares
circunstancias, desde las mds primitivas formas animistas hasta las
mds poderosas cenformaciones actuales en un proceso que cubre
toda la historia de la humanidad.

Aunque en sentido estricto no se puede hablar propiamente de
religion en todos los casos en que se presenta alguna forma de
concepcién de la realidad a partir de algin culto a las fuerzas de la
naturaleza o de la presencia supuesta de seres sobrenaturales,
genéricamente se suele usar esta denominacién para facilitar el
lenguaje. Mas adecuadamente las distintas maneras de establecer
las relaciones con poderes no comprensibles de un supuesto ‘mds
alld’, pueden ubicarse, seguin sus caracteristicas particulares como;
animismo, chamanismo, totemismo, hechiceria, magia, mitologia...
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Pike en su diccionario de religiones’ considera que la definicién
mas sencilla de religién es la que establecié Taylor cuando afirmaba
que: "La religion es la creencia en seres espirituales" conceptuacion
que permite la extensién hasta esos fenémenos primitivos que estan
alejados de las religiones contempordneas cuyas caracteristicas son
mucho mds complejas.

Hombre y Naturaleza

En la relacién que el hombre mantiene con la naturaleza que le
rodea encontramos muchas y ricas vetas para la investigacién del
fenémeno que nos ocupa, El hombre primitivo padecia los rigores del
tiempo y de las enfermedades, sufria los ataques de animales
salvajes; lo afectaban el hambre, el frio y el temor; era un ser que
luchaba denodadamente por la sobrevivencia y por el sustento. Su
vida entera estaba condicionada por la necesidad de subsistir.

La relacién hombre-naturaleza en sus comienzos, es una
relacién de temor, ignorancia, impotencia y dependencia que
provoca el deseo y la urgencia de someter y transformar a las
fuerzas naturales hostiles en poderes amistosos y en lo que cabe,
neutralizarlos y aprovecharlos.

El salvaje se enfrentaba a todo con una conciencia difusa
intentando -deliberadamente o no- la transformacién de los seres
naturales de tal modo que le facilitaran su sobrevivencia. Pero la
sola relacién de transformacién prdctica de la naturaleza a través de
la invencién de herramientas y utensilios aunque de enormes
repercusiones y resultados tangibles, no bastaba y no le
compensaba cabalmente para abatir su temor, superar la
ignorancia, compensar su impotencia y cambiar la dependencia en
un motor de desarrollo. El hombre creé el trabajo y el trabajo lo cre6
a él, decla Engels para significar la relacién de mutua

Qoo o . . ~ ve V)
“like, Royston, Diccionario de Religiones. F.C.E,
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transformacién que condujo a los primeros hombres a una posicién
de cada vez mayor de dominio sobre la naturalezas .

Parte de la naturaleza pudo ser sometida pero otra gran parte
siguié imponiendo su poder, su fuerza y su peso, El hombre aun hoy
acude a la magia, a los ritos, fetiches, talismanes, cultos y dioses que
le ayuden y le brinden el poder, o al menos la proteccién que
necesita, para no estar o sentirse tan desamparado y vulnerable.

Naturaleza y sociedad fueron vistas bajo la 6ptica de la
supuesta existencia de mundos supraterrenos que condicionan y
determinan la propia vida. La religién es asi -como dice Engels- un
reflejo fantdstico, en la cabeza de los hombres, de los poderes
externos que lo dominan; un reflejo en el que las fuerzas terrenales
cobran formas supraterrenas. En sus comienzos la religion sélo
reflejaba las fuerzas naturales pero las fuerzas sociales, en su
proceso legitimador del poder, también se fueron mostrando con
cardacter extrahumano y fueron reflejadas en la fantasfa religiosas’.

Sélo el desarrollo de fuerzas productivas que facilitaron la
satisfaccion de las necesidades permitié alcanzar y mantener una
cierta independencia material que con el tiempo se convirtié inclugo
en cobertura para desarrollar un pensamiento que no estuviera
sujeto tan rigidamente a la fantasia.

El animismo y la magia:

El animismo, que es probablemente la primera de las formas
religiosas de las que tenemos noticia, atribuyé al drbol y al océano,
a la luvia y al trueno, a la tiera y a la montafia, a la naturaleza toda,

4Ct Engels, Faderico. El papel del trabajo en la transformacion del mono en hombre. Ediclonse
varias

SEngels, Federico.- Antiduhring, Ediciones varias. Cf también a Jackes Bidet en eu ensayo:
Engals y la Religién en el libro 'Filosofia y Religién' Edit Grijulbo Coleccitn Teoria y Praxis N°
21,
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una especie de vida que hacia ver al mundo como un "ta" al que se le
podia pedir o impedir; al que se le influfa, agradaba o molestabas .

Las fuerzas extermas fueron reflejadas asf, en esta fase
animista, precisamente como dnimas vivientes que poseen las
virtudes y cualidades, pero también los vicios y defectos de los
hombres. Para relacionarse con ellas se crearon ritos y se desarrollé
un pensamiento consecuente con el intento de dominarlas. Este fue
el pensamiento magico.

La magia y los ritos més antiguos precisamente buscaban
lograr la influencia necesaria para empujar a la naturaleza animada
a actuar en tal o cual sentido.

El pensamiento magico nos remite por eso a formas primitivas
pero aun vigentes, de concebir la realidad. En el animismo,
atribuyen vida o posesién de alma a los diferentes seres de la
naturaleza y en las expresiones religiosas més avanzadas, suponen
la existencia de seres sobrenaturales detras de lo fisico; seres
superiores a los que se invoca, se propicia o se conjura, pero que, en
todo caso, actian sobre los objetos del mundo y sobre nuestra propia
vida gracias a la practica adecuada de un rito’.

Al pasar de las primeras ideas animistas a la creacién de
formas mitolégicas y religiosas de ver la vida, los hombres, mas que
a los seres naturales, atribuyeron a los nuevos seres espirituales o
semiespirituales -dioses- la conduccién del mundo. No era el arbol al
que debia venerarse sino al dios del arbol. No era al trueno al que
debia temerse sino al dios que lo enviaba. No obstante y en todo
caso, la intencién de poner la fuerza natural a disposicién de los
propios deseos se mantuvo. No se trataba ya de quedar bien con la

naturaleza animada sino con los dioses que subyacen en el interior
de cada cosa.

0Ct, WA, Irwin; y H.A, Franckfort, El pensamiento pretiloséfico tomo 1. Los hebreos. FCE. col.
breviarios,
7En el Diccionario de Filosofia de Nicola Abbagnano que edita el FCE se asienta que el

supuesto fundamental de la magia es el animismo y cila a Reinach que afimma que la magia es
la festrategiv del animisma”
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La creencia en seres sobrenaturales y la pretensién de atraer
su favor llevé asf a suponer que el curso de la naturaleza es elastico
o variable y que se puede persuadir, inducir y hasta obligar a los
poderosos seres que lo gobieman a que desvien su curso en nuestro
beneficio o en perjuicio de nuestros enemigos®.

Louis Rougier, apunta el origen de la semejanza entre el
mundo humano y el que existe segin el animismo y las primeras
mitologias: El hombre -dice- traté de explicar el mundo extrafio,
asombroso y amenazador que lo rodeaba por analogia con la unica
realidad que creia conocer: la suya propia. Como su conducta
obedecia a finalidades precisas, dirigidas por sus instintos, el
hambre, el amor, el miedo, la necesidad de proteccién y por sus
emociones y sus sentimientos, interpreté los fenémenos de la
naturaleza como fendmenos concluidos, provocados por espiritus
invisibles, semejantes a 8], pero mas poderosos, movidos por motivos
iguales a los suyos®.

Freud dice esto mismo también, cuande senala que la
hechiceria se muestra esencialmente como el arte de influir sobre los
espiritus a los que se trata de manera semejante a una persona'* y
que la humanizacion de las fuerzas de la naturaleza es el primer
paso al respecto. Las pasiones que se dan en el hombre se le
atribuyen también a los elementos naturales'! agrega el famoso
psicoanalista.

De este proceso se puede derivar que en la historia del
pensamiento hubo todo un desarrollo que condujo a formas muy
superiores de apreciar el universo. En una de sus obras, Jaeger
afirma que la teogonia -en referencia a la de la Grecia cl4sica- sacé
fuerzas de la espiritualizacién de la naturaleza. Con ella -dice- "se
poblé el arbol, la montafia, y la fuente, de driadas, oréadas y ninfas".
Esta forma de ver el mundo inevitablemente tomé la forma de

8.4, Frazer, George. 'La Rama Doradda®. F, C. E,

9ct. Rougier, Louis; "Del Paraiso a la Utopia®; Coleccién Popular FCE. 1984; 1° edic 1979
10Freud, Sigmund. *Totem y Taby", Edit Iztaccihuatl

”Freud, Sigmund, "El porvenir de una Lusion”, Bdit Izstaceihuat,
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panteismo tan pronto la filosofia empujé hacia la idea de la unidad
del universo'

El paso del animismo a la creacién de los dicses y luego de la
proliferacién de éstos a la idea de una divinidad absoluta cruzé,
seguin el caso, por las vias del culto primitivo como el totem, la
brujeria, la magia y el mito; se combiné en diversas formas y se
expres6 de modos diversos,

La complicacion que todas las religiones muestran en cuanto a
la determinacién de sus ritos, sus idolos e imagenes, la jerarquia de
sus dioses, los mandatos morales, los perfiles de sus brujos,
chamanes, sacerdotes, pastores, imanes, y en general de toda su
estructuracién y doctrina, tiene que ver entonces de manera muy
estrecha con los distintos cruzamientos y desarrollos de los cultos y
de los pueblos en que se manifestaban y de la idea de divinidad que
inventaron.

"*iuegex‘, Warner ‘La Teologia de los primeros tilosofos griegos'. F.C.E,



La magia

La magia se convirti® en préctica neceserie ©
imprescindible del cuerpo de creencies de los pueblos. En ella les
idees y la realidad resuitaron idénticas, la vida y la muerte por
ejemplo se concibieron como solemente formas de existir y la
muerte, incluso, se pensé como un mero pasoc a otra vida's,

La magia ha constituido desde los inicios de la
humanidad una forma de pensamiento y de practica que favorecié
en el hombre primitivo y le permite tener al contemporéneo,
simultdneamente, una especie de comprensién de la naturaleza y
une forma de vivir y de convivir.

Como dice Lenk: los hombres no buscen con la fe en
potencias supraterrenas comprension tedrica sino ayuda préctica
para dirigir su vidai¢, La préactica de la magia resultd asf -resuite
todavia- disciplina privilegieda para esa busqueda.

La magie, en esta perspectiva, vino a ser un instrumento
por medio del cuel el practicante -tanto el primitivo como el actual-
trata de:

controlar las fuerzes neturales,
cambiar acciones de los hombres

influir en los dioses, demonios y espiritus del més
allé.

13 ¢, Castiglioni, Arture; Encantamiento y Magia. FCE 1987, 1? adicién 1934, >
14 gk, Kurt texto sobre "Las etapas esanciales en la concepclén de la ideologla”®, contenido
en: Antologfa de Etica, parte 3, compilada por profesores del CCH Vallejo
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mantener cierta presencia y contacto con los
muertos

dotar de autoridad a los magos, brujos, jefes
provocar o evitar dafios

realizar deseos, incluso aquellos cuya simple
formulacion esté prohibida por la ley!s .

En el pensamiento magico primitivo, hemos anotado, un
bosque vive y puede ayudarnos en algin propdsito, o bien, un cierto
animal puede capturar nuestro aspiritu para protegernos o causarnos
dafio. En el pensamiento méagico de la actualidad esto ha variado
poco y aunque ya no le atribuimos al bosque vida semejante e la
humana o poderes malignos o benignos a todos los animales, sf
seguimos vinculados a la suposicién de que las cosas que nos
rodean ejercen clerto poder manipulable en nuestra vida. Es decir a
lo que nos afecta de un modo positivo o negativo solemos atribuirle
una relacion con o magico y lo vinculamos a un ritual.

No nos debe sorprender entonces, que el hombre
primitivo haya construido su vida en gran medida, y hasta
completamente, en torno a una concepcién magica del universo y
de la vida; una concepcién que se prolongd durante muchos siglos
hasta penetrar las primeras civilizaciones e influir en todas las
culturas, incluso en las actuales, y que se mantiene de diversos
modos y con variada intensidad en nuestras précticas, costumbres y
creencias.

Toda religibn conserva entre sus creencias bésicas
elementos mégicos de diverso tipo. El elemento distintivo de la
mmagia religiosa con respecto a un pensamiento més vinculado a le
magia del animismo es la presencia de los dioses cuya voluntad y

3¢t Castiglioni op. cit. Este cuadro se ofrece también en material para los alumnos del CCH
elaborado por el autor de esta tesis
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favor son los que se procuran con el rito u objeto ritual
correspondiente. La relacion del pensamiento mégico con las
religiones modernas no se perdié por el solo hecho de que éstas
lograron fundar una teologfa mas o menos estructurada o porque
sustentaron tesis filoséticas de apreciable profundidad y coherencia.

Al descubrir el error animista, los hombres fueron
reconociendo poco a poco que tanto el orden natural que habien
imaginado como el dominio que crefan sjercer sobre éste, son
imaginarios. Tal situacion los llevé a perder confianza en su propia
inteligencia y en sus esfuerzos y a entregarse humildemente a la
misericordia de los poderosos seres invisibles y divinos que habitan
més alld de la naturaleza: A estos seres el hombre paso a
adjudicarles todos los poderes que antes se atribufa a s/ mismo,

El mago cedi6 e! paso al sacerdote que comprendia y
aceptaba la impotencia humana y con ella la propia, a la vez que
renunciaba a influir directamente sobre los procesos de la
naturaleza. Ahora trataba de obtener beneficios indirectamente
apelando a los dioses para que hicieran en su lugar lo que él no
podia hacer por sf mismo.

Ei desarrollo del pensar y actuar de la magia
seguramente topo en diversos momentos con resuitados fallidos
que, si bien en muchas ocasiones pudieron atribuirse a la
incapacidad de los brujos o al abandono de las deidades, con el
correr del tiempo cedieron el paso a una creencia mas elaborada que
suponia que tras los objetos naturales, més que un alma, estaba la
voluntad de un dios cada vez mas cercano a lo supremo, esto es: un
ser preferentamente espiritual cuya caracteristica esencial es la
superioridad sobre lo humano y posteriormente la consecuente
perfeccion . En determinados casos era sumamente dificil doblegar
esta voluntad o influir en ella.

En las mentes méas agudas -sefiala Frazer- se operaron
cambios importantes pues la magia iba siendo gradualmente
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reemplazada por la religién. Esta dejaba més satisfechos a quienes
buscaban mejores explicaciones. En la religiébn la sucesién de los
fenémenos naturales se da por la voluntad, la regulacién, la pasion o
el capricho de aquellos seres espirituales semejantes a la especie
humana pero inmensamente superiores en poderfo's,

€l descubrimiento de la ineficacisa de la magia debid
producir una revolucion radical aunque probablemente de efectos
que se asentaron lentamente en las inteligencias més despiertas.

La religion en este proceso fue estableciendo que el
transcurso de los sucesos naturales no estd determinado por leyes
inmutables sino por el arbitrio de la divinidad. El reconocimiento de
la impotencia humana para influir sobre el curso de la naturaleza
debié ser gradual. Sin embargo con el paso del tiempo esta
aexplicacion también resultéd insatisfactoria, en espacial para las
mentes més exigentes'’.

El trdnsito de la magia hacia la religién por esta via, fue
madurando hasta convertir al poderoso mago que antes sometia a la
naturaleza, en un suplicante sacerdote que ahora rogaba a los
dioses. El paso del tiempo cambi6 al otrora poderoso controlador de
las fuerzas naturales y administrador de sus dones en un realizador
de actividades intermediarias entre alguna divinidad y los hombres.

No debemos descartar en este punto la posibilidad de
que haya sido la busqueda de una cierta comodidad !a que condujo
al hombre a multiplicar formas de ruego al considerar como forma
de vida mas f4cil la de tratar con "espiritus sobornables y corruptos"”

en lugar vivir conforme a las leyes severas dictadas por un dios
supremao’s,

16¢¢ Frazer; op.cit,
17 idem

18 cita de Andrew Lang, en la obra de A. D.Jensen. "Mito y Cuito entre pueblos primitivos”
FCE 1982



lamagia 23

La idea religiosa tiene al menos en parte un origen
comun con |8 magia, pero difiere esenciaimente en los medios de
conectarse con las fuerzas sobrenaturales y superiores. La religién
no tiende a dominarlas sino que invoca su favor y lo obtiene por
medio de ruegos, oraciones, actos piadosos, penitencias, sacrificios
y otros medios'®.

La magia por su parte trata necesaria y frecuentemente
con los espiritus pero lo hace siempre en ia forma ritualmente més
apropiada incluso del mismo modo que si fuesen objetos, esto es
los obliga 0 coacciona en vez de agradarios o propiciarlos como lo
hace la religion.

Una de las causas probablas que ocasiond la relativa
dacadencia de |8 magia y su sutitucion por la religion fue |a
inmutabilidad de una serie de ritos, f6rmulas y simbolos que
impidieron su desarrollo ulterior y su adaptacion. Cuando se paralizé
la magia en formas invariables impuestas por la fuerza, por la
costumbre y por su caracter cerrado y misterioso qued6 condenada
a la esterilidad y a la decadencia.

De la magia a la religion

Una linea del desarrollo del proceso transformador que va
de la magia a la religion podr(a ilustrarse bajo el siguiente esquema:

La necesidad de defenderse de la hostilidad del
ambiente, propicié que surgiera la magia. De la magia se pasd, sin
que ésta misma desapareciera, a las primeras formas de religion, la
que concibiendo ciertos mitos antropomorfizadores cubrié de dioses
toda explicacion de la naturaleza® Gradualmente se conforméd una

19 ¢f, Catiglioni op. cit.
0 ¢.c Frazer op.cit.
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teologfa y se desprendieron concepciones que apuntaron a la
filosoffa.

Sin embargo, no obstante el predominio de la voluntad
de las deidades, la idea mégica central de que se puede propiciar un
cambio en los fendémenos fisicos mediante actos, objetos, palabras,
ceremonias y demés elementos de culto, sigui6 presente,
penetrando e incluso sustentando a la misma religion que
transformdé las concepciones mégicas y les dié nueva expresidn,
significado y ejecucion.

Es decir, la magia no fue sustituida sino incorporada a
nuevas formas de concebir la realidad.

Pero si por un lado la magia se incrustd en la manera
religiosa de pensar la relacion con lo sobrenatural, también se dio
entre ellas no s0lo una consecuente separacion sino que se gestd
una cierta adversidad.

Con el progreso del conocimiento se fueron haciendo
mas importantes, en el ritual religioso, las oraciones, penitencias y
sacrificios mientras que la magia fue gradualmente relegada hasta
quedar convertida en un arte tenebroso.

El conflicto que se desarrollé entre la magia y la religién
nos ayuda ahora a explicar la hostilidad implacable y la persecucién
del sacerdote al mago y de la iglesia contra la hechiceria. Este
antagonismo, advierte Frazer, hizo relativamente tarde su aparicion
an la historia de la religién pues en un primer perfodo las funciones
de sacerdote y hechicero estaban a menudo combinadas o, incluso,
indiferenciadas?'.

La magia antigua era el fundamento de la religién. El
creyente que deseaba obtener algun favor de un dios no tenfa
probabilidades de éxito a menos que pudiera sujetar a la divinidad y

20 ¢y, Frazer op. ¢it
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ésto solo podia realizarlo a través de la practica de ciertos ritos,
sacrificios, oraciones, y encantamientos que el mismo dios habia
revelado a los hombres.

La inevitable sistematizacion de las ideas religiosas,
provocé con ayuda de la razén, que las précticas magicas, en
particular las que chocaban con el ejercicio religioso, se fueran
gliminando, aunque sélo en parte, pues constitufan ya un peligro
para la conciencia del creyente.

La religién intenté destruir las bases de las creencias
maégicas por medio de explicaciones generales mds definidas. Cada
hecho, natural o sobrenatural, deriva ahora de dios cuyos actos son
concientes, voluntarios y con un propdsito predeterminado?.

A la actividad mégica poco a poco se le fue
considerando usurpacion a la vez que se le calificaba de
presuntuosa e impfa. Con el correr del tiempo fue tropezando
invariablemente con la oposicién de los sacerdotes cuya reputacién
e influencia aunque crecfa y decrecia con la que alcanzaban o
perdian sus dioses, a la larga se impuso por encima de la de los
magos.

Cuando se hizo notoria, en lo que cabe, la distincién
entre lo religioso y la supersticion, encontramos que las actividades
practicas de las personas méas cultas y de las méas apegadas a la
religién, se inclinaron al sacrificio y a la oracién mientras que la
magia se hizo mds bien el refugio de los ignorantes vy
supersticiosos?,

Ahora bien, sin  descuidar estas importantes
advertencias, no podemos olvidar que ain con toda la persecucién
de los religiosos a los hechiceros, que por cierto se registra
abundantemente en la historia, la religion tiene entre sus viejos

22 o Castiglioni op.cit.
ct Frazar op.cit.
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ejercicios rituales, pero también en los contemporéneos, muchos
que fécilmente se inscriben en lo mégico y supersticioso.

ta magia pues no fue, ni es, opuesta totaimente a la
religion sino més bien se incorporé a ella en diversas formas y
matices y con un caracter subordinado a la supuesta voluntad de las
deidades.

A su vez la religion, que sl condené explicitamente a la
magia negra y desdeiid algunas formas de la magia blanca,
incorporé transforméndolas, o cubriéndolas con un ropaje mistico,
ciertas férmulas magicas que canstituyen ahora partes de su ritual.
La repeticién de frases y cantos, asf como las bendiciones familiares
y sacerdotales, serfan un buen ejemplo de elio.

A la magia negra, esto es a la que propicia las fuerzas
del mal, se le siguié reconociendo su efectividad hasta el grado de
que su persecucion fue sangrienta, se I8 condend y se le pretendid
desaparecer sin éxita.

Incluso los ritos de esta magia, crueles no pocos de
ellos, actualmente se contintian practicando aunque en grupos maés
bien marginales; pero la creencia y el temor a su eficacia son aln
extensos.

Por ultimo, atendiendo a una divisién tradicional de los
rituales tendrfamos que las ceremonias religiosas, serian las que se
desarrollaron més acentuadamente como actos de culto y
veneracion en tanto que las ceremonias magicas vendrian a ser las
que tuvieron por objeto dominar las fuerzas de la naturaleza, tales
como producir tormentas, curar una enfermedad o provocar un
dafig®,

24 ct.Murray, Margaret A. "E! Dios de los Brujos”. FCE Coleccion popular.
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Magia y Religién. Siempre juntas

En la moderna antropologfa la magia y la religidn son
modos especigles de conducta fuertemente emparentados.
constituyen una sctitud pragmética que integra razén, voluntad y
sentimiento. Las dos conforman un rico fenémeno sociolégico y
psicolégico, una vivencia, que integra experiencia personal, sistema
de credo y modo de accion®,

Puede observarse que sus expresiones surgen vy
funcionan en momentos de especial caracter emotivo,
particularmente en aquellos que pueden denominarse crisis de la
vida. Ambas ofrecen soluciones al hombre que se debate entre sus
necesidades méas elementales y las que surgen de las angustias
propias de saberse en un universo que él, por sf 86lo, no alcanza a
comprander2,

Disponer de fGrmulas mégicas le da confianza al hombre
primitivo -y también a muchos de nuestros contemporéneos- y le
proporciona elementos para lograr un adecuado estado de &nimo
que incluye la expectativa del éxito que habréd de tener al
enfrentarse a los elementos, a los animales en la caceria o a sus
enemigos. Las férmules religiosas realizan también, sunque con sus
propios matices, esta misma funcion.

Sin embargo existe cierta dificultad para comprender las
diferencias sobre todo enfocadas histéricamente entre ambas
formas de enfrentar la realidad. Puede sostenerse, como lo hace por

25par vivencis religiosa puade entenderse, coma lo hace Graciela Hierro, "ia experiencia dei

mundo entendida como lo asgrado, misterioso y oculto” , Hisrro. Geaclela; "Etica de la
Libertad" ; Edit. Fuego Nuevo. 1990

26 ¥, Malinowski, Bronislaw. "Magla, Ciencia y Religion"; Edit Origen Pianeta.



La magia. 30

ejemplo Frazer que la magia precedi6 a cualquier forma religiosa?’ , o
bien puede decirse que entre ambas existe un abismo o incluso que
un (ntimo misticismo, digamos innato en el hombre, es la clave para
explicar ambos fendmenos.

Estas y otras explicaciones estdn reforzadas con
argumentaciones de solidez apreciable, pero no existe respuesta
tnica y definitiva al respecto,

Cassirer, pongamos por caso, no considera como Frazer
que |8 humanidad comenzé con una época de magia y luego hubo
un reemplazo de ésta por |3 religion. Para él la tendencia a la magia
pertenece a uno de los grandes rasgos de lo humano esto es: a
nuestra tendencia inevitable a la simbolizacion.

Este escritor, autor de {a célebre "Antropologia
Filosdfica", apunta un elemento importante cuando destaca que los
hechos de la magia no se explican por el mero deseo de conocer ni
el de poseer y dominar la naturaleza. Su fondo resulta més
complejo. Incluso anota que el "sentimiento de sofidaridad de ia
vida" es una fuente comiin de {a magia y de |a religién?.

Jensen, antropélogo alemén, dice que las afirmaciones
religiosas son una respuesta a los problemas fundamentales de la
existencia para los que no hay otras contestaciones que pudieran
sustituirlas, de tal modo que puede suponerse, segun |as
apreciaciones de este autor, que la religiosided pertenece, a lo
propia y profundamente humano. Incluso él considera
"completamente imposible derivar un concepto religioso del
universo a partir de la actitud que fundamenta a la magia y afirme
que una "verdadera forma de religion” puede subsistir sin
acompanarse de fendmeno mégico alguno?.

27 ¢t Frazer op.cit

28 cf, Cassirer, Emst; "Antropologla Filosofica™ FCE. Coleccion Popular
Jensen op. cit
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A mi juicio, no obstante la consideracién de Jensen, el
apunte hecho por Frazer y quienes comparten su tesis, es mas
convincente. La magia precedi6 a la religién e incorporé muchas de
sus formas a ésta. El paso del control supuesto de las fuerzas
naturales pas6é a convertirse en la busqueda de la aceptacién y
gracia de los dioses. Pero en ambos casos se practican férmulas
rituales que obligan a la naturaleza o inclinan a los dioses a
responder favorablemente a las demandas del practicante del cuito.

Ahora bien, el punto fundamental para poder apreciar la
separacion de estos dos fendmenos estarfa en el hecho de que la
magia actia por sf sola, engendra su propia fuerza,y no depende de
nada exterior, mientras que la religion reconoce un poder que esta
maés alld de sf misma y actia motivada enteramente por tal poder®,

Magia y religion han caminado siempre juntas desde la
aparicion de ésta ultima.

Vale para ilustracién citar el caso de la estrecha relacion
que se aprecia entre ambas en el brahamanismo, una de las
religiones méas importantes de la India y de las mas antiguas del
mundo, en donde la palabra brahamén deriva justamente de un
término cuyo sentido es "fuerza mégica" lo que en cierto modo
indica que religion es magia?.

En otro caso la magia en el viejo Egipto estuvo
estrechamente ligada a la religién y solamente con el transcurso del
tiempo se puede sefialar una separacién entre los sacerdotes y los
magos que se acentia sobre todo cuando ia religibn se ve
influenciada de las ideas morales y polfticas de aquelia sociedad??,

Pretender que la magia y la religibn pudieran separarse
de modo total o que mantengan cabal independencia, no parece

30 ¢f, Murray; op.cit.
31 cf.Castiglioni op.cit
32 igem
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factible dada la naturaleza de ambas y menos ocurre si las
consideramos inmersas en el contexto de una sociedad cualquiera.

Efectivamente, en casos particulares muy definidos,
podrfa aceptarse que cierta religiosidad individual excluye a la
magia. Sin embargo es preciso reiterar que la religion si bien se
expresa en los individuos es, indefectiblements, un fenémeno
social,
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Funciones de la religion

Una triple funcionalidad

Si pretendiéramos encontrar todas las fuentes de la
religion en medio de la compleja maraia de fenémenos que la
componen, seguramente tendrlamos que acudir a una investigacién
histérica tan minuciosa que escapa a nuestras posibilidades. incluso
debemos advertir que diffcilmente la podrfamos realizar y concluir,
pues las evidencias que se requieren para determinar los diferentes
aspectos del fendmeno son sumamente escasas, frecuentemente
confusas y hasta ahora caen més frecuentemente en el terreno de la
conjetura y la deduccidbn que en el de la prueba rigurosa e
inobjetable.

Sin embargo, si bien en la incursién histérica no
encontraremos plenamente el origen perdido del fenémeno religioso,
podremos intentar, a través de las funciones que tiene o ha tenido la
religién, un avance en su comprensién. Explorar por el camino de las
funciones que la préctica religiosa cumple para el ser humano, tanto
en lo individual como en lo social, nos puede proporcionar una base
mas o menos sdlida para nuestro propésito,

Tres al menos son las grandes funciones que podemos
atribuirle a toda religién, la cual cumple con ellas en diverso grado y
bajo condicionamiento histérico-social’:

33 Esta asignacion de triple funcionalidad tiesne su origen y mayor desarrolio en autores
Inscritos en la filosofla marxiste. Destaca en primer lugar el propia Lenin en su texto "El
Socislismo v la_Raligién™. Entre otros podemos ademds destacar los ensayos de a V. Kelle y
M. Kovalson. “La_Religion" Edit. Politica. La Habana. 1963. y de Euguenieva Tatiana;
ZProblamas de Psic

igidn" En el libro: Fundamentos de ia Psicologfs Social y de
ia propaganda. Edit, Progreso. Mosci
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-Una funcién explicativa del cosmos o
gnoseoldgica. Puede denominarse
explicativa porque cada religion nos
ofrece una explicacién del mundo, del
hombre, de la vida y de la muerte entre
otros muchos misterios y sucesos.

-Una funcién social que expresa relaciones y
necesidades de la comunidad en que se
desarrolla. Esta funcién se expresa ds
diversas maneras y hace de la religién un
lazo extraordinariamente fuerte para
mantener y desarrollar las relaciones
sociales y politicas de la colectividad y
con ellas infiuir en la vida toda del grupo.

-Una funcién psicoldégica con la que el creyente
encuentra cierta soluciéon emocional a sus
problemas personales. Mediante esta
funcién se ofrece sobre todo al individuo
pero también al grupo una buena cantidad
de alicientes que les permiten liberar
tengiones y les ayudan a mantener el
equilibrio emocional.

Podriamos determinar también en esta clasificacién una
cuarta funcién que serfa la moral, pero, por razones que més
adelante consideraremos, ubicamos el fenémeno de lo moral entre
las funciones sociales, no obstante su especificidad por un lado y su
contenido e impacto en lo psicolégico, por otro*,

344 respecto ver en este mismo capitulo, en el apartado "Funcién social™ al punto referido a:
Unificacién moral,
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Unidad de las funciones religiosas

Las tres funciones mencionadas sélo pueden separarse
para efectos de estudio y comprensién. En la realidad se implican y
se interaccionan mutuamente y suelen confundirse y presentarse en
unidad.

Por ejemplo, la enajenacién que provoca la religiéon en un
individuo es ciertamente un producto social pero también lo es y de
modo muy relevante un proceso psiquico gue puede convertirse,
ademads, en fuente de explicaciones para el sujeto creyente. Este
estd enajenado por efecto de una serie de condicionamientos
sociales, pero su conducta personal y sus valoraciones -su
psicologfa- dependen en mucho de su situacién enajenada; sus
explicaciones del mundo y de lo que le rodea se arraigan as{ en su
propia enajenacion.

Al alienarse el hombre y atribuir existencia a los entes
divinos creados y exteriorizados desde su interioridad se ve de
pronto enfrentado a una realidad de caracter social, psicolégico y
cognoscitivo. Su experiencia jamés es Unica y siempre de alguna
manera 8s compartida y enriquecida por la convivencia.

Sin embargo, la enajenacién religiosa debe estudiarse
separando de algin modo las tres dimensiones referidas del
fen6meno; por un lado estd la producién de explicaciones, por otro
la vida social actuante, y por otro més la propia personalidad del
creyente.

La combinacién e interaccién de estas funciones, como
se aprecia en este ejemplo, hacen del fenémeno religioso una
realidad, que ya hemos calificado de extremadamente compleja, que
no puede ahordarse desde una perspectiva limitada a un solo campo
de reflexion o conocimiento.
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La Filosoffa y particularmente la Etica, segin esta
consideracion, no puede ofrecer una visién adecuada del problema
religioso si no se respalda en los diferentes estudios antropdlogicos,
psicoanaliticos, sociolégicos, histéricos y, desde luego, también los
propios de caracter filos6fico que desde distintos enfoques han
pretendido dar cuenta de 1%,

Funcién cognoscitiva o explicativa

En la funcidén cognoscitiva consideramos al conjunto de
explicaciones que ofrece la religibn acerca de la realidad. Su
contenido, independientemente de {a correspondencia que tenga con
lo que llamamos realidad, en términos generales sustituye o
pretende sustituir al conocimiento.

La historia nos muestra con cientos de casos el hecho
incontrovertible de que los mitos y las narraciones religiosas
presentaban -aln presentan- una respuesta para cada misterio. Asf,
en Grecia, el movimiento del sol era Helios recorriendo el cielo, el
paso del tismpo lo representaba Cronos devorando a sus hijos y el
enamoramiento se daba en aquellas tierras debido la accién de
Afrodita, en tanto que en Roma eso mismo ocurifa por la flecha de
Cupido. En la Biblia, e! origen de la mujer estd en una costilla de
Adén; el mal es el producto de la rebeiién de un éngel bellfsimo y el

comienzo del mundo, la obra de Dios realizada en una tarea de siete
dias.

35 pesde la antropologla podemos mencionar entre los mas destacados autores que 58 han
ocupado del problema, entre otros a Frazer, Cassirer, Malinowski, Castiglioni; en el
psicoandlisis desde iuego estd Freud y también Fromm y Reich; en la sociologia tenemos a
Wehber, Bryan Turner y en México Antonio Caso; an la historla a Jaeger, a Cid y Riu, Volodia
Teitelboin, rwin y Franckfort v en la filosofia abundan los nombres: Cicerén, Aristoteles,
Agustin de Hipona, Toméds de Aquino, Descartes, Berkeley, Voltaire, Kant, Hage!, Feuarbach,
Nietzche, Russell, v un amplio etcétera. En la bibliografia que inciuimos al final, anotamos
algunas da las obras de estos autores
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La pregunta por la muerte o por la vide siempre ha
encontrado respuestas en las verdades que la religién, y sé6lo la
religiébn, conoce. Y todo, lo mismo el sol que el dolor, la funa y la
muerte, la lluvia y la alegrfa, encontraron y encuentran alguna
explicacion para satisfacer la necesidad de saber.

Las respuestas religiosas llegaron a ser indiscutidas. Se
volvieron verdad revelada. Lleg6 el momento en que no habfa ni
cabfa més explicacion, segun el caso, que la del texto sagrado o la
que provenia de la voz del sacerdote.

La religiéon tenfa no solo algunas verdades, sino toda la
verdad y la verdad de todo; no sélo algunas explicaciones sino toda
la explicaciéon y la explicacion de todo; no daba algunas respuestas
sino todas las respuestas y la respuesta de todo. No se necesitaba
investigacion alguna; la religion llegé a sentirse "el camino, la
verdad y la vida".

Por su funcién explicativa, la religion resolvié muchas
dudas a quienes preguntaron. Fue crisol de respuestas para millones
de seres humanos que no tuvieron la posibilidad, los medios, la
osadia o el valor de cuestionar mds a fondo. En nuestros dias
también millones de seres hacen suyos los mitos, las leyendas, las
narraciones y los dogmas de los diferentes credos.

Para los autores criticos de la religion que proliferaron en
el siglo XVill esta funcién cognoscitiva alcanzé la mayor relevancia
cuando se trataba de analizar los origenes, y consecuencias del
fanatismo. La manera como religiosamente se explicaba el mundo
legé a ser considerada la clave central para comprender el
fenémeno religioso. Los pensadores més importantes del llamado
siglo de las luces, asociaron siempre la ignorancia a la religionss,

36 un buen ejemplo nos 1o ofrecen ! Baron D'Holbach y Voltaire. dol primero cf. su texto: "La
funcién de las representaciones religiosas”™. Fragmento en Antologfa de Etica N° 1 de los
protasores da Filosofia del Plantel Vallsjo del CCH UNAM vy del segundo se pueds ver: "Cartas
Filosoficas v_olros escritos” Edit Sarpe. S.A. asl como su famoso Dicciongrio Filosafico_det
que Is Universidad Autbnoma de Sinaloa reaiizd una buena edicién en 1982



En ese siglo, cuando la religién se vela solo como una
respuesta, nacida de la ignorancia, para enfrentar las incégnitas del
universo y de la vida y no se consideraban otros de los intrincados
rasgos que la constituyen, se ponia de relevancia que la religion era
exactamente eso: una respuesta ignorante -fantdstica- que permitfa
satisfacer nuestra inquietud por encontrar explicaciones. El Barén
D'Holbach, Voltaire y Diderot, entre otros, ilustran esta situacion.
Para ellos el conocimiento, ésto es la explicacién cientifica, habrla
de sustituir a la religiébn en un futuro no muy lejano.

Sin embargo, no hubo tal. No al menos como ellos
hubieran esperado. La ciencia, en tan sélo dos siglos avanzé
extraordinariamente. El conocimiento se consolidé y, como nunca,
el hombre ha tenido la oportunidad de indagar el cosmos, de
penetrar a los reconditos parajes de |lo pequefio y lo grande; ha
tocado los misterios de la vida cada vez con mayor profundidad y
eficacia, sin embargo, la religion permanece vigente, como si nada
ocurriera, y sin que su parte explicativa tenga gran relevancia o al
menos la importancia que antaio tenfa.

En lugar del acento puesto en lo explicativo,
encontramos hoy, por ejempio, que algunas tendencias pretenden
gue lo religioso o, més especificamente, lo mistico y lo que remite a
lo sagrado constituye una experiencia privilegiada que va mas alld
de lo que contemplamos y nos admira desde la ciencia. De este
modo lo verdaderammente cognoscitivo, es decir aquello que nos
remite al conocimiento riguroso que se pretende desde la
construccion cientifica, queda exclufdo por pertenecer a un campo
de la experiencia humana distinto y alejado del mfstico. La religion,
se dice, no puede sujetarse a la cientificidad. El territorio de lo
sagrado no puede ser hollado por la ciencia

Si eso "mistico", eso '"sagrado", esos "mensajes del
corazon" carecen de los elementos propios para dilucidar su
cientificidad, sea ésta lo que sea, definitivamente no se puede dar
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un paso hacia lo que solemos llamar con todos los matices que se
quiera, conocimiento.

Como lo mistico, es decir: la llamada "experiencia
mistica" es estrictamente personal y por tanto absolutamente
subjetiva, el fendémeno religioso encuentra asf una cabal justificacién
para asumirse como un fenémeno privado e inexpugnable y por
tanto sin necesidad de comprobacién alguna.

Para muchos el origen de las respuestas religiosas carece
de importancia, allf estan éstas, la gente las cree, las acepta y no
necesita més. En todo caso, cuando {a ciencia ofrece informaciones
contradictorias a la creencia o construye explicaciones mas
complejas pero mejor fundadas, los defensores de la fe separan a la
ciencia de la religidn, las consideran independientes entre si y con
fines diversos o, en el peor de los casos, ignoran, marginan y hasta
persiguen a {a verdad cientifica y a quienes la sustenten.

La funcién explicativa de la religion, hoy en dfa, carece
efactivamente de la fuerza y el poder de antafio, ya no se acepta
facilmente la imposicion de un dogma y hasta en los mismos
creyentes es facil y frecuente apreciar el gesto de duda, de
complacencia o de indiferencia ante las respuestas que las religiones
ofrecen acerca del universo y del hombre.

La religion y la ignorancia han caminado juntas durante
muchos siglos, la una tapando a la otra, disfrazdndola y
convirtiéndola en esplendente fantasfa que seduce al incauto,
tranquiliza al inquieto y ofrece salidas al que titubea.

Pero la religién, resulté algo més complicado que un
intento de explicaci6én del mundo. No se le pueden escamotear sus
méritos explicativos alld en los origenes del conocimiento humano;
sin embargo, ahora, cuando sus afirmaciones en torno a los
fendmenos naturales carecen de fuerza, rigor y credibilidad, se
constata que la mayor dimensi6n y penetracion del fendmenc
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religioso en su conjunto se puede comprender mejor a partir de la
sociabilidad y de la psicologfa humanas.

Funcién Social

La funciébn o mas precisamente las funciones sociales
que podemos advertir en la religion son diversas y de diferente signo
en las que |a ambivalencia es elemento permanente:

La religion promueve la protesta o la ocults; enajena a
los individuos o los estimula en el encuentro consigo mismos;
uhifica y somete a los débiles ante los poderosos. Pueblos enteros
sufren la persecucion religiosa, pero también pueblos enteros logran
liberarse de un opresor unidos bajo banderas religiosas. La Virgen de
Guadalupe es creencia para una patética engjenacién o simholo para
la independencia nacional. Bajo el culto 8 Jehovd se exterminaron
pueblos, pero por el mismo culte los judfos sobrevivieron a feroces
persecuciones. Los musulmanes sacrifican vidas humanas en aras
de una guerra santa y por elia también mantienen unidad y cohesién
como puseblo y como raza. La religién pues, muestra de entrada este
doble sentido que la hace atractiva y repulsiva a la vez.

Comprender a la religion como algo més que una mera
explicacién err6nea o fantéstica del mundo nos permite advertir que
sus rafces estén mas vinculadas al desarrollo y a las condiciones
sociales, culturales, polfticas y econdmicas de los pueblos que la
generan que a la simple ignorancia y fantasfa de los creyentes.

Estas -ignorancia y fantasia- son sin luger a duda
ingredientes inevitablas del fenémano religioso, pero lo social es rafz
y genera funciones fundementalas para la religion.
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Llaman la atencién en este terreno, las implicaciones que
lo religioso guarda con la vida comunitaria incluso hasta llegar por
ajemplo a configurar en algunos casos un elemento muy relevante
de identidad nacional.

La influencia de la religion penetra esferas de accién
humana directamente vinculadas a la conduccién de los pueblos,
esto es: a la politica. Aunque desde luego también incide en otras
esferas cuyos vinculos con el ejercicio del poder no son tan
directos.

En la vida politica de una nacién no es extraiio encontrar
la influencia de la préactica religiosa en cuestiones de suma
trascendencia. Desde el poder que ejercia el brujo de la tribu hasta,
digamos, los mensajes contempordneos del Papa contra algin
régimen o contra las madidas de contro! natal de algunos gobiernos,
hay todo un mundo de efectos y contraefectos de caracter
eminentemente politico y también de naturaleza diferente a lo
meramente politico.

Las relaciones que se astablecen entre los creyentes a
partir del ejorcicio de la religion que predomine en cierta comunidad
van pues mucho més all4 de los lazos naturales que surgen por su
participacion en un mismo credo.

En estos lazos se implican los sentimientos de identidad,
de integracion y de pertenencia a un grupo. A éste lo cohesionan y
lo unifican moralmente como comunidad, pueblo, nacién o conjunto
de nacionas y hasta una época puede definirse o identificarse en
relacién con una simbologfa religiosa. También suele provocar en los
fieles el escape y el adormecimiaento social. Por el caricter de
protesta que lleva implicito, la religién puede ser bandera, motivo o
instrumento de auténticas rebeliones contra el orden establecido.

El establecimiento de una creencia religiosa propicia
ademds el desarrolio de una normatividad asentada en determinados
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valores y contravalores. Es decir descansa y hace descansar en ella
una ética. Y ésta es una de sus peculiaridades esenciales

Algunas de las funciones sociales més relevantes que
podemos considerar entre otras son las siguientes

Integracion, ldentidad y Pertenencia.

Una creencia religiosa, en términos generales, siempre es
una creencia que se comparte, que permite identificar al semejants,
que propicia la accién conjunta y por tanto el desarrollo de grupo a
la vez que satisface la necesidad de pertenencia de los creyentes.
E! impulso, tendencia o necesidad -hay quien le llama instinto-
gregario del hombre encuentra una efectiva salida en la religiosidad.

Pertenecer a una comunidad religiosa proporciona al
feligrés satisfaccion y seguridad que si bien dependen en mucho de
su propia circunstancia individual y del tamafio de su necesidad
espiritual, también se condicionan por las circunstancias del medio
social en el que ésta se expresa. No es la misma presion la que se
vive en un medio, por ejemplo urbano y mads vinculado al desarrollo
economico y cultural que en un medio provinciano, més cercano a
las tradiciones y al conservadurismo. En el primer caso
probablemente la afiliacibn a la creencia depende més de
condiciones familiares o personales, en tanto en el segundo, el
ambiente todo es el que empuja el culto que se practica en el lugar.
La pertenencia en este caso es més obligada y tiene mayor y més
homogénea expresién. La no pertenencia resulta incluso peligrosa.

Compartir una creencia hace al creyente un ser més
integrado a su comunidad. Un ser humano integrado es un miembro
que reconoce a su congregacion y se reconoce en ella. Vive con
ella, para ella y ain de ella.
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Los grupos religiosos ofrecen ai creyente el marco de
pertenencia que brinda no soélo la seguridad buscada sino que
ademéds proporciona elementos para elevar la autoestima individual
y grupal; fortalecen el sentido de una identidad que se comparte con
los otros correligionarios, haciéndolos inciuso sentirse superiores,
sobre todo cuando se ubican como escogidos por la divinidad,
poseedores de su verdad o candidatos seguros a la salvacién
eterna’’,

integracion, identidad y pertenencia son lazos sociales
pero también necesidad personal. La religién los ofrece y satisface,
y por ello cumple una funcién de primerfsimo orden, cuyo
menoscabo resulta subversivo y peligroso. El no creyente es un
desintegrador que no se identifica con el grupo, por lo tanto resulta
un enemigo tan potenciaimente daftino cuanto la exigencia
integradora del grupo dependa de una creencia y del cuito
correspondiente.

Unificacion moral

Consecuante con lo anterior se expresa como elemento
esencial de la integracién social el caracter unificador de las normas
y valores que la creencia propone. Ya hemos asentado que la
moralidad es una nota constitutiva de toda religion y que es en ella
donde al final desemboca toda préctica religiosa.

El intrincado tejido de las relaciones sociales descansa en
fas normas que las sustentan y en ia coherencia y fundamento de
dstas. De aqui que la fundamentacién absoluta que ofrece la
atribuciéon a Dios del origen de la moral se convierta en el punto

nodal que sostiene a la religiosidad y se convierta en un motor de
unificacién social.

37 ¢1. Mig, Carmen. "Sectas y sectarismo” Articulo publicado en Suplemento Pagina Uno del
diario Uno Mas Uno, B/abril/ 1890
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Una comunidad se rige de acuerdo a los principios y
normas morales que la religion dominante proponga o imponga. Su
medida del mundo y de |a vida se unifica a partir de ellas.

La moralidad resuitante es a la vez productora y producto
de las interrelacionas sociales. La moral es alimentada por la religiéon
y ésta a su vez se sostiene por los efectos de |a regulacién moral.

Cabe entonces considerar g la funcién moral con una
cierta autonomfa y por tanto como una funcién que podria separarse
para conformar por s{ misma una cuarta categorfa de las funciones
religiosas. Sin embargo, el peso de los condicionamientos sociales
que por un lado tiene todo fenémeno moral asl{ como sus
consecuencias psicolégicas no hacen necesario a mi juicio hacer
esté separacion.

En realidad la funcién moral de las religiones queda bien
ubicada en esta funcionalidad social y si se quiere en determinados
aspectos se ubicarfa también en lo psicolégico. De todas manera el
criterio al respecto debe mantenerse abierto.

Escape de la Realidad y adormecimiento

La expresion de Marx: "La religion es el opio de los
pueblog”¥ resulta Gtil y conveniente para abordar el papel de
adormecimiento social que suele jugar la religién sobre todo ante el
fen6meno de la explotacién que padecen las clases oprimidas pues,
efectivamente, una de las consecuencias méas negativas y
criticables de la religion ha sido su cardcter enajenante que ha
contribufdo a que pueblos enteros en situaciones especfficas se
sometan facilmente a la accién violenta y opresora de tiranos o a las
calamidades de la naturaleza.

38 Marx, Karl, "En tormo a la critica de 1a filosofla de! derecho”. En el volimen "La Sagrada
Familia y otros escritos filosdficos de la primera época”. Editorial Grijalbo
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Al atribuir las guerras, ias persecuciones, la miseria y el
yugo o bien, los desastres naturales a {a voluntad de {as divinidades,
al destino o a la providencia, sl hombre renuncia a su capacidad de
transformacién y de adecuacién que, en vez de sometimiento ante
la adversidad, podrfa producir, al menos, la disminucién de elia. Los
creyentes prefieren escapar de la realidad suponiendo un més alléa
justo para ellos y lleno de castigo para sus opresores, o que todo
ocurre por un conjunto de designios divinos mas o0 menos
inexpugnables.

Los llamados a la lucha social por parte de
revolucionarios y de hombres dignos, en condiciones de
sojuzgamiento, toparon muchas veces en @l transcurso de la historia
de los diversos pueblos con un sentimiento de resignacion
fuartemente respaldado por las prédicas religiosas. Plagas,
enfermedades o desastres naturales atribufdos a la ira divina,
paralizaron muy frecuentemente a creyentes probabhlemente
dispuestos en otras circunstancias a una accién menos resignada.

En nuestros dias el ejemplo del SIDA, imputado por
cristianos fundamentalistas a la justicia divina que castiga a la
humanidad por pecadora, es botén de muastra de una anfermiza
religiosidad. Asimismo, ia prohibicién al control natal y al condén
por parte de la iglesia catdlica, a las transfusiones sangufneas por
parte de algunas sectas milenaristas se inscriben en la conducta
enajenante, bien calificada como "opio", como droga, como
paralizante o como freno a la libertad, la raz6n y la accién humana.

Esta caracter adormecedor, enajenante, ha sido una de
las causas principales del desarrollo de lo que indudablemente
constituye una patologia social: el fanatismo. Este es la expresiéon
més extrema de la intolerancia. Ciertamente no es un fenémeno
exclusivo de la religiosidad, pues el fanatismo lo hallamos también
en otros comportamientos sociales como la politica, 0, con sus
matices, en el deporte, entre otras actividades humanas. Pero es en
la religion en donde el apasionamiento ciego por la creencia adquiere
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caracteres siniestros que pueden llevar al crimen colectivo como
ocurrié en aguel asesinato de estudiantes en San Miguel Canoa,
astado de Puebla, México, en 1968% 0 a la condena a muerte de un
escritor como Salman Rushdie acusado de hereje por parte de los
musuimanes, por no citar sino dos casos lamentables, relativamente
recientes y muy conocidos.

Voltaire defini6 al fanatismo de manera insuperable:
" Entiéndese hoy por fanatismo -dice- una locura religiosa, sombrla y
cruel. Es una enfermedad del espiritu que se adquiere como las
viruelas... El fanatismo es a la supersticion lo que el delirio es a la
fiebre, lo que la rabia es a la colera. El que tiene éxtasis, visiones, 6l
que toma los suefios por reslidades y sus imaginaciones por
profecfas es un fandtico novicio de grandes esperanzas: podré
pronto llegar a matar por ¢/ amor de Dios ',

Legitimacién del estatus social

La aceptacién de una situacidn social subordinada y
oprimida o de una posicién opresora sin mayor cuestionamiento,
debido a la suposicién de que es la voluntad de los dioses la que ha
determinado que las cosas sean como son, ademas del efecto
tranquilizador que provoca, genera una especie de legitimacion de
las situaciones de injusticia y opresion. Pobreza y miseria, riqueza y
opulencia; pueden admitirse y validarse como resuitados aceptables,
o al menos tolerables, de los mandatos celestiales. El sistema
social, de este modo, se legitima y adquiere incluso la fortaleza
ideolégica que le proporciona el cemento de la religion.

39 Mo refiero al asesinato, tortura y mutilacién de excursionistas, trabajadores de Ia
Universidad de Puebla, perpetrado en San Miguel Canoa, Pusbla durante e! periodo de!
movimiento estudiantil de 1968; cuatro jovanes, confundidos con estudiantes, a instigacion
del cura del lugar, fusron objeto de linchamiento, dos murieron

40 yoltaire "Diccionario Filosofico" op. cit.
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El sistema de castas de la India, por ejemplo, se sustenta
en un criterio de analogfa de la realidad terrenal con la estructura
divina. Segtn la religién hinduista o brahaménica los hombres son
escalonados de la misma manera que los numerosos dioses se
ordenan en estratos. Ei Dios més importante es Brahama, le siguen
Visnu y Shiva, y luego de ellos muchos dioses més. La pertenencia
de los hombres a una casta es definitiva y no es posible el cambio
de clasificacion pues los dioses no se modifican. Los parias, que
cargcen incluso de casta, son lo mds bajo de la sociedad sin
posibilidad alguna de superacién.

En la época medieval, en otro ejemplo, el embuste de la
sangre azul s6lo se transmitfa segun la creencia, por herencia del
noble a sus hijos. Se sustentaba también, en supuestas
disposiciones religiosas a tal grado que incluso 1a coronacién de un
rey o el otorgamiento de nobleza se realizaban en ceremonias de
carécter religioso como una misa. Los rangos de noble o plebeyo
resultaban asl legitimados por la voluntad de Dios. La rebelidon
contra un rey se consideraba rebelion contra Dios, que es al final el
fundamento del poder y quien lo concedfa. La teocracia se sostuvo
por muchos siglos y aun hoy en algunos paises, aunque sé6lo sea
simbélicamente, se sigue considerando que la sangre noble es un
don divino.

Protesta

Si bien, por un lado la religién implica y contiene muchos
rasgos negativos, no puede desconocerse, soslayarse o minimizarse
el hecho contundente y de extraordinario valor histérico de que en
determinadas situaciones la unidad, la identidad y la integracién que
ella misma propicia han sido elementos cohesionadores que han

41 ¢t Edicion Especial N° 6 da la Revista De Geograffa Univarsal. Dedicada @ "Las Grandes

Religiones del Mundo” ine refiero en esta nota ai capitulo VI "El Hindulsmo”, da autor no
identificado
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empujado ya no a la resignacién y a la admisiéon de la explotacién
como algo ineludible, sino a fa lucha liberadora o de resistencia de
diversos pueblos.

Un ejemplo que muestra la potencialidad de la religiéon
como medio de fiberacidn lo tenemos en ia epopeya -que realmente
eso fue- del nacimiento, resistencia y expansion en sus origenes del
cristianismo, el cual vinculdé en muchas de sus concepciones el
rechazo a la esclavitud.

Sin embargo, el carédcter liberador que puede llegar a
adquirir una religién no siempre se canaliza a las luchas reales y
efectivas de los hombres y, con méas frecuencia, suele desviarse a
una realizacion ideal de la justicia en otro mundo més alld de la
muerte.

Carlos Marx fue quien observé con suma agudeza que la
religion, no obstante ser ésta una realizacién fantéstica, a la vez
conforma una protesta contra la miseria real. Es ya célebre la cita en
que, al mismo tiempo que califica de opio a ia religidn, anota que "la
miseria religiosa es de una parte la expresién de ia miseria real y, de
otra parte, la protesta contra ia miseria real"+.

La apreciacién de este rasgo protestante nos permite
abrir el entendimiento a la muitiplicidad de hechos que registra la
historia, antigua y reciente, en el sentido de considerar la fe religiosa
como un motor de transformaciones o de movimientos que han
contribuldo al desarrollo de la humanidad o bien a la conservacién
de valores que en general se consideran positivos y progresistas.

La teologla de la liberacién, hoy condenada por la alta
jerarqufa catélica, ofrecié en estos Gitimos fustros una bella leccion
de compromiso con los humanos expiotados que rompié en gran
medida con un pasado enajenante y fuertemente ligado a las peores
causas de los explotadores y opresores, En los procesos polfticos

42 Marx, Karl. En tomo a la critica...op cit,
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recientes en América Latina se inscriben muchos casos de una
religiosidad no conformista, y antes el contrario, profundamente
revolucionaria.

La religion, pues, tiene entre sus cualidades la de ser una
protesta que se resuelve por dos caminos aslternativos y aun
contradictorios: o bien provoca el efecto "opio" que paraliza y
enajena al convertir la protesta en mera resignaciéon a le supuesta
voluntad del creador o en inutil esperanza de realizacion de justicia
mis alléd de esta vida; o bien ofrece su potencialidad unificadora
para conjuntar una fuerza de resistencia o de ofensiva contra la
opresién. Un rasgo ambivalente.

Funciones Psicoldgicas

Cuando en el andlisis del fendmeno religioso hablamos
de la funcién psicolégica comenzamos a movernas en uno de los
campos més escabrosos. Esto es asf porque hacemaos referencia a
cuestiones tan Intimas y variadas como las que remiten a la
sexualidad, a fa vida matrimonial, a las relaciones del hijo con los
padres y aun a las mds Iimprecisas frustraciones personales,
profesionales, amorosas o culturales por decir tan solo algunos de
los problemas que en este terreno se nos ofrecen.

El contenido de la religiosidad en la vida Intima de los
creyentes puede avasallar toda su psicologfa. Actitudes, valores,
comportamientos e incluso sensibilidad y percepcién pueden estar
dominados por ella. Las funciones que cumple en este terreno de la

conducta, el caracter y la personalidad son por eso de esencial
importancia.

Hemos asentado que para las personas creyentes la fe
en los dioses de su preferencia produce sentimientos nads



Fuciones gk la Roligiio H)

desdefiables de consuelo y esperanza a la vez que ofrece una
especie de amparo, refugio y paz interior ante los problemas, reales
0 supuestos, tanto externos como internos, que todos los seres
humanos padecemos.

La creencia religiosa puede en este aspecto describirse
como una necesidad de apoyo en algin ser supremo O en Sus
auxiliares e intermediarios para que el individuo pueda caminar por
la vida con cierta seguridad y confianza. Y si bien esta apreciaciéon
ofrece de entrada una fuerte fragilidad argumental no debe
menospreciarse el hecho de que el creyente efectivamente se
apoya, o siente que se apoya, en sus dioses, susS sentos, sus
medallas, sus amuletos y talismanes; en sus ritos.

Este hecho, indudable y hasta observable, muestra por
un lado la dependencia del individuo hacia fuerzas exteriores, pero
por otro ofrece una nota de un cierto misticismo que es rasgo propio
del ser humano.

Desde una perspectiva psicoanalitica la religion
constituye para el individuo una fuente compensadora de carencias,
un sustituto de satisfactores ausentes 0 deficientes, un mecanismo
defensivo contra la soledad y la angustia. Le permite racionalizar sus
problemas y vivencias, proyectarlos hacia figuras y situaciones
sobrenaturales; le ayuda a liberar sentimientos de culpa y satisface
deseos de dependencia, entre otras funciones semejantes.

Es pues digne de consideracibn y de particular
importancia la conducta del creyente gque solo puede encontrar
sentido a su existencia a partir de sus relaciones con los objetos del
culto y del culto mismo,

Un practicante religioso es siempre un sujeto que
conjunta su realidad con la fantasias que propone la religi6n
predominante en su medio. Su individualidad depende en mucho -
segun el caso- de la fuerza y el impacto que en el grupo social en
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que convive, tengan las précticas y concepciones religiosas. Si
partenece a una sociedad fanatizada tenderd naturalmente a la
propia fanatizaciéon, a la asimilacién de comportamientos, normas,
valores predominantes en su medio. Si por el contrario, convive en
un ambiente relativamente liberal se inclinard a una mayor
tolerancia. En todo caso el sujeto tiende a adoptar las formas de
pensar y de sentir que predominen en su circunstancia. Salvo por
rara excepcion, en México no hay budistas como en China no hay
guadalupanos.

Las funciones psicolGgicas que la religibn contiene
dependen entonces de la formacién personal de los sujetos y de sus
relaciones con el medio social. Son las mas inexploradas vy
potenciaimente pueden dar gran luz sobre la permanencia y la fuerza
de la creencia.

No parece fécil intentar exponer un capitulado al
respecto, sin embargo, sin otra pretension que la de incursionar en
este terreno con fines mas de exploracién que de conclusion; aclaro
entonces que no es mi intenciéon profundizar en estos laberintos que
la psicologfa de la religion desempefia; tan solo intento caminar en
el horizonte tedrico correspondiente para una mejor indagacion.
Expongo a continuacion algunas de las funciones que me parecen
mds sobresalientes.

Satisfaccion de dessos de dependencia

El sentimiento de dependencia constituye uno de los
rasgos del ser humano; ha sido considerado por los més destacados
psicoanalistas como nuicleo fundamental y causa u origen de la
religion. Erich Fromm# destaca la permanente dependencia que el
individuo tiene con respecto a las figuras que ha introyectado a ¢

43 Ver: Fromm, Erich. "Psicoandlisis y Religion”; Edit Psique. y "Etica y Psicoandlisis; FCE,
coleccion Breviarios, entra otras
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largo de su desarrollo. Siguiendo a Fraud“ en la tesis central de la
transfiguracién hacia entidades divinas que sufren en el sujeto sus
padres, sostiene que la dependencia del sujeto respecto a los dioses
de su religi6n y hacia sus representantes, le ayuda a compensar sus
necesidades afectivas. Para Carl Gustav Jung, citado por el mismo
Fromm*s el ntcleo de la experiencia religiosa est4 en al inconciente,
basicaments en los sentimientos de dependencia e impotencia

A través de la dependencia que el creyente mantiene con
respecto de un sacerdote, por ejemplo, el sujeto puede expiar
ritualmente sus pecados y liberar culpas y tensiones si es que este
representante de Dios le ha ordenado, sugerido o aceptado una
determinada forma ritual que el creyente deberd practicar; una
penitencia, tras una confesién, serfa el caso en la creencia catélica.

Cuando hablamos de religidn pensamos entonces en un
satisfactor psicolégico que ayuda al creyente a alcanzar Ssu
estabilidad emocional al resolverle problemas que lo aquejan; para
ello se cuenta con la asistencia de figuras poderosas del més alia e
intermediarios eficaces en el mds acd que atienden peticiones y
angustias.

La dependencia, que por razones naturales se vive en la
. infancia, se transforma gradualmente con el crecimiento del nifio
pero no desaparece. El infante por su propis naturaleza es un ser
absolutamente dependiente en lo fisico, en lo mental y lo emocional.
Su vida depende del mundo exterior y muy especiaimente del
cuidado y apoyo que sus padres y quienes e rodean le ofrecen. Al
crecer, su dependencia aminora, se transforma y se sustituye en
diversas formas pero constituye parte inevitable de su manera de
ser.

La humanizacién que van teniendo las figuras paternas y
squellas que juegan un papel relevante en la vida del sujeto, no

44 raug, Sigmund. "El Porvenir de una llusion®. Edit lztaccthuat)
45 ¢f, Fromm, Etica y... op cit
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suprimen los lazos de dependencia respecto de los seres superiores
que 6! en su mente ha forjado, pero que han cambiado de funcién y
de figuras. Liamamos humanizacién, por decirle de algin modo, al
ajuste con la realidad que sufren en el individuo las imégenes de los
padres y de quienes le rodean, antes todopoderosos y, poco a poco,
humanos.

El transiado y conversién de los padres y personalidades
que principalmente durante la infancia han impactado y dominado la
mente del sujeto, a seres superiores pero invisibles, de otro mundo,
o relativamente indefinidos, va haciendo que aquel Sitio antes
reservado a los personajes de l0s que ha generado dependencia sea
ocupado ahora por los dioses, la providencia, el destino, los santos,
sacerdotes, seres del mdas alld y toda esa variedad de entidades que
suelen integrarse al mundo de la religion. La necesidad de depender
queda as/ renovadamente satisfecha y la ausencia de figuras
dominantes compensada.

La religidn puede entonces efectivamente encontrar gran
parte de su explicacion como fenémeno psicolégico en esta
caracter(stica de |la personalidad humana. Mientras més dpendiente
o en la dependencia haya sido formada y educada la personalidad de
un individuo, més intensa sera su respuesta religiosa ante la vida.
Freud no ubicd arbitrariamente en los padres el secreto de la
divinidad segun la concibe cada sujeto en 1o  individual. Es
precisamente con respecto a sllos que la persona establece sus
relaciones de mayor 0 menor dependencia‘’

Reconocimiento y aceptacion de la impotencia

La impotencia que los hombres sienten y padecen ante
las fuerzas y fenémenos de la naturaleza y de la vida social se

46 Fraud.. Ef porvanir... op.cit
47 ¢f. Freud idem
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puede compensar con la creencia de que es posible a través de
ceremonias, ritos, oraciones, amuletos, penitencias, sacrificios y
demés férmulas mdégicas o religiosas, influir sobre los dioses en
beneficio o perjuicio propio y de los demés. La impotencia se puede
volver potencia si se estd en gracia de las divinidades.

Sin embargo el correr de los siglos ha mostrado hasta la
saciedad que no siempre se puede inducir a los dioses a que acaten
o accedan a nuestra voluntad, a que resuelvan satisfactoriamente
nuestras peticiones, a que cumplan nuestros deseos. Las fuerzas de
la naturaleza y la problemética social suelen imponerse contra
nuestras aspiraciones, sin que importe haber cumplido con todos los
pasos que un ritual establece.

Nuestra impotencia frecuentemente queda al desnudo y
no podemos evitarlo. Sequfas terremotos, enfermadades, muerte,
guerras, injusticia y miseria, todo sigue ocurriendo sin que podamos
descifrar las razones -los designios- de Dios para enviar sus
castigos. Esto constituye, para el creyente, el caracter
inconmensurable e inescrutable de la voluntad divina. "Dios sabe
por qué hace las cosas", dice apacible el feligrés. El misterio rodea a
los dioses,

La impotencia humana, parcial o total, frente a las
adversidades puede entonces no solo reconocerse sino aceptarse en
funcién del respeto a la voluntad divina.

Es posible para ciertos credos, como el catélico, influir
en eésa omnipotente voluntad a través de oraciones y penitencias,
pero en todo caso, Dios "en su infinita sabidurfa” serd quien decida
el acontecer del mundo. El hombre solo puede y debe aceptar su
situacién y condicién de impotencia.

Esta caracter(stica de la religion ofrece un rasgo da
ambivalencia muy fuerte, porque si por un lado puede resultar
conveniente a los hombres e! reconocimiento de sus Hmites
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transformadores y por ello aceptar, con conciente conformidad,
ciertas adversidades naturales o sociales, por otro puede provocar
un conformismao paralizante y negativo.

Liberacién de sentimientos de culpas

Es probable que la liberacién de culpas constituya un
benéfico efecto que producen las religiones para la salud mental y el
equilibrio emocional del sujeto. Si bien es cierto que no todos los
cultos ofrecen una forma acabada y precisa para obtener el perdén
y la gracia que solo los dioses conceden, tal como acurre en quizés
todas las variantes del cristianismo, también es verdad que la
realizacién de los rituales correspondientes para agradarios hace que
el practicante se sienta liberado y satisfecho.

E! catolicismo ofrece como uno de sus sacramentos la
confesién. En ella el creyente se acepta como pecador y reconoce
las violaciones que, en pensamiento y obra, ha cometido contra los
mandatos divinos. Como en general estos mandatos suelen referirse
a cuestiones propias de nuestra relacién con el mundo y nuestra
intimidad, el sentimiento de culpa derivado de una infraccién puede
ser tan grande que provoque una conflictiva situacion interior que,
incluso, derive en la autodestruccion, el autodesprecio o, al menos,
en un malestar permanente. Esta condicion resulta intolerable e
incapacita para vivir.

Sin que pueda afirmarse que hubo una deliberada
intencion de conseguir la salud mental del creyente, el cristiano
catélico establecié la confesién como un camino para estar bien con
Dios y, por ende, consigo mismo. Un figl, al decirle con
arrepentimiento al sacerdote que ha actuado mal, siente que libera
la carga negativa de sus emaociones conflictivas y con ello las
tensiones que lo acosan tienden a desaparecer. Si ademés el
sacerdote le ofrece el perdén al imponerle una cierta penitencia,
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relativamente facil o accesible, el creyente renueva su vitalidad. Se
realiza con esto una operaciébn catértica de sorprendente
efectividad,

La confesidn de los pecados no es sacramento que se
acepte en todos los credos y ni siquiera en la mayor parte de ellos,
sin embargo, si bien en diferantes cultos no se practica este dialogo
directo del pecador con el intermediario de Dios, mediante un ritual
preestablecido y bien definido, sf es factible encontrar otros medios
de expiacién que provocan al final el mismo resultado liberador de
culpas. Una oraci6n, una danza, o un determinado sacrificio entre
otres vias pueden ser el camino para cambiar culpas por perdén. El
llamado "acto de contrici6n” tiene un estatus privilegiado en la
relacién del devoto con la divinidad.

El efecto tranquilizador y relajante de los actos
expiatorios cuando no se practican compulsivamente o con una
distorsién enfermiza, ha sido sin duda alguna un valioso resuitado y
una importante funcién psicolégica de la religion. La expiacion que
libera de culpas ha sido un modo de enfrentar la vida y sus
probiemas, sobre todo ilos que derivan de nuestra conflictiva
relacién con otros hombres.

Evasion; Escape

Considerar que la realidad no esta en este mundo o que
lo que aqufl sucede es secundario e irrelevante frente al absoluto y
que lo que verdaderamente importa es la "salvacion”, o bien
suponer que todo sucede debido a un destino férreo e inflexible en
el que todo "esta escrito” produce, entre otros efectos, una actitud
de indiferencia y desdén ante los problemas sociales y una via de
escape y evasion de la realidad que se traduce en un alejamiento de
la politica, la historia, la ciencia o el simple civismo.
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La evasién no es propiamente un fendmeno individual, ye
hemos sefalado que entre los efectos sociales de la religion se da
este escape de la realidad de manera colectiva. No obstente, es
indispensable destacar que un efecto social de esta naturaleza tiene
sustento y concrecién en el escape o evasién que ocurre en el
individuo. Es pues un fendmeno social pero a le vez se meterializa
individuaimente.

El creyente busca su salvecién y por ella actua conforme
al cédigo moral que su religion establece. Encuentra en la creencia
el cemino pare logrer escapar de este "valle de ldgrimas" o, al
menos, mitigar sus dolores. Con frecuencia ocurre que su blisquede,
indudablemente legitima, de la grecia le provoca, no obstante, el
alejamiento de la problemaética real que para el sujeto no es sino un

.conjunto de pruebes que Dios le envia. La atencién a sus propios
problemas personales, familiares o de su circunstancia inmediata es
pospuesta 0 bien estos asuntos los atiende en relacion con el
"camino de salvacién" que su religion le impone.

La voluntad de Dios se convierte asf en le Uinica causa de
su situacién y ante ella solo le queda rezar y tratar de obtener la
gracia o el perdén por la via de persuadir a la divinidad usando el
medio que se juzgue mas conveniente. La autoflagelacién, la
penitencia y el severo castigo contra s{ mismo, se encuentran con el
conformismo y la indiferencia ante el mundo.

La busqueda permanente del equilibrio emocional
constituye uno de los rasgos fundementales de nuestra relacion con
el mundo . Es asl que el individuo busca evitar aquello que le
ocasiona tensiones, inconformidad, angustia. Ante una situacién de
malestar, siempre tenderd, en lo general, a suprimir lo molesto por
la via que le resulte, mas accesible y adecuada a su personalidad;



represion, sublimacién, racionalizacién, o cuaslquiera de las
conductas defensivas son férmula para ello® .

La evasién, escape de la realidad, suele presentarse
arropada en estos mecanismos cuya funcién principal es mantenar
el equilibrio emoacional. La via religiosa encaja en esta condicién,
pues ofrece esperanzas y realizacién fantastica de deseos a la vez
que tranquiliza, canaliza rencores o compensa carencias.

Consuelo, Refugio, Amparo, Pazx y Esperanza

Si pudiéramos resumir en unas cuantas palabras la
retribucién que la religion ofrece a sus seguidores, esto es la
compensacién por sus dolores, sus penas, sus sacrificios, sus
penitencias, probablemente tendriamos que optar por estos cinco
términos: consuelo, refugio, amparo, esperanza y paz.

Un ofrecimiento muy dificil de ignorar y de rechazar es,
para muchisimos creyentes, el consuelo ante las penas, el dolor y el
sacrificio; el refugio ante la adversidad; el amparo para nuestra
debilidad, la paz ante nuestras ansiedades y angustias y sobre todo
la esperanza de que, al final el bien triunfard, nuestras penas y
dolores desaparecerén, la adversidad se disolverd, la tranquilidad
nos poseerd, la debilidad serd virtud y la felicidad se extenderd por
los siglos de los siglos.

El estado de indefension del hombre en el mundo,
aunque poco a poco reducido por los avances del conocimiento, no
ha dejado de ser causa de la bisqueda del consuelo y la esperanza,
del refugio, la paz y de! amparo que los mitos y las creencias, las
iméagenes, los amuletos, las oraciones, los ritos y en sfntesis los

48 ¢y, Bleger, José, "Psicologla de la Conducta™ Edit Paidos. Asf mismo Freud, Ana. "Los

Mecanismos de Defensa”. Edit Paidos. y De la Fuente Mufiiz, Ramén, "Psicologia Médica®.
FCE,
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variados elementos que segun el caso integran el culto religioso,
ofrecen a los hombres.

Un hombre desesperado es siempre un buen prospecto
para aceptar un mensaje de consuelo o una esperanza, asl
descansen estos en la mds desbordada fantasfa. Un sufrimiento es
menos doloroso si con una oracién, por ejemplo, suponemos que la
divinidad atenderd nuestros ruegos.

La frialdad y objetividad de la ciencia, pongamos por
caso, no permite en modo alguno ofrecer otra vida para el ser
querido que recién murié aunque nuestro afecto por él nos haga
negar la idea de su fin. Una suposicion de orden religioso en
cambio, nos permite esperanzarnos en que el muerto querido tan
solo "pasé a una mejor vida". En esta ilusi6bn hallamos consuelo y
tranquilidad. El dolor tiende a disminuir y el equilibrio emocional a
restablecerse, La frialdad de la ciencia, en cambio, nos exige una
buena dosis de raz6n, conocimiento y renuncia, mucho mas
diffciles de obtener mientras mas aguda es la pena.

Louis Rougier®, afirma contundents, que una de las
grandes diferencias de 1a religién y la ciencia es que mientras ésta
solo da medios para vivir la primera en cambio da razones v,
agregerfamos, esperanza.

No es dificil entonces suponer que este tipo de
ofrecimientos y gratificaciones que la religion proporciona, sea no
solo alicilente o estimulo para el desarrolio y profundizacién de la
creencla sino fuente y rafz de eila. Evidentemente une fe alienta
parea seguir viviendo aln en las condiciones méas adversas y
retroalimenta a la misma creencia que como, en un circulo de apoyo
ante el dolor, se mueve dando origen, desarrollando o fortaleciendo
a los [dolos que mitigan los sufrimientos a la vez que estos

supuestamente se disminuyen por la accién consoladora del ser
divinizado

49 Rougier Louis.- op. cit.
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Las funciones psicolégicas que cumple el consuelo y la
esperanza evidentemente constituyen un atractivo pero también, de
muchas maneras, una necesidad y un soporte para la vida misma,
Es en extreamo dificil encontrar alguna persona para la que este tipo
de baneficio emocional no constituya una atraccién irrenunciable
que ofrece incluso explicacién y sentido a la propia vida.

Normas, Valores y Principios

Como una funcibn en ia que muy notablemente
confluyen mezclados e interaccionados los aspectos social vy
psicolégico tenemos la que podrlamos denominar funcidn ética. Esta
es aquella que genara valores y principios y consecuentemente las
normas que permiten la realizacién de estos.

Es dificil hacer la separacion al respecto de lo que serfa
propiamente lo social y lo psicolégico. Lo cierto es que la asuncién
de! sujeto de las normas, valores y principios que privan en su
comunidad es un fendmeno sacial pero a la vez lo es psicoldgico.
Expresado de la manera més simple: o primero es porque sélo en
comunidad se producen y los segundo porque sélo en lo individual
se asuman,

La funcién ética de las religiones es uno de los rasgos
més complejos en el que todo credo desemboca. Su nota principal
estéd en la cohesién social y hasta cultural que produce o contribuye
a producir, asimismo se axpresa en la orientacién y calificacién de
los comportamientos tanto de los fieles como de aquellos que estén
fuera de la creencia.

La moral que se genera a partir de las religiones puede
ubicarse en el esquema de les morales autoritarias en las que una
autoridad, en este caso la divinidad de que se trate, determine lo

bueno y lo malo. En cepitulo posterior haré algunas reflexionaes
adicionales al respecto.



Elementos para caracterizar la religion.

Una vez que hemos revisado lo que hemos denominado
las funciones de la religiobn conviene ahora incursionar en la
determinacién de algunos de los rasgos que la distinguen, En toda
religion encontramos diferentes caracteristicas que siendo comunes
a todas ellas, con matices y peculiaridades segun tiempo y espacio,
definen a cada una; estas son:

Creencias Basicas

En primer lugar toda religion descansa en un cuerpo de
creencias bésicas o fundamentales y otras complementarias que
delimitan el campo de fe y de culto del creyente. De estas creencias
algunas alcanzan el estatus dogmatico segin el cual se definen sin
necesidad de verificabilidad, son precisamente los dogmas o sea las
verdades fuera de las cuales se estd en la mentira o de plano se cae
en la herejla. El conjunto de creencias béasicas y dogmas conforma
ia base del cuerpo doctrinario que estructura los distintos credos.

La verdad de un dogma se establece por autoridad y
puede venir de una supuesta revelacién divina, de un texto sagrado,
de los acuerdos de un Concilio o de lo dicho por algin santo o
doctor de la iglesia. Su prueba, si acaso la hubiera, descansa en
ultima instancia en la fe'® . El feligrés acepta y promueve sin
cuestionamiento alguno la verdad que le ha dictado la autoridad.

Los grandes dogmas del catolicismo por ejemplo se
impusieron por la via de los concilios, desde la divinidad de Cristo

50 ¢t, "dogma" en Royston Pike E. Diccionario... op. cit.
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decidida en el primer Concilio de Nicea (325 D.C.) hasta la
ratificacién de la infalibilidad papal en el Concilio Vaticano i {(1869-
70) pasando por el importantisimo Concilio de Trento (1545-1563)
en que se definieron como respuesta a las criticas de los
protestantes muchos puntos doctrinales como el culto a los santos,
los sacramentos, el pecado original, la liturgia de la misa y otros
mass

La tendencia a la dogmatizacién es variable en su
flexiblidad segun la religion de que se trate. Pero en todo caso el
dogma es muralla contra el pensamiento libre y critico de la ciencia
y la racionalidad.

E! matiz en algunos aspectos secundarios de la doctrina
propicia el surgimiento de variantes sectarias que pueden conducir a
la conformacidn de un culto diferente al original aunque sostenido
en las creencias bésicas.

Dos creencias son comunes con todos los matices que
se quiera a las diferentes religiones: una es la que supone la
existencia de algun tipo de divinidad, sea ésta un sélo Dios supremo
o dos de ellos -uno correspondiente al "bien" y otro al "mal"- sea
también alguna integracion panteista del mundo y lo divino. Puede
ser un dios "personal" o una causa primera y final. Pero
indefectiblemente estd en la explicacion fundamental de toda
edificacion religiosa la aceptacion de un Dios.

L.a otra creencia que mantienen todas las religiones es la
que supone la continuacion de "/a vida después de la vida". Esto es:
tode religidn acepta alguna forma de inmortalidad. En los esquemas
més conocidos y difundidos popularmente estd desde luego la
creencia en un cielo de !a especie que se quiera, para los buenos y

51 Ct. entre otros: Cid y M. Riu: Historla de las Religiones. Edit Ramén Sopena 1978; Espaia.
También: de Autores Varios: Filosoffa y Religion. Tomo 3° Edit.Argos. v el Compendio da
Historia Sagrada de fa Coleccion FTD con licencia eclesidstica, de autor no identificado. Edit
Prograso., México.
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un lugar de castigo para los malos. Las variantes son multiples y
podrfamos intentar presentarias en tres grandes grupos:

1.-Las almas segin su comportamiento se
separardn del cuerpo e irén, luego de ser
juzgadas, a los sitios que denominados
genéricamente cielo e infierno, lugares de
goce o de pena eternos.

2.-Las almas resucitardn en un tiempo de juicio
final en el que Dios decidird quienes seran
castigados y quienes premiados. El cuerpo
se reintegrard y el alma correspondiente
se reincorporard en &l Una vez
resucitados los que fueron buenos y los
que fueron malos disfrutardn o penaran
etarnamente.

3.-Las almas reencarnardn en otros cuerpos
para purificarse en este mundo. Las
reencarnaciones pueden ser sucesivas
hasta que realmente se alcance el grado
de pureza necesario para integrarse a
plenitud cor: la divinidad.

Distintas variantes de estas tres grandes posibilidades
dominan las creencias de las distintas religiones. En la historia del
cristianismo ésto fue incluso motivo de discrepancias tan severas
que s6lo se "resolvian” enjuiciando y condenando al disidente. No
pocas de las grandes herejlas que ilenan la historia del cristianismo
tuvieron que ver con el modo como se suponia que era el paso a la
inmortalidad. Actualmente la cuestion sigue siendo motivo de
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discrepancias aunque afortunadamente ya no hay hoguera de por
medio para dirimir las diferencias.

Ritual

Otro elemento caracter(stico de las religiones es el ritual
que conforma le expresion material de la creencia. En él se incluyen
desde las oraciones, los cénticos, la misica, y las danzas hasta el
vestuario, las palabras, los actos gesticulares, los objetos sagrados,
bendecidos o maldecidos, y, desde luego, la ceremonias que
constituyen el espectdculo més impresionante de la religiosidad
como practica de una colectividad. No existe culto religioso carente
de un ceremonial ritual en el que se conjugan varios de estos
elementos. La reslizacion de ceremonias constituye uno de los
momentos principales de la prdctica religiosa y el alimento més
efectivo para la devocién.

Con la reaiizacion de los ritos el creyente adquiere
confianza y seguridad de que su contacto con la divinidad o con las
fuerzas sobrenaturales es posible. Debe sin embargo lievarse a cabo
con cierta precision, cuidado, esmero y devocién. El rito nos
enfrenta con la fantasia misteriosa del ser humano.

Sacerdocio, Intermediacion con la Divinidad

Un rasgo mas del fenémeno que nos ocupa 10 constituye
la conformacion de una institucién que realiza el trabajo de
mediacion con el mas allé. La integran bésicamente el conjunto de
supusestos intermediarios entre ios hombres y los dioses que se
presentan bajo formas distintas de sacerdocio.
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Este, cuando esté altamente organizado y conforma ya
estructuras y jerarqufas, alcanza el rango de institucién eclesifstica
0o, para decirlo sin atender propiamente a la etimologla,
simplemente: iglesias? . La iglesia incluso puede constituir una
institucién extraordinariamente poderosa tanto en lo econémico
como en lo politico, lo social y lo cultural, como ocurre por ejemplo
de manera muy relevante, en el catolicismo.

El proceso que permitié la constitucién de organizaciones
fuertes y casi inconmovibles en el seno de las religiones tiene sus
antecedentes més remotos en lo que podrfamos denominar la
"profesionalizacién” del brujo, el chamén, el hechicero y el
sacerdote quienes debido a sus supuestos poderes para controlar y
someter a ia naturaleza, para influir en los dioses o para interpretar
correctamente el sentido y el mensaje de los textos sagrados,
fueron especializando sus funciones hasta conformarse como una
institucidn que extendia cada vez mAs sus brazos y sus
operaciones.

Este proceso terminé por propiciar la conformacién de
toda una profesion del intermediario cuyas funciones son
consideradas indispensables por la comunidad, la que protege,
auspicia y otorga a la iglesia de que se trate una fuerza y poder que
tienen mas realidad por su apoyo sacial que por su eficacia en las
gestionaes ante el reino del més alla.

El sacerdocio y la estructura eclesidtica desarroilados
generan leyes que incluso formalizan su propio funcionamiento y
liturgia. Todos los cultos generan pues la normatividad que delimita
sus funciones y su integracion y les parmite establecer las liturgias y
procesos ceremoniales correspondientes a su culto.

Ninguna religién puede sostenerse sin aparato jerarquico
y normativo que le dé mando y cohesién a sus creencias y rituales.

52 Etimologicamente la palabra iglesia, del griego eklesia, significa: asamblea.



Pueden darse, de hecho asf ocurre, jerarqufas menos rigurosas, mas
pretendidamente democréaticas, pero en todo caso no se carece de
ellas.

Moral

Por ultimo podemaos incluir en esta lista, el elemento
moral sin el cual toda religién pierde su sustento y su fuerza. Un
conjunto de normas, valores y principios que indiquen al creyente un
camino y un comportamiento es justificacion indispensable para la
existencia de cada religion. La moralidad es su objetivo esencial, y
su propdsito ineludibie.

A la moral ya la hemos contemplado entre ias funciones
sociales y psicolégicas de la religion y efectivamente toda religion
cumple una funcién ética que puede contemplarse desde lo social y
desde lo individual, pero es ahora necesario ubicarla como uno de
los rasgos esenciales que nos permiten caracterizar a la religion

A través de la religion el comportamiento humano resulta
regulado por normas y valores que apelan a un mundo supraterrenal
para definir o bueno y lo malo. El premio y el castigo se combinan
con esta regulacibn y se convierten en la base ideoldgica
fundamental sobre la que descansa la religiosidad de un pueblo.

Ei acatamiento de las bases morales religiosas se
convierte en la condiciébn necesaria para alcanzar ios estados de

plenitud y de gracia que son el camino para el cielo o para la
purificacién, segun el caso.

Los comportamientos propuestos a través de
mandamientos u ordenamientos revelados se Supone que Son ©
deben ser del agrado de la divinidad, su violacibn o su no
acatamiento por el contrario la molestan. Por esto las reglas que



definen lo correcto y lo incorrecto se formulan de modo autoritario y
con ellas se puede determinar la culpa de los malos y la virtud de
los buenos.

E!l conocimiento y la interpretacibn de los mandatos y
revelaciones supone la formacién de los especialistas conocedores
de la voluntad divina, los cuales organizados conforman el
sacerdocio y les iglesias en tanto que con el conjunto de las
normatividades se establecen los cddigos éticos correspondientes.

Es precisamente este rasgo que hemos dejedo al Gltimo,
la moralidad, el que ocupa la atencibn de la préximas
consideraciones que realizaremos en este trabajo. La Etica y la
Religién tienen entre sf ciertos lazos que demandan un tratamiento
atento que no descuide en modo alguno la critica correspondiente y
que suponga a la vez, aunque no siempre de manera explicita, toda
una marafia de implicaciones, interacciones y soportes con otros
ambitos de la vida social y psicoldgica de los seres humanos.



Capitulo I

La Moral fundamento de la religion

Hemos anotado que la moral es uno de los rasgos
definitorios de la religion y que en el amplio campo de sus funciones
social y psicolégica, el punto que corresponde a la moral y su
raalizacion tiene una importancia fundamental que destaca en el
conjunto de los incisos de una y de otra funcién.

Hemos afirmado ademés que la oferta, el control o la
impaosicién de un conjunto de ideas acerca de lo bueno y de io malo,
es decir: de una determinada moral, es la trinchera més importante
de las religiones. Incluso hemos sostenido que el propdsito o la
razon final de toda religion es el establecimiento de normas,
principios y valores que buscan orientar en un determinado sentido
supuestamente inspirado en las divinidades, la actuacion de los
seres humanos.

La moral desde esta perspectiva no puede considerarse
ya un simple elemento més del fendmeno religioso pues se
constituye como uno de sus fundamentos esenciales. Es verdad que
no puede concebirse una religion sin la presencia de una divinidad,
cualquiera que ésta sea; que los rituales y las jerarqufas son
ineludibles; que, en definitiva, no hay concepcion religiosa sin
alguno de estos rasgos. No obstante, la propuesta de
consideraciones y comportamientos acerca de lo que se considera
bueno y malo es el sentido Gltimo de la religion.
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La moral entonces no puede verse como un elemento
que se agrega, adorna o enriquece a la religién, sino como su
ingrediente constitutivo principal. La indicacién a los fieles de cuél
es el comportamiento que deben adoptar y cuéles son los valores
que lo inspiran para estar bien con las divinidades, es el remate de
toda consideracion religiosa, sea cual sea el credo de que se trate.

Pero si esto es asl la elucidacién de los rasgos de la
moral y de la moralidad cobra un interés especial pues al mismo
tisempo que devela buena parte del enigma de las religiones nos
permite asumarnos al misterio aun mayor del hombre mismo.

La moral v la moralidad que resuitan de una concepcién
religiosa no son abiertas, amplias ni flexibles, aunque hasta cierto
punto y en distinto grado pueden llegar a serlo. Méas bien su
delimitacion las hace cerradas, estrachas vy rigidas,
independientemente de ia religién de que se trate.

La moral en toda religion es, en general, autoritaria,
propone férmulas més o menos invariables que supusstamente
tienen su fuente o nacen de potencias suprahumanas tanto para el
bien como para el mal y establece juicios severos con condena o
premio eternos para los sujetos que se inscriben en el credo
correspondiente. Desde luego a los extrafios a la doctring, a los
herejes, a los fieles de otros credos o a los que carecen de culto,
casi siempre se les asegura el camino del castigo.

Siendo entonces tan importante el punto conviene
detenernos un poco para hacer algunas consideraciones
conceptuales con caracter preliminar que nos ayuden a penetrar en
estos aspectos del fenémeno.
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Moral y moralidad: la norma y su préctica.

En primer lugar, parece oportuno convenir en la
distincion entre moral y moralidad, dado que ya en otres partes de
aste trabajo hemos hecho uso de tal separacién y porque resulta
necasario y provechoso tener cierta claridad al respecto.

Para la vida cotidiana realmente no se requiere mayor
precisién para la separacion entre ambes; moral y moralidad pueden
confundirse y tratarse indistintamente sin grandes consecuencias y
de hecho asi suele ocutrir; sin embargo para efectos de una mejor
comprension del problema de ias relaciones entre maral y religion y
de la delimitacién de algunos caracteres de la moral raligiosa que
nos ocupa, sl nos favorecen aigunas anotaciones al raspecto.

Lo primero que observamos es que en el cempo de lo
que lamamas moralidad el impacto de las consideraciones religiosas
se refleja en la propia practica y actuacion cotidiane de los pueblos
y de los individuos creyentes en tanto que en io que denominamos
moral, lo que nos preocupa més bien tiende a referirse a las normas
y valores en s/ mismos y a las fuentes de las que supuestamente
emanan, la moral puede considerarse y analizarse inciuso al margen
de los sujetos concretos.

La distincion fundamental entre moral y moralidad la
podrlamos resumir en un esquema simple cuya utilidad descanse
solamente en sus efectos para la comprension didactica del
problema. En realidad en los hechos, ya lo dijimos, suele ser dificil
separarlas. Digamos de la manera mas breve que ia moralidad es la
practica de la moral*,

53 En e conocido texto de Btica del Dr Sénchez Vdzquez, cncontramos puntos de apoyo para las
consideraciones que agui hacemos. Asi mismo ocurre con el libro de Etica, de Gustavo Escobar, Cf,
Sénchez Viequer, Adolfo. "Etica”, Edit Grijatbo, Y Lscobar Valenzuels, Gustgvo. "Etica®. Edit Mc
Graw-Hill,
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La moral puede definirse, de acuerdo al Diccionario de
Filosoffa, de Abagnano, primero como: "el objeto de la ética" y
luego como "/a conducta dirigida o disciplinada por normas” y
"susceptible de valoracion...y en especial de valoracién positiva" en
tanto que a la moralidad la define como “e/ caracter propio de todo
lo que se conforma a las reglas morales™s.

Sanchez Vézquez separa los planos normativo y factico
en lo que llama "/a moral efectiva" y deja el término moral para el
primero y moralidad para el segundo. A la moval la define como: "un
conjunto de normas, aceptadas libre y conscientements, que
regulan la conducta individual y social de los hombres" y segin esto
el concepto de moral designar(a "e/ conjunto de principios, normas,
imperativos o ideas morales de una época o una sociedad dadas" en
tanto que la moralidad serfa "el/ conjunto de relaciones efectivas o
actos concretos que cobran un significado moral con respecto a la
moral dada"™s.

Escobar por su parte, aceptando los mismos dos planos,
sintetiza: la moral "seilala siempre un deber ser...es el conjunto de
normas o imperativos que existen para ser realizados,.. y que se
consideran valiosos y debidos, independientemente de que se
realicen o no" y son "producto de una determinada época o
sociedad". Como consecuencia se desprende que "la moral existe
para ser realizada" por lo que es nacesario distinguir esta
realizacién: "el plano féctico -dice- es el que se conoce como
moralidad” y comprende "los actos realizados conforme a la moral
imperante'™s .

Asi pues sin entrar en mayor complicaciéon lo que nos
permite separar la moral de la moralidad es la distincién entre lo que
estd establacido y lo que se realiza.

54 Abagnano...op. cit.
Sanchez Vazquez; op cit
56 ggcobar Op. cit.
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En este punto es uUtil subrayar que la Etica, cuyo
concepto hasta el momento no hemos considerado, vendifa a ser la
disciplina que estudia los fené6menos de la moral y de la moralidad.
Ambos son objetos de estudio de la ética en tanto que ésta es la
materia filos6fica que independientemente de sus connotaciones
ideol6gicas pretende tomar distancia para estudiarios objetivamente
v dar cuenta de su naturaleza y de su expresién en la realidad.

Tenemos entonces, una vez ampliado el esquema: a la
Etica como la disciplina pretendidamente objetiva que se encarga del
estudio tedrico; a la moral como el conjunto de normas, valores y
principios establecidos que constituyen el fendmeno estudiado y a la
moralidad como a realizacién de esa normatividad y valoracién.

Entre paréntesis conviene anotar que al respecto de la
moral se plantea adem3s el problema de ia naturaleza de la entidad
que Ia establece o impone, si es el caso; esto es que al afirmar que
hay un establecimiento de normas, valores y principios, se debe
delimitar la naturaleza de aquello que hace el efecto de una
autoridad que tiene la capacidad de ordenar, disponer, establecer
esa normatividad. Pero este es un problema al que nos referiremos
més adelante y que por ahora no corresponde desarrollar.

La distincién entre moral y moralidad que asumimos maés
por la conveniencia de tener planos diferentes para el estudio que
porque reaimente puedan separarse en la cotidianidad, nos interesa
considerarla y teneria presente en los temas subsiguientes porque
los tres términos, esto es: Etica, Moral y Morslidad, suelen
confundirse especiaimente cuando nos acercamos a los temas
relacionados con la religién.

En estricto sentido no podrifamos hablar, de acuerdo con
lo anotado, de una ética religiosa pero sf de una moral y de una
moralidad religiosas, salvo en el caso de que con una licencia propia
del lenguaje comn se use ética como sinbnimo de moral.
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Pero si reservamos el término de Etica para definir a lo
que constituye una disciplina filoséfica con sus aspiraciones de
conocimiento cientifico entonces no cabe abrir el concepto a los
significados no s6lo distintos sino incluso contradictorios a que nos
Hevarfa aceptar que existe por ejemplo una ética cristiana, una etica
budista, una ética atea, etc.

Lo que existe realmente es una moral del cristianismo y
una o varias moralidades cristianas, una mora! del budismo y una o
varias moralidades budistas, un conjunto de morales sin dios y una
o varias moralidades ateas, y asi sucesivamente.

Cuando hablamos de cristianismo, budismo, islam o
cualquier otra tendencia doctrinaria de este corte no perdemos de
vista que estamos frente a credos heterogéneos con multiples y
diferentes interpretaciones y posturas en torno a los mas diversos
puntos particulares de la doctrina que fundamenta a la creencia, un
conjunto de planteamientos que no son aceptados de la misma
forma por todos y cada uno de sus fieles.

Por el contrario, cristianismos hay muchos y lo mismo
ocurre con el budismo, el islam y otras religiones. Ninguna religién
existente y probablemente tampoco de las que antes existieron, ha
sido univoca y con una interpretacion tUnica de sus verdades
doctrinarias. Antes bien la historia del mundo registra cémo
multiples variaciones de un mismo credo llegaron a |a confrontacién.

incluso es necesario destacar que entre esas diversas
interpretaciones de la misma doctrina con frecuencia se dan
diferencias tan enconadas que creyentes de una misma rama de
culto se suelen enfrentar entre si con tal violencia que pareciera que
se tratara de corrientes totalmente opuestas. Es el caso de los
protestantes y los catdlicos entre las variantes del cristianismo y el
caso de los sunnitas y los chiitas, musulmanes ambos, por citar dos
ejemplos ampliamente documentables.
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Por lo que toca a la distincién entre moral y moralidad,
tendrifamos entonces que la moral religiosa estarfa referida al
conjunto de principios, normas y valores que una interpretacion
religiosa determinada establece como inspirados por la revelacién de
su o sus correspondientes divinidades, en tanto que la moralidad
religiosa serfa la practica de ellos. En este caso sf cabria hablar
entonces de moral cristiana, budista o atea segun el caso.

Lo que distinguirfa a una moral de otra serla ademés de
la expresién propia de sus normas principlos y valores, las fuentes,
destino y bases de sustentacién, reales y atribuidas, de ellas. Las
moralidades resultantes, menos rigidas y explfcitas estarfan
conformadas por el ejercicio que los creyentes realicen al respecto.
Para ello entran en juego, ademdas de la doctrina relativamente
inmutable que pretende orientar el comportamiento humano, la
propia influencia del medio social y la interaccién con otros hombres
y con otros modos de apreciar la vida,

La temporalidad y la espacialidad que condicionan la
realizacibn de la moral son as{ un elemento distintivo de la
moralidad. Mientras que la moral al asumirse como originada por
una fuente extramundana adquiere una aspiracion de inmutabilidad
que incluso hace que se juzgue a sf{ misma eterna con sus valores
permanentes y  estéticos, la  préctica del creyente
independientemente del ajuste relativo de su conducta a un
determinado principio o a una norma especifica, se ve
indefectiblemente condicionado en su préactica, por sus situacién
aspacio-temporal,

El mundo que rodea al creyente lo lleva a adaptarse por
necesidad préctica a otras maneras de apreciar las normas y los
valores, lo que hace que el ejercicio de la moral, es decir la
moralidad, adquiera més bien los rasgos de flexibilidad y

adaptabilidad que la rigidez que se pretende imponer
doctrinariamente.
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La sexualidad, un ejemplo

La flexibilizacion del rigor que suelen tener los religiosos
cristianos, en particular los catdlicos, en torno a los problemas de la
vida sexual constituye un buen ejemplo que muestra notablemente
la diferencia entre lo que es la propuesta moral y la manera como
ésta se dé en la realidad como moralidad. Es decir, la distincion
entre lo que se considera la revelacion de ia divinidad y la préctica
de los creyentes.

El paso de los afios y la influencia del desarrollo de una
cultura maés liberada de cargas dogmaticas ha hecho que la propia
préctica sexual de los cristianos de hoy sea sustancialmente
diferente a la de los cristianos de ayer. Esto vale para las diferentes
denominaciones del cristianismo.

Basta ver algunos aspectos de la moda en el vestir o del
lenguaje que se refiere a tépicos sexuales, para constatar que
existen diferencias fundamentales en el trato social 8 estos temas.
Los procesos culturales han impactado a los fieles a tal grado de
que su doctrina religiosa ha quedado rezagada con respecto a su
propia préctica. Su planteamiento moral guarda notorias diferencias
con su ejercicio.

El control de la natalidad seria un caso especifico que
ilustra lo dicho. Mientras la jerarquia establece la negacién de este
control el porcentaje de creyentes que practican medios de control
es alto y creciente.

Y asf como nos referimos al sexo podrfamos hacer lo
mismo en o tocante a otras cuestiones como por ejemplo en lo que
concierne a la relacién de un cristiano con individuos ajenos a su
culto; o bien en cuanto al tratamiento de los problemas de la
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explotaci6n econémica a las clases débiles por parte de los
poderosos y muchos temas mas. Esto nos lievaria a constatar que la
moral cristiana ha derivado en varias moralidades cristianas.

Desde tuego los ejemplos anteriores no son privativos de
las tendencias religiosas cristianas pues lo mismo puede decirse,
con los matices que resulten necesarios, de lo que ocurre en los
credos judio, budista o musulman en que también la rigidez
doctrinaria se ha visto permanentemente vuinerada por la préctica
cotidiana de la moralidad mé&s flexible y adaptable a las
circunstancias espacio-temporales.

Moral: inmutable. Moralidad: variable

Una de las razones que explican esta capacidad de
variacién de las moralidades con respecto a la relativa inmovilidad
de lfa moral en la religién estd en la consideracién de los origenes
atribuldos a cada una.

Si preguntamos ;de dénde nace la moral? la respuesta
no podré ser otra que la que nos remite a las fuentes extraterrenas.
Todo lo bueno tiene su origen en la deidad o deidades buenas y
todo lo malo lo tiene en la divinidad o divinidades del mal.

A la vez si cuestionamos jde ddénde nace la moralidad?
la respuesta tendremos que ubicarla en la vida y en la préctica
terrenal; podrfamos al respecto sostener algo aproximado a lo
siguiente: la moralidad nace de la accién prictica de los hombres
condicionados histérica y socialmente.
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Las cambiantes condiciones de toda sociedad son
entonces las que por un lado impiden la inmutabilidad de las
moralidades y por otro las hacen més flexibles y adaptables a las
necesidades que la propia historia va imponiendo en tanto que la
moral al ubicarse como nacida de fuentes eternas, inmutables y
hasta perfectas adquiere la rigidez que la define.

La tensiéon entre moral y moralidad se vuelve asi una
caracteristica permanente en el seno de la doctrina y de Ia préactica
religiosas. Mientras por un lado la perfecccidn atribuida a la
divinidad impide una fécil admisién de la variacién en sus mandatos,
la agitada y nunca estable vida social obliga a la revision constante
y a la consecuente adaptacién de las normatividades vigentes.

La llamada "crisis de valores" que expresar(a claramente
una evidencia de cambios en la moralidad pero también en la moral,
no pareca ser un fenémeno circunstancial y que sélo aparece muy
ocasionalmente sino més bien ofrece una presencia permanente si
bien con expresiones de diferente intensidad. Los valores en su
realidad concreta, en sus contenidos no son ni han sido jamés
inmutables,

Mientras el devenir del mundo cultural y social reclama
flexibilidad por ejemplo en el mencionado caso del control de la
natalidad los creyentes, aun en oposiciébn a los mandatos de su
iglesia, tienden a su ejercicio cada vez con mayor asiduidad; la
moral derivada de un supuesto mandato eterno de la deidad dado a
conocer por "revelacién”, mantiene la prohibicién al respecto y
condena todo control o, cuando mucho cede s6lo en muy baja
medida y en alguno que otro aspecto.

La multiplicacién de los ejemplos nos llevaria a una larga
pero por ahora innecesaria enumeracién en la que no podrfamos
omitir por su gran importancia, al menos dos grandes temas: el ya
citado caso del sexo y el que se refiere a la condicion de la mujer.
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El tratamianto de condana al sexo con sus innumarablas
consecuancias €s un caso cuya tensién raya en el conflicto. Los
avances del conocimiento cientifico en torno a los diferentes
procesos da nuastra vida sexual han vanido dastruyendo al caracter
tabd que desde las raligiones se ha defendido. Los creyentes en su
vida préctice si bien se asumen como Seguidores de la propuesta
moral de su religibn van cambiando sus comportamientos dejando
da lado ciartas prohibiciones y ocultamiantos qua la moral que
establace su creencia ordana.

Las ideas que se sostienen por todas las religiones
acerca de la inferioridad femening y las numerosas consecuencias
que asto acarrea musstran también la tensién a qua hamos hacho
roferencia. En este asunto la propuesta moral y la moralidad
practicada muestran desajustes tan sustanciales que incluso
provocan situaciones de conflicto cada vez més inconteniblas.

FRE
< Tess WO OERE
R DE | BBLOiEGA



La Moral Religiosa

Rasgos de La Moral Religiosa

El vinculo que se da entre la moral y la religién
constituye un hecho que nos lleva a tratar de encontrar sus
peculiaridades. Podemos, con el propésito de avanzar en este
sentido, enlistar algunos de los rasgos de la moral que conectan
directamente con el fenémeno religioso sin que obste para que més
adelante volvamos a considerar algunos de ellos. Veamos:

-Es una moral autoritaria

Probablemente el rasgo imas evidente de toda moral
refigiosa s que es impuesta de manera autoritaria. Una moral
autoritaria, de acuerdo, con l|a propuesta establecida por el
psicoanalista Erich Frommm, es aquella segin la cual no es el
sujeto, conforme a su racionalidad, el que establece las normas;
sin0 que es una "autoridad autoritaria’ \a que establece lo bueno y
lo malo a través de mandamientos que deben que ser acatados sin
analisis ni discusidon de por medio. Quien define es la autoridad y no
el sujeto el cual sélo debe obedecer’’

57 para reviser el concepta de "moral autoritaria®™ pueden examinarse principalmente sus obras
caomo: Cf: Fromm, Erich._Etica v Psicoandlisis. Breviario FCE. Psicondlisis v Religion Edit.
Psique, Buenos Aires. Y sereis comq digses Edit Peidos.
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La autoridad que impone a normatividad de tipo religioso
cobra presencia a través de quienss fungen como intermediarios
entre dios y el hombre, -la iglesia, el sacerdote, la tradicién, etc-
autoridades que se consideran a s{ mismas depositarias de los
mandatos nacidos de Dios mismo quien, a través de su palabra
revelada por distintos medios entre los cuales destacan los textos
sagrados, les ha dictado e los hombres su voluntad. La comunidad
religiosa asf o asume

-Premia y castiga

Un segundo rasgo, complementario del anterior, es que
la moral religiosa favorece su realizacion y trata de garantizar el
cumplimiento de sus reglas, a través de la oferta de premio y la
amenaza de castigo eternos que incluso en determinados casos
como los que muestran las religiones cristianas son determinados
por la propla divinidad quien en un tiempo especifico, el "juicio
final", dictara las sentencias correspondientes.

-Sus fuentes esenciales estdn en el mds alla: Dios y el Diablo.

Siendo la moral impuesta desde el exterior del hombre
queda claro que no 8s éste, ni en lo personal ni como ser social, el
que define la moral sino sélo el que la realiza con su obediencia o su
rebelién. Asf las fuentes de las dos valoraciones morales esenciales,
lo bueno y lo malo, no sélo no nacen del ser humano sino que se
atribuyen a entidades de otro mundo, se sustentan y alimentan en el
més alld. Lo bueno nace de Dios y lo malo del Demonio,
independientemente de ios metices que estos dos seres adopten en
las diferentes culturas.
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-Descansa en verdadss reveladas o inspiradsas

La manera como los dos seres ultramundanos que dan
origen a lo bueno y lo malo penetran al mundo terrenal se ilustran en
las diferentes narraciones mitolégicas de las religiones. En el
Génesis biblico, Dios prohibe comer del fruto prohibido mientras el
Diablo aconseja lo contrario. El hombre es pues el receptéculo del
conflicto entre las dos fuerzas supremas. Pero la moral que permitira
alcanzar la gloria es dictada por Dios mismo en diferentes
momentos y por diferentes medios.

A la manifestacion de la voluntad de dios se le conoce
como "revelacion”. Dios dicta a los hombres la normatividad a
seguir. La moral religiosa pues descansa y se inspira en las verdades
reveladas.

-Se revela a los elegidos

Consecuente con lo anterior se establece que la palabra
de dios debe ser obedecida por todos para lograr la salvacién. Sin
embargo no todos pueden escucharla directamente. La revelacién
sélo esta destinada a los "elegidos ",

Los intermediarios de Dios son los que monopolizan la
interpretacién de su palabra. Por tanto si bien la moral tiens su
fuente en Dios, quienes realmente la definen son sus voceros, esto
es los profetas, los apdstoles, los santos, la iglesia. Gran parte de la
verdad revelada esta escrita en los llamados textos sagrados. Los

hombres comunes pueden conocer lo que los intermediarios decidan
e interpreten
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-Sexo y mujer: sus fuentes de pecado

Entre los mandatos y prohibiciones més prolfficos para la
edificacion de la moral religiosa de occidente y buena parte del
orienta estén los que derivan de la condana al sexo y la
discriminacién a la mujer. Ambos, por razones que por ahora no
interesan son considerados fuente de pecado.

A partir de esta concepcién se ha generado a lo largo de
los siglos una gran cantidad de reglas morales represivas,
frecuentemente confusas y contradictorias pero con el danominador
comuin de que existe maldad original en el sexo y en la mujer.

El resultado ha sido que la moral religiosa, principaimente
la de los cultos de origen biblico, ain con los matices que se
quieran introducir, 8s una moral b4dsicamente antifeminista y sexual.

-Decide un juez supremo

la religion es un fenémeno social y su moral responde a!
condicionamiento histérico, pero se mistifica cuando desde adentro
de ella se establece alguna entidad suprema que hace las veces de
juez tltimo. Este es Dios cuya virtud esencial al respecto es su
justicia infinita y perfecta con la cual dictaminarg el destino final
para todos los humanos el dia del juicio.

Esta atribucién al ser supremo de decidir una Ultima
condena o perd6bn inspirados en lo justo permits, en la préctica
moral de los hombres, que se pueda siempre confiar y esperar que
en algin momento aunque sea éste al final de los tiempos la
ralizacién da la justicia. La impotencia en este mundo se rasuslve asf
en el otro de la mejor manera pensable.
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La moral: Base de la Religién

En péginas anteriores’® hemos considerado como rasgo
definitorio deli fenémeno religioso, la imposicibn de normas,
principios y valores que toda religion hace con el propdsito de
sefalar al creyente un camino por el que debe transitar a lo largo de
su vida.

La propuesta moral -reiteramos- no es un elemento
accasorio o prescindible para la religion. Todo indica que la
definicion que ésta hace de lo bueno y de lo malo, con sus reglas
derivadas, constituye un elemento esencial sin el cual perder(a
sentido el conjunto de creencias, rituales y organizaciéon sacerdotal
que se construye en su entorno.

La preocupacion moral, con la consecuente promesa de
premiacion al obediente y la amenaza de castigos para el pecador -
principaimente en la otra vida, aunque también y con mucha
frecuencia aqui en la tierra- formae parte sustancial de la vida
religiosa del creyente y por tanto de la comunidad en que se
dasenvuelve el culto correspondiente. Las maneras de pensar y de
concebir la vida inspiradas moralmente y las acciones concretas
orientadas por los valores, los principios y la normas
corraspondientes llanan una inmensa parte de la existencia de
cualquier hombre pero en especial del seguidor de un culto.

No puede decirse sin embargo que fa religion sea
solamente la moral y la moralidad. Ya hemos apuntado que su
caracter ritual y su fuerte sentido participativo ofrecen al creyente
ciertos apoyos sociales, psicolégicos y emocionales que no son en
modo alguno secundarios; y por otra parte, la presencia de los

58 ver el apartado "Elementos para caracterizar la religion” en el capitulo 1.



intermediarios entre la divinidad y los hombres, en los hechos ha
constituido también un elemento ineludible que fortalece y
retroalimenta los sentimientos de dependencia.

Pero si no todo son las normas, valores y principios
impuestos e interpretados por los intermediarios privilegiados, sf son
en conjunto el sostén més sélido de las grandes construcciones
religiosas. La moral es !a base de la religion.

Fe y religiosidad personal

Un interesante y supuestamente misterioso hecho rodea
la actitud personal del creyente, este hecho es relativo a una
sensacion interna que mucho tiene que ver con la aceptacién de la
moral religiosa pero que se pierde en la subjetividad; es esa parte
(ntima la que da origen a la fe y al misticismo’°,

Desde esta relativamente inaccesible privacidad en
donde suele ubicarse lo que se conoce como "fe" se ha pretendido
asentar slgunas bases para sostener {a preeminencia de la
religiosidad ante los embates de! conocimisnto cientifico que,
implacable, frfo y racional, va encontrando explicaciones para las
conductas, comportamientos, fuentes de creencias, misterios de la

naturaleza y todos los diversos aspectos de una edificacion
religiosa.

59 por FE estamos entendiendo una creencia acentuada y acrltica, Puede verse: Villoro, Luis,
Creor, Saber. Conocer. Edit, S.XXI. que dice: "creer en su sentido mds general significa
simplemente tener un enunciado por verdadero o un hecho por existente” por su parte
Pike...Op. cit. dice de !a fe que es: ",..asentimlento firme de 1a voluntad a una verdad basada
sola y Unicamente en la revelacion divina” y para Abbagnano... op. cit.. es la: "...confianza en

le pafabra revelada...” para e! cristianismo informa el mismo Abbagnano, es "la certidumbre
més aita”.



Desde diversos estudios de la psicologlia, la antropologia,
la sociologfa y atin de |8 filosof(a entre las disciplinas més relevantes
al respecto la investigacién clentffica se topa siempre con la barrera
infranqueable de la intimidad de! sujeto inscrito en algun cuito.

Para intentar aproximarnos a este problema de una
"religiosidad personal" podrfamos ohservar entre otras cosas y en
primer lugar que a la fe suele ubicarsele precisamente entre lo més
fntimo y por tanto lo més irreductible de! fenémeno religioso.
Interesa pues explorar este punto con la intencién més de
asomarnos al hecho que de resolver sus enigmas.

Cuando un sujeto afirma tener "fe” definitivamente se
llega a un punto en que desde su perspectiva es absolutamente
inabordable e incomprensible por las vias racionales y de la
observacién empirica. Este punto suele marcarse como limite o
frontera entre la racionalidad vy la religiosidad. Querer penetrar, es
algo asf como tratar de cruzar una frontera entre 1o que se puede
explicar y o que supuestamente no se puede ni se debe explicar.

Cuando un creyente afirma convencido y con honestidad
un dato de su fe, cuando adopta una actitud mistica, cuando acepta
acrftico los milagros o cuando afirma que voces interiores, éngelas
guardianes o demonios tentadores lo empujan a ciertas conductas y
le envfan ciertos mensajes, resulta extraordinariamente dificil que
acepte la proposicién de que suspenda su juicio y examine detenida
y racionalmente lo que le ocurre.

Maés dificil ain es intentar que acepte una explicacion
l6gica, que lo contradiga y que se haya construido sin su concurso.
Toda demostracion seré frecuentemerite inati ante la fuerza -
resistencia- que nace de su interior.

No obstante la "religiosidad personal” e incluso el
misticismo parece reducirse a un fenémeno subjetivo que en el caso
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de existir reaimente, perderfa toda importancia sin el contexto en el
que siempre se manifiesta.

El acatamiento de la normatividad que deriva del cuito
que sigue el sujeto y que él asume desde esa interioridad misteriosa
tiende a volverse la obediencia ciega que en sus peores extremos
produce al fanético.

Misticismo y moralidad

El misticismo se puede conceptuar, segin define Pike,
como: una "meditacién concentrada”, como "la absorcidn en las
cosas del espfritu,.."™ o también -de acuerdo con los datos que
proporciona Abbagnano- como: una "... comunicacién directa entre
el hombre y Dios" ya que se piensa en "una relacion originaria,
ntima y privada entre el hombre y Dios", en ia cual el mistico se
une con El en un acto supremo. Incluso en la Hlamada "indagacion
mistica” se pretende definir "los grados progresivos de la ascensién
de/ hombre hacia Dios” que suelen ser tres: pensamiento,
meditacidén y contemplaciérn!

Ahora bien, independientemente de la fuerza personal
que pudiera encontrarse en una supuesta experiencia mistica, si no
existiera en ésta rasgo alguno del contexto social, una gota de
sociabilidad, sea en su polo causal 0 en alguna de sus
consecuencias, muy probablemente nos encontrarfamos, de todos
modos frente a algo realmente inexistente como fenémeno
sobrenatural y, mas aun, en ciertos casos estarfamos frente a una

60 pike. op.cit.
Abbagnano op. cit.
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situacién de orden psicoldgico que incluso podrfan acercarse a una
patologfa o francamente corresponder a ella.

La comparacién del misticismo con otra serie de
fenémenos psicol6gicos del tipo neurosis, como se seftala desde el
psicondlisis -ya lo apuntabe Freud mismo- permite acercarlos y ain
asimilarlos®2.

La moralidad en cambio no deja de ser un fenémeno
propio del ser humano que, independientemente de cualquier
consideracion cercane a la aceptacion de misticas y arcanas
revelaciones obedece méas bien a una necesidad social y humana
que se aprecia en la humanidad a lo largo del tismpo y del espacio.
Los hombres de todos los tiempos y todas las sociedades registran
conductas ubicables en el fenbmeno moral. El misticismo en
cambio, si existe, sélo lo viven unos cuantos elegidos.

La blisqueda de lo bueno

La busqueda de lo bueno se ha considerado como innata
en el ser humano. Lo mismo vale para la belleza. Tal consideracién
en el fondo suele ser empleada como un subterfugio para introducir
la creencia de que existe una supuesta tendencia hacia lo divino,
pues es una deidad la fuente que nos inspira en esta biisqueda.

No obstante no puede ignorarse que efectivamente ia
tendencia del ser humano a buscar estos valores se advierte desde
sus pasos més elementales en la satisfaccion de sus necesidades

62 Freud, en Totem y Tabu. aunque no explicite, sf parece insinuar esta situacion. Sf la hace
explicita en cambio, cusndo se refiere a ias grandes producciones artisticas religiosas,
filosoficas... Reich en cambio ubica claramenta como patologla al misticismo. ver: Reich
Withelm, La Revolucion Sexual, Edit Planeta
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primarias hasta la edificacién de complejos sistemas de moral 0 en
la creaciéon de obras de arte.

El punto a discusién aquf se refiere a determinar si de la
constatacion de esta tendencia a buscar lo bueno y lo bello se
puede desprender algo asf como una esencia innata o la presencia -
manifestacién- interna de una divinidad. Remite ademés al problema
de ubicar entonces a lo malo y a lo feo como presencia de otra
divinidad pero de orden negativo.

Nuevamente nos topamos aqul con una situacién
semejante a la que anotamos renglones arriba en relacién con la fe y
el misticismo. Y al respecto tendremos que repetir que muy
probablemente en caso de admitir en la tendencia a buscar lo bueno
y lo bello una presencia extrafia no imputable a un condicionamiento
social, nos encontrarfamos, de todos modos frente a algo realmente
inexistente como fenémeno sobrenatural y en ciertos casos
estarfamos mas bien frente a una situacién de orden psicolégico.



Fundamentacién de la moral religiosa
en entidades absolutas

La Busqueda de Fundamentos

El nacimiento y desarrollo de normas de comportamiento
entre los hombres primitivos puede suponerse vinculado
astrictamente a las necesidades propias de la subsistencia y
gradualmente encaminadas mejorar la convivencia. Con el paso del
tiempo la complicacidn de las reglas y sus implicaciones, cada vez
mas complejas, abarcaron los aspectos mas variados de la
existencia.

En un momento histdricamente indeterminado, la
necesidad de justificar y universalizar los mandatos morales debi6
convertirse en un paso inevitable pues la imposicién de reglas tan
s6lo por las castumbres y la vida en le comunidad y quizads por la
fuerza de los jefes, ante los posibles malos comportamientos o
incluso ante las rebeldias debi6é parecer insuficiente. Russell afirma
que ol sentimiento de tabl, que apela a poderes sobrenaturales y
que se registra entre las primeros casos de prohibiciones, ofrecfa
una mayor fuerza a éstas®. Lo prohibido procedfa de fuerzas
invisibles quizds de seres semejantes al hombre mismo pero en todo
caso con mayor poder.

Desde luego incursionar en estos puntos es terreno fértil
para le especulaciébn pero no parece posible eviter la reflexién al

63 Russell, Bertrand. Antologfa. Fuantes de las creencias v los seatimienios 6ticos. Editorial,
S.XX\.
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respecto, pues asomarse e los origenes de la moral remite
ineviteblemente a los momentos oscuros del origen mismo del
hombre.

La bisqueda de los fundementos para una cierta morel y
por consecuencia para la moralidad resultante no puede, por lo
tanto, preciserse a ciencia cierta, pero es dable suponer que debid
ser una urgencia de los pueblos que requerfan de referencias
estrictas para actuar de una manera determinada que favoreciera su
sobrevivencie y desarrolio.

La busqueda externa, y mas precisamente, extraterrena,
de fundamentos morales ofrecié -ain en nuestros dfas ofrece- una
saductora oportunidad para anclar los valores y dotarlos de una
proteccién contra los cambios a que pudiera empujar la siempre
oscilante voluntad y su consecuente accién humana.

Es en este gelatinoso terreno en el que la religion doté a
los hombres de las respuestas para cieitos misterios de la
naturaleza, de la orientacion para su conducta y del buscado
fundamento para valorar sus actos y para conducir su vida entera.

El sentimiento o la experiencia -si es que valen estas
denominaclones- que se manifiesta en todo ser humano, de "/o
bueno"”y "lo malo" ha sido objeto de reflexionas filogéficas en todo
tiempo. Orientar la busqueda de sus fuentes hacia otros mundos ha
sido nota dominante en primer lugar de las religiones, pero también
en segundo -y no secundario- de no pocas tendencias filos6ficas.

Destacadamente sirven de ilustracién los casos de Sdcrates Yy
Platon.

El bien y lo bueno, por esta via, se fundamentd en los
dioses y finalmente en un dios principal. Por su parte se hizo lo

propio con el mal y lo malo que se fundament6 en los demonios y
finalmente en el Diablo.
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Dios y Demonio, fuentes del bien y del mal

Dios y Diablo son, en todas sus variantes, seres no
terrenales con rasgos cada vez més absolutos. Desde los
mitolégicos Ormuz y Ahriman de los persas zoroastrianos, hasta el
Dios Padre y Satands del moderno catolicismo han sido las
divinidades presentes en practicamente todas mitologias de la
historia.

La necesidad de establecer una deidad maligna para
depositar los origenes y las causas de lo que nos ocasiona dailos e
insatisfacciones, se acompafia, quizds incluso con preeminencia
cronolégica, de la creacién de deidades que fueran causa y origen
de lo que consideramos como lo bueno y saludabie. Ei diablo, los
demonios, fueron el depésito del mai. Dios, ias cortes celestiales, lo
fueron del bien.

La idea de un bien final, ditimo, absoluto, es tan dificil de
lograr como la idea de un mal también final, Uitimo, absoluto.
Alcanzarla fue resultado de muchos siglos de especulacién. Lo més
probable es que la formacién de los dioses, santos y deidades
milagrosas favorables al hombre tal como las contrarias vy
desfavorables se hayan pensado en relacion con los bienes y maies
particulares y concretos con los que el hombre se complacia o sufria
en su vida cotidiana.

La pluralidad de los dioses estd en estrecha relacién con
la pluralidad de los demonios. La concepcién monotefsta o bitelsta,
sblo se consiguié tras un largo proceso de depuracion intelectual
que incluso para muchos creyentes en nuestro tiempo aln resulta
dificil de lograr.

El asiento de los poderes del bienestar estéd en el cielo, el
de los poderes del malestar quedé en los infiernos.



El Tema Dios

Del Mito a la Filosoffa

La idea de un Dios unico como expresién esencial de lo
sobrenatural, se fue adquiriendo a través de un mayor y més
complejo nivel de abstraccidn una vez que el pensamiento magico y
mitolégico pudo desarrollarse hacia la religion. Mé&s tarde, generd la
necesidad de fundamentacién racional cada vez més rigurosa y
camind hacia la Filosoffa. Consiguié manifestarse en su grado
superior a través de los pensadores mas relevantes, de la
antigliedad clésica, y de tiempos relativamente recientes.

Sin embargo, aunque son notablemente diferentes los
dioses miticos con sus pasiones y su naturaleza flsica claramente
definidas, en comparacidn con los dioses religiosos de expresién
més universal y abstracta e incluso muy distintos a los dioses de la
metafisica, sélidamente fundamentados en argumentos de compleja
elaboracién, la idea, o ain més, el concepto de la divinidad es
expresion de las potencias e impotencias, caracteres y necesidades,
angustias y alegrias, del propio ser humano, histérica y socialmente
condicionado que la concibe.

El dios mitico, el dios religioso e incluso el dios filoséfico,
en el fondo, proyectan siempre al hombre; Todo concepto de Dios
surge y se desarrolla como concepto estrechamente vinculado e
inevitablemente atrapado, en 1o humano.
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El dios del mito, asf como el de ia religion y el que brota
de le mezcla de ambos, aparece nftida e invariablemente
antropomorfo; en ia Biblia es un padre carifioso o un padre resentido
y cruel; es un ser de santidad infinita o implacable juez de terrible
justicia; ofrece la gloria 0 envfa los castigos més dolorosos; su ira es
infinita o, extrafiamente, se aplaca con un simple prepucios

Pero el Dios de las religiones avanzadas, el Dios de los
filésofos, y el Dios que resulta de su combinacién es un Dios al que
se pretende sustentar en una reflexion de mayor profundidad. Un
Dios al que se quiere hecer evidente, atribuyéndole rasgos
esencielmente espirituales y abstractos y no sensueles. Es un Dios
del que se busca probar su existencia con argumentos cuya
elaborecion ha tomado en cuenta problemas y objeciones no
inspirados en la fantasfa.

El tema "Dios", ya como hip6tesis metafisica -velga le
expresion-, ha sido materia de practicamente todos los grandes
autores de le filosoffa, desde Grecia hasta el siglo veinte; y si en
Agustin, Anselmo, Tomés de Aquino o, incluso Berkeley, la reflexion
filoséfica se condiciona por motivos religiosos, para la mayorfa de
los griegos y para Descartes, Spinoza, Kant o Hegel, el ser supremo
o ebsoluto, es necesario y fundemental pare la construccién de sus
diversas explicaciones, no propiamente religiosas, sobre la realidad.

Esta, la realidad, aparece, por ejemplo, en el penteismo
estoico y en el de Spinoza, como la unided de Dios con le
naturaleza. En Descartes Dios surge como la gran verdad que se
hace evidente hasta convertirse en el punto de partida y ia garantia
de todo filosofar. Para Kant se expresa como la idea de la razén
pura que, sin poder probarse, permite regular no solo la conducte
humana, sino también a la misma razén. Y en Hegel, es el gbsoluto

64 Exodo IV: 22 a 28. Sobre la ira, los celos, 105 castigos no se requiere algtn sefialamiento
especial pues en el sagrado texto abundan los episodios que lo puaden ilustrar
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que se desenvuelve y se desarrolia en la bisqueda de sf mismo; la
idea que deviene naturaleza.s

Los siglos dieciseis al dieciocho, vieron transcurrir una
época de grandes cambios en précticamente todos los érdenes. La
economfa, la politica, 1a cultura, la ciencia y en general la vida
entera de occidente, transitd del feudalismo medieval al capitalismo
industrial acompafiado de amplisimas transformaciones en todos los
drdenas. Los discursos filos6ficos paso a paso evolucionaron de la
cncepcién de un Dios no religioso como ocurre en el delsmo de
Voltaire, al atefsmo militante de Diderot. La "religién revelada” cedi6
el paso a una '"religién natural” que poco a poco se orienté a un
atefsmo anticlerical y, por fin, a una especie de "religion de lo
humano” sin Dios, como en Feuerbach,

Marx en una linea de pensamiento que no Se ocupa
preferentemente de la divinidad, decfa que probar la existencia de
Dios, corresponde a quien lo afirma, éste es quien debiera aportar
|as pruebas de su aseveracidn y no al revds, como suele ocurrir, en
que se le exige comprobar la existencia de la divinidad a quien
nunca ha acudido a ella %

Nietzche por su parte, al finalizar el Siglo XIX,
categéricamente anuncié la muerte de Dios’” en tanto el

65 para documentar estas referencias basta consultar alguna historia de la Filosofla. Por
ejemplo, vedsa: Xirau Ramon. Introduccion a la Historia de ta Filosofia, Edit UNAM y Copleston
Federico,_Histaria de |a Filosoffa. ocho tomos. Edit Arial. entre otras. De las obras originales
tenemos: Descartes, René. Discurso del Métoda asf como Meditaciones Metatisicas. Edit
Porria, coleccion Sepan Cuantos. Kant, Emmanuel. E} Uso Regulador de las ideas de la Razon
Pura, en_Crftica de la Razéa Pucp. edit Porria, Coleccién Sepan Cuéntos. Hegel, G. Wilheim,
Fenomenologla del Espiritu. FCE.)
66 puede documentarse esta apreciacion en_La_ldeologla Alemana, o en la Introduccién a la
critica de la Filosofla del Deracho de _Hegel. Mora Rubio, Juan. recoge con amplitud la cita
correspondiente an su ponencia Vigencis del Materialismo Social compilada en ia antologla de!
autor El Mundo Becabrado. Edit. UAM, iztapsispa..

67 1a obra compieta de Nietzche permite fundar esta afirmacion que aparece en las primeras
péginas de "Asi hablo Zaratutra™ pero en "El Anticristo”, en "Ei_Creplsculo de los idolos", se



positivismo, en algunas de sus diversas variantes, descarté el
estudio del ser supremo por considerarlo un "pseudo-problema”, |a
palabra Dios es una expresion "carente de significado™".

Asl pues, el tema Dios no ha carecido de matices,
presencia e importancia en el pensamiento filoséfico, desde el
nacimiento mismo de esta disciplina hasta los autores que, como
Bertrand Russell, Sartré, y otros, ilustran nuestro tiempo: un tiempo
sin necesidad de dioses.

Atributos de Dios

A Dios se le suelen atribuir desde la teologfa -0 sea la
metaf(sica cercada o inspirada por la fe- entre otros, los siguientes
atributos bésicos heredados en buena parte de la busqueda
religiosa: perfeccion, inmutabilidad, eternidad, omnipotencia,
omnipresencia, necesidad, bondad, amor y otras que entre si se
confunden, se complementan y, a veces, hasta se excluyen. Todos
estos atributos guardan relacién indisoluble con la concepcién de
Dios como fuente y origen de los valores morales, especialmente el
que se refiere a la bondad:

aprecia con claridad su desarrollo. Editores Mexicanos Unidos ofrace una coleccion de sus
obras entre las que se encusntran las tres mencionadas

. Destaca en esta idea, Rudolph Carnap. Vedse su articulo "La supsracion de ia metafisica
mediante &l andlisis l6gico del fsnguaje”™ en la antologla: "El Positivismo Ldgico” compilada por
A. J. Ayer, asimismo vesnse las partes corespondientss an: la_Etica de Escobar. Op. cit, y em:

Rudoy, Miriam. "El Positivismo Légico™ en la antologla: Clasicos de 1a Filosatia, tomo 1. edit.
UNAM-CCH
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Perfaccion

La perfeccién es la cualidad esencial de Dios. Por sf sola
sintetiza a las demés. A Dios se le concibe como el ser pefecto
porque, de no serlo, no tendrfa sentido su existencia, -algo habr(a
superior a Dios- una sola mancha de imperfeccidn suprimirfa lo més
esencial de la divinidad que se ha pretendido ubicar en lo absoluto,
en la suma total, en lo supremo, en aquello que no admite
ausencias, ni deficiencias. Un Dios imperfecto serfa un
contrasentido, pues darfa por resultado un ser que podrfa ser menor
de lo que existe, de tal manera que Dios resuitarfa un ser inferior a
la realidad.

inmutabilidad

La inmutabilidad, segun la visidn tradicional, es otra
caracterfstica esencial del ser divino, pues no se podria aceptar un
Dios que admitiera cambios. Significarfa que el ser supremo podrfa
ser uno en un momento, otro momentos después y otro u otros mas
en cada momento.

Con la mutabilidad ia unidad divina dejarfa de existir al
abrirse la duda en torno a cudl Dios es superior o infarior, si el de
este momento, el de antes, o el de después. A la vez implicaria la
consecuencia de tener que aceptar ia inferioridad o superioridad en
uno de los dioses resuitantes con respecto al otro u otros; muchos
dioses que, sin embargo, serfan uno y el mismo.

Dios en un momento seria inferior a s8f mismo en otro
momento, pero como la perfeccion no admite sumas ni restas, a la
teologfa no cabe aceptar mas que la esencla inmutable de Dios.*

69 Arist6tetes, luego asumido por Tomds de Aquino en su prueba del motor inmavil, serfgn el
sustento de esta consideracion
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Eternidad

La eternidad es otra condicién esencial de existencia del
ser supremo. Esté (ntimamente vinculada con las dos anteriores:
Dios como perfecto e inmutable debe existir siempre. La
inmutabilidad y la perfeccion no admiten tiempos y la eternidad es
es50. ausencia de tiempo. Dios debe ser perfecto e inmutable
siampre, por lo siglos de los siglos.

Una suposicién de final o de comienzo de Dios darfa por
resultado la imposibilidad, pues remitirla de inmediato a la necesidad
de explicar su propio origen y a3 buscar qué habla antes. Pero el
origen y el antes resultarfa Dios mismo. Lo mismo ocurriria para
explicar su final y qué habria después, siendo que Dios no puede
tener final y que El mismo es lo que habrla después.

Dios con comienzo o final quedaria circunscrito a lo finito
y por tanto caerfa al renglén ontolégico de cualquier ente del
universo, con lo cual su divinidad y todo lo que ella implica,
carecerfla de sentido. Dios dejaria de ser Dios.

Omnipotencia

La omnipotencia indica que Dios es el ser que todo lo
puede, nada escapa a su poder pues si algo hubiera que el ser
supremo no pudiera hacer se implicarla un mayor poder o
contrapoder que lo reducirfa. Habrfa algo més poderoso o superior a
Dios, lo que abrirfa la necesidad de admitir otro ser superior y luego
otro y asl una cadena de superioridades hasta el infinito, con lo que
Dios carecerfa de sentido.
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En la atribucién de omnipotencia a la divinidad, se busca
la implicacion de la facultad creadora que se relaciona (ntimamente
con la voluntad para hacer o no hacer; de ahl deriva, para diversas
vertientes cristianas, la idea de la providencia, o sea la participacién
de Dios en los acontecimientos del mundo.

En otras versiones, principaimente desde fuera del
cristianismo y aun de la Biblia, el ser supremo no se implica en el
mundo; ésto es, no es providente, pues se disminuiria su seforfo a
lo imperfecto y menor™,

Omnisapiencia

La omnisapiencia es la cualidad que establece para Dios
la sabiduria infinita y absoluta; Dios es omnisapiente porque todo lo
sabe, una gota de ignoracia significaria que algo escapa a su
conocimiento, que algo estd maés allé de su alcance.

Ignorar algo no podria ser posible, pues dejarfa una
sombra en su luz suprema, lo que conduciria a suponer en El
ignorancia, desconocimiento de algo que, al escapar de la
inteligencia divina, perderfa su dimensién, la gota podrfa ser un
torrente y Dios resultarfa menoscabado. La omnisapiencia se levanta
pues, como remedio contra ésto y, por tanto, se convierte en rasgo
necesario de la divinidad.

Omnipresencia

La omnipresencia indica y exige la presencia de Dios en
todo lugar; Dios debe estar en todas partes y no puede dejar de

70 pdemos citar entre otros @ Plotino, Aristdteles 0 més cercano a Leibniz. Para documentar
es suficiente una historia de 1a filosoffa como ias ya citadas.
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estarlo. Pensar que en algun sitio la divinidad podria estar ausente,
conduciria a la suposicién de que algo escapa o puede escapar a Su
ser y conocer; algo habrfa més alld y fuera del alcance del Dios
creador; la sabidurfa y fa voluntad divinas resultarfan afectadas y
con ello la esencia misma de Dios.

Omnipotencia y omnisapiencia se enlazan y se
conforman unitariamente con la omnipresencia; Dios puede todo,
Dios sabe todo, Dios esté en todo.

Neceasidad

La necesidad es otra nota establecida para el ser
supremo como resultado de la reflexién metaf(sica’. Al ser divino o
han considerado un ser necesario, porque no requiere de otros seres
para existir, en tanto que todo ente en el mundo siempre depende
de otros entes.

La dependencia de un ser respecto de otro abre una
cadena que se prolonga al infinito, por tal motivo se establecié que
los entes al ir necesitando de otros, hacen necesario un ser del cual
dependan, pero que a su vez, éste no dependa de nada; asl pues un
objeto cualquiera siempre estd en relacién con otros objetos que
condicionan o determinan su existencia, pero Dios, al final no
requerird més que de si mismo para ser.

Dios resulta asf el ser necesario, en tanto que el mundo
con todos sus objetos se vuelve contingente y dependiente, es
decir, podrla no haber existido o dejar de existir. Dios, en cambio,
existe por s/ mismo, necesariamente.

71 pios como ser nocesario forma parte de las pruebas de la existencia de Dios de Santo
Tomés, pero es también motivo de las reflexiones de Leibniz entre otros. Vesse alguna de las
historigs de Ia filosofla arriba citadas
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Bondad

La bondad destaca entre los caracteres més
antropomorfos atribufdos a Dios es ademés la base para concebirlo
como la fuente estricta del principal valor moral; él es bueno porque
la maldad destruye. bondad y maldad, reiteramos, son valoraciones
de los hombres. Atribuirlos a Dios o al Diablo, tiene su razén de ser
en la necesidad de establecer una referencia suprema y Ultima més
alld de este mundo, que permita a los hombres imponer una
autoridad moral indiscutible. S6lo Dios puede representar el grado
sumo, el tope méximo de lo bueno.

Un Dios al margen de lo bueno y de lo malo como los
que conciben las filosoffas de corte pantefsta o incluso defstas, no
corresponde a las religiones bfblicas que incluso piensan al ser
divino como providente atribuyéndole sentido de justicia, ira ante el
pecado, compasién, misericordia y otras cualidades que |0 vinculan
a una concepcion destacadamente moral del ser absoluto y por lo
mismo, se han obligado a la admisién de un ser del mal, el demonio,
como complemento.

Amor

El amor es también un rasgo de esencia antropomérfica
que los tedlogos han atribuido a Dios. Este rasgo ha sido elevado a
un rango preferencial y de mencién frecuente por las religiones
nacidas de la Biblia. A Cristo, que suponen hijo de Dios, le asignan
precisamente el amor como su cualidad mds representativa; Dios no
podrfa odiar a sus criaturas, por lo tanto, deducen, debe amarlas. El
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amor, como decfa Feuerbach, expresa el sentimiento humano y éste
domina incluso en el propio Dios™,

Desde perspectivas teol6gicas no cristianas, es posible
concebir a un ser supremo que no esté necesariamente vinculado
con los objetos creados, por lo que el amor no estarfa en el mismo
rango que lo colocan los religiosos cristianos; sin embarge, son
éstos los que han producido ia mayor parte de las acotaciones que
pueden atribuirsele a Dios y por ello el amor debe quedar anotado
también en este elemental recuento de las cualidades principales del
ser hacedor.

Mas atributos

Los atributos de Dios aparecen entre los teblogos, sectas
y religiones que pretenden discurrir en torno a la divinidad biblica;
son cualidades que podriamos denominar metafisicas y son obra de
un pensamiento teoldgico més cercano a la reflexion filoséfica, que
un resultado directo de la lectura de textos como la Biblia, pues en
cuanto atendemos a la lectura de ésta, nos encontramos con una
imagen confusa y contradictoria que hace de Dios un ser que se
muestra celoso, cruel, irascible, arbitrario, consentidor, voluble,
castigador e incluso bélico y vengativo;, es decir, solamente un
hombre superior, mucho més cerca de la pasién y la imperfeccion
humana, que de un concepto abstracto, impersonal, universal,
concebido como punto de partida de una explicacién general, tal
cual muchos filésofos han pretendido establecer.

72, Fsuerbach, Ludwlig. "Esencia... op. cit.
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Una gama mayor de caracteres puede aun ser sumada al
ser superior segln las particularidades de alguna secta o de algun
conjunto de pensadores religiosos; algunas conceptuaciones pueden
afladirse sin mayor problema, otres s6lo pueden implicarse y otras
més podrlan resultar contradictorias; por ejemplo, podrlamos
mencionar la inteligencia, \a santidad, la pureza, la inefabilidad, 1a
compasion, |8 belleza y otras que serfa prolijo detallar.

Una buena parte de estos atributos que se supone posee
la divinidad, derivaron de le manera como se concibieron por
distintos filésofos las llamadas "pruebas" de la existencia de Dios y
de cémo se desarrollé el paso de la creencia en los dioses
mitol6gicos a los religiosos y de ésta a la teologia. Para nuestro
tema basta considerar que todas estas cualidades se convierten en
el sustento de las normas morales que regulan la conducta de los
creyentes occidentales.

La Busqueda de Dios

El Dios del mito y atn el de la religion, pueden explicarse
a partir del miedo, la ignorancia, la impotencia y la dependencia
aunque también de |a admiracibn y el entusiasmo; razones
psicolégicas, gnoseol6gicas y materiales que permiten a los pueblos
creyentes tener una explicaciéon, una imaginaria proteccion, un
consuelo, una esperanza.

Esto no quiere decir, sin embargo, que el pensamiento
mitol6gico carezca de sistematicidad o que solo exprese inquietudes
humanas de la mayor simplicidad. Diversos estudios antropoldgicos,
principalmente desde las escuelas estructuralistas, han mostrado ya
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que la formacién de los mitos encaja perfectamente en una
estructura general de la vida toda de los pueblos creyentes™.

El peso a la religién, construida con ritos més acabados y
regulados, con jerarquias mejor establecidas, con sus creencias
bésicas més definidas y precisas, y sohre todo su propuesta moral
més completa y uniforme, condujo a los fieles a la necesidad de
estructurar mejor sus afirmaciones y supuestos y por tanto, a
buscar en la razén y la reflexién légica, bases més sélidas vy
coherentes para darles un sustento distinto a la fe.

El problema de la creencia en un ser o0 en un conjunto de
seres superiores y extraterrenos, a los cuales se puede y debe
acudir para resolver las dificultades de la vida diaria colectiva e
individual y para encontrar el refugio, el consuelo o la esperanza que
en ciertos momentos todos i08 humanos necesitan, poco a poco fue
avanzando as/ del terreno social y psicoiégico al terreno més
complicado de lo filoséfico.

La filosoffa recorri6 un fargo camino de busquedas,
encuentros y desencuentros; con el andar de los siglos la creencia
se desarrollé y propuso nuevos caminos a la vez que el fllosofar se
volvié més y mds estricto, méds exigente. El problema "Dios",
adqguiri6 una dimensién cada vez mas lejana de la expresion
mitolégica y religiosa; el ya citado Rudolph Carnap hace apenas
unas décadas lo redujo a un mero asunto de lenguaje: el vocablo
Dios, por su gran variedad de usos lingliisticos quedé para este
relevante autor del positivismo del siglo veinte, como un
"significado asignificativo™ postura que revela el cambio profundo
que los tiampos nuevos registran.

LY raspecto cabe mencionar la obras citades de Frazer, Malinowski, Cassirer, Castigiionni,
Jansen, Lévi-Strauss entre otros
74 Camap op.cit.
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La Filosofia y Dios

La creencia simple y llana en Dios o en los dioses, se
cuestiond siempre desde diversos dngulos y con distintos enfoques
en la filosoffa; Demécrito, Epicuro, los escépticos, Cicerén, Lucrecio
y otros més, ya no facilmente aceptaban cualquier afirmacién o
creencia tradicional sobre la existencia de los dioses.

Algunos intentaron caminos méas firmes para su
busqueda, otros mds blen para no buscarios. Cicerdn por ejemplo
analiz6 entre muchos argumentos si el "consentimiento universal”
sobre la existencia de la divinidad podrfa ser razén suficiente para
admitirla, asimismo cuestioné la naturaleza fisica de los dioses y el
panteismo de Epicuro y dedic6 su importante obra "De /a naturaleza
de los dioses™ a indagar sobre las aseveraciones de fildsofos
contemporéneos suyos acerca del tema.

Los escépticos por su parte, dejaron elementos
aitamente corrosivos contra los juicios féciles; sus tesis impiden
afirmar cualquier verdad, incluso la verdad divina. El pantelsmo
estoico, a la vez, no pudo encontrar razones vélidas para separar a
un probable Dios de la naturaleza y generd la corriente panteista que
hasta la fecha con diferentes matices tiene aun adeptos. Y
Demécrito, aunque presionado por el sentir y el pensar de su
tiempo, abrié las puertas de un incipiente materialismo en el que
Dios o los dioses fueron perdiendo su lugar™

En los aflos que ocupa la que podrfa denominarse
civilizacién cristiana, se recibié la herencia monotelsta -0 casi- del
judalsmo, la semilla griega florecié, la nueva moral cristiana arraigéd

(4 Cicerén, Marco Tulio, "De !a_naturateza de los_digses" Edit. Sarpe. Coalecclén: Grandes
Penssdores

76 Vease alguna de las historias da la filosofia citadas
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y se impuso sobre millones de europeos y més tarde americanos, la
iglesia catélica se consolidé como institucién de poder econdémico y
politico, la intolerancia gradualmente fue ganando mentes Yy
corazones hasta convertirse en cuerpos represivos y siniestros y la
busqueda de razones para afirmar la existencia de Dios se convirti6
en ejercicio filoséfico en el que précticamente todos los filésofos
importantes participaron.

Fue en esta época que la prohibicién del pesnsamiento
libre, de la duda hereje y del argumento ateo por un lado, aplastaron
la posibilidad de una blisqueda material y cientifica de la naturaleza
y por otro llevaron al pensamiento filoséfico a consagrar la teologfa
como la reina de las ciencias, a considerarla como la rama més
importante del conocimiento, como la reflexion mas profunda y mas
verdadera.

Obviamente la metafisica se convirtié en una disciplina
bafiada de religién y misticismo; la teologfa pasé a ser la ciencia de
las ciencias, la ciencia madre, las ciencias naturales fueron
condanadas a la clandestinidad estéril.

En estas condiciones la busqueda racional de Dios en el
maedioevo, conocié las grandes aportaciones de San Agustin en el
siglo IV y de Santo Tomds en el Xill. Desde luego el pansamiento
cristiano que senté las bases de 1a filosofia religiosa més influyente
de occidente no se reduce ni con mucho a estos dos santos.

La cristianded conté en este perfodo con una buena
cantidad de fieles y de pensadores que aportaron diversos
elementos para la construccién de una religiosidad menos lejana a la
razén, pero el sentimiento como nota dominante, jamés pudo
desprenderse de ella (ni probablemente podrad hacerlo de cualquier
concepcién religiosa), ni la fe perdi6 nunca su celidad de
"argumento”, o base argumental fundamental para todos ellos,
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aunque al efecto hubo diversos grados y valoraciones. San Pablo,
Justino Martir, Tertuliano, Orfgenes, Escoto Erfgena, Anseimo,
Buenaventura, Duns Escoto, entre otros, son prueba de la
potencialidad de una religién que busca la filosofia pero se niega a
perder (a fe.

El deseo de hallar la verdad divina, sin embargo, estaba
prefiado de la sola busqueda de la verdad a secas; fe y razén
llegaron a convertirse en puntos esenciales del proceso de
indagacién. Desde Tertuliano, negando la razén y afirmando vy
proyectando con fuerza el fidelsmo, hasta Santo Tomés, que allanéd
el camino al racionalismo de Descartes, pasando por Agustin y
Justino, que establecieron una relacién de servidumbre de la razén &
la fe, una nota dominante y conflictiva del proceso se caracterizé
por la inquistud de hallar respuestas firmes acerca del mundo y la
existencia.

el Dios de Tertuliano solo requerfa de una fe a toda
prueba, con plena pureza, para ser encontrado; el de Tomés en
cambio, debfa ser probado. La razén en los fil6sofos de los siglos
XVill y XIX, termin6é en muchos casos excluyéndolo y quitdndole la
posibilidad misma de su existencia.

Fe y razén, que para los cristianos medievales o se
confundfan o se complementaban, terminaron por separarse; no solo
se alejaron sino que recorrieron sendas cada vez més opuestas,
finalmente la razén se apoy6 en la experiencia y luego en el
experimento, mientras la fe se refugi6 en el dogma, la autoridad y
aun en la persecusioén.



El Diablo, Fuente y Origen del Mal”

El Demonio existe. Es causa de todos los males

E! bien y el mal concebidos religiosamente, ofrecen un
futuro eterno para premiar o castigar, una moral de la obediencia y
del sadismo y un escape de las responsabilidades sociales y
politicas en este mundo bajo la endeble esperanza de que la
solucion a las injusticias se daré en el més alla.

La creencia en la existencia en un ser gue conjugue en sf
toda la maldad posible ha sido tan fuerte y extendida que 6! Diablo
en sus diferentes versiones pero predominantemente las que se
inspiran en la Biblis, ha sido tema tanto de grandes como de
insignificantes creaciones culturales y artisticas. Se le encuentra
tanto en obras maestras de la literatura cldsica como en pelfculas de
éxito taquillero mundial, en melodraméticas telenovelas o en
manipuladoras revistas semanales.

Un personaje que precisamente juega un papel muy
importante en la narracion biblica del Génesis es el demonio. Su
presencia se admite iniciaimente a través de la serpiente pues de
otro modo no tendria explicacién el episodio de la desobediencia a
Dios en el parafso™.

77 ) dosarrollo de esto toma y ¢l que se reficre al infierno, estd basado en notas mias elaborudas para
impartir mis clases de Etica en ¢l CCH, las cuales se distribuyen en forma de cusdemo a través
del departamente do folleteria de! plante} Azcapotzaico. Fueron revisadas y corregidas para
elaborar csta parto do ls tesis

8 Géaexis 1, 11 y IH.
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Desde !a gran literatura {Dante, Goethe, Miiton) hasta el
cine contemporéneo (etc), el tema del demonio ha sidoE/ bebé de
Rose Marie, El Exorcista, La Profecfa, mil veces tratado y mil veces
ha dejado sembradas fuertes impresiones y dudas acerca del papel
de tan maléfico ser en el dmbito de la creacion.

Su existencia ha sido objeto de andlisis y discusiones
{por ejemplo: San Agustin practicamente negéndolo y los maniqueos
afirméndolo) fuertes temores (inquisicién, exorcismos) ritos
extravagantes (misas negras, crimenes rituaies, misteriosas sectas)
hasta alocuciones papales” en que se da por aceptada la presencia
dal Maligno, haciendo de é! el enemigo més grande de Dios y de los
hombres.

Dante, ejemplo supremo de las letras, hizo girar su obra
maestra®’ en torno a "/a otra vida”. En ésta se encuentra el infierno,
lugar donde se alojan los demonios menores y el propio Satanés,
adquiere la més impresionante presencia.

En cuanto al cine, Ia pelicula "E/ Exorcista" de sonada
influencia y con alcance a millones de espectadores manejé hace
mas de dos décadas, con verdadero éxito comercial, la "hipétesis”
de que ciertas enfermedades de ila mente no son tales sino
"posesiones diabdlicas"” para las que el tinico camino de solucién es
un exorcismo. En su trama e! mal no viene por intermediarios sino
por posesién. Esta pelicula inauguré para el cine mercantil todo un
periodo de filmaciones con contenido saténico que ha permitido a
los comerciantes de la actividad cinematografica recaudar miles de
millones de délares. Su historia, que renové las obras de terror
impacto a la opinién occidental. Los temas saténicos se pusieron de

9 Por ciemplo la alocucidn de Paulo V1 el 15 de noviembre de 1972, Nota de prensa
80 Atighieri Dante. Divina Comedia. Edici6n itustrada de UTHEA



£l Dighlo Origen del Mal. 10

moda: pellculas, revistas, libros, discos, iméagenes, dieron al gran
comercio un rica mina que explotar,

El auge del satanismo en pleno siglo XX obligé al mismo
Papa catélico a referirse al asunto y es as/ que Paulo Vi en la
alocuciéon mencionada, condend la comercializacién del Diablo y
advirtié que el asunto es més serio de |0 que se piensa; que Satanéds
s( existe y no debiera tomarse a juego. Lo culpd -aunque
indirectamente- de la guerra de Viet Nam y de otros terribles males
del planeta; las responsabilidades del imperialismo se disolvisron en
la maldad del Diablo.

Para afirmar su existencia, el Papa dijo: "E/ mal no es ya
86/o una deficiencia sino una eficiencia, un ser vivo, espiritual,
pervertido y pervertidor; temible realidad, misteriosa y pa&vorosa.
Quien rehusa reconocer su existencia se sale del marco de la
ensenanza biblica y eclesidstica’.

Satanés ha sido muy importante en la historia religiosa
de occidente. Su influjo se encuentra a lo largo de los siglos ain
antes del momento en que el monstruo es imaginado por Moisés al
redactar el Génesis, y sobrevive hasta hoy. Particularmente el
cristianismo en sus diferentes versiones esta lleno de su presencia.

Johanes Wierus, autor medieval de la obra
"Pseudomonarchia Deemonum” por ejemplo, calculaba la existencia
de poco més de 44 millones de diablos (44,435,556 exactamente)
que tenfan por principe a Lucifer y consideraba que entre ellos habfa
especialistas como Plutén para la pirotecnia, Succor Benot para los
eunucos o Asmodeo para la invisiblided y la infelicidad conyugal,
entre otros®!.

81 Cil;::hmr: Vignati, Alejandro, El libro del demonio y jos exorcistas, Edit. Posads, 1973, Coleccidn
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La edad media estaba llena de leyendas y rituales que
vinculaban a los hombres con el maligno. Los casos horrendos de la
persecusion de las brujes heblan por sf solos de las consecuencias
de esta creencia y del horror desatado por supuestos defensores de
la fe, enemigos del Diablo.

Como casos de ejemplo podemos mencionar entre otros,
los siguientes: En Andslucfa ya en plena época de la inquisicién, en
menos de 40 aflos se delataron a sf{ mismos, por voluntad propia,
casi 30 mil personas tan solo para acogerse a un "Edicto de Fe" que
rebajaba condenas a quien se autoacusara de practicar la brujeria,
los hechizos o de haber realizado pactos con el Diablo. Pocos siglos
antes en Tolouse, Francia, en 1275, Angela de Labarthe, ante los
religiosos que la presionaron, admitid tener relaciones sexuales con
el Diablo. Muri6é quemada®,

En América, la presencia maligna del Diablo bfblico se
encuentra a partir de la conquista espafiola. La Colonia trajo a
nuestro continente el conjunto de creencias que se desprenden de la
Biblia. E! demonio se expresé en la fe y las tradiciones de nuestros
ancestros. El Diablo fue tomado en serio y en broma. Lo persigui6 la
inquisicién en México como consta por ejemplo en el "Decreto” de
1616 que prohibla "/os pactos con el demonio™3 y aparecié chistoso
en las pastorelas de diciembre. Lo teorizé Siglienza cuando le asigné
el papel de "tentador de virtuosos"y “origen del mal™ y lo burlé la
gente cuando empezd a cantar "e/ diablito” en la loterfa que se
juega por las calles. En fin el demonio se naturalizé también en
nuestras tierras.

82 Christhian, Gabricl. Historia de Is sexualidas; Edit. Posada 1973,

83 Trabulse, Blins. Religion y Cienciu en elsiglo XVILL, Colegio do México.
84 Trabulso op. it.



El Digblo Onigen del Mal 1i2

Pero ¢qué es el Diablo?

El Diablo es el ser de la maldad. Es el que domina
mediante la negacién. Incluso se le asigné el nimero dos porque se
opone al uno®. Su figura definitive es indefinible y sus nombres
miiltiples. Es el tentador del hombre y el enemigo de Dios. De él
viene el pecado y por él s8 introdujo la muerte al mundo. Se colé al
paralso, obra buena creada por el Altisimo, sin que éste pudiara
evitarlo. Tiene su reino y su corte de demonios. Es el encargado dei
castigo a la vez que es castigado.

Socialmente sirve para que los hombres desvien el centro
de su vida hacia una potencia sobre la cual no tienen dominio. Les
permite aceptar los males del mundo como una obra inevitable del
maligno o como fatalidad ineludible. Psicolégicamente les permite
evadir responsabilidades y escapar de la propia libertad. Fromm dice
que expresa un deseo inconsciente de ser débil e impotente, un
miedo a la libertad®s.

En cuento a sus nombres tenemos que se le identifica sin
atender a jerarqufas (que en el infierno también las hay) como
Satands, Satdn, Lucifer, Belial, Leviatdn, Belcebi, Asmodeo, Luzbel,
Mefistofeles, EI Maldito, La Bestia, El Inicuo, EI Maligno, Demonio,
Adonai, Azazel, Behemot, Principe de las Tinieblas, entre otras.
Existen a la vez diablos con espacializaciones en obras de maidad.
Algunos dedicados a la lascivia, otros a las riquezas, otros més a la
sensualidad y asf por el estilo¥” En algunas versiones Satén, Lucifer,
Belial y Leviatan, serlan los cuatro principes del infierno.

85 Vigaati,op.cit,
85 Fromn..., Psicoandlisis y Religion, op. cit.
87 Vignati op, cit. of, ambi¢n: Filosoffa y Religidn. Enciclopedia Argos op. cit.
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Su figura no ha sido posible concretarla y varla desde el
simpético dibujo de! juego de loterfa con su cola, sus cuernos, su
trinche y su color rojo, hasta ia de horribles representaciones de
monstruos informes o0 animalescos. En el Levitico*® se expresa que
los demonios adoptaban la forma de cabra e incitaban a los hebreos
a fornicar con ellas, con lo cual probablemente quedé establecida la
estrecha relacion entre el animal y el satanismo*. Las formas en que
el dios disfrezado se manifestaba eran: toro, gato, perro, macho
cabrio oveja, cabslio y ciervo®,

En la edad media estos rasgos y los elementos bifidos
fueron concebidos como signos del Diabio; las pezufias o los pies
hendidos, los cuernos y hasta una doble lengua le fueron atribuldos
a su figura; ademés se le agregaba un fuerte olor a azufre. Algunos
demonélogos lo concibieron, por maldicion de Dios, como una
especie de receptéculo de todas las deformidades o maldades que el
hombre le atribuyera. Asf si el hombre dacfa que el demonio tiene
cola, cola le salfa al demonio; si escamas, cuernos, garras o lo que
fuera, todo le salfa al malo. El resultado era lo més espantoso que
pudiera pensarse. En otra versién se le llegd a configurar como un
ser "con forma de gato, parecido a un perro, saltando como mono™:
Otra descripci6én define: su rostro era terrible, su nariz como el pico
de un &guila, grandes ojos quemantes, Sus manos y peirnas eran
veliudas, con pezuiias hendidas en las manos y pies como los de un
grifos.

88§ pvitico XVII-7

89 Desde una porspectiva pricoanalftica, cabe admitir que esto serfa un claro mecanismo de defensa
para ocullar una evidente zoofilia

90 C.F.Murmay. op.cit,
91 C.F. Vignati op.cit.
92 cF. Murray. op.cit.
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En lo que toca a su sexualidad, en el mismo perfodo
medieval se llegé a clasificar a los demonios como /ncubos
(masculinos) y stcubos (femeninos), segun la misién que debieran
cubrir, los primeros provocarfan a las mujeres y los segundos a los
hombres. Las relaciones sexuales con ellos, més frecuentes por
parte de las mujeres (brujas) fueron inclusive estudiadas por los
expertos de aquelios tiempos. ’

Se dijo entonces que esas relaciones eran primero muy
agradables pero ante el auge del satanismo, se corrigié la versién y
se considerd que las relaciones eran dolorosas, que el pene diabdlico
era grande, duro como la piedra y con escamas, que el esperma era
helado. Las mujeres que fornicaban con él podian, a pesar de todo,
mantener la virginidad, por lo cual era dificil detectar el pecado
cometido; sin embargo estas relaciones provocaban deformaciones
en el cuerpo, tales como verrugas o manchas en la piel entre otras,
de modo tal que estas expresiones corporales eran signos de
maldad diabélica y hasta pruebas de brujer(a®.

Su Origen

Para poder ubicar al demonio desde su origen religioso
conviene referiros a la tradicion biblica, a su leyenda: Se dice que
Luz-bel antes de la creacién era un angel bellfsimo que por soberbia
quiso ser igual a Dios, por lo que éste, ante semejante arrogancia, lo
castigé de manera tal que acumulé en él toda la fesldad y le maldad
posible y lo condené a imperar en el reino de las tinieblas -el
infierno- desde donde, a partir de entonces, se dedica a entorpecer
la obra del Creador.

93 ¢f. Christhian op. cit.
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Siendo el hombre la imagen y semejanza de Dios, su
obra més cara, Lucifer desde el primer momento ha intentado
ganarlo para su temible reino. Luz-bel es pues el origen y la causa
de todos los males. Su papel en el paralso es capturar la obra
principal de Dios: El hombre. La serpiente que induce a Eva en el
parafso, a cometer el pecado es, sin duda alguna, una encarnsacién o
una posesién de Satanés®.

El diablo en la Biblia

La referencia al Diablo en la Sagrada Escriture es
frecuente. Reiteradamente aparece -ademas de los versfculos arriba
citados- en distintos episodios entre los cuales destacan de manera
principal los del Nuevo Testamento, por ejemplo cuando Lucifer se
le presenta al mismo Jesus en el desierto para ofrecerle el mundo y
provocario para caer en tentacién®s o cuando en una obvia practica
de exorcismo el Mesfas expulsa de un "endemoniado” a los diablos
que lo posefan arrojdndolos a una piara de cerdos que mueren al
desperiarse en un precipicio® La expulsién de demonios se repite en
varios episodios’’.

94 ¢y, Genesin 11 y M. En Rev. XX-2 se establece la identidad Diablo-serpiente y en_Revelaciongs
X1, particulanmente versiculo 9, se narra Ia batalla del ciclo de donde cayd a las tinieblas para
siempre. En Jsafas XIV-12 a 18, se hace referencia a In cafdn del cielo; Este ditimo texto, sefiala
Giovani Papini, se ha considerado el mds antiguo testimonio de la cafda del arcdngel del
esplendor del firmamento a las tinicblas del ubismo. Cf. Giovanni Papini._ "Bl Diablo". Edit
Epoca

93 Matou IV-1 al 11

96 Luces VIII29 33,

97 Mateo Xli-24 y XV 22; Marcos 132
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Es imposible concebir esta obra sin la presencia del
maligno. Aparece en los Evangelios®, en las Epistolas® y sobre todo
en las Revelaciones -0 Apocalipsis- en que se narra desde el origen
mismo de! Inicuo hasta los crueles castigos que esperan a los
pecadores que caerén en sus manos.

El Nuevo Testemento se refiere insistentemente a
Satands. Su obra, sus intenciones, su derrota ante Dios, su
propdsito de pecar y hacer pecar al hombre, su infinita maldad y su
origen se expresan en muiltiples versiculos del texto.

En el Viejo Testamento Ilas menciones son més
esporadicas y menos claras. Probablemente la primera aparicién del
Diablo como una potestad distinta a Jehova esté en el Levitico!™ en
que se menciona la necesidad de hacer una doble ofrenda por parte
de Aarén para Jehové y para el misterioso Azazel. Pero es hasta el
libro de Job!® en que se le ve entrar en accion (salvo, el episodio de
la serpiente del Edén).Se menciona también al maligno en los libros
de los profetasi2 en los Salmos!® en las Crénicas'™ y en al propio
Pentateuco'®.

Si bien hay un acento diferente en el Nuevo Testamento
con respecto a! viejo, no puede dejar de considerarse al malo como
un personaje asencial para toda la Bibiia.

98 Mawo V; Lucas X; Jusn X1l Marcos IV, et

99 1 Jusn: 1 Timoteo, 1 Pedro, ek,

100 ) v itico XVI-7a 10

101 Iob cap.i

102 Evoquiel XXVHI; Zacarfas N; Laagap XX Vil
103 Salmos CVI

104 ) Cromicas XX1

105 _gevitico XVIy XVit; Deyworonomio. XXXI1
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En la teologfa

E! demonio es también un personaje de la teologia. San
ireneo (S.lt D.C.) le atribuyd la fealdad's; Tertuliano {S.Il D.C.) lo
llamé el "mono de Dios" y consideré a la mujer su instrumento. San
Atanasio (S.li-IV D.C.) citado por Voltaire, fue el primero que serialé
que Cristo bajé a la morada del Diablo'” dedica parte de los libros Xi
y Xl a explicar |a caida de los dngeles malos que, ain convertidos
en demonios no son, sin embargo, sustancia del mal.

Las sectas consideradas heréticas, condenadas casi
todas a ser perseguidas y todas excomulgadas también
consideraron importante al demonio. Discutieron y aun discuten
entre allas mismas y con las grandes iglesias acerca dsl infierno y
de la vida en el mds alld pero en general aceptaron y aceptan la
existencia del malvado.

Los simonitas (Siglos | y II) consideraban que la materia
era la obra de un Dios inferior; el mundo material era malo para
ellos!® en tanto los gndsticos de la secta de Saturnino pensaban
que el mundo esté poblado de éngeles y demonios a tal grado que el
deseo sexual @s obra de Satén y el matrimonio, institucién diabélica,
es su conquista'®, Estos fueron condenados por el Concilio de Nicea
en el afio 325.

Para los priscilianos del (S.1V) el Diablo era el principio y
la sustancia del mal, la procreacion -decfan- es obra del Diablo y la
concepcidén ocurre por accién de éngeles malignos. Los Bogomilos
(S. XI) atribufan a la materia el principio del mal. Y para los cétaros

106 cof, Vignati op. cit.

107 ¢f. Vohmire, Critica_religioss. Edit, Grijalbo.y San Agustin (354-430) en su magna obra "L
ciudad de Dios"San Agustin. La Ciudad de Dios, Edit Poritia Coleccién Sopan Cudntos N° 59

108 C. . Cid yRiu. Historia de... op. cit.

109 Cp. Christhian op.cit.
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o albigenes (S. Xl a XVI) contra quienes se promovi6 y dirigi6 la
Santa Inquisicién, habfa desde el comienzo, dos principios: el bien y
el mal; el esplritu y la materia; la luz y las tinieblas; Dios y el
Diablotio,

Un precursor de la Reforma, Juan Wiclef (1234-1384)
cuyas enseilanzas fueron tomadas por los husitas (S$.XV) y cuyos
restos fueron desenterrados para ser quemados publicamente por
6rdenes del Concilio de Constanza, sostenfa que las religiones son

obra del Diablo y la iglesia catélica romana era la "Sinagoge de
Satdn™u,

Esta idea de que las religiones las fundé el Diablo la
sostienen hoy entre otros, los testigos de Jehovd, secta que se
saparé de los adventistas hace poco mas de un siglo.

Necesidad del diablo

Entre los grupos que aprecian de modo diferente al
Diablo estén los viejos satdnicos para quienes el malo no es
ignorante ni repugnante sino un ange! bello que es el simbolo de ia
rebelién intelectual contra Yaveh, quien resulta, segin éstos, un
usurpador que mantiene y pretende mantener al alma prisionera.
Otros como Decio (S.Iil) consideraban que e! suplicio de los diablos
es solo temporali'2,

La secta de los Lolardos, seguidores de Lolardo Walter
(S. XiV) llegaron a expresar que la condena a Lucifer era injusta's,

HO ¢f. Cid...op.cit.
Y jdom
2 f4em
113 1dem,
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El libro de Job en que Jehové platica con Satén serfa ilustrativo de
todo ésto; nos darfa incluso el contrasentido de un Diablo bueno.

En otras apreciaciones, incluso fuertemente atadas a la
religibn se considera que Satdn es necesario pues al llenarnos de
amargura y descontento nos conduce a lo superior sirviendo al bien.
De este modo el mal resuita una fuerza al servicio del bien.

Sus actividades ayudan a la salvacion de las almas. y
aunque sus instrumentos son crueles, no podemos prescindir de
ellos. alcanzar la santidad significa vencer al mal y rechazarlo. Si
Satanés no existiera, tampoco existirfan los santos, por ello puede
afirmarse que cumple una misién providencial. Es un servidor de
Dios Sin adversario no habrfa batalla, sin esta no alcanzarfamos la
victoria y la gloria!!4,

Un circulo vicioso

La procedencia de! demonio, no ohstante todo lo anterior
es dudosa pues no puede considerarse que una criatura considerada
el origen dei mal proceda a su vez del mal. Antes de que exista la
causa del mal obviamente el mal no existe. Expliquémonos:

El origen de lo malo o sea la soherbia, fa ira, la envidia,
etc. segin la Biblia, es Luz-bel, de quien nace la maldad. Ei es el
origen de lo malo pero lo que carece de explicacién es cémo se
volvié malo Luz-bel, ;cémo llegaron la soberbia y la envidia a8 ese
otrora 4ngel bellisimo tan cercano a Dios mismo?.

114 ¢t papini...op.cit.
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Si la maldad y por lo tanto la soberbia y la envidia no
existlan sino que surgieron después de que el angel se hizo malo
(como explicamos que antes de haber mal ya habla soberbia y
envidia?. La respuesta posibie es que la envidia y la soberbia no
vinieron de este dngel y que existieron desde antes. Antes de haber
el mel ya estaba el mal. Pero scé6mo? ;dénde? si s6lo Dios, bondad
absoluta, es creador.

Si en el principio sélo estaba Dios cabe preguntar
entonces si El es el origen de le envidia y de la soberbia de Luz-bel?
¢Es Dios la causa del mal que penetré en ese dngel de luz? ;es Dios
el origen del mal?. Si ésto es asl la explicacién del d4ngel malo aln
en la propia légica del mito parece inadmisibie, y lo que resulta es
una grave confusion. Antes del mal estaba el mal y Dios no puede
ser su arigen a menos que cancelemos el absoluto de su bondad o
que reunamos en 6l ambos elementos Bueno y Malo con lo que
tendrfamos a un Dios con maldad o un Dios contradictorio.

Este Dios que se enfrenta consigo mismo nos pone
frente a un verdadero cfrculo vicioso que se cierra con 1o mismo que
pregunta o sea ;de dénde sali6 el mal? del mal se responde.

Cabe preguntar si Dios ignoraba lo que habria de ocurrir
en el Edén pues no puede aceptarse la ignorancia de Dios acerca de
la accién de Luz-Bel. Ei problema exige un cuestionamiento que
vaya mas alld de los acontecimientos del paralso. No basta
preguntar para qué hizo Dios a Judas o para qué hizo a Eva, ni
siquiera para qué hizo a |a serpiente, sino que se hace necesario
interrogar para qué hizo Dios a Luz-Bel, al futuro Dieblo, si ya sebia
lo que habrfa de ocurrir.
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¢Por qué existe el mal?

(Cuél es entonces la razén de la existencia del mai? Si
Dios no lo evita, se hacen posibles de entrada, dos respuestas:

1.- Dios no 6s omnipotents

2.- El Diablo es otro Dios, aunque sea
un Dios del Mal.

En el primer caso o sea de la impotencia de Dios se
concluiria obviamente que no hay Dios, puesto que habria algo
superior a 6l. La teologla medieval y la colonial en México
consideraban cuatro posibilidades:

1.-Dios quiere pero no puede extirpsr el
mal. Darla por resultado atribuirle
debilidad & Dios.

2.-Pusde pero no quiere. Sugiere probables
celos de Dios hacia sus creaciones.

3.-Ni puede ni quiere. Combinarfa ambos,
celos y debilidad.

4.-Si quiere y sf puede, pero entonces no se
resuelve la pregunta spor qué existe el
mal™s

15 ¢y, Trabulse...Religidn. .op.cit. Asimisno Cf Rougier. Del Parafso.. .op.cit. que cita a Lactancio
en su libro " Dei”, en que eote apologista extorna estas mizmas cucstiones.
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¢Dos dioses?

Si el mal procede de un Dios distinto al bueno,
tendriamos un bitefsmo en que las fuerzas del Bien y del Mal se
presentan contrarias con un Dios respectlvo para cada una. Es decir
tendrfamos dos dioses, tal cual Manes (216-276) y su escuela
maniquea lo pensaban; pues para éste, el mundo esté regido por
dos principios, dos potencias personales divinas, lo bueno y lo malo,
la luz y las tinieblas, el dfa y la noche.

El mal, en los conceptos del maniqueismo, resuitaba un
ser, una substancia, una naturaleza al igual que el bien. Desde esta
perspactiva maniquea darfa enteramente lo mismo servir a uno que
a8 otro, porqud si ambos son eternos, infinitos, absolutos,
todopoderosos en su propio dominio jqué més déd seguir a uno que
a otro?. Si se quiere pensar que el Dios bueno es superior al malo se
cometeria un error pues si tal superioridad hubiera, ser(a ilégico que
el més poderoso no eliminara al otro y terminara asl sus problemas.

Margaret Murray, afirma que en més de un caso se
puede observar que adoradores del diablo se negaron a llamarlo asl.
En muchos casos lo lamaban ciaramente: Dios!'s,

San Agustin en su lucha contra el maniquelsmo
confunde la nocién del Diablo identificandolo con la nada, pussto
que el mal para el Santo es simplemente la ausencia del bien y la
ausencia total de éste es la nada. Para este filésofo religioso la
materia es buena y no es concebible como origen del mal. El cuerpo
es un instrumento del alma y Dios cre6 |a materia. El mal como tal
no tiene ser, todo el que tiene procede del bian; el solo hecho de
tener ser ya es bueno.

16 Cf.Murray op.cit.
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Los maniqueos concebfan al mal como una sustancia,
como "una haturaleza" y por lo tanto como un ser existente. Para
Agustin el mal es simplemente nada; es la ausencia de un bien que
debiera estar presente; Dios no es su causa; El ser -y por tanto el
ser supremo- no es causa de la nada'!’.

E! Diablo pues desaparece y no puede concebirse coma
existente, ni como causado. Si el Diablo tuviera ser, tendrfa algo
bueno.

Sin embargo San Agustin -tal vez por respeto al dogma-
no se anima a negar a los demonios, Dice que éstos son malos por
la privacién y por la pérdida. Se degradaron asl hasta llegar a lo que
son e incluso una de sus tesis sociales mds importantes es que
existen dos ciudades: La Ciudad de Dios y nada menos que la
Ciudad del Diablo, en donde por el solo titulo de la obra puede
precisarse que Agustin afirma la presencia de las dos fuerzas
aunque ya no como dioses sino como el Ser y la Nada, aunque
ciertamente menciona a los demonios como angeles malos. Una
ciudad es la eterna del amor a Dios y |la otra, perecedera, la
terrestre, la que desaparecera en la nada''s.

¢Dios crea sl mal?

Otra posibilidad para encontrar desde a religion el arigen
de lo malo esté en la suposicion de que Dios es el que d4 origen a

17 CF. ul respecto lus historiss de 1a Filosofta de Xirau, Copleston y 1a qus edita con varios autores
Siglo XXI. Xirau., op. cit. Copleston op. cit. Varios autores bajo la coordinacion Je Brice
Parain Historia e la filosofia, Voldmen 1Y, Edit. Siglo XX1)

He Wdem. Ademis: San Agustin, La Ciudad...libro duodécimo Op. cit. Cf, historias de la filosofia
citadas. Al respecto nos orientamos besicamente por las consideraciones de Copleston op, cit.
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ambos; al bien y al mal. Ya en la creacion al decir Jehové que cada
cosa creada "era buena”, se implicaba la existencia del mai'?? .

Esta conjstura pueds despranderse de otros fragmentos
del propio texto biblico. El libro de Jab constituye uno de los
episodios mas ejemplares al respecto. En éi encontramos que es
Dios, quien platicando con Satén, dispone que que haga al bueno da
Job, todo tipo da maldades con el propdsito de mostrar su fortaleza
espiritual. Dios es el que permite y hasta ordena la tentacién. El
texto sefala concluyente y con toda claridad que debsn aceptarse
de Dios tanto el bien como el mal'2,

Con respecto al 4rbol del paraiso podriamos decir
inspirados en Voltaire que Dios lo puso alii para que cumpliera una
funcién porque de otra forma no tendrfa explicaciéon el para qué lo
habrfa hecho'?.,

Y no debemas olvidar que en la oracion del Padre
Nuestro'2 se pide expresamente a Dios que "no nos deje ceer en
tentacién y nos libre de todo mal”, con lo que, segun Papini, se
sugiere la idea de que Dios es un tentador'2,

La idea de dividir el poder del mas alld en uno bueno y
otro malo, -dice Murray- pertenece a una religion avanzada vy
compleja. En los cultos primitivos, 18 deidad misma es autora de
todo, sea bueno o malo'™,

19 Genusis |

120 yob 1110

121 Edta idea puede desprenderse de varias partes de su obra. En particular puede verse_Csindido,
Editedo por SEP. México. y de "Las Preguntas de Zapata®. contenido cn "Critics Religiosa”
Edit. Grijalbo coleceidn 70)

122 Muteo V1-3)

123 CF Papinj op. cit,
124 Cf.Murray. op. cit.
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La posibilidad de Dios creador del mal resulta, sin
embargo, monstruosa y plantea el problema de conciliar la bondad
infinita del creador con toda la serie de desgracias que padece el
mundo. Traeria, por implicaciébn, que Satands actia con el
consentimiento de Dios, provaocando tentaciones a los hombres, Y
aunque se dijera que entonces la culpa es de los hombres, la
complicidad del divino serfa evidente. Podria suponerse por lo tanto
que Dios realiza el mal para castigar y para que el hombre mediante
el terror y el miedo encuentre la salvacién y si es asi Bertrand
Russell tendria tode la razén cuando califica de sédica a la religién:2s,

€l problema del bien y del mal en esta versidn no esté
resuelto pues deja pendiente la diferencia para Dios entre io bueno y
lo malo; porque si El es el creador entonces ambos resultan tan solo
un capricho divino segun el cual tanto la bondad como ia maldad
serfan la misma cosa, sin diferencia. Si alguna hubiera ésta serfa
gjena a él mismao por lo tanto al margen de su voluntad.

La existencia de algo mads alld de la voluntad suprema
darfa por efecto que este algo seria superior. Asf el Bien y el Mai
estarian por encima del Sefior convirtiéndose éste en un mero
intermediario y por lo tanto dejaria de ser Dios'».

¢Dios es simulténeamente lo bueno y lo malo?

La tesis panteista, sin ser muy del agrado de los
religiosos concibe la totalidad del mundo como una sola existencia:
La de Dios. Dios es todo.

125 . Russell, Bertrand, "EJ Pecudo” ca Apklogla. op. cit. Asimismo cf La Perspectiva Ciaatifica.
Edit, Sarpe. Espaita 1983. 1® edic 1949

126 ¢f Russell, Bertrand. Por_qué no soy cristiano, 'Edit Sudamericans, Buenos Aires 1974, 1Y edic
1958
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El pantefsmo no es una concepcién vinculada a las
religiones bfblicas, pero ofrece una posible ayuda a los creyentes.
Dios es al mismo tiempo el mundo con el bien y el mal implicitos;
Dios es ambos. E| serfa la bondad absoluta y la maldad absoluta. La
justicia y la injusticia, el cielo y ademés el propio infierno. La
debilidad de esta posicién para la religion estarla en el caracter
contradictorio del Ser supremo.

El Msl: ;no existe?

Otra posibilidad mas podria ser que el mal no existe, es
tan solo una ilusién. Calderén de la Barca en su belllsimo poema
teatral "La vida es suerio” nos dice "todos suenan lo que son
aunque ninguno lo entiende”, la pobreza es un suefo, la riqueza
también, los agravios, las ofensas, las cadenas y la vida misma es
meramente un suefio. La existencia toda serfa irreal y solamente
existirfa el pensamiento de Dios. El mundo serfa una ilusién y por lo
tanto Dios no cred nada.

Descartes elevd esta consideracién al absurdo a través
de sus argumentos del sueilo y del "genio maligno"” y a su modo
mostré que por lo menos algo existe!?’.

Un misterio de Dios

Otra respuesta méas, muy socorrida por cierto, es que el
Mal al igual que todo lo que no entendemos es un "sagradc
designio” de Dios, al cual no tenemos ni tendremos acceso. El
problema en esta postura se resuelve en el "misterio”. El mal es un
misterio divino. Lo que ciertamente no resuelve nada.

127 Cf. Descartes Discurso... y Meditaciones. . op.cit.
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El mal, o8 Ia_ obhra del hombre

Por dGltimo consideramos otra posibilidad més: el creador
del mal es el hombre!2, Segidn ésta, Dios no es el autor del mal y el
Diablo pasa a segundo término.

El Génesis'>® afirma que la inclinacién del hombre es
mala. Y en los Salmosi gl escritor se pregunta si ha sido en vano la
creacién de los hombres. La expulsién del parafso provocé que la
descendencia humana fuera maldecida y cada persona que nace lo
hace ya en pecado!’,

Desde esta perspectiva el hombre es esenciaimente malo
y a él se deben las guerras, el hambre, 1a miseria y en general la
maldad. Dios a pesar de la "Pravidencia" no tendria nada que ver y
el Diablo no serfa propiamente un personaje importante aunque 10s
matices al respecto pueden variar,

El defecto bhasico de esta postura sigue siendo la
interrogante: Si el hombre es malo jpara qué lo creé Dios?, ;no
sabla 1o que habria de ocurrir? y si lo sabia jpara qué entonces lo
hizo?.

128 poa postura la consideramos desde el contexto do Ia religién
129_Geacsis VIN-2i

130 Salmos LXXXIX-47

131 Symos LI-5
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Satanologfa sf, ética no

En los intentos para responder sobre el origen del mal
arriba mencionados, notamos deficiencia e insuficiencia y sobre
todo inconsistencia. Al carecer de respuestas adecuadas sobre lo
que nos dificulta la vida, los creyentes transladan culpas a un ser
sobrenatural que les permite tranquilizar conciencias, evitar el
enfrentamiento del hombre consigo mismo y sobre todo apuntar a
las estructuras sociales que condicionan nuestro pensamiento y
nuestra vida toda.

El Diablo ha tenido y tiene una enorme clientela. Su
existencia ha sido objeto de mil refiexiones, cultos y supersticiones.
€l satanismo como préctica nunca ha desaparecido y ciclicamente
tiene perfodos de auge y reflujo; pero lo que mas importa no es
tanto su adoracién, practicada muy minoritariamente, sino
precisamente el rechazo supuesto a su malévola accién, rechazo en
el que participan millones de creyentes, pues con eso se implica la
preferencia por el Dios bueno cuyo culto no niega la existencia de!
ser maligno y por el contrario resalta su eficacia.

Si Satands existe y de &l deriva toda la maldad, el
estudio de la Etica como ciencia del comportamiento moral en ia
sociedad pierde todo sentido, deja como mejor camino @l
introducirse a8l "estudio” de este personaje tan siniestro. La
Satanologia y no la Etica serfa lo conducente .
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Un Tormento Eterno

Una de las columnas del edificio de la moral bhblica
sostiene la creencia en un ser maligno causante del mal y en el
castigo a los pecadores. El ser malo 8s el demonio y el castigo se
lleva a cabo en el sitio en que éste habita. El lugar donde 6/ domina.
Su reino: El Infierno. La idea de un lugar de condena para quienes no
acataron la voluntad del creador es fundamental para comprender la
estructura de esa moralidad.

El Infierno es un lugar que no fue concebido para
reformar, para orientar o para purificar a los pecadores, es un lugar
de castigo y condena. Su funcién, al igual que el cielo, es despojar
al presente de una auténtica significacién, posponiendo para
tiempos aln inexistentes y para un mundo posterior a la muerte.
Todo verdadero sentido, toda importancia de esta vida'’*, Ambaos,
tiempo y mundo futuros, son eternos pero no del presente.

La moral biblica entroniza el miedo debido al cual los
buenes no lo son por convencimiento sino por temor a la tortura

infinita y los malos son futuros reos de penas también
interminables.

132 Tomado de mis notas de clase editadas en CCH Azcapotzalco

133 ¢f, Kosik, Karel. Diakclica y moral, Edit UAS; Culiacdn, 1978,
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El evangelio de Mateo'* , sentencia categdrico que: los
malos "irén.., al tormento eterno, més los justos, a la vida eterna".
El de Marcos afirma que el fuago del castigo no se extinguira jamas,
las victimas serén saladas y no moriran como le acurrird también al
gusano. Es decir el fuego del infierno, hecho para castigar, no se
apaga, sus flamas son inextinguiblas, aicanzan el aima y el cuerpo y
queman Sin consumir3s,

El Apocalipsis lo define como /ago de azufre y fuego
destinado a los cobardes, asesinos, fornicadores, espiritistas,
iddlatras y mentirosos. Lo seilala como lugar que habita al Diablo, la
bestia y el falso profeta e insiste en su cardcter eterno'’s. Mateo
agrega que el castigo de las victimas de tan horrible lugar seré por
los siglos de los siglos. Habra obscuridad, lianto y rechinar de
dientes'’,

El juicio final

Antes de quedar definitivamente condenada un alma al
sufrimiento sin fin, habra un veredicto dictado por Dios para salvar o
no al pecador. Esto ocurrird en un momento preciso que la Biblia
ubica como el dfa del “juicio final". el cual est4 anunciado por Mateo
en su evangelio!® y por Juan en su Apocalipsis!® entre otros.

El "juicio" confirmard un destino profetizado por
revelacién, en el que se advierte la victoria del bien sobre el mal.

134 Matoo XXVI-46
135 Marcow 1X-43 2 49

36 Revelaciones XX-14 y XX1-8
137 Mageo X111-50
138 Moo XX1-22
139 Revelaciones XX-12 al 15
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Dios decreté desde siempre, e! triunfo de la luz sobre las tinieblas. El
porvenir ya esté asl concebido y advertido por la divinidad.

Con estas ideas no es posible considerar al hombre como
un sujeto moral que asume sus responsabilidades por un proceso de
valoracién tanto interna como social, sino como un sujeto que
realiza la moral en tanto obedece e! mandato divino por temor al
fuego eterno y por deseo de obtener el premio de la gloria a la vez
que Intimamente satisface anhelos de venganza contra sus
enemigos y pospone la solucién de problemas.

La idea biblica del infierno como lugar de tormento se
aprecia en el Nuevo Testamento y parece ser una nocion
esencialmente de la parte cristiana del libro pues en el Viejo
Testamento, si bien aparece el Sheoli* lugar de olvido y obscuridad
destinado a los muertos, no es éste un sitio evidente ni de tortura ni
recompensa, aunque bien puede ser adaptado a ello tal como
hicieron los cristianos.

Otros infiernos

En otras religiones o mitos tamhién aparece la idea de
lugares destinados a los difuntos. El Hades y el Tértaro griegos
(asimilados en diferentes versiones); el "reino de los muertos”
egipcio, donde se protege a los impuros; el Mictidn azteca y la
terrible Gehenna islémica (de origen biblico), serfan ejemplos
variados de ello. Sin embargo la imagen de un lugar de martirio y
crueldad no es generalizada. Son los cristianos y los musuimanes

140 ppagas XIV-9; Ezequiel XXXI-17; Eclesiastés 1X-S y 10; Job XXVI-6, wc.
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principaimente, quienes incluso parecen deleitarse describiendo el
destino de los malos.

Tertuliano, por ejemplo, consideraba que a los cristianos
buenos se les reservaba el gozo supremo de disfrutar el dfa del juicio
con los lamentos de los reyes, los poderosos y pecadores al ser
devorados por las llamas. "E/ solo hecho de poder imaginar el
espectdculo -decfa, en versién de Royston Pike- era una alegria més
grande que las que pudieran dar el circo, el teatro o las carreras de
caballos "+,

La eternidad del castigo, anhelo de un sadismo apenas
disimulado, era exigida por los teblogos como condicién y hasta
prueba de la existencia de Dios. San Justino Mértir declar6é que si
los perversos no fueran castigados por el fuego eterno, no habrfa
Dios. San Cirilo, por su parte, aseguraba que los condenados para
quemarse recibirfan un cuerpo eterno el dia del juicio!«.

Aun en nuestros dfas folletos de propaganda catélica que
se distribuyen en cualquier iglesia de esta fe puede aun leerse que
"Si el infierno no fuera eterno, no habrla valido la pena de que Dios
mismo encarnara y sufriera tanto como sufri6 y muriera por
nosotros", Esto es: o el castigo es eterno o no es castigo. Su
intemporalidad, seguin estos creyentes, estd basada en buena
cantidad de versiculos que aparecen particularmente en los
evangelios y en ei apocalipsis.

La existencia del infierno eterno ha sido incluso
cansiderada como articulo de fe entre otros por los Concilios IV de
Letran (1215) y de Lyon (1245), ademds por la constitucién de
Benito Xl y se enuncia en el simbolo de San Atanasio'*. La oracién

141 ¢f, pike op.cit.
142 ¢f, idom

1430 Congepto Catdlico de el Infiermo, folletos EVC. Lectura doctringl. No 119 No consigna auor
144 ¢f, BVC 119 op.cit.)
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del credo redactada desde el Concilio de Nicea (325) y modificada
en este punto apenas muy recientemente decfa que Cristo "...fue
crucificado, muerto y sepultado, y descendid a los infiernos... "%.

Los cristianos consideran que la proteccibn més
poderosa contra "las puertas del infierno" es la iglesia. Para
fundamentar 8sto se suele hacer referencia a los evangelios cuando
narran c6mo Cristo entregé a Pedro, primer Papa, las llaves del cielo
diciéndole que sobre él se edificarfa la iglesia contra la cual no
podria el infierno'«. Es asl que toda lucha contra el mal cuenta, para
los creyentes con la fuerza eclesidstica como apoyo y baluarte.
Oraciones, misas, exorcismos, absoluciones, bendiciones, etc, son
diques contra las fuerzas de Satén. En novelias y peliculas con
frecuencia los sacerdotes son la suprema autoridad cuando se lucha
contra las fuerzas de la maldad.

Dante

Las torturas, que supuestamente se aplican en esta
region de penas que es el infierno, han sido objeto de toda clase de
fantasfas. Sin duda la més rica y desde luego bella, a pesar de lo
terrible, es la imaginada por Dante en su comedia. Los pasajes de la
obra, los castigos, los relatos y, sobre todo el dolor y la
desesperanza que se harran son de un sublime que sobrecoge.

€l infierno no es un lugar homogéneo. Dante lo describe
formado en circulos en los que segln el pecado se atormenta al
pecador. El castigo de los avaros, condenados a subir eternamente
por una pendiente pesados costales llenos de monedas sin lograr

145 Oracion del Crodo antes de su dltima modificacion en L década de 1970
46 Mateo XVI-18y 19
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jamés llegar a la cumbre, no es e! mismo martirio que se destina a
los aduladores que van por siempre cubiertos de estiércol, el de los
sembradores de discordia que son incesantemente descuartizados
por un demonio, o el de los falsificadores que se pudren devorados
por pestilentes enfermedades!’.

B! infierno dantesco, hasta hoy insuperado, 8s para los
cristianos, a la vez que literatura, imagen del terrible futuro que
espara a los pecadores. Los martirios concebidos van desde un
torbellino de cuerpos que azota y es azotado, hasta el propio
desgarrarse de los cuerpos buscando la destruccién sin lograrla,
pasando por latigazos, fuego, hielo, serpientes, sarna y hasta
diablos devoradores. Dante dejé la mas impresionante visién del
destino del malvado.

El Limbo

Sin tortura pero lieno de desesperanza est4d en lé
cercanfa del infierno una seccién destinada a los buenos no
bautizados!*,

El Limbo, lugar al que seguin Dante, Cristo bajara y donde
localiza a Sécrates, Platon, Homero y Horacio entre otros!'+ es el
sitio donde la doctrina catélica envia a millones de nifios no
bautizados, cuya Unica culpa fue nacer y a millones de sere:
humanos que no tuvieron acceso al sacramento purificador.

47 Alighicri, Dunte. Diviga Comedia op.cit.
18 ¢f folletos EVC. 119

149 Cf. Dante op.cit, en infiemo 1V-53,57. La bajada de Cristo al limbo es aceptada por 1 iglesia casslica)



Los Malos Irdn Al Infierno 135

El limbo es sin duda una regién fascinante. Podr(a ser la
més grande del maés allé si es que el infierno no gana el primer lugar,
pues no bautizados son todos aquelios nacidos antes de Cristo,
todos los nacidos en palses no cristianos y todos los nacidos en
lugares cristianizados pero que no tuvieron ceremonia de bautizo. La
inmensa mayor(a de los que han pasado por este mundo.

El Purgatorio

En las creencias cristianas se piensa también en un lugar
més destinado a otros muertos. Aquellos que no fueron tan malos
pero tampoco tan buenos: El Purgatorio; lugar de castigo en el cual,
segun anotamos en el caplitulo referido al hombre, es posible tener
esperanza.

El tormento que allf se practica es semejante al del
infierno pero con la diferencia de que en este sitio el castigo cesara
algtin dfa.

La existencia de este infierno con salida se hizo dogma
para los catélicos en el Concilio de Trento, celebrado de 1545 a
1563, pero no es aceptada por buena parte de las iglesias y sectas
protestantes, entre éstas, por ejemplo los milenaristas (adventistas,
testigos de Jehov4, etc), no lo aceptan y ni siqulera el infierno
forma parte de sus creencias.



:Dénde esta el infierno?

Infierno, Limbo, Purgatorio y Cielo forman las regiones
de! més all§, donde independientemente de lo contradictorio, los
muertos viven. Su lccalizaciéon ffsica no representa hoy gran
problema, pues en general se conciben como sitios espirituales,
aunque los dolores sf sean fisicos.

Sin embargo todavia hace poco més de tres siglos, en
pleno dominio de la concepcién geocéntrica dei mundo, los infiernos
estaban "abajo" en tanto que el cielo se encontraba "arriba”.

En diversos versiculos del sagrado texto se apoyaba esta
versién considerada en su tiempo intocable. En los Salmos!® se
puede leer que el Sheol esté en el lugar més abajo y en libros como
el de Isafas!®' 0 sl de Job!s2 entre otros se confirma este aserto.

El Padre Kino en México Colonial, expresaba muy bien
esta idea a la vez que dejaba ver el racismo de los conquistadores.
Decia: "...debajo de la tierra hay el fuego eterno para los malos y
para los chichimecas, que nunca se ha de acabar..."%. La
"geografia” del infierno y del cielo tuvo pues su importancia aunque
con el tiempo la cedié ante el desarrollo de la ciencia.

Fuga de la realidad

El mundo del mds alld es un mero reflejo fantastico de
las condiciones sociales y psiquicas en que el hombre se

150 gaimo LXXXVI
151 1nafas XIV-9
52 job XX VI-§
53 ¢f. Trabulse.. op.cit.



Los Malos Irdn Al Inficrnp. 137

desenvuelve. Es la proyeccién de sus angustias, anhelos, deseos,
odios, carencias.., y asf cumple una efectiva funcién enajenanteis,

Los inicuos en ese mundo serén aniquilados para
siempre'ss y todos los deseos serdn colmados. Los pobres serén
bienaventurados y los ricos seguramente no entrarén al cielo, pues
es mds fécil que un camello pase por el ojo de una aguja. La lucha
de clases se pospone para ser resuelta por el sabio juicio del
todopoderoso; bueno para los buenos, sédico y cruel para los malos.

La doncella sin virginidad o la aduitera, ejemplos de
lujuria y pecado caerédn en el tormento eterno sin purificarse jamés.
El precio de una noche de amor prohibido es la tortura sin cuento
por los slglos de los siglos. El blasfemo y el perezoso conocerén la
eternidad del martirio.

Miedo, sadismo, venganza y también esperanza y
consuelo son ingredientes que constituyen la fuga de la realidad: El
infierno, Ei Cielo...

154 cF, Marx Entomo a la critica...op. cit,
155 Satmo XClt



Capitulo Il

La Morsal Religiosa: Autoritaria y sexista

Hemos sefalado que el diablo, el sexo y la mujer son
temas centrales alrededor de los cuales gira el cuerpo de ideas que
conforman la estructura de la moral més influyente en el mundo
occidental. Hemos considerado también como columnas que la
sostienen: la idea de pecado y la existencia de otros mundos en los
que se continda viviendo después de la muerte. Sexo y pecado son
preocupacién moral de nuestra sociedad y tema necesario de la
reflexién ética.

Junto con la afirmacién de que el diablo es el origen del
mal y la advertencia de que los malos serén castigados en el infisrno
a la vez que los buenos tendrén su premio mas all4 de la vida, se
combinan las creencias de que la desobediencia a Dios constituye el
flamado "pecado”, que la mujer es inferior y que el sexo, fuente de
pecado, es condenable. El mundo se sigue moviendo bajo las ideas
de que pecar es desobedecer, que los malos seran castigados en el
més alla, que la mujer estad para servir al hombre y que el sexo es
pardmetro del bien y del mal.

Estos cinco pilares (diablo, infierno, pecado, inferioridad
de la mujer y maldad del sexo), pueden ubicarse ejemplarmente y
nos dan una buena base para abordar la comprensién de esa
estructura moral religiosa tan influyente como es la del cristianismo.
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Es necesario sin embargo enmarcar los puntos anteriores
bajo la consideracién de que la moral cristiana se inscribe en el
conjunto de sistemas morales que descansan en el supuesto de que
8s una autoridad extraterrena la que dicta al sujeto las normas los
valores y los principios. En este caso la autoridad es Dios mismo.

Para abordar esta ultima reflexién nos apoyaremos en el
concepto de "moral autoritaria” segun la concepcién al respecto, del
Dr. Erich Fromm a quien seguimos en las préximas lineas'ss.
Asimismo remitimos a la obra "El Eurocentrismo” de Samir Amin
que nos ayuda a esclarecer el papel que una ideologia dominante, en
este caso de contenido religloso, juega para la aceptacién de la
moralidad!s’

Qué es una moral autoritaria?

Siguiendo pues a Fromm, una moral autoritaria es aquella
en la que "una autoridad es la que establece lo que es bueno para el
hombre v prescribe las leyes y normas de conducta..."

Debe distinguirse para el efecto el tdrmino "autoritario”
pues podria pensarse que la alternativa contra la imposicién seria la
de rechazar toda autoridad, lo que es imposible pues siempre se
daré para el hombre tanto en lo individual como en lo social, algin
tipo de ésta.

ta moral "autoritaria” descansa precisamente en la
subordinacién a una "autoridad autoritaria" o "autoridad irrracional’
en contraste con la moral que el autor lama "humanista" que es la
que se sustenta en una "autoridad racional" o sea la que tiene su

156 e 1os textos on que ¢} autor desarrolla este conceptn, estd, en primer ténminv, Etica y_Psicoandlisis.
Op. Cit, Asimismo tenemos referencins en Psicoandlisis y Religion; Op. Cit. Bn Y_Sereis como_Dioses .
Op. CIT. En E) Corazén del Hombre, Edit Paidos, En Psicoandlisis de la Socikedad Contemporines; Edit
F.C.E. y en El Micdo g la Libertad, Edit Origen/Planeta. entre otras

15T Cf. Amin Samir; £l Eurocentrigno. Edit Siglo XX1
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fuente en la competencia y en 1a aceptacion “racional” por parte del
sujeto.

La moral autoritaria descansa entonces en el poder de
una "autoridad irracional” la cual se impone fisica 0 mentaimente y
por tanto puede ser real o solamente relativa a la ansiedad, el temor
vy la impotencia de la persona sometida. Es una autoridad que
trasciende al individuo y que por tanto le niega su capacidad -y en
general niega la capacidad del hombre- para saber qué es lo bueno y
lo malo. Constituye un sistema que se basa en la autoridad y en el
sentimiento de debilidad y dependencia del sujeto quien acude a la
obediencia ciega, como suprema virtud y sin cuestionar.

La moral autoritaria no se reduce solamente a las
morales de inspiracién religiosa; pero en general, podemos afirmar
que toda moral religiosa es autoritaria pues pone la fuente de los
valores y de la normatividad en fuerzas extraterrenales que no
dependen de la voluntad y de la accién de los hombres ni atienden
necesariamente sus ruegos o sus ritos. En cambio el hombre s( debe
acatar sin discusién los supuestos mandatos que emanan de su
voluntad.

En resumen podemos decir que poder y temor son las
bases de la autoridad irracional, que la obediencia es ia virtud
maéxima y |a desobediencia &l pacado capital!s

La moral autoritaria genera para sSu  propio
desenvolvimiento y como condicién de su existencia la "conciencia
autoritaria” que s precisamente la que le da el rasgo de
irracionalidad a los mandatos. "En una conciencia autoritaria -dice
Fromm- alguien ha tomado las reglas y prohibicionss de la autoridad
como suyas propias y las obedece como si se obedeciera a s/
mismo"™ss,

158 CCf Fromm Etica y psicoanslisis. Op. cit
'5_9 Cf. Fromm: El Corazdn... op, cit.
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Los dioses imponen su autoridad

En las sociedades primitivas las nociones de "bueno" y
"malo" y las primeras normas de comportamiento expresaban la
necesidad colectiva de garantizar la subsistencia y la afirmacién de
las comunidades. Los hombres requerian reglas y valores que les
permitieran convivir lo mejor posible. La moral nacid en (ntima y
esencial relacién con la vida social. Lo "bueno" lo es desde
entonces porque resulta provechoso para la comunidad y lo "malo”
lo es porque la perjudica. La sociedad condiciona la moral a la vez
que ésta constituye un poderoso elemento de cohesion, Ello se
aprecia desde las primeras expresiones de la vida humana's

Al aparecer la creencia en los dioses la conducta de los
hombres se calificd en relacion con ellos. Se considerd que los actos
"malos" lo eran porque resuitaban desagradables para las deidades
y se prohibieron determinados comportamientos buscando evitar
que la ira divina cayera sobre toda fa tribu pues la culpabilidad
individual se podria extender a la colectividad. Incluso las primeras
formas de pecar se relacionaron con violaciones al ritual méagico o
religioso o con infracciones al tabd o |a prohibicién divina'st .

A la vez los actos "buenos" se consideraron asi
pensando que eran gratos a los dioses y por ende se traducfan en
favores o "milagros" al servicio de todos; razéon por la cual se
estimularon y se valoraron positivamente. El bien y el mal

comaenzaron a distinguirse por su relacién con los dioses y por tanto
con lo religioso.

Con Amin podemos afirmar que, conforme se hicieron
trnasparentes las relaciones de explotacion en la sociedad, aparecié
la exigencia de una dominacién de lo ideolégico y en consecuencia

’(’0 Cf capitulo 11 de esta tesis; asimismo pucde umsuharsu Eticy de Sanchez Vdzquez, Op. cit.
! ¢f.Russell | Fuentes de lus croencias y los sentimicatos ¢licos Antologfa op. cit.
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la necesidad de una sacralizacion de ello. Las cosmogonfas
inspiradas en esas relaciones justificaron el orden social que se
coincibi6 como eterno. El pensamiento social existente no tuvo
entonces pretensiones cientificas sino justificadoras; los pueblos
que sufrieron -atin sufren- la opresién y la explotacién se sometieron
por la manipulacién o por la bisqueda de la salvacién del alme. La
acpetaciéon y la reproduccién de un sistema social -insiste Amin-
exigen que el orden ideoldgico no sea objeto de ninguna
impugnacion posible y en consecuencia se le atribuyen rasgos
sagrados'e2,

De este modo la garantia para el cumplimiento de las
normas y del consecuente castigo para el infractor se obtuvo del
caracter inefable y divino de su origen. La fundamentacion moral
quedé en Dios

El caracter autoritario sin embargo no sélo no se redujo
sino que se extendié y encontré su mejor base de apoyo en el hecho
imginario, pero tenido como real y verdadero, de que Dios reveld a
los hombres las tablas de la ley. De alli se produjo el
desprendimiento de cientos de normas y reglas dificilmente
explicables que quedaron sancionadas por la bendicion de los
representantes terrestres de la divinidad,

Obedecer dejé de ser una mera conducta agradable y
deseable y se convirti6 en obligacidon inevitable bajo la pena de
castigos que si bien se aplicarfan ampliamente en la eternidad se
debfan ejecutar, mientras tanto, con severo rigor entre los vivos.

162 Sumnir Amin op. cit.
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La idea de "pecado”

La idea de "pecado”, acto desagradable a los ojos del
cielo, se desarrollé en estrecha relacién con el Dios en que se crefa
vy qued6é como acto mal juzgado por la divinidad y no tanto por los
hombres. Se buscé por este camino escepar a cualquier
condicionamiento social atribuyéndole a la religién la explicacién de
la moral, su origen y su creacién. No pecar era estar bien con los
dioses, obedecerles. El pecado se definidé como la desobediencia al
mandato del cielo.

El bien y el mal, desde esta Optica, pudieron
considerarse como nacidos de potencias més alld de o humano. El
bien tuvo asf su origen en Dios, mientras el mel procedfa del
demonio. Juan, en la Biblia, l0 dice ciaramentae. el pecado viene del
diablo'# y no deja luger a ia duda. La obediencla y la desobediencis
fueron los conportamientos esenciales para que el hombre pudiera
decidir.

El traslado de la fuente mora! a seres sobrenaturales,
propicid que las prohibicionss a determinsdos comportamientos lo
fueran simplemente porque asf lo dictaminaron los dioses; porque
as/ estéd escrito; porque as/ es la voluntad del seflor. La
desvinculacion aparente de gran parte de la moral con respecto el
desarrollo humano social se hizo posible.

163 El teina oot desarroliada con base en notas mias para uso en clases, Fueron revisadas, corregidas y
aumoniadas pars elsborar csla parte de In towis)
164 Epfosols § Juan I11-8
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La relacién entre necesidades humanas y normas de
conducta se disolvi6. El carécter celestial de los mandamientos
permitié encubrir.su rafz terrena. La opresion a la mujer o la condena
al sexo, quedaron inscritas no como fenémenos sociales, sino como
voluntad de un ser supremo y por lo tanto como pautas de
comportamiento inmodificables. La religibn adopté una serie de
normas de vida que al final conformaron una moral inmutable.

La moral y la religion se llegaron a pensar como
indisolublemente vinculadas. Una -la religién- se concibié como
creadora de la otra -la moral-, no obstante que la necesidad de
normas de conducta y por tanto la existencia de moralidad, estaba
ligada al hombre desde que éste apenas superaba su naturaleza
animal y que la religion alin en sus etapas mas primitivas, surgié
muy posteriormente.

Pecado Y Obediencia

En la concepcidn biblica de la moral, la idea del pecado
es fundamental. En ella, como punto de partida, se concibe al
hombre como un ser original y potencialmente pecador esto es, que
nace en pecado y que puede desobedecer a Dios. El acto de pecar
se define como desobediencia a la sagrada voluntad.

El concepto de pecado difiere segin la creeencia
religiosa, pero en los cultos nacidos de la Biblia es la transgresién a

la ley de Dios; es la insubordinacién, el desacato, el orgullo ante
Diog!ss,

165 Bover Cantera Biblia, Biblia Comentada, Biblioteca de Autores Cristianos. Salamanca
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E! pecado es entonces lo opuesto 8 la virtud, cuya
definicién méa simple es la obediencia a la voluntad del sefior. La
idea del pecado s el pilar fundamental sobre el que se edifica la
enorme 8 imponente estructura de las morales biblicas'®.

El hecho de pecar supone que la maldad no es
intrinseca a los actos que se realizan, sin0 que viene de la
desobediencia. Ante la orden expresa de Jehovd de no comer del
fruto prohibido, segin nama el Génesis!’Adén y Eva cometen
desacato y desobedecen al creador. A partir de este momento el
hombre debe emigrar del paraiso 8l “Valle de Ldgrimas” y la
humenidad, los descendientes de la pareja pecadora, con excepcién
de patriarces, santos, profetas y algunos beautizados, queda
predestinada al pecado y marcada por éste.

El episodio conduce de inmediato & una primers
reflexién: si el fruto prohibido fuera une manzana, tel como suele
reprasentarse, la respuesta a la pregunta: squé es el pecado?, no la
encontrarfamos en la fruta en si, ni siquiera en el ecto de comerla.
JQué de malo tendrfa comer manzanas?; es ohvio que la maldad no
tendria su origen ni en el fruto ni en el comerlo. El pecado vino de ia
orden da no probarlo y de la desobediencia a esta orden!s,

Ahora bien, si lo ardenadc hubiera sido que la pareja
comiera muchas manzanas, el pecado habria sido no comerlas.
¢Cuél serla la diferencia entre un caso y el otro?, ;c6mo saber cuél
es la orden buena?.

El pecado no esté en el acto de comer 0 no y tampoco
estdé en la manzena. No estéd en el objeto ni en e! sujeto, se
encuentra en la relacién entre la accién del sujeto y una caprichosa
prohibicién divina acerca de un determinado objeto que, por sf

166 Cf. Niotzche, Anticriso op. cit.
167 Genosis 1N}
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mismo es totaimente secundario e inocuo, pero que se vuelve
fundamental al ser tocado por una prohibicion procedente de ia
autoridad.

Si el objeto del pecado es por ejemplo el sexo -més
especificamente: la relacion sexual-, éste se vuelve pecaminoso no
por sf mismo, no por ser sexo; 8in0 porque existe una orden que lo
condena. Sus caracter(sticas, sus cualidades, su ser propiamente
dicho, no tiens significado moral. Lo esencial para ser fuente de
pacado 88 Ia prohibicidn por parte de la autoridad divina.

La deidad no requiere justificar o siquiera explicar sus
mandatos. La divinidad se concibe como omnipotente vy
omnisciente. Es un ser perfecto que contrasta notoria e
infinitamente con el hombrs, al cual se le concibe en la relacién con
elle como ser impotente, insignificante e imperfecto's®, El hombre,
criatura inferior, debe reversnciar y obedecer e Dios. Jshové no
explica a Adén, ni @8 Moisés, ni a Jobi™ las razones de sus actos, ni
tiene por qué hacerlo. Si el humano quiere ganar su entrada al cielo
debe comprar un boleto pagado al precio de la sumisién, la
resignacion y el renunciamiento. El precio de la obediencia.

El episodio de la primera pareja en el paralso revela
claramente lo anterior. La prohibicién no sefiala jamés las causas de
ella. No se establece en ningiin momento que la maldad esté en el
érbol o en el fruto. No se ve el daiio que provoca al hombre en
cuénto fruto o édrbol, sino que todas las tremendas consecusncias
de! acto prohibido vendrén del hecho de haber desobedecido!”.

La conclusiébn es obvie; se obedaece y se estd "en
gracia”, se desobedecs y se esté en "pecado’.

169 Feyerbach Enencia...op.cit.
170 job XXXIiI-13
" Cf Fromm Etica op. cits



FEl Pecado - 147

Le moral biblica resulta as{ una moral de acatamiento,
obediencia ciega que no indaga en qué consiste la maldad o la
bonded del acto o del objeto; en ella simplemente se obedece. Si le
orden es lapidar a las adulteras o sacrificar a los filisteos, se debe
apedrear a las pecadoras y degollar a los enemigos; si la condena 6s
al sexo, el sexo 65 malo y ys; y 8i se exalta la virginidad y el
celibato, lar virgenes son puras y [0S solteros -particularmente
sacerdotes-, son limpios. El huen creyente obedece, no indaga.

Justicia implacable

La justicia divina exige y premie, pero es implacahle
cuando el hombre no cumple; cuando se transgreden los preceptos
del cielo entonces la justicia divina reclama castigo y puede mandar
un diluvio o amenazar con el tormento eterno. El infierno se juatifica
como 8! debido pago para el pecador y hasta santos, como Justino
Maértir, sentencian que si los malos no fueran condenados, 6l mismo
Dios no tendrfa razén de existir. Sin enemigo saténico, las religiones
se frustrarfan'”

Las condenes que resultan para sencionar los
comportamientos prohibidos ceen pesadas sobre los pecadores
tanto en el otro mundo como en éste. Les sociedades sacerdoteles
biblicas castigaron severamente 8 los violadores de ia ley de Dios.
En el Levitico, segin su autor, Jehovd ordend la muerte para
homosexuales y adulteros, para los practicantes de la zoofilia o
bestialismo y para los mediums y espiritistas!”

172 pige; Diccionario... op.cil. Asimismo: Filosofia y Religion. Argos Enciclopedia Tematica. op. cit.)
1 Lov XX-13227.
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El mismo autor, Moisés, en el Exodo, decreté la
"muerte @ la hechicera”* que sirvi6 de fundamento & los
inquisidores quema-brujas; y Onén, que eyaculé sobre la tierrs,
también sufrié la pena de muerte!s,

Penas mortales para este mundo, pero ademés,
castigos que no cesarén jamés en el més allé. Los malos irén el
infierno a sufrir tortureas cuyos efectos no son ni serén
reformadores, ni pretenden corregir lo malo o purificar o impuro. Ef
infierno, ya se ha dicho, 88 lugar de tormento eterno!’. Dios es para
los creyentes, juez supremo qua usard el castigo contra los que
transgredieron su ley. ;Para qué podrfa castigar Dios si no es para
que reine la justicia?.

Libre Albedrio

Sin embargo el pecado como desobediencia supone
una esfera de la voluntad humana que escapa a is voluntad divine.
Admite una libertad en el hombre para elegir, una voluntad que
puede oponerse a las 6rdenes de Dios: el libre albedrio'”(. Esta
contradictoria situacién permite conjeturar que la omnipotencia
divina es vulnerable. La idea del pecado es argumento teoldgico que
se vualve contra le teologla.

La moral del pecado es pues una moral de
mendamlentos y de condena; de premios y castigos. Si se acatan
las normas se estd en camino del cielo; si no, se camina rumbo al

174 gyod0 XX11-18

175 Genceis XXXVII-9y 10

176 Revelaciones XX-10

177 Este punto se trat en ol Capitulo 11, Cf: El Disblo, Origen del Mal
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infierno. El pecador es aquel que se rebela; el virtuoso el que se
somete. Adén desobedece y por ello es castigado.

Los Mandatos Celestiales: Verdad Revelada

Los ejemplos de mandatos celestiales que se
conviarten en normas morales cuya violacién significa una condena,
son miiltiples. Entre elios tenemos el matrimonio de por vida que
une a la pareja de manera indisoluble, pues el divorcio pretende
desunir lo que el propio Dios uni6; estéd la prohibicion de controlar la
natalidad; la obligacién de conservar ia virginidad para las mujeras y
la castidad para los hombres antes del matrimonio; asté el mandato
de ir a la misa semanal, guardar dias de fiasta y la prohibicién de
comer carne ciertos dias.

Hay también normas cuya expresion de primera vista
parece justa, pero al ser concebidas como d4rdenes a cumplir,
pisrdan ese cardcter. Ejemplos: se ordena 8l no matar y |a
obediencia a los padres, mandatos éstos que dif{ciimente pueden
cuestionarse, pero que al sar concebidos sin atender a la conciencia
del sujeto ni a las circunstencias que lo rodean, producen el mismo
efecto moral que si la orden fuera la contraria. Al que le ordenan
una conducta no le afecta el contenido de lo ordenado, cumple y ya;
rebelarse contra las drdenes es pecado.

Las religiones bflicas descensan moraimente en
normes elevadas al rango de mandatos divinos. En el catolicismo
por ejsmplo, encontramos que ordenamientos como la exigencia de
castidad absoluta para el soitero, la condena al divorcio, e! control
natal o el amor al enemigo; vistos con el enfoque autoritario que
caracteriza & esta fe, se convierten fracuentemente an auténticos
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ascollos para el desarrolio y para el logro de una vida plena. Esto no
obstants que en determinados casos, tales mandatos pueden
producir efectos positivos como cuando un divorcio perjudica a los
hijos o cuando evitar un nacimiento produce alguna enfermedad.

En todo caso las circunstancias concretas son las que
debieran determinar reaimente la situacidn; pero para quien ectia
conforme a la creencia religiosa las circunstancias no son
esencisies. Lo esencial s 8l mandamiento de Dios.

Ls morai del pecado ha sido la moral de Occidents, Ia
moral de las sociedades judeo-cristianas. Nuestras estructuras se
han construldo en el marco de una moralldad de O6rdenes y
condenas, de virtuosos y pecadores, de los que deciden cémo se
interpreta el mandato de Dios y los que deben callar para estar en
gracia.

Si la pobreza es una virtud, los ricos se condenarén
aunque sea en el infierno después de muertos; mientras tanto la
orden es amar al préjimo, aunque sea un explotador conciente; la
pobreza es una virtud y la riqueza un pecado. Asf esté dicho, asf es
el mandato divino.

Lo bueno y lo malo no estén en cuestién ni pueden ser
objeto de andlisis critico, son verdades reveladaes por Dios al hombre
y éste no puede saber por s{ mismo qué es busno y qué es malo. La
sagrada voluntad ae muestra por los caminos de la "Revelacion” y
por ello el sacerdote 8s necesario.

Sin embergo, ¢cé6mo ssaher la volunted de Dios?'™,
{cuél es la verdadera "verdad revelada™, jla que dice ojo por ojo y
diente por diente, mano por mano, pie por pié™ o la que pide

178 Ruseell, que reflexions af repecto, schace esta interrogante. CF. La suinrided en Etica. En Antologia

ap. cit,
17 Exodo XXI-24 y Dowterosiomio XIX-2
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ofrecar /a otra mejilla a quisn golpea'®?, ;la que considera que e dfa
para descansar es el sdbado o la que dice que es el domingo?, ¢la
que ordena lapidaer a las aduiteras o la que perdona a Magdalena?,
¢la que protege y exaita a un pueblo elegido o la que {lama hijos de
Dios a todos los hombres?, ¢la que prohibe matar o la que ordena el
deglielio de medianitas's! de sobrevivientes de Jeric6'®2 y de filisteos
enfrantados a Sensén?'®, ;la que dice que la obra es creada es
buena'* o ia que afirma que el hombre es malo!*.?

En fin ;Cuél dios es el que sa ravela?, el brahmén, el
judfo, al protestante, el budista, el musuimén, el catdlico...?; la duda
llega hasta para saber cuél es la carme mala, si I8 de cerdo como
piensan los judlos y musulmanes o la de vaca como creen los
hindues. Russell ha propuesto realizar una encuesta dirigida a las
cabezas del pansamiento rsligioso de todo el mundo para saber cuél
es la voluntad de dios y concluye sarcésticamente: "me temo que
resultard diffcil hallsr un punto en el que todos estén de acuerdo "¥

Sacerdotes Y Pecado

Sin embargo la revelacin de la verdad no es un
problema de mero conocimiento de la voluntad divina. Supone la
necesidad da iluminados y de intérpretes y por lo tanto la
conformacion de expertos en el arte de la intermediacién. Por eso se
dié la aparicién de brujos y sacerdotes que podian establecer

180 Moo V-39

18! Nemeros XXXI
182 Jouué Vi

83 jueces XIV & XVI
4 Ganesia |

185 Sgima 51

196 Cf, Russell. La sutoridad en ... Antologfa op. cif.)
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contactos con las divinidades y se concentré en ellos el poder del
cielo.

Los dioses se representaron a través de los sacerdotes
y luego a través de la iglesia. El pueblo aprendi6 a someterse
voluntariamente. Rebelarse contra los sacerdotes, contra la iglesis o
contra las leyes que éstos promuigaban, era y es rebelarse a Dios. El
sentimiento de pecado en los hombres se convirti6 en una de las
fuentes de poder pars el sacerdocioi®’.

Los representantes del cielo crearon los medios
adecuados para reconciliar 8 los hombres con la divinidad y a pertir
de ello obtuvieron el poder de radimir y de perdonar; adquiriaron
verdadero juicio de lo que es el "orden moral’. Son ellos los que
determinaron y aun determinan los auténticos vsalores éticos.
Decldieron en nombre del Ser Supremo lo que ! pueblo debe y to
que no debe hacer y pensar.

Los pecados se volvieron necesarios para |8
sobrevivencia de s especie clerical y se convirtieron en
instrumentos de dominio no sélo ideolégico sino politico.

El sacerdote y la iglesia necesitaron y requieren auin,
que la sociedad peque, pues con ello aseguran la sumisién de los
hombres. Ei creyente debe padecer y sentir culpas para que tenga
sismpre la necesidad del sacerdote, cuyo reino, como dijo Nietzche:
"Se lavanta sobre los cimientos del pecado™®.

187 ¥, Nistacho. Anticristo. o, cit.
188 1deen,
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Conciencia Autoritaria

Ei obedecer a Dios a través da sus ministros derivé a la
aceptaciéon y promocién de nuevas sumisiones; el bueno se hizo
décil ante el rey y ante el amo, ante el esposo y ante los padres,
ante el patr6n y ante al lider.

El qua calla y acata en una moral autoritaria lo hace por
norma de vide y no por eleccién de sometimientos. Se sujeta a
cualquiar autoridad establecida. se resigna. Forma en su mente una
conciencia autoritaeria

La abediencia es un acto de sumisién ante la autoridad,
que requiere para su desarrollo y efectividad que los hombres se
formen esta "conciencia autoritaria" que propicia que las
prohibiciones y las reglas dictadas sean esumidas como propias; que
cuando se obedezca al exterlor se piense que en realidad se
obedece a uno mismo, que cuando se renuncie a la independencia,
se justifique ésto en la crencia de que se hace por amor o0 por
temor, que ayude, inclusive, a escapar de sentimientos de soledad y
desampero; que permita a la vez justificar y aceptar limitaciones
propias.

Los hombres formaron en su mente un sistema
autoritario de pensamiento que les impidi6 dasprenderse del hébito
de raconocer y aceptar eutoridades. El condicionamiento social
ademés, contribuyé en este papel impositiva. El "no pecar” ee
volvid norma que paraliza, que cierra iniciativas de libertad; que
obstaculiza la creatividad, que castra'¥.

El sometimiento a ia autoridad parmite desviar ia propia
vida hacia potancias superiores -bédsicamente: Dios y al Diablo-
sobre las cualas no se tiense dominio. E! Dios bueno, el éngel malo o

189 Cf. Leonor Atda. Coucha; El poder y la sjer oo la iglenia. Articulo publicado en Revista Fom N° 20
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ol destino, estén fuera de nuestro control. Ls responsabllidad propia
se disuelve y la libertad de hecho desaparece, se condiciona. Fromm
ha sefiglado ésto.como un camino de renuncis a la libertad y como
la expresion de un deseo inconsciente de ser débil e impotente!®

Nietzche por su parte, ha dicho que la existencia del
pecador psrmite ol éxito dsl explotador de sus pecados. Esto es,
que la debilidad e impotencia de unos permite la fortaleza y
prepotencia de otros!s:,

Autoaniquilamiento

El pecado no es concebido necasariamente como algo
perjudicial o daflino al préjimo o a la comunidad; en lo esencial es
"lo prohibido", lo que el poder divino ha ordenado que no se haga.
Es, en s(ntesis, un problema de sumisién ante la autoridad celestial
y ante sus representantes. La moral del pecado, la moral religiosa,
puede por ello definirse como una moral autoritaria.

La vigencia y ensefianza de una moral as(, se hizo
educacion represiva y domesticadora que cred y aun crea 8n |08
fisles, fuertes sentimientos de culpabilidad, sumisi6n, conformismo
y renunciacién. Ganarse la gloria es sentirse culpable, someterse a
las autoridades, conformarse con la situacién en que se vive y
renunciar a la tierra y al mundo. La ética de autoaniquilamiento’
qus resultd, obviamente favorecid al fuerte, en tanto que el débil
s6lo duerme el sueiio de los justos.

190 f, Fromm. Pricoantlin y... op.cit. Asimismo en: El mieda a la Libertad Op. cit,
191 Cf, Nietzche Anticristo ap.cil.

192 Término aculedo por Teiteifboin. CF Teitelboin, Volodia; ELauutecer del capitalisme v s cooquisis. de
Asaéica Edit. Futuro
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Aquel que se siente culpable -insiste con razén
Nietzche- es fécilmente dominado por aquellos que son capaces de
explotar su culpa®,

El sentido ds! pecaedo favorecs situaciones de injusticia
social, en tanto que individualmente, hace al hombre desgraciado,
obligndolo a sentirse inferior, fleno de remordimientos y @
autodevaluarse morbosamente cuando se condena a s/ mismo como
pecador. Produce torturas menteles que se combinan con ideas
inventadas acerca de los castigos en el infierno, el juicio final o la
eternidad del dolor.

La conciencia autoriteria reclama el pecado, pues sin él
no hay virtud y por tanto, camino para adquirir la calidad humana.
No hay, sin él, manera de distinguirse de los demés ni de elcanzar la
salvacién individual y egofsta que subyace en la esperanza del cielo.

La conciencia autoritaria es ambivalente, pues si bien
por un lado produce conductas de sumisién, por otro genera
profundos egofsmos al dar a suponer que el cielo es para un yo lo
més importante de la existencia. Esta conciencia también por un
lado oculte un individualismo radical, mientras que por otro exige
sentimientos de culpabilidad. Exalta la vanidad personal del que se
siente bueno. Este augura su propia salvacién con carecter eterno y
se juzga limpio a sl mismo a la vez que hip6critamente condena al
infiarno a los demés'*,

El creyente cree que puede ser perfecto en un mundo
imperfecto y que la vida buena, ese que le permitiré alcanzer la
gloria, no tiene nada que ver con el mundo, con la sociedad. Ei
problema es su yo, su aima, su salvaci6n; pero debe, para sentirse
bueno, tener el sentimiento de culpabilidad que le permita alcanzar

193 CF. Nietzche Anticristo o, cit.
194 Lieun,
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le dicha de salvarse del pecado a través de autohumillaciones,
penitencias y flagelaciones.

En las religiones encontramos muy frecuentemente
expiacionss de este tipo para manifestar sentimientos de odio y de
asco hacia s{ mismo y rituales concebidos para que los pecadores
hagan lavado de culpas depositando en manos de los sacerdotes la
facultad de absolverios y perdonarios mientras |8 entregan la propia
independencia.

El creyente se aterra cuando descubre alguna culpa
que lo ponga en mal con la autoridad y acude al emisario del cialo, a
su sacerdote o su pastor, para que lo absuelva o le indique el
camino. Resliza penitencias y se atormenta f(sicamente en tanto
mentalmente desarrolla el egofsmo de quien se siente en camino de
la gloria.

El sentido de culpa por haber cometido pecado puede
ser resultado del remordimiento o bien del temor al castigo o a la
desaprobacién, lo que indica que la autoridad (Dios, iglesia,
sacerdote) y su mandamiento son respetados y no solamente
temidos. Cuando hay sélo miedo el impulso al engafio y a la rebelién
surgen como una reaccidn natural. En las morales religiosas
funciona el miedo pero también el respeto a la autoridad cuyo origen
en lo individual sin duda se encuentra en ios afios de infancia en las
relaciones de obediencia a los padres!ss,

El creyente autoritario se vuelve intolerante con quien
no se sacrifica, con quien no participa de su creencia. No alcanzs a
comprender la flagrante contradicciéon que significa el pensar que el
implo, el que ignora la religién, seré condenado.

195 ¢f, Fromm Puicoandlisis y op. cit.
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Esto, que es una verdad para el intolerante, sale de la
légica, pues quien ignora la voluntad de Dios no esta en posibilidad
de pecar. Quien ignora un mandato del cielo no tiene por qué
cumplirlo. Si no se sabe o se duda acerca de cuél es la voluntad
celeste, no se puede hablar de pecado, de desobediencia!®.

Un africano de tribu id6iatra o un americano que habité
el continente antes de los esparfioles, no sabe qué Dios es el que se
revela. Ignora cudl es la verdad, y por lo tanto su desobediencia al
cielo es imposible; ¢qué mandato habria que cumplir?. Quien carece
de religién o no tiene la "verdadera" fé obviamente no puede pecar.
Asimismo, quien esté en la religién verdadera pero no sepa o dude
acerca de la voluntad de Dios, esta fuera del alcance del pecado's’.

Esto, que es facil de comprender, se complica cuando
observamos que en una situaciéon de ignorancia, de error, de duda, o
de falsa creencia estd la inmensa y abrumadora mayorfa de todos
los hombres que han pasado por este planeta.

Habiendo tantos pecadores, en sentido estricto sin
embargo, no habrla més que unos cuantos. Pero como bien dirfan
los hombres de la llustracién'*t.la intolerancia y el fanatismo no se
caracterizan por su racionalidad. Aunque, agregariamos, son
racionalizables.

196 ¢f, Russell "El Pecado” en Antolugfa op.cit.

197 jdem

198 Voltaire, en su Diccionario Filosdfico Op. cit. define sl fanatismo como: "el efecto de una conciencin
flsay que sujcta I8 religion a los caprichos de ls Gintasfs y ¢l desconcierto de las pusiones”
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El Sexo es malo

Si bien en las explicaciones sobre el universo, el
hombre y la situacién de {a mujer, se aprecia un empequefiecimiento
de la religion frente a la ciencia, es en el terreno de la ética en
donde la fe ha construldo su reducto més resistente. La més sélida
trinchera de la ideologfa nacida de las religionas biblicas es la moral
sexusl.

Las tendancias mds conservadoras de iglesias y sectas
cristianas se apoyan en los grandes y profundos prejuicios sexuales
en los que se desenvuelve la vida moral de la sociedad. La idea
central de la malignidad del sexo, sumada a la opresiva -pero en
retroceso- creencia de que la mujer es inferior, conforman el nucleo
de toda una marafia de prohibiciones, exaltacién de conductas,
ignorantes afirmaciones y aberrantes negacionas en torno a la
sexualidad y a los lazos humanos y conductas que de esta funcién
natural se desprenden.

Al introducir en la concepcién del ser humano, la idea
de! alma y con ella su necesidad de salvaci6n, la moralidad camin6
por una ruta de individualismo velado. La moral en general, pero
especialmente ia moral sexual inspirada religiosamente, gira en
torno al individuo y no descansa en las relaciones sociales.

Doctrines construldas respecto al cuerpo, lo
convirtieron en un centro de ia especulacién ética cristiana. Pars

199 Toma desarcolado con base en mis notas de clase
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ésta ol desnudo es malo, las partes sexuales vergonzoses y la
sexualidad es una energla maligna que debe ser reprimida a la vez
que conforma una dimensién individusl y no social de la salvacién
humana®

El prejuicio -y alin el engailo- acerca del cuerpo
condenado en su desnudez, combinado con ignorancia y fanatismo,
produjo un conjunto de normas y valores que rigen a gran parte de
la humanidad.

El impresionante ritusl en torno al matrimonio y el
consecuente rechazo a las diversas manifestaciones de le
sexualidad son pensados desde hace siglos como caminos de
salvacién. La exaitacién de la virginidad en la mujer y del celibato
masculino -hoy reducido 8l sacerdocio catélico-, los juicios
condenatorios al control netal, 8l adulterio, 8l divorcio, a la
masturbacién, st aborto, a la homosexualidad y 8 todas las variantes
del comportamiento sexual del hombre y la mujer, dan forma al gran
edificio moral que s el principal sustento de la religiosidad bfblica.

En ésta es mayor el delito de la adiitera o el de is
divorciada que !a explotacidn al obrero o la agresién guerrera de un
pafs a otro. El pistolero incluso puede ser unh héroe, pero la la mujer
f&cil inevitablemente as malvada. La explotacién de los pueblos o no
existe o es asunto secundario, lo importante es encontrar le
impureza, la fornicacién, el libertinaje. Nada es més fatal para la
vida buena que |8 infidelidad v |8 lujuria sobre todo de 1a muijer.

En ol Génesis se ensefla que el matrimonio tiene un
origen divino, que la vergienza del desnudo es la consecuencia del
pecado y que éste es a la vez desobediencia y sexo. La mujer es le

200 Cf. Madero, Otto; Extraccion de plusvalia, repiesin de {a sexustided v
catoliciemo eo_Latinoamérica. Articulo publicado en Revista Fem.
N° 20) '

201 Génasis it
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pecadora y el pecedo es el deseo. El mundo esté maldito y los
hombres también. Por ello bautizo, matrimonio, virginided vy
celibato, surgen como férmulas contre el mal; son caminos pare
lavar lo impuro. La condena sexual en el Génesis es punto de
partida para la reflexién moral del mundo judeo-cristiano.

Pecado Original: Condena Al Sexo.

Hemos dicho que la accién de pecar no as otra cose
que desobedecer a la autoridad y que, para ser virtuoso, sus normas
y sus 6rdenes se deben acatar sin cuestionamiento aiguno; ésta es
la tesis detrds del pecado.

En la Biblia el pecado original, es decir la primera
desobediencia del hombra en el parafso, fue el dasacato a un
mandato del cielo que no podia discutirse. El creador prohibié comer
del fruto de un érbol en el Edén y la primera pareje instigada por le
demonfaca serpiente, no cumplié la orden.

Las consecuencias fueron terribles: Dios castigé a la
serpiente, a la mujer, al hombre, a sus descendientes y maeldijo al
mundo. El primer pecado manchd a tods la humanidad; los hombres
por el solo hecho de nacer ya son pecadoras, traen el pecado de
origen. El parafso perdido era la absoluta inocencig?z

Para la doctrina cristiana y aun pera los judlos y los
musulmanes, el pecado original es fundemento de muitipies
elementos de su religién, consideran que la humanidad entera esté
bajo sus efectos. La predestinacién a seguir pecando se explica en
buena medida por esa primera faita y ningin ser humano, salvo los

202 ygom
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primeros padres, nacié antes de ella, todos los hombres vinimos al
mundo después de ia expuisiéon del paraiso, no conacimoas el Edén,
sélo el Valle de Ldgrimas.

El Fruto Prohibido

La prohibicién en el parafso, vista con més detalls,
recafa sobre dos elemantos complementarios: una accién -el comer-
que no se debfa llevar a cabo y un objeto -8l fruto- que no se debfa
tocar. Ya hemos anotado aste asunto como ejemplo tipico de moral
autoritaria.

Cuando Eva y Adén desobedecieron, configuraron con
su accién el llamado pecado original; al comer opusieron la voluntad
humana & {a divina, en tanto la fruta, o sea el objeto del pecado,
aunque no 868 explica por qué, tiene implicita la maldad. Hay pues
una conducta reprobable y un objeto condenado. Ahora bien ;qué
es este objeto prohibido?, juna fruta?, juna manzana?...

En la secuencia de la narracibn del Génesis
encontramos que tal objeto frutal, no puede explicarse como una
simple manzana, un higo u otra fruta cualquiera que no debia
comerse. No resuita congruente el pensar que una fruta comun
produzca tanta desgracla; ni siquiera desde une interpretacién literal
de la Biblia. Se requiere una "hipdtesis” més compatible con la
narracion, una explicacién que comprendae més elementos del propio
texto.

Uno de éstos elementos a considerar se registra en el
primer libro de la Biblia; los versiculos 25 del segundo capltulo y 7
del tercero que refieren cOmo Eva y Adén antes de pecar, no se



_El Sexo Fuente de Pecado 162

avergonzaban de su desnudez, pero después de probar lo prohibido
abrieron los ojos y cubrieron su cuerpo al darse cuente de éste. Lo
bueno y lo malo aparecieron, después de comer le fruta, vinculados
a las partes sexuales del cuerpo?(NOTA Génesis Il y lil).

Otro elemento digno de considerarse es el castigo que
Dios di6 a Eva cuando la recrimina por su desobediencia; Jehové la
condené al dolor en la prefiez y en el parto. Preflez y parto son
consecuencias de una relacion sexuel y no de comer algun fruto; el
castigo al pecado aparece en consecuencia relacionado también, por
orden de Dios, con el sexo.

Y un punto mas pera tomar en cuenta, s que la
verglenza de! desnudo no es sélo una sensacién de la pareja; Dios
mismo confirmd que hay maldad al exhibir los genitales, cuando con
sus propias manos les confeccioné sus vestidos® , luego de que se
percatd que los humanos conocian el bien y el mal.

P4ginas més adelante, l1a condena al desnudo se hace
aun més explicita. La divinidad prohibe poner &l descubierto la
desnudez de padres, hermanos, hijos, suegros, yernos, t(os y en
general todo tipo de parentels. El hacerlo es para Dios una
"conducta relajada” y un acto inmundo y detestables .

El pecado original es hereditario, 88 transmite de
generacidn en generacién, cobrando en cada caso actualidad
permanente; un deseo impuro de los hombres se vuelve fornicacion,
ésta provoca engendramientos y por tanto el nacimiento de un
nuevo pecador que al crecer tendré deseos impuros, repitiéndose aal
el ciclo hasta el dle del juicios.

204 e versicuto-21
205 | gyitico XVIH
206 CF, Christhian... Op. cit.
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Visto de este modo, el pecado de origen contempla
dos posibles fuentes: una, la ya mencionada accion de
desobediencia de los primeros padres y otra, la relacion sexual,
movida por deseos impuros de los padres inmediatos. Esto es, el
pecado original que cada hombre arrastra, procede de la més remota
accion de rebeldifa en el parafso o bien de la méas cercana
concupiscencia en el propio lecho de los padres.

En ambas circunstancias el pecado es casi
exclusivamente "algo sexual”, en todo caso su origen es la
desobediencia sexual. Santo Tomés -seglin cita Simone de
Beauvoir- lo decfa con precisién cuando afirmaba que el pecado
original se transmite al hijo por la concupiscencia de los sexos?®’

Consecuencias del Pecado Original

Ahora bien la creencia en el pecado original produce
efectos doctrinarios de los cuales se derlvan ciertas férmulas que
inspiran  valores, principios y normas  autoritarias  de
comportamiento. Entre ellas tenemaos las siguientes:

-Todos los humanos traemos el pecado
desde que nacemos. Esto unifica a
la especie y le da un sentido
universal

-Todos estamos condenados por el hecho
de descender de Addn y Eva,
primeros hombres y primeros
pecadores.

207 cf. De Beauvoir, Simone, Ei_Segundo_Sexo. Tomo 1. Edit. Sigio
Veinte
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-Todos somos pecadores porque venimos

de una relacion sexual, ya sea de la

_ primera pareja o de nuestros padres
directos, o incluso por las dos.

-El pecado original es por una parte
desobediencia y por otra sexo, lo
que, en sintesis, nos da la idea de
que el sexo es algo prohibido. El
sexo es malo.

La identidad casi total entre sexualidad y pecado que
se aprecia en la concepcién del pecado original y que se observa en
la practica moral de las religiones blicas, confiere a la funcién
reproductora humana un relevante e incluso esencial papel! en la
perdicién o salvacién de los hombres.

El bautizo lava el pecado

Pero si la condena es ineludible para todo aer humano
que nace, el bautizo puede lavar |a culpa de origen. El pscado
original para toda religién cristiana se limpia con e! bsutismo, ritual
fundado segun la creencia derivada del Nuevo Testamento, por el
propio Jesucristo, el hijo de Dios, y elevado al rango de sacramento
por précticaments todes las tendencias de esta fe. Incluso loa
bautistes y otras sectas semejantes estdn construidas en torno sl
ceremonial respectivo.

Bautizar a una persona es borrar la culpa de origen,
incluso Cristo, concebido sin pecado original fue bautizado en el rfo
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Jordén por Juan el Bautista>®, El sacramento del bautizo es pues de
enorme importancia para el creyente, es condicién indispensable
para su pertenencia o no a la religién. Sin embargo, las maneras de
lievario a cabo son diferentes segin la tendencia dogmética que se
siga. Por ejemplo los catélicos practican la afusidn (agua en la
cabeze) y los presbiterianos la aspersion (rocfo), en tanto los
ortodoxos practican la inmersién compieta al igual que los bautistas,
para quienes este rito 8s tan importnte que de él depende su fe
religiosa y por eso se llaman asf®

La falta de bautizo provoca en un niffto que muere, su
condena; si bien la inocencia que rodea a todo recién nacido lo
protege del castigo, el pecado original no se borra por elio, sin
bautizo el infante se ird al Limbo, -infiero sin castigo- pero no al
cielo. Millones y millones de hombres buenos y nifios inocentes han
tenido este destino final, ya sea porque nacieron en épocas o
lugares en los que no se conocfa este ceremonial o simplemente
porque sus padres no fueron previsores. El pecado original debe
lavarse pues el sexo es sucio.

El matrimonio una solucion forzada

Después de que los primeros padres comieron del fruto
prohibido en el para(so y experimentaron la vergiienza del desnudo
sequn el relato biblico, quedé en perspectiva que lo sexual y todo lo
que I8 rodea es condenable. El sexo se levanté como el principal
parémetro del bien y del mal y es io prohibido, sin embargo en el
Génesis, Dios ha dicho que hombre y mujer serén una sola came y

208 pateo i
20 ct. Friosofia v raligitn. Argos. op.cit.).
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les ha ordenado crecer y multiplicarse2® ;Cémo puede entenderse
ésto?.

La fbncién sexual de snorme complejidad, se ve desde
la 6ptica bfblica como un mero camino de reproduccién, como
resultado de un desso o ambos a la vez.

La condena que encontramos en el parafso no parece
remitirnos @ un absoluto, més bien parece reprobar el deseo
concupiscente dejando abierto el camino al acto sexual, aunque sélo
como medio de reproduccién. Es obvio que no puede ser de otra
manera, una condena total a la actividad sexusl significarfa la
extincion de la especie y una maldicion sin remedio.

El matrimonio que aparece como una solucién no es,
sin embargo, una salida de! pleno agrado de gran parte de los
intérpretes bfblicos, més bien parece una solucion forzada por la
naturaleza bioldgica del ser humano. La mitificacion del sexo,
estrategia ideoldgica que oculta, vela, justifica o suprime releciones
de dominio y sentimientos de impotencis, pretends despojar de
clementos a ia sexualidad sin conseguirlo cabaimente. Se le mutila,
se le desarticula, se le reduce a la mera expresién de la necesidad
fisica, pero no se consigue desaparecerla.

La funcién reproductora se conserva aunque se le
disfrace y se adorne. El matrimonio para la religién no es la simple
unién de un hombre y una mujer, es necesidad biolégica y social, sf,
pero envuelta en ritos, simbolos, imégenes, compromisoa,
amenazas y condenas.

Les relaciones conyugales, definié el Pepa Gregorio |
(540-604), no estén exentas de pecado, la copula en el matrimonio

210 Génasis ll 24 y | 29
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-decfa- no difiere esencialmente de la relacién peceminosa. El
hombre piadoso debfa abstenerse dsl placer carnal!

En la historia de las doctrinas religiosas bfblicas, el
estatus del matrimonio ha ofrecido siempre dificultades de
interpretaci6n; los extremos se encuentran una y otra vez. La herejla
prisciliana (Siglos IV y V), por ajemplo, llegé al extremo de seftalar
como ilicitas ante Dios las unionss matrimoniales y a la misma
procreacién, pues toda concepcién es obra del Diablo y toda
crescion de la carne es resultado de la accidn de éngeles
malignos2:?,

Para ol gnostico Saturnino (Siglo Il), cuya sacte fue
condenada por al Concilio de Nicea (Ao 325 a.c.), es Satén el que
da al hombre el deseo que empuja a ia fornlcacién y al matrimonio;
por eso es una /nstitucion diabdlice'®;. Los "Hermenos de la vida
angélica”, otra secta ya en pleno siglo XVill en Holanda, rechazaban
también el matrimonio por ser conducto del pecado'4).

En sentido contrario, aunque el sexo siga siendo malo y
la mujer pecadora, tenemos a los anabaptistas y a (08 mormones,
entre otros, que pugnaron hasta hace muy pocos aflos por la
poligamias; estos Ultimos, inclusa, minimizan el pecado originals,

La Reforma Protestante, de capital importancia en la
historia religiosa, tuvo entre los temas de disputa central entre
luteranos, calvinistas y catdlicos, al matrimonio y al cslibato. Le
herejfa nestoriana?’ predicaba que la fusién de lo divino y lo humano

211 cF, Christhian op. cit..
2 cf, Historie... Cid y Riu op. cit.
213 cf, Chrigthisn... y Cid y Riu...op. cit.
14 Cf. Filmofla y...Argos..op. cit.
216 ¢, Histonia...Cid v Riu. op, cit,
217 da Nestor. herejs condenado en Roma en 430
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en Jesus, habfa sido dado por la unién sexual entre el hombre y la
mujeris,

Para los catélicos el ceaamiento es uno de los siete
sacramentos. Fue sancionado como tal por el Concilio de Trentoxs
para responder a los planteamientos de los reformadores, sus
efectos son de enorme importancia para una familia; la boda de
alguno de sus miembros significa todo un acontecimiento social y
los festejos respectivos son generalmente muestra de ello.

La fundamentacién bfblice para este sacramento suele
descansar en los versfculos del Génesis que refieren las palabras
que Dios dijo a la pareja cuando después de crearios les ordenéd
dominar la tierra, ser fructiferos y multiplicarse y cuando el texto
sofiala que el hombre, por la mujer, que es carne y hueso de sus
huesos, dejard a sus padres para unirse en una sola carne ,

El matrimonio religioso con toda una diversidad de
problemas doctrinarios a su alrededor tiene como propdésito reducir
la intencién de la relacibn sexual 8 !a sola reproduccién y
multiplicacién de la especie. Esto es: el coito s6lo debe destinarse a
procrear y no al placer. Incluso la mujer debe adoptar siampre una
actitud pasiva y jamas buscar sensaciones placenteras.

Por tal motivo, durante muchos siglos, la mujer devota
no pudo considerar la relacién con su pareja como algo més que una
simpla obligacidon biolégica; como una accién que debfa evitarse al
méximo, dejéndola sélo para buscar traer al mundo a los hijos que
Dios quisiera mandar.

218 ¢f, Cid y Riu historia...y Filosofia y...Argos. op. cit.
219 ¢F, Christian op.cit.
220 Genesis I-26 v 11-23,24
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El divorcio prohibido

Mateo, en su evangelio, retom6 los fragmentos
anterioras y afadi6 e! elemento que establece la indisolubilidad del
vinculo matrimonial y que ha sido la base para condenar el divorcio.
Cuenta al evangelista que Cristo andando por Judea, contesté a un
grupo de fariseos que le inquirieron sobre la licitud del divorcio, que
lo unido por Dios no debe separarlo el hombraz!.

San Pablo, en su primera epistola a fos Corintios,
sefialé ain con mayor énfasis la reprobacién al divorcio. En ella
encontramos la famosa frase del santo "mejor es casarse que
abrazarse”, que sirve de predmbulo para la orden tajante: "Mas a los
ya casados ordeno, no yo, sino el Sefior; que la mujer no se separe
del marido™. 2

La prohibicibn del divorcio, de grandes y con
fracuencia, nefastas consecuencias sociales, significéd sin embargo,
an los afios de aparicion y desarrollo del cristianismo, cierta
protaccién para las mujeres que por las leyes de aque! antonces, al
ser repudiadas por sus maridos, quedaban en condiciones de
abandono y desproteccion. Con el tiempo, por el contrario, se volvib
para muchas, carcel destructora y sacrificio permanente.

La religibn anglicana tuvo entre las causas de su
nacimiento la negativa del Papa Clemente VIl a la solicitud de
divorcio que el Rey de Inglaterra, Enrique Vill, le hiciera para
sapararse de Catalina de Aragdn y poder casarse con Ana Bolena,
postariormente decapitada por el mismo rey. En el ailo 1534,
Enrique se declard, en desacato al Papa, Jefe de la Iglasia Anglicana
de inglaterra, tendencia religiosa cuyo desarrollo posterior produjo
innumerables sectas.

221 pmateo XiX-1 a 12
222 i Corintios VIt



Rechazo al Sexo:

Confuso y Contradictorio

Los extremos en la Biblia

Siendo la sexualidad apetencia condenable de los
hombres, pero al mismo tiempo necesidad ineludible para reproducir
la especie, el remedio admitido como mal necesario, el matrimonio,
no es, sin embargo, el mejor camino para la castidad, mucho menos
para |a santidad.

Desde las més viejas tendencias de la fe biblica se
conformé como camino inequivoco de salvacién y purificacién, una
via de rechazo radical al sexo. Pero fueron las corrientes de
inspiracién cristiana las que confirmaron la via de ia castidad como
la més saludable para alejar ia tentacion del pecado.

La Biblia sin embargo muestra los extremos. Muchos
episodios dan una visién confusa y contradictoria de las relaciones
sexuales; éstas y el matrimonio son, sin duda, uno de los grandes
problemas de la religion y el tema esencial de su moral. El Viejo
Testamento muestra, al efecto muchas contradicciones. En él
hallamos desde ias relaciones multiples y hasta incestuosas de los
grandes patriarcas, hasta la concepcion sin sexo de la Virgen Marfa.
En algunos ejemplos notables encontramos casos como los
siguientes:
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-Salomdn con sus mil mujeres (setecientas
esposas, trescientas  concubinas)
aconsegja la castidacdt®

-David, manda a la muerte a su leal servidor
Urla el heteo para casarse con Su
mujer Betsabds,

-Abraham casado con su hermana a quien
prostituye para salvar su vida y
hacerse rico?s.

-Lot, cohabita con sus hijas.

-Jacob, se casa con dos hermanas vy
mantiene relaciones con las esclavas
de ellas®

-Thamar, se casa con dos hermanos y tiene
relaciones con su suegro®®

-Ezequiel, casado con una mujer prostituida.
El mismo confiesa que a Oholiba le
gustaban los dérganos masculinos del
tamario de un asno®

-Dios ordena a Oseas la mads completa
lujuria; que tenga hijos de prostituta y
luego se relacione con una addlterg®

-Etc.

228 Geesis XXXVIII
229 Emquicl XIX y XX
Y Oseas 1 yi
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De situaciones como estas desprendemos entre otras
cosas que el propio Mesias desciende del adulterio de David, del
incesto de Thamar, de la liviandad de Salomén y del lenocinio de
Abraham cuando menos.

La conducta sexual de miuitiples personajes de la
primera parte de la Biblia, deja graves confusiones acerca del papel
del sexo en la salvacién. puses al mismo tiempo que aparecen
episodios como los arriba anotados, se condenan las desviaciones
sexuales y la conducta sexual relajada.

En el Levitico, el patriarca Moisés, prohibe hasta con
pena de muerte: la homosexualidad, el incesto, la zoofilia, el
adulterio, la masturbacién, mostrar la desnudez, [a emision
nocturna, las relaciones en perfodos de menstruacién y otras.

El resultado de todo ésto es una extrafia y confusa
mezcla de pudor (Adan y Eva cubriéndose los genitales), lujuria
(Oseas, Ezequiel), liviandad (Salom6n con sus cientos de mujeres) y
severas condenas a las diversas expresiones de la sexualidad
(Levitico). Por eso del Viejo Testamento pueden derivarse desde las
posiciones asceéticas de muchos curas, hasta la poligamia abierta o
disfrazada de los mormones.

L.a relacion sexual

La relacion sexual bajo la visidn condenatoria se
presenta en las religiones cristianas y en otras tendencias religiosas,
con algunos rasgos normativos fundamentales que se
interrelacionan entre sl y resultan consecuentes los unos con los
otros; entre ellos tenemos: '
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-El acto sexual sdélo debe buscar la
procreacion.

-Sélo debe realizarse dentro de la bendicién
gclesidstica.

-Deben aceptarse todos los hijos que Dios
mande; La anticoncepcién es un
pecado y el aborto es una violacién
aun mds grave.

-Las relaciones extra-conyugales al igual
que las premaritales, son inadmisibles.

-El buen camino de toda mujer es ser virgen
o ser madre. Para ésto un "buen
matrimonio” es la mdxima aspiracién
de toda doncella.

-La mujer debe subordinarse al hombre, éste
es el "jefe" de la familia.

Ademaés quedan implicados algunos otros puntos que
sae eontrelazan con la condena al sexo no sacramentado.
Sefialaremos entre otros:

-Estigmas contra la masturbacion y la
homosexualidad, con la muerte como
castigo.

-Exaltacion virtuosa de la virginidad y el
celibato,;



Sexo_Confiuso y Contradictorio SO

-Negacion de la existencia de la sexualidad
infantil

-Aversioén al orgasmo
-Obstinado rechazo al control natal

-Negacién a la educacion sexual de los
ninos.

El conjunto de estas y otras prohibiciones y
exaltaciones, producen una gama de normas y valores que fincan la
estructura de las moralidades inspiradas en la Biblia; la matriz de
conductas, el acento y el soslayo en tal punto particular que
establece cada una de las corrientes religiosas, no invalidan el hecho
inobjetable de que io sexual es fundamento y esencia de su moral;
lo bueno aleja al sexo, la maldad lo contiene.

En el Nuevo Testamento

En el Nuevo Testamento la visién de lo sexual adquirid
coherencia y precision. A diferencia de lo contradictorio y confuso
del Antiguo Testamento, en los textos del cristianismo confluyeron,
se concretaron y se enriquecieron las tendencias que se inclinaban
por el rechazo a la sexualidad.

Los Esenios (siglo | A.C.), secta judfa precursora de los
cristianos y una de las principales fuentes de esta fe, sostenfa un
conjunto de ideas que se aproximan y hasta se identifican con su
moral. Para ellos los placeres debfan rechazarse y dominarse las
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pasiones; el sexo es fuente de maeldad y debla evitarse al méximo;
ninguna mujer es fiel 8 un solo hombre por lo que sin negar el
vinculo nupcial, .consideraban conveniente apartarse de la lujuria
femenina y exaitaban el celibato por considerario un estado superior
al matrimonio. Los esenios inspiraron notablemente a los autores de
los textos biblicos cristianos las ideas que configuran la
impresionante estructura de la moral sexual més influyente de
occidente y quizéds de todo el mundo?!

San Pablo, por ejemplo, no se contiene en la severidad
de su juicio contra la vida sexual de los hombres y més auin de las
mujeres. En la primera epfstola a los Corintios22 , dice que "e/ que
da su virginidad en matrimonio hace bien, pero el que no la da en
matrimonio haréd mejor". En la epistola a los Gélatas** , sentencia
que no heredarén el reino de los cielos quienes pequen por la carne
(fornicacién, impureza, libertinaje, etc) y en la de los hebreos:
advierte que Dios juzgara a los fornicadores y adlilteres.

En la historia de la cristianidad, no obstante nunca ha
habido un pleno acuerdo acerca del verdadero contenido de las
prohibiciones y exaltaciones de los distintos aspectos de la vida
sexual. Los problemas del divorcio, del celibato, la circuncision y el
bautizo son ejemplos de problemas que provocan contradiccion
entre los distintos tipos de creyentes biblicos. Para unos Maria fue
virgen y para otros no; el matrimonio es sacramento o no lo es; los
sacerdotes no deben casarse o s/ lo pueden hacer. Y asi
sucesivamente.

Entre los catdlicos principalmente la castidad es una
virtud del més alto valor. Mientras menos sexo, més limpio el
hombre y més pura la mujer. El hombre célibe por amor a Dios y la

231 ¢f. Cid y Riw; Pirene, Jackes; Higtoria Universal. Grolier
232 1 Corintios VII-38 Biblis Watch-Tower

233 Glatas V-19 4 23

234 Hebreos XITf-4
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mujer virgen, son el tesoro invaluable de virtud; es més, pureza igual
a virginidad. Marl(a, la m4s pura de las imujeres, fue madre sin varén,
su culto muestra. la més perfecta sintesis del camino de salvacion:
pureza-virginidad por un lado y maternidad-sacrificio por otro. El
celibato en el hombre y la virginidad de la mujer, son expresién de
pureza y camino de santidad.

Engels, al estudiar el origen de la propiedad privada,
encontré siguiendo a Morgan que la monogamia puede explicarse en
relacién con la necesidad de un propietario de asegurarse de la
identidad de sus herederos. Consecuentente la virginidad prenupcial
y la fidelidad conyugal, serian elementos indispensables en la
consolidacién del matrimonio y éste a su vez piedra angular del
desarrollo de la propiedad?s.

Wilhelm Reich, en su critica a la moral sexual
convencional, considerd6 que el matrimonio con todas sus
implicaclones, "es /la columna vertebral de la familia autoritaria y
ésta a su vez, el centro de formacién de la ideologla autoritaria y de
la estructura siquica humana™* . Ni matrimonio ni familia ni moral
sexual tradicionales podrfan sostenerse sin virginidad prenupcial.

El Celibato, Un Tesoro

La negacién de la sexualidad para la mujer, debe estar
correspondida en el terreno de la doctrina por el alejamiento del
sexo para el hombre. Desde épocas muy tempranas, las religiones
bfblicas, a la vez que redujeron el papel de la mujer a ser la servidora

235 Engels, Federico E1 Origen de ls familia la propiedad privada y ¢ Estado.
Edit Progreso Mosed '

236 Reich, Wilhelny; Ja Revolucion Sexual. Editoria} Planeta
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de! hombre como madre, como esposa y como hija y a defender su
virginided, demandaron del varén, la cestidad.

Las sectas judfas de los tiempos cercanos a Jestis, las
primeras sectas derivadas de las distintas versiones del nuevo
testamento, consideradas heréticas y las grandes nominaciones del
cristianismo que han llegado a nuestros dfas, paulatinamente fueron
expresando los diversos matices de lo que consideraban debfa ser la
regulacién a la vida sexusl del var6n. Poco a poco, aunque en
distintos grados, se fue imponiendo la idea de que los enemigos del
hombre -demonio, mundo y carne-, se les podfa vencer a través de
una vida ascética.

Probablemente desde el siglo IV de nuestra era, se
comenzd a hacer obsesiva la idee del celibato como condicién
necesaria para la vida sacerdotal y religiosa; si bien desde antes ya
se expresaban fuertes tendencias al respecto, tuvieron que pasar
muchos siglos, muchas discusiones y hasta escisiones para que
pudiera imponerse como norma, aungque sin conseguir jamas el
consenso de todas las manifestaciones de la fe cristiana.

En las llamadas "herejias”, muchas tendencias fueron
extremistas en su apreciacién del pecado sexual. Por ejmplo, para
los gnoésticos (siglos | y 1) es Satdn quien empujaba a los
fornicadores, la materia es obra de un Dios inferior al supremo; el
cuerpo, por lo tanto, es fuente de pecado. Los priscilianos (Siglos IV
y V) vefan la obra del diablo en la procreacion; los paulicianos (Siglo
VIl) y més tarde sus seguidores los bogomilos (Siglos XiH) Hamaban
a sus fieles a la abstenci6n de la carne pues la materia es creacién
de Lucifer’.

Otras sectas mas, los abelianos (Siglo IV) se negaban a
procrear, pues asi evitaban el nacimiento de més pecadores; los

237 ¢t Historia.. Cidy Riv,.. Asimismo Filosoffa y ...Argos op. cit,
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"hermanos apostdlicos" (Siglo Xiil), llamaban a la practica del més
estricto celibato, en tanto los nestorianos (Siglo V), solo lo exiglan
para sus obispos,. mientras su bajo clero si podfa desposarsez*

En el seno de las grandes tendencias del cristianismo,
la expresion biblica "bien le estd al hombre no tocar mujer®," fue
inspiracién de santos, ascetas, ermitaiios, sacerdotes monjes y todo
tipo de religiosos. Con diversos matices, la renuncia al sexo se fue
conformando como parte esencial de la vida mistica; el tedlogo
Origenes de la escuela Alejandria (Siglo Il), siguiendo el evangelio de
Mateo en el versfculo que dice "hay eunucos... que a sf mismos se
hicieron por razén del reino de los cielos.. " , se castr6 para
encontrar el camino de la gloria; esta accién brutal empero no fue
mal vista por la santa madre iglesia en ascenso. Mirabeu asegura
que en el propio Concilio de Nicea se defendi6 la castracién2#.

La vida eremita, individual y solitaria, fue abriendo paso
a la conformacion de 6rdenes mondsticas cuyo ascetismo se volvio
mads organizado y sujeto a normas colectivas rigurosas. La primera
de ellas fue la de San Basilio y pronto hubo miles de monasterios
cristianos por toda Europa y més tarde por el mundo. Los monjes
desde el principio hacfan diversos votos de renuncia a la vida
mundana; los méds comunes y que aln se llevan a cabo en los
tiempos actuales son los de pobreza, obediencia y castidad; también
tuvieron su importancia los votos de silencio, el uso de un
determinado habito o el andar descalzo

El concilio de Elvira, realizado en Granada en 309,
prescribié a los clérigos casados la continencia sexual; el celibato,

238 gem
239 1cor-viL-}
40 Matoo XIX 12
41 Mirabeay; Erdtica Biblion; Juan Pablos Editor. 1972
242 ¢f, Cid Riu-Historia. .. Asimisio Filosofia y...Argos op. cit.
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primero solo recomendado, terminé siendo un precepto de moral
cristiana en el siglo 1V, no sin graves discusiones al respecto .

Celibato: desacuerdo permanente

Estatufdo el celibato como condicién para la vida
religiosa, en el mundo de los cristianos no hubo sin embargo
tranquilidad al respecto. El problema del matrimonio de curas y
monjes, jamas ha dejado de ser tema de discusién y es hasta la
fecha motivo de graves disputas.

La reforma protestante incluyé el asunto entre sus
puntos importantes de su conflicto con Roma. Los catélicos jamas
le perdonaron a Lutero su matrimonio con la monja Catalina Von
Bora y éste por su parte nunca dejd de proclamar su condena al
celibato forzado; Enrique VI, jefe de la Iglesia Anglicana y casado
por 6 veces, Calvino a pesar de su radical puritanismo y Zwinglio,
también cabeza importante de los reformadores, no obstante su
crueldad para perseguir a los anabaptistas por haber adoptado entre
otras cosas la comunidad de bienes y de mujeres, se opusieron
undnimemente al celibato. Los pastores protestantes de todas las
tendencias sf se casan.

Para los catélicos el tema ha sido recurrente.
Permanentemente la iglesia ha debido reforzar su argumentacién
pues la inquietud de los hombres y mujeres del clero retorna
periédicamente si es que alguna vez se ha ido. Para la defensa del
celibato, el hecho de que Cristo no contara con mujer alguna entre
sus discipulos ha sido casi siempre argumento principal.

243 C£,Cid y Riu op.cit.
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Ya en el siglo X! el Papa Gregorio VHl, recurrié incluso a
la excomunién de sacerdotes casados; en los ultimos tiempos por
ejemplo el Papa.Paulo VI en 1967, se vié precisado a escribir la
enciclica "Sacerdotes Celibatus”, con el propésito de seguir
encareciendo el comportamiento casto de los pastores de almas#;
Juan Pablo Hl, en noviembre de 1978, calificdé al celibato como
"puro, expresivo y evangélico” y en abril de 1979, para reafirmar su
obligatoriedad hasta la muerte, dijo que es "un tesoro", un "don
particular del reino de Dios", aunque no pudo dejar de reconocer que
s al mismo tiempo, una de las causas principales de la enorme
desercién sacerdotal?*s.

244 ¢f Filosofia y...Argos op, cit.
5 Notas de prensy en diario Uno Més Uno de 9/abrl/1979 y 9/mov/1978
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Sexo y mujer

Las religiones cristianas son sexistas, porque ven al
sexo como pecado y a la continencia como virtud. Pero ademés su
contenido maral es notabiemente antifeminista. Asignan al hombre
un papsl superior sobre la mujer, en tanto a ésta la reducen al papel
de servidora suya y s6lo le reconocen dos vocaciones alternativas
en lo fisico y en lo espiritual: virgen o madre?7,

La clave -biblica- de la inferioridad femenina se
relaciona con el sexo. Ella es portadora del deseo pecaminoso y en
ella encarnan las tentaciones del mundo, demonio y carne. Desde su
arigen estd condenada a ser dominada por el hombre. Todos los
caracteres que hacen de la mujer una seductora, una pecadora y la
causa inicial de terribles condenas para la humanidad se relacionan
estrechamente con la sexualidad. De alll que Eva sea redimida solo
por la Virgen Marfa. La mujer debe negar su sexualidad para
salvarse,

La imprudencia, la desobediencia y la sensualidad de
Eva, madre del género humano, las castigé Dios proclamando la
enemistad del hombre y la mujer. "Bien es al hombre no tocar
mujer” dice San Pablo en la primera epfstola a los Corintios** Pgro
su falta es reparada por la obediencia, fidelidad y pureza de Mar(s, la
madre espiritual de los redimidos.

246 pemna desarrollado con base en mis notas de clise
7 Aunque se diga que ta interpretacion biblica no debe ser literl sino alegSuica,
la condena a la mujer no pucde soslayarse ni disfrazarse
248 | Corintios VII-T
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Eva y Marla

En efecto, la biblia presenta dos grandes arquetipos de
mujer: el primero nos dice lo que ella es y el segundo lo que debiera
ser. Un personaje es Eva y el otro Marfa, la madre de Cristo.

Eva nos permite deducir las caracteristicas de fo que es
el ser femenino; como y para qué fue creada la mujer. Nos permite
ubicarla en su papel de compaiiera del hombre sin rango de igualdad
con éste, nos sefiala su lugar al lado del hombre, su capacidad de
pecado y seduccion. Eva constituye el modelo de la mujer tal como
fue creada.

Maria en cambio, nos da el modelo de lo que debiera
ser. Su admirable abnegacién, su permanente sufrimiento, su papel
de madre por encima de todas las cosas*® y sobre todo, su
capacidad de engendrar y seguir siendo virgen, engendrar sin sexo
son los rasgos que la definen; Marfa es la virginidad a ultranza, en
tanto Eva es la seduccién, la invitacion al pecado. Eva es el ser,
Marf(a el deber ser.

Eva y Maria son los personajes femeninos del gran libro
en que se sintetiza insuperablemente la concepcién de mujer,
generalmente aceptada por los creyentes. Dalila, Sara, Judith, Ruth,
la esposa de Lot, Magdalena entre otras confirman las cualidades de
Eva y Maria: Dalila y Judith astutas y seductoras; Sara y Ruth
sumisas, obedientes, resignadas. La mujer de Lot curiosa vy
desobediente an tanto Magdalena, recorre el dificil camino del ser al
deber ser.

249 | Timoteo I, 11 a 15
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La Virginidad, Tesoro Invaluable

Las doncellas deben inspirarse en el ejemplo de Marls;
ella es el principal modelo de la buena conducta femenina. Para los
catélicos su virginidad es absoluta, es virgen antes del parto,
durante el parto y después del parto. Tertuliano decfa bellamente:
"un rayo de luz se hizo carne de Maria ",

El nacimiento de Jesus es obra del esplritu santo y la
"Inmaculada Concepcién” (6sto es nacimiento y virginidad unidas)
aparece impuesta como dogma para los catélicos en 1854 en la
bula "Inefabillis Deus" de Pio IX, quien declara al respecto que ésta
es una verdad revelada por Dios mismo?! La idea del nacimiento sin
mancha, no obstante, era una creencia desde muchos siglos antes;
el Concilio de Basilea (1431) Ia aceptaba ya como dogma vy la bula
"Sollicitudo Omnium" de Alejandro VII en 1661, también la
expresaba en este sentido??,

En el Antiguo Testamento, se habfa profetizado que
una virgen concebirfa y parirfa®’. Mateo el evangeiista, afirma que
esta virgen es ia madre de Jesus?4, sin embargo, siendo Jesis
concebido sin padre humano y siendo Marfa ia madre pura,
curiosamente la Biblia no consigna la genealogia de ella y sf la de
José que no tuvo intervencién en esa concepcions(

El papel de José como marido constituye una
interrogacién que se suma a la confusiébn que existe con respecto a
los hermanos de Jesus, frecuentemente mencionados en los

250 ¢f, Filosofta y... Argos Op. cit,
251 ¢, Cidy Riu. Op. cit.
252 ¢f, Filosofts y...Argos op. cit.)
253 1satas VII-14

4 Mateo 1- 21 2 25
255 ¢f, Vohire; Critica...op, cit.
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avangelios? . Pero sea Marfa virgen tan solo para la natividad de
Jesis o virgen para toda su vida, el modelo de pureza estd
astablecido con toda validéz para la creyente; la virginidad es una
virtud que permite su valoracion.

Si una mujer es virgen, es pura, si no |0 es, entonces
su condicién se aproxima a la perdicién. En el lenguaje popular, se
dice de la joven gque tuvo relacién premarital, que "perdié”. La
madida del valor femenino es asl su conducta sexual, su alejamiento
o no de la relacién corporal; la doncella que tiene relaciones y la
adultera, son pecadoras que tendrén el castigo eterno.

El personaje de la madre de Jesis es por ello tan
importante; es la virgen y la madre suprema que no se manché con
la sexualidad, es la mujer gue di6 a luz un varén ante el que més
tarde ella se arrodillé y reconocié su inferioridad, es la contra-
imagen de Eva desobediente y pecadora seduciendo a su pareja.

La necesidad de considerarla pura hasta el maés all4,
llevé a los catblicos a negarle, ademads, la corrupcion del sepulcro;
Marfa fue llevada al cielo por los dngeles enviados de Dios para que
no sufriera la descomposicién por la muerte. La "Asuncién de
Marfa", como se conoce a este milagro, fue proclamada dogma por
el Papa Plo Xil en 195027, en pleno siglo veinte y a casi dos mil
afios del suceso.

El culto a la virginidad en las naciones occidentales, ha
sido un fenémeno constante y de mdltiples implicaciones. En
algunas regiones de Francia, ha sido motivo de vigilancia para
amigos y parientes de un recién casado, quien estéd obligado a

256 pyr ejemplo: Juan [1-12; Mateo X11-46 y sobre todo Mateo XITI-55 en que
los hermanos son citados por sus nomhres
257 ¢f. Filosofta ¥...Argos op. cit.
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mostrar ante el vecindario la sdbana manchada de sangre, como
prueba moral de su mujer>s,

Las religiosas de la época colonial en América y en
Europa catélica, la consideraban regalo de Dios y a través del
"éxtasis", supuestamente se entregaban al Sefior, conservéndose
corporalmente puras y espiritualmente agradecidas. El escritor
mexicano, Fernando Benitez, al citar el caso de Santa Teresa, afirma
que para ella el cuerpo no podia ser ajeno al éxtasis, no podfa
exclulrse de! embeleso mistico; no somos dngeles pare negar la
corporeidad?®.

En 1980, el sinodo de obispos catélicos en Roma, fue
convocado a discutir el tema de la familia, pero no fue capaz de
lamar a una sola mujer para que expresara el sentir femenino°,

Los incisos que se presentan a continuacién para
ejemplificar la visién sexista de la mujer, tal como fue creada, segun
la Biblia, no son suficientes. Son lo necesario para tener una nocién
del tema. Estén referidos a los caracteres de inferioridad,
secundariedad, culpabilidad, seduccién y debilidad frente al pecado
que la escritura atribuye a Eva. Asf mismo, anotamos que ésta debe
obedecer al hombre y sufrir en el parto.

La Mujer es Secundaria e Inferior

La Biblia no considera a la mujer con el mismo rango
dal hombre. El Génesis es preciso a! respecto: el hombre, Adéan,

258 ¢f. Simone de Beauvoir op. cit.bomo I

9 Cf. Benftez Fermando; Lon demonios i vl convento; Edit ERA

260 ¢f. Leonor Afda, Concha; £l poder y s Mujer en la iglesia. Antfeulo
publicado en Revista Fem N° 20, Vol V)
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tiene un proceso creativo definitivamente distinto al de la mujer en
el que ella no tiene la misma jerarqufa que él.

Si no hubiera hombre, fundamenta San Pablo, no
podrfa existir la mujer, porque de é1 fue tomada, en cambio el
hombre no necesité de la mujer, sino s6lo de Dios, para existir. La
mujer fue creada para el hombre no éste para elia®'. Las diferencias
de creacién de uno y otro indican un lugar secundario para el sexo
femenino. No es lo mismo el soplo de Dios en el barro modelado por
divinas manos, que la costilla del hombre.

El plan de Dios para la formacién del Mundo en los seis
dias de la creaciébn se corona en el momento en que Adan es
modelado del barro y su cuerpo alentado por el soplo divino. Sin
embargo al hacerse notoria la soledad de! hombre, Dios descubre
que algo estd mal. Con ello se advierte que la comparfiera que més
tarde habria de ser creada no estaba prevista.

Dios dijo, segln el relato, "no es bueno que el hombre
continde solo's y puso a los animales a desfilar delante de Adéan
para que éste escogiera, un complemento, un ayudante, para luego
convencerse de que entre ellos no estaba la compaiifa idénea. S6lo
después de ésto es que Eva es creada a partir de una de costilla
masculina.

El papel secundario de la mujer queda implicito desde
el momento en que ésta es concebida como "ayuda" como
"complemento". Su creacién se comprende fundamentalmente por
la conveniencia de evitarle al hombre la soledad. Su aparicion en el
Mundo no parece obedecer al plan original de la creacién. Dios habfa
dicho que todo, conforme lo iba creando, era bueno, sin embargo,

261 1 Corintios X1
262 Geénesis 11-18 a 20
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repentinamente sefala que no es bueno que el hombre esté solo y
decide la formacién de la mujer.

Este carlcter secundario nos permite suponer una
inferioridad que debemos deducir aun con més elementos.

Dios al modelar al hombre del barro lo alienta en la
nariz es decir le otorga directamente el espiritu. Un esplritu que
después sentird la soledad. Eva, en cambio, es tomada de una
costilla de Adén y sélo por vla indirecta alcanza su alma.

El texto bfblico no habla de un soplo divino para Eva y
aungue no necesariamente estamos frente a la mujer como una
criatura sin alma sf puede insinuarse que le cotresponde una inferior,
Santo Tomés decfa que el alma penetra al feto a los 40 dfas si es un
nifio y a los 80 dfas si es una nifta?

Esta misma idea aunque expresada de otro modo la
encontramos en el Levitico cuando dice que el nacimiento de una
hembra hace a la madre doblemente impura que si diera a luz un
varénz¢ y en el Eclesidstico cuando dice que el nacimiento de una
hija es menoscabo para el hombre?*,

As{ pues debe suponerse que la mujer carecé de la
potencia espiritual de! hombre y domina sobre ella a materialidad,
es decir el cuerpo. En el lenguaje teoldgico medieval,
particularmente de las sectas heréticas, ésto significaba que el
principio espiritual -superior- domina en el hombre en tanto que el
principio material -carnal e inferior- domina en la mujer.

Las mujeres no pueden reflejar adecuadamente el
esplritu, son portadoras més bien del pecado. Su posibilidad por

263 Citado por Simone De Beauvoir, op. ¢it, tomo |
264 1 evttico X1t
5 Bclesifstico XX11-3
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ejemplo, de ser ordenadas como sacerdotes o sacerdotizas, se
reduce al méximo en casi todas las religiones biblicas, o se anula
como se ve especialmente en el catolicismo.

Sin embargo existe actualmente una fuerte tendencia
pera revertir esta situacion. Recientemente (21 febrero de 1994) la
iglesia anglicana realiz6 el primer ordenamiento sacerdotes
femeninos de la historia cristiana provocando con ello incluso un
severo deterioro en las ya avanzadas relaciones de acercamiento
para una posible unificacién, con la iglasia cat6licas,

La mujer si quiere aproximarse a Dios, debe negar su
sexualidad y atin asl no lo lograra al mismo nivel que sf consigue el
hombre. La mujer no puede, ni debe oficiar misa. El Cédigo
Canodnico de la Iglesia Catdlica puesto en vigor en noviembre de
1983, mantiens esta prohibicion y ya en 1976, la "Sagrada
congregacién para la doctrina de la Fe" argumentaba que
"Jesucristo no llamé a ninguna mujer a formar parte de los doce...".
Con motivo de la decisidn mencionada de los anglicanos,

nuevamente el Papa Juan Pablo I reiter6 esta misma
consideracion’,

Una de las imégenes méas usadas para definir la
relacién de la iglesia con Cristo es la que alude a ambos como una
pareja de "novios" en la que se establece que solo los "varones"
pueden ser novios, 0 sea sacerdotes. Esta imagen elgvada al rango
de "argumento simbdlico" fue manejada inclusive en el més alto
nivel eclesiastico; aparece por ejemplo una declaracién del vaticano
del 15 de octubre de 1976. En tanto que un obispo que presidia
recientemente la iglesia episcopal en E.U. declaraba

266 Niytas de prensa, en la fecha correspondiente
Idem
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categéricamente que las mujeres no pueden rapresentar a Dios en la
tierra, por que él es Padre no Madre®,

El patriarcado es pues, para las corrientes tradicionales,
el orden biblico de la creacion. La superioridad del hombre se ajusta
cabalmente al ordenamiento que seialan las escrituras. La primera
epistola a Timoteo ordena que la mujer aprenda en silencio y sumisa
y le prohibe ensefar y ejercer autoridad sobra el hombre. La mujer -
dice- debe guardar silencio? . Estos mandatos fueron ampliados vy
avalados por los tedlogos méas grandes del cristianismo desde
Agustin y Toméds, hasta Calvino y Lutero.

La impureza esencial de la mujer se hace evidente en
su propia naturaleza biolégica a través de la menstruacion y del
parto. La sangre menstrual no hace a la mujer impura solamente
manifiesta su impureza. En medios rabfnicos y persas se ha
sostenido que la menstruacidn se debe a las relaciones que sostuvo
la primera mujer con la maligna serpiente?’ El Levitico detalla con
toda crudeza la impureza femenina por menstruar y por parir?’!,

Los mitos en torno a la menstruacién han llegado a lo
chusco y lo aberrante. Simone de Beauvoir ejemplifica al respecto y
nos dice como se han extendido consejas en torno a lo maligno de
fa regla, pues cuando una mujer atraviesa su periodo puede, segin
se dice, echar a perder la carne, ennegrecer el azGcar, amargar el
opio o descomponer la mayonesa?”,

268 (itado por Reuther, Ruse Marie; "Dios, ¢l gran patriarca”. Articolo en
Reviste FEM N® 20. Vol V
269 | Timoteo 11-11 y 12
Simons de Reauvoir. op.cit.
271 { evftico XV
Stmone op. cit
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Es débil.

El "pecado original" es imputable a ambos padres. Los
dos, Adén y Eva, son culpables de haber cometido la falta que
propicié la expulsibn de paraiso. Sin embargo la narracion del
Génesis muestra una diferente participacion en el hombre con
respecto la mujer.

E! episodio conduce de inmediato a preguntar por qué
el diablo escogié a la mujer si su objetivo era convencer al hombre?.
Para responder no puede perderse de vista que el hombre es la
imagen y semejanza de Dios.

La respuesta s6lo puede ser una: la mujer es més débil
que el hombre ante el pecado, es un sujeto mas facil de caer en
tentacién y por ello constituye, para el demonio, el camino més
adecuado para seducir y arrastrar al pecado al hombre, quien por
consecuencia parece mas fuerte para resistir. La epistola de
Timoteo?” y la segunda de Corintios lo confirman cuando dice que
ésta solo puede salvarse por la maternidad, la fe, la santidad, el
amor y el bhuen juicio.

Esta idea de la debilidad moral de la mujer no es
privativa del pensamiento hebreo sino que la encontramos
practicamente en todo el mundo, incluso en la época
contemporanea. El mismo Aristételes sefialaba que "s/ e/ esclavo
carece de libertad para deliberar, la mujer la tiene pero de manere
débil e ineficaz™

Los musulmanes tienen en su infierno mas mujeres que
hombres y mientras viven deben brindarle al hombre fidelidad
absoluta y no deben hablar mas que con el esposo, esclavos 6

273 | Timoteo 11- 14
4 Citado por: Simone de Beauvoir op. ¢it.)
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parientes. Deben enclaustrarse en el hogar y usar un velo en el
rostro¥’s,

En Occidente aln se piensa que mientras mas se le
exige sumision a la mujer, mas segura tendrd su salvacién y en el
medievo para explicar por qué las mujeres son mds inclinadas a la
brujerfa se dijo que era, entre otras razones, por la fragilidad del
sexo que las hace relativamente mas débiles ante la tentaciéns

Estas concepciones sobre la debilidad femenina han
provocado a lo largo de toda la historia, la necesidad para los
hombres de evitarle de todas las formas posibles a sus esposas e
hijas, la proximidad del pecado. Para ello se alienta desde el culto a
la virginidad hasta la lapidacion de las additeras pasando por todo
tipo de celosos cuidados. El mismo derecho candnico llegdé a
autorizar a 10s esposos a golpear a sus esposas "pero no hasta la
muerte™, mientras en la Biblia puede leerse que no debe darse
licencia a la mujer perversa?s,

Como existe una estrecha relacion entre pecado y sexo
y por lo tanto entre seduccion y sexualidad podemos traducir que
los cuidados con la mujer para evitarle tentaciones y los rigores para
evitar su seduccion son al final de cuentas, cuidados y rigor en
cuestiones sexuales.

El hombre a través de los siglos ha ejercido rigurosa
vigilancia para evitar por todos los medios que sus mujeres
sucumban ante tantas tentaciones que por el mundo existen. Su
papel celoso es custodiar la fidelidad de su pareja y la pureza de sus
hijas. El de ellas evitar la tentacion.

275 ¢f.Christhian Gabriel .op. cit,
76 ¢y, Vignati, op, cit.

277 ¢f. Reuther,.. op.cit.

278 Bjesidstico XXV-24
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Toda una estructura de moral sexual autoritaria es el
rasultado final de estas concepciones

Es Seductora

Pero la mujer no solo cae facilmente en el pecado.
Consecuente con su calda en tentacién la actitud de Eva es seducir
a Adédn. Esto es: la mujer no se limita a pecar ella sola, sino que
arrastra en su falta a su pareja.

Es dacir la mujer no solo es pecadora sin0 promotora
del pecado, es seductora. induce a pecar y lo consigue. Tal vez por
ello San Pablo decfa aquelio de que es bueno para el hombre no
tocar a una mujer,

La seducciéon como nota femenina (que no excluye la
existencia de hombres seductores) ha sido también frecuentemente
acentuada no solo en el texto biblico donde personajes como Dalila,
en contra de Sansén 0 como Judith al servicio de (srael itustran
ejemplarmente este rasgo femenino, sino aun en comportamientos
no propiamente religiosos que buscan justificar la necesidad de
controlar rigurosamente a las mujeres. La historia registra multitud
de casos.

El cardcter seductor de la mujer puede explicarse por
su debilidad ante la tentacion. Si no hubiese debilidad, el pecado no
prosperaria y por lo tanto la busqueda de complicidad que parece
ser la seduccion careceria de sentido, ambas se complementan.

Ambas forman parte del ser femenino. La mujer es débil y
seductora.
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Primera Culpable de los Males del Mundo

El resultado inmediato de haber desobedecido a Dios,
fue la expulsion del paralso y el sefalamiento de castigos
especificos para Adan, para Eva y hasta para la serpiente. Una vez
fuera del Edén aparecieron todos los males sobre la tierra, ademas
de la necesidad de trabajar para el hombre y el parir doloroso para la
mujer.

Los autores catdlicos de 1a Biblia de Salamanca sefialan
en los comentarios correspondientes que podemos desprender como
mensaje teolégico que "el primer pecado trajo consigo un desorden
y la humanidad entré por las vias del egoismo, de la envidia, de la
codicia y de la lujuria. El resultado fue el homicidio, /a poligamia, la
venganza y el orgullo..." "La justicia divina -dicen- exige un castigo
sobre la humanidad".

De la narracién de los sucesos que originaron el pecado
apreciamos que la serpiente es la incitadora del pecado pero es la
mujer quien acepta pecar y la primera en comer del fruto. Adén es
sélo victima de la capacidad seductora de Eva* y ésto si bien no
libera al hombre de culpa, sf la reduce con respecto a la que
corresponde a la mujer.

Entre implicaciones que se desprenden de este
importante episodio en que se condena al sexo femenino, estéd la
que sefiala a la mujer como primera culpable de los tantos males y
desgracias que registra la historia del mundo. Males que aun no
terminan y que van desde el mas pequefio sufrimiento hasta la més
cruel de las guerras.

En varias partes de la Biblia puede leerse la
conformacion de esta idea de culpabilidad: San Pablo dice

279 2 Conntios X1-3
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expresamente que no ha sido Adan el transgresor, sino Eva y por
ello debe estar en silencio® El libro del Eclesidstico sentencia: "De
la mujer proviene el principio del pecado y por su causa morimos
todos" idea que se completa con la frase lapidaria del mismo
capftulo: “"poca es toda maldad comparada con la mealdad de la
mujer” y con la orden para el creyente: "si la mujer no camina segun
tu mano, apdrtala de tu persona™" . La primera epistola a los
Corintios a su vez aconseja que el hombre debe conducirse con su
mujer "como si no la tuviera'®: y exalta lo que ya hemos pluricitado
que "es bien al hombre no tocar mujer".

Pero no solo en la Biblia se sostienen estas ideas
contra la mujer pues los te6logos, poniendo de su propia cosecha,
ampliaron la condena hasta los niveles mas severos. Por ejemplo
Clemente de Alejandrfa declaré que siendo culpable "Toda mujer
deberia sonrojarse ante la sola idea de ser mujer™s San Juan
Crisdstomo dijo que "No hay ninguna bestia salvaje tan danina
como la mujer” y Tertuliano, Hevdndose la palma, acusé: "Mujer!
eres la puerta del diablo, has persuadido a aquel a quien el diablo no
se atrevia a atacar de frente. Por tu culpa tuvo que morir el hijo de
Dios. Deberfas ir siempre vestida de duelos y harapos "™,

La expulsién del parafso trajo ademds la condena a
toda la descendencia de la pareja y la maldicion a la tierra ("maldito
estd el suelo por tu causa"P¥ y manché6 para siempre con el pecado
a toda la humanidad la de hoy y la de ayer. Adén y sus
descendientes pasaron, debido al mal que Eva comenzé, del Jardin
del Edén al Valle de Ldgrimas.

280 1 Timoteo 11- 9 a 15,
281 Bejesidstico XXV- 18 1 25

2 | Carintios VI1-29

3 Citado por Christhian op.cit,

4 Citados por Simone de Beauvoir op. cit.
285 Genesis 111-17
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La mujer para muchos religiosos y para la religién
misma, se convirti6 asi en el ser que ademas de inferior es la
personificacion del pecado, en ella encarnaron las tentaciones de la
Tierra, el pecado del sexo y 8l demonio. No es casual que en los
dfas terribles de la persecucién a la brujerfa, hayan sido mujeres |a
mayor parte de los condenados.

La mujer, aunque sagrada al principio, perdié al género
humano, provocé su cafda. Y aunque tal vez haya querido
arrepentirse, Dios inexplicablemente no se lo permitié. El mismo
Dios que s pudo arrepentirse de haber creado al hombre no acepté
que Eva se arrepintiera; la culpabilidad de ella es total.

Nacié del hombre y pariréa con dolor

E! episodio de la creacién de Eva y del castigo que Dios
le deparé por haber iniciado el pecado nos remite a dos de las ideas
maés originales del pensamiento bfblico: la primera es que el hombre,
Adén, fue la primera criatura humana en "dar a /uz"; y la otra que,
cuando la mujer lo hace, el parto es ya un castigo.

Eva, segin el relato, nacié del cuerpo de Adan, es
decir, el cuerpo masculino dié a luz. Esta idea llama la atencion pues
en toda la naturaleza viva a excepcién de la reproduccién por
partenogénesis, lo que ocurre es lo contrario, es el cuerpo femenino
el quse alumbra.

La principal virtud natural de la mujer, su més
importante rasgo vital, y si se quiere su superioridad, es
precisamente su facultad de dar a luz (capacidad negada para el
hombre). La Biblia no se |a quita pero.la despoja del mérito original y
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convierte el parto femenino en castigo y dolor; ni siquiera los hijos
de la primera mujer pudieron nacer en el paralso. El que pari6 con
gloria y sin dolor fue Adan. El mérito de dar a la primera vida a él le
corresponde. Si no hubiera hombre, la mujer y por tanto toda la
descendencia humana no podrian existir.

La mujer ciertamente serd después reproductora, sf,
pero con dolor, como castigo y sin olvidar que nacié del hombre, el
cual a diferencia de ella, para dar la vida, conté6 con la ayuda
"partera" nada menos que de Jehova Dios.

En resumen, el parto para la mujer serd doloroso y el
dar a luz un castigo

Por estas ideas durante muchos siglos la mujer se vié
impedida para buscar férmulas indoloras para el dificil trance de
parir sus hijos. El sufrir antes y durante el parto se entendia como
una especie de fatalidad cuyo origen estaha en una orden de Dios.
Cualquier intentu en contrario era visto como desacato a la voluntad
divina y como desobediencia a la sagrada escritura, La historia de la
medicina nos muestra un revelador ejemplo; veamos?s:

En la Inglatera de! siglo pasado, el médico James
Simpson, ginecdlogo escocés, habfa establecido una serie de reglas
para el uso del cloroformo, proponiendo después de cuidadosas
investigaciones, su empleo como anestésico en las "operaciones de
parto”. Al conocer de 6sto, médicos conservadores y personajes
religiosos de la época, objstaron a Simpson usando como base de
sus argumentos el texto biblico que dice: "...haré que sean muchos
los trabajos de tus prefieces; con dolor parirds los hijos™® bajo el
cual consideraban que todo intento para lograr el menos sufrimiento

286 £} caso esti tomado de John Lighfoot; umum sl Hombre Edit. por
Selecciones del Reader Digest)
287 Genesis 11
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posible en el nacimiento de los hijos estaba condenadc por orden
expresa de Dios.

Estando en grave peligro la reina Victoria frente a su
octavo parto por anteriores padecimientos que le impedian soportar
los dolores del alumbramiento, el asunto se hizo publico y la
discusién sobre el uso de Ia anestesia crecid.

Sabiamente los seguidores de Simpson contestaron a
los biblicos con la Biblia misma. En el Génesis, dijeron se sefiala que
para que naciera Eva, Dios tuvo que dormir, es decir, anestesiar a
Adén con el propdsito de qu éste diera a luz sin sentir. Dios mismo,
es obvio, us6 el procedimiento indoloro en discusién.

Estando la vida de Victoria de por medio, el debate se
consideré resuelto. El anestesista James Snow, investigador de
epidemiologfa, administré a la reina el cloroformo en dos de sus
partos con buenos resultados. Desde entonces el uso de anestesia
en estos casos se generalizd y se permitio, incluso ya sin oposicién
raligiosa entre los anglicanos y hasta llegar inclusive a la més o
menos recients autorizacion expresa de la iglesia catdlica, por parte
del Papa Plo Xl en 1956, para que la mujer pueda aliviar el dolor:s,

El parto doloroso estd pensado pues como el castigo al
sexo. El sexo es el fruto prohibido y la mujer la portadora del sexo.
Por lo tanto e! dolor al parir se explica y se justifica. A pesar de ser
el matrimonio una unién bendecida, el castigo al pecado sexual se
mentiene latente. El dolor al parir es un buen recordatorio y al igual
que |a menstruacién es indicio de ia impureza de la mujer>,

288 Comentario en la Biblia que edita a Biblioteca de Autores Cristanos,
Salumanca
289 Lev. XV: 19 A 29
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Obedece al hombre

Los rasgos de la mujer que hemos anotado no implican
necesariamente su subordinacién a la voluntad del hombre ni su
obediencia a éste. E! ser inferior, secundaria, débil, seductora,
culpable y merecedora de castigos no supone que deba Sser
gobernada por el hombre pues podr(a ocurrir que a pesar de que Eva
careciera de las virtudes de su esposo, 0 precisamente por ello, al
ser portadora de maldad y pecado, ella gobernara sobre la faz de la
tierra, incluso a los hombres.

Tal vez por eso, precisamente en la Biblia se lee con
toda precision el mandato tajante de Dios en su contra que le
ordena sujetar su voluntad a la del varén.

Esto sucede, segun el relato, después de que la pareja
ha pecado, Dios después de buscarlos por el Edén los encuentra en
su escondite y con divina indignacién los regafia junto con la
serpiente a la cual, lo mismo que a la tierra, la maldice después de
indagar cOomo se propicié la desobediencia. Jehové al dictar sus
designios ordend al animal culpable que se arrastre, al hombre que
trabaje y a la mujer que tenga dolores en la prefiez y en el parto.

Es en este momento cuando dirigiéndose a la mujer
Dios da la terminante orden que, segun distintas traducciones del
Génesis® podemos leer asi:"... tu deseo vehemente serd por tu
esposo y é/ te dominaré" (Biblia Watchtower); "... a tu marido
estard sujeta tu voluntad y el serd tu serfor" (Sociedades Biblicas
Unidas) "... tu propension te inclinard a tu marido, el cual te
dominaré" (Biblioteca de Autores Cristianos); "...buscards con ardor
8 tu marido, que te dominard" (Sagrada Biblia, del Pontificio

290 Ggnesis 1I-16
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instituto de Roma), etc. Versiculo de indudable comprensién segun
el cual, sin importar la traduccion, deja claramente establecida la
obligacion femanina de subordinarse a la voluntad del esposo.
Obedecerlo.

En los escritos de San Pablo, el mandato no sélo
vuaive a expresarse sin ambiguedades, sino que agrega otros
elementos. Pabio sefiala por ejemplo que el camino de la salvacién
para la mujer estd precisamente en su sujecion al varén®! o cuando
compara el sefiorfo del hombre sobre su mujer con el de Cristo
sobre la Iglesia®?,

Este tema de subordinaciéon femenina reviste particular
interés pues muestra cdmo un texto religioso de la mayor
importancia expresa una relacion de dominio para justificarla y
elevaria a la aitura de lo sagrado. En el caso que nos ocupa se
aprecia ciaramente como el imperio del hombre sobre Ia mujer se
sanciona plenamente por una orden divina. Frente al mandato de
Dios sélo cabe la obediencia y particularmente ante el pecado de
Eva la orden esté reforzada pues es emitida precisamente frente a
un acto de desobediencia.

Los tedlogos medievales abonaron muchos elementos
para robustecer la imagen de sometimiento para ia mujer. San
Ambrosio por ejemplo explicaba que si Adan fué ‘"inducido al
pecado por Eva y no Eva por Addn, es justo que aquél a quien la
mujer ha inducido al pecado, sea recibido por ella como
sobsrano ",

La idea, por demés facilmente desprendibie del relato
de la creacitn, de que la mujer tiene en su esposo su origen y su
fin, se extendi6é y popularizé hasta llegar a nuestros dfas en que un

291 2 Timoteo- Nl a 15

292 Eresios V- 21 0 24
93 Citado por Simone de Beauvoir op, cit.
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cristiano tradicional, asigna como lugar que corresponde a la mujer
el que esté en las tareas de servir. Su puesto est4 en la casa, en la
cocina y en el cuidado del hogar.

El Libro de los Proverbios define esta situaciéon, cuando
refiriéndose a las caracteristicas de la buena mujer dice que ella
debe ser trabajadora, diligente, razonable, econdémica, buena
administradora y madruger para atender mejor a su marido*.

La situaciéon asi de la mujer viene a reforzar una
concentracion casi total de su energfa, su vida, sus pensamientos y
sus acciones en las relaciones familiares solamente, vive por y para
la familia. Su despolitizacién, su enajenaciéon y su marginacion del
mundo se consuma.

Mientras mis se le exige sumisidn a la mujer mas y
maejor se le conduce a la salvacién. En una enciclica de 1930 de Plo
Xi ("Sobre el matrimonio cristiano") ampliando las ideas de San
Pablo, dice; "E/ amor implica la primacfa del hombre sobre la mujer y
los hijos y la sumision voluntaria, la obediencia solicita de la mujer;
como escribiria el apostol las mujeres deben estar sometidas a sus
maridos como al Sefior pues el hombre es la cabeza de la mujer y el

padre es el duerio de los hijos, como Cristo es la cabeza de la
Iglesia®ss

Un problema en esta concepcion surge frente a la
posible desobediencia de la esposa. ;Qué hacer al respecto?,
¢Coémo enfrentar a quien no acepta su lugar?. Si la Biblia ha dicho
que la mujer debe estar en silencio, en plena sumisiéon sin ejercer
autoridad sobre el hombre?s y ha expresado que las esposas estaran

294 proverbios XXXI

95 Citado por Reich, Wilheln; La Jucha sexual de los jovenes. Edit. Roca)
96 | i 1t
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en sujecién a sus esposos®’ frente a un desacato (qué puede
hacerse?.

El Deuteronomio, que parace no muy aceptado por los
actualas seguidores de la Biblia, permitfa el divorcio y el correr a la
mujar de la casa®:E| evangelio de Mateo lo confirma paro seilala el
peligro de empujar asi a la mujer al adulterio®® y en todo caso quian
repudia es el hombre.

En el Corén la cosa es mas simple pues el marido tiena
el permiso para golpear a la esposa desobediente*® en las religionas
cristianas -en cambio no esta clara la solucién. El derecho canénico
catdlico llegd a autorizar en otros tiempos que los esposos pudieran
golpear a sus mujeres "pero no hasta la muerte” sin embargo ésto
hasta donda sabamos no estéa escrito’.

El camino sefalado para la mujer es el que se recorre
desde Eva a Mar(a pero cuando no se quiere caminarlo jqué hace un
hombre?. Tal vez el consejo mds claro al respecto es el que se lee
en el Eclesidstico "si /la mujer no camina segun tu mano, apdrtala de
tu persong "%

297 gfosios V-22; Colosenses 11-18; Pedro [11-1
8 Deuteronomio XXI1V-1
9 Makeo V
300 ¢, Christhian op. cit.
301 Reuther. . FEM op. cit.
Eclesifistico XXV-25



Conclusiones

Al delimitar deliberadamente el contenido de esta tesis a uno
de los rasgos fundamentales del fenémeno religioso, e de su inevitable
expresién moral, abordé séio una parte, pero sobremanera importante, del
enorme campo problemético que se implica en la religién. Para incursionar en
él fue necesario buscar una aproximacion al hecho mismo de la religiosidad.
Sélo algunos de los multiples y ricos aspectos que en s{ comprende el
fenémeno, fueron examinados.

Desde el inicio sefialé como tema de reflexién principal, que el
propésito de establecer reglas morales es por un lado una de sus raices
fundamentales y por otro su razén de ser. El fendmeno religioso siempre
ofrece o encubre un propésito regulador de la conducta humana que
finalmente, entre otras consecuencias, permite justificar las relaciones de
poder en la sociedad. La moral es una de las complejas aristas que lo
caracterizan.

Sobre la religién anoté desde a introduccién que su misterio no
se ha podido aclarar suficientemente a pesar de toda ia ciencia acumulada, ni
ha podido ser cabalmente sustituida por otra u otras expresiones culturales;
por el contrario, sigue constituyendo un eje vertebrador de viejas culturas y
mantiene una importante penetracién en las nuevas.

Al expresar mi preocupacién por explorar ese hecho religiosc
cotldiano que se manifiesta practicamente en todos los pueblos y en todas las
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capas de la poblacién, encontré, siguiendo a diversos autores, que es un
fenémeno que nace del miedo, de la ignorancia, de la impotencia y del deseo
de dependencia. El fanatismo que suele producir, se sigue manifestando con
fuerza impactante e influyente en la sociedad.

Consideré, entre los rasgos que nos ayudan a avanzar en su
definicion, los “siguientes: Toda religion se constituye de un cuerpo de
creencias bisicas, dos de ellas son universales independientemente de los
matices que adopten segin su circunstancia histérica, social y geografica, éstas
son las creencias en una divinidad y en la vida después de la muerte. Asimismo
cada culto particular adquiere, ademas otro conjunto de creencias propias que
permiten su identidad y distincién frente a otros. El drbol religioso multiplica
SUS ramas una y otra vez.

Otros rasgos son el conjunto de rituales del que ninguna
religion carece y la conformacién de un sacerdocio que se constituye con los
personajes que, segun el culto de que se trate, se consideran intermediarios
entre el mundo de los hombres y Dios o los dioses; estos son los sacerdotes,
chamanes, brujos, imanes, pastores, etc

Para efectos de este trabajo destaqué que la religién, cualquiera
que sea, ofrece siempre una propuesta moral. Este punto fue tema al que
dediqué diferentes espacios.

El parentesco de la religién con la magia resulté un tema
ineludible y por ello consideré necesario establecer algunas distinciones pero
también algunas convergencias,

La magia no es totalmente opuesta a la religion y constituye en
la historia un paso necesario no sélo para conformar a las grandes creencias
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religiosas al lado de las cuales sigue marchando, aunque ocupe un lugar
aparentemente secundario. También es precursora de la misma ciencia, en la
medida en que pretende encontrar férmulas para controlar a la naturaleza, si
bien en e pensamiento mégico lo distintivo es la idea de que se pusde
propiciar el cambio en los fenémenos fisicos y sociales mediante la adecuada
sjecucién de los actos rituales.

A través de ella el hombre pretende controlar o influir en las
fuerzas naturales y sobrenaturales; a los magos o a los encargados de las
ceremonias rituales respectivas les otorga autoridad y prestigio, con ella
intenta cambiar acciones de los hombres, se relaciona con los muertos realiza
sus deseos y evita daiios,

Con respecto a su distincibn de la religién uno de los
principales puntos radica en el hecho de que mientras la magia ordena a la
naturaleza o a las fuerzas que la mueven, la religién por su parte suplica a los
dioses. Difieren ambas entre si en la manera de conectarse con las fuerzas
sobrenaturales pues la religién ya no tiende a dominarlas sino que las invoca y
les suplica su favor a través de oraciones, ruegos, penitencias, etc. En cambio
la magia trata con esas mismas fuerzas pero de manera ritual para obligarias o
coaccionarlas mas que para agradarlas o propiciarlas.

Analizar las funciones de la religién, segin la propuesta de
algunos investigadores, me llevé a considerarla como un fenémeno social y
psicolégico aunque también explicativo. La primera parte de la tesis la dediqué
precisamente a la revision de estos puntos. La creencias y practicas religiotas
estin tan ampliamente extendidas que resulta casi imposible encontrer alguna
sociedad carente de su influsncia.
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La fe ofrece ademds, a determinados sujetos, una puerta de
salida ante las crisis existenciales contemporaneas. El predominio de la
emotividad es incuestionable y el desarrollo del culto masivo es casi siempre
impresionante, En otros tiempos fue para muchos la mejor manera de explicar
el mundo.

Precisamente he concluido que la funcién explicativa ha dejado
de ser relevante, pero no inexistente, ante el avasallador avance sobre todo de
las ciencias naturales aunque también de las sociales.

La importancia de esta funcién es mas bien histérica dado que
durante siglos fue la religién, incluso desde sus formas mas primitivas, la que
més efectivamente daba cuenta de la realidad, del mundo, del hombre, de la
vida y de la muerte. Actualmente las mejores y mas confiables explicaciones
provienen de las diferentes ciencias.

El examen de la funcién social en cambio sigue ofreciendo una
veta riquisima para dilucidar la naturaleza del fenémeno religioso, a tal grado
que se puede afirmar que es en el caracter historico-social de la religion en
donde se pueden encontrar las raices mas profundas de su implantacion y de

su vigencia. El estudio de sus rasgos sociales es indispensable para su
comprensién.

Al respecto apunté a mi juicio algunos de los rasgos maés
notables: el primero de ellos es su permanente ambivalencia, que hace de la
religion un fenémeno que libera o enajena, pero tenemos ademds que la
religion cumple una funcién integradora de la comunidad, que otorga sentido
de pertenencia, de identidad, unifica moralmente y es en si misma una
expresion de protesta. A la vez permite el control social y politico al propiciar
el adormecimiento y el escape de la realidad. Cumple finalmente un papel
legitimador del estatus social,

En su funcién psicolégica podemos encontrar también la otra
enorme fuente de razones que nos aproximen a una explicacién del
fenbmeno. Compensa necesidades que podemos llamar esplirituales pues
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proporciona al individuo sentimientos de consuelo, de esperanza, le resuelve
problemas de impotencia ante los hechos de la vida y le satisface su necesidad
de dependencia. La siente como un dpoyo imprescindible para desenvolverse
en el mundo y le ayuda a liberarse de molestos sentimientos de culpa, a la vez
que también cumple una funcién enajenante que le proporciona vias de escape
y evasién de la realidad.

Finalmente, tanto en sus funciones socides como en las
psicolégicas se encuentran diferentes aspectos de moral y moralidad. Ei
establecimiento de normas, valores y principios, que regulan la conducta
humana asi como el ejercicio de los mismos, son una nota caracteristica de
toda religién. Este punto lo subrayo.

En la moral actualmente se ha conservado toda la fuerza social
que caracteriza a la religion a la vez que Ia moral misma es al final de cuentas la
justificacion dltima de las construcciones religiosas. No sélo es un elemento
constituyente de la religion sino un fundamento de ella. No es dable pensar en
una religion que carezca de finalidad reguladora de la conducta moral. Ninguna
carece de propuestas morales,

En esta perspectiva he revisado algunas de las ideas
fundamentales en que nuestra moralidad, esencialmente inspirada por el
cristianismo, se ha sostenido en sus bases principales desde siglos atras hasta la
actualidad, entre ellas: que las fuentes esenciales del bien y del mal -Dios y e
Diablo- tienen un caracter extramundano; que existe maldad en el sexo, y que
la mujer est creada con inferioridad.

Bajo el concepto frommiano de "moral autoritaria® me permitf
estudiar algunos aspectos de la imposicién de estas ideas que sirven de
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inspiracién a un conjunto enorme de mandatos morales que integrados con
otras regulaciones conforman gran parte de la moral que vivimos todos los
dias.

Para el efecto, como inicialmente advert(, traté de examinar
con clerto detenimiento, cémo las religiones que predominan en Occidente y
en ol Medio Oriente, esto es: el cristianismo y el isldm -aunque mucho mis
destacadamente me aboqué al primero- muestran cabalmente la vigencia de
esas ideas al ofrecernos precisamente una moral autoritaria y sexista con
fuentes en al mis alld y consecuencias para fa eternidad.

Diablo, sexo y mujer son trés temas a los que dediqué la
reflexion de los ditimos capftulos.

Respecto a los problemas del sexo y de la mujer sin la menor
duda puedo afirmar que fas religicnes inspiradas en la Biblia -incluyendo el
islém, sobre todo en el tema de la mujer- son bésicamente sexistas y
miséginas. Si bien es clerto que intentos contemporineos por revertir las
interpretaciones tradicionales que condenan a Ja mujer y al sexo juegan un
importante papel en lo que podrfamos ilamar una actualizacién de la moral
religiosa, lo cierto es que sus bases "reveladas’ no permiten evadir, librar o
ajustar plenamente estas concepciones.

El tema del Diablo como origen de lo malo me brind6 la
oportunidad de asomarme a un tema que parece pertenecer a una época ya
lsjana, no obstante la popularidad del mismo lo hace siempre actual y es
evidente que hoy mismo estd entre las preocupaciones de mucha gente.

El examen de lo que significa ol diablo me permitié acercarme
al problema del origen del mal segiin la religién. Con ello, problemas como los
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referidos a la contradiccién entre una posible predestinacién y su opuesto, que
es ol libre albedrio, permiten una visién muy amplia de lo que ha sido una de
las discusiones mis relevantes sobre todo entre las variantes cat6lica y
protestante de! cristianismo. Concluyo en torno a lo que podria considerarse
una discusion medieval, que el problema de la libertad es un callején sin salida
que necesariamente remite a la revision de los atributos de Dios que se ven
afectados por la misma. Dios es Bueno o Dios es sabio pero no ambas
cualidades.
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