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INTRODUCCION

Ei objetivo de este trabajo consiste en exponer tres constantes que
comtituyen fundamentaimente la teorfa de Hegel como son el principio de la
voluntad en la conformacién del mundo humano, ia critica a la concepcién moral
de! mundo (andlisis de la moral kantiana) y la definicion de ia nacién-estado como
totalidad ética dentro de su perspectiva del actuar humano. De ese modo el
contenido de esta investigacion consiste en presentar el tema de la voiuntad y su
trénsito al mundo ético para entender en que consiste el valor de la accién
humana para Hegel, el valor ético. La hipbtesis que gula esta investigacién
consiste en primera instancia en afirmar que el valor ético impiica para Hegel una
realizacion objetiva del ser humano en relacién a la comunidad como valor
colectivo.

Para confirmar esta hipGtesis he decidido seguir tres pasos en el
desarmolio del trabajo: el primero de ellos que consiste en el andlisis del desarrollo
de la voluntad como principio del mundo humano pretende ser una introduccion
general que describa las etapas de ésta en su proceso hacia su realizacién como
accién ética; el segundo paso se dirige @ tratar la voluntad subjetiva y la
conciencia moral incluyendo la idea del mal como punto central de la critica de Ia
ética kantiana en su formalismo, en su oposicién razén-sensibilidad, y en la
subjetividad y particularidad en la que desemboca; el tercer paso, Ia realizacion
de la voluntad libre como mundo ético, estarh dedicado a exponer la relacién
entre lo universal y lo particular en el actuar humano acerca del concepto de



eficidad (Sittlickeit) y de educacion (Bildung) en la sociedad politica que presenta
dicha realizacién como proceso y resultado de la voluntad que se conoce a sl
misma. A la tesis central desarrollada en los tres capitulos anteriores he
agregado dos capitulos méas que tratan el tema del valor como concepto en
relacién a !a formacién cuttural y la concepcién antropolégica que subyace al
pensamiento de Hege!.

Es necesario presentar brevemente la definicion y el sentido de algunos
conceptos que se& mencionan durante ia investigacién como sonlo eny para s, la
universalidad, le certeza subjetiva, y la conciencie de sl mismo.

Los términos ontolégicos de lo en y pare sl, en su significado estricto, se
oponen entre sl en cuanto lo en sl implica lo abstracto o no desarroliado y lo para
sl lo actual y efectivo; lo en sl hace referencia @ lo que es pensado sin
determinacion alguna, es decir, a aquelio que es independiente en su unidad de
cuaiquier relacién extema, de todo ser para otro; lo para sl, por el contrario,
significa el movimiento de la refiexién que resueive en la conciencia el ser otro en
su propio contenido intemo y como ta! sefiala lo que se ha desarollado por la
refilexién y la conciencia. No obstante, en relacion a i@ produccién del Concepto
como categoria Gltima del pensar mantienen una articulacion intrinseca en razén
de su unidad disiéctice de manera que constituyen, como proceso contenido en
su resultado, una entidad objetiva, real y necesaria; de ese modo la voluntad en y
para al significa (a voluntad auténoma que deviene consciente de sl misma en la
experiencia a la vez que significa en tanto reslizacion de! mundo humano ©

mundo ético la voluntad que sabe lo universal como su esencia, fin y producto de
su actividad.



La universalidad del sujeto como voluntad pensante tiene dos sentidos: |a
generalidad abstracta del lado formal de ia voluntad que se refiere a la voluntad
que se autodetermina universaimente por principlos incondicionados en la moral
kantiana y el sentido de a subjetividad que se constituye como autoposicién a la
vez idéntica y diferente de sl en la reflexién ética de Hegel. En este segundo
sentido la determinacion de la subjetividad, de la que depende que ésta coincida
simple e Inmediatamente consigo, estd siempre también negada por cuanto ser
para s es ser una relacién y no una mera identidad consigo, de modo que en
este caso ia subjetividad se despoja de los fines particulares para saberse en lo
universal como parte activa de la comunidad ética.

De ahl la diferencia enfre |a certeza subjetiva y la conciencia de s mismo.
La certeza subjetiva se refiere a la idea que se forma de si mismo el sujeto y
esth ligada a la moralidad en cuanto infinita autodeterminacion de la vbluntad que
sabe por si misma, independiente de cualquier principio o criterio extermo, el
contenido, el finy el modo de realizar la accién. Tal ssber subjetivo del valor que
se atribuye y la autodeterminacién absoluta de la conciencia en el obrar moral,
para la reflexion critica de Hegel, carecen de verdad al no tener realidad objetiva
en el reconocimiento de la accién y en la elevacion del contenido a Ley o
principio, por lo cual para Hegel el valor subjetivo se determina exclusivamente
por el aspecto individual de la accién. Por otro lado la consciencia de si implica la
unidad de lo subjetivo y lo objetivo en el autoconocimiento de la voluntad que se
sabe a sf misma a través de ia actividad comunitaria en la que el valor objetivo
radica en el cumpiimiento de Ia ley como individualidad reslizada.



I. EL DESARROLLO DE LA VOLUNTAD COMO PRINCIPIO DEL MUNDO
HUMANO

El interés principal de Iniciar este anélisis con el desarolio del concepto de
voluntad en el contexto ético hegeliane se concentra en la problemdtica discutida
en el enfrentamiento entre el individualismo formaiista kantiano y la
autorrealizacién ética del ser humano como ser social en ia filosofia hegeliana. El
concepto de voluntad me parece importante porque nos permite analizar y
comprender la naturaleza de la accién ética ya sea como resuttado de una
facultad sintética originaria (Kant) o como un principio fundante de la realidad
(Hegel) que define a un tiempo al ser humano fundamentaimente como un ser
raclonal 0 como un ser social. Asimismo es importante revisar los elementos
conformadores de la moral kantiana para encontrar en el contexto hegeliano ias
lineas de fundamentacién del valor objetivo de la accion moral como un valor

conformado a posteriori por una voluntad actuante.

El avance significativo de esta posicibn consiste en presentar una
dialéctica inmanente a la accién practica del individuo dentro de una comunidad
que hace inteligible el concepto de ia realizacién de la voluntad libre como mundo
ético en la filosofia hegeliana. E! estado es el espliritu ético que implica una
coordinacién organica de la individualidades como miembros de la comunidad en
el concierto de una totalidad libre que se opone al formalismo y a las
contradicciones de la moral kantiana. Esta oposicién se encuentra desarrollada
en la Fenomenologia del Esplritu a partir de las contradicciones de la concepcién

moral del mundo, en el desenvolvimiento simultdneo del espiritu individual y



absoiuto, en los modos de conciencia de la experiencia historica y en la Filogofia

del Derecho en la critica a la moralidad kantiana, por la indeterminacién del
formalismo y por las contradicciones de la voluntad abstracta que lievan a la
postura final de ia ética hegeliana.

Por elio mismo me he propuesto definear el perfil de la concepcién ética
hegeliana basada principaimente en un andlisis de las determinibilidades del
concepto de la voluntad

que se diferencia del planteamiento racionalista a priori kantiano a partir de
la refutacion y superacién de Kant presente en la contraposicién hegeliana del
valor subjetivo y objetivo de la accién en lo que considero ser un avance
antropolégico hacia una propuesta ética-educativa.

En principio el racionalismo moral de Kant se apoya en una antropologia
de ias facultades que considera pura e incondicionada a ta razén para determinar
fines que sean regctores de ia conducta a través de ia elevacién de las méximas
(prescripciones acerca de fa acclén) o férmulas universales (principios
categéricos). La voluntad libre es aquella que achia conforme a los principios de
una razén auténoma que determina por sf misma los fines de la accién. La moral
kentiana se basa principaimente en la dicotomia razén-sensibilidad para la que
una moral pura & priori es la que dicta las leyes universales de la conducta
sometiendo los deseos y apetitos de loa individuos. E! fin de la moral es aicanzar

una buena voluntad guiada por principios incondicionados dados en {a raz6n pura
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practica, es decir, en la razén que se piensa como parte del mundo suprasensible
pero que no obstante actia en el mundo sensible. La buena voluntad es aquella
que actua por deber no importando la satisfaccién de la accién sino la
obligatoriedad y necesidad del imperativo.

&l imperativo categérico consiste en ‘obrar de tal manera que /la méxima
de /a conducta propia se universalice® (1) de modo que no exista contradiccién
en (a formulacién de tal principio y al mismo tiempo no pusda quererse que sea
de ofra manera. La moral se fundamenta en la razén y sblo mediante la
autodeterminacién de la voluntad por principios précticos a priori de is razén es
posible alcanzer una buena voluntad que obtenga la compensacién de haber
actuado dignamente.

Por e contrario para Hege! el tema de la voluntad y su trénsito al
mundo ético requiere la fenomenoiogla de Ia voluntad como un proceso en el que
lo humano deviene a través de ias figuras de su existencia hasta aicanzar su
reaiizacion y autoconocimiento.

~ Por esto el concepto de la voluntad no se desarrolia en la introduccién a la
Filosofia del Derecho a partir de una definicion precisa y complets que aclare su
natwaleza como un concepto acabado y determinado sino que es entendido a
través de ias diferentes etapas del desarrolio que culmina en su realizacién como
proceso contenido en su resultado asi como se ilusira en la experiencia inmediata
de ia autoconsciencia. De ese modo Hegel parte para su exposicién de la

(1) Kant. Pundamentacién de la meigfisica ds las costumbres, p. 33



voluntad de dos ideas importantes, una de ellas es la presentacién del desarrolio
de la voluntad por s| misma a fravés de la realizacién de su concepto y Ia
segunda el recurso directo a la conciencia de si, es decir, a la experiencia que
tenemos nosotros mismos de Ia voluntad. El desarrolio de la voluntad se presenta
a través de los diferentes momentos en los cuales ia voluntad se determina y va
adquiriendo un forma més acabada y determinada desde su inmediatez como
voluntad natwal hasta su forma superior como voluntad racional que se
autodetermina y posee en s! misma. La voluntad se presents como una etapa
superior de la conciencia que tiene dos propiedades importantes: el pensamiento
en su universaiidad y la capacidad de autodeterminarse. De ahl que sea preciso
considersr los rasgos de (a voluntad para entender su desarrolio y el concepto de
{a voluntad libre como conciencia que sabe, como mundo ético.

La voluntad se origina en el Yo como pansamiento y determinacién, como
facultad Himitada que se afirma independientemente de cuaiquisr comtenido (el
pensar puro de sl miamo) y en ¢ paso de la indistits indeterminacion a la
distincién donde el Yo pone ante sl un objeto y un determinado contenido
(autodeterminacion). De esa manera la voluntad tiene un cardcter racional que
aparece como principio abstracto, como i lado formal en el pensar puro de sf
mismo que puede deshacerse de cuasiquier relacién y como la caepacidad
apetitiva del querer en ia tendencia y apropiacion de cosas exteriores que la van
diferenciando. Le voluntad como el querer inteligente no toma el significado
de una facuitad psicolégica sino que se convierte en un principio fundante de Ia
realidad en su conjunto al ser elia la razén que se pone en existencia. E! rasgo



esencial de Ia voluntad es entonces, como principio, llevar a cabo sus contenidos
como propésitos o fines practicos que conforman el mundo humano donde los
hombres que actian por si mismos fundan un orden que tiende a convertirse en
una totatidad libre.

La voluntad tiene principaimente dos formas que la caracterizan y que son
utiles para explicar su autodesenvolvimiento como esplritu practico: la forma de
la subjetividad y la objetividad. La subjetividad implica una autoconsciencia como
elemento formatl que encuentra un mundo externo y la objetividad se define como
el proceso de transponer a la existencia el fin subjetivo mediante 1a accién como
sus elementos principales tal como se ewxpresa en la siguiente cita: “Este
contenido como contenido de fa voluntad lo es segun la forma indicada en parte
fin interno subjetivo representado en el querer. y en parte, fin realizado,
efectuado, por intermedio de la actividad transpanente de lo subjetivo en la

_objetividad®. (2)

La importancia de la voluntad y de sus rasgos generales como fa
capacidad de determinarse y de tener algo determinado donde el Yo entre en
reiacion o puede deshacerse de la misma consiste en que, por medio de ello, se
comprende (a accién humana en Hegel y su particular interés de establecer un
valor objetivo como garantia de la accién ética en la que la voluntad libre, como
voluntad racional que autodetermina el querer, se realiza en el Estado de
acuerdo a las leyes de la sociedad politica. Este valor objetivo como

universalidad que se pone en existencia en relacién a la forma de cuitivo y

(2) HOQ® GWF. Filascfia del Derecho. p. 49



formacién adquirida aparece realizado a través del desarrolio de la voluntad

natural hasta su figura Gltima como voluntad libre eny por si.

De este modo el desarmollo de la voluntad natural implica una serie de
momentos de la voluntad ya libre en si que para nosotros significa una voluntad
racional en proceso que mediante una serie de figuras como modos de
existencia deviene para si consciente de si misma adquiriendo consistencia y
realidad de manera que la exposicion de las etapas de su desarrolio supone la
produccion de ella misma y su autoconocimiento en una serie de momentos que
se niegan y superan entre si.

La primera forma de la voluntad inmediata o natural es ia voluntad
determinada por |a naturaleza, es decir, por instintos, apetencias e inclinaciones
que la condicionan a la satisfaccién de necesidades. Esta voluntad aunque no se
distingue de su contenido, ya que este es la apetencia o el instinto, sin embargo,
como lado formal que se autodetermina tiene que hacer suyo este contenido
para realizarse de modo que, como lado practico impulsado a la objetividad,
presenta “/a racionalidad formal de los instintos y la inclinacibn que reside
exclusivamente en su impulso de no existir como algo subjetivo, de suprimir
incluso la subjetividad mediante la actividad del sujeto mismo de llegar a
realizarse® (3). Esta racionalidad nos explica Carla Cordua consiste en la
voluntad singular que hace suyo el contenido de la pasion y el instinto como aigo
propio y particular que define ei querer humano, a diferencia de los animales que

se limitan a ia tendencia a satisfacer directamente el impulso. De esta manera la

(3) Cordus Carla. £ Mundo duco. Una visiim antropolégica del hombra. p. 77
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voluntad natural tiene en esta primera etapa un cardcter paradégico ya que es,
como modo de existencia, una voluntad determinada por los instintos e
inclinaciones como contenido natural sobre el que versa el querer humano pero
que en cuanto tal, delimita la variedad de los impulsos e inclinaciones en la
pasion o el deseo que se particulariza, como voluntad singular que dispone de la
forma de su satisfaccién y de los medios para logrario de modo que, aunque la
voluntad se encuentra solo en el contenido natural, éste aparece indeterminado
hasta que la voluntad lo hace suyo. Este carécter paradéjico de la voluntad,
entre el contenido y la forma, es decir, entre los instintos y la capacidad abstracta
de la reflexién como determinacién de un contenido-donde no se confunde con
éste pero tampoco se distingue en sentido estricto-, es una manifestacion de la
voluntad que todavia no se conoce a 8 misma desconociendo asi la racionalidad
de los impulsos e inclinaciones que la singularizan. Esta racionalidad nuevamente
indica que no hay elementos reacios a ser racionaimente conformados y, con
ello, que el individuo no actua movido exclusivamente por una presién extemna,
pero también demuestra que no puede haber voluntad libre, ni accién humana,
sin vitalidad instintiva. Las pasiones, afirma Hegel, no son sino la vitalidad misma
del sujeto que no es otra cosa que el impulso hacia la autorrealizacion humana:

*El contenido de esta ciencia (el Derecho) puede ser expuesto
segun todos sus momentos particulares, por ejemplo propiedad,
familia, Estado, etc., en esta forma: que el hombre tenga por
naturaleza el impulso para el derecho, la propiedad, la
moralidad y del mismo modo el instinto para el amor de la
familia y la sociabilidad. Si en vez de esta forma de la psicologla
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emplrica se quiere tener aristécratamente una forma filoséfica
aquella se tiene sin mayor esfuerzo, con decir, que el hombre
encuentra en s, como hecho de la propia conciencia, el querer
el derecho, la propiedad y el Estado. Ulteriormente intervendré
otra forma del mismo contenido que aquf aparece con aspecto

de impulsos, es decir, la de los deberes®. (4)

De ese modo el conflicto entre el deseo y el deber desaparece en tanto el
deber ser se convierte en autoconsciencia deseada como parte del mundo ético
en tanto superacién de la forma vacla de la exigencia.

La segunda forma de la voluntad natural es la voluntad del arbitrio y surge
como necesidad de superar la determinacion insuficiente del pensamiento que se
da en la figura anterior en la que subyace la indeterminacién de los impulsos y la
decision abstracts que sigue dependiente de algo externo y de los estimulos. La
voluntad de! arbitrio es una superacién de esta limitacion al refiejarse el lado
formal de la voluntad en sl como fin, como contenido natura! en la satisfaccion de
los impulsos y en Ia apropiacion de algo exterior frente a la reflexion libre del Yo,
aparece como posible, por lo cusl el arbitrio es la contingencia en cuanto

voluntad o la apariencia de poder hacer lo que se quiere en cuanto capricho.
La voluntad puede pasar de un contenido a otro y ahi radica su apariencia
de libertad que aunque posee la capacidad infinita de distinguir y de escoger el

objeto de su satisfaccion, se halla indefinidamente circunscrita al contenido por lo

(4) Hogel GWF. Filascfia dal Darecho, p. 8%



que resulta, como arbitrio, una libertad contradictoria. Sin embargo la decision
como momento de la libertad verdadera significa que la subjetividad como
autoconsciencia ha sido capaz de enfrentarse a contenidos diversos pero al estar
sdlo en proceso en esta figura no conduce al verdadero ejercicio de Ia libertad ya
que las cosas obtenidas no importan sl pensamiento en cuanto tales al ser
elegidas contingentemente y al no tener una justificacién necesaria de su
posesion. De ahi resulta que a iibertad depende tanto de que alguien quiera aigo
determinado como de que sea |0 que quiere, esto es, que sea aigo justificado y
adecuado al pensamiento.

De e3¢ modo para que ia eieccion de la voluntad arbitraria deje de ser un
infinito vagar sin contenido apropiado, es necesario que se convierta en decision
racional o decision ética por la que el contenido instintivo se transforma en
propGaito inteligente y aicanza su racionalidad y universalidad.

Oe ahi que aparezca la voluntad racional como la voluntad que subordina
unos instintos a otros con la apariencia de que esto implica su sacrificio mutuo en
tal proceso: tal sacrificio es una apariencia porque la voluntad proyecta en los
imtintos su incepacidad de realizarse plenamente en elios, es decir, de poder
coincidir como facultad infinita del Yo-facultad ilimitada para escoger cualquier
contenido -con el contenido finito dado por la naturaleza-. De aqui resutta Ia
creencia faisa de que son los instintos los que unos a otros se excluyen y
subordinan. Este neutralidad de ios instintos lieva a Hegel a afirmar que el
hombre no es ni bueno ni malo por naturaieza y que esta aseveracion se

presenta por una ilusién de la voluntad que solo ve un aspecto de esta dialéctica
de la razén y el instinto:
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*Respecto a la valoracién de los estimulos, la dialéctica tiene la
apariencla de que las deteminaciones de la voluntad inmediata,
en cuanto inmanentes y en consecuencla positivas son buenas:
as/ hombre significa bueno por naturaleza. Pero en tanto son
determinaciones naturales contrarias, por consigulente, al
concepto de esplritu y a la libertad, son negativas y deben
extirparse; as/ hombre significa malo por naturaleza. E|
elemento que decide por la una o por la otra asercién es, desde
este punfo de vista el arbiirio subjetivo®. (5)

Esta negacitn de la bondad o maldad de la naturaleza humana presenta
ol individuo como un proceso de determinacion mediante sus acciones e! sujeto
dice Hegel: “es /a serie de sus acclones. Si éstas son una serie sin valor, la
subjetividad del querer es iguaimente una subjetividad sin valor, 8i por el
oontrario, la serle de sus actos es de naturaleza sustancisl, también es la
voluntad intima de! individuc®. (8)

Sin embargo ia funcién de la voluntad raclonal o reflexiva en la
subordinacion de los contenidos exige una purificacién de los instintos en el
sentido préctico. La reflexion que se relaciona con los instintos los represents, los
calcula, fos compara con ia plenitud de ia satisfaccién, ia felicidad, permitiendo
que los impuisos sean tramsformados de su naturatided y rudeza en productos
humanos. Los impulsos requieren de una formacién o cultivo mediante ia
reflexién que los eleve a fines universaies transformando is satisfaccion

(5)Hogel G. W. F. Filoecfla d) Derscho. p. 84
() 1bid p. 24
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inmediata de la voluntad que consume su objeto sin una experiencia de si misma
en una satisfaccion duradera que implique ia permanencia de |a accién en el
objeto creado como e} desarrolio de la capacidad y habilidad del sujeto que le
produce un sentimiento de s! mismo.

De esa manera la reflexidn se infroduce como elemento formal del
pensamiento que transforma el contenido natural en una acclén guiada por un fin
general, lo cual constituye el propdsito final de la Bildung de los individuos “elevar
su singulanded y su naturalidad a la libertad formal del conocimiento y la
voluntad, cultivar (Bilden) la subjetividad en su particularidad®. (7). Este cultivo
de la subjetividad en su particularidad se traduce en el Ambito de la socledad civil
en el duro trabajo que consiste en vencer la inmediatez del apetito y Ia mera
subjetividad de la conducta, con su arbitrariedad y negligencia, en la realizacién
del sujeto en el cultivo de sus propias fuerzas en la figura de un producto de su
trabajo, en la actividad y coordinacién de los individuos. Pero esta sociedad de
los individuos cuyos fines son intereses particulares estd insertada a su vez en la
sociedad politica a la cual las personas privadas pertenecen como ciudadanos, y
por lo tal mediada por ella. De manera que, aunque cada cual piensa y actia
sélo en vista de su propia felicidad y contentamiento general, tiene de hecho que
formarse y educarse segin las normas y exigencias del medio mas universal
representado por la sociedad politica, en la que el individuo tiene su verdadera
existencia como ser social, o cual significa la superacién de la voluntad natural.
De ese modo la Bildung como cultura o educacién adquirida y como proceso de
formacién y culivo permite la conformacién de la voluntad libre como voluntad
que se autodetermina universaimente.

(M bid p., 178
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il. LA EXPOSICION DEL DESARROLLO DE LA VOLUNTAD SUBJETIVAY
LA CONCIENCIA MORAL

La voluntad libre entendida como aquella voluntad que deviene en y por s{
racional y que tiene una existencia inmediata objetiva toma en el derecho como
primer momento de su determinacion, la figura de una personalidad abstracta y
de una singularidad vacia que adquiere como contenido aigo extrafio a ella en su
validez universal. Esta voluntad en sf como concepto abstracto es negada para
tener su existencia en la subjetividad humana como principio de la moratidad.

Si nos remontamos en la investigacion de la subjetividad a los primeros
eucritos teolbgicos de Hegel como es la Historia de Jesus logramos advertir que
ella supone un ejercicio de la cualidad imperativa de la razon pura que imumpe
en una sociedad comupta por el legalismo y la religiosidad judia. Jesis se
convierte en un reformador politico cuyo principal elemento de incidencia en tal
medio social es el papel de educador por la exhortacién y la motivacién del
desarrolio de la naturaleza racional humana.

Ello nos interesa porque tal posicion representa al sujeto de la modemidad
ilustrada que permanece integrado por fines e intereses en la sociedad civil en su
capacidad de modificar e} entorno asi camo defender el derecho de su libertad a
dirigir y auto determinar sus acciones en la moralidad. Esto como lo analiza
sistemdticamente Diithey en la historia juvenil de Hege! y e/ ideallsmo:

*Como ejemplo nos representa Hegel la prohibicién de la
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recoleccion del lrigo los sébadas y el probar los panes de la
ofrenda. As/ enfrento Jesis a los preceptos externos toda
subjetividad indeterminada del hombre, Convirti6 la subjetivided
indeterminada, el carécter, en una esfera muy diferente que
nade tenfa que ver con el cumplimiento puntilloso del

precepto objetiva®"(8)

La voluntad subjetiva surge cuando la persona se afirma como objeto
propio y deja de tener una existencia vacla para tener una existencia por sf
infinita en la autodeterminacion. De modo que el punto de vista moral para Hegel
es el punto de vista de la voluntad en cuanto es infinita, no meramente en sf,

sino por sf9) que acredita a la persona como sujeto.

La subjetividad aparece como negacién de la personalidad abstracta y
toma para sl la forma de determinacién de su actuar como algo suyo que le
pertenece y donde pueda reconocerse a sf misma. En el caso que nos ocupa, el
sujeto moral como representante de la modemidad sigue presente en los
momentos de desarrolio de la voluntad natural en el momento de la moralidad
como individuo guiado por fines y en la capacidad de autodeterminar las
acciones en el derecho, por la libertad de modificar el mundo social. La
subjetividad como Infinita autodeterminaciéon de si misma aparece como ei
elemento formal de la voluntad y toma la posicién ética de la relacién y del deber-

ser en la moralidad como segundo momento de la voluntad libre.

(8) Dhey. Historta juvenil de Hegely el 1dealismo, p. 45
(9) Hegel GW.P. Rilasofia del Derscho. p. 113
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La exigencia o el deber ser que provienen del elemento formal de la
voluntad se dan contenidos particulares como fines que dependen de la
autoconsciencia como conciencla que sabe y decide por sl misma en la
necesidad de que el contenido subjetivo venza su limitacién en la objetividad de
la accién. De ese modo aparece la conciencia moral como autoconsciencia
subjetiva que no reconoce nada més que lo que ella encuentra y dictamins por sl
misma, teniendo por consiguiente ia posibilidad del mal cuando niega toda
determinacién vigente y pone sobre lo universal del deber el arbitrio y el

capricho para realizar solo fines particulares.

No obstante la exigencia o ei deber, al tener un contenido particular y la
necesidad de realizar mediante el obrar este contenido como fin suyo, hace
posible Ia libertad de la 'subjethad y el derecho a reconocer la accién de
acuerdo a su conocimiento. El fin que persigue la voluntad subjetiva, como
conciencia o como deber, tiene solo el caracter racional individual en cuanto
toma como pardmetro su determinacion en calidad de universalidad subjetiva de
manera que ia méxima ksntiana de elevar la accién a una ley universal solo
Implica, en la perspectiva hegeliana, la determinacién de la razén individual y la
negaclén de una garantia de la accion correcta de acuerdo a principios objetivos
independientes del sujeto. De ahl que el contenido particular y el fin que se da la
razén auténoma en la accion, por su consideracién individual y subjetiva, no esta
adherido por sl a la idea del bien y pueda incurrir en el mai a! determinarse como
arbitrario. Asimismo lo objetivo de la accién moral que consiste en la realizacion

del fin propuesto encierra contradicciones al no satisfacer plenamente el interés
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particular al desenvolverse en un medio que modifica la accién y la hace
aparecer como un hecho publico, de manera que la objetividad no se
encuentra en el valor del hecho y se desplaza al aspecto subjetivo del mero

querer.

Lo importante de lo subjetivo en la accién se encuentra contenido en los
tres momentos del Derecho de la Voluntad Moral, los cuales constituyen en su
totalidad el derecho de la voluntad a reconocer en su propio acto como accién
suya Unicamente lo que sabe y conoce en (a intencién. Los dos primeros
momentos que @ continuacion se analizan revelan a forma y el contenido en que
la accién moral se constituye como principio de la subjetividad infinita de Ia
conducta, es decir, en el modo como la conciencia moral determina como suyo el
contenido, en el valor y la finalidad de la accion.

El primero de ellos el "Derecho abstracto o formal de la accién" que se
reflere a la manera en que la accién es realizada en la existencia inmediata
consiste en que el contenido es mio como sujeto y la accion un propésito de la
voluntad subjetiva. En él la relacion de ia subjetividad consigo mismo permite que
la individualidad del agente este contenida en la accién y por lo tanto encontrar
tedricamente a satisfaccion de la realizacion de la autodeterminacion de la
accién misma.

El segundo momento del Derecho de la Voluntad Moral que reside en ia

particularidad de ia accién en su contenido interior encierra a) como esta
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determinado por mi el caracter general del contenido que constituye el valor de la
accién, y también aquello por lo cudl ella tiene valor para mi, la intencién; y b) el
bienestar como fin particular de mi individual existencia en la satisfaccién de ia
accién” (10), estableciéndose una relacién entre ambos aspectos. El
propdsito de la accién en cuanto procede del pensamiento y de la voluntad que
se determina en si misma en su impulso por transferir su contenido desde la
subjetividad hasta la objetividad general encierra e/ aspecfo universal de la
accién como acto exterior, es decir, la_intencidn del agente que en el juicio de la
accién adqulere un predicado universal, esto es cuando se dice que el sujeto
actué por disentimiento, fratemidad o por fuerza mayor. De este modo la accién
como existencia externa puede verse como una conexién multiple que encierra
en cada individualidad su verdad como universal:
“Pero la verdad de lo singular es lo universal y la determinacién
de la accién es por si, no un contenido aislado de la
individualidad externa, sino un contenido universal que envueive
en sf miltiple conexién®. (11)

La cualidad universal de ia acclon es conocida por el agente y reside ya en
suvoluntad subjetiva, lo cual constituye el derecho de la intencién, pero no es
conocida y querida por el agente en cuanto ser pensante de tal modo que en
cuanto particular y reflexivo en s, tiene en su fin su propio contenido, su interés
particular que persigue el bienestar mediante la accion. En esta particularidad
ia accién tiene un valor subjetivo que tiene que ver con la satisfaccion del sujeto
en sus acciones de tel manera que la cualidad universal del propésito, ia

(10) Hoge! GW F. Filarcfia del Derscho, p. 117
(41) thid. p. 121
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intencién, se convierte en medio para realizar tales fines particulares.

E! valor subjetivo de la accion, que se identifica con el interés estd
constituido por una voluntad que se autodetermina a través de un
contenido natwal, en la particularidad de los deseos y los apetitos, por un fin
que es la realizacién o satisfaccién de dicho contenido, y por la identidad de
ambos momantos en la que ia subjetividad puede reconocerse en si misma.
Para el valor subjetivo ¢! fin es la actividad formal ella misma existente, es decir,
aquelia reakizacion en que el sujeto estt con su actividad en aquelio que ha
dirigido y que debe conservar como su realizacion y se traduce en cuanto tal en
bienestar o felicidad. E! valor subjetivo en relacién al interés se traduce en el
bisnestsr o la felicidad a través de la accién de la voluntad reflexiva que eleva el
contenido natural @ un fin general a la totalidad de la satisfaccion, asi como
pusde darse en ello la detarminacién completa de! bienestar de todos pero en su
forma vacia al depender tal determinacién de ia razén Individual.

No obstante el interds y el biensstar particular o genersl que pansigue la
accién mors! no es un fin realizado en su total configuracién ys que la reflexion
abstracta de! entendimiento fija ia diferencia y oposicién frente a lo universal
resultando en una interpretacion de ia moralidad para ia que existe una oposicién
abierts y hostl frente a la satisfaccién de fa accidn. Ei bieneatar y la felicidad del
sujeto en las acciones, como presupuesto de la accidn subjetiva, significan is
sctusiidad de la libertad morsl pero no su identificacidn con los factores y
comeecuencias de la accién moral en el sentido estricto tal como la moralidad
los representa. Ambos conceptos el de bienestar y felicidad conformarian sélo



una apariencia del valor universal de la accién y una relativa posibllidad de su
realizacion al depender de la reflexion abstracta del entendimiento y estar
subordinados a la determinacion externa que significa la realizacién de la accién

en la comunidad.

E! valor subjetivo o valor moral que reside en el interés sélo es parcial en
relacién al valor ético que en Hegel esta ligado al Bien y que consiste en la
conciencia como subjetividad infinita que se conoce a sf misma y que determina
en si el contenido. El analisis del valor moral aparece en el tercer momento del
Derecho de la Voluntad Moral en la implicacién de universalidad subjetiva en

relacién a la idea del mal y de la conciencia.

Este tercer momento concibe la idea del Bien como aquella interioridad
que es elevada a la objetividad y que tiene identificacién con lo universaimente
aceptado cuya antitesis radica en la universalidad subjetiva en relacién a la
conciencla y el mal. El bien que tiene la cualidad de ser lo esencial de la voluntad,
aquello a lo que tiende en su realizacién, se encuentra como voluntad subjetiva,
en la individualidad, como universalidad abstracta, y en su determinacién, en el
cumplimiento del deber por el deber. La critica a la idea kantiana de la buena
voluntad determinada por principios incondicionados de la razén a priori a través
del imperativo categbrico consiste en que dicha autodeterminacién
incondicionada de la voluntad se torna en un vacio formalismo al no tener un
contenido determinado. E! punto de vista de la moralidad y del valor moral en
relacién al deber como ausencia de contradiccién, excluye la determinacién del

contenido como deberes particulares a partir de los cuales sea posible reconocer
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la bondad de Ia accién. Para Hegel la verdad de la accién moral y el deber
dependen del contenido, es decir, de aquello en lo cual se concretiza la accién y
de lo cual puede obtenerse una valoraclén objetiva de acuerdo al criterio de lo
universaimente aceptado de modo que la identidad formal que postula el
deber kantiano no asegura la cualidad ética de la accién y en tal caso puede dar
luger a la justificacién de acclones ilicitas o inmorales. La condicién de no
contradiccién de un juicio moral como no

suicidarse, cumplir con las promesas, no ser indiferente al valor, etc., no
constituye una garantia de verdad del contenido ya que la contradiccién sélo
acaece cuando es puesto este contenido con anticipacién, como principio
estable, de modo que el suicidio, el engafio y la indiferencia, efectivamente, son
contradictorios pero cuando hemos aceptado con anterioridad, el respeto a la
vida, la importancia de las promesas y la sensibiidad humana. Asimismo la
exigencia de un imperativo categérico como la representacién de un acto elevado
& norma universal, no define dicho contenido como deber particular bajo algin
principio de que éi sea o no un deber.

Esta universalidad subjetiva en cuanto reflexiva se presenta en forma de
conciencia moral, como certeza que determina por sl misma lo que es bueno
independiente de toda determinacién exterior que pueda dafiarla en su derecho
formal: “/a conciencia expresa el absoluto derecho de la autoconsciencia
subjetiva, de saber en sl y por s/ misma lo que es derecho y deber® (12). Pero la

(12) Hogel G W.F. Rlozofla del Derecho. p. 133
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conciencia entra en contradiccién consigo misma al estar determinado lo que es
bueno por si, por su identidad con el contenido, asi como al separarse de |a
verdad del contenido que tiene una objetividad exterior: "/a conciencia de si en la
vanidad de todas las determinaciones vigentes y en la pura intimidad de le
voluntad, es la posibilidad de establecer asl lo que es universal en sl y por sl,
como (de poner) sobre lo universal el albedrio, la propia particularidad, y de
realizario mediante el obrar, es decir, es la posibilidad de ser mala®. (13)

El mal y ia moral tienen su origen comiin en el comportamiento de la
conciencla que conoce y decide por si negando su juicio de si es o no verdadera.
Asimismo el mal reside en la contradiccion no superada de la voluntad consigo
misma que quiere ser independiente del contenido en su conciencia pura y actuar
determinando éste en aras del deber y al mismo tiemp}: es incapaz de sustraer
su contenido a las determinaciones de la voluntad natural: del deseo, los
estimulos e inclinaciones, por lo cual se dice que los impulsos son bueros o

malos o y aparece la condicién moral de hacer con hormor lo que el deber

impone:
“El origen del mal esté en el misterio, esto es, en el lado
especulativo de la libertad en su necesidad de salir de la
naturalidad del querer y de ser interior frente a ella. Es esta
naturalidad de la voluntad ia que como contradiccién de sf
misma es la que se determina ulteriormente como e/ mal®. (14)
(13) 2bid.p. 138

(14) ibid p. 135



Esta oposicion entre la razon y la sensibilidad, que consiste en la
autoconsciencia que se sabe a sf misma independiente del contenido, como
deber puro, y en la figura del querer, como impulsos e inclinaciones, como
contenido determinado para sf en fines particulares, conduce a un fin iealizado y
a una tarea infinita de la moralidad por lograr la armenla entre ambos opuestos.
Para Hegel la critica a Kant radica tanto en su formalismo como en el proceder
inacabado e imperfecto de la tarea moral que supone.

Para la moral kantiana la oposicion entre la raz6n y la sensibilidad
constituye el principio de la accién a partir del cual es posible determinar un
avance o no de la moralidad misma. La moral requiere de la razén como
facultad intelectual que aicance a determinar fines que pauiatinamente
representen el triunfo sobre las pasiones e inclinaciones del sujeto; la apasicién
en cuanto tal posibiiita la efectividad de la accién moral en un constante conflicto
en el cual el sujeto continia en un progreso al infinito escindido en dos
momentos, el momento del autodeterminar a priori la conducta y el de realizar en
la circunstancia particular el contenido de la accibn como consecuencia a
posteriori de la accién realizada.

La superacion de esta dicotomia solo es postulada y su exigencia en la
conclencia lleva a una tarea infinta para su realizacion, de modo que la
moralidad no es perfecta 0 es una moral no moral que no logra realizar mediante

la accion la unidad arménica entre la conciencia pura y la voluntad sensible.

La moralimperfecta, o no morai en su contradiccion, tiene el caracter de
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deformacion donde no se toma en serio el actuar moral ya que por un fado el
actuar es la realizacion de un fin moral interior de una conciencia singular y por
otro el deber puro o bien supremo es un fin elevado que no se realiza en fa
accién, por la oposicién precedente entre ia razén y la sensibilidad, con fo cual
para la moralidad tiene mds importancia la accién como obra contingente de
acuerdo al interés particular que el deber puro como fin o la razén en su carécter
universal,

De ahl que, al ser imperfecta ia moralidad y ser la esencia de la
moralidad la perfeccién pura, la moral sea inmoral dentro de los parémetros
de la moral kantiana. La inmoralidad de tales actos consiste en ser resuitado de
una naturgleza y una sensibilidad orientadas hacia la conciencia moral que
emurbia la moralidad misma ocasionando una muititud de deberes
contradictorios entre si que hacen caer a la conciencia moral en una perplejidad
que rompe con toda determinacién auténtica del deber puro como esencia y
finalidad de la autoconsciencia.

De este modo, el mal y Ila moral que tienen su origen en esta conciencia
subjetiva que se sabe absoluta y en esta contradiccién como contenido negativo
de s! misma, toma la forma de la hipocresia cuando la conciencia trata de hacer
aparecer ante los demas su accién como un fin positvo de acuerdo alo
universal. El probabilismo que consiste en justificar el posible error a través de
rezones plausibles, el argumento de la buena intencién para explicar una accién
injusta y la ironla como el menosprecio del conocimiento sagrado, son

expresiones Ultimas de una subjetividad que se considera absoluta. Esta
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subjetividad como autodeterminacion abstracta y pura conciencia de si misma se
consume en su inactividad e imealizacién ya que el fin puro de la conciencia
abstracta, que es el deber, es un fin que no se encuenira en la accién, por lo cual
su no actuar es lo que la define, el aima bella que es esta conciencia
desventurada huye de todo contacto con la realidad y retraida se refugia en si
misma obstinada en no renunciar a su certeza de sl y sin lograr transformar su
pensamiento en ser mediante su accién objetiva, lo que, de hacerlo, significaria
ia superacion de la voluntad subjetiva y la conciencia moral,



il. LA REALIZACION DE LA VOLUNTAD LIBRE COMO MUNDO ETICO.

La accibn moral como una accién contradictoria que establece la
separacion entre lo singular y lo universal tiene su superacién en la accién ética.
La conciencia moral del mundo que resulta en |a antinomia de una accién moral
como inmoral, en el cardcter universal del deber puro y por la finitud y la
singularidad del hecho, tiene como origen el Bien abstracto (15) en el que la
conciencia como individualidad y voluntad subjetiva hace de su certeza de sl,
como saber absoluto, el unico principio de su conducta. Pero la cualidad
universal de la accién implica un contenido multiple que tiene diferentes
relaciones y consecuencias que toman ia forma de deberes que la conciencia
moral no toma en cuenta al tener como esencia el deber puro- de manera que la
presencia de otra conciencia se vuelve necesaria para conformar al contenido de
la accién como el deber ser una conciencia que sabe y quiere de igual modo
dicho contenido. La limitacién de la conciencia formal que asume el deber puro
indiferente a todo contenido determinado es superada por otra conciencia que en
calidad de juez tiene igualmente relacion con la accién y puede hacer valer ésta
como deber determinado; esto es posible al determinar positiva 0 negativamente
la accién de acuerdo al contenido al aplicar la forma universal de la conciencia
por medio de la cual el contenido es deber, e! principio universal. Asl esta otra
conciencia logra unir lo universal y lo particular al tener frente a sl el contenido y
al aplicar el elemento formal de! pensamiento que también la caracteriza. De

modo que la otra conciencia que sabe y quiere como deber el contenido de la

(15) La expresion se reflere o ia formalidad de is eccidon étice gulada a través del carécter universal
abstrecto de 8 accion. Hegel G. W. F. Filasarla del Derecho. p.149-151
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accion llevada a cabo, establece dicho contenido como deber en general en su

papel de legisiadora.

El contenido elevado a lo universal como ley y principio es lo objetivo en y
por si, es decir, el Blen. Es importante sefialar que la idea del Bien en Hegel
supera la concepcitn tradicional de un Bien separado del mundo anterior al
proceso sino mas bien se encuentra en la unidad de (a voluntad particular y la
voluntad universal por la dialéctica misma del sujeto y el objeto que culmina con
el autoconocimiento de! espiritu a través de la experiencia histérica. La voluntad
particular y la voluntad universal en unidad se encueniran en ei concepto de
Estado en el cual culmina ei movimiento del espiritu en y para sl en la
aproplacién cuttural de los individuos de la cual han sido sujetos -como Individuos
particulares que han asimilado ias expresiones culturales.

Por elio ia definicién de! Bien universal en la unidad de la voluntad
particular y fa voluntad universal adguiere un significado racional en la perspectiva
del actuar humano por el cual es ponderable el elemento activo y no solo
contemplativo en la conformacion de la voluntad del individuo por el desarrolio dei
espiritu objetivo realizado en e! Estado. Ei Bien constituye el derecho de lo
racional que toma (a consideracién de lo universaimente aceptado y que asegura
as/ su objetividad. E! derecho de la objetividad consiste en que “/a accién es un
cambio que debe existir en un mundo real, en eslto, ella (la accién) debe ser
conforme en general a lo que tiene valor en el mundo. Qulenqulera obrar en
esta realidad por eso esté somelido a sus leyes y ha de reconocer el derecho de
la objfetividad® (16). Ei derecho de la objetividad también reside en el

(18) Hegel GW.F. Filosofla del Derocho. p.214
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conacimiento en cuanto la accién es dirigida y es producto de un convencimiento
racional que toma en cuenta lo universaimente aceptado y los valores de la
comunidad. De ese modo el valor ético consiste en e modo universal de
obrar de los individuos que eleva la particularidad de la accién a lo
universaimente pensado, a las leyes de {a Constitucién Politica del Estado, el
cual, como voluntad sustancial, tiene su existencia en la subjetividad de los
individuos. E! Estado es el esplritu &tico en cuanto voluntad sustancial y patente
Que se conoce a sl misma, es para Hegel la realizacién de la idea ética como
libertad concreta en ia que el individuo obtiene pleno desenvolvimiento de sus
derechos al mismo tiempo que guarda, con ei cumplimiento de ios deberes,
su unidad con el interés universal:

El Estado, como lo ético, en cuanto compenetracién de lo
universal y lo particular implica que mi deber frente a lo
sustancial es al mismo tiempo el existir de mi libertad particular
esfo es, que en &/, deber y derecho estén unidos en una sola y
misma referencia®. (17)

De ese modo la unidad e identidad entre la voluntad universal y la
particular que asumen {a forma de Deber y Derecho presenta al Ethos como ia
real vitalidad de la conciencia de s! que se piensa y se conoce cuando ia
universalidad de (a ley es cumplida como individualidad realizada. Ei Estado
constituye la “sittlichkeit” o el reino de ia eticidad en cuanto el individuo que

encierra ios momentos de ia individualidad que se conoce y quiere por siy la

(17) Hegel GW.F. La Filosafla del Derecho. p. 214
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universalidad que sabe y quiere lo sustanclal logra la unién y la realizacién de
ambos momentos a través de las instituciones como universalidad de sus
intereses particulares que es en sl y en tanto que tiene en la corporacién una
profesién como actividad orientada @ un fin universal. Lo ético constituye por lo
tanto la existencia inmediata del Estado en relacién al actuar universal de los
individuos en el desenvolvimiento de las instituciones y en el cumplimiento de
ias leyes en funcién de ia comunidad. El esplritu entendido como sustancia o
realidad ética, es el movimiento y la vida del Estado, es la esencia universal igual
a sl misma y permanente que se realiza en el obrar de todos como el en sj
pensado de toda autoconsciencia. En la fenomenologla Hegel define al esplritu
como la esencia que es en 'y para sl y que al mismo tiempo en su realidad como

conciencia adquiere objetividad en la multiplicidad de la accién humana:

*Como sustancia el espinitu es la inmutable y justa igualdad
consigo mismo pero como ser para sf es la esencia que se ha
disuelto, la esencia bondadosa que se sacrifica, en la que cada
cual lleva a cabo su propia obra, que desgama el ser universal
y toma de é! su parte. Esta disolucién y singulanzacién de la
esencia es cabaimente el momento del obrar y el si mismo de
todos*. (18)

€l Estado deviene é mismo en la sustancialidad del actuar de los
individuos como vida racional de la libertad autoconsciente superando el

concepto de una organizacién positiva y juridica de reglamentacion de las

(18) Hege! G.W.F. Fenomenalogla de Esplritw. p. 260
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acciones civiles de los individuos. De este modo el valor ético no proviene del
sometimiento a la positividad de la ley para preservar el orden y funcionamiento
del Estado sino tiene lugar en la realizacién objetiva del actuar individual en vista
a la comunidad como valor colectivo. Un especialista reconocido por su claridad
y concisién en ia exposicién del pensamiento hegeliano G. H. Mure presenta a la
nacién-estado orgénica como expresién de la naturaleza universal del
individuo y, en cuanto realizacién de la voluntad libre de sus ciudadanos io que
constituye la fuente del valor ético:

La nacién-estado orgdnica, el todo ético, es esencialmente
individual. Pera Hegel el verdadero individuo efemplificedo por
la nacién-estado, es un todo concreto de elementos diferentes y
mutuamente determinantes. Es la fuente de todo el valor ético
de sus elementos y en cuanto un todo es absoluto e infinito”.
(19)

‘El verdadero Estado ético es el sujeto ético asl como la
sustancia ética y su subjetivided es la subjetividad libre de la
voluntad de sus ciudadanos, no como particular sino como
universal concrefo®. (20)

Asimismo el Estado en tanto individuo contiene la idea de Ia totalidad
como la interconexién de miembros unidos en una unidad independiente. La
peculariedad de tal idea lleva la perspectiva del Estado en el despliegue

(19) Mute G.RF. £l Parsamiento de Hegel. p. 67
(20) Ibid.p. 178
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articulado de esferas particulares a las cuales comesponden estamentos
determinados asi como los estamentos se conjuntan en una unidad vital de
organizacién ética. de ahi que lo peculiar estribe en que un individuo no es
tomado como persona singular que mediante su accién ejerza y constituya el
Estado en tanto espiritu ético sino que es un miembro como componente
determinado de un estamento. En ello precisamente estriba el actuar ético de los
individuos en unidad y simultaneidad con respecto al orden universal
caracterizado en las leyes y las instituciones.

La reflexion del actuar ético en la realizacidn de la voluntad libre es la
conclencia de si de |os individuos en la universalidad de la iey, el saber de si
mismos en el actuar objetivo a través de las leyes y las instituciones, es lo que
constituye en general ia siithehkel, ia vida ética de un pueblo. La naturaieza de
la voluntad libre consiste por una parte en el reconocimiento de que su "deber
ser’ es universal, de que lo que de verdad desea es un mundo de satisfaccion
individuai referido a la totalidad y como tal deseo-deber implica por otra parte su
satisfaccion efective mediante la accién practica en su objetividad. La voluntad
libre es una voluntad que se sabe a si misma, una voluntad racional que desea ia
superacién de la mera subjetividad mediante la accién y deviene en y para si
consclente de lo que es. El punto central del pensamiento hegeliano, en ia
interpretacién de Emest Bloch, se encuentra en relacién a la tesis principat del
condcete a ti miamo del pensamiento socratico que Hegel desarrolia a partir del
autoconocimiento del espiritu a través de los modos de conciencia de la
experiencie histérica en un sentido éticocosmico. Idea que coincide
efectivamente con un fragmento de la Fenomenologla:
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*E| espinitu es la vida ética de un pueblo en tanto que es la
verdad inmediata; e! individuo que es un mundo. El espintu
tiene que progresar hasta la conciencia de lo que es de un
modo inmedialo, tiene que superar la bella vida ética y alcanzar,
a través de una senie de figuras, el saber de s/ mismo. Pero
astas figuras se diferencian de las anteriores por el hecho de
que son espintus reales, auténticas realidades, y en vez de ser
solamente figuras de la conciencia son figuras de un mundo®.
(1)

E! autoconocimiento del espiitu a través de los modos de
conciencla de la humanidad que se expresan en el lenguaje y en la cultura de un
pueblo es el conocimiento de nosotros mismos como proceso activo de la
conciencia, es el para si del espiritu que se singulariza en el obrar de todos. Lo
anterior se refiere concretamente a ia filosofia de la historia de Hegel en la cual
un principio universal, emerge de! devenir histérico en cuatro etapas del mundo
orientsl, griego, romano y germénico consuméndose en el saber y
reconocimiento del espiritu como si miamo al final de la experiencia histérica.

€l espiritu que se conoce a si mismo supera ia bella vida ética, la
moralidad subjetiva, a través de las realizaciones de ila voluntad libre como
mundo ético, es decir, a través de la voluntad que deviene para si en el
conocimiento de io que es mediante la accl6n objetiva y sabe lo universal como

(21) Hogel GHW. Fenomanclogia del Espirizu. p261
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su esencia. El sujeto espiritu del cual hablamos aqui no es un equivalente al
concepto de voluntad ya que el término esplritu da a entender la identificacién de
elementos determinables durante el proceso en general y el concepto de
voluntad es sélo un elemento determinable del espiritu objetivo, es decir, de una
etapa importante del devenir autoconsciente del espiritu y se circunscribe
solamente como principio ontolégico en el mundo humano. La voluntad se
conoce y determina a sl misma a través del proceso de experiencia como
actividad del espiritu, es un conocimiento reflexivo por el que el sujeto se conoce
en la realizacion objetiva de la accién y puede verse a sl mismo a través de (s
culminacion del proceso. El individuo no determina a priori la accién ni sabe lo
que es &l antes de la experiencia sino que se realiza en ésta a través de la accién
como reflejo de lo que es en suinmediatez y como ser ahl. El conocimiento de lo
que es el ser humano es el cumplimiento de su concepto, el movimiento del

espiritu, el proceso por el que se objetiva en la accién ética:

*El concepto es esta totalidad, el movimiento del espintu, el
cancepto es el fin de un objeto, el aima de lo viviente ... ningdn
hombre est4 satisfecho con una mera egoidad (ichkeit); el yo es
activo y esta actividad consiste en objetivarse, darse realidad y
ser ahi. En una determinacién ulterior y més concreta, esta
actividad del concepto ya se encuentra en el animal y después
en el yo, en el espintu, como eso que denominamos impulso;
cada satisfaccion del impulso implica para el yo este proceso de

superar la subjetividad y de poner, a la vez esta subjetividad e
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interioridad como algo exterior, objetivo y real, de producir la
unidad entre lo meramente subjetivo y de lo objetivo quitando a
ambos esta unilateralidad. Yo tengo un impulso, eso es algo
deficiente y subjetivo. Su satisfaccibn me proporciona un
sentimiento de mi mismo. Si permanezco meramente en el
anhelo, en la nostalgia, no soy nada real. Hay que llegar hasta
el ser ahl. Todo actuar en el mundo consiste en superar lo
subjetivo, en poner lo objetivo y en producir la unidad de
ambos”. (22)

Lo que el individuo es, la voluntad que deviene en y para sf, consciente de
s/ misma a través de la accion practica, supera el conflicto voluntad-buena
voluntad (sensibilidadrazén) de la ética kantiana al presertar la unidad impulso-
razon en el proceso de experiencia de la voluntad. En la dialéctica del proceso
en la que la voluntad se niega a través de las figuras la unidad impulso-razén en
su movimiento contiene su identidad y diferencia: el impulso es la fuerza que se
despliega en Ia accién concrets, es un ejemplo del concepto que se realiza, y en
ello consiste su identidad, pero en cuanto contenido naturai es finito y limitado es
diferente al concepto puro en su forma universal. La satisfaccion del impulso
consiituye la realizacion de ia voluntad en un proceso que supera la subjetividad
en |a existencia al poner la interioridad como algo exterior y objetivo. De ese
modo |a superacién de la moral subjetiva consiste en la superacion de la
nostaigia y el anhelo de la inactividad en la que se consume el aima bella, de la

(22) Hogel GW.F. Concopro da Religicm. p. 310
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contradiccion iresoluble entre la razén y la sensibiiidad, asl como en la
superacién de la posicion exclusivamente Individual de la autoconsciencia
subjetiva que se sabe a sl misma como el Unico principio de Ia accién moral. Por
el contrario en la realizacion de la voluntad libre, de la voluntad ética, el desarrollo
del individuo estdé en su realizacion en la comunidad: el individuo como ser
humano adquiere Identidad en la comunidad a través de |a aproplacién de la
cultura y del refiejo de su interaccién con los demds.

De ahi que el autoconocimiento del ser humano en la ética hegeliana esté
en la mediacién de la cultura entendida como el conjunto de creaciones
materigles (objetos fisicos) y espirituales (sentimientos, ideas, valores,
costumbres) que por medio de las distintas esferas de la sociedad van
conformando al individuo en el desarrollo de sus capacidades y habilidades. Sin
embargo este conocimiento como autorrealizacion del ser humano en comunidad
tiene su mediacion concreta en la educacion en su sentido teérico y practico en
donde en una escala descendente a partir de sus fines bésicos y ascendente -
cultivo del individuo- es posibie la unidad fundamental de lo particular y universal
en la actividad propia del individuo en rejacién a la comunidad. La validez de esta
mediacién concreta en tanto educacién o cultivo se encuentra solo en Ia sociedad
civil en tanto medio de formacién de las individualidades como un producto de su
trabajo en el cual se encuentra garantizada la objetividad y la unidad del sistema
de las necesidades. (23) La universalidad de tales acciones proviene
directamente del contenido y la finalidad de la accién que conforman una
interrelacién de actividades que puede dar satisfaccién a la multiplicacion de

(23) Hegel. GW.F. Filosofla dal Derecho, p. 197
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necesidades. El resutado de! frabajo para satisfacer tales necesidades es ef
producto dei trabajo como accién practica pero limitada a la universalidad
abstracta que se disueive en la particularidad y no alberga la conciencia de sf
mismo en ia universalidad de la accién que vincula y permanece en la
organizacion general del Estado. Por elio mismo consideramos sélo como raiz
dtica del Estado @ ia corporacion en la cual ia organizacidn que defiende sus
derechos y deberes en la unidad de la particularidad refiejada sobre sl y de ia
universalidad abstracta lieva @ cabo la naturaleza y ios fines bésicos de ia
educacién en una dimension social que posibilita Ia manifestacion de la eticidad
en sus caracteristicas. Esta forma de mediacién concreta, el trabajo y ia
formacion es entendida por Hegel como ia instancia que broplcia la eticidad
como lo sugiere en su texto publicado como el Conceplo de la refigién:

*En sentido exterior, no flloséfico, eso significa que el se
acuerda de un contenido que & habla sabido de un estado
precedente. As!/ eso es expuesto miticemente; pero ahl se
supone que la religidn, el derecho, la eficidad, todo fo esplritual
as séio algo astimulado en el hombre. El es espintu en s/, la

verdad reside en & y en 6 ella debe ser llevada a la
conciencia®. (24)

“Si el corazbn y Ia voluntad se han formado seriamente y a
fondo en lo universal y verdadero, estamos en presencia de o
que aparece como elicidad”. (25)

(24) Hogel GW F. Concepio ds Religicm. p. 316
(28) id.p. 316
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V. La relacién de la unidad dlaléctica del valor y la formacién cultural.

En el inicio de este capituio es necesario remontarnos a la exposicién del
valor que presenta Hegel en el capitulo sobre el del desarolio de la voluntad
subjetiva y la conciencia moral cusndo trata del derecho de la voluntad moral.
Como se recordars hay doa momentos del Derecho que comprenden la
importancia de lo subjetivo en la accién morsl. Particularmente el segundo
momento contiene la expresion de! valor de s accién como el Derecho de
autodeterminar el cardcter general del contenido en las diferentes actividadea
que emprende el sujeto singular. El cardcter general del contenido esta en
relacién a la universaiidad realizada en las acciones individusies acorde a un
mundo cuya objetividad se encuentra implicita en las decisiones del sujeto.

El valor de la accién como aquelio que constituye la accién humana por la
cual la naturaleza se hace mundo para el hombre aparece en la forma del
Derecho al referirse concretamente a la subjetividad que permite la organizacion
particular de la Moral en el segundo momento de Ia configuracion de la voluntad
como principio del mundo humano, ya que para Hegel tiene igual importancia el
sujeto en sus derechos formales de libertad y proteccién como su inclusion a una
organizacién politica qua lo eleva a través de sus acciones a la dinémica del
movimiento humano para encontrar su piena realizacion.

De esa manera a través de los momentos del devenir de Ia voluntad
consciente de sf misma como es el Derecho abstracto, la Moralidad y el estado
encontramos los rasgos caracteristicos de la voluntad humana que dan lugar a ia
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tipificacion del valor de las acciones en la participacién concreta de los individuos
en su mundo histérico. La voluntad como principio fundante del mundo ético
sicanza el cumplimiento de su concepto, la libertad, en el esplritu objetivo, en el
marco de las instituciones y costumbres.

Por otra parte se ha comentado el interés de Hegel por eliminar el
relativismo y ls arbitrariedad de las acciones al defender el derecho de la
objatividad que supara las ambiguedades y las contingencias de una voluntad
subjativa lo cual promuave el tema del valor de un modo interesante. Ei valor
esta referido al cardcter general del contenido por lo cual el carécter universal de
la scci6n en la razén entra en una relacién particular con lo aceptado y convenido
en la sociadad existente, es decir, por 10 mismo que no es posible escindir el
valor de la accién en una subjetividad arbitraria o una objetividad abstracta. Lo
anterior si corresponde al andlisis de Hegel al estar referido al individuo que es un
mundo al apuntar espacificamente a la constitucion del individuo en relacién a su
entomo social. €l vaior en este caso no puade jamés compararse a una entidad
superior que supera y esta exenta de (a particularidad de la accién como aigo en
sl que tiene transhistéricamente relacién con la accién individual asl como no
depende exciusivamante de los gustos y aficiones dei individuo en una libertad
irestricta de! actuar sl antojo y circunstancisimente.

De shi que el valor ético tenga una estructura dialéctica en tanto su
naturaleza racional-universal se realiza en el devenir de los acontecimientos
humanos y el principio de la subjetividad se comerva sl realizarse como fin
genaral del Estado. Ls esbuctura disléctica que esta presente en la
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caracterizacién del valor se encuentra en unidad infrinseca en la evolucion del
individuo en un proceso de conocimiento. El individuo se apropia de una serie de
valores culturales que constituyen y conforman un determinado mundo histérico
que a su vez es modificado y transformado por el individuo mismo. El recorrido
de la experiencia de la conciencia comprende la formacién de la conciencia
misma hacia la ciencia en un proceso de conocimiento que culmina con la
consciencia de si mismo del espiritu o en la autoconsciencia real de! esplritu en y
para sf en su sentido absoluto:

*Impulséndose a sl misma hacia su existencia verdadera, la
conciencia llegaré entonces a un punto en que se despojaré de
su apariencia de llevar en ella algo extrafio que es solamente
para ella y es como un otro y alcanzaré por consiguiente, el
punto en que la manifestacion se hace igual a la esencia y en el
que consigulentemente, su exposicién coincide precisamente
con este punto de la auténtica ciencia del esplintu y, por ultimo
al captar por sl misma esta esencia suya, la conciencia indicaré

la naturaleza del saber absoluto mismo®*, (26)

El proceso de experiencia en el autoconacimiento de! sujeto individua! es
semejante al movimiento dialéctico de la conciencia en el saber de su objeto en
la reflexién en y para sf que realiza en si misma, llamando a tal situacién
experiencia de la conciencia. La experiencia gnoseolégica que comparten los
individuos es un medio por el cual el espiritu se conoce a través de las

manifestaciones culturales en el desarrollo de la propia conciencia natural.

(26) Hegel GW.F. Fenomenologta del Esptritu. P. 60
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*La serie de configuraciones que la conciencia va recorriendo
por este camino constituye més bien, la historia desarrollada de

la formacién de la conciencia misma hacia la ciencia®. (27)

*Ahora bien, puesto que esta exposicién versa solamente sobre
ef saber que se manifiesta . . . puade considerarse desde este
punto de vista, como el camino de la conciencia natural que
pugna por lleger al verdadero saber o como ef camino def aima
que recorre las senie de sus configuraciones como olras tantas
estaciones de trdnsito que su naturaleza le traza depuréndose
as/ hasta elevarse al esplntu y llegando a través de la
experiencia completa de s/ misma al conocimiento de jo que en
s/ misma es*. (28)

La tesis antropolbgica del devenir del autoconocimiento humano nos
acerca al tema del valor de un modo especial ya que el devenir del sujeto en la
serie de sus acciones tiene un significado profundo o superficial segun sea el
caso, es decir, segun su actuar sea de naturaleza sustancial en (a identificacion
de las normas y précticas sociales en el cardcter universal de la accién o una
voluntad arbitraria que no se haya formado en lo universal y verdadero. De esta
manera hemos intentado precisar y contextualizar la ética hegeliana en y por la
relacién con el conécete a ti mismo socrético pero que en Hege! alcanza una
relevancia mayor al extenderse al proceso de extrafiamiento y reconocimiento de

(27) Hogel GW.F. Fensmenolsgia dal Espirirn. p.54
(28) lbidp. 84
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la serie de figuras que conforman al individuo en su proyeccién y
autoconocimiento. Para Emest Bloch llegan estas a la superacién del objeto en
la Ultima etapa, es decir, aquella en la que la sustancia cabe s{ sabe de si al
convertirse en sujeto. Sin embargo es necesario valorar (a interpretacion
de Emest Bloch pues su interpretacién deja de lado lo que el saber absoluto
significa como la tarea de la humanidad, es decir, de la negatividad pura en que
el espiritu es como las burbujas de champagne en su actividad y progreso. El
;lplnm en este caso comprende en su recuerdo las figuras anteriores y sabe de
sl a través de la reflexidn de la autoconsciencia sobre la dialéctica inmanente
entre el sujeto y el objeto, en la que el sujeto es sujeto para sf mismo como
objeto y el objeto es en sl mismo el sujeto realizado.

Asimismo es necesario ponderar en relacién al tema que nos ocupa la
figura del espiritu que se enajena o ia de la cultura para la ubicacion del tema de!
valor. El movimiento de la individualidad tiene que pasar por el esplritu que se
enajena pars saber de si como la sustancia real de un mundo determinado, es
decir, iene que experimentar la negacién del ser natural para encontrarse en el
mundo de ia pura inteleccién como enajenado; esto es asl en el reino de la
cultura ilustrada en una recionalided abstracta que pone ante s! ia esencia
absoluta incognoscible y o util para que el individuo en su escision de un mundo
més acé y més allé aprehenda ia vaciedsd que fo impulsa a la formacion y
tramsformacién del mundo exterior y de sf mismo. De esa manera la cultura se
presenta como aigo ajeno sl individuo que lo esciaviza y suprime en su
proyeccién histérica, contrario al modo activo del individuo en su formacién. De
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ahl que Hegel salve esta dificultad estableciendo la comprensién de la cultura
como el medio en el que el individuo se forma en el trabajo para la satisfaccion

de sus necesidades y se apropia de sl mismo al apropiarse de su mundo.

En el trabajo el sujeto se libera de la contingencia y arbitrariedad de la
conducta en la mediacién préctica de la formacién de los individuos. La
transformacién del materiai en relacién a los medios en la adecuacién al fin
hace del trabajo la actividad indispensabie de la humanizacién de lo humano. El
valor es otorgado por el trabajo realizado y la cultura préctica consiste " en /a
necesidad que se produce a sl misma y en el h&bito de la ocupacién en general,
después en la limitacién del propio hacer, en parte, segun la naturaleza de la
materia, pero principaimente segin el erbitio ajeno y una coslumbre que se
adquiere mediante esta disciplina de Ia actividad objetiva y de la habilidad vélida
universaimente® (28). La unidad intrinseca del valor y ia formacién cuttural nos
Neva a plantear la objetividad del valor en y mediante la cultura pero sobre todo
de la actividad practica que los individuos desempefian en la actualizacion y
reproduccion de los medios de apropiacién. Sin embargo es necesario precisar
primordiaimente que tal valor objetivo es valor ético en Ia filosofia hegeliana al
implicar la actividad misma de los individuos en el desenvolvimiento de las
instituciones y la vida general del Estado. De ahi que |a estructura dialéctica de!
valor tenga otro matiz caracteristico ya que el actuar politico esta presente y se
realiza como el principio de la subjetividad que se conserva en el fin general de!
Estado.

(29) Hogel G W F. Filasofta del Derecho. p. 197
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Del mismo modo la filosofia hegeliana supera cualquier interpretacion
Unicamente economicista de |a teorla de Ia accién mediante el trasfondo de la
totalldad ética como una serie de elementos que se sobredeterminan entre sl
dando peculiar importancia a la naturaleza universal que descubre en s mismo
el individuo. El individuo en la realizacién de la voluntad libre es un ser cuya
universalidad radica en la naturaleza de la libertad realizada en el contexto social
de la totalidad orgénica del Estado. El valor de la accion estd en la refiexion del
individuo sobre si mismo al ubicarse y reconocerse como ser activo en la
comunidad politica. El concepto de estado en relacién a la idea de |a nacién-
estado orgénica implica necesariamente tanto la subjetividad contenida en las
ramificaciones de los poderes como la objetividad que se encuentra en la
relacion y limitacién de los poderes entre si en la organizacién de la monarquia

consfitucional que encuentra su realizaciénenia modemidad.

El libre perfeccionamiento del esplritu que como realidad ética se
encuentra en la racionalidad real del Estado tiene su formacién ética en la historia
del mundo. Elio es importante porque la formacién de la vida ética esta en
relacién al carécter histérico del individuo aunque no por ello se establezca el
Quietismo de los individuos en el acaecer histérico. Esto quedo demostrado
principaimente en la definicién del Estado como realizacién del espirity ético en el
cual el esplritu consciente de si mismo tiene su existencia real en la subjetividad
de los individuos, lo que significa ia practica de los individuos en el orden legal de
la reslidad autoconsciente. Sin embargo o que habrfa que rescatar del progreso
de autoconocimiento del espiritu en la formacion de la vida ética es el sentido del

desarrolio del espiritu en el marco de la organizacién social humana como el
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largo proceso de educacion en el que el individuo en relacién al medio
propicio en las instituciones llega a ser consciente de su libertad y a la realizacién
objetiva de sl mismo encamando los valores éticos, es decir, aquelios conforme
a los que ejerce una moralidad que se propone fines universales. El progreso en
la conciencia de la libertad también compete al individuo en su formacion
historica en la que el espiritu es activo y el sujeto tiene que hacerse a 8| mismo
en un largo proceso de preparacion en relacion a las distintas esferas de la
sociedad y las instituciones. La doble comprensién del proceso histérico de
autoconocimiento del espiritu en una perspectiva universal y particular en relacién
al iempo histérico concreto es una de las caracteristicas definitorias de la
ontologia de la historia de Hegel. En ella el espliritu es objeto para si miamo a
través de las formaciones culturaies de los pueblos al mismo tiempo que cada
pueblo histérico es superado a partir de la contradiccién que se autogenera a o
largo del proceso. Con elio hacemos referencia al trabajo de lo negativo en la
historia que esth en relacion con el hecho de que los acontecimientos histéricos
osciian entre (a plenitud y la decadencia, por lo cual igs _coess mfs nobles
tienen su ocge0 en s historlg por Is funcién de lo particular y ruin de los
intereses pasionales humanos de los individuos. Sin embargo el objetivo principal
de Ia teodicea de Hegel es justificar lo negativo en el orden positivo de un fin
utimo. Para ello utiliza el papel de la categoria del rejuvenecimiento por el que el
espiritu de un pueblo se realiza dando paso a una nueva reelasboracion del
espiritu lograndose asi la afirmacién de lo positivo en ia conexién intema de las
etapss en el sentido de la historia. Esto remite a la astucia de la razén la cual

consiste en que esta se realiza a través de su contrario, es decir, a través de las
pasiones humanas.
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La astucia de la razén apunta al principio de causalidad suficiente incluido
en el sentido racional de la historia. La manera en la cual se explica la astucia
de la razén es a través de la conexién entre la idea en su ideal, como ente de
pensamiento, y la voluntad singular de los hombres en la cual toma consistencia y
se realiza. Hegel en la reflexion sobre la historia, no solo se dirige a establecer la
concatenacion intema de entre los fen6menos sino que apunta a la razén uitima

de ellos para determinar su sentido.

La conexién que nos preocupa a nosotros no es una unidad metafisica
entre la idea y la particularidad de las acciones, sino es un principio vital de la
naturaleza y el espiritu que se autoconstituye en el devenir del proceso. Para
Hegel la razén rige al mundo produciéndose a sf misma en ios fenémenos de la
naturaleza y apareciendo en la historia como espiritu universal que se manifiesta
@ través de los puebios. L.a sustancia deviene consciente de si misma como
sujato efectivo de a historia en tanto la razén se da a s| misma diferentes fines
que s manifiestan en las diferentes concreciones que tienen las culturas. El fin
de ia historia universal es por tanto que la sustancia sea consciente de si misma
realizando su naturaleza ideal, es decir, en tanto se produce objetvamente en el
mundo. E| desarrolio histérico depende del espiritu que progresivamente sabe de
sf @ través de las formaciones sociales que constituyen los caracteres naclonaies
de los pueblos. Es importante sefalar que el espiritu universal como individuo
Que se produce a sf mismo a través de los pueblos y de los Estados tiene su

comprension en la reflexion filosdfica sobre las etapas histéricas en el proceso de
este desarrollo.
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Para Hegel es en la modemidad el momento de conocer el plan de la
providencia divina que rige la historia en las naciones germanicas y en la religion
cristiana. El plan de la providencia es un intento por hacer conciiar la
idea tradicionaimente admitida de una racionalidad de fos lcoM0imigMos
con la realizacién concreta de desarmollo de la historia. La providencia divina
para Hegel no es un concepto construldo artificiaimente ni expresién de una
creencia subjetiva sino tiene su corroboracién palmaria en el desarrolio de la

historia @ través de sus cuatro fases.

El prop6sito de exponer en resimen la filosofia de la historia de Hege! en
este trabajo esta en relacién con la linea ontol6gica de fundamentacién de las
acciones y del valor como momentos en que la realizacién del individuo alcanza
su concepto realizado en la objetividad del Estado. El cumplimiento de la
voluntad libre de los individuos remite al momento en que el espfritu se sabe y se
conoce en las costumbres y en la autoconsciencia de |a libertad alcanzada por el
individuo en la plentud de sus derechos. La accién ética descansa en la
complementareidad de la subjetividad y la organicidad autoconsciente del Estado
en la que el individuo goza de una libertad sustancial que libera sus sentimientos
en el 4mbito de la validez universal de las acciones. Asimismo la accién ética nos
da a conocer una libertad objetiva en tanto ésta se encuentra realizada en un
medio, que es la unién de la voluntad sustancial universal y la libertad subjetiva
en una determinabilidad mas amplia para la que el individuo solo vale como ser
universal apegado a normas y leyes:
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*Considerando abstractamente, la racionalidad consiste en la
unidad y compenelracién de la universalidad y de
la individualidad; y aquf concretamente en cuanto a
contenido, es unidad de la libertad objetiva, esto es de la
voluntad sustancial universal con la libertad subjetiva, como
aquella del saber individual y de la voluntad que busca fines
particulares; y en cuanto a forma, es un obrar que se determina
segln leyes y normas pensadas, es decir, universales. Esta
idea es ef ser etemo en si y para s/ necesano del espintu. Pero
cuél sea o haya sido el origen histérico del Estado en general, o
més bien de cada Estado particular, de sus derechos y

determinaciones, no conciemne a /a idea misma del Estado”. (30)

La realizacién de la libertad consciente de si misma en la autoconsciencia
de los individuos es el principal movil de accién de la actuacién humana y
constituye su sustancia ética. Su fundamento esta en la interrelacién del individuo
Yy su entomo como libertad de la voluntad que se autoconstituye en el desarrolio
del proceso. La libertad sustancial como fundamento del valor ético es una
libertad que tiene una existencia permanente ganada a fravés del proceso de
frabsjo de la formacién cultural y como tal alcanza la objetividad inherente ai
mismo. Esto nos permite considerarto como fundamento del valor ético.

E! principio ontolégico del valor y de la formaci6n cultural es la libertad de
la voluntad presente en el progreso y evolucién de la autoconsciencla del esplritu.

(30) Hegel GWF. Filosofia del Derecho. pp. 243
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El valor ético remite a lo que propiamente constituye ia accién humana en su
trascendencia socialy politica, y tiene relacién especiaimente con la
implicacién del concepto de eticidad en relacién al Estado y la comunidad
politica. Por eticidad entiende Hegel ia unién del deber y el deseo, como la
unidad de la conciencia pura y la conciencia singular, la armonia entre lo
abstracto y lo concreto, el pensamiento de la realidad. El reino de la eticidad es
aquel en el que la universalidad de la ley es cumplida en el acto moral como
individualidad realizada, es el acatamiento del deber como el propio quarer. Ei
valor ético es as! realizado como aigo esponténeo que surge de la actuacién de
los individuos en el contexto de normalidad del Estado: las leyes son vividas por
los individuos como algo suyo que les pertenece y que constituye la expresion
més adecuada de su humanidad en el reino de la eticidad. La naturaleza
universal de las leyes como algo inherente al comportamiento de los individuos
es en la concepcitn antropolégica de Hegel a expresion del modo més humano
de actuscién juridica y politica del individuo en el Estado.
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V. LA CONCEPCION ETICOANTROPOLOGICA DEL ESTADO

La incognita de qué es el hombre a tenido diferentes respuestas a través
del tiempo, por ejemplo, tenemos la tradicion occidental que siempre a
catalogado al ser humano como un ser racional apto para la politica (Aristételes,
Etica Nicomagquea libro Ili, cap. | al Xif) o en busca del bien en la trascendencia
de un mundo sensible que dote al ser humano de su verdadera naturaleza en el
ejercicio de las acciones éticas (Platén, Fed6én o del aima pp. 387-433). La
tradicién occidental la asimila Hegel en sus aspectos de afirmar la racionalidad
de la naturaleza humana pero en un proceso dialéctico de constitucién del sujeto
mismo en relacién al objeto el cual retoma el aspecto pulsional (Begierde) de las
acciones humanas. Esta dialéctica como hemos visto incluye la fuerza que se
despliega en la acclon concreta (apetencia) y el concepto que se realiza en la
culminacion del proceso (espiritu-autoconsciente). El individuo pasa por una serie
de figuras hasta alcanzar la plena consciencia de si mismo en la reflexién de su
actuar como el para si del espiritu que se singulariza en el obrar de todos. La
diferencia entre 1as nociones de raclonalidad que definen la naturaleza humana
estriba en que Hegel parte del individuo concreto en su especificidad histérica
desarrollada en una serie de momentos presentes en que paulatinamente se va
constituyendo el sujeto asi como en que éste no es algo dado ni trasciende méas
allé del mundo. El sujeto se reconoce como para si por la reflexién sobre su
hacer en el devenir de los pensamientos del saber absoluto. El recormido de esta
reflexion empieza por ia certeza sensible del  individuo acerca ae un

objeto y deviene percepcion  en la reflexion desde el  Objeto al ser una
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conclencia que percibe tal objeto. Asimismo continua con el entendimiento que
determina y separa las caracteristicas del objeto y se repele a sl mismo por lo
que se escinde de si en la contraposicién entre la autoconsciencia y la vida. La
autoconsciencia inmediata es la conciencia pura del yo que todo lo diferencia
negatvamente al enfrentarse a un mundo como un sujeto individual
independiente. "Autoconsciencia” define propiamente al ser humano al incluir al
ofro para el que es otra consciencia en la figura del reconocimiento ya que una
autoconsciencia solo es tal en tanto es para otro en lo cual ha superado al otro al

verse a s misma como otro.

De este modo la condicién de lo humano se presenta al principio en una
lucha a muerte por el reconacimiento, en el arriesgar la vida por la afirmacién de
la libertad. El individuo en tanto ser humano no se puede considerar tal 8i no ha
amiesgado la vida, despreciando ésta, para devenir eny para si enla certeza de
si mismo. Para el movimiento del saber la lucha de la autoconsciencia esta en la
contraposicién de ias conciencias, la conciencia independiente, el amo, y Ia
conclencia dependiente, el siervo, ya que la primera ha amiesgado la vida
deviniendo en una relacién especisl con la cosa y con la conciencia de la
coseidad.

El amo es una conciencia para si independiente que contiene
principsimente dos momentos en relacién con una cosa como tal objeto de las
apetenclas y con la conciencia para la que la coseidad es lo eaencial en ambos

se relaclons como la pura negatividad esenclal por la destruccién del objeto y en
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la dominacién como conciencia independiente que mantiene en la mediacién a
siervo. E) siervo por su parte experimenta el temor como el terror absoluto a la
muerte que es fa inesencialidad de su propia esencia y deviene conciencia eny
para si en el trabajo por la mediacién de la cosa, es decir, en la formacién del
objeto como objeto independiente. El amo y el siervo tienen un doble
reconocimiento pero no la verdad de si mismos en la identificacion personal entre
uno y otro en el enfrentamiento; es necesario que {0 que el seftor hace contra el
ofro lo haga contra si mismo y 1o que e! siervo hace contra sf mismo lo haga
contra el otro siendo lo primero la destruccién pura del objeto y lo segundo el
trabajo formativo, la relacion negativa con la cosa. E! punto interesante en todo
esto es que el siervo deviene consclente de st mismo a lo largo de la historia por
medio del trabajo logrando realizar Ia libertad de su esencia en el dominio y
sefiorio de laa cosas, lo que ¢l amo no logra a! depender de la apetencia
instintiva del goce puro en relacion a los objetos.

La formacion cultural es la formacion de (os individuos: como la formacion de
los individuos determina a su vez la formacién cultural en el ejercicio de la
potencia universal, racional, del desarollo y evoiucién del sujeto humano. La
organizacién humana en tomo ai trabajo en la corporacion es una rafz ética del
Estado ya que sus actividades y fines son universales y protege el derecho de los
trabajadores como personas juridicas. Ei desarolio de Ia eficidad inmediata en ia
escisién de la sociedad civil, en la particularidad reflejada sobre si de las
necesidades y goces y enia universalidad abstracta (escisién que es unificada en
la corporacién) es el verdadero fundamento de! Estado en alguna posible



53

demostracién (sic) cientifica (31). EI Estado es 1a totalidad ética que se funda
sobre la sociedad civil en el conjunto de las particularidades opuestas entre si
como el organismo que supera la desigualdad y otorga al individuo I3 autonomia
de ser miembro suyo, es decir, de ser ciudadano:

*E| individuo solo se hace valer como tal cuando es ciudadano
de un buen Estado®. (32)

La realidad que adquiere el individuo como miembro del Estado es una
realidad publica exterior que pasa por las estructuras de organizacién social
implicadas en el desarrolio de la eticidad como son la familia, la sociedad civil y el
Estado. Sin duda la critica de Marx a Hegel sobre la escisién de la naturaleza
humana como individuo egoista en la sociedad civil y ciudadano en el Estado no
deja de ser importante por el idealismo que representa Hegel al respecto. Sin
embargo Hegel apunta a la evolucibén del espiritu como autoconsciencia universal
para la que el individuo es un mundo, es decir, puede ser representante de la
totalidad y devenir sujeto de su historia. La realidad del espiritu ético es una
realidad activa de la que todos formamos parte en la cual deber y derecho estén
unidos y la libertad particular obtiene su verdadera realizacion. El espiritu
universal no puede existir sin sujetos finitos y un universo que es su realizacién y
la necesidad de tal unificacion estd en la misma naturaleza de la necesidad
racionsl. Para Taylor, Hegel logra la unidad de razén y libertad en una teoria
expresivista de explicacién de la naturaleza del cosmos como encamacion del
espiritu universal. La encamacion mantiene la oposicion que es superada por la

(31) Hegel GWF. Filcsefic del Dercche. p.241
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misma externalidad del espiritu en la unidad del sujeto infinito-finito e individuo-

mundo:

*El Geist debe pues encamarse en seres finitos, en ciertas
parcelas del universo. Y estas deben ser tales que encamen el
esplritu. Deben ser seres vivos pues sélo los seres vivos son
capaces de actividad expresiva, de desplegar un medio externo:
sonido, gusto, marca o lo que fuese en que pueda expresarse
un significado; y sblo seres capaces de ectividad expresiva
pueden encamar el esplritu: por tanto podemos ver que si ha de
existir el Geist, el universo debe contener egos racionales®. (33)

*En este sentido, puede contemplarse el universo como 8i fuese
designado, mientras tengamos cuidado de apartar la imaegen de
un disefador que pudiera existir separado de su creacibn.
Fodemos decir que el universo liene una estructura necesarna“.
(34)

€l espiritu no pude verse separado de las condiciones de su existencia por
lo cual ia necesidad racional de su desarrolio no entra en oposicién con ia
libertad de! sujeto infinito que defina tal proceso. La necesidad racional se
despliega incondicionaimente en las condiciones de su existencia realizando su
naturaleze ideal en la finitud de sus particularidades de! mundo sin ninguna
limitacién o condicionamiento. Asimismo el sujeto finito requiere para supera'su

(33) Taylor, Charies. Hegely la socisdad madsrna. p 60
(34) 1oid. p B8
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oposicion con el mundo de ser parte de un algo mayor que explique su
existencia. Por es0 el sujeto humano se descubre como vehiculo y encuentra el
conocimiento de sl mismo en el autoconocimiento del espiritu. £l esplritu sufre su
negacién en la naturaleza para recuperarse como autoconsciencia en los
individuos al cumplir ia dialéctica del proceso de Ia realidad misma. La dialéctica
como conflicto y movimiento incluye la divisibn o negacién de la afirmacién
antecedente de la propuesta inicial del proceso. Por eflo la diisién o
singularizacion del espliritu en las acciones humanas. El ser humano tampoco
pierde la autonomia de ia libertad que simboliza al ser vehiculo del espiritu ni
tiene por elio una existencia estédtica. La libertad racional es alcanzada cuando el
individuo mismo supera {a oposicién que lleva dentro de sf y ia exterioriza, es
decir, cuando a logrado transformarse a s mismo y @ su medio; alcanza el
concepto de si mismo cuando ha devenido autoconsciente en una lucha que es
su propia existencia que cuimina con su aportacién a ta construccién de la
racionalidad. E! individuo es visto como una encamacién de! principio de
identidad y oposicién al ser consciente de su participacion activa como
autoconsciencia en el desarroio del espiritu. En el desamolio de cultivo y de
trabajo, el indivictio es idéntico al esplritu en cuanto es su encamacion, es decir,
en cuando no puede haber pensamiento si este no se ha materializado en un
lenguaje, pero es también su diferencia al mostrar el plan de perfeccién que
supera a la naturaleza y la transforma. E! ser humano en su diferencia interior
entre razén e inclinacién como en su diferencia exterior en la oposicién que
encuentra entre |la perfeccién de su esencia racional y 'as condiclones de vida
real en que se encuentra es lievado a su reencuentro como vehiculo del espiritu

en los resultados del proceso. E! individuo tiene que superar y negar ala
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naturaleza o la vida, como hemos visto en la conquista de su autoconsciencia,
realizando el cultivo de sus tendencias e inclinaciones del mismo modo en que
moldea su medio por la transformacion del entomo que se le opone. Esto da
como resuttado e! producto del trabajo que es cultura y al mismo tiempo
revelacion de ia concepcién de si mismos de los pueblos que han aicanzado en
la autoconsciencia universal su saber y por ende la revelacion de la naturaleza
intima de! ser humano como vehiculo del espiritu.

La naturaleza humana como una esencia o concepto abstracto no existe
para Hegel sino existen los individuos reales portadores de una racionalidad
latente que es desarrollada por medio de su contrario el cultivo y la formacién de
las pasiones humanas, el impulso (Begierde) que se objetiva en la accin
concreta. La racionalidad de la cual se habla es Razén o autoconsciencia en su
doble relacion con el esplritu infinito y consigo misma.

La autorrealizacion de! ser humano como la meta que la autoconsciencia
alcanza es al mismo tiempo autorrealizacion del espiritu universal pero como
complementacién o superacién del si mismo singular. Ei individuo en su
realizacién es consciente de su finitud y limitacion al mismo tiempo que se le
revela su proyeccién y autoconfiguracién humana en su esencia espiritual. La
plenitud y verdadera autorrealizacidn det individuo se encuentra en relacién al
todo como espejo infinito de Ia intencionalidad y finalidad de! cosmos,

El aer humano dentro de la normatividad de! Estado y de las instituciones
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en unidad a su propia tendencia de perfeccién alcanza la conciencia de su

realidad humana como el para s del espiritu en |2 autoconsciencia general,

La vida del espiritu no se encuentra en la negacién de la potencialidad
humana individua! en el sometimiento a la positividad o a un yo intemo tirano del
deber puro, sino en la relacién de los individuos que se manifiestan y encuentran
su realizacion en la accién en pro de (a cultura y de la plena expresividad como
comunidad.

La concepcidn antropolégica del individuo como vehiculo del espiritu
segun lo plantea Taylor da lugar a la concepcién dei Estado como totalidad ética
en (a que (a oposicién entre individuo-Estado es superada en vista a la libertad
realizada. E! Estado no sblo contribuye a la formacién del individuo y al
descubrimiento de su vocacién ultima sino es ia misma encamacion del universo
en |a vida humana, es decir, ia encamacién de la razén en la tierra como el reino
de Dioa en la eticidad humana. Ello es posible por la reconciliacién del actuar
humano en comunidad, en el mutuo reconocimiento de los seres humanos como
personas sustanciales que integra también el amor humano al ver al semejante
como propio, como uno mismo. La organizacién del Estado también reconcilia al
individuo y @ la comunidad como seres racionaies que conocen el sentido de la
necesidad en s racionalidad autoconsciente. La sittiickeit hegeliana como el
conjunto de normas y précticas que son vivides como obligaciones morales de la
propia condicién de la vida real, permite conocer la naturaleza de un pueblo
determinado como sujeto superindividual que supera las contradicciones.
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Las contradicciones son superadas en este todo orgénico que requiere de
la participacién de todos como miembros dei Estado. Ei Estado o la comunidad
que se expresa en las practicas e instituciones sociales expone las ideas o
normas que los individuos reconocen como tales y que definen su identidad. La
personalidad sustancial de un individuo es la personalidad objetivada que tiene en
sus Inicios un lenguaje que se comporta como medio de comunicacién y como
expresion de la vida publica.

La voluntad y el pensamiento del hombre se materializan en obras cuya
permanencia en la comunidad conforma la cuttura. El Estado como totalidad
ética supera la vision mecanicista y utilitaria de la ilustracién acerca de una
organizacién social, para manifestar en camhio un todo expresivo del que el
individuo depende para subsistir y existir como ser humano. La relacién entre
individuo y sociedad puede verse también a través de la unidad de la méxima
autonomia moratl del individuo con la unidad expresiva del todo y de {a naturaleza
primitiva social que es transformada en una organicidad ética colectiva. La
autonomia moral es |a libertad realizada que encuentra su plena adecuacién a la
necesidad racional presente en el Estado y la unidad expresiva de la
comunidad es el conjunto de creaciones de los individuos que expresan un
esplritu o pueblo. La racionalidad de o real es propiamente {a articulacién del
Estado en estamentos y en ios niveles de la vida publica como la familia, la
sociedad civil en que propiamente se articulan ios estamentos y el Estado que no
solo explican un todo de la vida coherente sino la globalidad de la expresion

humana. La division en estamentos de ia sociedad civil estd relacionada con la
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diferenciacién implicta que para Hegel debe existir en la sociedad; tal
diferenciacién expone modos de vida y relaciones diferentes con el todo pero no
deja de manifestar ia unidad universaimente aceptada de un organismo comun
que es compatible con las diferentes caracteristicas de sus miembros.

Es necesario precisar que esta idea de Hegel de un organismo vivo
universal alcanza pertinentemente hoy a la sociedad modema mds que
cualquier ofra visién reaccionaria y limitada de la politica que se le ha liegado a
imputar. €I Estado no es yn organismo policial y administrativo que se encuentre
en defensa y proteccién de la ciudadania, ni es tampoco un érgano realizado "a
fortiori” por ia primitiva naturaleza de sus miembros y para contener ia violencia.
Ei Estado es necesano por la singular evolucién del espiritu que requiere de una
comunidad adecuada que exprese su naturaieza. Esto si lo traducimos a un
lengusja comin y adecuado @ nuestra socledad hoy nos da a conocer la
intencionalidad y ia fuerza vital que implica una organizacién politica nacional que
define el quehacer humano. La participacion politica se extiende al actuar general
de los individuos dentro de ia comunidad ética y no queda sbio restringida a un
procedimiento formal politico como el sistema de votacién en las democracias.
La libertad esta en la armonia de la participacién adecuada de los miembros en
funcién de su papal politico en la reactualizacién de las normas y practicas
sociales. La naturaleza racional humana es fuente del quehacer politico y social
de ioa ciudadanos integrando con ello el impuiso de perfeccion y realizacion
indispensable en la trascendencia universal de la humanidad. Por ello
consideramos la concepcién antropolégica de Hegel como ralz &tica del Estado

an ¢ pianteamiento de autenticidad y autorrealizacién de los individuos en su
trascendencia histérica.
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