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Introduccion

El siglo XVI representd una época de cambios para el territorio conocido como
Nueva Esparia, el establecimiento del dominio espafiol trajo consigo la
instauracién de un nuevo orden politico e ideoldgico, que se enfrentd a las
costumbres indigenas que prevalecian en ese momento. Durante este periodo de
conformacién, la elaboracién de manuscritos por parte de miembros de diferentes
sectores de la poblacién novohispana fue notable,’ el propdsito de estas obras fue
muy diverso, como obtener el favor de la corona; dejar constancia de la forma de
vivir y de pensar de los pueblos ancestrales que habitaron estas tierras; saciar el
interés de los reyes espanoles, o de los virreyes, de compafieros de orden
religiosa, y de un publico europeo curioso por conocer estas tierras y a sus
habitantes. Cabe mencionar, que muchas obras se perdieron para siempre, pero
una buena parte de ellas se conservan hasta nuestros dias.

En el caso de las obras coloniales que tienen como tema las costumbres de los
pueblos indigenas, la manera de concebir el mundo, y de registrar la historia de
los pueblos que habitaron lo que bajo el dominio espariol se llamé Nueva Espana,
se les conoce como fuentes de tradicion indigena, dentro de las que se
encuentran: los cédices pictograficos plasmados en papel amate, piel de venado o
en algodén; los cédices anotados elaborados basandose en los cdédices
prehispanicos, que consistian en glosar el contenido de antiguos documentos, en

caracteres latinos, ya fuera en nahuatl o castellano; los cddices transcritos que

' Los manuscritos elaborados en Nueva Espafia durante ¢! siglo XVI corrieron a cargo de miembros de
distintos sectores de la poblaciéon novohispana como: conquistadores espafioles, miembros de la nobleza
indigena; gente de los pueblos indigenas, y religiosos de diversas ordenes.



consistian en la transcripcion del contenido de los cédices antiguos a caracteres
latinos; y las Historias de sintesis que se caracterizan por el uso de todo tipo de
caodices, y de informantes (fuentes orales) para recopilar, como su nombre lo dice,
informacion sobre la historia de los pueblos antiguos, desde su origen hasta sus
dias?

El presente trabajo tiene su origen en un breve estudio realizado en el
Seminario de Historiografia de Tradicién Indigena, impartido por el doctor Miguel
Pastrana Flores, el cual consisti6é en el analisis del papel que jugaron Quetzalcoatl
y Motecuhzoma Xocoyotzin en la Conquista de México, en una obra conocida
como la Relacién del origen de los indios que habitan en esta Nueva Espaiia
segun sus Historias. Tratado de ritos y ceremonias y dioses que en su gentilidad
usaban los indios de esta Nueva Espaia, de Juan de Tovar, que se caracteriza
por haber utilizado fuentes de tradicion indigena, y que se ubica dentro de la
categoria de Historia de sintesis, porque para su elaboraciéon el autor eché mano
de informantes, de codices pictograficos y de obras con su mismo caracter, como
la Historia de las Indias de Nueva Esparia e islas de la tierra firme de Diego Duran,
que tuvo como prop6sito recopilar informacién sobre la historia del pueblo mexica,
desde su origen hasta su conquista.

Al realizar este primer acercamiento a la Relacién de Tovar, a través de la
versidn conocida como Manuscntc Tovar, me pude dar cuenta durante el

desarrollo de la investigacion, de la relacion que tiene la obra de Tovar con otros

? José Rubén Romero Galvan. “Introduccién”, en Historiografia Novohispana de tradicion indigena.
Coordinado por José Rubén Romero Galvan . México, UNAM. Instituto de Investigaciones Historicas, 2003.
(Historiografia Mexicana, 1) V. 1, p 12-18.



manuscritos conocidos como el Cédice Ramirez, y como la Historia Natural y
Moral de las Indias, de José de Acosta. La mayoria de las menciones que
encontré sobre éstos, casi siempre se referian a comparaciones entre uno y otro, y
se proponia que eran versiones de una tercera obra, la Historia de las indias de /a
Nueva Espania e Islas de la Tierra Firme, de Diego Duran. Por la gran cantidad de
informacién que obtuve, me propuse aclarar cual era su relacion y tratar de
encontrar la explicacién de cual de las versiones habia sido elaborada primero,
para esto tomé como punto de referencia la Relacién de Juan de Tovar.

El dnico trabajo orientado al estudio de la Relacion del origen de los indios...,
del padre Tovar, fue realizado por Jagues Lafaye, quien se dio a la tarea de editar
por primera vez el texto completo de la version conocida como Manuscrito Tovar,
junto con las cartas cruzadas entre Tovar y Acosta, y un estudio introductorio que
contiene: un recuento de las menciones acerca de la existencia de las dos
versiones del padre Tovar (Cdédice Ramirez y Manuscrito Tovar), una breve
historia del manuscrito; una descripcion fisica de la obra; una mencion sobre las
fuentes de tradicién indigena; la obra de Duran como fuente de Tovar, y la
referencia al contexto histérico en que fue escrita. A pesar de la gran labor
realizada por Lafaye para esta edicién, su estudio es muy breve y carece de un
analisis detallado del contenido que permita encontrar tas diferencias entre los
trabajos del padre Duran y del jesuita Juan de Tovar.

La carencia de un trabajo historiografico que estudiara detalladamente el
contenido de la Relacion del origen de los indios que habitan esta Nueva Espana
segun sus historias..., que ubicara los lazos de dicha obra con su autor y con su

época, y que sehalara su valor original, que fue indudablemente el producto de un



trabajo serio de clasificacion y analisis de sus diversas fuentes, estimulé mi interés
por realizar una investigacion sobre la Relacién de Tovar, que en un principio
estuvo enfocada sélo a la vision de la Conquista planteada por este jesuita.

Para satisfacer mi interés sobre la concepcion de la Conquista de México que
tuvo Tovar, asi como la necesidad de plantear una nueva vision acerca de su
obra, la cual se basaria tanto en un estudio formal de la versién conocida como
Manuscnto Tovar, como de los antecedentes de su autor, se plante6 ampliar la
investigacion y presentarla como tesis para obtener el titulo de la licenciatura en
historia.

Por lo tanto, el presente trabajo pretende ser un primer acercamiento
historiogréfico a la obra del padre Juan de Tevar, Relacion del ongen de los indios
que habitan en esta Nueva Esparfia segun sus Histonas. Tratado de ntos y
ceremonias y dioses que en su gentilidad usaban los indios de esta Nueva
Esparia, enfocado a la interpretacion y justificacion de la conquista espariola, y su
objetivo radica en mostrar la obra de este jesuita como un trabajo original,
producto de un estudio serio, en el que la reunion de informacion, la clasificacion y
el analisis, se encuentran presentes. Asi como también el mostrar a la Relacion de
Tovar como una obra que cuenta con dos interpretaciones diferentes de la
conquista: la europea que la justificaba como un mandato divino del Dios cristiano,
y la indigena dada por los informantes que tuvieron tanto Tovar, como Duran, y en
la que se encuentran presentes acciones divinas que también explican la
Conquista de México.

Para demostrar lo antes propuesto, la investigacion se conformé principalmente

por un analisis historiografico de la version conocida como Manuscrifo Tovar,



destacando la labor de recoleccion, clasificacion y andlisis de sus fuentes, para lo
cual realicé una serie de comparaciones con la obra de Diego Duré'n, fuente
conocida del padre Tovar, resaltando las diferencias entre una y otra, y tratando
de identificar las posibles fuentes consultadas en los parrafos que no fueron
extraidos de la Historia del dominico. Elaboré también una comparacion con el
Cédice Ramirez con la finalidad de sefalar sus similitudes y diferencias.

El primer capitulo contiene una breve historia de la Companiia de Jesus en
Nueva Espafa en el siglo XVI con la finalidad de ubicarnos en el tiempo en que
vivié nuestro Jesuita, conocer como era la orden a la que pertenecio, cuales eran
las condiciones de la orden en la Nueva Espafia en esta época, y cual fue el papel
de los jesuitas respecto al ministerio de indios al que dedico su vida Tovar.

El segundo capitulo contiene una biografia del padre Tovar, un estudio sobre la
historia de las dos versiones de la Relacion del origen de los indios que habitan
esta Nueva Espafia segun sus historias... (el Manuscrito Tovar y el Coddice
Ramirez); una descripcién fisica de ambas versiones, y un estudio comparativo.

El tercer capitulo se encuentra conformado por el andlisis historiografico del
Manuscnto Tovar.

El cuarto capitulo contiene un estudio de los prodigios de la conquista
presentados por el padre Tovar en su Relacion.., el cual estd conformado por la
explicacién de qué es un prodigio, como definié estos acontecimientos portentosos
nuestro jesuita, cuales son las caracteristicas de los prodigios, cuales son los
presagios de conquista descritos por Tovar y cudl es su posible interpretacion.

Por ultimo, el quinto capitulo lo constituye el estudio de las imagenes de

Motecuhzoma vy de las dos facetas de Quetzalcoatl, como santo varén y como



dios indigena, para reconocer cual fue el papel que jugaron estos dos personajes
en la explicacién de la conquista ofrecida por nuestro autor.

Para la elaboracién de este trabajo, muchas obras fueron piezas clave para su
realizacién, pero dos fueron importantes: La edicién de 1972 del Manuscnto Tovar
publicada con el titulo de Manuscrit Tovar. Origine et croyances des indiens du
Mexique. Relacién de origen de los indios que habitan en esta Nueva Espafia
segin sus Historias. Tratado de los ritos y ceremonias y dioses que en su
gentilidad usavan de los indios de esta Nueva Esparia, de Jacques Lafaye, y la
edicion del Codice Ramirez que cuenta con el examen de la obra escnta por
Alfredo Chavero en 1876 y la cronologia mexicana realizada por Manuel Orozco y
Berra en 1878, publicada por la editorial Leyenda en 1944,

Ademas, hay que mencionar las ediciones de Angel Maria Garibay, y la
preparada por Rosa de Lourdes Camelo y José Rubén Romero, de la Histornia de
las indias de /a Nueva Espania e Islas de la tierra firme de Diego Duran; la Historia
General de las cosas de la Nueva Esparia de Bernardino de Sahagun, edicion
preparada por Alfredo Lépez Austin y Josefina Garcia Quintana, y la Historia
Natural y Moral de las Indias... del padre José de Acosta, edicion preparada por
Edmundo O'Gorman.

Para el estudio de los presagios los trabajos que me sirvieron de apoyo para
interpretar dichos relatos portentosos, fueron la edicion preparada por Alfredo
Lépez Austin de Augurios y Abusiones, y la tesis doctoral de Miguel Pastrana,
titulada Las historias de la conquista: Un analisis de las obras de tradicion

indigena.



Como base tedrica para la elaboracién de mi trabajo, me apoyé en la lectura de
la “Introduccion a la edicion de la Historia natural y moral de las indias de Joseph
de Acosta”, de Edmundo O'Gorman, y en El hombre Colén y otros ensayos, de
Ramén Iglesias. La lectura de estos dos autores me ayudo a establecer el método
explicativo para mi trabajo, enfocando la estructura de éste, a contestar el

problema central de la investigacion.



Capitulo I.

La Compaiiia de Jesls en Nueva Espana, en el siglo XVI

La Compaiia de Jesus, orden religiosa fundada por Ignacio de Loyola en 1539,
bajo el pensamiento catélico, se dio a la tarea de confrontar abiertamente el
avance de las ideas reformistas, y de establecer y velar el cumplimiento de los
principios convenidos en el Concilio de Trento, convirtiéndose en un aliado
indispensable para el papado.®

La actuacién en el Concilio de Trento de los jesuitas Diego Lainez’ y Alonso
Salmeron® como Teologos pontificios, y la labor evangelizadora y educativa de sus
companeros de érden, hicieron que se volcara la atencién hacia ellos, logrando en
poco tiempo la expansion de sus dominios por [talia, Portugal, Africa, Francia,

Alemania, Bélgica, Inglaterra, América, India y Japén. ®

* Pilar Gonzalbo Aizpuro. Historia de la educacién en la época colonial. La educacion de los criollos y la
vida urbana. México, Colegio de México. 1990. 395p. p. 123.

* Diego Lafnez fue uno de los seis primeros religiosos que conformaron la Compaitfa de Jests junto con
Ignacio de Loyola, profesor de Teologfa en la Universidad de Sapienza; por orden del papa, en 1540
desempeiid el cargo de tedlogo pontificio en el Concilio de Trento junto con Alonso Salmerén, bajo este
cargo desempefié un papel muy destacado, redactando entre otros documentos los decretos y cénones de la
sesién XTIV, asl como e] decreto sobre ta justificacién aprobado por unanimidad por Jos padres del Congitio.
Desde 1552 fue provincial de la orden en Toscana y a la muente de Loyola en 1556 fue elegido vicario generat
y preposito general en 1558. Rehusé el Capelo cardenalicio y en 1559 a la muerte del papa Paulo |V el partido
de la reforma quiso designarlo sucesor de papa sin mucho éxita. Enciclopedia de la Religion Catélica. 7 v.
Barcelona, Dalmou y Jover, 1953- 1954. v.4, p 1104 - 1105.

* Alonso Salmerén fue uno compaficros de Loyola que ayudé a fundar [a Compafifa de Jests,. En 1540 fue
nombrado por el papa tedlogo pontificio, junto con Lainez, para el Concilio de Trento. Su intervencién en el
Concilio fue brillante y muy provechosa, de ellas se destacan los preparativos de las sesiones 6, 13%, 14y 21"
por su gran erudicidn, seguridad y sensatez de su doctsina. Fue nombrado primer provincia) de la provincia de
Nipoles y en ausencia del general Diego Lainez goberné 1ambién sobre Italia. /bidem. v.6. p 956.

® En el caso de Francia la Compadfa de Jesis experiment6 grandes dificultades en su implantacién a pesar de
que sus primeros miembros de la orden hablan salido de la Universidad de Paris, e incluso Iz Sorbona en
alianza con el Parlamento se declard adversa a la Compaiifa. /bidem. v. 2. p 886.



Su expansion hacia América comenzo en 1549, con la llegada de los primeros
jesuitas a la region del Brasil,’ la labor de la rden en esta colonia portuguesa fue
exitosa, dando como resultado la ampliacién de sus dominios espirituales en
América en 1565, siendo requeridos también por la Corona espanola para que

colaboraran en la evangelizacion del reino del Peru.

1.1. Motivos del envio de jesuitas a la Nueva Espania.

A pesar de las peticiones realizadas por los habitantes de Nueva Espafa a la
Corona desde 1541, y del interés que dej6 asentado Ignacio de Loyola en su
respuesta a la carta de los padres Estrada y Torres, del 12 de enero de 1549,
donde dice: “Al México inblen, (discipulos) si le pareze, haziendo que sean
pedidos o sin serlo”® La Comparia de Jesis no va a participar en la
evangelizacién de Nueva Espana sino hasta el ano de 1572, debido a que en
varias ocasiones el avance de esta orden se vio frenado tanto por acontecimientos
imprevistos, como la rebelibn de Martin Cortés, y por la existencia de una céduta
real que prohibia el paso a América de mas religiosos, 1a cual fue mantenida en
vigor hasta 1571, como una de las medidas de la corona espanola para mantener
bajo su control el poder e influencia de las instituciones eclesiasticas dentro de su

colonia.?

7 El territorio del Brasil se encontraba bajo el dominio del rey Juan |11 de Portugal y es él quien va a solicitar
la intervencién de Ja Compaiila en sus ticrras de oriente. Angel Santos Heméndez. Los jesuitas en América.
Madrid, MAPFRE, 1992. 381 p. p 13.

® |gnacio de Loyola, “Monumenta Jgnatiana. Epistolae, Tomo IX, N. 5425.” En Agustin Churruca, Primeras
Fundaciones Jesuitas en Nueva Espaia, 1572-1580. México, Porria, 1980. 442p. p 165.

% Mariano Cuevas. Historia de la Iglesia en México. Sv. México, Pormia, 1992. v 2, p 322. Churruca. op cit. p
166.



El cambio de parecer de la Corona Espariola para permitir en 1571 la
introduccidn de la Compafia de Jesls a Nueva Espana, se debid principalmente a
la abierta postura de la orden jesuita a favor de las reformas eclesiasticas
establecidas en el Concilio de Trento,'® ademas de los comentarios favorables que
recibié del virrey don Francisco de Toledo y la Audiencia de Lima, en sus cartas
enviadas sobre la labor de la orden en el Pert. "'

No hay que olvidar la peticién que hace la ciudad de México por medio de la
carta que envié el Virey Martin Enriquez, con el respaldo de la Audiencia y varios

particulares al Rey Felipe |1, a principios de 1570, en la que le solicitan el envio de

jesuitas:

quienes cumpliendo con las obligaciones de su apostélico Instituto, serian de mucha
utilidad en las ciudades recién fundadas, en particular en esta gran ciudad de México,
cabeza de todo el reino, que necesita de maestros de leer y de escribir, de latinidad. y
demas ciencias, cuales sabe V.M son los de ellg, en Europa, y en la cultura de los
naturales y reduccion de las naciones gentiles importantisimos.'?

Esta carta sefnala claramente que, ademas del interés de la sociedad
novohispana en la orden jesuita por su intenso trabajo contra las ideas luteranas,
existia un interés en ellos, basado en su labor educativa, instrumento usado como

medio de apoyo a su labor evangelizadora, de contencion de las ideas reformistas

"% “Con estas reformas se pretendia restaurar la vida monastica a su pureza, austeridad y la regeneracién del
clero parroquial por Ja enmienda de las costumbres y ¢} retorno al fervor”, Alain Guillermou. Los Jesuitas.
Trad Roberto Alcaraz. Barcelona, ;qué sé?, 1970. 126p. p 9.

! Relacién breve de la venida de los de la C ompaNia de Jesiis a la Nueva Espana, aiio de 1602. Manuscrito
Anonimo del archivo Histérico de la Secretaria de Huacienda. Version Paleografica del original, prologo.
notas y adiciones de Francisco Gonzalez de Cossio. México, Imprenta Universitaria, 1945. 126p. p 1.

"2 F. Zubillaga S.). Monumenta Mexicana. 1. Roma, 1956.p 1. En Santos. op cir. p 21.



y de perfeccion humana.” A pesar del interés demostrado por la sociedad
novohipana por la labor educativa no fue sefalada por la corona espanola como la

actividad principal a desempefiar por la orden jesuita en Nueva Espana.

1.2, Situacién de la Nueva Espana a la llegada de los miembros de la orden

Jesuita.

Para 1571, afio en que los miembros de la Companfa de Jesus fueron llamados
a formar parte de la empresa evangelizadora en Nueva Espana, las o6rdenes de
San Francisco, Santo Domingo y San Agustin, ya tenian mas de 30 afos de
haberse instalado en América.

Gran parte del territorio de Nueva Espana se encontraba repartido entre estas
tres drdenes y el clero secular, que durante su establecimiento mantuvieron
constantes rifias por los territorios favorables, en las que se vieron implicados los
indigenas al tomar partido por alguno de estos sectores de la iglesia. Uno de los
casos mas sonados fue el problema que hubo entre la gente del barrio de Santa
Marfa la Redonda y el clero secular, relatado por fray Juan de Torquemada en su

Monarqufa Indiana:

En 1569, hubo un encuentro y disensidn entre 10s clérigos de esta santa iglesia y los
frailes de San Francisco [...] sobre el decir misa en su iglesia (que llaman Santa Maria
la Redonda, que estd en uno de los cuatro barrios principales de esta ciudad) [...)
Todos los afios, [el dia de la Asuncién de Maria] se venia en procesidn a ta dicha
iglesia o ermita y se cantaba la misa con mucha solemnidad y se predicaba. Quisieron

los padres clérigos impedir este acto, o por que quisieran para su administracion la

" Ignacio de Loyola decfa que la perfeccién humana no debla ser vista como un pecado, sino como una
manera de acercarse mas a dios, y que dicha perfeccién se consegula mediante ta dedicacién al vabajo
cotidiano, 8l estudio y la obediencia. ignacio de Loyola “Carta a los Estudiantes de Coimbra”, en Pilar
Gonzalbo Aizpuru. La educacion popular de los jesuitas. México, Universidad Iberoamericana, depanamento
de historia, 1989. p 13-14.



enmita, o por estorbar que los frailes saliesen en procesion [...] y como los indios
vieron que los clérigos se habian demasiado contra los frailes [...] y viendo que no
vallan ruegos ni palabras [...) acogieronse los Indios a las manos y bajandose por
piedras, comenzaron a dar en los clérigos. Muchos castellanos metieron mano a las
espadas para detener a los indios y defender a los clérigos. Interpusc su autoridad et
doctor Sandi {...] pero ni los unos bastaron con hierro, ni el otro con el imperio de
alcalde, hasta que hicieron huir a los clérigos [...] de alli guedé averiguado y entendido
10 que los frailes podlan.™

Pero a pesar del crecimiento del numero de religiosos en los conventos y el de
las érdenes en las ciudades, no se daban abasto en su labor con los indios, y sus
condiciones de vida no llegaban a parecerse ni siquiera un poco a la de sus
hermanos esparioles. En una carta que le dirigid a su sucesor Lorenzo Suarez de
Mendoza, el virrey Martin Enriquez, conde de la Corufia en la década de 1580,

describe las condiciones de vida de los religiosos en Nueva Espafna durante los

anos de su gobiemo:

Lo tocante a ios religiosos, es agul muy diferente que en Esparia, por que alld ya V.S
sabe que con estarse el religioso en su casa o acudir alguna vez a alguna obra de
caridad cuando se le ofrece, cumple con su obligacién, y en sélo esto se encierra to
que hay que dar ni tomar con ellos. Aca por la falta de clérigos, ha sido siempre
forzoso que frailes hagan oficios de curas y que S.M se valga de ellos para Iz doctrina
de los indios; y el acudir a esta doclrina ha de ser andando por todos estos pueblos,
unas veces solos, ofras de dos en dos, donde nunca hacen mucho asiento, que es

una vida mas libertada de la que habfan de tener los de su nombre y profesion.*®

Dentro de las 6rdenes religiosas, la preocupacién de los miembros por la buena

difusién de la palabra de Dios fue en aumento, provocando que algunos

“Juan de Torquemada. Monarquia Indiona. Introduccién. Miguel Leén Portilla. 3 v. México, Porria, 1969.
(Biblioteca Pormila, 32). v1. p. 638-639.

El virey Martin Enriquez rigi6 en nucva Espafia de 1568 a 1580. “Carta escrita por Martin Enriquez a
Lorenzo Suérez de Mendoza”, en Cuevas. op cit. v. 2. p 180.
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misioneros sospecharan sobre la interpretacion que los indios hacian de sus
prédicas en las lenguas indigenas. Esta intranquilidad se dejo plasmada en las

ordenanzas dictadas por el Primer Concilio Mexicano de 1555:

Para evitar confusiones de los indios y por error de traduccion, [se ordené] que se
recogieran todos los sermonarios en lenguas de indios que en sus manos anduvieran,
con |2 esperanza de dartes mas larde otros nuevos, ajustados a sSus alcances, y fuera
de esto cada ejemplar que se entregara a un indio debla llevar la firma del sacerdote
que se lo ponia en las manos.'®

Esta ordenanza del Primer Concilio Mexicano, no signific el fin de las obras en
lenguas indigenas, ya que en el mismo Concilio se ordend la elaboracién de dos
obras de! mismo caracter, e incluso no marco gran diferencia en la labor de los
religiosos para con los indios, porque en esta época el grueso de ia poblacion no
sabia leer, ni tenfan la posibilidad de tener un ejemplar de los sermonarios por lo
caro que era el papel.

A pesar de los temores de algunos religiosos, el estudio de las lenguas
indigenas por los padres, fue senalado diez anos después como una prioridad
para los miembros de las ordenes en los dictamenes del Concilio Mexicano de

1565, dejando claro que los que se rehusaran a aprenderlas serian removidos de

sus cargos."’

' Robert Ricard. La Conquista espiritual de México. Ensayo sobre el apostolado y los métodos misioneros de
las ordenes mendicantes en la Nueva Espana de 1523-1524 a 1572, Trad. Angel Maria Garibay. México.
Fondo de Cultura Econémica, 1986. 491p. p 133.

"7 Ascensién H. De Ledn- Portilla. Tepuzilohenilolli, Impresos en néhuall. Historiu y Bibliografia. 2 v.
México, UNAM, Instituto de Investigaciones Histéricas, Instituto de Investigaciones Filoldgicas, 1988. v. |
p 46.



Aungue parecfa que iba en aumento la aceptacién de la elaboracién de obras
sobre las costumbres indigenas para ser utilizadas por los religiosos como
herramientas que favorecieran la labor evangelizadora, esto no impidié que grupos
de religiosos intentaran detener su elaboracién, como ocurrié en 1570, dos afios
antes de la llegada de la Compafia de Jestis, con la Historia general de las cosas
de la Nueva Esparia, de fray Bemardino de Sahagun, por considerar peligroso su
contenido y que solo satisfacia necesidades particulares.’®

Respecto a la labor educativa impartida por las 6rdenes en Nueva Espana
antes de la llegada de la Compaiia de Jesus, esta se puso en la practica
oficialmente en los colegios a partir de 1547, afio en el que el arzobispo fray Juan
de Zumarraga y el virrey Antonio de Mendoza, fundaron el Colegio de San Juan de
Letran para los hijos de espafoles e indios que vivian completamente
abandonados, y para los hijos de familias influyentes que desearan aprender. En
él se enseflaba a los nifos doctrina, buenos modales, a leer y escribir en
castellano y en latin, gramatica y algunos oficios. ®

Este colegio sélo un ano después acogié bajo su tutela al recién creado Colegio
de Nuestra Sefiora de la Caridad para nifias y doncellas mestizas que se
establecid en la calle de San José el Real. Pero dicha prosperidad se vio

interrumpida con la muerte de Zumarraga, ya que a su fallecimiento el colegio

'® Las acciones tomadas por el padre provincial fray Alonso de Escalons, de privar a fray Bemardino de
Sahagiin de sus amanuenses y poco despucs de confiscar todos sus papeles y dispersarlos por diversos
conventos de la Nueva Espafia, provocé que las diferencias ya existentes dentro de la orden franciscana fueran
mas marcadas, formédndose dos grupos dentro de la orden, uno yue rechazaba todo cuanto tuviera que ver con
la civilizacidn indigena por considerar que todo lo que provenia de ellos contenfa elementos idoldtricos que
entorpecian la labor evangelizadora; y ¢l otro que consideraba que sélo conociendo las costumbres de los
indios podrian obtener buenos frutos de su tarca evangelizadora. Ricard. op cit. p |11S.

"*E) colegio de San Juan de Letran se ha llegado a considerar que fue fundado antes de 1547 por Pedro de
Gante, esto se debe a una confusién, a causa de que el colegio sc estableci6 en el edificio que ocupaba hasta



quedb a cargo de Gregorio Pesquera, quien se dio a la tarea de buscar gente que
estuviera dispuesta a hacerse cargo del colegio, recurriendo en 1553 directamente
a Ignacio de Loyola, para pedirle el envio de jesuitas que quisieran encargarse de
esta tarea, pero la Gompania no pudo cubrir esta necesidad y tuvo que regresar
a la Nueva Espana solo con dos jovenes clérigos, Juan Pérez de Barandilla y
Francisco del Rio, quienes por su poca preparacion & interés arrastraron a ambos
colegios a la decadencia en forma definitiva. Encontrandose el Colegio de San
Juan de Letran a causa de las rentas reducidas y la mala administracién, en unas
condiciones miserables en las que sus alumnos se habian visto en la necesidad
de salir a las calles a pedir limosna y a enterrar muertos para sostener a su
colegio.”

Esto aunado al problema de que el profesorado que era insuficiente, lo cual fue

expresado en la Constitucién para el colegio de los nifos pobres de México:

El problema del profesarado, cuyo nimero era insuficiente, se resolvid por medio de
monitores, (que consistia en) que fueran electos tres de los alumnos mas habiles y
virtuosos para que ensefiaran a los demas: uno para menores, otro para medios, y el
tercero para mayores, estos tres tenfan que indicar los trabajos que deblan desarrollar
los otros y que eran revisados por un tercera persona, ademas estaban revestidos con
el caracter de maestros repetidores, pues los ya sefialado se agregaba la obligacidn
de asistir a los cursos de la Universidad y repetirios en el Colegio.”

1529 el hospital para indios fundado por Pedro de Gante. Paula Alegria. La educacion en Mexico antes y
después de la Conguista. México, Secretaria de Educacidn Pablica, 1963. 175p. p 128-129

2 Ibidem. p 130-134.

24Constitucion para el Colegio de los nifios pobres de México™ , en Tomas Zepeda Rincon, La insiruceion
piblica en la Nueva Espaia en el siglo XV Estudio presentado para obtener el grado de maestro en Ciencias
Histéricas. México, UNAM, Facultad de Filosofia y Letras, 1933. 139p. p. 85. Los maestros repetidores cran
aquellos alumnos que por su desempefio en el colegio eran comisionados para asistir a Ja universidad a tomar
clases y posteriormente regresar al colegio para repetir lo que habian aprendido en {a universided a sus
compafieros del colegio ya que por falta de profesores eran ellos quienes fungfan como tales.
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Esta medida que parecia haber solucionado uno de los problemas educativos,
provocd en corto tiempo una nueva queja referente a la calidad de esta educacién,
ya que {os profesores de la recién fundada Universidad, no podian cumplir con su
cometido a pesar de que eran “doctos maestros por falta de un buen cimiento en
latinidad y letras humanas” %

Por lo tanto, la labor educativa en el caso de los esparioles, a pesar de que ya
comenzaba a ser tratada por las é6rdenes franciscanas, dominicas y agustinas, se
encontraba en una situacion precaria, de abandono por la mala administracion de
los colegios y la falta de profesores. Esto se explica porgue los padres tenian
como prioridad la evangelizacion de los indios, por lo que carecian de tiempo
necesario para educar y orientar a los jovenes criollos.?*

En el caso de la educacidn en los colegios de indios en la Nueva Espana, fue
abanderada por la orden franciscana durante ta primera mitad del siglo XVI, con la
fundacién de su colegio de Santa Cruz de Santiago de Tlatelolco, centro rector de
la formacién de la nobleza indigena, donde se ensefiaba ademas de la doctrina
cristiana, latin, castellano y nahuatl. Pero para 1568 la hostilidad manifiesta de los
colonos esparioles, de algunos miembros de la érdenes religiosas y del clero
secular, y por la mala administracién de los propios alumnos a quienes los
franciscanos habfan delegado el colegio, 1o llevaron a una situacion precaria de la

cual nunca se logré recuperar.®

2 Francisco Javier Alegre. Historia de la Provincia de la Compahio de Jesis de Nueva Espaiia, 1566-1396..
v.1.p 55 En: Clementina Diaz y de Ovando. £/ Colegio mdximo de San Pedro y San Pablo. México, UNAM,
Instituto de [nvestigaciones Estéticas, 1951, 176p

3 Clementina Dfaz y de Ovando. £/ Colegio maximo de San Pedro y San Publo. México, UNAM. Instituto
de investigaciones Estéticas, 1951. 176p. p 8.

¥ Ver en Bemardino de Sahagan. Historia General de las cosas de la Nueva Espafia. . Primera version
integra del texto castellano del manuscrito conocido como Cédice Florentino. Introduccién paleografia,
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1.3. Viaje de los Jesuitas a Nueva Espaha y su establecimiento.

El 13 de junio de 1572, dia de San Antonio, quince religiosos de la Compadia
de Jesus, partieron del puerto de San Lucar de Barrameda hacia Nueva Espana,
desembarcando tres meses después en el puerto de San Juan de Ulua, el 9 de
Septiembre.?®

Los miembros de la Compariia llegaron a la ciudad de México la madrugada del
26 de septiembre de 1572, para evitar asi el recibimiento algo ostentoso que habla
preparado el sefor inquisidor Pedro Moya de Contreras. Fueron instalados en el
Hospital de la Purisima Concepcion o de Jesus, ubicado en la calle de la
escalerilla, hoy calle de Guatemala,”® donde se encontraba establecida la Real y
Pontificia Universidad de México.?’

Del Hospital de la Purisima Concepcion, la orden pasé a ocupar una casa y
unos solares situados en 1o que ahora comprende parte de |la calle segunda de
San lIldefonso, tercera calle del Carmen y tercera calle de la Republica de
Venezuela, los cuales fueron cedidos a la orden por un minero de Ixmiguilpan
llamado Alonso de Villaseca, quien era un ferviente partidario de la orden jesuita.

En este recinto la orden mandd construir su primera iglesia en Nueva Espaiia.
La construccion de esta iglesia fue realizada en un periodo de tres meses, con

mano de obra indigena de tres mil trabajadores encomendados de Tacuba, bajo la

glosario y notas de Alfredo Lapez Austin y Josefina Garcia Quintana. 2v. 2 ed. México, Consejo Nacional
ara la Cultura y [as Artes- Alianza, 1989. v 2, p 633-635.

# Relacion breve de la venida de los de la Compohia de Jesis a la Nueva Espaiia, afio de 1602. Mannscrito

andnimo del archivo Histérico de la secretariu de Haciendo. Version Paleografica, prélogo. notas, y

adiciones de Francisco Gonzalez de Cossio. México. Imprenta Universitaria, 1945, 126 p. p 4.

% Ibidem. p 5.

7 Nicolas Rangel. “Proemio™ En Cristobal Bernardo de la Plaza y Jaen. Crénica de la real y Pontificia
Universidad de México. Escrita en el Siglo XVII por ¢l Prof Cristébal Beranrdo de la Plaza y Jaen. Versién
Paleogréfica, prohemio, notas y apéndice de Nicolds Rangel. México, UNAM, 2001. p VL.
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orden y direccidén de su cacique y gobermador Antonio Cortés, sobre este suceso

Juan Sanchez Baqguero, cronista de la Compafiia sefiala:

Un indio cacique y cabeza del puebio de Tacuba, llamado Don Antonia, con la gente
de su pueblo, que era mucha, se vino a ofrecer diciendo que sus antepasados habian
hecho la iglesia catedral de México, y que no guerian ellos ser vencidos de sus
mayores, y asl querfan hacer la iglesia de la Comparifa, con toda brevedad, sin ningun
interés, mas que del cielo; y luego comenzaron a juntar materiales con tanta prisa, que
andaban mas de tres mil indios trabajando en ella, con notable alegria y cuidado, tanto
gue habiendo sefalado un templo de ciento y cincuenta pies, casi cuadrado, de tres
naves, abrieron cimientos, levantaron paredes, le cubrieron y acabaron en toda su
perfeccion.?

Esta iglesia fue inaugurada el 29 de marzo de 1573 bajo la advocacion de los
apostoles San Pedro y San Pablo, y se le conocid también bajo el nombre de
templo de Jacalteopan por su techumbre de paja.®

En este mismo afo el tesorero de la iglesia de México, Francisco Michén
Rodriguez Santos, se uni6 a la orden poniendo a disposicion de la Compania sus
tierras, situadas en la calle de Acequia, hoy Corregidora, en donde pocos meses
después se fund6 el Colegio de Santa Maria de todos los Santos para nifios
espafoles.

Como hemos podido ver, desde su llegada fa Compariia de JesUs fue acogida

por los novohispanos de distintos grupos étnicos, quienes facilitaron en poco

2 Juan Sanches Baquero. Fundacion de la Compailia de Jesiis en Nueva Espafia, 1571-1580. México, Palria,
205p. p. 54.

* La patabra ndhuatl Jacalteopan se encuentra conformada por xacalli: choza o casa de paja. Teo: teotl, dios.
Y por el locativo pan: en, por, sobre, encima de. Por lo que se puede interpretar “En la casa de paja de dios,
en la choza de dios, o en el jacal de dios”. Alonso de Molina. Vocabulario en lengua Castellana y Mexicana
y mexicana y Castellana. 4* edicion. Estudio preliminar de Miguel Leén- Portilla. México, Pormia, 2001.
163p. (Biblioteca Porria de Historia, 44) p 101, 158. Thelma Sullivan. Compendio de la Gramatica Néhuatl.
2 imp. Prefacio de Miguel Leén-Portilla. México, UNAM, Instituto de Investigaciones Histéricas, 1998.
382p. p 139.



tiempo el establecimiento de la orden, ofreciéndoles considerables donativos,
tanto en tierras como en mano de obra y dinero, promoviendo su expansién en
menos de 20 anos a partir de su llegada, asentando sus residencias y colegios
jesuitas en algunas de las principales ciudades de Nueva Espafia, como
Patzcuaro (1573), Oaxaca (1574), Valladolid (1578), Puebla de los Angeles
(1578), Veracruz (1578), Huitzquilucdn (1579), Tepotzotlan (1679), Guadalajara
(1586) y Sinaloa (1591).* Cada uno de sus establecimientos tenia como finalidad
cubrir las necesidades de la poblacién, por lo que algunos se encontraban
orientados hacia la educacion de la juventud, otros atendlan las necesidades
espirituales de los vecinos espaioles, y algunos mas se dedicaban a organizar
misiones entre los indios, facilitando la pacificacién y dominacién de los grupos
indigenas, especialmente en el norte, en donde los asaltos a las poblaciones eran
constantes. Estas residencias jesuitas en su mayoria fueron bien acogidas por la
poblacién, con excepcién de Oaxaca, en donde los miembros de la orden
dominica establecida en este territorio, entablaron en contra de los miembros de la
compaiifa una disputa por el control del territorio, que casi culmina con el retiro de
los jesuitas de Oaxaca, por la intimidacion utilizada por el obispo Aburquerque, de
retirarles las licencias de confesar y predicar, y dandoles por publicos

excomulgados.®

% Francisco Javier Alegre. Historia de ia Provincia de la Compariia de Jesus de Nveva Espaiia, 1366-1596..
Editado por Emest J. Busrus y Felix Zubillaga. 2v. Roma, Institum Historium S.J, 1958. v. . p 266.
* Cuevas. op cif. v 2. p 343



1.4. El papel de la orden jesuita con respecto al ministerio de indios en
Nueva Espana en el siglo XVi y principios de XVIi.

Desde su llegada a Nueva Espania, los miembros de la Compaiia de Jesus se
dieron a la tarea de cumplir con las labores acordadas con la corona, dedicandose
a la conversion de los indios, procurando la devocién de los espanoles y de los ya
convertidos a través de la educacion, la predicacion y la evangelizaciéon entre
espanoles, indios y negros.

Al realizar su tarea tuvieron que enfrentarse, al igual que los religiosos de las
otras 6rdenes, a los problemas de comunicacion con los indios, recurriendo al uso
de intérpretes, miembros de la poblacion que manejaban ademas del castellano,
alguna lengua indigena y que se ofrecieron para dicha labor, los cuales en muy
poco tiempo fueron remplazados por miembros del clero secutar que contaban con
un buen manejo de la lengua indigena y que se vieron atraidos por la Compariia
de Jesus.

Entre los ministros que se unieron a la orden Jesuita durante los primeros afios
de su establecimiento en Nueva Espafia, se encuentran: Alonso Fernandez de
Segura, quien desempefaba la labor de cura de Ixtlahuaca, hablaba la lengua
nahuatl y contaba con cerca de 60 afios cuando se integré a la Compaiia;
Bartolomé de Saldana, quien desempefiaba el cargo de cura de la parroquia de
Santa Maria Martir, también manejaba una lengua indigena, posiblemente el
nahuatl, Juan de Tovar quien era prebendado de la Catedral, racionero y

secretario del cabildo antes de ingresar a la Compafila, hablaba la lengua nahuatl,

2 Relacion breve de la venida de los... p2).
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Jeronimo Lépez, quien era beneficiado y provisor de indios en el arzobispado de
México, y Heman Gomez, quien hablaba las lenguas otoml, mazahua y nahuatl.*

Los nuevos ministros se dieron a la tarea de ensefiar las oraciones religiosas en
distintas lenguas a los miembros de la orden y a los novicios que se integraron
después, para que ellos a su vez las transmitieran a sus oyentes indios. Ademas
de organizar las procesiones dominicales con los indigenas, como las famosas
procesiones organizadas por el Padre Juan de Tovar en la ciudad de México, en
las que se llegaban a reunir hasta seis mil indios en 1573.**

La labor de estos misioneros interpretes pemmitié gue se diera el acercamiento
de los jesuitas con los indios que no hablaban esparfiol, y fueron ellos quienes en
un primer momento cubrieron la necesidad de elaborar catecismos y gramaticas
en lenguas indigenas para su orden, como la gramatica del padre Antonio del
Rincon, titulada Arte Mexicana, la cual fue publicada en 1595 en la Nueva
Espana.>®

La produccion literaria destinada a la evangelizacién, se enfocé en brindar un
catecismo adecuado que cumpliera con las disposiciones del Concilio de Trento y
que tuviera un buen entendimiento por los indios, muchas de estas obras
doctrinales se vieron influidas por los catecismos de San Pedro Canisio, de
Bartolomé Castafio y de Jeronimo de Ripalda, la obra de este uitimo fue traducida
a varias lenguas indigenas.®® Como ejemplo de ésta influencia, esta £/ catecismo

en nahuatl de Ignacio de Paredes, quien se basé en la obra de Jerdnimo de

* Francisco Gonzalez de Cossio “Notas" En: Relacion breve.. p 110-111.

™ Gerard, Decorme. La obra de los Jesuitas Mexicanos. Durante la época colonial, 1572-1767. Compendio
Histérico. V 1. México, Antigua .libreria Robredo de José Pormia e hijos, 1941, p 50.

35 Churruca. op cit. p210.

% Gonzalbo. La educacidn popular de los jesuitas... p XV.
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Ripalda, y el Catecismo de Jerénimo Rosales, el cual fue adaptado al uso de los
nifios que estudiaban en las escuelas de la orden.

Ofra obra con ese mismo objetivo evangelizador, fueron Los didlogos y
catecismos en lengua espariola traducidos al mexicano del Padre Juan de Tovar,
cuya difusién fue muy amplia, pero a pesar de ello, sélo podemos saber de su
contenido a través de la mencion que hace el autor de la Relacién de la venida de
los de la Compaiifa de Jesus a [a Nueva Esparia, ano de 1602, quien tuvo acceso
a ella, porque desafortunadamente se carece de algin ejemplar. El autor de la

Relacién breve sefiala acerca de Los didlogos:

El padre Juan de Tovar que para (la ensefianza de los indios) este fin tradujo el
catecismo de la lengua espariola en mexicana. y lo redujo a forma de breves dialogos
con tanta elegancia que incité no so6lo a los nobles mexicanos, mas también a los mas
viles macehuales a que lo dependiesen.

Entendido por el sefior don Pedro Moya de Contreras quien habla sido promovido de
inquisidor a arquiepiscopal... mandé que los dichos didlogos se imprimieran a su costa
y se dieran a los indios de gracias... y que se eaviase a los vicarios y beneficiados de
su distrito mandandoles predicasen y ensefiasen a sus fetigreses,37

La predicaciéon de este catecismo, sefala el autor de [a Relacion..., era seguido
por una platica y una serie de preguntas sobre el contenido o mensaje del sermén
impartido por el misionero, con la finalidad de que entendieran los feligreses la

palabra del dios cristiano y pudieran aprovechar en sus vidas et mensaje dado.

*7 Relacién Breve de la venida... p 22-23. Joaquin Garcfa Icazbalceta y Francisco Javier Alegre se van a basar
en esta descripcion que hace el autor de la Relacion... para referirse a los Didlogos y catecismox de lu
lengua espariola, rraducidas ol mexicano de Juan de Tovar.



1.5. La educacién impartida por la orden.

Después de superar sus limitaciones, los miembros de la Comparia de JesUs
se vieron capaces de cumplir con el ministerio de indios, destinando a esta labor a
varios de sus integrantes, quienes al igual que los padres encargados de la
educacién de los espafioles, introdujeron algunas técnicas de evangelizacion y
establecieron la educacién escolarizada entre los indios.

Las practicas evangelizadoras a las que recurrieron los padres jesuitas,
consistieron en la predicacidén tanto en las iglesias, como en las plazas publicas y
mercados, las procesiones y las congregaciones marianas. Los jesuitas van a
predicar a los indigenas en su lengua, principalmente para explicar y ensefar los
misterios de la fe, e incluso van a recurrir al uso de la muasica en las celebracion de
las fiestas y oficios divinos, dandoles mayor solemnidad, para que los indios
entendieran el evangelio, reforzaran su fe y confirmaran su compromiso con la
religion catdlica.

En este contexto, el padre Juan de Tovar destacd notablemente por su manejo
del nahuatl y el otomnl, tanto en la ciudad de México, como en Tepotzotlan. En este
ultimo lugar, Tovar fue el encargado de introducir la musica en la iglesia, con el fin
de hacer mas amena para los indios las misas cristianas, y escribié una obra que
sirvié de apoyo a los miembros de su orden para la evangelizacion, que se conoce
como Dialogos y catecismos de la lengua espafola traducidos al mexicano.*®

Las congregaciones marianas, conocidas también con el nombre de anunciatas,

fueron introducidas en Nueva Espafa por los jesuitas. Dichas congregaciones

8 Ihidem. p 13).
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desemperiaban obras de misericordia, que iban desde formar parte de las
procesiones en las fiestas, hasta realizar visitas a los enfermos y pobres, a los que
brindaban sustento y ayuda. A través de ellas se fomentaba la vida religiosa y se
ponia en practica la prédica del ejemplo, que consistfa en que los padres impartian
fa ensenanza a través de sus actos de caridad, y humildad, presentandose como
el ejemplo a seguir.

Las primeras congregaciones marianas estuvieron formadas por los criollos,
pero poco después se extendieron con igual provecho a los indios, negros,
mulatos y esclavos, sin hacer distinciones étnicas.*®

Las Congregaciones de indios o anunciatas estaban conformadas por {os ninos
de los colegios y por nifos de familias indigenas acomodadas de los alrededores,
los cuales acostumbraban realizar durante el afo algunas actividades en
compania de los padres, como el llevar sustenlo y ayuda espiritual a los
presidiarios y necesitados, particularmente en los dias de Pascua y Resurreccion.

Entre los indios, se llegaron a conformar congregaciones marianas en
Patzcuaro en 1578, Puebla en 1583, Tepotzotlan en 1584, Ciudad de México en
1593, y Oaxaca en 1595%. Las cuales, a pesar de que no tuvieron la misma
importancia que las congregaciones de criollos, si representaron una manera

efectiva de integrar a la poblacion indigena a la iglesia.

* Decorme. op cit. v 1. p 309.

*® 13 anupciata de indios en la ciudad de México fue fundada por el padre Aquaviva poco antes de) aflo 1594

en el Colegio de San Gregorio de México. &1 cual era uno de los colegios de indios de la Compariia de Jesus.
Ibidem. v1.p309-3]1.
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1.6. Educacién escolarizada.

La educacion escolarizada de tipo europeo fue introducida por primera vez en
Nueva Espana por los franciscanos, como respuesta de la orden religiosa a su
preocupacion de formar en cuanto les fuera posible, una élite de indigenas
cristianos que les ayudaran a detectar la existencia de practicas religiosas
prehispanicas, y a difundir el evangelio a través del ejemplo dentro de sus
comunidades, asi como también coadyuvaran en su labor de mantener el control y
el poder politico espariol, sobre ese sector de la poblacién novohispana.®'

Por esta razon, los padres escogieron a los hijos de principales indigenas para
este tipo de educacion, ya que esos nifios desempefiarian en un futuro el papel de
gobemadores y regidores de sus pueblos. Poco tiempo después, permitieron la
entrada a sus colegios de todos aquellos nifios que en las escuelas de oficios y
letras elementales de los conventos, mostraran inteligencia superior e
inclinaciones al estudio.

Estos nifos eran tomados por los religiosos desde temprana edad y llevados a
los conventos y colegios, ya que se crela que acogiéndolos pequenos, podian
evitar la influencia de sus padres, ademas de que su formacidén bajo la doctrina
cristiana podia ser mas facil. La educacién impartida a estos nifios escogidos por
los padres, se diferenciaba de la educaciéon informal, porque mientras para la
gente comun los catecismos escritos eran suficientes, para los nifios que asistian

a los colegios jesuitas se les ensefiaba también las partes dialogadas, se les daba

U ibidem. p 51
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una explicacion complementaria y se les pedia que asimilaran los principios
generales, de acuerdo a su situacion particular por medio de textos mas amplios.*

Ademas de la ensefanza religiosa y moral, los padres procuraron ensenarles a
los nifos indios a leer, escribir y contar, en latin y castellano, asi como a
desempefiar algunos oficios, dependiendo su condicién social. Esta labor
educativa también fue tomada por las ordenes dominicas, agustinas y jesuitas,
quienes adaptaron dentro de sus conventos o en edificios separados, las
instalaciones necesarias para llevar a cabo esa labor educativa.

La Compariia de JesUs va a destinar el Seminario de Tepotzotlan y el Colegio
de San Gregorio® para ta formacion de los nifios indigenas, sufragando los gastos
de manutencién y crianza con las limosnas de los indios* y donaciones piadosas.
Estos colegios ganaron en poco tiempo, una gran reputacién y brindaron frutos a
corto plazo, despertando la admiracién de religiosos y particulares. Ejemplo de
ello, fue Ia mencién que hace el franciscano Jerénimo de Mendieta al referirse a la

labor de la companiia de JesuUs en su obra Historia Eclesiastica Indiana:

De los padras de la Comparila de Jesus puedo decir que después que vinieron, con su
ejemplo y doctrina han aprovechado mucho en la confirmacion de su cristiandad, por
que tienen muy buenas lenguas que les predican, y han recogido algunos hijos de
principales en colegios y les ensefian con todo cuidado en {as cosas de nuestra fe, y a
leer y escribir y latinidad, segun lo usan con los hijos de los espafioles, y ademas de

esto hacen algunas entradas en las fronteras de tierras de infieles barbaros, donde

*2Gonzalbo. La educacién popular de los jesuitas... p XV.

> Mariano Cuevas sefiala que en 1590, el Colegio de San Gregorio sufrié una crisis que provoco el cierre de
sus puertas, enviando a sus alumnos al colegio de Puebla, pero se reslableciéd noevamente en México, pocos
afos después. Cuevas. op cit. p 333. Dicha crisis sufrida por el Colegio de San Gregorio, llev6 al padre Juan
de Tovar a escribir en 1392 un Memorial del Colegio de San Gregorio, en el que hace un llamado a sus
hermanos de orden a poner una mayor atencién al ministerio de indios y en especial a este colegio. Juan de
Tovar. “Memorial del Colegio de San Gregorio™ En Alegre op ¢if p 552-353.

* Cuevas. op cit. p 246.
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poniendo a riesgo sus vidas, no es menos sino que su predicacion y ejemplo de vida
hard impresién en aquellas duras aimas, corno 1a continua gotera que por tempo cava
la piedra.*

Mendieta destaca la labor de los padres jesuitas que dominaban alguna lengua
indigena, quienes la emplearon en la evangelizacién y en la educacién de los
indios del altiplano central, a quienes considera "muy buenas lenguas”,
aprovechando también el papel de esos miembros de esta orden, en las
incursiones hacia Sinaloa, donde la reputacidn de los indios y de sus continuos

asaltos a las Misiones, representaban un alto riesgo para ia vida de sus miembros.

1.7. Conclusiones.

A pesar de haber sido una de las Gltimas érdenes en llegar a la Nueva Espania, la
Compania de Jesus desempend un papel muy importante dentro de la fabor
evangelizadora y educativa, logrando en muy corto tiempo la fundacioén de
colegios en muchas ciudades de la Nueva Espafa, como Paizcuaro, Oaxaca,
Valladolid, Veracruz, Huitzquilucan, Tepotzotlan, Guadalajara y Sinaloa, por
mencionar algunas. Como fue de esperarse, la orden jesuita, al igual que la
agustina y la dominica, se enfrenté desde su llegada a problemas por el derecho a
la tierra y el acceso a sus comunidades, esto entre otras cosas para realizar su
labor educativa y evangelizadora, lo cual no fue un obstaculo ni detuvo su

expansion.

*% Jerénimo de Mendicta . Historia Eclesidstica Indiana. México, Porria. 1993. (Colecccidn de documentos
para la historia de México). 790p. p375.
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La Compaiiia se inspir6 en el pensamiento de su fundador, Ignacio de Loyola,
quien decfa que “la perfeccion humana no es vista como un pecado, sino como
una manera de acercarse mas a dios, y que dicha perfeccion se consegufa
mediante la dedicacién al trabajo cotidiano, al estudio y la obediencia”,*
demostrando su preocupacion por la formacion intelectual, tanto de los miembros
de la orden como de sus feligreses, ya fueran indios, negros, o espafioles,
destinando a cada uno de estos grupos de poblacion que conformaban la Nueva
Esparia, una atencién especial.

Debemos recordar que una de las razones por las que la Compania de Jesus
fue traida a la Nueva Esparia fue la gran reputacion que se habia creado la orden,
respecto a su labor educativa, y la necesidad expresada por la poblacidn espanola
de Nueva Espana, de profesores que se dieran a la tarea de educar a sus hijos, ya
que a pesar de que existian colegios, estos se encontraban en malas condiciones.
No debemos olvidar también, que se hizo cargo de cumplir con la labor
evangelizadora con los indios, a guienes destiné una especial atencién y les fundé
también colegios.

Uno de los miembros de la Compania de Jesus que destacod durante la primera
etapa de evangelizacién en Nueva Esparia, fue el padre Juan de Tovar, quien por
su fluidez de palabra, su manejo del nahuatl, y de otras lenguas indigenas como el

otoml, fue llamado por el tercer cronista general de la Compariia de Jesis, Andrés

“ Ignacio de Loyola “Carta a los Estudiantes de Coimbra™, en: Gonzalbo. Educacion Popular de los
Jesuitas... p 13-14.
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Pérez Rivas como “la elocuencia mexicana” o “el Cicerébn mexicano”, a mediados
del siglo XVII.*7

Este padre como miembro de la Compaiiia, entregd su vida al ministerio de
indios y demostré una gran habilidad con la pluma, dejando gran variedad de
escritos de los que sdlo se conocen algunos en su totalidad, uno de ellos es la
Relacion del origen de los indios que habitan en esta Nueva Espana segun sus
historias. Tratado de ritos y ceremonias y dioses que en su gentilidad usaban los

indios de esta Nueva Espafla, obra que mas adelante analizaremos.

YT Andres Pérez Rivas. “Crénica y historia religiosa de la Compania de Jesis en. Nueva Espoiia”, en
Cronicas de la CompaRia de Jesiis en lo Nueva Espuria. Prélogo y selectién de Francisco Gonzilez de
Cossib. México, UNAM, 1957. p 129.
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Capitulo Il

Los vinculos entre Juan de Tovar y su Segunda Relacién

2.1. Datos sobre el autor.
Sobre el nacimiento de Juan de Tovar, se han propuesto fechas distintas y dos
lugares diferentes; por una parte Juan Sanchez Baquero, uno de los primeros
jesuitas en llegar a Nueva Espaiia, al que se le considerd el segundo cronista
general de la Compania, en su obra Fundacion de la Compaiia de Jesus en
Nueva Esparia 1571-1580, senala que el "P. Juan Tobar [sic] naciéo en México de
padres ricos el afio 1541".*% Esta informacién fue recogida hacia 1609, afo en el
que aln Tovar se encontraba con vida, y por ello puede suponerse que Sanchez
Baquero tuvo contacto con él, ya que durante los afios de 1574 ambos padres se
encontraban viviendo en las instalaciones de la Compania en la ciudad de
México.** La obra de Juan Sanchez Baquero fue ufilizada como fuente por
diversos autores tales como Andrés Pérez de Rivas, Francisco Javier Alegre,
Mariano Cuevas y Francisco Gonzalez Cossio.*®

Por ofra parte en una serie de Catalogos de la Compaiiia de Jesus, los cuales
eran enviados cada afio por ordenes de la corona al virrey, gue llevan como titulos
“Los que reciben en la Compaiiia de Jests en esta provincia de la Nueva Espaiia

(1573-1575)", “Catélogo de jesuitas en 1577", y “Catalogo de casas e individuos’

** Sanchez Baquero. op cit. p 183,

“* Juan Sanchez Baquero en 1574 s hizo cargo junto el padre Mercado de la clase de gramitica latina en el
Colegio de México. Félix Ayuso. “Prélogo”, en Sanchez Baquero, op cit. p 8. En esta misma época Juan de
Tovar se encontraba formando parte del grupo de confesores y predicadores de indios en la ciudad de México
que tenfan como vivienda el mismo Colegio tnico edificio jesuita en esa época. “Catdlogo de Casas y
Oficios de 1576". en Churruca. op cit p 273-274.

* Mariano Cuevas fue quien publico por primera ves La Fundacion de la Compahia de Jestis en Nueva
Espaia 1571-1580, de Juan Sinchez Baquero en 1945, el prélogo de esta edicidn fue escrito por Félix Ayusco



de la Compaiiia de JesUs hacia 1580. Se brinda informacién de sus miembros,
que va desde su edad, el grado, oficio, afo de ingreso, incluyendo las aptitudes
que tenia cada uno de ellos. La edad registrada del padre Juan de Tovar en cada
catalogo, asi como su afio de nacimiento, coincide en los tres catalogos.’

En el Catalogo “Los que reciben en la Compafiia de JesUs en esta provincia de
la Nueva Espaia (1573-1575)", el padre Tovar aparece en el apartado de los que
ingresaron a la orden en 1573, en el que se sefala que ingreso a la edad de 27
anos y que era originario de México. Por lo tanto, si para 1573 Tovar tenia 27 anos
este debia de haber nacido en 154652

En el “Catalogo de jesuitas en 1577, Tovar se encuentra registrado en el
apartado referente al noviciado de 1573, y se sefiala que para 1577 Tovar tenia 31
anos, por lo que su afio de nacimiento sigue siendo 1546.5

En el “Catalogo de casas e individuos" de la Compaiiia de Jesis hacia 1580,
Tovar se encuentra registrado en el apartado referente a los miembros de la orden
que habitaban "En el Colegio de México” en el que se sefiala que para 1580

contaba con 34 afios de edad.*® Este catalogo a pesar de que nos dice Agustin

en 1927 quien en esa época tenia bajo su poder esta obra. Francisco Gonzalez Cossid. “Prologo”, en Crdnicas
de la Compaiiia de Jesis... p X.

*! “Los que reciben en la Compafiia de Jesiis en esta provincia de la Nueva Espafia (1573-1575)", en:
Churruca. ap cit. p 206-207. “Catdlogo de jesuitas en 1577, En [fbidem Documento anexo, c. p. (entre a p
88-289). “Apéndice 111, Catdlogo de casas e individuos de la Compaiia de Jesis hacia 1580" en [hidem,
Documento anexo, ¢. p.

3 “Los que reciben en la Compafiia de Jesis en esta provincia de la Nueva Espafia ( 1573-1575)", en:
Churruca. op cit. p 206-207.

* “Catdlogo de jesuitas en 1577", en Churruca. op cit. Documento anexo, c. p. (entre la p 88-289).

* “Apéndice 111, Catilogo de casas e individuos de la Compaiiia de Jesis hacia 1580, en Churruca. op cit.
Documento anexo, c. p.
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Churruca fue elaborado antes de 1580, la fecha de nacimiento que podemos
calcular a través de su edad en 1580 sigue siendo 1546.%

En resumen, los Catalogos de la Compania de Jesus publicados por Agustin
Churruca en su Primeras fundaciones de la Compaiiia de Jesus en Nueva
Espafia... nos permiten deducir gracias a la informacion sobre la edad de Tovar en
distintas etapas de su vida, una segunda fecha en la que este padre pudo haber
nacido, que es 1548, la cual me atreveria a sefalar como la fecha mas probable
en la que nacié nuestro jesuita, ya que es seguro que para ingresar a la orden, se
les pidiera a los aspirantes alglin documento en el que se sefialara su fecha
nacimiento y su origen, como podria ser la fe de bautismo.

Una tercera fecha establecida para el nacimiento de Tovar es dada por Angel
Maria Garibay en su Histona de /a literatura ndhuatl, en ella nos dice *Nacido Tovar
en Texcoco hacia el 1543, hijo de Juan de Tovar, conquistador de los venidos con
Narvaez”.* Garibay sefiala que |a fuente de la que extrajo la informacion sobre el
padre Tovar habia sido la obra Biblioteca Hispanoamericana Septentrional de
Mariano Beristain de Souza, pero este autor en la biografia que da sobre Tovar no
sefiala ninguna fecha para su nacimiento, por lo que se desconoce de donde saco
este dato. Esta fecha de nacimiento dada por Angel Maria Garibay fue utilizada

por Charles Gibson, George Kubler y por Jose Fuentes del Pilar, en sus

*Agustin Churruca nos dice que el catdlogo de 1580, fue elaborado meses antes de esta fecha, ya que en ¢l
atn no aparece ¢l Padre Plaza que se integrd a la orden a finales de 1579, y sefiala ain al padre Saldaila quien
falleci6 poco antes de 1580. [bidem. p 434,

* Angel Maria Garibay. Historia de la literatura nihuatl. primera parte. etapa auténoma: de 1430 a 1521,
3ed México, Porriaa, 1987. 507p. p 14.



respectivas obras, quienes en su bibliografia mencionan la obra de Garibay y
utilizan esta fecha para precisar el nacimiento de Tovar.”’

Por lo tanto, podemos decir que lo mas probable es que nuestro jesuita naciera
en 1546 en la ciudad de México, y que su familia gozaba de una buena posicion
econémica en Nueva Espafia, como nos dice Juan Sanchez Baquero,*

En lo que toca a su infancia y al problema de donde y como aprendié la lengua
nahuatl el padre Tovar, son cosas que se desconocen, pero podemos proponer
que posiblemente crecié conviviendo con nifos espanoles e indigenas, y que de
estos Gltimos, haya podido aprender el nahuatl, a través de la convivencia con los
indios que servian en su casa o con los que pudo haber jugado, tal como sucedi6
con Alonso de Molina y Diego Duran, quienes al crecer se unieron a las ordenes
religiosas.

Sabemos que Juan de Tovar se ordend sacerdote en 1570 y que desempenio
los cargos de prebendado de la catedral metropolitana de México, de racionero y
secretario de su cabildo hasta 1573, afo en que ingreso a la Compariia de Jesus,
siendo el segundo en abrazar la orden en Nueva Espaiia.*® En 1573, Publico sus
Dialogos y Catecismo en lengua espaiiola traducidos al mexicano, por orden del
arzobispo de México, Pedro Moya de Contreras, quien mandé distribuir dicha obra

por toda la provincia que estaba bajo su cargo.®

7 Kubler, George y Charles Gibson The Tovar Calendar: an ilustrated Mexican, Mexican manuscript.
Edicidn, comentarios y notas de George Kubler y Charles Gibson. New Haven, The Academy, 1951. p 21.
José J. Fuente del Pilar. “Prélogo™, en Juan de Tovar, Historia y Creencias de los indios de México. Edicion,
prologo, notas y comentarios de José Javier Fuente del Pilar. Transcripcion del Manuscrito Tovar al
castellano modemo de Susana Urraca Uribe . Madrid, Espafia, Miraguano, 2001. 296p. p. 40.

* Sénchez Baquero. op cit. p 183.

** Sabemos que Juan de Tovar entrd a la orden Jesuita el 3 de julio de 1573. Churruca. op cit. p 207.

“Joaquin Garcia Icazbalceta. Bibliografia Mexicana del siglo XVI. Catdlogo razonadn de libros impresos en
Meéxico de 1539 a 1600. Precedido de una noticia acerca de la instruccién de la imprenta en México. EJ. por
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Desde su ingreso a la Compania de Jesus, Tovar jugo un papel notable por el
manejo de la lengua nahuatl, que lo llevo siendo aun novicio, a desempenar las
labores de maestro de dicha lengua en el colegio de San Pedro y San Pablo de la
compaiila, y de confesor y predicador de indios, ya que como la orden tenia muy
poco tiempo de haber llegado a la Nueva Espana, la mayoria de sus comparieros
jesuitas no conocian ninguna lengua indigena.®’

Sobre su labor como confesor durante los primeros afos como jesuita, nos dice
Javier Alegre que durante la epidemia que afecté a la poblacion indigena de la
ciudad de México, en la primavera de 1575: “Los jesuitas se repartieron por los
diversos cuarteles de la ciudad para brindar ayuda a los enfermos. Sélo pudieron
aplicarse a oir confesiones los padres Bartolomé Saldafia, Juan de Tovar y
Alonso Fernandez quienes acababan de concluir su noviciado”® Esto se debié
seguramente a que solo ellos manejaban bien la lengua nahuatl para poder hablar
con los indios caidos en desgracia.

En 1576, ya como novicio con votos de bienio y con oficio de predicador y
confesor de indios en la ciudad de México, fue nombrado jurado aprobador de la
segunda impresién corregida, enmendada y afiadida, del Arte de la lengua
Mexicana y Castellana... de Alonso de Molina.*® Su labor como jurado aprobador
de esta obra, nos permite confirmar que Tovar era una persona qgue tenia un buen

manejo de la lengua nahuatl, ya que dicho trabajo demandaba el entendimiento y

Agustin Millares Carlos. México, Fondo de Cultura Econdmica, 1954. 591 p. p 491-492. Fease “Capitulo 17,
de éste trabajo, p 22.

® Rafael Heliodoro Valle. Jesvitas de Tepotzotldn. Bogotd, Instituta Caro y Cuervo, 1955. p 92.
2 Alegre. op cit. p 185,
“ Garcia Icazbalceta. op cil. p275.
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comprension del idioma, ya que debia asegurarse de que el contenido de la obra
no pudiera ser mal interpretado por la gente.

Entre 1576 y 1577 fue comisionado por el Virrey Martin Enriquez a través del
Provisor del Arzobispado de México, el Doctor Portillo, para que elaborara una
relacion sobre la historia de los reinos de México, Acolhuacan y Tlacopan, sobre la

cual nos dice el propio Tovar en una carta enviada a José de Acosta:

El virey Don Martin Enriquez, teniendo deseo de saber estas antiglallas de esta gente
con certidumbre, mandd juntar las librerias que ellos tenian de estas cosas y los de
México, Tezcuco y Tulla, se las traxeron, por que eran los historiadores y sabios en
estas cosas. Enbidme el Virey estos papeles y libros con el Doctor Portillo, provisor
que fue de este Argobispado, encargandome las viese y averiguase haciendo con
caracteres y hyeroglificas que yo no entendia, y asi fue necessario que los sabios de
México, Tezcuco y Tulla se viesen conmigo por mandado del mismo Virey, y con ellos

yéndome diziendo y narrando las cosas en particular, hize una Historia bien
t:l.lmj:ul.ic!a.'i'I

Dicho trabajo se le conoce como la Primera Relacion de Tovar, la cual sabemos
fue entregada por Tovar al Doctor Portillo quien parti6 a Espafia en 1578
llevandose con él esta obra sin dejar copia de ella, y desde ese momento se
desconoce su paradero.®

En 1578 Tovar, por orden de Juan de Aranda y de Pedro Moya de Contreras,
vuelve a fungir como jurado, esta vez de la obra La Doctrina Christiana en lengua

Mexicana muy necesaria, la cual contiene todos los principales misterios de

“Juan de Tovar. Manuscrit Tovar. Origine e croyances des inidens du Mexique. Relacion de origen de los
indios que havitan en esta Nueva Espaiia segin sus Historias. tratado de los ritos y ceremonias y dioses que
en su gentilidad usavan de los indios de esta Nueva Espaita, edicion de Jacques Lafaye, Graz Austria,
Akademische Druck, 1972, 328 p, p 3.

* Edmundo O’Gorman “Apéndice Tercero” En Joseph de Acosta. Historia Natural y moral de las Indias. En
que se tratan de las cosas notables del cielo, elementos metales, plantas y animales dellas y los ritas y
ceremonias leyes y gobierno de los indios. 2ed, Edicién, prélogo tres apéndices y un indice de materias de
Edmundo O'Gorman. México, Fondo de Cultura Econdmica, 1962, 44dp. p LXXVIIIL
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nuestra fe Catdlica, del padre Alonso de Molina, la cual fue publicada ese mismo

aro con el siguiente parecer de Tovar:

Vi ésta obra por mandado del lllustrisimo y Reverendisimo Sefior Don Pedro Moya de
Contreras, y con licencia del Padre Antonio de Sedefio, vicerector deste collegio de
Mexico de la Compania de lesus. La qual es tal que conforma bien con la opinion que
del muy R. Padre Fray Alonso de Molina se tiene, cuyo author es. Y asi en lo que toca
a la lengua y lo demas esta a muy aventajada, por lo qual en viendo que convendra se
imprima, para el bien spiritual de los naturales y ministros dellos, pues dellos resultara
mucho servicio a nuestro Sefior. En México, a veynte y cinco de mayo. De mil y
quinientos y setenta y ocho afios.*

En 1580, mientras Juan de Tovar estudiaba humanidades, filosofia, teclogia y
lengua otomi, en el Colegio Maximo de San Pedro y San Pablo, recibio la orden
del padre visitador Juan de la Plaza y del arzobispo don Pedro Moya de Contreras
de que se trasladara junto con otros miembros de la Compafniia a Tepotzotlan, en
donde puso a prueba lo que habia aprendido de otomi con los indios de la region.
Durante su estancia en Tepotzotian, se dio a la tarea de introducir la musica en la
iglesia, de impartir el catecismo y de confesar indios.*

Entre 1581 y 1583, nuestro autor tuvo que haberse entrevistado con el padre
Diego Duran de la orden de los dominicos, para recibir de éste su Historia de las

Indias de la Nueva Esparia e islas de la Tierra Firme, ya que el dominico sefiala

* Juan de Tovar y Juan Pedro Moya de Contreras. “Licencia y Examen”, en Alonso de Molina. Dactrina
Chirstina, en lengua mexicana muy necessaria: en la qual se contienen todos los principales mysterios de
nuestra sacta fee catholica. México, en casa de Pedro Ocharte, 1578. 95f. f2v.

" Alegre, op cit. v 1, p 265. Andrés Pérez de Ribas. “Crénica y Historia religiosa de la provincia de la
Compafifa de Jesis de México", en Crdnicas de la Compaiia de Jesiis en Nueva Espafia.... p 145.
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como ultima fecha el afio de 1581 en su obra.®® En estos mismos afios, los
miembros de la Compaiiia debieron recibir la peticion del padre José de Acosta,
de facilitarle informacion sobre la historia y costumbres de los indios de Nueva
Espania.

Entre 1583 y 1586, Tovar escribié tres obras que son: Vida de Sanios, en
lengua nahuatl de 1585, cuyo paradero se desconoce; la Explicacion al Calendario
Mexicano, de 1585, la cual fue anexada afos después por Tovar a una carta que
envié al padre Acosta;™ y la Relacién del origen de los indios que habitan esta
Nueva Espafa segtin sus historias. Tratados de los ritos y ceremonias y dioses
que en su gentilidad usaban los indios de esta Nueva Espafia, obra a la que se le
conoce como la Segunda Relacién escrita por él y de la que me ocuparé en esta
tesis.

Entre 1586 y 1588 Juan de Tovar se entrevisté en la ciudad de México con el
padre José de Acosta, quien “vino de Perl a México en septiembre de 1586,
trayendo el Concilio Limense [...] para llevarlo a Esparia y a Roma a fin de obtener
su aprobacién”.”® Es probable que en dicha entrevista el padre Tovar le entregara
su Segunda Relacion a Acosta, quien después de leerla le escribié a Tovar para

preguntarle sobre el contenido de esta.”

“* Diego Durin. Historia de las Indias de la Nueva Espaiia ¢ Isla de la Tierra Firme. 2 v. Edicién, prologo y
notas de José Fernande Ramirez.v 1., cap LXXVII, p 651. Va a ser en esta obra en la que se va a basar
nuestro autor para escribir su Segunda Relacion la cual fue encargada por ¢l padre Acosta.

“ En Churruca. op cit. p 211.

™ Alfredo Chavero. “Tovar”. En Anales del Museo Nacional. 2° época. México, imprenta del Museo
Nacional, 1903. v 1. 594p. p 245.

" De dicha correspondencia se tienen dos cartas referentes a la Relacién de Tovar, las cuales fueron
publicadas de manera parcial por el padre Acosta en el libro VI de su Historia, estas cartas fueron publicadas
en forma fragmentaria por Eduard Kingsborough en el volumen ocho de su Atiguities of Mexico,
posteriormente fueron publicadas por primera vez de manera total por Sir Thomas Phillips en su edicién
parcial del Manuscrito Tovar de 1860, después fueron publicadas por Joaquin Garcia Icazbalceta en su obra
Den fray Juan de Zumarraga, por Charles Gibson y George Kubler como parte de su edicién del Tovar
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En 1588, nuestro jesuita escribio el Memorial sobre el ministerio entre indios,
abril de 1588, del Tratar los nuestros con los indios, el cual dirigid6 desde
Tepotzotlan a los padres Alonso Sanchez que se encontraba en Roma y al Padre

José de Acosta, visitador y provincial del Pert, en dicho Memorial nos dice:

A andado el ministerio y assumpto de los yndios tan por el suelo; por que, no
applicandose a el ni tratando del los que tienen algunas prendas en nuestra
Compaiiia, la cormiente dellos a llevado tras sl a todos; de suerte que apenas a avido
quien de veras acudiesse a este negocio; porque mas de ocho afios estuve en
México, solo en este ministerio, con tan poco favor, que el lugar que tenia era fuera de
la porteria donde todos pasavan; y como era el descanso de los que venian a
negociar, mi conffesonario era el recurso de las superfluidades de los mogos,
despuelas, etc.; cosa que me luvo con tanto desconsuelo, como a V.R dixe etc [...] no
me espanto que tan pocos se appliquen a este assumpto; pues siendo tan desnudo de
interés temporal, y la honrra etc., finalmente desamparado de todo lo que mueve los
animos, teniendo tan desnudo objecto, le afiaden tan poco favor, como tiene, aviendo
de ser al contrario; pues a cosa tan desierta de todo gusto, le avian de poner lo que le
falta, para aficionarse a ello, tratando dello los superiores y mas granados de la
Compaiiia, horrando y autorizando a los que entienden en ello; de suerte que es
menester desnudar de lo que le sobra al ministerio de los espafioles, y vestir con ello
al pobre y desnudo ministerio de los yndios: aunque por algun tiempo se humille un
poco a lo tocante a negocios de espafioles.”

El Padre Tovar en su Memorial pide que se brinde mas atencién a la mision con
los indios que se ha descuidado a causa de la falta de experiencia de los
procuradores sobre este tema, sefalando con ello que el ministerio de indios no

habia sido tomado por la Compaiiia como labor principal, y que estaba muy lejos

Calendar... en 1951., por Jacques Lafaye, quien publicé las cartas junto con la Relacidn y los tratados en
1972; por Edmundo O'Gorman. “Prélogo™ en Acosta. op cit. p. XVII-XIX, y por Miguel Pastrana
“Correspondencia entre los padres José de Acosta y Juan de Tovar” en Histdricas , enero-abril 2002. Boletin
del Instituto de Investigaciones Histdricas, UNAM.

™ Juan de Tovar, “Memorial del padre Tovar sobre ministerio entre indios, abril de 1588, Del tratar los
nuestros con los Indios.”. En Alegre. op cif. v |. p 562-563.
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de compararse con su trabajo con los espanoles, al encontrarse en condiciones
precarias por el poco interés por parte de los miembros de la orden y los
procuradores hacia el trabajo con los indios. Con lo cual muestra el verdadero
interés de la orden por cubrir las necesidades del grupo espanol, el cual no
debemos olvidar fue el que pidié la presencia de la compaiiia en Nueva Espana y
quienes facilitaron a los jesuitas a través de donaciones, el capital y el lugar para
establecer sus casas, colegios e iglesias.”™

También a través de este documento deja ver su aspiracion de que se le
reconozca su trabajo y se le brinde un mayor cargo dentro de la orden, aduciendo
que con la poca autoridad que tiene él y el poco interes que muestra la orden
sobre este tema, se ha provocado un problema de rezagd y abandono en el
ministerio de indios, que a llevado a la Compainiia a rechazar el ofrecimiento de su
expansion, al haberse negado la orden, a hacerse cargo de las Casas de San
Sebastian, de San Pablo, de una casa en Texcoco, de otra en Xochimilco y de
otras ofrecidas por el nieto de Motecuhzoma, con renta para un colegio de
indios.™

En 1592 Tovar escribe un Memorial del Colegio de San Gregorio en el que

muestra su preocupacion por la educacion de los nifios indigenas:

Lo que se me offrece acerca del collegio de San Gregorio, es que es muy necessaria
la educacién de los nifios yndios que, en el se crian. Porque, para sacar a estos

™ Veéase “Capitulo I" p 9-17, de éste trabajo

™ Juan de Tovar. “Memorial del padre Tovar sobre ministerio entre indios, abril de 1588. Del tratar los
nuestros con los Indios.”. En Alegre. op cit. v 1. p 562- 563. Tovar seflala que uno de los nietos de
Motecuhzoma le ofrecié a él sus casas que se encontraban junto a San Sebastidn con renta para que la
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pobres de la baxeza en que estan, y de sus costumbres, conforme a ella, el medio
mas importante, y aun simplicite, necessario, es criarlos desde nifios en collegios, lo
qual ha comengado a verse, por experiencia, en algunes que han criado la Compaiia;
los quales son tan dislinctos de los otros, que no parecen hijos de yndios en la policia
de costumbres y virtud; y no soélo son utiles para si, pero en los pueblos donde
residen, son los que mejor y mas ayudan a los padres en la doctrina de los demas
yndios [...] Los inconvenientes que puede haver en tener este collegio, todos se
reduce a uno, y es la mucha pobreza de los yndios, que no tienen, con que
sustentarlos; especialmente los principales que son mas necessitados que los
plebeyos, por haverles quitado sus rentas y patrimonios etcetera. Pero viendo la obra
que es, nunca faltan personas que hagan charidad, ayudando a su sustento; y algunos
en sus testamentos dexan mandas para ello y los virreyes le han dado y offrecidolas
para llevar adelante; y assi no es tanta la carga que desta resuita a la Compaiiia,
como algunas han significado.™

En este documento comoc hemos visto, Tovar demuestra su continua
preocupacion por el ministerio de indios, en especial en la educacién de los nifios
indigenas que se imparte en el colegio de San Gregorio, al que nos dice, asisten
“los hijos de los principales y governadores desta comarca”, sefialando que dicha
labor ha permitido que los nifios indigenas educados por ellos, no compartan las
costumbres de sus padres y apoyen sus acciones para erradicar las antiguas
creencias, por lo que reitera que no debe verse a este colegio como una carga
para la Companiia, sino como una actividad que brinda grandes beneficios en su
labor evangelizadora, permitiéndoles ganarse la fidelidad de los indios™.

Reitera también que la labor del colegio, a pesar de que no podia ser apoyada

por los indios a causa de la pobreza en que se hallaban, si se encontraba

Compaiiia estableciera en ellas un Colegio para indigenas. Tovar no sefiala el nombre del nieto de
Motecuhzoma que le hizo dicho ofrecimiento.

™ Juan de Tovar. “Memorial de! Colegio de San Gregorio™ En Alegre op cit. p 552-553.
™ Véase “Capitulo 1”, p 26, cita 43, de éste trabajo.
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respaldada por el apoyo de la gente y de los virreyes, quienes con sus donaciones
permitieron que el colegio pudiera cubrir sus necesidades, sin que la orden se
viera afectada en sus finanzas. Esto nos lleva a pensar que Tovar al recordarles a
los miembros de su orden el apoyo recibido, trata de reconvenir a sus compareros
para que pongan mayor atencion a su labor con los indios, y para atraerse el favor
de la gente. Este "Memorial del Colegio de San Gregorio” fue distribuido entre los
miembros de la orden, el mismo afio en que fue escrito, ya que en “El Memorial de
la Congregacion provincial que el afio 1592 se hizo en México, dada en el mes de
enero de 1594" se refieren a él en el parrafo 12.7

En 1595, por orden del padre Juan de Cervantes, Tovar se dio a la tarea de
revisar y de dar su visto bueno al Arte Mexicana del padre Antonio del Rincén,
sobre dicha aprobacion quedé constancia en el dictamen dado por Juan de

Cervantes, en el que nos dice:

Por quanto por parte del P. Antonio del Rinco de la Copaiia de lesus me asido hecha
relacion que el ha copuesto un arte en lengua castellana y Mexicana, y me pidio le
diesse licencia pa la hazer imprimir, y porque por mi madado la vio y examino el P.
luan de Tovar de la dicha Cépaiiia, persona muy experta élas dichas léguas y certifica
ser muy util y necessaria pa los ministros de los sacrametos a los naturales. Antento a
lo qual por la preséte doy licécia al dicho padre paque libreméte pueda hazer imprimir
el dicho arte fecha en méxico a 12 de lunio 1595.°

A través del Catalogo titulado “Catalogo de los padres y hermanos que en esta
provincia de la Nueva Espana saben lenguas y las exercitan y de los que atienden

a deprenderlas, en abril de 1596 afios”, sabemos que para ese afo Juan de Tovar

7 Juan de Tovar. “Memeorial del Colegio de San Gregorio™ En Alegre op cit. p 553.
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era miembro del colegio maximo de San Pedro y San Pablo,”® del cual formé
parte una corta temporada ya que para 1598, nuestro jesuita aparece como
consultor de la orden y Rector del Colegio de San Gregorio, en la aprobacién que
dio al Sermonario en Lengua Mexicana, de fray Juan Bautista. En esta aprobacion
Tovar dice:

Por mandado, y comision del Sefior Don loan de Salamanca, Thesorero, luez,
Provisor, y Vicario general en la Sacta Yglesia, y Argobispado de Mexico. Vi. y
examiné muy de proposito la Primera Parte de los Sermones en Mexicano, compuesta
por el muy reverendo P.F. loan Bapttista de la Orden de S. Francisco y Lector de
Theologia en ella, y estan buena, que no ha salido a la luz ofra tal, para la Doctrina de
los Maturales: pues esta su lengua con loda la abundacia y propiedad que se puede
dessear. Y la materia muy Catholica, y adequada a ella, con |a election, y erudicion
que de tales letras se esperava. Donde tendran los Predicadores del santo Evangelio
Sufficientisimamente lo que an menester, para exercer su officio, no solo por 2l tempo
que refiere, pero por todo el afio; por que en los sermones que contiene sobre las
Epistolas y Evangelios que se cantan los Domingos en la Yglesia Romana, desde la
primera Dominica de Adviento, hasta la Dominica de la Spluagessima, con muchas
vidas de Sanctos, y exposicion de los articulos que en el concurren: es de tanta
variedad de cosas, que casi comprehen de en sola esta Primera Parte todo lo
necessario: y assi juzgo es muy necessario se imprima, por el gran servicio que de
ello resultard a Nuetro Sefior, y bien universal a los Ministros, y Indics desta Nueva

Espafia. En Tepotzotlan, en el Colegio de la Compaiiia de IESUS, a 5 de noviembre,
de 1598.%

™ Juan de Cervantes. “Dictamen”, en Antonio del Rincn. Arfe Mexicana. México, en casa de Pedro Balli,
1595. 103 f. {2 v. (Disco compacio).

™ “Catilogo de los Padres y hermanos que en esta provincia de la Nueva Espafia saben lenguas y las exercitan
k;de los que atienden a deprenderias, en abril de 1596 afios” , en Alegre. op cit. p 575.

Juan de Tovar “Aprobacién” En Juan Bautista. Sermonario en lengua mexicana. 2v. México, En casa de
Diego Lépez Davalos, 1606-1607. v 1, [ 3-3v. La publicacidn de este Sermonario del padre Juan Bautista
contd con el apoyo de Gaspar de Zufiiga v Azevedo, conde de Monterrey quien envid esta obra a las
autoridades eclesisticas para que la revisaran con una respectiva carta de aprobacidn y la peticion de que se
le diera un permiso de publicacién por veinte afios, |a cual se encuentra en las primeras fojas de la obra. Hay
que destacar que la obra, cuenta con el dictamen de ocho religiosos de diferentes drdenes, mieniras que en el
caso de las obras del padre Molina solo presentan la aprobacion del virrey, y de dos jurados.
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Esta aprobacién nos brinda valiosa informacion sobre el padre Tovar, quien
para el afio en que firmé dicho parecer, ya habia visto cumplidas su aspiracion a
tener una mayor responsabilidad y poder dentro de su orden, al ser nombrado
entre 1596 y 1598 Rector del colegio de nifios indigenas de San Gregorio, de
donde posiblemente se desplazaba hacia Tepotzotlan continuamente, ya que este
documento sefiala que €l se encontraba ahi cuando firmoé ese dictamen. En 16086,
Juan de Tovar aln se encontraba en el Colegio de San Gregorio ejerciendo el
cargo de superior del colegio.®'

Tovar perdid la vista por el afio de 1620, pasando sus Ultimos seis anos de vida
ciego. Murid en el Colegio Maximo de la ciudad de México, el primero de
diciembre de 1626. Fue enterrado en la iglesia del Colegioc de San Pedro y San
Pablo, donde fue morador y ejercitd sus santos ministerios.

De este estudio sobre la vida de Juan de Tovar puedo concluir que era un
hombre que antes y después de integrarse a la Compaiiia de Jesus se dedicé a la
labor evangelizadora y educativa de los indigenas, por lo que paso tragos
amargos Yy dulces, ya que su preocupacion por sus feligreses, lo llevé en distintas
ocasiones a llamar la atencién de sus compafieros de orden por el poco interés
que mostraban por el ministerio y a recibir satisfacciones como ocupar cargos
importantes dentro de este ministerio, como fue el de Rector del Colegio de San
Gregorio. El contacto con los indios, la dedicacion y su gran dominio de la lengua
nahuatl también lo llevaron a ser reconocido como una persona que contaba con

los conocimientos para realizar el trabajo de jurado de algunas obras escritas en

" Sdnchez Baquero, op cir. p 183.
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nahuatl, que querian ser publicadas en la Nueva Espafia, asi como también de
elaborar obras sobre las costumbres y creencias de los indios que debian ser
entregadas en un primer caso al virrey, y en otra ocasion a José de Acosta,
miembro destacado de la Compaiiia, quien pretendia valerse de su manuscrito

para escribir una Historia natural y moral... y publicarla en Espafa.

2.2. Historia del Manuscrito Tovar.

Antes de entrar de lleno en la historia de esta obra, creo pertinente hacer un
pequeno paréntesis, para sefalar que la Relacién del origen de los indios que
habitan esta Nueva Espafia segun sus historias. Tratados de los ritos y
ceremonias y dioses que en su gentilidad usaban los indios de esta Nueva
Espaia, del padre Juan de Tovar, objeto de estudio de este trabajo, se conoce a
través de dos versiones elaboradas en el siglo XVI. Una de ellas es conocida
como Manuscrito Tovar, de Thomas Phillipps, por ser este ultimo quien lo publico
por primera vez, mientras que la otra versién de esta misma obra se le conoce
bajo el nombre de Coédice Ramirez en honor a su descubridor José Fernando
Ramirez, por lo que en la historia me referiré a ambos ejemplares de esta obra

que son en esencia una sola.

La Historia.

La historia tiene su comienzo entre los afios de 1581 y 1586, cuando Juan de

Tovar tuvo que haber recibido una peticion de sus superiores para escribir una

4



nueva Relacién,® la cual fue pedida seguramente por el padre José de Acosta
quien habia sido provincial del colegio de Lima y tedlogo consultor del Tercer
Concilio Provincial de Lima, y que tenia interés de escribir una Historia moral de
las indias que abarcaria desde las tierras del Pert hasta Nueva Espaifa y que
pretendia publicar en Europa.

Gracias a la carta que le envid Tovar al padre Acosta entre 1586-1587,
sabemos que esta Segunda Relacion fue escrita basandose en los trabajos de un
fraile dominico, y por las menciones y estudios realizados de las obras de Tovar,
Acosta y Duran desde 1596 hasta nuestros dias, por Agustin Davila Padilla,
Joaquin Garcia Icazbalceta, José Fernando Ramirez, Eugéne Beauvois, Edmundo
O'Gormman, Robert Barlow, sabemos que el dominico al que se referia Tovar era
Diego Duran.®

Esta Segunda Relacion escrita por Tovar fue elaborada en dos ejemplares,
seguramente para que una de ellas se conservara en la biblioteca de la
Compaiiia, mientras que la otra fuera entregada al padre Acosta para que éste la
aprovechara en la elaboracion de su Historia natural y moral de las indias que
estaba escribiendo. La entrega de uno de los ejemplares por parte de nuestro
jesuita al padre Acosta se dio entre 1586-1587, misma época en que se ubica el

envio de la carta por Acosta a Tovar para consultarle algunas de sus inquietudes,

* Debemos recordar que Tovar ya habia escrito una Primera Relacion para estas fechas, de la cual sabemos
E)f la carta enviada por él al padre Acosta ya que se desconoce su paradero.

En los trabajos mencionados los autores establecen la relacion de estas obras segiin la informacion con la
que cuentan, por lo que en algunas se menciona la relacion entre la obra de Acosta con la de Durén, en otras
entre la de Tovar y la de Acosta, v serd hasta 1855 cuando Joaquin Garcia Icazbalceta impulsado por
terminar con la acusacion hacia Acosta de plagiario, va a escribir un articulo sobre el Padre Tovar titulado
“Tobar (p Juan)”, en el que deja en claro la relacién entre estas tres obras. Edmundo O'Gorman “Apéndice
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asi como la respuesta de Tovar en la cual hizo copiar la carta de Acosta y su
propia respuesta y anexo a ellas un calendario que habia realizado.

Aquiles Gerste nos dice que tanto el manuscrito como las cartas fueron
enviadas por Tovar a Acosta cuando este Ultimo ya se encontraba en Espaiia. Por
otra parte Edmundo O'Gorman nos dice que el intercambio de cartas se realizo
estando Acosta todavia en México, y que este dltimo partié a Espaia en 1587,
llevando entre sus documentos la Segunda Relacion de Tovar, la transcripcion de
las cartas cruzadas entre Tovar y &I, y el Calendario.** Sobre este tema, yo me
inclino a pensar que el padre Tovar entregd su Relacién a Acosta poco antes de
que este partiera hacia Espana, y que Acosta estando ya en su destino, envié una
carta pidiendo explicacién acerca de algunos puntos que atrajeron su atencion de
la obra, las aclaraciones pedidas por Acosta fueron dadas tiempo después por el
padre Tovar, quien probablemente por el tiempo que habia transcurrido juzgo
pertinente afadir la carta que habia recibido con las inquietudes a las que daba
respuesta.

En 1590, tres afios después de su llegada a Espana, el padre José de Acosta
publicd su Historia natural y moral de las Indias... en la que Acosta transcribio una
parte de la Segunda Relacién de Tovar en el libro VIl y un fragmento de la carta
que Tovar le habia mandado como respuesta en el libro VI, senalando

expresamente que habia seguido al padre Tovar en lo referente a México:

Tercero, fr Diego Duran, el P. Juan de Tovar y La historia Natural y moral de las Indias del P. José de
Acosta (Textos y opiniones)”, en Acosta. op cit. p LXXVII - XCV.

¥ Ibidem. p. LXXXVIIL. Posiblemente Tovar envi6 las cartas desde Tepozotlin a la ciudad de México donde
se enconiraba Acosta.
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Deseando pues yo, tener alguna mas especial noticia de sus cosas, hice diligencia
con hombres platicos y muy versados en tales materias, y de sus platicas y relaciones
copiosas pude sacar lo que juzgué bastar para dar noticia de las costumbres y hechos
de estas gentes y en lo natural de aquellas tierras y sus propiedades con las
experiencia de muchos afios y con la diligencia de inquirir, y discurrir y conferir con
personas sabias y expertas.

De estos autores es uno Polo Ondegardo, a quien comunmente sigo en las cosas del
Pird; y en las materias de México, Juan de Tovar, prebendado que fue de la Iglesia de

México y agora es religioso de nuestra Compania de Jesus. il

Esta version de la Segunda Relacion de Tovar permanecio entre las
pertenecias del padre José de Acosta hasta su muerte en 1600, en Salamanca. Al
parecer después de su muerte, alguien le antepuso una portada al ejemplar, la

cual es la portada actual, que dice:

Historia de la venida de los indics a poblar a México de las partes remotas de
occidente, los sucesos y peregrinaciones del camino, su gobierno, Idolos y templos de
ellos, ritos y ceremonias y sacrificios y sacerdotes de ellos, fiestas y bailes y sus
meses y calendarios de los tiempos, los reyes que tuvieron hasta el postrero que fue
la conquista, con otras cosas curiosas sacadas de los archivos y tradiciones anliguas
de ellos.”

Por otra parte, el ejemplar que se habia quedado en Nueva Espana en manos
de los jesuitas, no durd tampoco mucho tiempo dentro de la Compania, ya que
para 1615 Juan de Torguemada, contaba dentro de sus posesiones con ese
ejemplar, esto lo sabemos gracias a algunas mencicnes que hace en la Monarquia
indiana, de la obra que utiliz6 como fuente el padre Acosta, para escribir la parte

referente a los antiguos mexicanos. Entre estas menciones destaca la que hizo en

* Joseph de Acosta. op cit. p 13, 281.
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el libro 11, capitulo XXIV, que habla sobre como se dividieron los tlatelolcas de los

tenochcas mexicanos, en la que se muestra drastico en sus opiniones sobre dicha

obra:

Esta division y apartamiento hecha de estas dos parcialidades, dice Joseph de Acosta;
que fue per ocasion de haberse dividido en cuatro parcialidades y cabeceras estas
gentes fundadoras de esta ciudad y que los viejos que en esta reparticién quedaron
agraviados, por no habérseles dado los oficios y dignidades que en ellas quisieran,
hicieron esta segregacion y apartamiento. Lo mismo dice Antonio de Hemrera en el
libro segundo de su Historia occidental de Indias; y como este dice las palabras
formales que Acosta pone y el dicho Acosta va diciendo las que hallé escrito en unos
papeles mal averiguados (que tengo en mi pader) no hay que culpar a entrambaos que
hablan muy de lejos y no entre personas que pueden sacarles de duda en lo que

escribieron.”’

Esta mencion de Torquemada representa la primera noticia sobre la existencia
de la version de la Segunda Relacién de Tovar que se quedd en la Nueva Espana
y asi como el paradero de ésta, la cual se encontraba para esas fechas, en manos
de la orden franciscana a la que pertenecia Torquemada.

En 1781 Francisco Javier Clavijero publicé en su Historia Antigua de México

una mencion sobre el padre Tovar y su obra, en ella nos dice:

Juan de Tovar nobilisimo jesuita mexicano, escribié sobre la historia antigua de los
reinos de México, Acclhuacan y Tlacopan, después de haber hecho diligentes
averiguaciones por orden del virrey de México don Martin Enriquez; de estos

:: Edmundo O’Gorman. “Apéndice Tercero”, en Acosta., op cit. p . LXXXIV.

Lo que se encuentra entre paréntesis es del autor. Juan de Torquemada, Monarquia Indiana. de los veinte y
un libros rituales y monarquia indiana, con el origen y guerras de los indios occidentales de sus pablaciones,
descubrimiento, congquista, conversion v olras cosas maravillosas de la mesma tierra. Edicion preparada por
el seminario para el estudie de fuentes de tradicion indigena. Coordinado por Miguel Ledn- Portilla. 3 ed, 7 v.
México, UNAM, Instituto de Investipaciones Historicas, 1975, v 1. p 403.
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manuscritos se sirvid principalmente el padre Acosta para lo que escribié en orden a
las antiguedades mexicanas, como &l mismo lo protesta ®®

En esta mencion, Clavijero nos permite ver que él considera la Primera
Relacién y la Segunda Relacién de Tovar como una misma obra, en la gue el
padre Acosta se baso para escribir su Historia.

Entre 1600 y 1816, se desconoce que pasd con la version de la Segunda
Relacion que tuvo en sus manos el padre Acosta, pero gracias a la investigacion
realizada en 1945 por el encargado del Departamento de Obras Raras de la
Universidad de Harvard, William Jackson, por peticién de Robert Barlow, y la
reconstruccién que hacen George Kubler y Charles Gibson, de la historia del
Calendario Tovar, obra que fue anexada a la Relacion.. por Acosta, sabemos que
para 1816 la version de la Segunda Relacion que habia pertenecido a Acosta ya
se encontraba en Inglaterra, en manos de un sefor llamado Stanley, quien la puso
a la venta ese mismo afio.*

George Kubler y Charles Gibson sefialan que la version puesta a la venta por
Stanley habia sufrido una alteracion, que consistia en que se le habia cambiado la
cubierta, siendo encuadernado con tapas o pastas de piel de cabra en color rojo,
dicha alteracion se le adjudicd a un sefior llamado C. Lewis, quien para 1832, se

habia convertido en el duefio del manuscrito.*

" Francisco Javier Clavijero. Historia Antigua de México. 4 v. México, Porria, 1945. v. 1. p 35.

¥ George Kubler y Charles Gibson The Tovar Calendar: an ilustrated Mexican. Mexican muanuscript.

Edicibn, comentarios y notas de George Kubler y Charles Gibson. New Haven, The Academy, 1951. p 11.
Thidem.
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William Jackson menciona como resultado de su investigacion que hacia 1836,
en la decimoprimera venta de Richard Herber se subasté un manuscrito descrito
asi:

México. Historia de la venida de los indios a poblar a México de las partes remotas
de occidente, los sucesos y peregrinaciones del camino, su gobiemo, idolos y
templos de ellos, ritos y ceremonias y sacrificios y sacerdotes de ellos, fiestas y
bailes y sus meses y calendarios de los liempos, los reyes que tuvieron hasta el
postrero, con ofras cosas curiosas sacadas de los archivos y tradiciones antiguas
de ellos. Hecha por el Padre Juan de Tovar de la Compaiiia de Jesus enviada al
Rey nuestro sefior en este original de mano escrito. Este valioso y peculiar
interesante manuscrito esta ilustrado con representaciones coloreadas de los indios
mexicanos, sus sacrificios, historia, reyes, costumbres y pasatiempos, su calendario
¥ su manera de compulo... Este volumen en la opinion de los jueces mas
competentes, es muy digno de publicarse.™

Siendo bajo este titulo o mejor dicho, descripcion del contenido de la obra,
ofertada y comprada la version de la Segunda Relacion de Tovar que habia
pertenecido a Acosta, por un inglés llamado Sir Thomas Phillipps.

En 1855 Joaquin Garcia Icazbalceta decidié publicar un articulo en el
Diccionario Universal de Historia y de Geografia, en respuesta a las reiteradas
acusaciones de plagio contra el padre José de Acosta, este articulo lleva como
titulo “Tobar (p Juan)” [sic] en el que ademas de ofrecer una biografia del padre
Tovar brinda su opinion sobre las acusaciones de plagio hechas a Acosta.

Icazbalceta dice:

Clavijero dice que “escribid sobre la Historia Antigua de los Reinos de Meéxico,
Acolhuacan (Tezcuco) y Tacuba, después de haber hecho diligentes investigaciones

! Robert H. Barlow” La Crénica X, versiones coloniales de la historia de los mexica-tenochca™ En Barlow,
Los mexicas y la iriple alianza. México, INAH y UDLA, 1990. p 31-32.
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por 6rden del virrey D. Martin Enriquez, y que de esos manuscritos se sinvio
principalmente el P. Acosta para lo que escribio de antigledades mexicanas, como &l
mismo lo confiesa®, Davila Padilla dice por otra parte, que el P Tobar que vive en el
Colegio de la Compaiiia de (Jesls de) México, dio al P. Acosta los manuscritos de Fr.
Diego Duran, dominico, y de este ultimo no hace mencion Acosta, siendo asi que se
confiesa obligado a Tobar. Como por otra parte es muy sabido que lo que hay de
antigledades mexicanas en la “Historia natural y moral de las Indias", es sacado de
los MSS de Duran, me inclino a creer que Acosta tomd equivocadamente a Tobar por
autor de los MSS que le dio, y eran obra del dominico. De esta suposicion vendria a
resultar que el P. Tobar no figurara ya entre los escritores de Historia Mexicana y el P.
Acosta fuera absuelto de la nota de plagiario que se ha hecho pesar sobre él. Ni el P.
Florencia, asl en la Crdnica, como en el Menologo, ni Iampabo el P. Alegre mencionan
ningun escrito del P. Tabar. Clavijero tomo sin duda de Acosta su noticia.*

La propuesta de Icazbalceta permitié establecer una relacion entre las obras de
Duran, Tovar y Acosta que a pesar de no ser la correcta, logré con ello que se
diera una revaloracidn de la Historia del padre Acosta, librandola de las
acusaciones de plagio, pero por otra parte, provoco |la duda sobre la existencia de
una obra original elaborada por el padre Tovar, ya que lcazbalceta propone a
Diego Duran como el autor de la fuente que utilizd Acosta.

En 1856, José Fernando Ramirez, descubrio la version de la Segunda Relacion
que habia pemmanecido en Nueva Espana, primero en la Compaiia y
posteriormente en manos de Torquemada. Dicho descubrimiento se dio mientras
José Femando Ramirez realizaba un registro de Ia biblioteca y del archivo del

convento Grande de San Francisco de |la Ciudad de México, comisionado por el

Ministro de Fomento, Manuel Siliceo,* y es descrito:

" Joaquin Garcia Icazbalceta, “Tobar (P. Juan)”, en Diccionario Universal de Historia y de Geografia. Ed por
Manuel Orozco y Berra. 11 v. México, libreria Andrade- Imprenta Escalante, 1855, v. 7, p 317,
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Descubri este MS. en el convento grande de San Francisco de esa Ciudad, al tiempo
de la barbara destruccion, efectuada por orden del gobiemo, so pretexto de una
conspiracion, en la noche del 16 de Septiembre de 1856. El Ministro de Fomento Lic.
Manuel Siliceo, me comisiond en unién del Lic. D. Manuel Orozco, para formar el
inventario de los libros y papeles, a fin de preservarios de la rapacidad de los
demoledores, que no perdieron tiempo en los primeros momentos de la confusin.
Merced 4 esta disposicion se pudo salvar la Biblioteca y el Archivo,™

En este mismo afio José Fernando Ramirez mandé copiar el manuscrito que
encontrd. Esta copia que mandd hacer la integré a su biblioteca y a su muerte,
pasot a formar parte de la coleccién de Alfredo Chavero, quien posteriormente la
regald a Manuel Orozco y Berra.

Mientras esto ocurria en México, en Inglaterra, la version de la Segunda
Relacion comprada por Sir Thomas Phillipps fue publicada por su duefio de
manera parcial, dandola a conocer al mundo bajo el nombre de Manuscrito Tovar.
El impreso contenia no solamente un relato histérico muy parecido al descubierto
por Ramirez en México, sino también |la copia de dos cartas cruzadas entre los
padres José de Acosta y Juan de Tovar.”

En 1878, Manuel Orozco y Berra y José Maria Vigil publicaron por primera vez,
el manuscrito descubierto por José Fernando Ramirez bajo el titulo de Cédice
Ramirez, en honor a su descubridor. La edicion contenia ademas del manuscrito

descubierto por Ramirez, la Crénica mexicana de Hernando de Alvarado

* La versién de la Segunda Relacion... que se le conoce como Codice Ramirez carece de la Correspondencia
de Tovar- Acosta y la seccion calendérica. Kubler y Gibsen op cit. p 5.

José Fernando Ramirez. “Codice Ramirez. Advertencia”, en Hermando Alvarado Tezozomoc. Cronica
Mexicana precedida del Cédice Ramirez manuscrito del siglo XVI intitulade: relacion del origen de los
indios que habitan esta Nueva Espafia segin sus hisiorias. 4* edicién. Anotada y con estudio cronoldgico de
Manuel Orozco y Berra. México, Porria, 1987. 712p.p 10.

* Edmundo 0’Gorman. “Prologo”, En Acosta. op cit p XVIIL. José Rubén Romero nos dice que la posible
causa de que la publicacién de Phillips no fuera total se debid a que “la edicién se hacia por suscripciones y



Tezozomoc, los comentarios al Caédice Ramirez de Manuel Orozco y Berra, y un
articulo de Alfredo Chavero titulado “Filiacion Histérica- El andnimo 6 Cédice
Ramirez.-Duran.-Acosta.-Tezozomoc®”, en el cual plantea que el manuscrito
encontrado por Ramirez, “ademas de su gran importancia intrinseca, es muy de
atender, que fue el niicleo que sirvi6 para sus cronicas al padre Duran, a
Tezozomoc y al jesuita Acosta”.*® Esta publicacion elaborada por Orozco y Berra y
José Maria Vigil fue publicada con el titulo de Crénica Mexicana precedida del
Cédice Ramirez manuscrito del siglo XVI intitulado: relacién del origen de los
indios que habitan esta Nueva Espafia segun sus historias. El original del
manuscrito copiado por Ramirez, conocido como Cédice Ramirez, fue llevado al
Museo de Antropologia e Historia en donde actualmente se encuentra
resguardado y clasificado como Colonial Antiguo, con el nimero 166.

En 1879 Adolfo Bandelier realizé un primer cotejo del Cédice Ramirez con la

publicacion realizada por Phillipps del Manuscrito Tovar, concluyendo que:

Las diferencias que existen entre el Tovar de Phillips y el Cédice Ramirez no son mas
que diferencias esporadicas que suele advertirse entre dos copias distintas de
cualquier manuscrito. El Tovar de Phillips contiene una que otra frase que no esta en
el Cddice Ramirez, y este suele dar las elimologias de los nombres indigenas con
mas detalle: pareciera que alguien las hubiese agregado sistematicamente al Cdédice
Ramirez, o las hubiese suprimido sistematicamente en el Tovar de Phillips y nada
mas.”

aparentemente estas no fueron suficientes, sélo salieron de las prensas los primeros 26 folios del manuscrito”.
Romero Galvan op cir. p 186.

% Alfredo Chavero “Filiacion Historica- El anénimo ¢ Cédice Ramirez.-Durdn.-Acosta-Tezozomoc™. en
Alvarado Tezozomoc. op cit. p 162.

1 John B Glass y Donald Robertson. “A census of Native Middle American Pictorial Manuscripts”, en
Handbook of middle American Indians. Guide to etnohistorical Sources. Part 3. v. X1l Estados Unidos,
University of Texas, Austin, 1975. p224. Alfredo Chavero “Filiacién Histérica. El anénimo o Cadice
Ramirez-Acosta-Durin- Tezozomoc”, en Alvarado Tezozomoc. op cil.. p 162

* Barlow. op cit p 14-15.

53



Este primer cotejo realizado por Bandelier dio a conocer el intimo parecido que
guardan estas dos versiones, asi como sus diferencias, proponiendo que se
considerara un mismo origen para ambas fuentes desde ese momento. Debo
destacar que la labor de Bandelier fue realizada solamente con una parte del
Manuscrito Tovar de Phillipps, ya que este no habia sido publicado en su totalidad.

Anos después, en 1884, Garcia Icazbalceta recibié de parte de Gustavo Poriihl,
un ejemplar de la publicacién que hizo Phillipps del Manuscrito Tovar, yse dioala
tarea de cotejarlo con el manuscrito publicado por Orozco y Berra, gracias a esta
labor lcazbalceta aceptd la propuesta de que Juan de Tovar era el autor del
Cédice Ramirez, y sefald que lo impreso por Phillipps, era un fragmento de la
Segunda Relacién de Tovar que llegaba a la pagina 50 del Cédice Ramirez, y que
el Cédice Ramirez era esa Segunda relacion, no del todo comgpleta.*

En 1885 Eugene Beauvois cotejo la Historia de las indias de la Nueva Esparia
e Islas de la Tierra Firme del padre Duran, con el Cédice Ramirez, obra que
atribuyd Bandelier al padre Tovar y con los pasajes relativos de la Historia... del
padre Acosta; de dicho trabajo concluyé que el relato contenido en el Cédice
Ramirez, era un extracto de lo escrito por Duran, hecho por Tovar, y que éste
extracto era la Segunda Relacién, misma que aproveché Acosta.'®

En 1903, Alfredo Chavero publicé en un articulo que tituld “Tovar® la “Nota
sobre los PP. José Acosta y Juan de Tovar" escrita por el padre Aquiles Gerste, en

esta nota su autor vuelve a retomar las acusaciones de plagiario que pesan sobre

* Edmundo O'Gorman. “Prélogo”™. En Acosta. op cit. p XX. Jacques Lafaye. “Origine et justification de
cette etidtion”. en Tovar. Manuscrit Tovar... p 11.
' Edmundo O’Gorman. “Prologo” En Acosta. op cir, 1962. p XX.
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Acosta y se proclama en contra de ella, recordando que Acosta en su obra deja
por sentado las fuentes que consultd, mientras que el padre Tovar se refiere a sus
fuentes en la carta que le envié a Acosta, asi como el hecho de que durante el
siglo XVI, no se acostumbraba que los autores citaran las fuentes que
consultaban.

En 1945, Robert H. Barlow, enfrascado en la problematica sobre el gran
parecido del contenido de la Historia de las Indias... de Diego Duran, la Crdnica
Mexicana de Alvarado Tezozomoc, el Cédice Ramirez y el Manuscrito Tovar,
publicé su articulo “La Crénica X, versiones coloniales de la historia de los mexica
- tenochca”, en la que plantea la existencia de una fuente comin “la Crénica X"
para los autores de estas obras, y dedica unas lineas al problema de la identidad
del Cédice Ramirez y el Manuscrito Tovar publicado por Phillipps, declarando
estar de acuerdo con Bandelier en que estos documentos son dos copias distintas
de un mismo manuscrito, y declaré que la Segunda Relacién, manuscrito que
Tovar dio a Acosta, probablemente sea el que se encuentra en manos de
Phillipps.'®

En este mismo afio en que es publicado el articulo sobre la “Cronica X" (1945),
el encargado del departamento de obras raras de la Universidad de Harvard,
William Jackson, reporté que el Manuscrito de Tovar permanecia dentro de la que
habia sido la coleccion personal de Sir Thomas Phillipps, en Cheltenham,
Inglaterra, clasificado con el nimero 8187, bajo la proteccion de los herederos de

Sir Thomas Phillipps.'®

! Barlow. op cit p 26-27.
12 thidem, p 31.



Se desconoce como fue que la version de la Segunda Relacion conocida como
Manuscrito Tovar de Phillipps, llegé a una casa de subastas en 1946, en donde
fue comprada por Massrs W. H Robinson Ltd de la John Carter Brown Library,
Rhode Island, Estados Unidos, a donde fue trasladada y en donde actualmente se
encuentra.'®

Gonzalez Cossio en 1947 publicé un articulo titulado “Algo sobre el Cddice
Ramirez” en el diario El Nacional de México, en este articulo propone que el
Cédice Ramirez es una versién escrita por Tovar baséndose en los recuerdos de

su Primera Relacién, y sobre el original de esta obra nos dice:

Las Unicas noticias que hasta la fecha se tenian sobre este asunto nos las proporciona
el mismo José Fernando Ramirez, quien afirma, como resultado de su
correspondencia con el distinguido escritor y colector de documentos histéricos
hispano-americanos don Pascual de Gayongos; que el primer manuscrito original se
encontraba en esas fechas, por el afio de 1867, en manos de Sir Thomas Phillipps |...]
en Middle-Hill, Essex, Inglaterra, y no en el Museo Britanico de Londres, como hasta
entonces se crefa [... Que] el Codice permanecié en la biblioteca de sir Thomas
Phillipps y sus herederos hasta el once de noviembre de 1946, fecha en que, bajo el
nimero 66, fue puesto a la venta en Shotheby, Londres. Hoy en dia una conocida
biblioteca estadounidense esta en vias de adquiririo.'™

Francisco Gonzalez de Cossio, menciona que esta obra a pesar de que fue
publicada de manera parcial por Sir Thomas Phillipps en 1860, no ha tenido una
gran difusion, debido “seguramente al reducidisimo nimero de ejemplares que con

toda probabilidad se imprimieron”, por lo que muchos desconocen su existencia,

" Kubler. op cir. p 12
"™ Francisco Gonzilez de Cossio “Algo sobre el Cédice Ramirez”, en El Nacianal, érgano oficial del
gobierno de México, México 5 de mayo de 1947.ailo XVIII, Tomo XXIV, Nim. 6, 507- 2* época. p 5.
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pero que los nuevos estudios que se hagan de ella, despejaran las dudas que
existen.

En 1851, George Kubler y Charles Gibson publicaron un documento que se
encontraba anexado al Manuscrito Tovar bajo el titulo: The Tovar Calendar: an
ilustrated Mexican Manuscrit. En el estudio introductorio estos dos investigadores
se encargaron de cotejar la letra con la que fueron escritos el Cédice Ramirez y el
Manuscrito Tovar de Phillipps y concluyeron que ambas obras se encuentran
escritas por diferente mano, que el Manuscrito Tovar se encuentra escrito por una
mano especificamente atribuida a Tovar en las paginas del titulo, por lo que ellos
suponen que Tovar copid del Codice Ramirez el manuscrito, omitiendo las
etimologias, o que el Cédice Ramirez fue copiado del Manuscrito Tovar con las
etimologias interpoladas.'® .

Por lo tanto George Kubler y Charles Gibson, sostienen que el Manuscrito
Tovar es un manuscrito autografo del padre Tovar, y que el Cédice Ramirez no
comparte este tipo de letra por lo que fue escrito por otra persona.

En 1953 Luis Leal en su articulo “El Cédice Ramirez", edita las cartas cruzadas
entre Tovar y Acosta que formaban parte de los documentos anexados a la
version del Manuscrito Tovar de Phillipps, y sefialé que tanto las cartas como /a
Relacién del origen y el tratado de los Ritos... de Phillipps, habian sido escritos por
la misma mano.'%

Jacques Lafaye en 1970, publicd un articulo titulado “El Manuscrito Tovar de la

John Carter Brown Library: Atribuciones y Filiaciones”, en el cual presenta los

' Kubler [bidem p 15.
U Jacques Lafaye. “Origen y justificacién de esta edicion”™, en Tovar. Manuscrito Tovar...p 15.
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resultados de su trabajo comparativo entre el Manuscrito Tovar y el Cadice
Ramirez, asi como las conclusiones de su estudio realizado de las distintas letras
que contiene el Manuscrito Tovar. De ambas labores Lafaye concluyé que el
Manuscrifo Tovar, habia sido copiado del Cédice Ramirez por el padre Tovar de
su pufio y letra, y que las anotaciones que fiene el Manuscrito Tovar fueron
hechas por el padre Acosta.'”

En 1972, Jacques Lafaye publicd por primera vez, la trascripcion total de la
Relacion que le habia pertenecido a Phillipps, con el titulo de Manuscrit Tovar.
Origenes et croyances des indiens du Mexigue. Relacién del origen de los Yndios
que havitan en esta Nueva Espafa segun sus Historias. Tratado de los ritos y
ceremonias y Dioses que en su Gentilidad usavan los Indios de esta Nueva
Espafia, junto con una introduccién, y la correspondencia epistolar entre Tovar y
Acosta. Jaques Lafaye en su andlisis critico de un texto del grupo Tezozomoc-
Duran- Tovar- Ramirez- Acosta, realiza un recuento de los trabajos que se han
hecho sobre estos documentos en relacion con el Manuscrito Tovar, concluyendo

que su estudio lo enfocé:

En el examen simultaneo de los manuscritos, tanto de su economia como de su estilo
y su contenido orientando su investigacion en una direccion opuesta a la de Robert
Barlow, pero complementaria de ésta. En vez de pretender reconstituir una fuente
desaparecida con ayuda de las analogias entre los manuscritos de los gque
disponemos, estudio las diferancias que los separan.'™

"7 Jacques Lafaye. “El Manuscrito Tovar de la John Carter Brown Library: Atribuciones y Filiaciones™, en
Misceldnea de la Casa de Veldzquez. v. V1. Paris, Boccard, 1970. p 359-371. En su estudio de las letras que
contiene el Manuscrito Tovar. Lafaye sefala que utilizo una carta que se considera autdgrafa del padre Tovar
titulada E! Memorial del Colegio de San Gregorio, y una carta que tiene la firma del padre Acosta que se
encuentra en el Archivum Historicum Societatis lesu.

1% Jacques Lafaye. “Origen y justificacién de esta edicion™, en Tovar. Manuscrito Tovar...p 23.
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En 1974, Jagueline de Durand-Forest y E. J de Durand, publicaron una "Resefia
del Manuscrito Tovar, Origenes et croyances des indiens du Mexique", en la que
ademas de hablar del contenido de la obra publicada por Jacques Lafaye, v la
problematica entre las obras de Duran, de Tezozémoc, Acosta , el Cddice Ramirez
y la obra de Tovar. Presentan los resultados de su trabajo de comparacién entre el
Cadice Ramirez y el Manuscrito Tovar, y proponen que el primero es el manuscrito
original del que se extrajo el segundo.

En 1991, Cristopher Couch publicé su articulo “Cddice Ramirez: copy or
original?”, en él sefiala que el Cédice Ramirez, es un documento original
conformado por dos partes, una que es simplemente un resumen de la Historia de
las Indias... de Duran, y una segunda parte que es un trabajo original, en el que el
autor agrega etimologias, relatos como el de Tlacaelel, que Duran no tiene en su
Historia. Al referirse Cristopher Couch al Manuscrito Tovar, sefiala que se trata de
una copia del Cddice Ramirez, ya que este ultimo cuenta con un mayor niimero de
etimologias.'®®

José Rubén Romero Galvan en 1993, escribié un articulo titulado “La Cronica
X", en el que analiza |la propuesta hecha por Robert Barlow en su articulo “La
Crénica X, versiones coloniales de la historia de los mexica- tenochca”, asi como
también presenta un recuento sobre la historia del Manuscrito Tovar y el Codice
Ramirez, y sefala la relacién que guardan estas dos obras con la de Duran y la de
Acosta, concluyendo en su trabajo que la fuente de la que se sirvieron Duran y

Tezozomoc debi6 ser escrita por un indigena miembro de la mas rancia nobleza

'** Cristopher Couch “Cédice Ramirez: copy or original?” En Estudios de Cultura Ndhuatl v21. México,
UNAM, Instituto de Investigaciones Histéricas, 1991.413p p 110.
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mexicana, conocedor tanto de la lectura de codices, como de la escritura con
caracteres latinos, que pudo haber estudiado en el Colegio de Santa Cruz de
Tlatelolco.

Rafael Tena en 1897 publico los resultados de sus trabajos bajo el titulo de
“Revision de la hipotesis sobre la Cronica X". En él, propone que la diferencia mas
notable entre el Cédice Ramirez y el Manuscrito Tovar consiste en que el segundo
se limita a dar la traduccion de los nombres nahuas de personas o lugares, y el

primero agrega casi siempre una explicacién analitica a estas etimologias.''°

2.3. ;Coémo son las dos versiones de la Relacion del origen de los indios que
habitan esta nueva Espana segun sus historias... del padre Juan de Tovar?.
Como he senalado con anterioridad, la Relacion del origen de los indios que
habitan en esta Nueva Espaiia segun sus historias. Tratado de ritos y ceremonias
y dioses que en su gentilidad usaban los indios de esta Nueva Espaiia, del padre
Juan de Tovar, es conocida a través de dos versiones escritas en el siglo XVI, a
las cuales se les conoce por diferentes nombres: El Manuscrito Tovar de la John

Carter Brown Library y el Cédice Ramirez.

2.3.1. El Manuscrito Tovar.
La version de la Segunda Relacion conocida como Manuscrito Tovar o Historia de

la venida de los indios a poblar a México, cuenta con un soporte de papel europeo

""" Rafael Tena “Revision de la hipétesis sobre” la Crénica X". En Cddices y documentos sabre México,
Segundo Simposio. 2 v. México, Instituto de Antropologia e Historia- Consejo Macional para la Cultura y las
Artes, 1997.v 2. p 167.



en forma de libro, con una medida de 21.2 x 15.3cm. y una extension de 82 folios
de texto y 32 laminas.

El Manuscrito Tovar se encuentra escrito en espanol utilizando la pagina plena
y esta conformado por: Una péagina de guarda con indicaciones en manuscritas
modermnas en inglés, relativas a las ventas del manuscrito y su bibliografia; una
portada; la correspondencia epistolar entre Tovar y Acosta; una hoja en blanco
seguida por ofra pagina que del lado derecho tiene escrito completamente en
mayusculas un largo titulo “Historia de la benida de los yndios..."cuya caligrafia
difiere de la mayor parte del manuscrito; le siguen la Relacidn del origen de los
indios...; el Tratado de los ritos...; las 28 ldminas numeradas de dos en dos con
dibujos a la acuarela, que ilustran la Relacién del origen de los indios... y el
Tratado de ritos y ceremonias..., y el Calendario de Tovar que cuenta con una
extension de once laminas de 21.2 x 15.3 cm, en las que se describe cada una de
las dieciocho fiestas y ceremonias que realizaban los mexicas antes de la
conquista, donde se sefiala el computo de los dias segln el calendaric mexica y

su equivalente en el calendario Cristiano,

2.3.2. El Codice Ramirez.

La version de la Segunda Relacién de Tovar conocida como el Cédice Ramirez,
se presenta como un manuscrito anénimo que cuenta con un soporte de papel
europeo de 22 x 16cm, tiene una extensién de 269 fojas y 30 laminas con dibujos,
y se encuentra escrita en espariol “con letra del siglo XVI muy menuda y renglones

muy compactos”. Cuenta con una distribucién en dos columnas de las cuales sélo
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se encuentra escrita la columna del lado izquierdo, quedando la del lado derecho
en blanco.

El Cédice Ramirez contiene: “La relacién del origen de los indios que habitan en
esta Nueva Espafia segun sus historias”, al que se le anexaron fragmentos de
textos, y 30 dibujos realizados a pluma y tinta. Las primeras 28 laminas siguen el
orden de los tratados 1 y 2 de |a Historia de Duran. Los dibujos 29 y 30 se refieren
a la Rueda del Calendario y a la tabla de los signos de los dias parecidos a las
que Duran presenta en el tratado de su Historia.

Cristopher Couch nos dice que las imagenes del Cddice Ramirez fueron
realizadas a pluma y tinta con menor cuidado, pero que el contenido de las
laminas es el mismo que las de la version del Manuscrito Tovar que se encuentra
en Providence.'"

José Fermando Ramirez sefalé que el manuscrito (Codice Ramirez) se
encontraba encuadernade en pergamino que a primera vista parecia una
coleccion de fragmentos, y que lo desbaraté con el fin de ordenarlo, dando como

resultado una obra muy completa y tres fragmentos.'*

"' Tena op cit. p 168.

" Cidice Ramirez. Manuscrito del siglo XVI titulado: relacién del origen de los indios que habitan esta
Nueva Espaiia segiin sus historias. Examen de la obra y cronologia mexicana de Manuel Orozco y Berm.
México, Leyenda, 1944. 308p. pl10-12.
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2.4. Analisis Comparativo de las dos versiones de la Segunda Relacion de
Tovar.

Al realizar la comparacién del Manuscrito Tovar con el Cédice Ramirez me pude
percatar de que ambos textos cuentan con el mismo titulo Relacién del origen de
los indios que habitan esta Nueva Esparia. Tratado de ritos y ceremonias y dioses
que en su gentilidad usaban los indios de esta Nueva Espafia; que ambas obras
fueron escritas en el siglo XVI, y que cuentan con documentos que fueron
anexados por una tercera persona, en el caso del Manuscrito Tovar se trata de
las cartas cruzadas entre Tovar y Acosta, y el Calendario Tovar por el padre
Acosta, mientras que al Codice Ramirez se le incorporaron una serie de fojas a las
que José Fernando Ramirez titulé “Fragmentos”, y que tratan tambieén sobre el
periodo de la Conquista, pero no enfocado al area de Mexico-Tenochtitlan, como
la Relacion..., sino al area de Texcoco.

El texto del Cédice Ramirez y del Manuscrito Tovar en sus contenidos, son la
misma obra, ya que ambas cuentan con un mismo estilo narrativo, ambas
comienzan con la descripcion de los siete linajes que salen de Chicoméztoc y
corren paralelas hasta la culminacion del Tratado de ritos y ceremonias y dioses
que en su gentilidad usaban los indios de esta Nueva Espania.

Asi como tienen similitudes, también presentan diferencias, entre las que se
encuentran las siguientes: no fueron escritas por la misma mano, es decir no
comparten la misma letra, en el caso del Cédice, Fernando Ramirez sélo nos dice
que tiene “Letra del siglo XVI, muy menuda, y renglones muy cortos”, con lo cual

no podemos saber si se trata de la letra de un escriba o de un clérigo diferente a la
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de la otra version; mientras que sobre el Manuscrito Tovar, Jacques Lafaye dice
que:
Puede considerarse en |o sucesivo con una muy débil posibilidad de error que el
Manuscrito Tovar de la John Carter Brown Library ha sido escrito por la manc de
Tovar y anotado por la mano de Acosta, es decir, que se trata del texto mencionado
en las dos cartas-prefacio, y no de otra copia del mismo texta.'"

Esta adjudicacion de la letra a nuestro jesuita, se encuentra basada en un
estudio comparativo realizado por Lafaye, de la letra del Manuscrito Tovar con la
letra del Memorial del Colegio de San Gregorio, que se considera como “la Unica
carta autégrafa de Juan de Tovar", concluyendo que a pesar de que la letra del
Memorial es mas grande, estas siguen compartiendo las caracteristicas de la
escritura de los clérigos que son: un trazo mas fino y mas simple, elementos "que
uno reconoce en el Manuscrito Tovar, [y que] uno mismo puede considerar como
un ejemplo privilegiado de la escritura religiosa de ese tiempo™.'"

Dicha propuesta elaborada por Lafaye presenta algunos problemas, sefiala
haber realizado una comparacién minuciosa de ambos documentos abarcando
costumbres de escritura y particularidades ortogréficas, pero su articulo carece de
ejemplos especificos con dichas observaciones. Por otra parte, la distincion
realizada por él, de los dos tipos de escritura existente en el siglo XVI, la de los
escribas y la de los sabios, a mi parecer puede ser muy relativa, debido a que
existen documentos elaborados por escribas que cuentan con una letra con

rasgos finos y simples, que concuerdan con las caracteristicas presentadas por

' Jacques Lafaye. “El Manuscrito Tovar de la John Carter Brown Library: Atribuciones y Filiaciones™, en
Misceldnea de la Casa de Veldzquez. v. V1. Paris, Boceard, 1970. p 363.
"™ bidem, p. 359-361.



Lafaye acerca de la escritura de los miembros del clero, como es la escritura
presentada en el capitulo 16, foja 11 del Cédice Matritense, en el cual Sahagin se
valid de escribas (ver imagen 1). Lo cual puede deberse a que los escribas
utilizados por los religiosos pudieron ser miembros de sus colegios o haberse
fermado en ellos. Por otra parte, el mismo Lafaye sefala que la letra contenida en
el Memorial de San Gregorio adjudicada al padre Tovar, no guarda muchos
elementos distintivos o individuales (las cuales no sefiala), sino que es "mas
conforme con los paradigmas de la escritura de los sabios de su tiempo”,''® este
detalle lo podemos ver incluso en las dos versiones de la Relacién de Tovar, si las
comparamos a simple vista con la letra de la pagina del Memorial en especial en el
trazo de las “L", de las “y", de la preposicion “de” por senalar algunas (ver
imagenes 2, 3 y 4).

Otra diferencia es |a disposicion del texto en ambos manuscritos, en el Cédice
Ramirez se encuentra distribuida en dos columnas de las cuales solamente esta
escrita la del lado izquierdo, lo que llevéd a pensar a José Fernando Ramirez,
Alfredo Chavero y a Manuel Orozco y Berra, que la columna del lado derecho
habia sido dispuesta para la ubicacién del texto en ofra lengua, probablemente
nahuatl. Mientras que el Manuscrito Tovar nos dice Lafaye se encuentra “escrita a
pagina plena".'"®
Otra diferencia encontrada entre ambas obras, es la existencia de aumento u

omision de palabras, a través de las cuales el autor amplié una idea o detallo un

" thidem. p 363.
"% Jacques Lafaye. “El Manuscrito Tovar de la John Carter Brown Library: Atribuciones y filiaciones”, en
Misceldnea de la Casa de Veldzquez. v. V1. Paris, Boccard, 1970. p 365-366.
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poco mas sobre algin punto, un ejemplo de este tipo de agregados es el
siguiente:

En el Manuscrito Tovar.

Y asi salieron los Mexicanos, como los hijos de Israel a la tierra de promisién, llevando
consigo este ydolo metido en una arca de juncos como los otros el arca del
testamento; llevavanlo quatro ayos o sacerdoles principales a quien el dezla muy en
secrelo los sucessos de su camino, avisandoles de todo lo que les avya de suceder,
dandoles leyes y ensefiandoles ritos, ceremonias y sacrificios, las mas superticiosos y
sangrientos que jamas se an oydo, como en la relacion de sus sacrificios en particular
se vera,'"

Mientras que en El Cdodice Ramirez se lee:
Asi salieron los Mexicanos como los hijos de Israel a la tierra de promision, lievando

consigo este idolo metido en un arca de juncos como los otros el arca del testamento;
llevando cuatro ayos o sacerdotes principales, dandoles leyes y ensefandoles ritos,
ceremonias y sacrificios y las mas superticiosas, crueles y sangrientas que jamas se
han oido, como en la relacion de sus sacrificios en particular se vera."™
Las lineas destacadas que se encuentran presentes en el Manuscrito Tovar y
gue se encuentran ausentes en el Cédice Ramirez, contienen una explicacion
acerca de la relacion que tenian los sacerdotes con sus dioses y el papel
importante que estos sefiores jugaban para su pueblo. Pero debo sefalar que este
tipo de aumentos no sélo se encuentran en el Manuscrifo Tovar, también estan
presentes en el Cédice Ramirez, ejemplo de ello lo podemos ver en las lineas

referentes a las instrucciones que recibe Tlacaelel de Itzcéatl, cuando este se

presta como mensajero y mediador entre su tlatoani y el sefior de Azcapotzalco,

""" Tovar. Manuscrit Tovar... p 13 (las palabras puestas en itélicas son aquellas que no se encuentran en la otra

versidn).
"Cédice Ramirez... p 24. (las palabras puestas en itdlicas son aquellas que no se encuentran en la otra
versitn).



con el fin de restablecer sus lazos de amistad, los cuales habian sido rotos con el
asesinato del flatoani mexica Chimalpopoca, el Cédice Ramirez dice:

Lo que has de hacer es decir al rey de Azcaputzalco, de mi parte, que si estan
determinados en dejamos de su mano y desampararnos, 0 si nos quieren tornar a
admitir en su amistad y gracia; y si te respondiese que no hay remedio, sino gue nos
ha de destruir, toma esta uncién con gque ungimos los muertos, y untale con ella todo
el cuerpo y emplimale la cabeza como hacemos a los muertos, en sefial de que ha de
morir, y dale esta rodela y espada y estas flechas doradas que son insignias de sefior,
y dile que se guarde y mire por si, porque hemos de hacer todo nuestro poder por
destruirlo. '

Mientras que en el Manuscrito Tovar:

Lo que as de hazer es dezir al rey de Azcaputzalco que si esta ya determinado el
dexarnos de su mano y desanpararnos o si nos quieren tornar a admitir en su amistad
y gracia, y si te respondiere que no ay remedio sino que nos han de destruir, toma
esta uncidn con que ungimos a los muertos, en sefial de ha de morir, y dale esta
espada y esta flexas doradas, que son insignias de sefior, y dile que se guarde y mire
por si, porque hemos de hazer todo nuestro poder para destruirle. e

En este caso la existencia de la palabra “rodela” en el Cédice Ramirez, y la
ausencia de esta en el Manuscrifo Tovar, repercute tambien en el contenido;
Lafaye sefiala que la entrega de armas al enemigo en este pasaje podria formar
parte de un rito de desafio, ya que las flechas y la espada representan armas

ofensivas, y la rodela las armas defensivas utilizadas en la guerra, la falta de la

palabra rodela, dejaria incompleto el mensaje de advertencia contenido en el

""" Ibidem. p 61. (la palabra en itdlicas no se encuentra en la otra versién).
= Tovar. Manuscrit Tovar...p.40.
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discurso de un guerrero, ya que la rodela representaria la posible defensa del
adversario ante la eminente guerra.'?’

Por lo tanto este tipo de aumentos o ausencias de palabras se encuentran
presentes en ambas obras por lo que dicha diferencia no puede tomarse como un
elemento muy fiable para responder las preguntas de ;jcual es la relacién entre
estas dos obras? y ¢si podemos sefialar a una de ellas como la base de la otra?
pero existen las siguientes diferencias que podrian brindar una respuesta a dicha
interrogante, estas son las siguientes:

El Cédice Ramirez cuenta con una detallada explicacion etimologica acerca de
los nombres de personajes, de lugares y de cosas en nahuatl, que consiste en la
division de estas palabras en sus partes que la componen, esta iabor etimolégica
esta presente en el Manuscrito Tovar de manera abreviada, un ejemplo de esto,
esta presente en la narracién de la migracion de los siete linajes de Chicoméztoc,
el Manuscrito Tovar nos dice;

Los primeros que salieron de las cuevas fueron seys linajes, conviene a saber; los
Xuchilias que quiere dezir “gente de las sementeras de flores”, el segundo linaje es el
de los Chalcas, que quiere dezir “gente de las bocas”.'?

Mientras que el Cédice Ramirez:
Los primeros que salieron de las cuevas fueron seis linajes, conviene a saber, los
Xuchimilcas, que quiere decir gente de las sementeras de flores; de Xuchitl que es
flor, y milli que es sementera se compone Xuchimilli, que significa sementera de flores,
y de aqui se dice el nombre de Xuchimilco, que quiere decir poseedores de las
sementeras de flores. El Segundo linaje es el de los Chalcas, que quiere decir gente
de las bocas, porque challi significa un hueco a manera de boca, y asi lo hueco de la
boca llaman Camachalli, que se compone de camac, que quiere decir la boca y de

! Lafaye. “El Manuscrito Tovar de la John Carter Brown Library: Atribuciones y filiaciones”, en
Misceldnea de la Casa de Veldzquez. v. V1. Paris, Boccard, 1970. p. 366.
'2 Tovar. Manuscrit Tovar... p 10,
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challi que es lo hueco, y de este nombre challi y esta particula ca se compone chalca,
gue significa los poseedores de las bocas.'®

A esta diferencia sobre la detallada explicacion de las etimologias nahuas, se le
agrega el hecho de que el Manuscrifo Tovar omite la aclaracion sobre la labor
etimolégica, mientras que en el Cédice Ramirez se sefala el porqué de su
existencia:

Heme detenido a explicar las etimologias de éstos porque adelante se han de repetir
muchas veces, y por que en muchos nombres que en el progreso de esta historia se
han de ofrecer, no se diran las etimologias tan por menudo, que ponerlas todas de
esta manera seria gran prolijidad.'
Por otra parte el Cddice Ramirez presenta la falta de una palabra en nahuatl
que es descrita y que posiblemente por las prisas del autor o por un olvido se dejo
el espacio en blanco sin que posteriurmen:e fuera llenado, la cual, si se encuentra

mencionada en el Manuscrito Tovar. Esta palabra faltante se localiza en el parrafo

en que ambas obras se refieren al modo de banarse en el temazcalli:

El Cédice dice:

Un bafio que llaman temazcalli, que es un aposento estrecho, con un homillo a un
lado por donde le dan fuego, con cuyo calor queda el aposento mas caleinte que una
estufa, llaman a este modo de bafarse B

' Cédice Ramirez... p 18
™ bidem. p21.
" bidem. p 35
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En cambio el Manuscrito no omite el nombre del modo de banarse en el
temazcalli:

Un bafio que ellos llaman temazcalli, que es un aposento estrecho, con un hornillo a

un lado por donde le dan fuego, con cuyo calor queda el aposento mas caliente que

una estufa; llaman a este modo de vafarse temaz”.'®

La falta del término en este caso, no puede ser explicado sefialando que al
editor de la publicacién, que es José Fernando Ramirez, se le pudo haber pasado
copiarlo por un descuido, ya que en las notas a la edicion del Codice Ramirez
sefala la “falta en el original de la palabra o frase correspondiente”.

En algunos casos el Manuscrito Tovar y el Cédice Ramirez no coinciden en la
forma de escribir un término en nahuatl, lo cual podria deberse a que ambas obras
fueron escritas por diferente persona y que a pesar de que para 1583 ya existia
una serie de diccionarios de nahuatl, no existia una norma clara que rigiera la
manera de escribirse los términos de lenguas indigenas, en caracteres latinos e
incluso tampoco de los términos en espafiol, ejemplo de esto lo encontramos en la
cita referente a la salida de los seis linagjes de Chicoméztoc, al referirse al linaje
Xuchimilca, asi como también en el siguiente parrafo referente a la aparicion del

dios Tezcatlipoca. El Manuscrito nos dice:

Partieronse los hechizeros muy confiados que saldrian con aguella empresa y bien
amedrentados con las amenazas que les hizéd Molecuguma si no salian con ella.
Fueron hazia la parte donde venian los Esparioles y subiendo por una questa arriba
aparecioles Texatlipoca, uno de sus principales dioses, que venia de hazia el real de
los Espanoles.'”

'?Tuvar. Manuscrit Tovar... p21.
T Tovar. Manuscrit Tovar... p. 7. (las palabras puestas en Itdlicas son aquellas que no se encuentran de la
misma forma en la otra version)
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El Caodice:

Partieron los hechiceros muy confiados que saldrian con aquella empresa y bien
amedrentados con las amenazas que les hizo Motecuczuma si no salian con ello;
fueron hacia la parte de donde venian los espaficles, y subiendo por una cuesta arriba
aparecidseles Tezcallipuca, uno de sus dioses, que venia de hacia el real de los
espafioles.'”

Otras divergencias entre el Manuscrito Tovar y el Cédice Ramirez, son las
diferentes fechas que se presentan en estas obras para el acenso al poder de
Huitzilihuitl y de Itzcoatl. En el caso del Cédice el inicio del gobierno de Huitzilihuitl,
se ubica en el afio de 1359, y el de Itzcoatl en 1424, Mientras que en el Manuscrito
el acenso de Huitzilihuitl y el de Itzcoatl son establecidos en el afio de 1404.'%#

Tanto las similitudes como las diferencias entre el texto del Cédice Ramirez y
del Manuscrito Tovar podrian llevar a pensar que una de estas obras podria ser la
Primera Relacién del padre Tovar; y que éste para cumplir con la peticion del
padre Acosta se dio a la tarea de copiarla omitiendo lo que consideré de menor
importancia para su lector e incluyendo comentarios de su posible interés. Dicha
propuesta tentadora no podria sustentarse, ya que el mismo Tovar sefiala en su
carta enviada al padre Acosta, que no le quedd copia alguna de su Primera
Relacién. Asi como también ambas obras hacen alusion al descubrimiento del
reino de Nuevo Mexico, y a la condicién de Tlaxcala como pueblo libre del pago de
tributos, hechos que sucedieron no antes de 1580, por lo que ninguna de estas
versiones de la Relacién de Tovar puede ser la Primera ya que esta fue escrita

hacia 1576-1577.

" Cédice Ramirez... p 110. (las palabras puestas en Itdlicas son aquellas que no se encuentran de la misma
forma en la otra version)
' thidem. p 48, 58. Tovar. Manuserit Tovar... p 31, 37.
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Por otra parte, las laminas de ambas obras también presentan diferencias, las
cuales van desde el uso de distintos materiales para su elaboracion, ya que el
Manuscrito Tovar cuenta con “32 laminas numeradas de dos en dos con dibujos a
la acuarela”, mientras que el Cédice Ramirez cuenta con 30 dibujos, realizados a
pluma vy tinta; variaciones en las composicion de los temas, hasta la existencia de
laminas con diferente contenido, como veremos a continuacion:

La representacion de los tatoques en las ldminas de estas dos obras,
presentan variaciones que van desde la posicion de las figuras, la cantidad de
elementos que integran la lamina, hasta la existencia de letreros, que en el
Manuscrito Tovar se encuentran en espanol y hacen referencia al lema de la
lamina, mientras que en el Codice Ramirez se presentan en nahuatl y hacen
alusion al vestuario. Ejemplo de ello lo podemos ver en las laminas en las que se
encuentra representado ltzcoatl (ver imagenes 5 y 6).

Las laminas referentes a la guerra contra Azcapotzalco, no guardan parecido
entre ellas; en el caso de la lamina 9 del Codice Ramirez, esta tiene mayor
semejanza con la lAmina 12 de la Historia.. de Duran la cual representa la guerra
contra los Xochimilcas, que con la lamina 9 del Manuscrito Tovar que se refiere a
este acontecimiento, mientras que la lamina 9 del Manuscrito Tovar referente a
esta misma guerra, en su contenido guarda parecido con la lamina 22 de la
Historia... de Duran en la que se representa la guerra entre los mexicas y los
tlatelolcas (ver imagenes 7, 8, 9y 10).

En el caso de las laminas de contenido y tema diferente, he encontrado las
siguientes: la ldmina 21 del Codice Ramirez, la cual carece de titulo, guarda

parecido con la lamina 8 de Duran, en la que se sefiala que representa al dios
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Tezcatlipoca, y tiene escritas las siguientes palabras en nahuatl “acamopallic
cacals, cacatzuc" (ver imagenes 11y 12). Y la lamina 28 del Manuscrito Tovar en
la que se representa a la Diosa Toci, diosas de los mexicas, cuyas imagenes se
parecen a las contenidas en las laminas 25 y 27 de la Historia de Duran que
representan a las diosas Chalchiuhcueye y Xochiguetzalli (ver imagenes 13, 14 y
15).

Estas diferencias presentes entre las laminas del Manuscrito Tovar y el Codice
Ramirez, me llevan a descartar la posibilidad de que una de estas versiones fuera
la obra dada por Duran a Tovar para que este se sirviera de ella, ya que a pesar
de que las laminas del Cédice Ramirez guardan un mayor parecido en su
composicién con las laminas de Duran, existen dos laminas en el Manuscrito
Tovar cuyo contenido no se encuentra presente en las del Cédice pero si en la
Historia... de Duran, por lo que nuestro autor tuvo que tener en su posesion la obra
de este dominico, para la elaboracion por lo menos de las pinturas de ambas
versiones de la Relacién, o una versién mas completa elaborada por el propio
Tovar, la cual tuviera ademas de todas las laminas del Manuscrito y del Cédice, un

texto con toda la informacion contenida en ambas versiones.

2.5. Conclusiones.

Tomando en cuenta las propuestas expuestas por George Kubler y Charles
Gibson, Jacques Lafaye y por Luis Lea de que las obras que estudiaron habian
sido escritas de pufio y letra por nuestro jesuita. El hecho de que durante el siglo
XVI los religiosos acostumbraban valerse de escribas o ayudantes para escribir

sus obras, un ejemplo de ello es la Historia general de las cosas de la Nueva
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Espafia del padre Fray Bernardino de Sahagun, la cual fue supervisada por é€l.
Los errores y diferencias que presentan el Cédice Ramirez y el Manuscrito Tovar
en la etimologia de algunas palabras nahuas que saltan a la vista, asi como el
gran parecido que hay entre ambas obras, el cual me lleva a decir, al igual que
Badelier y'Barlow que en esencia se tratan de una misma obra. Y la trayectoria del
padre Tovar, quien no fue un simple conocedor de nahuatl, sino que debié ser una
autoridad de la lengua, para haber sido nombrado jurado calificador de obras
importantes como el Arte de la lengua Mexicana, y la Doctrina en lengua Mexicana
de Alonso de Molina, del Arte Mexicana de Antonio Rincén y del Sermonario en
lengua Mexicana de Juan Bautista.
Tomando en cuenta todos estos puntos, puedo plantear tres posibilidades sobre
el origen de las dos versiones de la Segunda Relacién de Tovar, que son:
1. Ambos textos fueron escritos entre 1583-1586,
2. Su autor es el padre Juan de Tovar, pero que este al igual que fray
Bernardino de Sahagun se valid de ayudantes para la escritura de su obra y,
3. Posiblemente el padre Tovar pudo haber tomado medidas con esta Segunda
Relacién, para evitar que se volviera a perder y que la orden se quedara sin
una copia, como habia sucedido con la Primera Relacién de la que nunca se

recibio la copia prometida,

Estas medidas que pudieron haber tomado los padres jesuitas quiza
consistieron en facilitarle no uno, sino dos escribas, y que a ambos Tovar los
supervisara simultineamente, esto lo he deducido por la presencia en el texto, del

cambio en el orden de algunas palabras, de la forma de escribir algunos nombres
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de personas, de lugares o de cosas, y de la omision o agregado de palabras que
en algunos casos no afectan en nada el sentido del texto, como es el caso de los
ejemplos presentados con anterioridad. De igual manera, lo corroboran las
diferencias en las pinturas que acompafian a ambas obras, que fueron realizadas
con distintos materiales, y de que entre ellas hay laminas que no coinciden en su
contenido, ni en tematica, ni composicién, como son la lamina de la guerra contra
Azcapotzalco.

Otro de los elementos que sustenta la propuesta de las diferencias entre el
Manuscrito Tovar y el Cédice Ramirez, son las etimologias descritas a detalle en
el Cédice, esto puede deberse a que, después de realizarse ambas versiones de
la Segunda Relacion, el padre Tovar tuvo que entregar una de ellas a quien se la
habia encargado, o sea al padre José de Acosta, sin tener tiempo suficiente para
revisarla y realizarle correcciones, esta version la conocemos como Manuscrito
Tovar. Mientras que el otro ejemplar de la Segunda Relacién de Tovar, pudo ser
revisada y corregida por él, agregandole la serie de descripciones etimologicas.
Esta version permanecio dentro de los archivos de los jesuitas durante un tiempo,
ya que se tiene noticias de ella, 22 afios después de su elaboracion, a través de la
cita de Torquemada.

Por otra parte, otra posibilidad que existe, es aquella planteada por Jacques
Lafaye en su articulo “El Manuscrito Tovar de la John Carter Brown Library:
Atribuciones y filiaciones”, que consiste en considerar al Cédice Ramirez como el
manuscrito del que Tovar copi6 de pufio y letra la Relacién que entregd a Acosta
(el Manuscrito Tovar). Dicha propuesta se encuentra sustentada en la existencia

de una explicacion mas detallada de las etimologias nahuas, en los errores en las
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fechas, en la falta del termino nahuatl “temaz” en el Cédice Ramirez, el cual si se
encuentra presente en el Manuscrito Tovar; y en la ausencia de palabras que
estan en el Cdédice y que faltan en el Manuscrito, las cuales si repercuten en su
contenido. Esta segunda propuesta, presenta dos problemas, el de falta de
ejemplos claros que permitan establecer en que basa Lafaye su declaracion de
que el Manuscrito Tovar fue escrito de pufio y letra por Tovar, y el de explicar el
por qué de la existencia del Cédice Ramirez.

Sobre las posibles respuestas a esta interrogante, debemos descartar la
identificacién del Cédice Ramirez con la Primera Relacién, o como una sintesis de
ella, ya que el mismo Tovar sefala en su carta enviada a Acosta, el no haberse
quedado con copia alguna de su obra, y por otra parte por que el Cédice Ramirez
se refiere a acontecimientos posteriores a 1580, siendo que la Primera Relacion
fue escrita entre 1576-1577. Por otra parte, la existencia de laminas diferentes en
el Manuscrito Tovar y que en el Cédice Ramirez, indican que Tovar no pudo solo
basarse en esta dltima, ya que las laminas diferentes del Manuscrito, guardan
mucha relacién con la fuente principal de Tovar, la Historia de Duran.

Sobre la historia de los manuscritos, podemos concluir que la versién de la
Relacion de Tovar, conocida como Manuscrito Tovar, fue llevada a Espafia por
Acosta, que siglos después fue encontrada y subastada en Inglaterra y gque
actualmente se encuentra resguardada en la John Carter Brown Library.

La otra versién de la Relacion..., conocida como Cédice Ramirez, encontrada
en los archivos del Convento de San Francisco de la Ciudad de México, sin saber
como llegd a manos de los franciscanos, ya que Tovar era Jesuita. Sobre este

punto particular existen dos posibilidades, la primera es que la obra de Tovar haya
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sido requerida por un padre franciscano, posiblemente Torquemada (1615), ya
que él sefiala haber tenido en su poder la obra en que se basd Acosta para
escribir su Historia en su Monarquia Indiana, y la otra, es que después de la
expulsion de la Compaiiia de JesUs de la Nueva Espafa, gran parte de sus bienes
y acervos se repartieron entre las 6rdenes y el estado, y que la obra de Tovar
corrid la misma suerte, como los retablos de las iglesias jesuitas que fueron
sustraidos y llevados a otras iglesias.

Tomando en cuenta todos estos elementos podemos considerar que ambos
documentos fueron hechos en la misma época pero para distintos destinatarios, el
Manuscrito Tovar que hoy se encuentra en Providence, podemos considérarlo
como uno de los manuscritos originales, al que por las prisas no le pudo hacer
correcciones, pero que por la calidad de sus ilustraciones, muestra un marcado
interés por impresionar a Acosta, ya que las pinturas al acuarela debieron ser
encargadas a artistas indigenas, esto podemos deducirlo por la composicion que
tienen.

Mientras que el Cédice Ramirez yo lo considero como la version elaborada por
Tovar para su orden, ya que esta segunda version de la Segunda Relacién, tuvo la
ventaja de que fue revisada y se le pudo agregar u omitir la serie de términos que
el Manuscrito Tovar no tiene, la disposicion del texto en dos columnas de las que
sélo se escribid del lado izquierdo, puede indicarnos la posible disposicidn de ese
espacio para incluir el texto en nahuatl o bien para incluir las ilustraciones, y por
altimo, a pesar de que sus pinturas son mas modestas, estas cumplen su objetivo
de ilustrar las paginas de la Relacion... y del Tratado, y guardan un mayor

parecido en su composicion con las laminas de la Historia de Duran.
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Tomando en cuenta la localizacion del Cédice Ramirez en el momento de su
descubrimiento, las similitudes y diferencias entre ambas versiones de la Segunda
Relacion, concluimos en un seminario que tuvimos, mi asesor Miguel Pastrana y
su servidora, en platear una tercera propuesta: que el Cédice Ramirez podria ser
una copia’enviada a hacer por la orden franciscana en el siglo XVI, ya que dicho
ejemplar fue encontrado en un convento franciscano y no en un jesuita, pero que
esta copia no tuvo como base el Manuscrito Tovar, sino los papeles de Tovar, que
contenian informacion mas completa, tanto en caracteres latinos, como en
laminas, y que también estos papeles fueron los que sirvieron de base para la

elaboracion de su Relacién que entregd a Acosta.
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Lémina 8* “ltzcoatl. 4° Rey”. Manuscrito Tovar. (Extraida de Juan de Tovar.
Historia y creencias de los indios de México. Edicion de José J. Fuente del Pilar).
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Imagen 9. Limina & “Gm&::\m" Manuserito Tovar. Extraida de Juan de Tovar,
Historia y creencias de los indios de México. Edicidn de José J. Fuente del Pilar).

Imagen 10. Limina 22. Guerra contra Tlaelolco. Historia de las Indias... de Dicgo Durdn. v 1. Ed.
de Rosa Camelo y José Rubén Romero
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Imagen 12 Lémina 8. Dios Tezeatlipoca.
Historia de las Indias... de Diego Durin. v 2.Ed.
de Rosa Camelo y José Rubén Romero




Tmagen 13. Limina 28. “Diosa Toci, diosas de los mexicas”. Mamuscrito Tovar. (Extraida de Juan
de Tovar. Historia y creencias de los indios de Mé=ico. Edicion de José J. Fuente del Pilar).
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Capitulo lll

El contenido de la Segunda Relacion

La version de la Relacién del origen de los indios que habitan esta Nueva Esparia
segun sus historias. Tratados de los ritos y ceremonias y dioses que en su
gentilidad usaban los indios de esta Nueva Espana, conocida bajo el nombre de
Manuscrito Tovar de Phillipps, se encuentra dividida en dos partes que son, La
Relacién... que trata de las proezas de los gobernantes mexicas, y Los Tratados,
que se refieren a los dioses indigenas.

La Relacion esta estructurada siguiendo un orden cronolégico que va desde la
salida de los nahuatlacas en el afio 820 d.C de Chicomoéztoc, la llegada de éstos a
la cuenca de México a partir del 902 d.C, hasta la salida de los esbaﬁoles de la
ciudad de Mexico-Tenochtitlan asediados por los mexicas."® El espacio
geogréafico que abarca es especialmente la cuenca de México, Texcoco, Chalco,
Azcapotzalco, Tlaxc—:ala y Puebla.

Dentro de este tiempo que va del 820 a 1521, afio en que sucede la salida de
Cortés de Tenochtitlan asediado por los mexicas, Tovar presenta una narrativa
consecutiva carente de capitulados, pero a pesar de ello, esta obra cuenta con
una estructura implicita que consiste en cuatro etapas de la historia del pueblo

mexica, y un apartado.

139 Las fechas establecidas se encuentran en el Manuscrito Tovar al igual que otras fechas dadas por el autor
para el nombramiento y deceso de los rlatogue mexicas. Ver Tovar. Manuscrit Tovar...p . 10
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La primera etapa, describe el periodo de migracion que va desde la salida de
los pueblos Nahuatlacas™' de Chicoméztoc, Aztlan y Teoculhuacan, que nuestro
autor ubica en Nuevo México; y el establecimiento de estos siete grupos en el
altiplano central fundando sus ciudades: Xochimilco, Chalco, Azcapotzalco (los
tecpanecas), Texcoco (los Culhuas), Quauhnduac, Tlaxcala, y Mexico-
Tenochtitian.

La segunda etapa se refiere al periodo en el que los mexicas fueron un pueblo
tributario de Azcapotzalco, que va desde el establecimiento de su ciudad por los
mexicas en el islote bajo el gobiemo de Acamapichtli, hasta la guerra contra
Azcapotzalco bajo el gobierno de ltzcoatl.

La tercera etapa que habla de la expansién de los mexicas, va desde la derrota
de Azcapotzalco y la liberacion de los mexicas bajo el gobierno de Itzcoatl, hasta
los primeros afios de gobierno de Motecuhzoma Xocoyotzin,

La cuarta etapa la conforma el periodo de conquista que va de la narracion de
los presagios de conquista, hasta la destruccion del sitio impuesto por los mexicas
alos espaiioles en la ciudad de Mexico-Tenachtitlan, y la huida de estos tltimos.

Por dltimo, el apartado que contiene una “Descripcién de los bailes que
celebraban los indigenas principales antes de la llegada de los espafoles”. Este
texto que abarca la Gltima pagina de /a Relacidn, no corresponde con la narrativa
de la primera parte de la obra de Tovar, en la que la informacién dada se
encuentra relacionada con el acontecimiento narrado y no aparece por separado

como sucede con esta descripcion de los bailes. La anexion que considero como

! Tovar llama nahuatlacas a la gente que proviene de las Siete Cuevas y que ellos mismos se denominan
gente que se explica y habla claro.
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un apartado mas en la Relacién, cuenta con su debida explicacion hecha por el
autor sobre el por que incluyd esta informacion, que dice: “Porque en todo lo
pasado se ha hecho larga mencién de los bayles con que celebravan los reyes sus
fiestas donde ellos muchas vezes salian en persona, sera bien dezir algo dellas
para que mejor se entienda”.

Por lo tanto, la primera parie de la obra de nuestro jesuita se encuentra
conformada implicitamente por cinco apartados, de los cuales cuatro siguen un
orden cronolégico que va de 820 d.C, en el que se establece la salida de los
pueblos de Chicoméztoc, hasta 1521 con la salida de los espaiioles de la ciudad
de Tenochtitian el dia de la noche triste. El Gltimo se presenta como un texto
aparte que no responde al orden cronoldgico, sino al sentido explicativo que en
este caso son los bailes de los indigenas.

La segunda parte de la obra de Tovar la conforma El Tratado de los ritos y
ceremonias... el cual no esta regido por un orden cronolégico como la Relacion,
por que su contenido ya no es una secuencia de acontecimientos, sino una
descripcion de los rituales que celebraban los indios a sus dioses antes de la

llegada de los esparioles. Este Tratado... se encuentra dividido en los siguientes

capitulos:

Capitulo | . Carece de titulo. [Habla sobre el dios Huitzilopochtli y como
era honrado]."

Capitulo 11 . Del gran idolo llamado Tezcatlipoca y del modo como era

solemnizado.

"2 La informacién entre corchetes es mia.
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Capitulo Il Del templo de este idolo Tezcatlipoca. Donde se trata por
punto y en comin de las ceremonias y orden de las
dignidades y sacerdotes que habia.

Capitulo IV. Del idolo llamado Quetzalcoatl, dios de los Chulultecas, que

eran los famosos mercaderes de esta tierra.

En estos cuatro capitulos del Tratado.., Tovar hace una descripcion de las
imagenes como eran representados los dioses Huitzilopochtli, Tezcatlipoca, y
Quetzalcoatl, de los ritos y ceremonias que se les hacian, asi como también, una
descripcion de la jerarquia sacerdotal.

El orden del contenido del Tratado se encuentra definido por la importancia que
segun Tovar tenian estas tres deidades para los indigenas, por lo que comenzé su
tratado refiriéndose a Huitzilopochtli dios principal de los mexicas, del que nos
dice:

La fiesta mas celebrada y mas solemne de esta tierra y en particular de los
Mexicanos y Tezcucanos fue la del ydolo llamado Uitzilopuchtli, cuyas ceremonias
son muy diversas y tiene mucho de notar porque unas sinbolyzan a algunas de
nuestra Religion Christiana y otras a la Ley Vieja. Era tan te(m)ido y reverenciado
este ydolo de toda esta nacion yndiana que a él solo llamavan Todopoderoso y
Sefior de lo criado; a éste eran los principales y grandes y por el consiguiente tenia
el mas sumptuoso templo de grande altura y mas hermoso y galan edificio, cuyo
sitio y fortaleza se ve en las ruynas que de &l han quedado en medio de esta
ciudad."

Continué con la descripcion de los ritos y ceremonias del dios Tezcatlipoca, al

que seiala se le consideraba como la deidad que veia todo, que ofrecia el perdon

" Tovar. Manuserit Tovar... p 85.



de los delitos, causante de las sequias, el hambre y las pestilencias.
Posteriormente se dio a la tarea de describir como estaba organizado el
sacerdocio y las escuelas, segun el servicio que daban al culto de los dioses mas
importantes, y por Gltimo se refiere al dios Quetzalcoatl como patrono de los
comerciantes.

Debemos sefialar que Tovar no incluye la descripcién de los ritos y ceremonias
que se ofrecian a Tlaloc, a quien menciona al referirse al templo Mayor como un
dios importante, con el que Huitzilopochtli compartia el Templo Mayor. Pero si

incluyé una breve informacion sobre el dios de la caza y de los tlaxcaltecas.

3.1. Estilo de la cbra.

La Relacién del origen de los indios... y el Tratado de los ritos y ceremonias... de
Tovar se encuentran escritos en caracteres latinos, en lengua castellana y con
algunas palabras en lengua nahuatl, acompaiiadas de su respectiva traduccion. El
autor limita el uso de palabras en nahuatl a referencias de nombres propios,
cargos religiosos y de algunas cosas que no se conocian en Europa, como es el
caso del bafio llamado temazcal, del que nos dice: “Un bafio que ellos llamaban
temazcalli, que es un aposento estrecho, con un hornillo a un lado por donde le
dan fuego, con cuyo calor queda el aposento mas caliente que una estufa; llaman
a este modo de vafarse temaz”."* Con la finalidad de dar a conocer a su lector las

cosas que para él eran dignas de atencién en esta tierra y que deseaba compartir.

' Ibidem. p 21.
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Ambas partes que conforman el Manuscrito Tovar se encuentran escritas en
tercera persona del plural (ellos), con lo cual se establece una cierta separacion
entre el autor y el objeto del relato, lo cual nos permite observar que el autor no
esta interesado en ser asociado con el grupo de poder indigena y que la obra no
tiene como objetivo el reivindicar o adquirir beneficios de la corona a través de su
relato, para una determinada familia o grupo social.

En el desarrollo de la narracion el autor va a tomar la palabra sélo en algunas
ocasiones para dar su opinién, para manifestar si estaba de acuerdo o no con la
informacién que sus fuentes le brindaron, o con lo que se dice en la Relacién. Un
ejemplo de ello se encuentra en las lineas que hablan sobre la insistencia de
Maxtlatl, el gobernante de Coyoacan, de hacerle la guerra a los mexicas, después

de que estos habian vencido a Azcapotzalco:

Los de Cuyuacén, segunda ciudad de los Tepanecas, viendo su corte destruida y
solitaria, enbiaron a dezir a los de Azcaputzalco la gran pena que de su pérdida
tenian, ofreciendoles sus personas y quanto fuese menester para restaurar y vengar
el mal que los Mexicanos les avian hecho; los de Azcaputzalco se lo agradecieron y
respondieron que no era tiempo de aquello, que les dexasen llorar su desventura y
desastrada pérdida, lo qual en muchos afios no podian restaurar. Oyda la respuesta,
los de Cuyuacan, llenos de ira y rabia, con igual temor dixeron: “No nos traten los
Mexicanos de esta suerte, y tomandonos nuestras tierras, nos hagan sus tributarios,
pongamonos en defensa antes que movidos ellos con su presuncién y buen suceso
nos acometan. En lo qual se engafiaron pues no tenian tal pensamiento los
Mexicanos, por ser, como era, una gente tan noble que nunca jamas se inquietaron ni
dieron guerra sin ser justamente provocados, como adelante se dira.'*

En este caso el padre Tovar nos da su opinion sobre la manera de actuar de los

mexicanos, posiblemente basandose en la informacion referente a la muerte de

% Ibidem. p 44.



Chimalpopoca, asi como en lo que le contaron sus informantes mexicas, ya que
dicho sefialamiento ensalza la imagen de este pueblo, presentandolos como gente
pacifica que actuaba de manera violenta sélo bajo provocacién, con lo que la labor
expansionista posterior de los mexicas se presenta como resultado de su defensa
ante los ataques sufridos y hace a un lado la imagen belicosa que se tiene de los
mexicas por sus actos en Tizapan, en contra del sefior de Culhuacan por orden de
su dios Huitzilopochtii.'*

Otro elemento que utilizé Tovar tanto en la Relacién... como en el Tratado... fue
el uso de palabras que hacen referencia a costumbres, cargos publicos y
religiosos europeos, como es el uso de la palabra “rey” para referirse a los
tlatoque, y “Capitan General™™ para referirse al cargo desempefiado por
Tlacaelel, mientras que al hablar de la estructura del aparato religioso
prehispanico y a las actividades religiosas realizadas por éstos. Uno de los cargos
religiosos que mas salta a la vista es el de “Sumo Pontifice”,'* “primer sacerdote”
o0 “Papa”, nombres con los que la religién judeocristiana denomina a la persona
que porta el primer grado de la jerarquia eclesiastica, que representa al sucesor
de San Pedro, fundador de la iglesia y que ejerce la autoridad suprema sobre los
miembros de la iglesia universal,”® y que Tovar utiliza para referirse al sexto

sacerdote indigena, quien se encargaba de sacrificar a los cautivos sacandoles el

"% Ver Tovar. Manuscrit Tovar... p 19,

¥7 Segiin el Diccionario de autoridades, “Capitan General” es el que manda en un reino y provincia la gente
militar que estd de guarnicién, siendo el superior de todos los cabos [...] con autoridad inmediata al rey y al
consejo, segan los estilos y ordenanzas. Diccionario de Autoridades. diccionario de la lengua castellana que
se explica el verdadero sentido de las voces, su naturaleza y calidad, con las phrases o modos de hablar, los
proverbios o refranes, y otras cosas convenientes al uso de la lengua. Edicion Facsimil. 3 v. Madrid, Gredos,
1963.v. I, p 148.

" Sumo Pontifice, Pontifice o Pontifice Romano, son los nombres que por antonomasia se le dan al prelado
supremo de la iglesia catélica romana, llamado también Papa. Ibidem. v3. p 332.
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corazén. En el caso de la palabra “papa” puede estar asociada con la palabra
nahuatl "papahuaqui’ que significa “el que posee cabello largo de los ministros de
los idolos".

Otro término utilizado por nuestro jesuita es el de “jubileo” que en la tradicion
judeocristiana se encuentra relacionada con la “solemnidad y ceremonia
eclesiastica, con que el Papa publica la concesion que hace de gracias e
indulgencias a la iglesia universal, la cual al principio se hacia de cien en cien
afios, después se redujo a cincuenta y por ultimo a 25 afios™.'*® Pero la palabra
“jubileo” la utiliz6 para referirse a la fiesta que se celebraba cada cuatro afios en el
mes Toxcatl al dios Tezcatlipoca, en la que se sacrificaban varias personas y de la
que nos dice, “quando estos morian era el afio del jubileo y indulgencia plenaria”, y
reforzé la analogia de estas fiestas indigenas con las cristianas al incluir el
ofrecimiento de “indulgencias plenas”, que en la tradicion judeocristiana, era una
concesién que sdlo podia brindar el Sumo Pontifice, es decir el Papa, y consistia
en el perdén de todos los pecados sin limitacion. Dicha gracia significaba para los
miembros de la iglesia universal que el tiempo que se habia de estar en el
purgatorio pagando sus pecados, se reducia gracias a la intervencién del Papa.’'
Por tanto, tomando en cuenta todos estos detalles, podemos decir que en la obra
de Tovar el ofrecimiento de indulgencias plenas se encontraba relacionado con el
pensamiento europeo, el cual no coincide con la cosmovision indigena, en la que

las faltas cometidas podian poner en peligro la relaciéon con las divinidades, e

" Teruel Gregorio de Tejada, Manuel. Vocabulario Bdsico de la Historia de la Iglesia. Prologo de Carlos
Martinez Shaw. Barcelona, Critica,1993. 483p, p 225.

" Diccionario de Autoridades... v. 2, p 323.

W ibidem p 257.
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incluso el estado animico de la persona, pero no marcaban el destino de ellas
después de la muerte, como en la ideologia judeocristiana, ya que en la
concepcién indigena no existia la imagen del infierno, ni del purgatorio, y se creia
que la manera de morir marcaba el destino de una persona después de la muerte.

Respecto a las 32 laminas que acompaiian a la Relacién y al Tratado, debemos
sefialar que no se encuentran insertas en el texto, sino que fueron ubicadas al
final del Tratado, y que fueron utilizadas por Tovar para ilustrar los pasajes de su
obra, por lo que el contenido de las pinturas es la representacion pictorica de
algunos de los pasajes de la Relacién y del Tratado. Los temas que se
representan son: lugares, acontecimientos como guerras y la construccion de un
acueducto; gobernantes, dioses y costumbres. Ambos textos se encuentran
conectados con sus respectivas ldminas a través de llamados que se encuentran
en el texto como: “La pintura que tienen estas si(e)te cuevas es en esta forma”; “lo
qual pintan de esta suerte”; “sefialaron el lugar el qual pintan”; “esta guerra pintan
ellos en cierta forma”, “la figura de este rey pintan”; “su figura pintan®; “la pintura de
este ydolo”, '**

A pesar de que estos llamados que hace el autor en ambas partes del
Manuscrito Tovar, carecen del nimero de lamina a la que se refieren, las mismas
pinturas resuelven este problema, ya que cuentan con anotaciones en castellano
sobre su contenido que sirven de titulo y una numeracién.

Las 32 laminas que forman parte del Manuscrito, presentan una composicién

que responde a la forma de representacion indigena que contienen los codices, la

"2 Tovar. Manuscrit Tovar... p 10, 16, 23, 51, 57, 85, 100.
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cual se encuentra basada en el uso de tres elementos para transmitir mensajes

que son:

Los pictogramas, que son las figuras que representan seres humanos,
animales, plantas y objetos.

Los ideogramas, que son los signos que expresan ideas, como son la
representaciones de templos incendiados que denotan conquista de un
pueblo sobre ofro, asi como la imagen de cerro asociado con los
asentamiento de ciudades, o la de huellas de pies para indicar camino. La
interpretacién de los ideogramas dependen directamente del contexto en el
que se les represente.

Los glifos ideograficos y fonéticos que son los signos con valores fonéticos,
este tipo de signos son utilizados en las pinturas de Tovar, en los glifos de
nombres de sefiores, de lugares o de fechas, y que una de sus funciones,

nos dice Pablo Escalante, es por lo general, “precisar la pronunciacién de

los locativos”,'*?

Pero esta composicion presenta muestras de influencia Europea en los trazos

de las figuras humanas, las cuales ya no son tan planas, la nariz es mas

puntiaguda y existe un interés por distinguir una figura de otra. Esto ultimo lo

hallamos en las representaciones de los tlaloque, las cuales se encuentran

elaboradas siguiendo un mismo modelo, al que se le agregaron rasgos faciales

' Pablo Escalante. Los Cddices. México, Tercer Milenio, 2000. 63p, p 8.
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caracteristicos, algunos atavios particulares del personaje al que se queria

representar y la posicion de las manos.

3.2, Las fuentes que utilizé6 Tovar

Para hablar de las fuentes consultadas por el padre Tovar para escribir su
Relacién... y su Tratado... contamos con una declaracion hecha por el mismo
autor, en unas cartas que envio al padre José de Acosta tratando de contestar sus
inquietudes acerca de la validez del contenido de la Relacion. A esta
correspondencia se le conoce como las “Cartas cruzadas entre Juan de Tovar y

José de Acosta”. En una de ellas nos dice sobre sus fuentes:

El Virey Don Martin Enriquez, teniendo deseo de saber estas antiglallas de esta
gente con certidumbre, mandé juntar las librerias que ellos tenian de estas cosas y los
de México, Tezcuco y Tulla, se las traxeron, porque eran los historiadores y sabios en
estas cosas. Embidome el Virey estos papeles y libros con el Doctor Portillo, provisor
que fue de este Argobispado, encargandome las viesse y averiguase, haziendo alguna
relacion para enviar al Rey. Vi entonces esta historia con caracteres y hyeroglificas
que yo no entendia, y assi fue necessario que los sabios de México, Tezcuco y Tulla
se viesen conmigo por mandado del mismo Virey, y con ellos yéndome diziendo y
narrando las cosas en particular, hize una Historia bien cumplida, la qual acabada
llevd el mismo Doctor Portillo, prometiendo de hazer dos traslados de muy ricas
pinturas [...] en esta coiuntura le sucedié el ir a Espafia y nunca pudo cumplir su
palabra, ni nosotros cobrar la Historia. Pero como entonces lo averigie y traté muy de
espacio, quedéseme mucho en la memoria, deméas de que vi un libro que hizo un
Frayle dominico, deudo mio, que estaba el mas conforme a la libreria antigua que yo
he visto, que me ayudo¢ a refrescar la memoria para hazer esa Historia [...] poniendo lo
que era mas cierto y dexando otras cosillas dudosas que eran de poco
fundamento."*

" Juan de Tovar “Respuesta del Padre Juan de Tovar”, en Tovar Manuscrit Tovar... p 3-4. (lo que se
encuentra en corchetes es mio).
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Por lo tanto, Juan de Tovar para escribir su Segunda Relacién, se valié de los
recuerdos de su Primera Relacion, y de la obra de un dominico, al que se ha
identificado como Diego Duran, mismo que escﬁbié la Historia de las Indias de la
Nueva Espana e Islas de la Tierra firme, la cual tiene una extension de dos
voliumenes, y se encuentra dividida en tres partes que son: “La Historia”; “el Libro
de los Ritos y ceremonias en las fiestas de los dioses y celebracion de ellas”, y “el
Calendario Antiguo™.

La obra de Tovar, como la Historia de Duran, se encuentra sustentada en
fuentes de dos tipos: las fuentes orales y las fuentes escritas. Ya que para
elaborar su obra recurri6 a informantes indigenas que contaban con el
conocimiento de su interés y, como nos dice el padre Juan de Tovar, estos
informantes le mostraron codices indigenas que fue necesario que se los
explicaran, ya que no sabia interpretarios.

Es necesario recordar que la historia de los pueblos indigenas antes de la
llegada de los espafoles era registrada a través de documentos pictograficos,
conocidos ahora con el nombre de codices prehispanicos. Estos eran enriquecidos
y reforzados por los relatos orales que resguardaban grupos de personas de la
clase gobernante, quienes como dice nuestro autor, conservaban los relatos de su
pasado: “por las mismas palabras que los dixeron sus oradores y poetas, avya
cada dia excercicio dello en los collegios de los mogos principales que avyan de
ser sucesores a éstos, y con la continua repeticion se les quedava en la memoria

sin discrepar palabra”.'*®

Y [bidem. p 5.




De esta manera muchos de los relatos indigenas se conservaron y pudieron ser
recogidos afios después de la conquista, por algunos religiosos interesados en el
pasado de su feligresia indigena, o por 6rdenes del rey o del virrey.

En el caso de Tovar, no se conformé con el relato de un sélo informante, sino
que consulté a varios e incluso de distintas regiones. Por ejemplo, menciona que
para su Primera Relacion se valié de informantes de México, Texcoco y Tula. Es
importante sefalar que la informacién reunida por Tovar en su obra, podia ser
corroborada a través de la consulta de sus informantes o a falta de éstos, a través

de otros que contaran con una versién acorde, como lo dice Tovar en su carta a

Acosta:

Aunque podia responder luego que recibi la de Vuestra Reverencia y dar solucion a lo
que por ella me pregunta, pero consoléme tanto que Vuestra Reverencia gustase
tanto de esta Historia, que quise con mas diligencia refrescar la memoria,
comunicandome con unos Yndios de tulla, ancianos y principales, sabios en esto y
muy ladinos en este lenguaje, y conforman mucho con los principales ancianos de
México y Tezcuco, con los quales hize la Historia."*®

Con esta mencion, nuestro jesuita responde a uno de los cuestionamientos
sobre la validez de las fuentes orales, que es la posibilidad de corroborar la
informacién sin que ésta sufra cambios importantes, e incluso deja claro que tanto
las fuentes orales como la escritas cuentan con un mismo valor, pues se
complementan.

Como he sefialado anteriormente, otra de las fuentes utilizadas por Tovar para
escribir su Relacién y su Tratado, fue la Historia de las indias de Nueva Espaiia e

islas de la tierra firme de Diego Duran, de esta obra extrajo la mayor parte de su

" Ibidem. p 3.
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informacién. La semejanza del contenido de la Relacion de Tovar con la Historia
de este dominico llevé siglos después a Garcia Icaibaloeta a considerar a la
Segunda Relacién de Tovar como “los manuscritos de Fr. Diego Duran”," o como
“un extracto de la Historia de Duran hecha por Tovar” por Eugéne Beauvois.'®
Pero cabe preguntarse (Es en realidad un extracto?, ;Tovar sélo se dedico a
copiar la obra de Duran, dejando de lado la posibilidad de usar sus recuerdos u
otras fuentes?'*® A pesar de que la Relacion de Tovar en esencia cuenta con gran
parte de la informacion de la Historia de Duran, esta obra no se puede considerar
como un simple resumen o sintesis, ya que el autor tuvo que realizar una
clasificacion y analisis de su fuente, descartando partes de la informacién que
sobraba para el objetivo de su Relacién, que era contar sélo la historia del pueblo
mexica desde su salida de Chicomoztoc, hasta poco antes de ser conquistados
por los espafioles, o porque considerd que “era de poco fundamento®. Asi como
también, en algunos casos, Tovar le dio un nuevo orden y utilidad.

De la informacion descartada por Tovar de la Historia de Duran, los casos mas
notables son: en la parte referente a la “Historia”, la omisién del primer capitulo,
que habla sobre las sospechas del posible origen de los indios reconociéndolos

como una de las tribus perdidas de Israel; el capitulo setenta y siete, que se refiere

"7 Ver capitulo 11, “la Historia del Manuscrito Tovar”, Joaquin Garcia Icazbalceta, “Tobar (P. Juan)”, en
Diccionario Universal de Historia y de Geografia. Ed por Manuel Orozco y Berra. 11 v. México, libreria
Andrade- Imprenta Escalante, 1855.v. 7, p317.

*“* 0’Gorman. “Apéndices, Duran, Tovar y Acosta™, en José de Acosta. op cit. p LXXXIX.

" Debemos tener presente lo que Ramén Iglesia nos dice en su obra E/ hombre Colén y oftros ensayos
referente a que el autor de una obra a pesar de que intente ser totalmente objetivo y librar a su obra de su
influencia, no va a poder lograrlo ya que es justamente su visién del mundo, y su juicio previo los que le
permiten hacer una seleccién de acontecimientos, de fuentes y de informacién para la elaboracién. Por lo que
s necesario estar conscientes de que el historiador al igual que el autor de la obra estudiada, son seres
limitados, con ideas complejas y pasiones e instintos que condicionan forzosamente su visién de los hechos y
su interpretacién de ellos. Ramén Iglesias. £l hombre Colén y otros ensayos. Introduccién de Alvaro Matute.
México, Fondo de Cultura Econémica, 1994, 274p, p 26-31, 111.
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a la construccion de los bergantines en Texcoco, del sitio de la ciudad de Mexico-
Tenochtitlan, y del papel que desempeiié Cuauhtemoc en la defensa de la ciudad;
y el Capitulo setenta y ocho, en el que se narra la toma de la ciudad por los
espaiioles, |a salida de Cortés hacia las Hibueras, y la muerte de Cuauhtemoc.

En el caso del contenido de la segunda parte de la Relacion, que es el “Tratado
de ritos y ceremonias...” podemos decir, que esta cuenta también con gran parte
de la informacién contenida en la obra de Duran, pero que al igual que en la
Relacién, Tovar omitié informacién e incluso un gran nimero de capitulos enteros,

utilizando s6lo los primeros siete capitulos, de los XXIIl que conforman el Libro de

los ritos... :

Capitulo |. De quien se sospecha que fue un gran varén que hubo en esta tierra,
llamado Topiitzin y, por otro nombre, Papa, a quien los mexicanos llamaron Hueymac.
Residi6 en Tula.

Capitulo Il. Del Gran idolo de los mexicanos llamado Huitzilopochtli y de los ritos y
ceremonias con que le honraban.

Capitulo lll. Del modo que se tenia en sacrificar hombres en las solemnidades.
Capitulo IV. Del Idolo llamado Tezcatlipoca y del medo con que era solemnizado.
Capitulo V. Del edificio que el templo de Tezcatlipoca tenia y del orden que entre las
dignidades de &l habia y ceremonias.

Capitulo VI. Del Idolo llamado Quetzaicoati, dios de los cholultecas, de ellos muy
reverenciado y temido. Fue padre de los toltecas, y de los espafioles, porque anuncio
su venida.

Capitulo VII. De la relacién del idolo llamado Camaxtle, dios que fue de los de
Huexotzinco y de Tlaxcala.'®

0 Diego Durdn. Historia de las Indias de la Nueva Esparia e Islas de la Tierra Firme. 2 v. 2 edicion.
Edicién paleogrifica del manuscrito autégrafo de Madrid, introduccién, notas y vocabulario de Angel Maria
Garibary. México, Porrita, 1984. v 1, p 335-336.
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La informacién que contienen estos siete capitulos, tampoco fue tomada en su
totalidad, sino que Tovar sélo utilizé lo que considerd de interés para formar su
obra.

Respecto a la informacion que extrajo de la Hisforia de Duran, la utilizé seguin
su criterio, por lo que podemos encontrar la descripcién que hizo Duran en su
primer capitulo del Libro de los Ritos y ceremonias... de Quetzalcéatl, como un
santo varon: en la primera partes de la Relacién de Tovar; formando parte de la
explicacion de quién era el personaje; dentro del relato de la llegada de los
espanoles, y en la conquista.

La localizacién de dicha descripcion en la parte de la Relacion que habla del
encuentro de la embajada enviada por Motecuhzoma a los esparioles en las
costas de Veracruz, y de la reaccién que tuvo este tlatoani y su consejo al regreso
de su embajada, al considerar que entre los esparioles debia haber regresado “su
grande emperador Quetzalcéatl®,'®' puede deberse como nos dice Lafaye, a que
Tovar utilizé la descripcién de Quetzalcéatl como santo omitiendo los elementos
contenidos en Duran, que consideré inconvenientes para “reforzar la presuncion
de una tarea evangelizadora de santo Tomas"'® en estas tierras, lo cual le
permitio ofrecer una explicacion a la existencia de simbolos analogos cristianos e
indigenas, asi como también, sefalar con ello que estas tierras y las almas que la
habitaban, no se encontraban fuera del conocimiento del dios cristiano y del plan

divino.

"*! Juan de Tovar. “Respuesta del Padre Juan de Tovar” en Tovar. Manuscrit Tovar... p 73.

"2 Jacques Lafaye. Quetzalcéatl y Guadalupe La formacion de la conciencia nacional en México 2* edicion
en espafiol. Traduccién de Ida Vitale y Fulgencic Lépez Vidarte. México, Fondo de Cultura Econémica,
1985. 516 p, p 245.



Entre las diferencias existentes entre la Historia de Diego Duran y de Juan de
Tovar, esta el uso que hizo el dominico de pasajes biblicos al referirse a algunas
costumbres que tenian los indigenas antes de la llegada de los espafioles, las que
asocia con actitudes propias de los judios, contra quienes desde anos antes, la
iglesia tenia una campaia en su contra por considerarlos adoradores del demonio.
Estos pasajes biblicos no son copiados por nuestro jesuita, lo cual nos permite
considerar que intentd limpiar la informacién extraida de la Historia de Duran, de
todos estos elementos judeocristianos y europeos, dejando sélo algunos
remanentes que se refieren a conceptos de gran importancia, como son el uso de
la comparacion de cargos religiosos (Sumo sacerdote o papa), y politicos (rey y
sefior) que aln ahora los investigadores no han podido desechar por completo.

Una diferencia entre estas dos obras, que es de gran importancia para
demostrar que la Relacién de Tovar no es sélo un simple resumen, es la critica de
fuentes que hace el jesuita; tal es el caso del siguiente ejemplo que habla sobre la

muerte de Motecuhzoma después de la matanza de Templo Mayor:

Hechas las exsequias tornaron a dar sobre los espafioles cercados tan furiosamente
que de temor hizieron que subiere el rey Motecuguma a una agutea de las casas
reales, [...] a dezirles que se sosegasen [...] En viendo los Mexicanos en la agotea al
rey Motecuguma haziendo cierta sefial ceso el alarido de la gente [...] Entonces el
principal que llevava consigo ai¢t la boz y dixo las palabras ya dichas y apenas avya
acabado quando un valeroso capitan llamado Quiuihtémoc [...] dixo en alta boz “Que
es lo que dize ese vellaco de Motecuguma, muger de los Espafioles, que tal se puede
llamar pues con animo mugeril se entregd a ellos de puro miedo y asegurandonos nos
ha puesto en este trabajo? [...] Dizen algunos que entonces dieron a Motecuguma una
pedrada en la frente de que murié pero no es cierto. Seguin lo afirman todos los Yndios
su fin fue como adelante se dira. [Después de haber expulsado a los espafioles de la
ciudad fueron a buscar a su rey] Y yendo a buscar al gran rey Motecuguma dizen que
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lo hallaron muerto a pufialadas, que le mataron los Espafioles a él y a los demas
principales que tenian consigo la noche que huyeron. '™

En este parrafo el padre Tovar hace un comentario en el que deja ver la labor
de analisis y critica de la informacion que realizé para elaborar su obra. Incluso
expresa un juicio de valor sobre sus fuentes al sefialar que la version en la que se
culpa al pueblo mexica de la muerte de Motecuhzoma no es cierta, y que la otra
versién presentada es para él, la verdadera. A pesar de que nuestro autor coincide
con la postura de Duran respecto a la muerte de este tafoani, nuestro jesuita es
mas directo en su comentario, ya que el dominico sefiala al respecto “lo cual, si
esta historia no me lo dijera, ni viera la pintura que lo certificara, me hiciera
dificultoso de creer, pero como estoy obligado a poner lo que los autores por quien
me rijo en esta historia me dicen y escriben y pintan, pongo lo que se halla escrito
y pintado”, con lo cual Duran trata de justificar el uso de esta version indigena de
la muerte de Motecuhzoma sin comprometerse con ella.

Otro ejemplo de informacién que no se encuentra contenida en la Historia de
Duran pero que si tiene Tovar, la podemos localizar en los parrafos que hablan
sobre las supuestas manifestaciones sobrenaturales que se dieron poco antes de
la llegada de los esparioles a la ciudad de México. Sobre estos eventos llamados
presagios o sefales, el padre Duran describe seis presagios en su Historia,
mientras que Tovar menciona diez presagios, cuatro mas que Duran. Estos cuatro

acontecimientos portentosos de los que no habla Duran son:

¥} Tovar. Manuscrit Tovar...p 81-83 (Lo que se encuenira entre corchetes es mio).
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« El quinto presagio que es de la apariciéon de una llama de fuego grandisima de
forma piramidal que parecia a la media noche y desaparecia al puesto de
medio dia. Mostrandose por espacio de un afio.

» El décimo presagio. La aparicion de un ave como grulla que tenia un espejo en
medio de su cabeza.

» El décimo primer presagio que es de la aparicion de muchos monstruos de dos
cabezas y otras formas extrafas.

» El décimo segundo presagio que habla sobre la aparicion de Tezcatlipoca a los

magos enviados por Motecuhzoma para que ahuyentaran a los espaiioles.

Es muy probable que nuestro autor haya extraido estos presagios, de la Historia
general de las cosas de la Nueva Espafia de Sahaguin, ya que guardan relacién
con algunos augurios que describe este franciscano en su “libro XII", lo cual
significaria que el padre Tovar tuvo en sus manos por lo menos el libro doce de
Sahagun, durante el tiempo en que los papeles de este franciscano fueron
dispersados, o que nuestro autor tuvo acceso a informantes que tenian un relato
similar de la conquista que Sahagtn, y a los que Duran no tuvo acceso.

También existen dos presagios en la obra de Tovar que, aunque su mensaje es
similar a los mencionados en la Historia de Duran, la manera como se narran es
distinta:

* En la obra de Duran el quinto presagio que es “sobre el suefio de los viejos

sobre la destruccién del templo a Huitzilopochtli, y su sexto presagio que es

97




“Sobre el suefio de las viejas, sobre la entrada del rio caudaloso por la casa
real que destruia la casa y el templo™.'*

* En la obra de Tovar: el cuarto presagio se refiere al “Incendio del templo”, y el
sexto presagio que habla sobre “las aguas hierven sin explicacién tirando los

edificios, cercanos a la orilla. '

Como podemos ver, nuestro jesuita presenta estos acontecimientos como algo
que sucedid en el plano terrenal, mientras que el dominico describe estos
presagios como eventos meramente sofiados. Por otra parte estos dos presagios
presentados por Tovar sobre la quema del templo y el hervor de las aguas,
guardan mayor similitud con la narracion de Sahagin de estos mismos presagios.
El trabajo de Tovar, demuestra una labor de seleccion de la informacién ya que
como sabemos, él contaba con los dos relatos diferentes de un mismo suceso y
decidié inclinarse por uno de ellos.

Por lo tanto, se puede considerar que de los nueve presagios que presenta
Sahagun en el libro doce de su Historia general, Tovar decidié ocupar seis en su
Relacién, que son los siguientes:

* ler Presagio. La aparicion de una llama muy grande y resplandeciente,
aparecia por la parte de oriente después de la media noche y desaparecia
hasta la mafana en el lugar del medio dia, por espacio de un afio.

» 2% Presagio. El incendio del templo a Huitzilopochtli de manera inexplicable.

'™ Durén. Historia de las indias de la Nueva Espaiia .. Ed de Angel Maria Garibay. v 2, p 500.
%5 Tovar. Manuscrit Tovar... p 71.
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+ 5° Presagio. El levantamiento de las olas en el agua, y el hervimiento de las
aguas.

* 7°Presagio. La aparicion de un ave como grulla con un espejo en la frente.

+ 8° Presagio. La aparicion de muchos seres monstruosos que desaparecian
después de haber sido vistos por Motecuhzoma.

e 8° Presagio. De como Motecuhzoma envid otros hechiceros contra los
espaiioles y de lo que acontecio en el camino.'®

Siendo asi que en la parte referente a los presagios Tovar no sélo se conformd
con utilizar como fuente Unica la obra de Duran, sino que recurri a la informacion
adquirida ya sea a través de la consulta de la obra de Sahagun, o a través de sus
informantes indigenas, enriqueciendo de esta manera su relato y su obra.

Por ultimo, debemos sefialar que asi como Tovar se baso en la parte escrita de
la Historia de las indias ... de Duran, de la misma manera utilizd el contenido de
las laminas que la conforman. En el caso de la obra de Durén en total cuenta con
115 laminas, mientras que la Relacién de Tovar sélo cuenta con 32. Por lo tanto
nuestro autor tuvo que hacer una labor de seleccion de ellas, de las que destacan
tres por los diferentes usos que les dio, estas son: Las laminas 25 y 27 de la
Historia de Duran en las que se representan a las diosas Chalchiuhcueye y
Xochiquetzalli, y la lamina 22 en la que se representa la guerra contra Tlatelolco.

En el caso de las laminas 25 y 27 en las que se representan a las diosas

Chalchiuhcueye y Xochiguetzalli, estas se hallan presentes en la Relacion

1% Sahagiin, Bernardino de. Historia General de las cosas de la Nueva Espaia. . Primera version integra del
texto castellano del manuscrito conocido como Cédice Florentine. 2 v, 2 ed. Introduccién paleografia,
glosario y notas de Alfredo Lopez Austin y Josefina Garcia Quintana. México, Consejo Nacional para la
Cultura y las Artes- Alianza, 1989. v 2, p 817-819, 831.
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conformando una sola lamina, la cual tiene como titulo “Toci que quiere decir
abuela, diosas de los mexicanos”. Mientras que la lamina 22 de la obra de Duran
en la que se representa la guerra contra Tlatelolco, fue utilizada como modelo para
ilustrar la batalla entre los mexicas y los de Azcapotzalco, esto pudo deberse a
que la Historia de Duran no cuenta con una lamina para ilustrar esta guerra y que
nuestro autor decidi6 utilizar el esquema de esta ldmina para representar este
suceso que marco el fin del periodo de los mexicas como pueblo tributario, lo cual
refuerza la idea de que las laminas contenidas en el Manuscrito Tovar, tenian
como objetivo el ilustrar la obra y hacerla mas amena a los ojos de su lector, que
en este caso fue Acosta, quien no manejaba la traduccion del contenido de
codices indigenas. '’

Nuestro autor también le da distinto uso a otras dos pinturas de Duran, estas
son las laminas que utilizd para ilustrar las exequias realizadas a Ahuizotl y a
Nezahualpilli, las cuales son ocupadas por nuestro jesuita como modelo para
ilustrar el modo de enterrar a los muertos.'*®

Las diferencias entre las laminas de estas dos obras, estan en la forma de las
figuras, los elementos que conforman las pinturas, como son las representaciones
de columnas en algunas de las pinturas de Duran y de perspectiva en forma de
paisajes a lo lejos que nos remite a la cultura europea, y que no se encuentran en
la Relacién de Tovar.

La existencia de anotaciones sobre el contenido de las pinturas en las mismas

laminas en ei caso de la cbra de Tovar, y la carencia de anotaciones en las

7 Ver en el cuadro figura 9.
“** Ver en el cuadro Figuras 24 y 25.



pinturas de Duran; las variaciones en el nimero de personajes o de cosas
representadas en algunas pinturas llegando en algunos casos a omitir informacién,
como es el caso de la lamina en la que se representa al dios Huitzilopochtli, en la
que por una parte el dominico ademas del dios, representa algunos cuadros que
nos remiten a la tierra prometida a los mexicas por su dios, mientras que el jesuita

solo se limita a presentar la figura del dios.
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3.3. Cuadro sobre las laminas que escogié Juan de Tovar de la Historia de las indias ...
de Diego Duran para ilustrar su Relacion:

Orden Orden | De que trata la lamina Laminas de Duran. pies | Comentarios |
establecido | dado de pintura puestos por i
por Lafaye | por Garibay i
Tovar
Figura 1 Figwa 1* | Cutvas de 1os sisle Enmes  que | Lamina 2, Capiido Il p 27, pleralo 1
o Ménico y alrededor del. | ad v 1
Figara 2 3 Yoo Limna & Caphio IV, p 37_¥ 1
Figura 3 » Carro oe Chaputepec Lamina 5. Capituld IV. p 38. pamalo
122.¥1
Figura 4 -~ Eﬁmilﬁiu_mn Lamra B3 v 1 La lamna con i que & refere 8 este hacho Duran 3 Glereme & ia gue
wiiirs Tover, Durin al dgusia do @ una sep pero @
Ofra del doMmInico & Cuenta con 3 kimng que witza Tovar
Fogura ® & Acamapen rey 1* Lamna 7. Caoido V1 p 55, pamaio
LA
Figura 6 [ Utizinst 2° Rey Lamea B Capitudo VI, p 62, paersio
Swvi
Figura 7 ™ Chimalpopoca & Ry Lamina 8, Capituio Viil, p 62 parraio
1wl
Figura § [ Rzcost 4* Rey Larmra 10, Capituio £X. p75. parrato
ELA
Figura § Guerra G Arcaculraicn Lamina 22, Capitic JOOXV, p 263 | Durin no cusrta con une lmna para Aover esls guera conie
pdrafo 1213 v 1 por ko que Tovar uliliad la lémena con e que Duran e referaa
- contra loa de Tiatelokn
Figura 10 La Guerra corera Cuyuacan Lamsra 19, Capituio X, p 85, péraio | En @ Relcdn 08 Tover suls lmina no 3 Sone numerads
1wt
Figura 11 e El gue 38 arropd por no F CONYa SU | Lamena 16 p 145 paralo 1 v 1 Lia #scena 36l joven Qua 54 RS B BNCLANETS an Duran y Race referenca
& suceso narrade on la p 148
Figura 12 EF - prwmeno desie nomibre | Lamea 15 p 125 parrafo | v 1
Figura 13 3 Tigooe 7™ Rey Limna 75 capun 35, p 295 v 1 | En (3 Fistiona do DLran 50 18 representa 2 esie Baioans $entads en & Fons §
rodeado de miemiros d8 U puotio, Misniras Que en ia Reaoon o Tovw
3040 lo representa parado Jreo @ SU frone solg
[Figera 4 " Auayacain 8° Rey Tamra 70 Cophio 2 p 250
phrraio 5 v 1
5 i Auttroll 5 Lamina 78_capiio 41_p 313 _v1__| Tovar ke dio ¢ numero 10° & esta mea

Figura 18 5 uuﬂ meteron o gy del | ming 34, capitulo 43, p 375, | Tovar ke dio el nimero 18 * 5 esta lmena 1

4sif v} |

Figura 17 i3 mz—-mm Lamea 37  capituo 52 p 400 | Tovaris dio ol nimero 16 * & 8sia lamna |
?num parrafo 14515 w1 = e

Figura 18 i modo de baylar de los Mesicanos | Limina 30 capitulo 21. p 180, | Tovar le dio el ndmero 17° & e3ta limna =
17"y Gitma del Praner Tratado | prralo 15y 16 w3 j

Figura 19 L m dolo prncpal Owlos | Lamina 3, Capituo 2, p 18 panain | La lmina Ov & Fisicria Op Durdn o5 mas grande que 1 08 Tovar, y 2 demas |
Maucanos LI yiE. w2 de contenar al dos, 50 eNCUeNtran PINtados Jupones 3 opal | 3 LN seNOT

| y @ una chnempa

| Figura 20 > Temgio del yooio Untniopount Lamina 4 Capitio 2. p 23, panala

34y 35 y en el capiulo B, p 8182,
parafod 4y S -

[Figura 2l o Modo de saciicar sacanda el | Lamina 7, capituio 3, p 31, panaio 3. | L4 represeniacin 08l Sachic0 es Gierenie en ambas prias en a8
corazon y dando con o en e rostro | v2 pinturas de Tovar aparece ficado al final de tas misntras que
dal ydolo, era el comun |as pinturas de Durin si lo representan siendo sacrificado sobre una pedra

Figura 22 3 Tezcallipoca ydolo de la penitencia y | Limina 8, capituio 5, p 47. pamaio 2
Y] yiva

Figura 23 ry Sacardole ce los yooios y como de | Lamma 11, capiblo 5. p 53 pamalc
nocha ofrecian sacnficios 3Be2
ncenso  y  atravesandose  las

Figurs 24 5 Un mode de enterrar los muertos | Ldmina 49 capilulo 64, p 474 Eﬂonlrln hace ia Tovai a la manera de enterrar a 0§
con lodos sus criados y ajusr parrafo 5, v1 hmemdfmmqmmmmw

‘rmanmuun.mmum a 1@ Hisiona de los
y no del Libro de los rlos y ceremonias . Dicha lamma an fa
Hruom de Durin se reforio @ los exequias @ Nezahuaipill tatoar de

Figura 25 5 Otro modo de enterrar los muarics | Lamina 36, capitdo 51, p 391, v 1 Eumlmmhmmmtmmmmmw
qua mandoles y entemande las que Tovar reprasenia ol bullo monuono siendo quamado Esta panlurs que
senzas hace referencia Tovar o la manera da enforrar a los muertos la ubsca Tovar

en ol Tratado, mientras que esta fue tomada por Tovar de la Halora de
Durin de la parte comespondionie a la Historia de los gobamantes y no del
Libro de los nlos y ceremoniss Dicha lamina en la obra de Dusan
reprasentaba las exsquias 3 Auzoll | quinto stoan mexica |
Figurs 28 Quetzaictatl Dios parbouslar 0o 10s | Laming 12, capilulo 6, p 62 pamalo
[ de Cholula 56y7 v2

Figura 27 ” Modo da peiear entre of que avia de | Lamina 15, capitulo 9, p 95 pamalo | La lamina 08 Dursn cuonll Con un porsona)e alaviado COMmo QUAITEND &n ia
sacrificar y ser sacnficada SyB.v2 parte del central superior, que 3e parece mucho 8l personaie Que s

encuenira represeniando al 8ios de jos Tlascaltecas en e Manusernito Tovar

Figura 28 L Tozi que quiers Oocr aguela Diosa | Lamina 25, capitulo 15, p 152 | Tovar va @ ulilzar las imigenas de dos prfuras para haces solo una. &5
de los Mewcanos pirrato 6. v2 decr unkd 03 PINIUrES on UNa.

Lémina 27 tes. capitulo 18, ¢ 11
— o piaiod v2
Figura 29 4 Ydolo paricular de Tiascals Lamina 15, copitulo 9.p 95, v 2 Towsr ubliza 1a imagen de un personaye Que forma pane e ta mina 13 ce
Durin referende 8 la manera de luchar enire ef sacriicador y f sacrhicad,
jpara representar ai cios g los Tiaxcaitecas en su lamina &

Figura 30 " 11 y ultima del 2° ratadc Calendano | Lamina 34, capiulo 1, p 221 | Towar nole pone lodas las anctaciones que hace Duran sobre la onentacon,

pimsto 1ysguentes v2 | miel nomive de iss casas

Figura 31 Los meses Ldmina 22 capito 11, p 265 | Carece de nUmero, y de las anotaciones que bene Duran sobre esta prtura

péraio 2 v2 Durdn nos dce Que esta lming se rata del octavo mes del calendano
mexica.

Frgura 32 Lamna 20 Ds capituc 9. p 259 | Carece de numern, y 08 1a3 Anolaciones Que bene Duran sobre exta prtua

parralo 2y cousentes, v 2 Durdn nos dce que esta lemena se refiere 3l sexio mes del clendano
mewca
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3.4. Conclusiones.

La Relacién del origen de los indios... del padre Tovar es una obra original,
producto de un trabajo serio en el que la reunién de informacién, la clasificacién y
el analisis de ésta, se encuentra presente. El gran parecido que guarda con la
Historia de Duran, no debe llevarnos a considerar como un punto que disminuye la
importancia del trabajo de Tovar, ya que nos permite estudiar como se
desarrollaba la labor de un historiador durante el siglo XVI, qué criterios y métodos
literarios los regian, ya que debemos recodar que en esa época no era mal visto
que una persona utilizara informacion de ofra, sin citarlo como actualmente
sucede, por lo que antes de emitir juicios hacia los autores de periodos pasados,
debemos conocer cuales eran las costumbres y las normas que regian en su
época, ya que la forma de hacer historia ha ido cambiado a través del tiempo.'*®

Asi, también nos lleva a recordar que el parecido entre estas dos obras es
compartido con otra obra mas, que es la Crénica Mexicana de Hernando Alvarado
Tezozémoc, y que esto se debe, 2 que tanto Duran como Tezozémoc recurrieron
a una fuente comun, que se encuentra desaparecida, a la que Robert H. Barlow
llamé “La crénica X",

Por consiguiente a pesar del gran parecido que tienen en su contenido, la
Historia de Duran y la Relacién de Tovar, ambos autores dieron diferentes
enfoques a sus obras. Por una parte, Diego Duradn redactd su Historia basando
sus explicaciones sobre el origen de los indios, en la demostracion de que éstos

provenian de uno de los pueblos perdidos de Israel, y por lo tanto tenian un origen

'? Ver O'Gorman “Préloga”, en Acosta. ap cit. p XI-XXI1IL
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judio. Mientras que Tovar se enfoco en tratar de narrar la historia de los indios tal
como ellos la contaban, por lo que establecio el origen de estos en Chicoméztoc, y
no recurrié a citar pasajes biblicos. Debemos sefialar también, que Tovar no sélo
se limité a la informacion contenida en la Historia de Duran, sino que utilizd en
algunos casos la que le brindaron muy seguramente sus informantes. Esta
informacién que no se encuentra en la obra de Duran, tiene semejanza con la
proporcionada por Sahagun en su Historia general, esto puede deberse a que
pudieron haber tenido una fuente en comun, o incluso que Tovar hubiera tenido

acceso a los apuntes del franciscano.




Capitulo IV
El papel de los presagios de la conquista
en la Relacion de Tovar

4.1. ¢ Que entiende Tovar por prodigio?.

Como he mencionado con antelacion, el padre Tovar incluyé en la primera parte
de su Segunda Relacion una serie de sucesos extrafios que llamé prodigios,
agleros y senales, los cuales se encontraban asociados con acontecimientos
posteriores de gran repercusion en la vida de los mexicas. Para poder comprender
como fueron entendidos por nuestro autor estos relatos, es necesario estudiar las
lineas en las que Tovar hace uso de estos términos.

En ¢l caso del término “prodigio”, fue mencionado por nuestro autor en tres
ocasionzs distintas. La primera vez lo utilizé para referirse a la reaccién del sefior
de Cuihuacan, al saber que los mexicas habian sobrevivido a su estancia en
Tizapan, incluyendo en su dieta el consumo de las culebras ponzofiosas que

proliferaban en ese lugar:

El rey y sus principales quedaron muy admirados de una cosa tan prodigiosa y nunca
oyda, y assi cobraron de nuevo grande amor a los Mexicanos, diziendo el rey a su
gente: "Ya os he dicho que esta gente es muy favorecida de su dios, y gente mala y de
malas mafas, dexadles, no les hagais mal, que mientras no los enojaredes, ellos
estaran sosegados.'®

" Tovar, Manuscrito Tovar.... p 19.
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En estas lineas Tovar utiliza la expresion “cosa tan prodigiosa” dandole un
significado de algo extraordinario o maravilloso, asociado no sélo a la capacidad
de adaptacion del pueblo mexica, sino a la participacion divina del dios
Huitzilopochtli, como deidad protectora de este pueblo, la cual es resaltada con el
comentario del sefior de Culhuacan sobre la relacion de este dios con su pueblo.

La segunda vez que nuestro jesuita utilizd el término prodigio, fue en la
narraciéon que hace de la guerra que sostuvieron los mexicas y los chalcas, poco

tiempo después de que estos primeros vencieran a la gente de Azcapotzalco:

La guerra en que mas dificultad tuvo [Tlacaelel] fue la de la provincia de Chalco,
porque como queda dicho, era gente tan valerosa casi como los Mexicanos, y assi
estuvieron mucho tiempo en rendirios. Acaecieron en esta guerra grandes hechos v

valentias y prodigios estrsordinarios, entre los quales fue uno muy digno de

memoria."™

En este caso, la palabra prodigio se encuentra directamente relacionada con
dos acontecimientos que por su naturaleza extraordinaria se asociaron con la
caida de los chalcas a manos de los mexicas. Uno de ellos es el suicidio de uno
de los hermanos del tlafoani mexica, que habian apresado los chalcas y que
habian querido hacer su sefior, arrojandose de un madero que habia mandado
construir, causando asombro y espanto. El ofro acontecimiento con que se
relaciono la caia de Chalco, ocurrié la misma noche en que se suicidé el hermano

del sefior de los mexicas, del que nos dice Tovar:

*! Ihidem p 55.



De este sucesso tomaron por agiero los de Chalco que avyan de ser vencidos de los
Mexicanos, porque dizen gque luego aquella noche se aparecieron dos buhos que
respondian el uno al otro y dezian palabras en lengua mexicana con que davan a
entender la destuycion de Chalco.'®

En este relato de la caida de los chalcas bajo el dominio de los mexicas,
nuestro autor ne sélo utiliza el término “prodigios extraordinarios” para referirse a
estos acontecimientos que consideré extrafios y que excedian los limites
naturales, sino que se valid también de la palabra agliero para referirse a la
interpretacion que le dieron los Chalcas a dichos acontecimientos, “Este sucesso
tomaron por aguero®, entendiéndose por agliero una sefial que estima captar el
hombre en las actividades de los animales como el vuelo de las aves, que
pronostican los acontecimientos futuros.

La tercera vez que mencion¢ nuestro jesuita el término “prodigio” en su obra,

fue en la narracién que hace del gobierno de Motecuhzoma Xocoyotzin que dice:

Estando este gran sefior en tan gran trono y pujanga, avyendo estendido sus reinos en
todo este nuevo Mundo, haziendose temer, servir y adorar casi como a un dios,
avyendo reynado catorze afios con esta prosperidad y pujanga le vino nueva de cémo
avyan aparecido en los puertos que tenia navios con gente extrafa, precediendo
antes de esto en algunos afios grandes prodigios y sefiales quales en esta tierra
jamas se vieron.'®

Tovar utiliza la expresion “grandes prodigios” haciéndola acomparar por la
palabra “sefales”. Basandonos en el significado que nos da el Diccionario de

Autoridades, predigio es un: "suceso extraio que excede a los limites regulares de

Y2 Ibidem
"> Tovar. Manuscrito Tovar. . p 69.
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la naturaleza, el cual también se toma asimismo por milagra”;'®* y sobre senales,

que es: “cosa extraordinaria, y fuera del t;rden natural que pronostica algun suceso
especial o raro”."® Podemos pensar que en estas lineas Tovar quiso sefalar que
antes de la llegada de los espafoles, se suscitaron acontecimientos extrafios y
extraordinarios, que pronosticaban el futuro del pueblo mexica.

Por tanto, para nuestro jesuita esta serie de relatos fueron concebidos como
narraciones de acontecimientos extraordinarios, producto del demonio para
prevenir a su pueblo de los peligros que correrian en el futuro.

La decision de incluir estos relatos por parte de Tovar, asi como de otros
muchos religiosos como Sahagtin, Duran, y Acosta, posiblemente se debio a que,
a pesar de que la cultura judeocristiana y la indigena eran diferentes, compartian
elementos analogos, como la creencia en un orden del mundo intimamente
relacionado con los designios de lo divino, en el que la posibilidad de la existencia
de intervenciones sagradas no eran puestas en duda.

Pero a pesar de esta similitud ideolégica, las intervenciones por parte de los
dioses indigenas eran concebidas por los esparioles como actos demoniacos, o
como advertencias o castigos del Dios cristiano. Esta postura se encuentra
claramente sefialada en la Historia natural y moral de José de Acosta, quien nos
dice:

Aunque la Divina Escritura nos veda el dar crédito agleros y pronésticos vanos y
Jeremias nos advierte que de las sefales del cielo no temamos como lo hacen los
gentiles; perc ensefia con todo eso fa misma Escritura, que en algunas mudanzas

"™ Diccionario de Autoridades... v. 3. tomo 5, p. 393.
" Ibidem. v3 . tomo 6, p. 86.
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universales y castigos que Dios gquiere hacer, no son de despreciar las sefales, y
monstruos y prodigios que suelen procedeér muchas veces. -

Las ideas judeocristianas de la existencia de una intervencién demoniaca o
divina en la vida del hombre, posiblemente favorecio el establecimiento de una
relacion entre los relatos portentosos indigenas de la conquista, y la necesidad de
una prueba de que para el Dics cristiano la existencia de gente en este Nuevo
Mundo no habia pasado desapercibida, dando como resultado el planteamiento de
la existencia de una intervencion demoniaca, evitando asi que la religion cristiana
fuera introducida en esta parte de la tierra, a través de engarios.

Asi como también la relacion de los portentos indigenas, ya sea como castigo
divino o como advertencia demoniaca, ademas de brindar una explicacién a los
cuestionamientos surgidos con el descubrimiento de este Nuevo Mundo,
permitieron sustentar la presencia espafiola y su labor de conquista en estas
tierras, ya que los espaiioles se envistieron con el cargo de pueblo elegido para
cumplir con el fin providencialista de atraer a los indios de estas nuevas tierras a la
religion cristiana, y asi salvar sus aimas. La imagen de los espanoles como el
pueblo elegido por el Dios cristiano se encuentra presente en el (ltime parrafo de
la Relacion de Tovar, en el que hace reterencia a la salida de les espafioles de
Tenochtitlan:

Cenrtifican que por parmision divina y justo Juizio Suyo murieron los mas malos vy los
demas que quedaron eran los mejores y mas piadosos, los guales escaparon con
gradissimos peligros hasta llegar a Tlaxcaia donde fueron anparados, y desde alli
favoreciéndoles Dios Nuestro Sefior con manifiestos milagros vinieron a término de
que se& hizo toda Ia tierra de su vando contra los Mexicanos, permittiéndolo assi la

" Acosta, op cit. p339.




divina Providencia para que entrase en esta tierra por ese medio la Luz de su Sancto
Evangelio."

Por lo tanto, los prodigios conienidos en la obra de Tovar seguramente fueron
vistos como relatos que no afectaban la ideologia judeocristiana, ni penian en tela
de juicio la actuacion de los espanfoles, sino que les brindaban elementos para
sustentar sus acciones en el cumplimiento del fin providenciaiista, y también les
proporcionaba una respuesta al cuestionamiento hecho a la iglesia sobre el

desconocimiento de estas tierras y de la gente que habitaba en ella.

4.2. Caracteristicas de los prodigios o presagios.

Este tipo de acontecimientos porientosos que describe Tovar, al igual que otros
autores como Bernardino de Sahagun, Diego Duran, y Alvarado Tezozémoc, son
concebidos como una manera de comunicacion entre los dioses y los hombres, a
través de los cuales las divinidades tratan de prevenir y preparar a los hombres
contra futuras adversidades.

Entre las caracterisiicas comunes que guardan estos sucescs conocidos como
presagios o prodigios, podemos sefialar que son acontecimientos que causaron
asombro y espanto, que son fendémenos que anteceden a los grandes
acontecimientos; que cuentan con un cardcter ambiguo, pues cuando se
manifiesta su significado nunca es clare; que generalmente el mensaje que
comunican o anuncian es de caracter negativo, v que son sucesos que deben su

importancia, su significado especifico y su vaior, 2 la ascciacion que se haga de

"I Tovar. Manuscrit Tovar... p §3.
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ellos con un gran acontecimiento ocurrido posteriormente, el cual afecto la vida del
hombre de alguna manera.

Miguel Pastrana sefala que los presagios dentro de la tradicion indigena son
llamados tetzdhuitl, que quieren decir “algo inusitado, portentoso que causa
asombro, espanto y es anuncio de algun acontecimiento futuro”, se encuentran
presentes generalmente en los periodos de transicién politica y social, y que en “la
historia de los mexicas los tetzahuitl ocurren con mayor frecuencia, fuerza e
intensidad, en dos momentos claves en la historia del grupo: durante la migracién,
y durante la conquista espanola, esto es, al principio y al final de su historia
precolonial”.

En el caso de los prodigios del periodo de migracion, en su mayoria presentan
caracteristicas diferentes a las de los prodigios de la conquista. Entre las
diferencias mas notables se encuentran:

+ La manera como se presentan los mensajes, ya que a diferencia de los
presagios de conquista, los de migracion suelen ser muy claros y
especificos.

+ El reconocimiento del autor de los portentos. En el caso de los presagios de
migracion de los mexicas, “el dios Huitzilopochtli" se presenta como el autor
de los prodigios.

» “Los sacerdotes” son presentados como los receptores de los mensajes
divinos.

Estas caracteristicas sefialadas se encuentran presentes en el siguiente

ejemplo:



forma que tienen los mandatos divinos, que con las caracteristicas que tienen los
presagios de conquista, los cuales si corresponden con las caracteristicas

propuestas. Ya que al igual que en los mandatos, el autor del acontecimiento

Aquella noche siguiente aparecié Uitzilopochtii en suefios a uno de sus ayos y dixole:
“Ya estaréis satisfechos, como yo no os he dicho cosa que no aya salido verdadera,
ya avéis visto y conocido las cosas que os prometi veriades en este lugar donde yo os
he traido. Pues esperad, que aun mas os falta por ver, ya os acoradais como os
mandé matar a Copil [...] y os mandé que le sacasedes el coragon y lo arrojasedes
entre los carrizales y espadaiias de esta laguna, lo qual hizistes; sabe(t) pues que
aquese coragon cayo sobre una piedra y dél salid un tunal y esta tan grande y
hermoso que un aquila havita en él y alli encima se mantiene y como de los manjares
y mas galanos pajaros que ay, y alli estiende sus muchas cantidad de plumas verdes,
azules, coloradas, amarillas y blancas, de los galanos pajaros con que esa aguila se
sustenta y este lugar, donde hallaréis el tunal con el aguila encima, le pongo por
nombre Tenochtitian. "

Si observamos bien, este tipo de prodigios guarda un mayor parecido con la

extraordinario se conoce, el mensaje difundido es claro y precisa su realizacion.

4.3. Los presagios de la Conquista.

Juan de Tovar presenta en su obra los siguientes diez presagios relacionados con

la conquista, los cuales se ubican en la descripcion del gobierno de Motecuhzoma

Xocoyotzin:

1er Presagio. La piedra parlante.

2° Presagio. Anuncio de los dioses a través de un indio labrador.

¥ Ibidem. p22.



3° Presagio. Aparicion de una llama de fuego grandisima de forma piramidal
que aparecia a la media noche y desaparecia al mediodia. Mostrandose por
espacio de un afo.

4° Presagio. Incendio de un templo (no menciona que templo).

5° Presagio. Aparicion de un cometa.

6° Presagio. Las aguas del lago hierven sin explicacion tirando los edificios
cercanos a las orillas.

7° Presagio . La presencia de la Cihuacéatl.

8° Presagio. La aparicion de un ave como grulla que tenia un espejo en medio
de su cabeza.

9° Presagio. La aparicion de muchos monstruos de dos cabezas y otras formas
extranas.

10° Presagio. La aparicion de Tezcatlipoca a los magos enviados por

Motecuhzoma para que ahuyentaran a los espaiioles.

El contenido de estos presagios de conquista expuestos por el padre Tovar, como

he mencionado en el capitulo anterior, fueron extraidos por nuestro autor de dos

fuentes diferentes, que son: la Historia de las Indias de Nueva Espariia e Islas de

la Tierra Firme de Diego Duran, y del “libro doce” de la Historia general de las

cosas de la Nueva Espafa de Bernardino de Sahagun. Estos prodigios, a

diferencia de los relatos asociados con la migracion y con otras partes de la

historia del pueblo mexica, no fueron intercalados en la historia, sino que se

presentaron todos juntos, jugando el papel de preambulo a la narracion de la
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llegada de los espafioles y de la conquista, ya que su contenido se asocid e
interpreté como la presencia divina o demoniaca que actué a través de senales,

tratando de castigar o de alertar al pueblo mexica de su caida.

4.4. Interpretacion de los prodigios de la conquista que presenta Tovar.

Antes de relatar los acontecimientos portentosos, Tovar presenta la narracion de
tres anuncios, sobre la venida de los esparioles y sobre los trabajos que sufriria el
pueblo mexica, el primero de ellos del dios Quetzalcéatl, el segundo del sefior de

Texcoco y el tercero de los magos mexicas:

En este tiempo anuncié el ydolo Quetzalcéatl, dios de los cholultecas, la venida de la
gente estrafia a poseer estos reynos. Assi mesmo el rey de Tezcuco, que tenia pacto
con el Demonio, [fue a visitar a Motecuhzoma] una vez a deshora y le certifico que le
avyan dicho los dioses que se le aparejavan a él y a todo su reyno grandes travajos y
perdidas; muchos hechizeros y brujos dezian lo mismo yendo delante dél, entre los
quales fue uno que le informé muy en particular de lo que después le sucedio, y
estandole hablando advirti6 que le faltavan los dedos pulgares de pies y manos, y
espantado y entristecido de las cosas que le dezian hazia prender a todos estos
hechizeros, mas en echandoles presos se desaparecian. Con estas cosas andava tan
melancdlico, que no pudiendo vengarse de los hechizeros hazia matar, a sus mujeres
e hijos y destruyr sus casas y haziendas.'®®

En la narracion de estos tres anuncios podemos destacar la postura de Tovar
respecto a estos acontecimientos, los cuales son presentados por él como obra
del demonio, por ejemplo en el caso de la intervencion de Quetzatcoatl al anunciar

la llegada de los espafioles es mencionado por él como un idolo, es decir, como

una figura de una falsa deidad que se expone a la adoracion de los fieles. Por otra

' Ibidem. p 69.
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parte, el don que se senala tenia el sefior de Texcoco de comunicarse con sus
dioses, que en la cosmovision mesoamericana era visto como algo dentro del
orden natural, ya que la buena relacién con lo sagrado se marcaba con una
constante comunicacién entre el hombre y su dios, es presentado por nuestro
jesuita en este anuncio como “un pacto con el demonio”.

En el caso del anuncio dado por los "brujos y hechiceros” sobre la conguista,
destaca la presencia de uno de ellos, del que nos dice “informé muy en particular
de lo que después le sucedié [a Motecuhzomal), y estandole hablando advirtié que
le faltaban los dedos pulgares de pies y manos®, dichas deformaciones fisicas asi,
como el conocimiento que tenia este personaje del futuro, posiblemente llevaron a
pensar a nuestro autor que este personaje tenia un pacto demoniaco o incluso era
el diablo, ya que existia la creencia de que el diablo era capaz de presentarse y
engafiar a las personas, y que solo dios y su contra parte, el diablo tenian
conocimiento del futuro. En el caso de los informantes indigenas que narraron este
anuncio, ya fuera a Duran o al propio Tovar, para ellos la imagen de los magos a
los que llama Tovar “brujos y hechiceros”, se encuentra dentro del orden comun
de su ideologia, ya que quienes se dedicaban a estos oficios, se decia que tenian
el don de hablar con los dioses, asi como el de desaparecer, o el de transfigurarse
en diversos animales.

A pesar de la asociacion de estos anuncios por parte de nuestro autor a la
presencia demoniaca en estas tierras, el mensaje contenido en estos primeros
acontecimientos que abren el relato de los presagios, es claro y completo: la

venida de gente extrafia a poseer estas tierras, grandes trabajos y pérdidas para
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el pueblo mexica, y el destino que sufriia Motecuhzoma.'® Este mensaje
contenido en los anuncios que describe lo que sufrié el pueblo mexica con la
conquista espanola, se encuentra reforzado por los portentos que los anteceden.
El primer prodigio que menciona Tovar, habla sobre una piedra parlante que se
negd a cumplir los designios de Motecuhzoma, quien después de presenciar los
anuncios nefastos contra él y su pueblo, mandé traer una gran piedra para hacer

solemnes sacrificios para aplacar a los dioses:

Dizen que viéndose Motecugoma confuso con tantas sefiales y amenazas contra él y
Su reyno quiso traer una gradissima piedra para hazer solemnes sacrificios en ella
para aplacar a los dioses, yendo para traerla grandissimo numero de gentes [ ]
después de atada queriéndola mover no avya remedio y porfiando a sacarla,
quebrando muchas maromas muy gruesas, oyeron una boz que salia junto a ella, la
qual dezia que no travajasen en vano porque no podrian llevarla, por que el sefior de
lo criado no queria que se hizieren aquellas cosas."”

En este primer prodigio, el mensaje divino se encuentra presente de manera
explicita, y es que "el sefior de lo criado no queria que se hizieren aquellas cosas”,
es decir que su dios pedia el abandono de la practica de los sacrificios, ya que
dicha piedra la habia designado Motecuhzoma para ser piedra de sacrificios, por
lo tanto el prodigio no solo estaba dirigido a €l, sino a todo pueblo mexica. La

negativa de la piedra se confiimé por segunda ocasién, después de que

Motecuhzoma mandé hacer sacrificios delante de ella:

Tormné a sonar la boz y dixo. “Ya os he dicho que es voluntad del sefior de lo criado
que no me llevéys, y porque veays que es assi yo me quiero dexar llevar un rato y

"™ Ibidem. p 69.
" Ibidem.
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veréys con quanta facilidad me movéys, pero no queriendo dexarme llevar no bastara
todo el mundo a moverme®. En diziendo esto comengaron a firar y llevavanla con
ta(n)ta facilidad como si fuera una cosa muy liviana, mas después se hizo rehazia y
no hubo fuerza humana que la moviese. Dizen que pasé esto dos o tres veces y
porfiando a traerla con grandes ruegos se dexd llevar hasta una acequia grande a la
entrada de esta ciudad donde se cay6 y hundid, y en entrandola a buscar no hallaron
rastro delia; fueron otro dia al puesto donde la avyan sacado donde la hallaron, de que
quedaron muy espantados y tristes."”?

El mensaje de los dioses es reforzado con la actitud de la piedra, de dejarse
llevar un rato, después caerse en el lago, desaparecer y aparecer en el lugar
donde la habian extraido, ya que de esta forma los dioses demostraron que su
voluntad era que se abandonaran los sacrificios humanos, al negarse a que la
piedra destinada a la practica de sacrificios llegara a Tenochtitlan.

El segundo prodigio nos habla de como un indio labrador fue tomado por una
aguila y llevado a una cueva donde recibid un mensaje de los dioses para

Motecuhzoma :

Estando un yndio labrador haziendo su sementera [...] vino una grandissima &guila
belando hacia él, y que lo tomé en peso y llevolé sin lastimarle hazia una cierta cueva
donde le metid; y entrando dixo el aguila: “poderosissimo Sefior, ya traxe a quien
demandaste” y el yndio labrador mirando a todas partes de la cueva por ver a quien
hablava el aguila, no vi6 a nadie. Y estando en esto, oyé una voz que le dixo:
“conoces a ése que esta ay delante tendido, y él mirando al suelo vié un hombre
adormecido muy vencido de suefio, con insignias reales y unas flores en la mano, con
un pevete de olor ardiendo [...] y reconociendole vié que era el gran rey Motecuguma.
Respondié el labrador luego después de averle mirado: “Gran Sefior, éste parece
nuestro rey Motecuguma. “Torné a sonar la boz y dixole: “Tienes razon él es, mirale
qual estd, tan dormido y descuydado de los grandes males que an de venir sobre él.
Ya es tiempo que pague las muchas ofensas que ha hecho a Dios y las tiranias de su

"2 Ibidem. p 69-70.
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gran sobervya y esta tan descuidado de esto y tan ciego en sus miserias que ya no
siente, para experiencia de esto, toma ese pevete que tiene en la mano ardiendo y
pégaselo en el muslo y veras como no lo siente” El pobre labrador viendo que le
mandava quemar a un rey tan temido como si fuera dios no osava llegar, y assi le
tornd a dezir la boz: * No temas, que yo soy mas sin comparacion que ese rey, que le
puedo destruyr y defenderte a ti; por tanto has lo que te mando”. Entonces el labrador,
tomando el pevete ardiendo de la mano del rey y pegandoselo hazia el muslo no se
mened. Hecho esto le tornd a dezir la boz, que viesse quan dormido estava aquel rey,
que le fuese a despertar y le contase lo que pasava; y mando al aguila que lo volviese
como lo avya traydo... el dia siguiente e! labrador fuese al rey Motecuguma y
contandole el caso, mirése el Rey el musio y vid que tenia quemado, que hasta
entonces no lo avya sentido ni advertido, de que quedé tristissimo y desconsolado”. L

En este segundo prodigio el mensaje de los dioses es sefialado claramente al
igual que el destinatario, que es Motecuhzoma a quien el dios que habla en la
cueva le manda decir con el labrador: “Ya es tiempo que pague las muchas
ofensas que ha hecho a Dios y las tiranias de su gran sobervya”. Este mensaje de
un castigo préximo al tlatoani mexica, aunque pareceria ser de origen
judeocristiano por mencionar la ofensa a Dios, también responde a la cosmovision
indigena, en la que los dioses castigaban a los gobernantes por el mal uso del
poder.

El origen asociado a la tradicion indigena del mensaje de este segundo
presagio, podria ser reforzado de alguna manera por la presencia del aguila, que
en este acontecimiento portentoso juega el papel de emisario del dios que esta en
la cueva. Sobre el aguila del portento, nos dice Miguel Pastrana que podria ser

una de las representaciones del dios Huitzilopochtli, ya que esta ave se encuentra

muy ligada a este dios, y que en determinadas circunstancias, es su

'™ Ibidem. p 70.
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manifestacion. Recordemos que Huitzilopochtli utiliza al aguila para senalar a los
mexicas el lugar de fundacién de su pueblo.

El tercer presagio presentado por nuestro autor, se refiere a la aparicion de una
llama de fuego grandisima de forma piramidal, que aparecia a la media noche y

desaparecia al mediodia. Mostrandose por espacio de un afio:

También aparecio en el cielo una llama de fuego grandissima y muy resplandeciente,
de figura piramidal como una grande hoguera, la qual comengava a parecer a la media
noche yendo subiendo al amanecer, al tiempo que el sol salia llegava ella al puesto
de medio dia donde desaparecia; mostrandose desta suerte cada noche por espacio
de un afio, y todas las vezes que salia la gente dava grandes gritos y alaridos
entendiendo que era prondstico de algun gran mal futuro.'™
Este portento es identificado por Miguel Pastrana con el llamado mixpantli o
mixpanitl, basandose en las referencias que se hacen en el Cddice Aubin y el
Cédice Tellerianos-Remensis, y a los ejemplos que brinda Andres de Olmos en su
Arte de la lengua mexicana, sobre lo que llama “formas metaféricas de hablar”,

bajo la expresion “Tener alguno pobreza o hambre”, que traduce Pastrana:

“Auh tepan moqueiza in mixpanitl, in emiauatl, iztic, cecec quiztoe, icnoyull quiztoc”
Y sobre la gente se levanta la bandera de nube, la espiga de fuego, arroja frio, helada,
arroja miseria.'”™

Por lo tanto, la llama de fuego de la que nos habla este portento, podria tratarse

de un fenémeno atmosférico que aparece en el cielo con la llegada de las heladas,

'™ Tovar . Manuscrit Tovar... p70.

'™ Andrés de Olmos. Arte de la lengua Mexicana. En Miguel Pastrana Flores. Las historias de la conquista:
Un andlisis de las obras de tradicidn indigena. Tesis para obtener el grado de Doctor en Historia de México,
Facultad de Filosofia y Letras, UNAM. México, Ofi Tesis, 1998. 362p. p 31. La traduccién del nahuatl es
realizada por Miguel Pastrana.
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gue traen consigo la destruccion de las cosechas y la escasees de los alimentos,
por esta razén es logico que dicho fenémeno fuera considerado mal agiiero.

El cuarto prodigio que nos relata Tovar se refiere al incendio de un templo de
manera inexplicable:

También una vez sibitamente, sin aver lumbre en todo el templo ni fuera dél se
encendio todo, y quando comengo a arder parecia que las llamas salian de dentro de
los mismos maderos, y esto fue sin aver trueno ni relampago ni otra cosa que lo
pudiese causar. Como vieron esto las guardas del templo comengaron a dar bozes
para que viniesen a apagar el fuego, y aunque vino muchissima gente a apagarie con
mucho agua ninguna cosa aprovechd, antes dezian que con el agua ardia mas.
Finalmente, sin poderio remediar, ardio el templo hasta que se consumié.'™
El mensaje de este presagio, se encuentra implicito en la imagen del templo
incendiado y debemos recordar que dicha imagen se encuentra representada en
los codices, asociando este glifo con un acontecimiento de dominacién de un
pueblo sobre otro a través de la guerra. Sobre esto, Alfredo Lopez Austin nos
recuerda que una de las costumbres militares de las culturas mesoamericanas,
era el incendiar el templo principal de la ciudad enemiga, ya que el templo era
considerado la casa del dios tutor y defensor del pueblo, donde se resguardaban
sus reliquias e imagenes y en donde se concentraba parte de la fuerza del dios y
de su pueblo, por lo que el hecho de que el enemigo llegara y destruyera la

imagen y quemara la habitacion, significaba el término de toda proteccién dada

por el dios a su pueblo, lo que motivaba la rendicién del pueblo, sin mas

"% Tovar . Manuscrit Tovar... p 71.
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resistencia al invasor.'”” Por otra parte Miguel Pastrana propone sobre este

presagio lo siguiente:

Es posible plantear que en este presagio quizas se encuentren los elementos de
disfrasismo que denota la guerra, atl iachimolli, “agua cosa quemada”. El fuego y el
incendio del templo nos darian el elemento de cosa quemada, el intento de sofocar las
llamas con agua quizas indiquen el elemento atf, pero el templo “no se apagaba”, al
contrario, "se enardecia flameando mas" esto podria sefialar que efectivamente se
trata de la condicién dinamica de la unién de "agua cosa quemada” como simbolo de
la guerra.'™
Por lo tanto, la quema del templo que describe este cuarto presagio,
representaba la perdida de la proteccion de un dios, el cual no se encuentra
especificado, ya que Tovar no menciona a quien estaba dedicado el templo que se
incendia, pero que podemos suponer que se trataba del templo de Huitzilopochtli,
por ser el dios tutelar de los mexicas, a quienes los presagios que menciona
nuestro autor estan dirigidos. Con esto quedaba marcada la suerte del pueblo
mexica como pueblo vulnerable ante sus enemigos, de ser destruidos y sometidos
por ellos.
El quinto prodigio habla sobre la aparicion de un cometa afios antes de la
llegada de los espafioles: “Assi mismo vieron salir un cometa si(e)ndo de dia claro,
el qual tenia tres cabegas con una cola muy larga, que corrié de poniente a oriente

echando grandissimas centellas, causé grandissimo espanto y temor™.'”® Sobre el

avistamiento de cometas, podemos decir que tanto en la concepcion

'™ Alfredo Lépez Austin. Hombre-Dios. Religion y Politica en el mundo nihuatl. 3 ed. México, UNAM,
Instituto de Investigaciones Historicas, 1998. 211 p. (Serie de cultura ndhuatl, monografias; 15) p 59.

'™ Pastrana. Las historias de la conquista... p 31.

'™ Tovar . Manuscrit Tovar... p 71.
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mesoamericana, como en la Europea, la presencia de cometas era asociado con
un mal pronédstico. En el caso del pensamiento mesoamericano, Bemnardino de

Sahagun recogi6 la siguiente interpretacion que se le daba a este suceso:

Se decia que era augurio real, porque habria muerte de sefiores, o quiza algin gran
noble importante moriria y también decian que en algin lugar seria aprisionado (el
noble), o que se moverian el agua y la hoguera divinas, o que habria hambre general.
Los hombres del pueblo decian “quizd sea nuestra hambre, guizd sea hambre,
decian™.'*

Alfredo Loépez Austin nos dice que el avistamiento de cometas, era también
concebido como prediccion de una guerra, ya que la frase "se moverian el agua y
la hoguera divinas™ es traducida por él, como “habra guerra”.'®" Por lo tanto el
quinto presagio que describe Tovar, puede interpretarse como la prediccion del
préximo cautiverio de Motecuhzoma en manos de los espafoles, asi como la
guerra que lidiarian los mexicas contra los espanoles.

El sexto presagio trata sobre el hervor de las aguas del lago, causando la caida

de los edificios cercanos a las orillas:

También la gran laguna que esta entre México y Tezcuco, sin aver ayre ni temblor de
tierra ni otra ocasion alguna comengo a hervir, creciendo a borbollones como una
agua muy caliente, y crecio tanto que todos los edificios que estavan cerca della
cayeron por el suelo.'™

™ Augurios y Abusiones. Introduccién, versién, notas y comentarios de Alfredo Lopez Austin. México,
Instituto de Investigaciones Historicas, UNAM, 1969. 220p. p 149.

'*! Alfredo Lopez Austin. “Notas y Comentarios”, en Augurios y Abusiones... p 149,

"2 Tovar. Manuscrit Tovar... p71.



Este presagio podria guardar alguna relacion con el siguiente pasaje de la

Leyenda de los Soles, en el que se hace mencion al hervor de las aguas:

Liamé el Sol a los cuatrocientos mixcohua, les entregé flechas y les dijo: “he aqui con
que me serviréis de comer y me daréis de beber” [...] pero no hicieron su deber; [...]
sdlo flecharon aves y se divirtieron. [Viendo esto el Sol] llamé a los cinco que nacieron
a la postre; [Quauhtiicohuauh, Mixcoahuatl, Tlotopeti, Apanteuctli y Cuetlachcihuati]
les dio flechas de tzihuactii, les dio escudos fuertes y les dijo: “Mirad hijos mios, que
ahora habeis de destruir a los cuatrocientos mixcohua, que no dedican algo a nuestra
madre y a nuestro padre [...] Quauhtiicohuauh se metié dentro del arbol, Mixcoahuatl
se metid debajo de la tierra; Tlotépet! se metié dentro del cerro; en el agua se pard
Apanteuctli; y su hermana mayor, Cuetlachcihuatl, se paré en el juego de pelota.
Cuando los cercaron [..] Crujio el arbol, se desgajo sobre ellos, sali6
Quauhtiiicohuauh, de adentro del arbol; temblé la tierra y salié Mixcohuat que se habia
metido debajo de Ia tierra; se reventé y derrumbd el cerro y salié Tlotépetl; hirvié el
agua y salié Apanteuctli. Luego les vencieron y los destruyeron (a los cuatrocientos), y
entonces sirvieron de comer y de beber al Sol.'®

Este pasaje presenta el hervor de las aguas como una de las formas de castigo a
los cuatrocientos mixcohua, por haber faltado al mandato divino de ofrecer de
comer y de beber a su padre el Sol y a su madre Tlalteuctli. En el caso del hervor
de las aguas dentro de los presagios de conquista, podria interpretarse siguiendo
el mismo sentido que se le da en la Leyenda de los Soles, como la prediccion de
la destruccion del pueblo mexica por la transgresion cometida al orden establecido
por sus dioses, poniendo en peligro la relacion entre el hombre y lo divino.

El séptimo prodigio que relata nuestro autor, es el de la presencia de una mujer

que se lamentaba y lloraba: “En este tiempo se oyeron muchas bozes, unas como

" Cédice Chimalpopoca. Anales de Cuauhtitlan y Leyenda de los Soles. Trad directa del néhuatl de Primo
Feliciano Velizquez. México, UNAM, Instituto de Investigaciones Historicas, 1945. 159p, p 123.
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de muger muy angustiada que llorando dezia: “O hijos mios ¢a donde os llevaré
para que no os acabéys de perder?”.'™ La presencia de mujeres llorando vy
lamentandose por las ciudades, es una imagen que se dice no solo fue vista
durante la conquista de México, sino que dicho personaje acostumbraba aparecer
antes de la llegada de los espanioles. Los informantes de Bemnardino de Sahagun

reconocieron esta voz como la Cihuacéatl, de la cual sefalan:

Decian que esta diosa daba cosas adversas como pobreza, abatimiento, trabajos.
Aparecia muchas veces, segun dicen, como una sefiora compuesta con unos atavios

como se usan en el palacio. Decian que de noche voceaba y bramaba en el aire [...]
también la llamaban Tonantzin.

El sentido de acontecimiento portentoso dado al escuchar a esta diosa
Cihuacéatl, es tratado nuevamente por Sahag(in en su “libro quinto”, al referirse a

los aglieros que tomaban cuando alguno oia de noche aullar a alguna bestia fiera,

o llorar como vieja, y de lo que decian los agleros en este caso:

Cuando alguno ofan en las montafias, bramar alguna bestia fiera, o algin sonido
hacia zumbido en los montes o en los valles, luego tomaban mal agiiero, diciendo que
significaba algun infortunio o desastre que le habia de venir en breve o que debia de
morir en guerra o de enfermedad, o que algin desastre o infortunio le habia de venir,
de que le habia de hacer esclavo a él o alguno de sus hijos, o que alguna desventura
habia de venir por &l o por su casa."™

"“Tovar. Manuscrit Tovar. .. p 71.

"% Bernardino de Sahagin. Historia General de las Cosas de la Nueva Espafa. 10 ed. Edicién, numeracion,
anotaciones, y apéndice de Angel Maria Garibay. México , Porriia, 1999, 1093p, p 32-33.

" Ibidem. p269.
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Tomando en cuenta los significados que se le daba el oir llorar a esta diosa
segun los informantes de Sahagun, y las lamentaciones de mujer que relata Tovar:
“O hijos mios ¢a donde os llevaré para que no os acabéys de perder?”; podemos
decir que este presagio estaba dirigido al pueblo mexica y, era el de anunciar los
grandes trabajos y penas que habrian de sufrir 2 manos de los conquistadores
espanoles.

El octavo presagio que relata nuestro jesuita, habla sobre la aparicion de un ave

que tenia un espejo en medio de su cabeza:

Assimismo los pescadores de esle gran lago referido cagaron una ave del tamafo de
una grulla y del mismo color, pero de estrafia hechura y nunca vista; llevaronla a
Motecuguma, el qual estava en los palacios "del llanto y luto™ que ellos llamavan,
palacios tefiidos de negro [...] y asi, en el espanto de estas novedades estava alli
recogido haziendo penitencia; llegaron los pescadores adonde estava a medio dia en
punto y pusiéronle delante aquella ave, la qual tenia en medio de la cabega una cosa
transparente y luzida como un espejo donde vid que se parecian los cielos y las
estrellas, de que queddé muy espantado el rey Motecuguma, y poniéndose a mirar el
cielo vié que no avya memoria de estrellas por ser medio dla, y tornado a mirar la
cabeca del ave vid que parecia en aquel espejo gente de guerra muy armada, que
vela de hazia oriente a esta tierra peleando y matando; lo qual visto mandé llamar
luego a los agiereros (que avya Muchos) para que viesen aguelio y le dixesen lo que
significava, pero venidos los agoreros, quedaron no menos admirados que &l y assl se
rindieron diziéndole que no entendian aquella tan gran maravilla, y estando en esta
disputa desapareci6 el ave con que causd grandissima turvacion al rey y a todos los
que presentes estavan.'®”

La complejidad de este prodigio nos lleva a estudiar los elementos que lo

conforman para poder dar una explicacién. En el caso del ave descrita como “una

" Tovar. Manuscrit Tovar... p 71.
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ave del tamario de una grulla y del mismo color, pero de extrafia hechura y nunca
vista [...] la qual tenia en medio de la cabega una cosa transparente y luzida como
un espejo”, su significado dentro de este presagio, lo podemos encontrar en la
siguiente descripcion que Sahagun da en su libro once de /a Historia General,

sobre una ave llamada cuatézcat!.

Otra ave de agua que llaman cuatézcall, que quiere decir <<cabeza de despojo>>
Esta ave viene con las demas a esta laguna. Es del tamafio de una paloma. Tiene un
espejo redondo en medio de la cabeza. Representa la cara como espejo. Tiene las
plumas alrededor del espejo pequefias y cortas, con un perfil ceniciento. Tiene el pico
pequefio y redondo [...] Tenian por mal agliero cuando esta ave parecia. Decian que
era sefial de guerra. Y el que la caza en el espejo via si habia de ser cautivo en la
guerra, porque en el espejo se la representaba como le llevaban cautivo los enemigos.
Y si habla de ser victorioso en Ia guerra, via en el espejo que él captivaba a otro. '®

Pero el tamafio del ave descrita por Tovar, no coincide con la que menciona
Sahagun a pesar de que esta cuenta con un espejo. Miguel Pastra sefiala otra ave
que describe Sahagun, llamada cuapetldhuac o cuapetlanqui como una de las

posibles aves con las que se podria identificar la del presagio:

Hay otra ave del agua que se llama cuapetldhuac o cuapellanqui; quiere decir
<<cabeza sin plumas>>, asi como el ave que llaman axoque, que pienso es garza.
Tiene la cabeza grande como la de un gallo de papaga, es calvo. Tiene las ufias
coloradas, tiene largo el pescuezo, y el pico grueso y largo y redondo, a la manera de
arco corvado. Es negro su pico. Tiene las alas y todo el pico ceniciento [...] Viene a
esta laguna cuando las otras aves. Es ave que pocas veces parece. Tenian por ave
de mal agiero. Decian que cuando cazaban alguna dellas que algun principal o sefior
habla de morir, y si iban a la guerra, que habia de haber mal suceso. Tenian desto

'*® Sahagtn, Bemardino de. Historia General de las cosas de la Nueva Espafa. . Primera versién integra del
texto castellano del manuscrito conocido como Cédice Florentino. 2 v, 2 ed, Introduccién paleografia,
glosario y notas de Alfredo Lopez Austin y Josefina Garcia Quintana. México, Consejo Nacional para la
Cultura y las Artes- Alianza, 1989. v2. p 699.
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esperiencia los cazadores de las aves del agua, que todas las veces que cazaban
destas aves habia algun infortunio en la repablica. '™

Podemos decir, que basandonos en los augurios nefastos que a estos dos
tipos de aves se les adjudicaban, su sola presencia representaba la caida en
desgracia del pueblo mexica o sélo de quienes vieron el ave, que en el caso del
presagio fueron los cazadores, Motecuhzoma, y sus magos.

El segundo punto es lo que Motecuhzoma vio proyectado en el espejo del
ave: la primera vez el tlafoani “vié que se parecian los cielos y las estrellas”,
mientras que la segunda ocasion “vio que parecia en aquel espejo gente de guerra
muy armada, que veia de hazia oriente a esta tierra peleando y matando”.

Sobre la primera imagen, nuestro relato presenta un mensaje poco claro en
el que se encuentra implicado el avistamiento de lo que describe, "parecian los
cielos y las estrellas” sin hacer ninguna distincién de alguna estrella en particular,
a diferencia del relato de Sahagun sobre este mismo presagio, en el que se resalta
ademas de la observacién del cielo y las estrellas, la de “los Mastelejos que andan
cerca de las cabrillas”.'® Miguel Pastrana sefala que la palabra Mastelejo fue
usada por Sahagln para referirse a un grupo de estrellas que &l identificaba, con
la constelacién del toro y que se asocia con la palabra nahuatl mamaihuaztii, 1a
cual Molina registra como “astillejos, constelacion”, que Martin Alonso en su
Enciclopedia del idioma, registra astelejos y astillejos como las estrellas Castor y
Pélux, de la constelacién de Géminis o con las estrellas que conforman el cinturén

de Orion. Miguel Pastrana sugiere que la mencion del avistamiento de los

9 Ibidem.
" Ibidem. p 819.
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Mastelejos pudo considerarse, como la sefal del comienzo o final de algan ciclo
celeste (y por ende terrestre), tan importante como para asustar a Motecuhzoma,
esto en la version ofrecida por Sahagun en su Historia.'"' En el caso de nuestro
manuscrito, la mencion de tan sélo la observacion del cielo y las estrellas en el
espejo del ave a plena luz del dia, podria interpretarse como el preambulo al
segundo mensaje, el cual debia contar también con una naturaleza extraordinaria
para atraer la atencion de los testigos.

Sobre el segundo presagio, el mensaje es claro ya que refleja la llegada de
los espaficles y las luchas que mantuvieron antes de llegar a Mexico-Tenochtitlan.
Por lo tanto el espejo que tiene el ave en la cabeza juega el papel de instrumento
adivinatorio en este prodigio, en el que se proyectaba la futura llegada de los
espanioles y las guerras que mantendrian los pueblos indigenas.

El tercer punto a destacar es referente al lugar en donde se presencio el
prodigio, sobre el cual nos dice Tovar: “llevaronla a Motecuguma, el qual estava en
los palacios del llanto y luto que ellos llamavan, palacios tefiidos de negro [...] y
asi, en el espanto de estas novedades estava alli recogido haziendo penitencia”.
Este “palacio” es identificado por Miguel Pastrana, con el Tiillancalmecac, “el
calmecac del lugar donde abunda lo negro”, que se ubicaba dentro del recinto del
Templo Mayor, que estaba dedicado a la diosa Cihuacéatl, a quien se le atribuia la
capacidad de dar prodigios a la gente.'®

La presencia de Motecuhzoma en este recinto, pudo deberse a que buscaba

respuesta a las sefales que habia presenciado y que lo mantenian preocupado

"' Pastrana Flores. Las historias de la conquista...p 37-38.
2 Ibidem. p 40.
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con los sacerdotes del templo, ya que éstos debian de tener fama de contar con el
don de interpretar prodigios. En conclusién, el prodigio de la aparicion de un ave
con un espejo en la cabeza, anunciaba la proximidad de guerra y muerte para los
mexicas, y el cautiverio de su tiatoani.

El noveno presagio se refiere a la aparicion de seres monstruosos antes de la

llegada de los espafioles:

También en estos tiempos aparecian muchos monstros con dos cabegas y otras
formas estrafias, que llevandolas delante del Rey luego desaparecian; estava en
todas estas cosas este gran rey y todo su reyno con tanta apretura y presura que
parecia que venia el fin del mundo sobre ellos.'™

Respecto a la aparicion de monstruocs con dos cabezas y otras formas extranas,
estas pudieron interpretarse como prodigios asociados con el dios Tezcatlipoca, a
quien nos dice Alfredo Lépez Austin “le gustaba aparecerse en forma de fantasma,
y era el que frecuentemente los inquietaba en forma de monos, aves, pumas,
ocelotes, cuerpos que ni proyectaban sombra, fantasmas de mal ajustadas
coyunturas sin cejas ni pestafias, con ojos redondos y sin nifias”.'™ Todos ellos
asociados con la caida en desgracia de quien los observaba, que en este caso se
trata de Motecuhzoma. Por lo tanto este prodigio también esta dirigido al tatoani
mexica a quien le anunciaba su caida en desgracia.

Con el prodigio de la aparicion de monstruos, se cierra el relato sobre los

presagios que sucedieron antes de la llegada de los esparioles, pero no con ello la

' Ibidem. p 71-72.

'™ Alfredo Lopez Austin. “Notas y Comentarios”, en Bemardino de Sahagin. Augurios y Abusiones.
Introduccién, version, notas y comentarios de Alfredo Lopez Autin. México, UNAM, Instituto de
Investigaciones Histéricas, 1969. 220p. p176-177.
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narracion de acontecimientos portentosos asociados con la conquista. El ultimo
prodigio se presenta cuando los espanoles se encontraban a pocos kilometros de
la ciudad de Tenochtitlan, y Motecuhzoma ya habia sido informado de la llegada
de gente extrana por las costas del golfo, lo cual pudo ser visto como el comienzo
del cumplimiento de los presagios de los que habian sido testigos los mexicas,
pero ello no representd el abatimiento total del pueblo mexica y de Motecuhzoma,

nos dice Tovar:

Motecuguma... no cessava de hazer remedios para escapar de las manos de los
Espafioles. Para lo qual ymagin6 de hazer ofra diligencia para que los Espaiioles no
llegasen a México y fue que juntd todos los principales y mas sabios hechizeros,
agoreros y nigromanticos, para que fuesen a hazer sus encantamientos, a los quales
encargod que hiziesen todo su poder y echasen el resto de su ciencia para espantar a
los Espafioles por que no llegasen a su ciudad.'®
La forma de actuar de este tlafoani, demuestra que la existencia de los
acontecimientos extrafios, que le auguraban su caida en desgracia y la de su
pueblo, no habian sido considerados como algo que no podia ser conjurado o
cambiado. Posteriormente, al saber que se dirigian los espafoles hacia
Tenochtitlan, intenté detenerlos para que no llegaran a su ciudad, con lo que
demostrd no estar dispuesto a aceptar y esperar sentado el designio de los dioses.

Esto no quiere decir que no le importaran en absoluto los mensajes, sino que

posiblemente pensoé que podia impedir que se cumplieran.

' Tovar. Manuscrit Tovar... p77.
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Esta postura de Motecuhzoma cambid al recibir la noticia de sus magos, sobre
el Gltimo presagio del que habian sido testigos, el cual trata sobre la aparicion de

Tezcatlipoca:

Partieronse los hechizeros muy confiados que saldrian con aquella empresa [..]
Fueron hazia la parte donde venian los Espafioles y subiendo por una qoesta arriba
aparecidles Texatlipoca, uno de sus principales dioses, que venia de hazia el real de
los espafioles en habito de los hombres que vivian en aquella provincia de Chaico [...]
venia como fuera de si y como hombre embriagado no de vino sino del furor y rabia
que consigo traya, y como uvo llegado junto al esquadron de nigromanticos y
hechizeros que yvan, parése y comengo a refiirles a grandes voces Traya ceiiidos los
pechos con ocho bueltas de una soga de esparto, dixoles con gran enojo. “; Para que
bolvéys vosotros aca? ;Qué es lo que Motecuguma pretende hazer por vuestro
medio? tarde ha vuelto sobre si, que ya esta determinado de quitarie su reyno, su
honrra y quanto tiene por las grandes tiranias que ha cometido contra sus vasallos, no
ha regido como sefior sino como tirano y traydor” los hechizeros y encantadores en
oyendo estas palabras conocieron quien era y humillaronse ante él rogandole con
palabras los unos y los otros; le hizieron un altar de piedras y tierra y cubrieron con
rosas y flores de las que por alli hallaron. Pero el no hizo caso de este regalo sino que
antes les comengo a refiir con mas furia [...] A qué venistes aqul traydores, no tenéis
remedio, volvéos y mirad hazia México y veréys lo que ha de venir sobre ella antes de
muchos dias”. los nigromanticos volvieron a mirarla y vieron que se ardia toda en
vivas llamas, y con aquella visién el ydolo les mostro la destruicion que avya de aver
en la ciudad de México.'®

En este presagio el mensaje es claro, en él se reafiirma a través de los
discursos expuestos por el dios Tezcatlipoca a los magos, la proxima llegada de
los espanoles a la ciudad de Tenochtitlan, y su destruccién a manos de ellos, todo
esto visto como parte del castigo que los dioses indigenas iban a dar a

Motecuhzoma, por su mal gobierno y los abusos cometidos contra el pueblo. Este

"% Ibidem. p77-78.
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prodigio ademas del mensaje del discurso de la deidad, cuenta con otro elemento
de gran importancia, el cual pudo afectar mas el animo del tlafoani mexica, este
es, el autor del portento, a quien los magos reconocieron como el dios
Tezcatlipoca, a quien en la concepcion nahuatl le han atribuido el conocimiento
del pasado, presente y futuro de los hombres, quien daba la buena y mala fortuna
de la gente, quien daba o quitaba el poder a los gobernantes.'?’

Sobre este dios, Alfredo Lopez Austin nos dice "era uno de los nombres de la
divinidad suprema y al mismo tiempo el del dios protector del misterio, de la
noche, de los interpretes de los destinos, que aparecia sobre la tierra para probar
el valor de los hombres, para premiar a los decididos o para castigar a los
cobardes, otorgando gloria, poder y riqueza a los que osan enfrentarsele, o
miseria, muerte y espanto a los medrosos y pusilanimes”.'*® Esto explicaria el por
qué los sacerdotes no obedecieron al dios después del primer discurso que les da,

sino que tratan de ganarselo:

Los hechizeros y encantadores en oyendo estas palabras conocieron quien era y
humillaronse ante él rogandole con palabras los unos y los otros; le hizieron un altar
de piedras y tierra y cubrieron con rosas y flores de las que por alli hallaron. Pero el no
hizo caso de este regalo sino que antes les comengé a refiir con mas furia.'™

Ya que como sefala Lopez Austin, al dios Tezcatlipoca le gustaba poner a

prueba la valentia de los hombres, amedrentandolos con su aspecto y

7 Bernardino de Sahagin, Historia General de las cosas de la Nueva Espafia. Edicion de Alfredo Lépez
Austin y Josefina Garcia Quintana. v1. p 38. Pastrana Flores. Las historias de la conquisia... p 42.

% dugurios y Abusiones... p 177.

' Tovar. Manuscrit Tovar... p78.



posiblemente con amenazas, ejemplo de dichas pruebas podemos encontrarlas
en el libro cinco de la Historia de Sahagun, en la que se describe el agiero del

hacha nocturna:

Decian que estos golpes eran ilusion de Tezcatlipoca, con que espantaba y burlaba a
los que andaban de noche, y cuando esto oia algun hombre animoso y esforzado, y
ejercitado en la guerra, no huia, mas antes seguia el sonido de los golpes hasta ver
que cosa era, y cuando veia un bulto de persona corria [...] tras él, hasta asirle y ver
que cosa eral...] en asiéndola y conociéndola por la abertura del pecho velale el
corazdn y asiale de él [...] estando en esto demandaba al fantasma que le hiciese una
merced, o le pedia alguna riqueza, o le pedia esfuerzo o valentia para cautivar en la
guerra a muchos, y a algunos dabalos esto que pedian, y a otros no les daba lo que
pedian, sino el contrario, que era pobreza y miseria y malaventura [...] Y el que tenia a
la fantasma asida por el corazon si era valiente y esforzado, no se contentaba con
una espina [ofrecida por el fantasma por su libertad] y hasta que le daba tres o cuatro
espinas no la dejaba. Estas espinas eran sefial que seria prospero en la guerra y
tomaria tantos cautivos cuantas espinas recibia, y que seria préspero y reverenciado
en este mundo, con riquezas y honras e insignias de hombre valiente.*

En este augurio del hacha nocturna, se sefiala que la persona que era testigo
de la aparicién de este dios, no solo debia enfrentarlo, sino que hacerse de su
corazon y obligarlo a entregar de tres a cuatro espinas de maguey, que
simbolizaban el cumplimiento de sus peticiones al dios a cambio de su liberacion,
sin dejarse convencer de los artilugios a los que recurriera Tezcatlipoca para
vencer a su contrincante. Otro elemento que debemos resaltar de este ejemplo, y
que coincide con el relato de nuestro décimo presagio, es la manera como este

dios premiaba o castigaba a la gente, en el caso de los que demostraban valentia

™ Bemnardino de Sahagiin, Historia General de las cosas de la Nueva Espaia. Edicién de Alfredo Lopez
Austin y Josefina Garcia Quintana. v1. p 289-290.
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y osadia, podian ganar su favor, suerte en la guerra, riqueza, poder, o la
revelacién de su futuro, bueno o malo, de acuerdo con la conducta que habian
tenido, y si mostraban cobardia, este dios los castigaba con enfermedades,
miseria, esclavitud o la muerte. En el caso de los magos de nuestro décimo
presagio, estos fueron premiados por Tezcatlipoca por su demostracion de
valentia y perseverancia, dejandoles ver el futuro de su ciudad, aunque dicho

premio pareceria mas un castigo impuesto por el dios:

Pero el no hizo caso de este regalo sino que antes les comengd a refiir con mas furia
[...] ¢A qué venistes aqui traydores, no tenéis remedio, volvéos y mirad hazia México y
veréys lo que ha de venir sobre ella antes de muchos dias”. los nigromanticos
volvieron a mirarla y vieron que se ardia toda en vivas llamas, y con aquella vision el
ydolo les mostré la destruicion que avya de aver en la ciudad de México. ™

Estas visiones que tuvieron los magos refuerza lo dicho por el dios, y
representa la pérdida de su proteccién y con ello la caida inminente de la ciudad,
ya que el propio dios Tezcatlipoca dador del poder a los gobernantes y a los
pueblos, y posiblemente los otros dioses indigenas, habian determinado castigar a
Motecuhzoma, “tarde ha vuelto sobre si, que ya esta determinado de quitarle su
reyno, su honrra y quanto tiene por las grandes tiranias que ha cometido contra
sus vasallos; no ha regido como sefior sino como tirano y traydor”.

Este (ltimo prodigio de la conquista, marca la ruptura real de la proteccion que
daban los dioses a los mexicas y con ella, la deﬁota y destruccién inevitable de la

ciudad de Tenochtitlan, por culpa del mal comportamiento de Motecuhzoma

*“Tovar. Manuscrit Tovar ... p78.



Xocoyotzin. El climax de la narracion de los presagios de la conquista con el que
cierra este tipo de narraciones Tovar, dejando una atmoésfera de desolacion para
el pueblo mexica, lo marca el siguiente discurso puesto en boca de Motecuhzoma

al ser enterado por los magos, de su encuentro con Tezcatlipoca:

“Pues ;qué hemos de hazer si los dioses y nuestros amigos no nos favorecen y
prosperan a nuestros enemigos, ya yo estoy determinado y determinémonos todos de
poner el pecho a todo quanto se nos ofreciere, no nos hemos de esconder, ni huyr, ni
mostrar cobardia, no pensemos que la gloria mexicana ha de faltar aqui
compadézcome de los viejos, nifios y nifias, que no tienen pies ni manos para se
defender...” Y diciendo esto calié porgue se comengava a enternecer. ™

En estas lineas, Motecuhzoma reconoce el abandono de la proteccion de sus
dioses, pero a pesar de ello muestra entereza al declarar su decisiéon de luchar
hasta el final y no entregarse a sus enemigos sin oponer resistencia. Decision que
coincide con la manera de actuar de los tlatoque mexicas, que tuvieron que
enfrentar a un enemigo mas poderoso que ellos sin ayuda de sus vecinos, como
es el caso de Itzcoatl quien con ayuda de Tlacaelel llevé a los mexicas a enfrentar
a la gente de Azcapotzalco y salir triunfante. La muestra del valor de
Motecuhzoma contenida en ese discurso, no coincide con la decisién que tomo, de
acoger a los esparioles y aposentarlos dentro de la ciudad, sin presentarles
resistencia, lo cual pudo deberse a que su plan para vencerlos hubiera sido
derrocarlos dentro de la ciudad, y que su error, fue el haber subestimado al
enemigo, o a que el animo de Motecuhzoma fue decayendo, al verse abandonado

por sus dioses, y en un intento desesperado por salvar a su pueblo y a su gente,

" Ibidem. Lo entre comillado es de Tovar.



teniendo presente la suerte que habia sufrido la gente de Cholula, decidio
negociar o tratar de llegar a un acuerdo con ellos, lo cual explicaria en cierta

forma, el malestar del pueblo mexica por la decision tomada por su Tlatoani.

4.5. Conclusiones.

Después de estudiar el contenido de los presagios de conquista que presenta
Tovar en su Relacion, puedo decir que nuestro autor incluyé estos relatos en su
obra, por que dichas narraciones no eran totalmente ajenas a su concepcion del
mundo, en la que la participacién de Dios y el diablo en la vida de los hombres, no
era puesta en duda. Las interpretaciones que se pudieron hacer de ellos, estaban
relacionadas con la llegada de los espafioles y con ello, la fe cristiana, también la
presencia del demonio, personaje antagonico de Dios en la religion, representado
en la figura de los dioses indigenas dentro de la historia del pueblo mexica. Por lo
que la presencia de los presagios no representaba un peligro para la justificacién
de la conquista espafiola, sino una respuesta al cuestionamiento de ¢por qué el
antiguo testamento no hablaba de estas tierras y de sus habitantes? Dicha
respuesta, recala en la existencia de un engafio del diablo, que consistié en
embaucar a los hombres que habitaban el viejo mundo, a través de supersticiones
y temores, como son la existencia de monstruos y seres fantasticos, que lograron
por mucho tiempo mantener alejado al cristianismo de este nuevo mundo,
permitiéndole al diablo apoderarse de estas tierras y de sus habitantes, a través
de artificios. Esta explicacion permitia establecer dentro del plan providencialista la

reintegracion de estas tierras a la fe cristiana con ayuda de la corona espafiola.



Otra de las razones por las que Tovar integré los presagios dentro de su obra,
podria deberse a que los relatos responden a la conformacion de las narraciones
de tradicion indigena, y que nuestro jesuita estaba interesado en escribir tal como
ellos habian vivido y experimentado Ia historia del pueblo mexica, desde su origen
hasta su destruccién, libre de elementos ajenos a las creencias indigenas, y estos
relatos, formaban parte fundamental en la explicacion indigena de la caida del
pueblo mexica, a manos de los esparioles. Esto lo podemos observar en el uso de
sus fuentes, ya que Tovar decidid no utilizar algunos parrafos, e incluso capitulos
completos de la Historia de Duran, donde hace alusién al parecido de los pueblos
indigenas con los judios, como también en la aceptacion de la versién indigena,
sobre la muerte de Motecuhzoma a manos de los espaiioles, a la que incluye su
opinién. Los presagios de conquista en la obra de nuestro jesuita, vistos desde la
mentalidad indigena, representaron el rompimiento de la proteccién de los dioses
al pueblo mexica, dejandolo a su suerte ante sus enemigos.

La existencia de los presagios tanto de migracion, como de la conquista,
aunado a la descripcién de la relacion de los mexicas con sus dioses, que figuran
tanto en la narracion de la vida del pueblo mexica a través de sus gobernantes,
como en la segunda parte de la obra que contiene los Tratados de los ritos y
ceremonias... permitieron a Tovar, presentar la analogia existente en lo referente a
lo sagrado tanto en la cosmovision indigena, como en la judeocristiana, en donde
la participacion de los dioses en la vida de los hombres era algo usual.

Sobre el papel que jugaron los presagios en la historia del pueblo mexica, José
Rubén Romero plantea en su libro Los privilegios perdidos, que para el autor de la

Cronica Meéxicana Alvarado Tezozomoc, la existencia de los relatos de
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acontecimientos portentosos pudieron ser interpretados como signos que
marcaban el inicio y el final de una historia cumplida, acabada, sin un interticio por
el cual pudiera observarse alguna posibilidad de continuacién®® Esta
interpretacion de los prodigios, planteada por José Rubén Romero pudo haber
sido compartida por los informantes indigenas de Duran y de Tovar, pero no
corresponde con la sefialada por nuestro jesuita en su Relacién, ya que para
Tovar, la historia de los mexicas como pueblo dominante, termina con la conquista
espafola, pero no quiere decir que con ella culminase la historia de los indios
“que habitaban esta Nueva Espafia”, ya que nuestro autor sefiala a la conquista
como la manera como el Dios cristiano hizo llegar su palabra a esta gente, y con
ello deja entendido que Ia historia de este pueblo queda integrada a la historia
universal.

Sobre la ubicacién dada por nuestro jesuita, a los relatos portentosos de
conquista y la razén por la que no los intercalé en la historia, puede deberse a que
Tovar decidié utilizarlos como preambulo, para la narracién de la llegada de los
esparioles y de la conquista, por el importante papel que juegan en la explicacion
de los sucesos, dentro de la vision indigena como en la judeocristiana, a la que

pertenecia Tovar. Otra razén acerca de la ubicacién de estos relatos, pudo ser por

“"Es pertinente sefialar que a pesar de que la Crénica Méxicana de Alvarado Tezozémoe guarda un gran
parecido en su contenido con la Segunda Relacidn de Tovar, nuestro jesuita no pudo utilizar la obra de
Tezozomoc como su fuente debido a que la Crénica Mexicana fue escrita hasta 1598. Su parecido se debe a
que la fuente de Tovar, la Historia de Durén al igual que la obra de Tezozémoc se encuentran basadas en
una misma fuente a la que Robert Barlow llamé * La cronica X", A pesar de que Tovar no se baso en la obra
de Tezozémoc es importante tomar en cuenta la posible interpretacion que éste tuvo acerca de los
acontecimientos portentosos relatados en la historia del pueblo mexica, ya que dicha concepcion pudo haber
sido compartida por los informantes de Tovar y de Durdn. José Rubén Romero Galvin. Los privilegios
perdidos. Hernando Alvarado Tezozémoc, su tiempo, su nobleza, y su Cronica Méxicana. México, UNAM,
Instituto de Investigaciones Histdricas, 2003. 168p. p 137-141.



el interés de valerse de ellos para darle un aire dramatico a la historia, reforzar con
ello el valor del pueblo mexica a través del discurso puesto en boca de
Motecuhzoma, con el que cierra el relato de los prodigios de la conquista, lo cual
implica también un elogio a los conquistadores que enfrentaron a este pueblo, y al

poder de su Dios cristiano que los protegia.

139



Capitulo V
El papel de Motecuhzoma y Quetzalcoatl en la Conquista de

Mexico-Tenochtitlan segtin Tovar

Después de haber estudiado los presagios de la conquista descritos por Juan de
Tovar en su Relacion, queda claro que una de las justificaciones de la llegada de
los espafoles y de la conquista fue la mala actuacibn de Motecuhzoma
Xocoyotzin, pero esto nos lleva a preguntar ¢cual fue la imagen de Motecuhzoma
antes de la llegada de los espafoles? ;Cual fue el comportamiento que molesté a

sus dioses? y 4 Como se supone debia de comportarse este senor?.

5.1. La imagen de Motecuhzoma Xocoyotzin antes de la llegada de los
espanoles

Motecuhzoma ha inspirado numerosos estudios y obras literarias, tanto por su
personalidad como por la actitud que asumié durante el cautiverio a manos de los
espanoles, las descripciones que se han hecho de lo sucedido, no le son en la
mayoria favorables, incluso lo presentan como un gobernante arrogante y abusivo,
pero a la vez temeroso y débil ante la fuerza esparnola. En el caso de la Relacion
de Tovar, este personaje es presentado como un individuo, que va sufriendo una
serie de cambios de conducta, que se iran reflejando tanto en su estado de animo,
como en la manera de actuar, y que modificaron la imagen que tenia su pueblo de
el. Es pertinente sefalar, que nuestro jesuita al referirse a los gobernantes
mexicas, realza su buena actuacion, tanto en las funciones publicas, como en las

actividades militares y en las acciones de caracter politico. Ejemplo de ello, lo
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encontramos en la narracion que hace de ltzcoatl, de quien senala: “Eligieronle por
rey aunque no era legitimo, por que en costumbres de valor y esfuerzo era el mas
aventajado de todos” y que a su muerte “hicieron gran sentimiento todos los del
reino, porque era muy valeroso, afable y bienquisto [bien querido] y los avya
governado con gran suavidad”, comentarios con los que resalta la buena relacién
entre este tlatoaniy su pueblo, asi como sus capacidades para ejercer su labor de
gobernante.

La descripcion de las acciones tomadas por la mayoria de los gobernantes
mexicas como es el caso de ltzcoatl, conformaron la imagen del buen gobernante,
digno representante de su pueblo en la Relacién. Pero esta exaltacion de la figura
de los tlatoque mexicas, se ve rota al llegar Motecuhzoma Xocoyotzin, pues el
patron de elogios y de menciones de sus buenas obras, se reduce notablemente,
y en su lugar aparecen comentarios dirigidos principalmente, a hacer notar los
cambios realizados bajo su gobierno y a la manera tan estricta de reinar, solo se
sefiala en contadas ocasiones algun rasgo bueno de este flatoani.

La primera mencién que se encuentra en la Relacién sobre él, se situa en el
momento en que se terminan de hacer las exequias a Ahuizotl y el consejo se
reine para nombrar al nuevo flatoani. En ella se resalta que Motecuhzoma ya se
habia destacado de los demas nobles por su sabiduria, fortaleza, prudencia,
rigidez y religiosidad. Su imagen era la de un hombre respetado, temido y
admirado por su pueblo, a quien poco tiempo después, a la muerte de Ahuizotl,
nos dice Tovar:

Eligieron [...] con tanta facilidad como queda dicho por que todos le tenian echados los

ojos para el effecto, porque demas de ser animosissimo era tan grave y reportado que
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por maravilla le oyan hablar palabra, y las vezes que hablava era en el Consejo
Supremo, con tanto acuerdo y aviso que a todos admirava, y assi antes de ser rey era
muy temido y respetado.?*

Por lo tanto podemos decir que este sefior no contaba con mala reputacién sino
al contrario, antes de su nombramiento ya tenia el respeto y reconocimiento de su
pueblo por sus cualidades y aptitudes. Otro de los atributos que Tovar describe de
Motecuhzoma en esta primera etapa, es su gran religiosidad de la que nos dice
“estava de ordinario recogido en una piega, que tenia para si diputada en el
templo de Utzilopochtli, donde dezian le comunicava mucho su ydolo hablando
con él, y assi presumia de muy devoto y religioso”. Destacando con ello que
ademas de desempeniar alglin cargo sacerdotal dentro del templo a Huitzilopochtl,
tenia la capacidad de hablar con su dios, posiblemente de una manera especial.

Poco tiempo después de asumir el cargo de tlatoani, su imagen sufrié una serie
de cambios, debido a las reformas que fue estableciendo respecto al trato hacia él
y hacia su gobierno. Las medidas impuestas por Motecuhzoma, afectaron tanto a
los macehuales que aspiraban a desempenar labores en la casa del tlatoani y a
tener cargos en el gobierno, como a los nobles, quienes por los nuevos
ordenamientos, debian desempenar las labores que realizaban anteriormente los
macehuales, como eran las labores de mensajero y encargado del servicio de la
casa del tlatoani, y de su persona.

Estos cambios, marcaban un interés por hacer mas notables las diferencias

entre macehuales y pillis. Esto aunado a las muestras de severidad con qguienes

24 Tovar. Manuscrito Tovar... p 64.
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desobedecian sus ordenes, queda resumido en el parrafo en el que se hace

alusién al tiempo de su gobierno:

Todo el tiempo que reyn6 este gran rey Motecuguma, fue mas estimado y
reverenciado que todos sus pasados, porque tenia en esto tanto saber e industria y el
semblante que no le ayudava poco, que vino a ganar tanta autoridad que le adoravan
casi como un dios.”®

Con lo cual podemos entender que Motecuhzoma, a través de sus reformas a
las que Tovar llama “soberbios pensamientos”, se hizo estimar, adorar y temer
casi como un dios, esto posiblemente por su rigidez al momento de castigar a
quienes desobedecian sus leyes, ya que nuestro autor sefala acerca de la forma
de ejercer la autoridad, que “no sélo fue tan justo en hazer guardar sus leyes, pero
fue muy valeroso y dichoso, assi en victorias grandes que tuvo como en tener a
todo su reyno tan pacificado que no se osava hombre menear contra lo que se
sentia (y) era su voluntad”.?®® La severidad adoptada por Motecuhzoma hacia su
pueblo, se muestra contraria a la forma de actuar de los gobernantes anteriores,
de quienes se sefala, se encontraban aconsejados e incluso sometidos a las
decisiones tomadas por el consejo y el pueblo. Un ejemplo de eilo, se encuentra
presente en ef siguiente pasaje, referente a la manera como reaccioné Itzcoatl

ante la inevitable guerra de los mexicas contra Azcapotzalco:

Quando |zcoal comengo a reynar {...] comenzé a entablar las cosas de la guerra y

proveer en las cosas necessarias para ella [...] Acudiendo la gente comun [...] teniendo

5 Ibidem. p 67.
2% Ibidem. p 69. Lo que se encuentra entre paréntesis es del autor.
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por imposible ia victoria, [...] pidiendo con lagrimas a su rey y a los demas sefiores, la
paz. Cosa que causb mucha pena y desmayo al rey y a sus nobles, y preguntandoles
qué era lo que querlan, respondieron que el nuevo rey de Azcapotzalco era hombre
piadoso, y assl eran de parecer que tomasen a su dios Uitzilopochtli y se fueran a
Azcaputzalco a poner en manos del rey todos, [...] y qui¢a los perdonaria y daria en
Azcaputzalco lugar donde viviesen y los entretexerian entre los vezinos [...] cosa que a
ninguno de los que tenian algin animo les parecié bien; pero con todo eso, algunos de
los sefiores dixeron que no era mal medio autorizaron éstos tanto el parecer del vulgo
que ya todos condecendian con él, [Cuando ...] se descubrié [...] Tlacaelel [...} y dixo:
“¢,qué es esto, Mexicanos, qué hazéis? [...] 4 Como tanta cobardia ha de aver, que nos
avemos de yr assi a rendir a los de Azcaputzalco? Y llegandose al rey, dixo.” Sefor
s que es esto, como permites tal cosa? jHabla ha este pueblo! jBusquese un medio
para nuestra defensa y honorl Y no nos ofrezcamos assi tan afrentosamente en
manos de nuestros enemigos. Entonces el rey, volviendose a la gente que presente

estava les dixo "jtodavya os determindys de yr a Azcaputzalco? Cosa de gran

baxeza me parece; quiero dar un corte que sea mas a nuestro honor y no como el que
vosotros queréys dar con tanta deshonra,*’

La posicion de ltzcoatl en este pasaje, es el de representante de las ideas vy
decisiones de su pueblo, frente a otros y ante sus dioses, por lo que parece acatar
la decisiébn tomada por su gente y su consejo, de entregarse al sefior de
Azcapotzalco, a pesar de que poco después, demuestra estar en desacuerdo con
ello. Por consiguiente, la imagen de ltzcoatl, no es la de un gobernante autoritario,
como es el caso de Motecuhzoma.

Siguiendo la narracién de la Relacién, tenemos que sefalar que esta severidad
y fortaleza mostrada por Motecuhzoma durante los mas de diez afios de gobierno,
fue puesta a prueba al final de su mandato, al ser testigo de las senales divinas
que anunciaban el futuro adverso que padecerian tanto él como su pueblo,

adoptando en un primer momento una conducta melancoélica, reaccionando en

27 Ibidem. p38.
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algunas ocasiones de manera agresiva por todo el espanto, confusion y tristeza
que le embargaba, por lo que lo llevaron a extremos tales, como castigar a los
hechiceros que se acercaban a él para informarle de algun mal presagio,
haciéndolos “prender a todos estos hechizeros, mas echandoles presos se
desaparecian [...] no pudiendo vengarse de los hechizeros hazia matar a sus
mugeres e hijos y destruyr sus casas y haziendas” 2%

Pero esta muestra de sus debilidades, es rota después, cuando este tlatoani fue
informado del mensaje que el dios Tezcatlipoca dio a los magos mexicas en un

Ultimo presagio, lo podemos ver por medio de un discurso que refleja su fortaleza

y determinacion de hacerle frente a la adversidad:

Pues ;qué hemos de hazer si los dioses y nuestros amigos no nos favorecen vy
prosperan a nuestros enemigos, ya yo estoy determinado y determinémonos todos de
poner el pecho a todo quanto se nos ofreciere, no nos hemos de esconder, ni huyr, ni
mostrar cobardia, no pensemos que !a gloria mexicana ha de faltar aqui.
compadézcome de los viejos, nifios y nifias, que no tienen pies ni manos para se

defender...” Y diciendo esto callo porque se comengava a enternecer.””

Por lo tanto podemos decir que Motecuhzoma, era un gobernante que contaba
con el respeto, admiraciéon y temor de su pueblo, tanto por la forma estricta de
hacer cumplir las leyes y mantener el orden, como por las acciones reformistas
que llevé a cabo, y quien demostré desde el momento de su eleccion estar

consiente de la importancia del cargo:

298 Ibidem. p 69.
®Ibidem. p. 78. (Lo entre comillado es de Tovar)
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Después de averle elegido fuése a esconder a esta piega donde le fueron a buscar los
sefiores de la corte, y acompanandole le traxeron al consistorio; venia con tanta

gravedad que todos dezian le estava bien su nombre de Motecuguma que quiere dezir

“sefior sefiudo.?'

Al asumir las responsabilidades como {fatoani, se resalta el lado humano de
Motecuhzoma, al mostrar ante el pueblo y sus dioses, preocupacién ante las
nuevas obligaciones que adquiriria, como también, se senala la seriedad que
adoptaba, y que estaba de acuerdo al significado de su nombre “Motecuguma que
quiere decir sefor sefiudo” que podria entenderse como sefor enojado, molesto o
con aspecto amenazador, como la actitud que sefala Tovar, tomd este sefor al
ser llevado a asumir su cargo, “venia con tanta gravedad que todos dezian le
estava bien su nombre”, esto conforma una imagen de un personaje, consiente de
la seriedad del cargo que va a asumir y la importancia del momento, ya que como
nos dice Miguel Pastrana “por medio del ritual de entronizacion, el gobernante se
transformaba en la imagen viva del poder del dios Tezcatlipoca [...] el maximo
vinculo entre su comunidad y lo sagrado”.?'"

5.2. El por qué de la pérdida de su poder.

Después de estudiar la imagen de Motecuhzoma dentro de la Refacion de Tovar,
la pregunta que salta a la vista, es ;por qué se cree que este tlatoani fue
castigado por sus dioses quitandole el poder?, para poder responder a esta

interrogante, es necesario recurrir a las decisiones que tomo siendo gobernante,

219 tbidem p 64. (Lo entre comillado es de Tovar).
' Pastrana Flores. Las historias de la conquista... p 145.
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que se encuentran sefialadas en nuestra obra, y ver si estas estuvieron fuera de
las normas que debian guardar los tlatoque, para lo cual me basaré en las
caracteristicas de los gobernantes propuestas por Miguel Pastrana, en su tesis
doctoral Las historias de la conquista. Anélisis de las obras de tradicion indigena.

Motecuhzoma durante su gobierno dictd tres leyes o mandatos, que tuvieron
una marcada repercusion social, por el interés de hacer mas grandes las
diferencias entre los pillis y los macehuales, asi como marcar un nuevo trato hacia
su persona.

El primero, la reorganizacién de la casa del tiatoani, determind que todos los
que le sirvieran fueran “caballeros?'? e hijos de principes y sefiores” tanto en el
servicio de la casa real, como en todos los cargos principales de sus dominios. Ya
que se consideraba “ofendido de los reyes pasados que se sirvieron en
semejantes cargos de gente baja [....y] determino de privarlos a todos de cualquier
oficio real, que tengan”. Dicha medida fue tomada por este t/atoani, por considerar
que los macehuales que desempefiaban cargos en el gobierno, utilizaban un “rudo
lenguaje” y hacian quedar en vergiienza a sus superiores, asi como también por
que él pretendia “que el hombre baxo no se yguale con el principal ni ose mirar al
rey”. Dicha medida fue establecida a pesar de la opinién de algunos de los
ancianos, de que dicha orden podria entenderse que queria “anihilar a los reyes

pasados desahaziendo sus cosas” 2"

22 | Diccionario de Autoridades define la palabra caballero como ¢l hidalgo antiguo notoriamente noble,
que tiene algin lustre méds que los otros hidalgos, o en la antigiiedad, o en los méritos y suyos o heredados.
Diccionario de Autoridades... v 1.tomo 2, p. 6.

*PTovar. Manuscrit Tovar... p 65-66. (Lo que esté entre corchetes es mio).
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El segundo mandato fue la construccion de unas calzadas con muros a los
lados, para que fuera transportado en hombros de sefiores de los “mas
principales” por en medio de ellas, sin ser visto por la gente del pueblo. Con lo que
restringia ain mas el contacto de éste con su gobernante.

El tercer mandato consistido en el establecimiento de una jerarquia entre los
guerreros segln sus méritos en las guerras, dividiendo a los guerreros en tres
grupos:

o La primera estaba formada por los que tenian atada la corona del cabello
con una cinta colorada con un plumaje muy rico del que colgaba unos
ramales de plumas ricas hacia la espalda, al que pertenecia Motecuhzoma.

e La segunda por los caballeros aguilas y los caballeros “leones” y “tigres” que
estaba formada por los guerreros esforzados que destacaban en las guerras
y que salian a combatir con estas insignias.

e |a tercera conformada por los caballeros pardos que estaba formada por los

guerreros que no eran aun muy destacados en la guerra.

Mandd que para sefialar mas la diferencia entre estos y el comun de la gente,
los guerreros ademas de ser aposentados en los palacios reales segun su
jerarquia, podian usar vestidos de palios de algodén ricos y labrados, calzado,
joyas de oro y plata, vasos dorados o pintados, mientras que la demas gente, no
podia vestirse sino de ropas de henequén, no podia usar joyas, ni calzado, ni

tampoco usar otros vasos que no fueran de barro.
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Todos estos mandatos dictados por Motecuhzoma, nos dice Tovar, fueron
establecidos y vigilado su cumplimiento, ya que el celo de su gobernante por hacer
cumplir las leyes era tal, que acostumbraba disfrazarse para vigilar que sus
“oficiales” cumplieran al pie de la letra sus mandatos vy, si los cogia descuidados o
el consideraba que se excedian o faltaban en algo, los mandaba matar o castigar
rigurosamente.

Pero ;este tipo de comportamientos y decisiones tomadas por Motecuhzoma
eran vistas como acciones normales de un tlatoani, o transgredian la forma
establecida que se debia tener para un gobernante?. La conducta que debian
guardar los tlatoque y las caracteristicas que debian tener, son planteadas por
Miguel Pastrana en Las Historias de la Conquista, un andlisis de las obras de
tradicion indigena, tomando como base los discursos a los gobernantes
contenidos en el libro sexto, de la Historia general de las cosas de la Nueva
Espana de Sahagun, que son:

+ Que un tfatoani debia cuidar de su lenguaje.

¢ Debia acariciar a los pillis.

o Debia respetar de manera especial a los ancianos, a los guerreros y a los
pobres.

¢ Debia abstenerse de burlarse de cualquier gente y de hacer bromas.

¢ Debia guardar en todo momento seriedad y dignidad de su cargo.

+ Debia seguir el ejemplo de los anteriores sefiores.

e Poner especial cuidado en las formas externas de la religiosidad.
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e Ante todo un tlatoani debia prevenir caer en la soberbia, ya que dicha
falta lo arrastraria a cometer otras faltas, poniendo en peligro su
permanencia en el poder como digno representante del Dios.?"

Partiendo de las normas antes presentadas y de la serie de decisiones tomadas
por Motecuhzoma, podemos decir que este gobernante rompid varias de ellas y en
buena medida, podria explicar la destruccion de un pueblo como castigo divino a
su gobernante. Un ejemplo de ello lo podemos encontrar de manera mas amplia,
en la obra del padre Diego Duran, en la parte que se refiere a un gobernante de
Coyoacan, llamado Maxtlatzin mejor conocido como Maxtlaton, quien por su
soberbia y ambicidn de destruir y acabar a los mexicas, incitd a la gente del pueblo
de Azcapotzalco, provocando la guerra con los mexicas, causando la muerte de su

Sefor Tezozomoctli 2*®

y el asesinato del tlatoani mexica Chimalpopoca a traicion.
No satisfecho con ello, ocasiond el enojo de los mexicas, conjurando contra ellos e
injuriando a los representantes del tlatoani mexica, a los que habia invitado a una
de sus fiestas, ordenandoles que se vistieran con ropas de mujer. Maxtlaton
consiguidé que los mexicas le hicieran la guerra y lo vencieran, arrasando su

templo, y matando a mucha gente de Coyoacan, apoderandose de sus tierras y

haciendo a los sobrevivientes subditos de los mexicas.

Maxtlaton fue castigado por sus dioses a causa de su soberbia dandole el odio de su
pueblo, obligadndolo a poner guardas y penas y reparos, por que no se le acabase de
despoblar la ciudad. (Mientras que sus vecinos) lo iban maldiciendo e injuriando, con

grandes injurias y afrentosas palabras, por el mal que les habia causado, por que

24 Miguel Pastrana. Las historias de la Conquista... p.146-149.
215 Tezozomoctli era abuelo de Chimalpopoca, tlatoani de los mexicas, y se dice que muri¢ de tristeza y
preocupacién al saber que se planeaba asesinar a su nieto.
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habian sido ellos causa de que por la victoria que contra ellos tuvieron hubiesen
venido los mexicanos a tanta excelencia, que ya hubiese sefiores de dictados y
grandes de aquella republica, a costa ajena.216

Por lo tanto la transgresion de los taltoque a las normas establecidas por los
dioses, eran castigadas por la divinidad no solo de manera individual, sino que el
castigo recaia en la comunidad completa, ya que se creia que la actitud del
gobernante reflejaba a toda la comunidad y su trasgresion a las normas ponia en
peligro el vinculo entre los hombres y los dioses, y su subsistencia.

El castigo de un pueblo a causa del incumplimiento y los abusos cometidos por
los gobernantes, era también concebido dentro de la visidn judeocristiana, en la
que se pensaba que dicha conducta ponia en peligro la relacién con la divinidad y
la salvacion de las almas, que es el fin primordial para la religion cristiana. Ejemplo
de ello lo podemos encontrar en Ja Biblia, en la historia de Saul?" quien fue
elegido primero por Yavé para ser el rey de Israel por peticién del mismo pueblo,
pero en el momento en que deja de cumplir con las ordenes de Dios, este lo
castiga quitandole el reino y dandoselo a un nuevo elegido, David.

Esta similitud de creencias entre la vision indigena y la judeocristiana acerca del
castigo divino, permitieron a Tovar presentar a la Conquista como el castigo divino
impuesto por el Dios cristiano a Motecuhzoma, por los abusos cometidos contra su

pueblo.

% Fray Diego Duran. Historia de las Indias de Nueva Espaiia... Tomo 1. Edicion de Angel Maria Garibay.
Meéxico, Pormia, 1967. p 102.



5.3. El Papel de Quetzalcéatl en la Conquista de Mexico-Tenochtitlan.

A pesar de que la conducta de Motecuhzoma puede considerarse como la
causante de la destruccion y conquista de Mexico-Tenochtitlan, tanto en la
tradicién indigena como en la judeocristiana, existe otro personaje dentro de la
Relacion al que también se le adjudica una notable participacién sobre {a llegada
de los esparioles, este es Quetzalcoatl, quien es uno de los personajes
prehispanicos que la historia a tratado con mas benevolencia, se le reconoce
como uno de los dioses mas influyentes de las culturas mesoamericanas, y su
imagen a finales del siglo XVI se llegd a transformar casi en la de un santo, al que
se le adjudicé un intento de preevangelizacion, concepcion de este personaje, que
fue utilizada posteriormente, como elemento importante en la ideologia liberal de
los independentistas novohispanos.

La imagen de Quetzalcéatl dentro de la Relacion de Tovar, se encuentra
relacionada con la conquista y la destruccién de Mexico-Tenochtitlan, bajo dos
facetas muy distintas, la del dios sanguinario de los cholultecas y la de un santo,
ambas tienen en comuin la tarea de anunciar la llegada de los conquistadores

espanoles y la destruccion del poder mexica.

5.4. La Primera faceta de Quetzalcoatl.
Quetzalcoatl como divinidad indigena, era el dios patrono de los cholultecas y de
los comerciantes como nos dice Tovar, se le consideraba una divinidad asociada

con la creacién de los astros y del hombre mismo, que tenia entre sus atributos el

2" “Samuel 1.15”, en La Biblia. 29 edici6n. Espaiia. San Pablo y Editoral Verbo divino, 1989. p 319.
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control de los vientos. En el caso de nuestra obra, este personaje es descrito en la

parte del Tratado de los ritos y ceremonias..., como un dios muy celebrado y

festejado por los mercaderes, quienes por ser gente rica le honraban con
particulares ceremonias en las que se sacrificaban cautivos y seleccionaban a un
joven que representaba al dios vivo. Su figura era de madera, contaba con rasgos
humanos y de ave, y era ataviada con un gorro que Tovar describié como “una
mitra de papel pintado de negro, blanco y rojo”. Mientras que en la primera parte
de la Relacién, se asocia a este dios con el anuncio de la llegada de los
espanoles:

Estando Motecuzoma Segundo en tan gran trono y pujanza, habiendo extendido sus

reinos en todo este Nuevo Mundo, haciéndose temer, servir y adorar casi como a un

dios, habiendo reinado catorce afios con esta prosperidad y pujanza le vino nueva de

cdmo habian aparecido en los puertos que tenia navios con gente extrafia,

precediendo antes de esto en algunos afos grandes prodigios y seflales cuales en

esta tierra jamas se vieron. En este tiempo anuncio el idolo Queztalcéatl, dios de los

cholultecas, la venida de gente extrafia a poseer estos reinos... >'®

Se presenta a Quetzalcdatl como un dios poderoso que podia ver el futuro, y

que mantenia una comunicacién con los hombres. Esta actitud del dios de intentar
prevenir a su pueblo de las desgracias no era algo anormal, ya que existian otros
dioses que contaban con la misma capacidad y preocupacion. El anuncio hecho
por la divinidad, de la venida de gente extrafia a poseer estos reinos, se vera
confirmado en la narracion de Tovar, por los presagios que lo preceden.

Es necesario sefialar también que Tovar traté de descalificar en cierta forma

esta imagen de Quetzalcéatl, al mencionarlo como un idolo y no como un dios, ya

2'® Tovar. Manuscrito Tovar... p. 69.
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que al sefalarlo como un idolo nos dice que se trata de “una falsa deidad a quien

venera una ciega idolatria”?'®

y que seguramente asoci6é con el demonio.

Jacques Lafaye dice que Duran establece en su Historia, una separacion del
dios en el caso de la imagen de este personaje como “idolo de los Cholultecas”,
con la imagen de un santo varén de nombre Topiltzin, mientras que a la imagen
del dios indigena lo asocia con el nombre de Quetzalcoatl, con los ritos y
sacrificios que se le hacian, e incluso se le presenta como uno de los
nigromanticos perseguidores de Topiltzin, junto con Tezcatlipoca y llhuimecat!.
Es decir Duran presenta en su obra dos figuras distintas, una llamada Quetzalcoat|
dios de los cholultecas, y otra llamada Topiltzin asociada con un santo varén. Pero
en el caso de nuestra obra, debemos sefialar que Tovar no realizé esta divisién,
por lo que este personaje se presenta con una segunda faceta, diferente a la del

dios indigena, como podremos ver a continuacion.

5.5. Segunda faceta de Quetzalcoatl.

La descripcion que hace Tovar de Quetzalcéatl en la primera parte de la Relacién,
se encuentra revestida ya no sélo como un dios indigena, sino también bajo la
imagen de un santo varén, que vivié en estas tierras muchos anos antes de que

Motecuhzoma Xocoyotzin fuera nombrado tlatoan.

Hubo en esta tierra en tiempos pasados, un hombre que segun la relacién que hay de
él fue santisimo, tanto que muchos certifican que fue alglin santo que aportd a esta
tierra a anunciar el Santo Evangelio, por que sus ayunos y penitencias, vigilias y

amonestaciones contra todos los vicios, reprendiéndolos gravemente exhortando a la

2% Diccionario de Autoridades... v2, tomo 4, p 205.
20 L afaye. Quetzalcoatl y Guadalupe... p 23 1.

154



virtud, no eran menos que de hombre evangélico [..] llamaban a éste con tres
nombres que eran de dioses y de estima: el primero era Topiltzin, el segundo
Quetzalcéall, el tercero era Papa, y entre la figura que se halla de su efigie la pintan
con una tiara de tres coronas como la del Sumo Pontifice. '

Las caracteristicas resaltadas de Quetzalcéatl en este parrafo, a simple vista
parecerian estar relacionadas Unicamente con la figura de un religioso
judeocristiano que intenté cumplir con su labor de propagar la palabra del Dios
cristiano por todo el mundo, tal como Duran se refirié a Topitlzin en su Historia.
Pero al estudiar como sustenta Tovar la presencia de este personaje con
caracteristicas de santo en su obra, encontramos que dicha afirmacién esta
basada en la insinuacion de que “muchos certifican que fue algun santo que trajo a
esta tierra a anunciar el santo evangelio” pero nunca menciona de manera
especifica quiénes son esos muchos, por lo que podemos suponer que nuestro
jesuita pretendia convencer al lector con la mencién vaga de tan soélo referirse a la
pluralidad de los testimonios, lo cual me lleva a pensar en la inexistencia de estas
fuentes y en la adopcién de una idea planteada por Duran como algo cierto.?%?

Por otra parte, el uso del término “papa’, asociado a esta faceta de
Quetzalcéatl como santo, carece de una explicacion por parte de nuestro jesuita,
sobre el origen de esta palabra, ya que en el nahuatl este término es asociado con
la palabra nahuatl “papatl”’ que se refiere a la apariencia de los “cabellos

enhetrados y largos de los ministros de los idolos".??® Por su semejanza con el

vocablo latino Papa, fue asociado con la persona que porta el primer grado de la

2! Tovar. Manuscrit Tovar.... p. 73.
22| afaye. Quetzalcéatl y Guadalupe... p. 229-230.
Molina. Vocabulario en lengua Castellana... p. 79.
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jerarquia eclesiastica, que representa al sucesor de San Pedro, fundador de la
iglesia y que ejerce la autoridad suprema sobre los miembros de la iglesia
universal.??* Sobre la falta de una explicacion de la utilizacion de la palabra papa,
asi como del uso por este personaje de una tiara, nos dice Lafaye que “la omision
de un detalle, que vasta para disipar las presunciones cristianas, es intencional por
parte de un hombre como Tovar, que conocia admirablemente a los indios y su
lengua nahuat” ya que “estos signos exteriores del cristianismo refuerzan la
impresién producida por el ascetismo del personaje, su piedad, su amor por la
virtud y sus milagros”.

.Retomando el estudio de la imagen de esta segunda faceta de Quetzalcoatl
como santo, que responde mas a las preocupaciones de los esparoles por buscar
una explicacion al cuestionamiento de por qué la palabra del Dios Cristiano no
habia sido introducida en estas tierras. La respuesta a esta pregunta es ofrecida
por Tovar en el siguiente parrafo de su obra:

Mas que se averigua que (Quetzaicoatl) no fue idélatra, antes abominaba y
contradecia los idolos y malos ritos y ceremonias que por cuya causa dicen que le
persiguieron grandemente, tanto que le fue necesario partirse de esta tierra por la mar
dejando dicho que volveria él o otros que tomasen venganza de las maldades que
contra Dios en esta tierra se hacian.?®

Estas lineas representan también una de las justificaciones de la llegada de los
espafioles y de la conquista de estas tierras, incluso de la violencia ejercida contra
los indios, la cual recae en la amenaza hecha por este personaje, de que “volveria

él u otros para tomar venganza por las maldades contra Dios en estas tierras se

2 Gregorio de Tejada. op cit. p. 225.
5 Tovar, Manuscrit Tovar.... p. 73.
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hacian”, justificacion que responde dentro de la tradicion judeocristiana a las
formas de castigo impuestas por su Dios, ya que si recordamos, la venganza
divina del Dios cristiano expresada en la Biblia, no es una muestra de delicadeza
contra el pueblo condenado. Un ejemplo de ello es el caso de las ciudades de
Sodoma y Gomorra a las que Yavé arrasé por sus pecados, haciendo liover azufre
y fuego proveniente de los cielos destruyendo asi toda la llanura, con sus
habitantes y plantas.

Tanto en la Biblia como en la narracion que presenta Tovar en su Relacion de la
conquista, se habla de la insistencia de continuar con la idolatria, negandose a
aceptar la salvacién de sus almas y la entrada al paraiso cristiano, asi como la
existencia de una persecucion del profeta mensajero de Dios, abusando de él e
injuriandolo. En el caso del ejemplo biblico del castigo de Sodoma y Gomorra los
representantes de Dios o Yave son dos angeles, mientras que en la obra de Tovar
es Quetzalcoatl quien como profeta injuriado anuncia su regreso y su venganza.

Una de las facetas de Quetzalcéatl dentro de la Relacion, fue investida por
nuestro autor con las caracteristicas de un santo varon, del que senaldé ademas de
su conducta piadosa, su papel como formador de un pueblo llamado los Toltecas,
de sus seguidores cuenta que les ensefd a esculpir imagenes de cruces, y que
“hizo muchos milagros, y su virtud era tanta que le tenian por mas que hombre, y
asi decian que era el propio sefior y emperador de toda esta tierra enviado por
Dios”#® Lo cual nos lleva a pensar que nuestro jesuita al igual que Duran,

conocieron la historia indigena que narra la vida de Quetzalcéatl como hombre

2 Ibidem. p. 73.
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destacado de los toltecas, quien introdujo las artes y oficios en su pueblo, y a
quien unos nigromantes??’ le hicieron muchos embustes, obligandolo a huir en una
barca de serpientes hacia Tlapallan (hacia el oriente) no sin antes hacer la
promesa de regresar a tomar la direccion de su pueblo.

Esta historia resalta las costumbres de auto sacrificio y penitencia que realizaba
este personaje, sus facilidades para los oficios y artes, y el punto esencial, “la
promesa de regresar de su destierro para volver a dirigir a su pueblo’, lo cual
atrajo la atencion de los religiosos, que en su afan de encontrar una explicaciéon de
la existencia de elementos asociados con la religion Catdlica?®®, en tierras en
donde el cristianismo no se habia establecido, y del que /a Biblia no mencionaba
su existencia, les llevé a adoptar la historia de Quetzalcoatl, por todas las virtudes
con que fue revestido el personaje y asociarlo con un santo varén, al que Duran
reconoce como Santo Tomas.

Jacques Lafaye nos dice que el etnocentrismo espontaneo de los espafioles,
los impulsé a buscar referencias familiares que les permitieran reconocerse en el
ministerio de las manifestaciones religiosas en el Nuevo Mundo, por lo que una
serie de casualidades contenidas en esta historia indigena de Quetzalcéatl, como
la practica de auto sacrificios y penitencias, actividades asociadas tanto por los
indigenas como por los espafioles con los grupos sacerdotales de ambas culturas;
la coincidencia de que Quetzalcoéatl (Topilztin en la Historia de Duran) al igual que

el apdstol santo Tomas sabian esculpir la piedra, y la promesa de regresar para

27 Los nigromantes son las personas que ejercen la adivinacion del futuro por medio de la evocacion de los
muertos.

% Entre los objetos que encontraron los espaiioles en este nuevo Mundo y que dentro de la visién Catélica
tienen su significado se encuentran los altares, “un crucifijo, el cual afirman espaiioles que le han visto”, y
algunas acciones simbdlicas de las ceremonias.
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asumir su cargo. Este Ultimo punto fue utilizado por los espafoles para
presentarse como el pueblo enviado por su Dios a impartir el cristianismo,
mostrando de esta manera, a la conquista como uno de los medios necesarios
para poder establecer el dominio de la iglesia universal.

Por lo tanto, esta referencia sobre Quetzalcéatl como un santo varén, ofrecida
por nuestro autor en su Relacion, a pesar de que a simple vista pareceria que es
completamente una invencién de los religiosos cristianos, se basa en la tradicién
indigena, la cual fue adoptada y asimilada, ensalzando los elementos que se

podrian mimetizar con la religidn cristiana, y omitiendo los que no.

5.6. Conclusiones.

En la Relacién de Tovar, Motecuhzoma y Quetzalcéatl juegan un papel importante
en la explicacién de la conquista de México, ya que la participacion de ambos
personajes esta intimamente relacionada con las causas de la llegada de los
espanoles y la destruccién de Tenochtitlan, visto como un castigo divino sobre el
pueblo mexica.

En el caso de la justificacion de la conquista basada en el mal gobierno de
Motecuhzoma, esta implicita tanto en la visién de tradiciéon indigena, como en la
europea de castigo divino, en donde dicha sancion recae no sélo en el gobernante
sino también en su pueblo, ya que la actitud del dirigente se considera el reflejo de
la actitud de la comunidad. En el caso de la visién de tradicion indigena, la
transgresion de las normas establecidas por los dioses, por parte de los tlatoque,
se pensaba que ponia en peligro el vinculo entre los hombres y los dioses, y su

subsistencia. Mientras que ante los ojos de los cristianos el castigo divino
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impuesto al pueblo mexica, pudo asociarse con los abusos de poder, asi como a
causa de la idolatria en que vivian. Debemos recordar también que los abusos
hacia los mas débiles, asi como la transgresion de las leyes divinas dentro de la
religién cristiana eran consideradas motivo de castigo por parte de su Dios, ya que
ponia en peligro la salvacion de las almas y con ello el fin providencialista, por lo
que el castigo de Motecuhzoma por las faltas hacia su pueblo por parte de sus
dioses, no estaba fuera del orden de su concepcién del mundo, en el que su dios
intervenia en la vida de los hombres.

El estudio de la figura de Motecuhzoma dentro de la Relacién de Tovar, a pesar
de que no es tratada de la misma manera que la de los demas gobernantes, nos
brinda informacion importante sobre el personaje, a quien su pueblo no siempre io
repudié, y a quien le tocd gobernar un extenso territorio que como nos dice
nuestro autor, mantuvo pacificado por casi catorce afos que durd su gobierno.

Por otra parte, el uso de la imagen de Quetzalcdatl como un santo vardn que
intenté implantar el evangelio en estas tierras sin éxito, y que los indios acabaron
desterrandolo por sus ideas, a simple vista guarda una mayor relacién con las
ideas cristianas y su afan por resolver la pregunta de por qué, la palabra del Dios
Cristiano no habia sido introducida en estas tierras, ademas sefiala su futuro
regreso o de su gente, que asociaron con la llegada de los conquistadores
espafoles, brinda una explicacion, que se corroboraba con la serie de objetos que
fueron encontrando y que tienen gran similitud con elementos europeos, como son
la existencia de cruces y altares.

La personalidad de santo vardn, también se encuentra basada en las historias

de tradicion indigena sobre el Quetzalcéatl que vivio en Tulla, del cual se
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destacaron los rasgos que tenian similitud con las costumbres judeocristianas,
omitiendo posiblemente los elementos que contradecian esta postura, ofreciendo
asi, la idea de un santo cristiano que visitd estas tierras con antelacién y que tuvo
que salir huyendo, no sin antes profetizar la llegada de los esparioles, enviados
por el Dios cristiano.

Por otra parte, la imagen de Quetzalcoatl, aparece tambien bajo la faceta de un
dios indigena, el cual es la deidad protectora de los cholultecas, al que se le
ofrecian sacrificios; se le presenta como uno de los dioses que informan a su
pueblo de la futura llegada de gente extrafia. Lafaye describe esta adopcion de la
divinidad indigena en una parte de la literatura misionera, como una muestra del
esfuerzo de sintesis de las fuentes indigenas intentada por los religiosos, que
obedecla a una vision englobadora del mundo indigena, profundamente diferente
a la concepcién que se tenia antes de la conquista espafola.??®

La existencia de un ser con dos facetas en nuestra obra, se debe a que a pesar
de que Tovar se bas6é en Duran, éste no tomé las distinciones que hace sobre
Quetzaicéatl, de quien desde el primer momento en que se refiere a él como un

hombre de carne y hueso, lo llama con el nombre de Topiltzin, y al referirse al dios

mesoamericano le llama Quetzalcdatl, en cambio Tovar se refiere a ambos con el

mismo nombre.?*°

2 Lafaye. Quetzalcéail y Guadalupe... p 231.

7% Cabe mencionar que la imagen tomada por Tovar de la obra de Durén sobre Quetzalcéat] como un santo,
lleg6 a ser utilizada como elemento importante en la ideologia liberal de los independentistas novohispénos,
quienes volvieron a retomar la posibilidad de una introduccion del cristianismo antes del arribé de los
espafioles a esta tierra por este mismo personaje.
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Conclusiones

Durante los primeros afios del establecimiento de la Compafia de Jesus en Nueva
Espafa, la labor de la orden fue muy intensa en materia de educacién y de
evangelizacion. En el primer caso, los jesuitas dispusieron gran parte de sus
recursos a la ensefanza, a pesar de que dicha actividad no fue la sefalada por la
corona como prioridad de la orden. Esto se debi6é a las grandes carencias que
existian en materia de ensefianza a consecuencia de la falta de profesores y de
condiciones idéneas para impartir la docencia, esto Gltimo, a causa principalmente
de la crisis que cruzaban el Colegio de Santa Cruz de Tlatelolco para nifios indios
y el colegio de San Juan de Letran para los hijos de espafoles, y también al
seguimiento de las ensenanzas de Loyola, quien veia a la predicacion y a la
educacién escolar, como las mejores armas para el desarrollo de la labor religiosa,
que acercaba al hombre a la perfeccion humana y con ello a Dios.

En el caso de la labor evangelizadora con los indios, la orden se vio beneficiada
en muy corto tiempo, con la integracion a sus filas de miembros del clero secular
que manejaban alguna lengua indigena como Alonso Fernandez de Segura,
Bartolomé de Saldana, Juan de Tovar, Jerénimo Lépez y Hernan Gémez, quienes
atraidos por la predica de los padres jesuitas, se integraron a la Compaiia,
haciéndose cargo de las necesidades espirituales de los indios, asi como
brindando a sus hermanos de orden la ensehanza de las diferentes lenguas
indigenas, elaborando gramaticas y material de apoyo para su labor

evangelizadora, y satisfaciendo en algunos casos la curiosidad de gente influyente
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tanto de su orden como del gobierno sobre las costumbres de los indios antes de
la conquista.

El padre Juan de Tovar, se destacé entre sus hermanos de orden por su
intenso trabajo dentro del ministerio de indios al que dedic6 su vida. Su fluidez de
palabra y pericia en el manejo del nahuatl, ademas de otras lenguas indigenas
como el otomi, lo llevaron a desempefiar la labor de jurado evaluador de las obras
de Alonso de Molina, Antonio Rincon y Juan Bautista.”*' Su habilidad con la
pluma, le permitié dejar una gran variedad de escritos entre los que se encuentran:
los Dialogos y catecismos de la lengua espafiola traducidos al mexicano, la
Pnmera Relacién, el Memonal sobre el ministerio de Indios, los Memoriales del
Colegio de San Gregorio, las Cartas cruzadas entre Acosta y Tovar, El calendario
Tovar, y la Relacién del ongen de los indios que habitan en esta Nueva Esparia
segun sus historias. Tratado de ritos y ceremonias y dioses que en su gentilidad
usaban los indios de esta Nueva Esparia. Por lo que fue llamado por el tercer
cronista general de la Compafia de Jesus, Andrés Pérez Rivas como “la
elocuencia mexicana” o “el Cicerén mexicano”, a mediados del siglo XVI1}.%%

La Relacion del origen de los indios que habitan en esta Nueva Espafia segun
sus historias. Tratado de ritos y ceremonias y dioses que en su gentilidad usaban
los indios de esta Nueva Esparia del padre Juan de Tovar, obra en la que esta
enfocada esta tesis, fue escrita en el siglo XVI, como resultado de un encargo

hecho por el padre José de Acosta, quien estaba interesado en escribir una

21 De Alonso de Molina, Tovar reviso dos obras: El arte de la lengua mexicana y castellana... y La doctrina
Christiana en lengua Mexicana...; De Antonio Rincon, Arte Mexicana; Y de Juan Bautista e/ Sermondrio en
lengua Mexicana.

72 pérez Rivas, op cit. p 129.
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Historia Moral de las indias, que abarcara desde las tierras del Pert hasta la
Nueva Espafia. Dicha obra se le conoce a través de dos versiones, que son: el
Manuscnto Tovary el Cédice Ramirez.

En el caso de la version conocida como Manuscrito Tovar, se identifica como el
ejemplar de la Relacién que fue entregado por el padre Tovar a Acosta, quien se
lo llev6 a Espania vy lo utiliz6 como fuente para su Historia natural y Moral de las
Indias, y siglos después fue encontrado y subastado en Inglaterra. Actualmente se
encuentra bajo el resguardo de la John Carter Brown Library, en Providence,
Estados Unidos.

Mientras que la otra version de la Relacién..., conocida como Cédice Ramirez,
fue encontrada en los archivos del Convento de San Francisco de la Ciudad de
México, sin saber a ciencia cierta como fue que lleg6 esta obra a manos de los
franciscanos, ya que Tovar era Jesuita. Sobre este punto en particular existen tres
posibilidades: la primera es que la obra de Tovar haya sido requerida por un padre
franciscano, posiblemente Torquemada (1615), ya que él mismo sefiala haber
tenido en su poder la obra en que se baso Acosta para escnbir la Historia en su
Monarquia Indiana; l1a segunda es que después de la expulsion de la Comparia de
JesUs de la Nueva Espafia, gran parte de sus bienes se repartieron entre las
demas ordenes y el estado, y que posiblemente |a obra de Tovar corrié la misma
suerte, y la tercera propuesta consiste en que esta version de la Relacién, fuera
elaborada en el sigio XVI, poco después de la version conocida como Manuscritc
Tovar, por un escriba mandado por la orden franciscana, basandose en otra
version de la Segunda Relacién de Tovar, mas completa, que en la actualidad se

encuentra perdida, y en la que pudo basarse también nuestro autor para escribir la
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version conocida como Manuscrito Tovar. Por esta razon, al ser una copia
mandada a hacer por los franciscanos, permanecio en los archivos del convento
de San Francisco, donde fue consultada por Torquemada, y permanecio en él
hasta que en 1856 fue descubierta por José Fernando Ramirez.

Sobre el contenido de estas dos versiones de /a Segunda Relacion: Manuscrito
Tovar y Cédice Ramirez, puedo concluir que dichos documentos fueron escritos
en el siglo XVI, por diferentes escribanos,?*® y que su contenido es casi el mismo
ya que ambas obras cuentan con ampliaciones y omisiones en su informacion,
como por ejemplo: la inclusidon de un estudio etimolégico mas cuidadoso de las
palabras indigenas en el Coédice Ramirez; errores en la forma de escribir los
términos en nahuatl y anexiones que modifican el sentido del contenido. También
se observan diferencias en laminas, como: la que ilustra la guerra contra
Azcapotzalco; la lamina 21 del Cddice Ramirez, que guarda parecido con la
lamina 8 de Duran, en la que se representa al dios Tezcatlipoca, y la lamina 28 del
Manuscrito Tovar en la que se muestra a la Diosa Toci, diosas de los mexicas,
cuyas imagenes son parecidas a las contenidas en las laminas 25 y 27 de la
Historia de Duran, que representan a las dioses Chalchihcueye y Xochiquetzalli,

solo por mencionar algunas.

73 La razén por la que podemos pensar que estas dos versiones fueron escritas por escribanos, se encuentra
basada en que uno no puede estar seguro de que la letra del Manuscrito, fuera autégrafa de Tovar como lo
sugiere Lafaye, ya que en esa época se acostumbraba utilizar escribas, también por que la letra a pesar de ser
legible no es muy sencilla, y algo muy importante, los errores que presentan ambas obras en la etimologia de
algunas palabras en nahuatl, no es posible atribuirselas a Tovar, ya que no era un simple aprendiz de ndhuatl,
sino una persona con un sélido dominio, nombrado en varias ocasiones jurado aprobador de obras en esa
lengua.
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Se observa claramente que fueron escritos para diferentes destinatarios, el
Manuscnto Tovar que hoy se encuentra en Providence, fue hecho para Acosta,
podemos considéralo como uno de los manuscritos originales, al que por las
prisas nuestro autor no pudo hacer correcciones, pero que por sus pinturas
muestra un marcado interés por impresionar, ya que las acuarelas debieron ser
encargadas a artistas indigenas, esto podemos confirmarlo por la composicién que
tienen.

Mientras que el Cédice Ramirez podria considerarse como la version elaborada
por Tovar para su orden, ya que esta segunda version de la Segunda Relacion,
tuvo la ventaja de que fue revisada y se le agreg6 una serie de términos que el
Manuscrito Tovar no tiene, la disposicion del texto en dos columnas de las que
solo se escribi6 del lado izquierdo, puede indicarnos la posible disposicion de ese
espacio para la traduccion del texto al nahuatl o para las laminas que
acompanarian al texto. A pesar de que sus pinturas son modestas, estas cumplen
su objetivo de ilustrar las paginas de la Relacion... y del Tratado, y guardan un
mayor parecido en su composicion con las laminas de la Historia de Duran. O bien
como la version elaborada por un escriba enviado por la orden franciscana
basandose en un manuscrito mas completo que actualmente se encuentra
perdido, que también sirvié de base para el Manuscnto Tovar.

Gracias al andlisis que realicé del contenido de la version de la Relacién del
origen de los indios... conocida como Manuscrito Tovar, puedo sefalar que es una
obra original, producto de un trabajo serio en el que la reunion de informacién, y la
clasificacién y el andlisis de ésta, se encuentra presente. Que la Relacion a pesar

del gran parecido que guarda con la Historia de Duran, no debe ser considerada
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como una sintesis de ella, ya que tiene un enfoque diferente. En el caso de la obra
de Diego Duran, éste redactd su Historia basando sus explicaciones del origen de
los indios, en demostrar que estos provenian de uno de los pueblos perdidos de
Israel y por lo tanto tenian origen judio. Mientras que nuestro jesuita, se enfocé en
tratar de narrar la historia de los indios tal como ellos la contaban, por lo que
estableci6 el origen de éstos en Chicoméztoc. No recurri6 a citar pasajes biblicos,
tampoco se limit6 a la informacioén contenida en la Historia del dominico, sino que
recurri6 a otras fuentes, cuya informacién tiene semejanza con la ofrecida por
Sahagun en su Historia general, esto puede deberse a que pudieron haber tenido
también un informante en comun, o a que uno de los informantes de Tovar tuviera
"una versién tradicional que coincidiera con la de Sahagun, o incluso que Tovar
hubiera tenido acceso a las notas del franciscano.

Otro detalle que debemos destacar sobre la obra de nuestro jesuita, es la
practica de reutilizacion de su informacion, tanto la escrita como la de sus laminas,
un ejemplo de ello lo encontramos en el uso de la imagen de Quetzalcdatl como
santo dentro de la narracion de la historia del pueblo mexica, y la lamina de la
guerra de Tlatelolco de la Historia de Duran, para ilustrar la guerra contra
Azcapotzalco en el Manuscrito.

Por tanto, la semejanza guardada entre ia Historia de Duran y el Manuscrito, no
debe ser considerada como un punto que disminuya la importancia de la obra de
Tovar, por que nos permite conocer como se desarrollaba la labor de un
historiador durante el siglo XVI, que criterios y métodos literarios los regian, ya que
debemos recodar que en esa época, no era mal visto que una persona utilizara

informacion de ofra sin citarlo como actualmente pasa, por lo que antes de emitir
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juicios hacia los autores de periodos pasados, debemos conocer cuales eran las
costumbres y las normas que regian en su época, debido a que la forma de hacer
historia ha ido cambiado a través del tiempo.?**

Al enfocar mi investigacién en la narracion de la conquista de México hecha por
Tovar en su Manuscrito, fue necesario entender cémo pudieron ser interpretados
los hechos, recurri al estudio de los elementos que le sirvieron para explicarlo, que
son los relatos de los presagios de conquista y al manejo de las figuras de
Quetzalcoatl y de Motecuhzoma.

En el caso de los presagios de conquista, dichos relatos fueron incluidos por
Tovar en su obra por que a pesar de que carecian claramente de la presencia del
Dios cristiano, no eran totalmente ajenos a su concepcion del mundo, en el que la
participacion de Dios y el diablo en la vida de los hombres no era puesta en duda.
Las interpretaciones que se pudieron hacer de ellos estaban relacionadas con la
llegada de los esparioles y de la fe cristiana, asi como de la presencia del
demonio, personaje que vieron representado en la figura de los dioses indigenas
dentro de la Historia del pueblo mexica.

Otra posible razén de por qué Tovar incluyo los presagios en su obra, se basa
en el interés por escribir un relato de la historia del pueblo mexica, desde su origen
hasta su destruccion, libre de elementos ajenos a las creencias indigenas, y a que
estos relatos formaban parte fundamental en la explicaciéon de la caida del pueblo

mexica, a manos de los esparioles. Dicho interés lo podemos observar en el

4 yer O'Gorman “Prologo”, en Acosta, op cit. p XI-XXHI.
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manejo que tuvo de sus fuentes, como en la inclusion de otros presagios
indigenas que no se encuentran relacionados con la conquista espariola.

Por ofra parte, las imagenes de Motecuhzoma Xocoyotzin y Quetzalcoatl
representaron un elemento importante en la vision de la conquista plasmada por
nuestro autor, debido a que las acciones de ambos personajes se encuentran
intimamente relacionados con las causas ofrecidas como explicacion de la llegada
de los espafioles y la caida y destruccion de la ciudad, como castigo divino sobre
el pueblo mexica.

El estudio de la figura de Motecuhzoma dentro de la Relacién de Tovar a pesar
de que no es tratada de la misma manera que las figuras de los demas
gobernantes, nos brinda informacion importante sobre el personaje a quien su
pueblo no siempre repudié, que le tocd gobernar un extenso territorio que como
nos dice nuestro autor, mantuvo pacificado casi por los catorce afios que durd su
mandato, y a quien dentro de la relacién, se culpa de la caida en desgracia de su
pueblo, a causa de sus abusos y mal gobierno.

Sobre los abusos de los gobernantes tanto en la ideologia indigena como en la
europea, implicaban castigo divino, tanto para el que gobierna como para su
pueblo, ya que la actitud del dirigente se considera el reflejo de la actitud de la
comunidad, y la transgresion de las normas establecidas se consideraban una
grave falta, por que ponia en peligro la relacion del hombre con la divinidad, en el
caso del cristianismo se creia que la transgresion de las leyes divinas ponia en
peligro la salvacion de las almas y con ello el fin providencialista. Por esta razén,

el castigo de Motecuhzoma por las faitas hacia su pueblo, no estaban fuera del
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orden de la concepcion del mundo, en el que su dios podia intervenir en la vida de
los hombres.

La imagen de Quetzalcéatl fue representada por Tovar en su obra con dos
facetas, una de santo y otra de dios indigena, ambas asociadas con la conquista
espanola. Por una parte la figura del santo relacionada con la llegada de los
espanoles, presenta a este personaje como un representante del Dios cristiano, al
que los indigenas repudiaron y quien amenazd con regresar o enviar gente para
castigarlos por sus ofensas hacia su Dios. Por otro lado, la imagen de Quetzalcoatl
como dios protector de los cholultecas, que anuncia a su pueblo la futura llegada
de gente extrana, lo asocia con el demonio, al referirse a él, como un “falso dios” y
dejando ver la necesidad de la conquista para introducir la evangelizacion. Esto es
reforzado a través de la figura de un santo, al que nuestro autor libra de todo
elemento que pudiera asociarlo con las creencias religiosas indigenas, sélo
dejando algunas partes de la leyenda del Quetzalcéatl de Tulla, como es su
asociacién con los Toltecas, su facilidad para las artes y su exilio.

Acerca del papel de los presagios y de las imagenes de estos dos personajes
en la Relacion de Tovar, puedo concluir que el elemento principal de la
justificacién de la conquista en la obra de nuestro jesuita, se encuentra presente
en la figura de Motecuhzoma, a quien presenta como el culpable de la destruccién
del pueblo mexica, como he sefialado por todos los abusos cometidos en contra
de su gente, que provocaron la ira de sus dioses, como su abandono. Esta
justificacién del castigo a Motecuhzoma, se ve reforzada por dos elementos: la
amenaza realizada por Quetzalcéatl bajo la faceta de santo, que ofrece a Tovar la

explicacion a los cuestionamientos de ¢por qué la palabra del Dios cristiano no
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habia sido introducida en estas tierras?, y ¢por qué existian objetos que
guardaban similitud con elementos europeos, como son la existencia de cruces y
altares en estas tierras?, que le permitieron presentar a Espafia como el pueblo
elegido de Dios, para realizar la dificil tarea de conquistar estas tierras y de
hacerles llegar el cristianismo.

De los relatos portentosos de la conquista que presenta como preambulo a la
narracion de la llegada de los espafioles, considero que por su contenido, por el
significado que tuvieron para sus informantes indigenas, y por que para la vision
judeocristiana que tenia Tovar, dejaban en claro la presencia demoniaca en estas
tierras, y la necesidad e importancia de la religion en la conversion de los indios,
para la salvacion de sus almas, lo cual no podia haberse dado sin la conquista
esparola.

Resumiendo, estos elementos explicativos de la conquista, junto con la
narrativa completa de la historia del pueblo mexica a través de sus gobernantes,
que conforman la primera parte del Manuscrito Tovar, ofrecen una interpretacion
providencialista de la historia en la que se encuentran presentes tanto los dioses
indigenas, como el Dios cristiano, y tratan de integrar al pueblo mexica a la historia

Universal contada por la iglesia catdlica.
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