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Si en [a Iglesin no reina [a. participacién, la
reconciliacion, {a armonis y la paz, si en ella no se
respeta [o dignidad de cada uno de los fieles, si no fay
tolerancia y comprensién con la diversidad y diferencia
entre  los miembros, “entonces su lamada a [a
reconcilfiacion entre los hombres, a [a paz entre las
naciones, y a lo unidad entre los pluralismos legitimos
se convierte en una inocua fraseologia eclesidstica y en
un contrasigno por el que los hombres blasfeman contra
Dios y tienen nuevos motivos para no ver la

credibilidad del cristianismo’.

Solamente insertdndose en el mundo de los pobres y
haciendo una opcién por los pobres y marginados
comprenderd la Iglesia su misidn dentro de esta alianza
sagrada Dios-pobres-liberacién. Esta alianza sagrada hace
que el pobre sea sujeto de la evangelizacion liberadora y

no solamente ofjeto’.

(Leonardo Boff)



Pdgina:

Introduccion «vvevvveniriinnenininniieeiiinenieen e e beesaesssebbase |
Capftulo .- Elementos histéricos y teérico conceptuales para el estudio de las
Comunidades Eclesiales de Base (CEB) u......covnsiiisiissrsnsssssisnnss 9
1.1) ¢Qué es una Comunidad Eclesial de Base?. ....ccvvvevivnniinicnnnnnncne, 14
1.2) Vinculaci6n entre 1a religion y la sociedad, .......cveenvererens veveresnenns 15

1.3) Hegemonfa, blogue hist6rico y democracia. ..... woveerrrserranieiesnnni 19

Capitulo II.- La participacién de los cristianos en la lucha armada. .....cooeeieiiivs 23

2.1) Condiciones histéricas que permitieron su participacién. .......oveees 24
2.2) Ietapa: Los cimientos de la Comunidad Cristiana. ................... 28
2.2.1) 1965-1969: nacimiento de la Comunidad Cristiana de la parroquia

San Pablo. veveiienns 28
2.2.2) 1965-1974; el despertar cristiano en la Comunidad Cristiana rural

de Jalapa. ...coovveeiieiiiiii e e 35
2.3) 1 etapa: La concientizacion (1969-1974). ......cccvverriereerenirecranens 42
2.3.1) Auge er; la participacién de los cristianos. . oee vuue. PPPOPI . |
2.3.2) (1970-1974); el FSLN y la acumulacién de fuerzas en silencio, 49
2.3.2.1) Primeros contactos FSLN-cTistianos .......cvvveereenrereeenscireenes 50
2.3.3) La jerarqufa catGlica loma distancia ante la dicladurs, pero. ... 5t
2.4) [l etapa (1975-1979): compromiso cristiano y lucha por la

liberacion ,...vesees D PO 1



Pdginas;
24.1) 1.979: afio de la ofensiva final e insurreccién nacional. «....vvuvieees 61
2.4.2) La jerarqufa catélica de Nicaragua contra las Comunidades
Cristianas comprometidas en {2 lucha revolucionaria, .....cecevevene 63
2.4.2.1) Identidad y compromiso; a participacién masiva de los cristianos. 63
2.4.2.2) La jerarqufa catélica ante la liberacién nacional: respaldo y
OPOSICIGML 1oivveeriiienereiiiiiiatetr e ciaees e e et e anrtrree e rrarannne 71

Capitulo IIL - El triunfo revolucionario sandinista: cambios y perspectivas en la

participacidn de las Comunidades Cristianas de Base, ...vuiveere 79

3.1) Contexto RISIOriCo. ..., icvvurerrememneenieriiermiiieerencrsroscssssmnennees 81
) 3.1.1) El imperialismo norteamericano contra Ia revolucién sandinista, 84
3.1.2) Movilizacién popular y logros en ¢l 4mbito econmico-social.... 36
3.1.3) Principios de [a revolucion sandinista. ... suviiinsssrercrsisnniciien. 88
1.1.4) LA]ianza- estrategica o integracién entre sandinistas y cristianos? 90
3.1.5) La bdsqueda de un modelo de identidad adecuado a las nuevas
condiciones hSIOHCas. ...o.civrveemriiiiiinniiciinineeciie e 93
3.1.6) La jerarqufa catlica de Nicaragua en los primeros afios de la
TEVOICION. wenuiiiniriiiiiiieinnini it rcrereecrensenness o 97
3.1.7)El documento oficial del FSLN sobre Ia religién, ..ovevreenes - 101
3.1.8) Las Comunidades Cristianas de Base ante los principales
BCOMECHTHENOS. 1. vevvessssrisssseseersssesssmssssnersessmosrisseseresss 103
3.1.8.1) Las Comunidades Cristianas de Base ante la manipulacién
Teligiosa. ...ovvviiivriinriirien e o 106
3.1.9) Monseiior Obando y Bravo y la ausencia de una base social

€N 12 OPOSICION. ..oivvvreeririvirenrieieinenniesismnereesssseririoasisnres 38



Péginas:
3.2) Las elecciones de NOViEmbre de 1984, wvvevrireesssereeeseionsosesonsns 1l_2
3.2.1) Antecedentes histricOs, cvvveeeriaiver sevvesnssrsarervarrasosessesssrsrinnss 112
32 1.1) El imperialismo norteamericano incrementa acciones contra la
TevOIUCON SANINIStE. 1ve +orrrrersersesersnsnmsnrrersassassesssiniesnsrens 114
3.2,1.2) El creciente deterioro de la economfa nicaragiiense a
consecuencia de 1a BUETTA vveevvsirevrcariniscnssiisisssninecseinesnnenes 113
3.2.1.3) Las gestiones diplomdticas por la paz: 1a participacién del
.grupo de Contadora. .ovcvviininiiineieirenine s nnsiereimnees 117
3.2.1.4) La oposicidn politica interna: el brazo ideoldgico de la ‘
contrarrevolucién armada y del gobiemo norteamericano. ....... 118
3.2.2) La jerarqufa catélica de Nicaragua ante el Estado sandinista: se ‘

agudizan 108 CONMIICLOS. ....eveeiiiieiiciiiiiiiee i 122

3.2.2.1) Laofensiva del Vaticano: la visita del Papa a Nicaragua. ....... 124
3.2.2.2) Lajerarqufa cat6lica de Nicaragua ante las elecciones de
noviembre de 1984 . ....ooinniiiiiiiini e 125
3.2.3) Las Comunidades Cristianas de Base ante las elecciones de
noviembre de 1984, .......ccoiiviiiiiiiiie e, 129
3.2.3.1) "Queremos la Paz: reflexi6n desde 1a Nicaragua agredida®. .. 129

3.2.3.2) Las Comunidades Cristianas de Base ante el nuevo llamado

al Servicio Militar PatriStico. .....ecovvs vevenvveracrrerennnns e 1327
3.3) Las elecciones de febrero de 1990. .......viivvimeniiniiriiiniciisiinnenns 134
3.3.1) La situacién critica de 1a economfa, .......uve eeeviicernennennnnnens .. 135 “

3.3.2) La firma de los Acuerdos de Esquipulas:: jllegada de la paz?... - 140 E
3.3.2.1) Antecedentes de 1as elecciones de febrero 1990, .........c.oeevnuene 141
3.3.3) El Consejo Supremo Electoral (CSE) y el desarrollo de las

CIBCCIONES. 1iiiveiiiirinriirrnierirerneatiersansirvesantenssreossnesnssanrses 145



. Pdginas;
3.3.4) La contienda clectoral entre el Frente Sandinista de Liberacién -
. Nacional (FSLN) y la Unién Nacional Opositora (UNO). ........... 146
3.3.5) La jerarqufa catélica de Nicaragua ante las elecciones. ...ccvvivueere 149
3.3.6) Las Comunidades Cristianas de Base ante las elecciones de
febrero de 1990. ...ovvierinerianns P RN 11

3.3.7) Las Comunidades Cristianas de Base ante la derrota electoral, ... 155
TV.= CONCIUSIONES. . .evvveeievereensimmmmmecsessssonsaissseasonantssneioioanrnnersnssonionsencss 159

V.- Biblio-hemerograffa. .......covvrerneiennirseniiinisanss reveeen rreniaeens oo 168.




INTRODUCCION



La presente tesis expresa fa culminacion de un esfuerzo y trabajo de investigacion sociotogica
acerca de las Comunidades Eclesiales de Base. Surgio primeramente como resultado de haber
cursado ¢l Taller de Investigacion Sociologica y la materia: Temas actuales de la Sociologia
Latinoamericana, en donde especificamente abordamos el estudio de los movimientos sociales

en este vasto continente.

Inicialmente tuve la inquietud de conocer la participacion de los cristianos en la construccion
de la nueva Nicaragua, pero aun asi el tema resultaba demasiado amplio. A medida que
profundicé en el estudio del tema y gracias a la orientacion de mi asesora de Tesis, la Maestra

Berenice Ramirez L., logro especificar el objetivo de la investigacion, el cual es:

Identificar los factores histérico-sociales que condicionan la participacion y beligerancia de las
Comunidades Eclesiales de Base (CEB) ante las elecciones de 1984 y 1990 asi como la

integracion entre sandinismo y cristianismo en Nicaragua.

Como primer punto quiero seitalar que una de las razones por las cuales elegi el estudio de
este tema fue el de comprobar que hasta ahora se han realizado pocas investigaciones sociales
acerca de la participacion de los cristianos en el contexte de una revolucion triunfante como
lo fue Ia sandinista. Es decir y aunque cominmente se hablaba de la relacion entre
cristianismo y revolucidn, muchas veces de una forma teorica, no se han estudiado a fondo

los factores que historica y socialmente inciden en dicha relacion.

En este ambito quiero remarcar que este trabajo tiene una importancia fundamental ya que
ademas de haber sido poco estudiado, es un esfuerzo por confrontar los planteamientos
tedricos con la realidad historica y social de Nicaragua. Creo que mediante este método que
va de _Iq abstracto a lo concreto y nuevamente a lo abstracto, es posible enriquecer el

contenido de la Sociologia Latinoamericana, Es decir que los cientificos sociales debemos



contribuir diariamente al enriquecimiento tedrico y metodologico de las Ciencias Sociales
realizando trabajos de investigacion en donde el estudio de casos concretos nos permita

aportar nuevos conocimientos,

En cuanto a la metodologia empleada en este trabajo, quiero destacar que al igual que toda
investigacién cientifica, comenzo con una simple pregunta: ;que estén haciendo los cristianos
en el contexto de una revolucion triunfante como lo fue la sandinista? De alli se derivaron
otras, pero antes fue necesario especificar e! movimiento social cristiano a estudiar. Es decir
que hablar de los cristianos resultaba demasiado abstractc y por tanto después de estudiar un
poco mas los distintos movimientos religiosos en América Latina y concretamente en
Nicaragua, decidi estudiar el caso de las Comunidades Eclesiales de Base.Considero
pertinente aclarar que a lo largo de este trabajo se usa indistintamente el término de
Comunidad Cristiana o Comunidad Eclesial de Base, aunque actaro al lector que con ello me
refiero principalmente a las caracteristicas que presentan las Comunidades Eclesiales de Base

(CEB's) mencionadas en el capitulo 1.

Me parecio interesante estudiar el caso de las CEB's, ya que al menos en dicho pais han
tenido una patticipacion relevante, similar a la de otros paises latinoamericancs. Fue asi que
surgieron otras inquietudes importantes: jqué problemas estdn enfrentando las Comunidades
Cristianas ante |a necesidad de construir una Nueva Nicaragua?. ;Qué aportes han hecho para
construir una socieded democratica?, y especificamente me llamo la atencion estudiar los
factores histdrico-sociales que condicionaban la participacion de las Comunidades Cristianas
ante dos coyunturas electorales distintas como las de noviembre de 1984 y las de febrero de
1990. Me parece relevante destacar que en cuanto a las elecciones de noviembre el factor de
la guerra contrarrevolucionaria y la agresion norteamericana es predominante, mientras que
para las elecciones de febrero lo sustancial esté en el cese de la guerra pero con un deteriore

muy grave de la economia nacional.



Una vez identificado el tema y objetivo del estudio, me dediqué a realizar el trabajo de
investigacion documental, siendo ademas de gran ayuda haber desarrollado mi servicio social
dentro del programa de investigacion de! CECARI (Centro de Estudios CentroAmericanos de
Relaciones Internacionales). En dicho centro elaboré un trabajo de seleccion biblio-
hemerografica con el tema de: La participacion de los cristianos en [a revolucion sandinista,

que sirvio de base para la realizacion de la presente investigacion.

En el plano metodoldgico puedo decir que para la realizacion de este trabajo fue necesario

cubrir tres fases importantes, que a continuacion describo:

1) Abarca el periodo desde octubre de 1987 hasta septiembre de 1989 con la caracteristica
principal de realizar el trabajo de investigacion documental, incluido los seminarios de] Taller

de Investigacion Socioldgica y la realizacion del servicio social.

2) Posteriormente, entramos en la segunda fase que comprende el periodo de noviembre de
1989 hasta septiembre de 1990, habiendo realizado ¢l trabajo de investigacion de campo en
donde primordialmente experimenté la confrontacién de la teoria con la realidad Fue el
momento para delimitar aiin mds el tema de estudio; proceso dificil pero muy rico a la vez.
Estando en Nicaragua y cuando se conoci6 la derrota electoral del Frente Sandinista el 26 de
febrero de 1990, consideré muy importante la coyuntura historica del momento, lo que me
ayudo a especificar y valorar atin mas el objeto de estudio. En este dmbito y una vez que
ubiqué a grandes rasgos la situacion de las Comunidades Cristianas de Base de Managua
incluso antes de las elecciones, seleccioné como muestras de estudio & las siguientes

Comunidades:

a) Comunidad del barric "La Reynaga", comunidad de San Pablo en la colonia 14 de



septicubre y {a de San Rafael, en el barrio Venezuela. Estas tres tienen en comin ser de las
primeras Comusnidades, fundadas antes de 1970, y una razdn por la que decidi estudiarlas fue
el de constatar su poblacion mayoritariamente de adultos y que ademds por su antigitedad, su

{rabajo pastoral presenta caracteristicas distintas,

b) Igualmente selecciond para su estudio las comunidades del barrio la "URSS" y de "Nueva
Libia", fundadas en los afios ochentas después del triunfo revolicionario de los sandinistas.
Son comunidades con una poblacidn distinta a las antedores y ademas que por 1s fecha de sus
fundaciones, entre otros factores, presentan caracteristicas distintas, Cuentan con uma

poblacion juvenil superior a las antiguas.

©) En el ambito rural las comunidades visitadas fueron: la comunidad de! "asentamiento det
Escambray” en ¢l departamento de Jalapa, la comunidad de Palacagiina en el departamento
de Madriz, el INSFOP (Instituto de Formacion Permanente) que coordina los trabajos de las
Comunidades Eclesiales de Base en la cabecera departamental de Esteli y en donde tuve la
oportunidad de asistir a una reunién de coordinacion en los primeros dias posteriores a la
derrota electoral del Frente Sandinista. También visité a la comunidad de “Rodeo Grande” en
¢l departamento de Chinandega, en donde desarroltan su trabajo los Delegados de Ia Palabra

de Dios pertenecientes al "Bloque Inter- comunitario Probienestar Cristiano".

A raiz de que asumio la presidencia de fa Republica de Nicaragus, la Sefiora Violeta Barrias,
el 25 de abril de 1990, centré mi atencion en e} estudio y participacion en San Dionisio,
Matagalpa en donde desarrollan el trabajo otro equipo de Delegados de fa Falabra de Dios.
Basicamente fa metodologia desarrollada durante csta etapa de visita a las distintas
Comurnidades fue la observacion mediante la participacién activa, diario de campo y las
entrevistas aplicadas & los informantes claves, es decir, a aquellas personas que por su

antigiiedad y papel desempefiado pudieron aportar mayor informacion. Para una mejor



ubicacion del lector presento al final del trabajo, en un anexo, el cuestionario aplicado y un
mapa de |2 Repiblica de Nicaragua con la division territorial correspondiente sefialando los

lugares en donde principalmente trabajan las Comunidades Cristianas.

3) Cuando en noviembre de 1990 regreso a México, estaba dando inicio la tercera y ultima
fase de Ia investigacion en donde me correspondié principalmente sintetizar la experiencia de!
trabajo de campo y sistematizar los conocimientos acumulados. Fue la etapa mas larga pero
también interesante porque de alguna manera expresa la culminacion de las dos etapas
anteriores. Esta dtima etapa incluye la noble tarea de escribir y redactar el resultado de la

investigacion,

A lo largo de este trabajo de investigacion estuvieron presentes como guias tres hipétesis,

elaboradas al concluir la primera fase, que son las siguientes:

a) "La participacion de los cristiénos en la construccion de la Nueva Nicaragua ha requerido
de la creacion y desarrollo de nuevas formas de organizacion, a partir de necesidades
historicas concretas pero también a Iz luz de una reinterpretacion de la fe cristiana.” Por
nuevas formas de "organizacion" entiendo la manera como los cristiartos participan
organizadamente para responder al nuevo reto historico: la construccion de una nueva
sociedad democratica. No me refiero a un término burocritico. Por "necesidades historicas
concretas”" entiendo los problemas generados por ese deber de construir una sociedad
democrética y pluralista mediante la participacion en las elecciones de 1984 y 1990, Por ctra
parte cuando hablo de reinterpretacion de la fe cristiana me refiero al redescubrimiento queel
pueblo cristiano nicaragilense hace acerca de la mision que le corresponde asumir ante la

historia: su liberacion.

b)"Esta participacion de los cristianos ha conducide a la creacion de un modelo de Iglesia



liberadora, con caracteristicas cualitativamente diferentes a las de fa Iglesia jerdrquica y

conservadora "

Respecto a esta hipotesis considero conveniente aclarar que cuando hablo de modelo de
iglesia nie refiero con ello al mado en ue se relacionan las distintas formas de organizacion e
institucionalizacién eclesial con el poder pofitico y su proyeccion social. Con la expresion
modelos de iglesia me refiero fundamentalmente a la proyeccion social de las distintas
manifestaciones eclesiales existentes en Nicaragua, En cuanto al modelo de Iglesia liberadora
es necesario remarcar que sus caracteristicas principales son la de ser histdrica, es decir,
realiza una lectura social y encamada de Jos contenidos de ta Biblia, cambiando e! sentido y
contenido de lo teologico, priorizando fa construccion del Reino de Dios mediante el carcter

comunitario de la fe y ¢t compromiso de la comunidad con el proceso social y politico.

Respecto al modelo de Iglesia jerarquica y conservadora, se caracteriza por no tematizar
explicitamente y en sentido conservador aspectos de la reslidad, salvo que tengan uma
interferencia directa en sus actividades religiosas. Este modelo de Iglesia se considera
suprapolitica y proclama insistentemente que su campo propio no es lo politico ni las
realidades temporales. Como poder moral se considera que esta por encima de la realidad

politica y la juzga e informa con sus orientaciones.

c).- La tercera y ultima hipotesis dice: "La alianza que se ha establecido entre cristianos,
sandinistas y marxistas para el triunfo de la revolucion, ha conducido a la concrecién de una
alianza estratégica expresada en la participacion de todos ellos en la construccion de la Nueva

Nicaragua."

La alianza estratégica se caracteriza por tener como objeto una meta comun, es decir, una

meta ultima: fa construccion de una nueva sociedad.



Antes de finalizar quiero mencionar las cuatro etapas o fases criticas por las que atraviesa
todo estudiante para la realizacion de su tesis profesional. Estas fases las vivi de una manera
muy personal, ajustadas a mis propias condiciones. Considero un deber compartirlas porque

creo que pueden ayudar a los futuros profesionistas.

1) La primera etapa es la crisis de la seleccion y delimitacion del tema, y como su nombre lo
indica es aquella en donde el estudiante se enfrenta a la necesidad de clegir, defimitar y

especificar su tema y objeto de estudio.

2} La sepunda etapa corresponde a la crisis de la redaccion de los capitulos que integran el
trabajo de investigacion, en donde el estudiante se enfrenta a la necesidad de expresar clara y
correctamente sus ideas y los resultados de su trabajo de investigacion documental y de
campo. Personalmente esta fie una de las etapas mas larga y dificil porque tuve que afrontar

tanto situaciones adversas internas y externas.

3) La tercera etapa corresponde a {a crisis de la coherencia y logica de los capitulos escritos,
en donde el estudiante afronta el reto de darle un orden coherente y légico tanto a la

redaccion como a la secuencia de los capitulos que integran su trabajo de investigacion.

4) Y por ltimo esté Ia crisis de la defensa de la tesis en donde el profesionista se enfrenta ala
incertidumbre de cémo enfrentar el examen profesional y en consecuencia defender todo lo

que ha escrito.



CAPITULO1

ELEMENTOS HISTORICOS Y TEORICO-CONCEPTUALES PARA EL ESTUDIO DE
LAS COMUNIDADES ECLESIALES DE BASE (CEB).



Nuestros pueblos, que integran el amplio continente latinoamericano, viven hoy las secuelas
del capitalismo neoliberal que se proclama triunfante sobre las ideologias revolucionarias y
progresistas. Ciertamente que las organizaciones revolucionarias, democraticas y nacionalistas
viven hoy un momento de "crisis" agravado por la caida de los paises ex-socialistas del
blogue europeo. Sin embargo esta crisis de identidad y busqueda es dialéctica ya que al
mismo tiempo se van renovando las esperanzas, utopias y nuevas formas de organizacion y
trabajo. A los cientificos sociales honestos ¢ identificados conla dignidad humana y las causas
justas de los pueblos de América Latina y del Tercer Mundo nos corresponde contribuir a
iluminar este caminar apoyandonos en la investigacion documental y participativa mediante la
asimilacién y rescate de las experiencias histéricas que viven nuestros pueblos. Como
investigadores del quehacer popular, humano y revolucionario no somos imprescindibles,
pero nuestra labor es necesaria mucho mas ahora que nuestros pueblos viven el asedio del
capitalismo neoliberal, en sus diversas modalidades, y de sus aliados que buscan despojarlo de

su riqueza cultural, politica y religiosa.

En este ambito es valido remarcar el trabajo realizado por las Comunidades Eclesiales de
Base (CEB) dentro de una coyuntura histérica favorable al surgimiento y desarrotlo de los
movimientos populares en ef drea centroamericana. En efecto, si estudiamos con detenimiento
y espiritu cientifico los acontecimientos historico-socizles del area desde la década de los
sesentas hasta fines de los aflos ochentes aproximadamente, encontraremos una presencia

constante de los movimientos populares.

De acuerdo con Andrés Opazo Bernales, podemos resumir las caracteristicas mas
sobresalientes de tales movimientos en los siguientes aspectos:
1) hay una movilizacién campesina y urbana heterogénea que no encuentra una mediacion

politica oficial que la canalice y que por lo tanto adquiere un cardcter subversivo



(ubiquémonos en la época de las dictaduras militares centroamericanas);

2) por lo tanto su organizacion es auténoma y no tienen un vinculo estrecho con

organizaciones oficiales;

3) su método de lucha y organizacion tiene que desarrollarse clandestinamente, preparandose

para responder revolucionariamente a la violencia de la represion;

4) puesto que muchas veces no hay posibilidad de establecer algin pacto social de tipo
reformista, visualizan como enemigo al sistema econdmico, social y politico como tal con lo
que sus planteamientos tienden a ser estrictamente politicos y el punto de la democracia real

pasa a ocupar un lugar central;

5) su praxis politica abarca también la lucha econdmica y la armada, primero como
autodefensa, luego como hostigamiento y posteriormente como confrontacion. Dicha praxis
adquiere un contenido radicalmente diferente al del poder dominante, ya que se busca
constuir un nuevo poder hegemdnico en donde la conciencia de amor hacia los demés

compafieros ¢s lo principal.

6) Se crean vanguardias originales que son irreductibles a las concepciones tradicionales de
partido proletario, y que se alejan al mismo tiempo de las concepciones foquistas de lucha; las

vanguardias combinan el aparato armado, !a red clandestina y la lucha de masas.

7) Por iiltimo cabe destacar que los movimientos populares de CentroAmérica reciben el
aporte de diversos cuerpos sociales presentes en la vida del pueblo, entre ellos fas
organizaciones religiosas. Sobre este ultimo punto cabe resaltar que cualquiera que observe

con detenimiento las movilizaciones populares en la region, encontrara que el factor religioso



ticne una presencia relevante.

Esta importancia es mayor si s¢ tiene en cuenta que lo religioso no se circunseribe a su _
mbito, sino que inclusive penctra en o social y pofitico, aportando elementos teéricos y
practicos a nivel organizativo. Por lo tanto su practica se funde con el movimiento popular
laico, y secularizado que cuestions el orden social imperante y define un proyecto politico
soctal alternativo. No obstante 1a alianza que puede darse entre el movimiento popular laico-
secularizado y e} movimiento religioso pepular, éste conserva su autonomia y presenta

caracteristicas que lo hacen diferenciarse de los demds movimientos,

El elemento mas significativo y especifico del movimiento refigioso popular reside en el hecho
de constituir un espacio social en donde permanentemente se produce la interiorizacién de
ciertos contenidos de conciencie o de “ciertas representaciones sobre lo social, o en general
sobre el sentido de la vida, de cardeter totalizador-y altamente convincentes, de donde se
desprenden ciertos valores que atafien profundamente lo social, porporcionando elementos de
juicio acerca del orden imperante. (1) Los contenidos de conciencia tienen su fuente mis

inmediata en la lectura y reflexion de la Biblia.

Otro aspecto sobresaliente del movimiento religioso popular de CentroAmérica es que fa base
social sobre Ia que se apoya no ¢s especifica, es decir que no expresa a una sola clase social.
* Su cardcter es mas bien genérico, de composicion mittiple y el que sea’ popular no le viene
solamente de que se encuentre integrado por hombres y mujeres que pertenecen al pueblo,
sino porque lucha por alcanzar objetivos de indole cultural, politice, religioso y econdmicos
correspondientes a los intereses de la poblacion pobre y marginada en sus derechos

elementales.

1.- Opazo Bernales. Andrés. *El movimicnfo religioso popular en CentroAmérica: 1970-1983"
en:Movimientos Populares en CentroAmérica. Costa Rica, EDUCA. 1985, p.146.



Por otra parte cabe resaltar la particularidad organizacional del movimiento religioso popular,
en donde sobresale el hecho de cubrir un cierto espacio geografico, rural o urbano, reclutando
a sus miembros por su pertenencia al sector. Ademas de que son grupos o comunidades
bastante universales, es decir que estan abiertas a la participacion de todo habitante de la
localidad que manifieste identificarse con los objetivos de la comunidad. En este sentido su
organizacion es bastante fluida, ya que la comunidad puede ampliarse, subdividirse, existiendo
una coordinacion de caracteristicas diferentes de acuerdo al tipo de trabajo o atencitn
pastoral de [os animadores o0 agentes de evangelizacion que atienden una comunidad o sector,

es decir, sacerdotes, religiosas o dirigentes laicos.

Por ultimo cabe destacar que aunque no posee objetivos y actividades especificas sino mas
bien generales, de reflexion e intercambio, en dichas comunidades se refleja Ia problematica
de los habitantes de la localidad, "sobre la que se reflexiona y sobre la que se actia en

estrecho contacto con las organizaciones existentes,"(2)

Sin embargo nuestro analisis acerca de los movimientos religiosos populares de
CentroAmérica quedaria incompleto si no tomamos en cuenta el pape! de la Iglesia catdlica
jerdrquica, sobre todo por la influencia y papel que en determinadas condiciones historicas
ejercen los obispos, sacerdotes y religiosos en relacion a dichos movimientos. A nivel
metodologico es indispensable ubicar a la iglesia catolica jerdrquica dentro de dos ejes
fundamentales de interpretacion: por un lado forma parte de la realidad social, estd inmersa en
la sociedad global v por lo tanto participa de alguna u otra manera en los procesos
econdmicos, politicos y culturales de su tiempo. Es mis, como parte de su

2.« Ibidem,, p. 149

13



interaccion con la sociedad global, los cambios que experimenta la vida social influyen
sobre su postura y actitudes ante la misma. Pero ademds tiene una autonomia relativa que es
la que le permite participar como Iglesia a partir de su propia identidad especifica, apoyando
u oponiéndose segun las circunstancias historicas y sus intereses, a los cambios econdmicos,
politicos y culturales. En resumen hay que ubicar a la Iglesia como parte de una realidad

socio- histérica, sobre la cual también conserva una autonomia.
1.1) {Qué es una Comunidad Eclesial de Base?

Dentro de este ambito es importante definir las caracteristicas de la Comunidad Eclesial de
Base (CEB); de acuerdo a José Marins ta CEB "no es un movimiento apostdlico o pastoral, ni
una cofradia o asociacion piadosa, ..., ni un método, ni un grupo meramente de trabajo y
oracion. Ella es para citar el capitulo de CEB de Puebla: "...comunidad (que) integra familias,
adultos y jovenes, en intima relacion interpersonal en la fe.... Eclesial...comunidad de fe,
esperanza y caridad; celebra la palabra de Dios y se nutre con la Eucaristia, culmen (sic) de
todos los sacramentos; realiza la palabra de Dios en la vida, a través de la solidaridad y
compromiso con el mandamiento nuevo del Sefior (sic) y hace presente y actuante fa mision
eclesial y la comunién visible con los legitimos pastores, a través del servicio de
coordinadores aprobados. Es de base, por estar constituida por pocos miembros, en forma
permanente y a manera de célula de la gran comunidad. "Cuando merecen su titulo de
eclesialidad, ellas pueden conducir, en fratemal solidaridad, su propia existencia espiritual y

humana,” (Pablo VI, E.N.58:641)."3)

3.- Las comunidades Eclesiales de Base, en cl documenio de Pucbla®, cn revista: Diakonia. nimero 19,
octubre 1981, p. 14,



El autor aclara que la importancia de la "CEB le viene no solamente por ser un nivel celular
eclesial, ofreciendo a la iglesia mayor penetracidn en el pueblo, recogiendo su rica experiencia
cristiana de pueblo fundamentalmente catolico, sino que la CEB, a su modo, inaugura un
nueve modelo eclesial. No una nueva Iglesia, por supuesto, sino una expresion eclesial que
subraya mucho mas los aspectos mistonero, comunitario, liberador, en una linea de
compromiso con los mis necesitades. Ofrece a los creyentes una oportunidad dé mucha
mayor y mas eficaz de participacion en la vida y mision eclesial, corre el riesgo de
desolidarizarse con los poderosos, denunciando sus injusticias y toda violacion de la dignidad
humana. Conserva todos los elementos eclesiales esenciales, sin embargo, insiste
especialmente en esa manera de ser Iglesia servidora y pobre, comprometida y liberadora,
comunitaria y personalizante. No se aleja de fa coordinacion del ministerio jerdrquico, sino
que busca estar intima y constantemente insertada en la vida de la Iglesia diocesana y

parroquial " (4)
1.2) Vinculacion entre a refigion y Ia sociedad.

Desde mi punto de vista como cientifico social considero que la relacion entre religion y
sociedad es profunda, intima. Ambos aspectos siempre han estado muy relacionados aunque
también han cambiado los matices de dicha relacion como producto de una evolucion
historica.  Considero que actualmente a pesar de haberse realizado varios estudios
socioldgicos de la religion, todavia nos hace falta profundizar aspectos relevantes de dicho

tema. Pero a partir de los avances que hemos abtenido es posible presentar algunos elementos

tedrico-conceptuales para el estudio sociologico de la religion.

4.- thidem., p. 149,



Dentro de este trabajo considero que et factor religioso juega un papel importante dentro de
la sociedad nicaragiiense y concretamente durante el periodo revolucionario sandinista (1965~
1990). No obstante vale aclarar que el elemento religioso dentro de las CEB's, ain en una
céjuntura desfavorable a los intereses y necesidades del pueblo (como el gobierno de la
UND, encabezado actualmente por la Sefiora Violeta Barrios), juega un papel importante y
determinante, en el sentido de contribuir a fortalecer el caminar y la lucha en defensa de las

conquistas logradas durante ! proceso revolucionario.

Ahora bien, Iz religion catélica y ¢ristiana como conjunto de creencias y actitudes concretas
presenta ciertas caracteristicas que en opinidn de Oscar Wingartz lo asemejan a un sistema
religioso. Y como tal, desde el punto de vista sociolagice es relativamente autonoma. ;jQué
quiero decir con esta? La religidn no se encuentra totalmente determinada por la sociedad en
sus conflictos y transformeciones, pero tampoco es del todo independiente. Esta autonomia

refativa de la religion se fundamenta en tres aspectos importantes:

1) Todo "sistema religioso tiene una dimension subjetiva, en cuanto visién del mundo capaz
de orientar satisfactoriamente a una comunided -0 grupo social- en su medio ambiente socio-

natural.”

2) Todo "sistema rcligioso tiene una dimension objetiva, en cuanto conjunto de pricticas y

discursos socialmente compartidos.”

3) Y por dltimo, aspecto que relativamente se cumple en ¢l caso de Nicaragua, “ciertos
sistemas religiosos tienen una dimension propiamente institucional en cuanto que son
producidos, reproducidos. conservados y difundidos por un cuerpo estable de funcionarios

organizados.” ()
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Eneste ambito es importante remarcar que una de las aportaciones mds significativas a la
teoria socioldgica de la religion, por la participacion de los cristianos dentro del proceso
revolucionzrio sandinista, viene a ser la profecia. "La categoria de "profecia” expresa también
la centralidad que asume en Ia vida del pueblo la tensién hacia un futuro novedoso, hacia la
tierra prometida; pero con ura radicacion en lo més hondo y lo mas auténtico del pasado. Ella

es asimismo ef lugar de encuentro entre los anhelos de renovacion y el deseo de fidelidad."(6)

Si bien es cierto que actualmente en la sociedad nicaragilense no todo es revolucion,
transformacton, st es muy claro que dentro de algunas organizaciones cristianas (CEB's) hay
un contenido profético a tal grado que no es admisible la tesis dogmitica de que la "religion

es opio del pueblo."

Mis ain es importante sefialar el cambio que se ha dado en torno al concepto de profeta-
profecia. Si para Max Weber ¢l profeta es un agente del proceso de ruptura instauradora de
un orden mds elevado al nivel de la ética religiosa, con la participacién de los cristianos en el
proceso revolucionario se evidencia que dicha categoria adquiere una connotacion distinta al
articularse con la de praxis y pueblo en su sentido revolucionario y clasista. Por lo tanto,
pueblo-profecia-praxis forman una triada dialéctica que permite entender la participacién de
los cristianos en la lucha revolucionaria pero también en la construccion de una sociedad

democratica e ideologicamente pluralista.

5.- Bofl. Leonardo. Eclesiogénesis. Las Comunidades do Basc reinventan la [glesia, pp. 134-135, citado por
Wingartz P., Oscar "I ion Popular Sandinista v los Crisli €1977-1980)". Introduccién.

6.- Girardi, Giulio, "Iglesia Profética: juna calegoria sociolégica?, prefacio al libro; Nicarugua. Iglesia:
iManipulacion o profecia?. Costa Rica, DEL 1987, p. XVI.



Ademas de que el encuentro entre pueblo y profecia representa sobre todo ¢l momento
significativo de aquelia confluencia entre sandinisme, marxismo y cristianismo que caracterizé
a la revolucion sandinista. A raiz de esta confluencia es posible entender la vinculacion
orgénica que se da entre fa conciencia religiosa y fa conciencia pofitica. Dicha vinculacion
tiene como transfondo la categoria de profecia permitiendo al mismo tiempo entender "el
encuentro entre la dindmica de renovacion procedente de la experiencia religiosa (Vaticano 1,
Medeilin, apropiacion de la Biblia, etc...) y la que procede de! compromise politico y

revolucionario."(7)

En sintesis con la categoria de profecia, también es posible plantear en térmios nuevos la
problemdtica de la relacion entre la lglesia catdlica en su conjunto y el proceso de

secularizacion provocado y acelerado a raiz de la situacion revolucionaria.

La categoria de sccularizacion nos ayuda a comprender el proceso de bisqueda en el que
entran las Comunidades Eclesiales de Base a partir del triunfo del Frente Sandinista (julio
1979), biisqueda marcada por una necesidad de encontrar un modelo de organizacion que
permita responder a las nuevas condiciones historicas creadas a partir de ese momento

historico.

Aunque tradicionalmente (2 categoria de secularizacion ha sido aplicada por a sociologia de
la religion para sefialar procesos "empiricamente discernibles en la sociedad occidental
moderna, en donde factores religiosos, en ef pasado dominantes a nivel institucional 'y
cultural, se contraen, cediendo el paso a una racionalidad v a una actividad humana que
prescinde de toda referencia a lo religioso"(8), para el caso de este trabgjo de investigacion ---
7.~ hidem

8.~ Pachet, Rosa Maria y Abeline Martinez. *Nicaragua Iglesia: ;Maniputacion o Profec{a™. p.169.



socioldgica con cllo me refiero sobre todo al proceso de pérdida de hegemonia y
desintegracion del poder de la Iglesia catdlica oficial y que antes del triunfo sandinista

ostentaba en exclusiva.

Por tanto la secularizacion es un proceso que impacta a todo el campo religioso generando
diferentes demandas segiin se trate de una forma religiosa ligada a la cultura decadente, o bien

a la nueva cultura revolucionaria.

En este sentido es necesario remarcar que [2 nocidn de secularizacion no implica la
desaparicion de la religion, sino mis bien el proceso de rearticulacidn entre la simbologia
cristiana, creada y recreada por las Comunidades Eclesiales de Base, y la institucionalidad

religiosa (representada principlamente por la jerarquia de la Iglesia catdlica).
1.3) Hegemonia, bloque histérico y democracia.

De acuerdo a Macciocchi el concepto de hegemonia se deriva del gricgo "eghestai, que
significa 'conducir', 'ser guia', preceder, lo que da por derivacion 'ser jefe!, ‘mandar’, dominar.
Con hegemonia el griego antiguo designaba el mando supremo de los ejércitos. Se trata, pues,
de un término militar. El 'eghemon'’ era el condottiere, el guia y también el comandante del

ejéreito,"(9)

Cabe agregar que la hegemonta se da Gnicamente cuando existe una correspondencia activa
entre la clase dirigente y los dirigidos; por lo tanto no hay que confundir la hegemonia con la

manipulacion ideologica y politica. La hegemonia condiciona en gran parte la

9. Macciocchi, M. A, Gramsci y 1a Revolucién de Occidente. México Siglo XXI, p. 148



existencia de un blogue historico entendido como la articulacion dinamica entre la
infraestructura v la superestructura. Gramsci lo expresa de la siguiente maneras "La
infraestructura y Ja superestructuras  forman un bloque historico, o sea que el conjunto
complejo, contradictorio y discorde de las superestructuras es el reflgjo del conjunio de las

telaciones sociales de produccion."!0)

Lo anterior nos conduce a pensar que el bloque historico no puede ser entendido como la
alianza o amalgama informe de las clases sociales mas diversas, ya que la hegemonia que
asegura su cohesion debe mantener una correspondencia entre la nueva viston global del
mundo (superestructura), que se presenta como la nueva capacidad de una clase dirigente en
ascenso para tomar a su cargo fa economis, y el conjunto de los problemas de la realidad

nacional, e indicar asi soluciones concretas (infraestructurales).

En este 4mbito es vélido remarcar la diferencia sustancial entre el concepto tradicional y
conservador de democracia que en la mayoria de los gobiemos latinoamericanos se reduce a
Ia realizacion de elecciones, y ef concepto sandinista de la misma.Segin el “Pronunciamiento
sobre las elecciones” (emitido en 1980), ef Frente Sandinista de Liberacién Nacional (FSLN)
considera que la democracia "no se mide Gnicamente en el temrenc politico y no se reduce
solamente a fa participacion del pueblo en las elgcciones. Democracia no es simplemente
elecciones, Es algo mas, mucho mas. Para un revolucionario, para un sandinista, significa
participacion del pueblo en los asuntos politicos, econdmicos, sociales y culturales. Mientras
més tome parte et pueblo en esa materia serd més democratico. Y hay que decirlo de una vez

por todas, 1a democracia no empieza ni termina con las efecciones,”

"La democracia se inicia en ¢l orden economico, cuande Ias desiguladades sociales

O

10.- Citado pos Macciocchi, M. A. tbidem. , p. 152



empiezan a debilitarse, cuando los trabajadores, los campesinos, mejoran sus niveles de vida,
Ahi se origina la verdadera democracia. Antes no." "Sin embargo en una fase mdis avanzada,
democracia significa participacidn de los trabajadores en la direccion de las fabricas,
haciendas, cooperativas y centros culturates. En sintesis, democracia es intervencion de las

masas en tados los aspectos de ia vida social."(11)

Cabe remarcar que dentro del concepto sandinista de democracia se incluye el desarrollo y
construccion de una sociedad pluralista en donde la diversidad de opiniones en tomo a los
temas de interés nacional (democracia, soberania e independencia, economia, etc...) sean
abordados por las clases y sectores sociales mds representativos de la sociedad, de una

manera responsable, madura y equilibrada en el respeto mutuo (civismo).

En el marco de este concepto de democracia es que presento este trabajo de investigacion
sociologica acerca de los factores historico-sociales que condicionan la participacion y
beligerancia de las Comunidades Eclesiales de Base ante las elecciones nicaragilenses de 1984

y 1990.

Para finalizar este capitulo quiero aclarar el significado y sentido de los conceptos claves

utilizados en este trabajo.

1) En primer lugar, por Jerarquia de la Iglesia Catdlica o Jerarquia Catdlica Nicaragiiense se
entiende al conjunto de Obispos que forman parte de la Conferencia Episcopal de Nicaragua
(CEN), méximo organismo representante de la iglesia catolica oficial de ese pais. Se incluyen

aqui también a los sacerdotes, religiosas y religiosos identificados con su

11.- "Pronunciamicnto del FSLN sobre Ias clecciones”, publicado en revista: Patria Libre, dzgano de difusion
det Interior (MINT), Managua, No. 6, agosto d¢ 1980, p. 19.

21



proyecto tradicional y conservados. Las caracteristicas principales de la Jerarquia Catética
Nicaragiiense o modelo de iglesia jerarquica y conservadora es que no aborda explicitamente
aspectos de la realidad social, econdmica y politica, y cuando lo hace es en un sentido
conservador. Considera incuestionable y natural el orden establecido de ia sociedad

capitalista, la propiedad privada y la supremacia morai de Ia iglesia sobre toda instancia social.

2) En segundo lugar cuando hablo de Pastoral y concretamente de trabajo pastoral me refiero
con ello 2 la labor de accién individual y comunitaria que realizan los sacerdotes, religiosos y
{aicos como miembros de fa iglesia comunitaria para transmitir el mensaje de salvacion de
Dios en Cristo que tiene una forma espacial, temporal, historica, visible y comunitaria. Las
estructuras fundamentales de la pastoral son: a) la eclesial; b) la estructura personal; ¢) Ia
estructura cosmica y d) Ia estructura escatdlogica entendida como el sentido de esperanza y

salvacion que motiva a fa fe cristiana, Pastoral es vivir y anunciar el Evangelia.

3) En tercer lugar cuando hablo de laicos me refiero al conjunto de personas que insertas en
¢l mundo y la sociedad buscan reconstruirle, redimirlo desde alli mismo guiados por su fe
cristiana y el mensaje de salvacion de Dios, No pertenecent a ninguna orden o congregacion

religiosa aunque si pueden tener partictpacion y relacion con los sacerdotes y religiosos.

4) En ditimo término, cuando hablo de liturgia me refiero al culto y celebracion de la palabra

de Dios, practicada por la iglesia como asamblea del pueblo de Dios.
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CAPITULO I

LA PARTICIPACION DE LOS CRISTIANOS EN LA LUCHA ARMADA.



2.1) Condiciones historicas que permitieron su participacion.

Es muy riesgoso pensar que la participacion de los cristianos en la lucha antisomocista tiene
poco que ver con el pasado, ya que aceptarlo nos conduce a una parcializacion en el estudio
del movimiento religioso popular. Es mas podra a caerse en el grave ertor de creer que la
religion se convierte en una fiierza movilizadora para cualquier clase social y bajo diversas
circunstancias histéricas. Sin embargo el estudio de la participacion de los cristianos en la
revolucion sandinista, antes y después del triunfo, nos hace ver que influyeron varios

factores, tanto sociales como teologicos, para que dicha participacion fuera masiva.

Una vez que se evidencio el fracaso del "Mercado Comin Centro-Americano” (MCCA),
el cual buscaba desarrollar 3a industria y economiza de los paises del area para "elevar las
condiciones de vida de los pueblos®, entre otras cosas, quedd al descubierto que [a solucidn
de los problemas sociales que afectaban a Ia clase trabajadora no vendrian de partc de las

clases dominantes.

Quizés las expectativas que se generaron de momento fueron muchas, pero las desilusiones
también aumentaron a tal grado de generar diversas inconformidades en algunos pueblos.
Nicaragua no fue una excepcion y su situacién econémica y politica no se distanciaba de
la que vivian los otros pueblos del drea. Pero a pesar de ciertas semejanzas, Nicaragua fue
uno de los paises mds atrasados del continente latinoamericano Q mediados de los afios

sesentas.
"Pocos daios que se dan al respecto nos permiten saber que existia un alto indice de

mortalidad infantil, nula atencién médica para el pueblo y por tanto una situacion de

insalubridad generalizada, un desempleo masivo y casi un 60 % de analfabetismo. "El
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empobrecimicnto y la miseria alcanzaba niveles alarmantes y progresivos, a tal punto que

impacté tambicn la conciencia de un sector de cristianos de base, sacerdotes y religiosas".(1)

En este sentido hay que resaltar los aportes que Opazo Bernales presenta en su ensayo "El
Movimiento Religioso Popular en CentroAmérica:1970-1983" cuando sefiala que vara que
este exista con sentido liberador, es indispensable que cuando menos se den dos factores

importantes:

1) Una percepcidn critica de la realidad social en la base del movimiento que proviene no

solamente de principios religiosos, sino de una experiencia vivida (la opresion percibida como
tal) o también de una Jectura de la sociedad capitalista como estructura de dominacion,
lectura que a pesar de tener su origen en el campo cientifico, puede pasar a formar parte del
patrimonio del sentido comun de determinados grupos populares no necesariamente

ilustrados;

2) El otro factor esta en que ese movimiento en gestacion, con una proyeccion a lo pelitico,
tenga un encuentro y posteriormente una articulacién con movimientos sociales y politicos

populares que operan en el campo "profano."

En este sentido hay que destacar que el movimiento religioso popular no actia al margen de
la historia ni tampoco de las demds organizaciones politico populares. Para el caso de
Nicaragua es importante sefialar que ambos factores se cumplen en el trabajo de las dos
comunidades cristianas que inicialmente vamos a estudiar; la de "San Pablo" ubicada en un

barrio oriental de Managua (medio urbano), y la comunidad rural de Jalapa.

1.- Arcliano, Luz Beatriz, *Medellin y su impacio en Nicaragua®, p. 29 e¢n revista Amanccer No, 57,
Managua, julio-scpticmbre 1988, pags. 28-36.
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La mayoria de los testimonios que los cristianos han ofrecido a otros investigadores coinciden
en sefialar a los afios anteriores a 1965 como un periodo de ceguera, con una practica
religiosa tradicional y sin sentido. Para el caso de la comunidad de "San Pablo" un
informante sefiala que vivian aislados unos de otros, llenos de orgullo y egoismo, "carcomidos
desde sus cimientos por todas las lacras sociales, morales y espirituales, desorientados,
ignorantes en cuanto a nuestra religion y al verdadero lugar que el hombre hoy ocupa o debe

ocupar en ¢l mundo. (2}

En cuanto a la comunidad rural de Jalapa se afirma que estaba en un estado de abandono,
visitandola cl sacerdole de una forma irregular y espaciada. Las comunidades campesinas
no eran visitadas en su lugar de origen, sino que debian ir a la cabecera departamental
(Jalapa), Itevando regalo al "padrecito”, lo cual indica la relacién de servidumbre que se
establecia entre los creyentes y el sacerdote, el cual se iimitaba a administrar los
sacramentos. Un indicador del grado de ignorancia en que se encontraban los campesinos
respecto a su religion es el desconocimiento acerca de la Biblia, pues ni siquiera sabian que
existia; toda esta situacion de alguna forma era favorable a los intereses de la dictadura

somocista y la jerarquia de la iglesia Catolica, los cuales mantenian relaciones estrechas.

Sin embargo la agudizacién de la situacion de pobreza en que se encontraba el pueblo

nicaragtiense fue inquietandolo, preguntandose por el origen y causas de Ia misma.

Este proceso del despertar de una conciencia se empezg' a dar sobre todo en colectivo una
vez que comienzan a formarse ias primeras Comunidades Cristianas. Conocer a grandes
rasgos Ia religiosidad que mantenia el pueblo antes de que se iniciara la formacion de fas

2.- Citado cn: Nicaragua. Iptesia: ;Manipulacién o Profecia?, Costa Rica, DEI, 1987, pag. 75.
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primeras comunidades cristianas, nos ayudaria comprender adecuadamente ¢f nacimiento de

una conciencia profética,

Beatriz Arellano sefiala al respecto que no obstante las primeras preguntas que se empezaba
a hacer ¢! pueblo nicaragiiense respecto a las verdaderas causas de su situacion de pobreza,
ésto se dio en un medio que parecia indicar la presencia de una iglesia introvertida cuya
pastoral se reducia a la “sacramentalizacion del pueblo en términos, muchas veces
moralizantes e invitindonos a pensar en el mis alla, en la salvacion del alma y en ¢l goce del
otro mundo después de la muerte. Esto respondia a la concepcion que tenizmos de Dios visto

mis que como Padre, como un juez que (odo lo ve y que castiga si actuamos mal" (3}

Es importante destacar fa percepcion que et pueblo tenia respecto a la figura de Jesucristo

con el cual se identificaba en su propia situacién de dolor y de muerte,

"La Resusreccion cra objeto de las celebraciones pascuales en Semana Santa. La Virgen
Maria era percibida mas que todo como la madre dolorosa. La Iglesia, sobre todo era
predicada como el lugar de la salvacion, La lectura biblica se realizaba en la misa, y pocas
personas (enian la Biblia y podian referirse a ella. El clero entendia sumision, sobre todo,
como la conservacion del patrimonio de la fe, ademas de la pastoral sacramental. Los colegios
religiosos entendieron su misién por mucho tiempo como el deber de formar una clase media

y alta destinada a asumir el poder". (4)

Si bien es cierto que este tipo de religiosidad predominaba coadyuvando a que la mayoria del
pueblo se mantuviera en la pasividad, también hay que tener presente que ya se cmpezaban a

manifestar ciertas inquietudes respecto a las causas de su pobreza. A pesar de quela

3.-opcit,, pag. 29.

4.- Ibidem.
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mayoria de los sacerdotes de la Iglesia catdlica no mostraban interés en contribuir a
solucionar los problemas sociales que padecia e pueblo, este no esperaria que se
empezaran a resolver los problemas sociales generados por fa pobreza. Sin embargo, con esto
no se quiere decir que las primeras comunidades cristianas que se formaron hayan sido
totalmente independientes respecto a la presencia de los sacerdotes y misioneros de la iglesia
catolica. Estaban en ¢l olvido pero mantenian ciertas relaciones con las autoridades
eclesifsticas; la prueba esta en el hecho de que las dos comunidades cristianas en estudio se

constituyeron como tales gracias a la participacion de los sacerdotes y religiosas.

2.2,) 1 ETAPA: LOS CIMIENTOS DE LA COMUNIDAD CRISTIANA,

2.2,1.)1965-1969  Nacimiento de |Ia Comunidad Cristiana de la

parroquia "San Pablo."

De acuerdo a lo investigado por otros autores (Pochet y Marty nez, 1987:cap.1l; Arellano,
Luz B.1988) para el caso de esta comunidad la llegada del padre espaifio] José de la Jara
significd el nacimiento de la misma, pero a la vez el cambio en la forma como
tradicionalmente se habia venido desarrollando la celebracion de la misa en las parroquias

aledaiias.

E! primer esfuerzo que tuvo que realizar el padre de la Jara fue el de ganar la confianza de
Ia gente, asistiendo varios domingos a celebrar misas, las cuales no eran muy frecuentes antes
de su llegada. A partir de que les propuso reunirse con familias, empezd a "romperse el
hielo", generdndose asi mas confianza. Es interesante destacar aqui las lineas fundamentales
que siguid el trabajo pastoral impulsado por dicho sacerdote, el cual tampoco dio un cambio

radical. El pacimiento de una conciencia profética fue un proceso gradual.
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Durante esta primera etapa que aproximadamente va del afio de 1965 a 1970 puede

observarse 14 conformacion de valores morales que otorgan una mayor importancia al papel
de la familia y la comunidad. Por lo general la situacion en que se encontraba la familia y la
mujer era denigrante, es decir, sin ninglin tipo de orientacién, con retaciones familiares

caracterizadas por la desunion, el conflicto v el maltrato.

En este contexto la labor de! movimiento "Familia de Dios" se hizo notar por l2 mayor
sensibilizacion de la gente hacia estos problemas, provocando un cambio de actitud y
mayor comprension en muchas parejas. Dicho movimiento fue incorporado a la Comunidad
Cristiana de esta parroquia en formacion, retomando las experiencias que habia dejado el
trabajo de algunos sacerdotes en la parroquia de "San Miguelito" en Panama. La labor
realizada por el movimiento constituye la base para el trabajo amplio y de mayor contenido

politico que posteriormente reatizarian las Comunidades Eclesiales de Base.

Los temas que empezaron a reflexionar los integrantes de dicho movimiento giraron n torno
a la vidn cristiana tales como; la fe, los sacramentos, €l matrimonio, {a relacion hombre-
mujer, etc. Al respecto es importante recalcar que no siempre puede existir un compromiso
paolitico radical si antes no hay una formacién de 1a conciencia acerca de fos problemas mas
inmediatos que vive la comunidad tales como las relaciones humanas, matrimoniales, el

hombre, etc..
En el trabajo realizado por este movimiento resaltan dos aspectos importantes y que
constituyen un descubrimiento para los integrantes del mismo: la importancia de la reflexién

de la Biblia y la participacion activa de los laicos en los cursillos.

Simultdneamente se dan carnbies en la conciencia de los cristianos al descubrir que fa iglesia
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no es ni el templo ni el territorio de la parroquia ni siquiera el total de las personas que se
dicen cristianos en ese temritorio, sino que la Iplesia es una comunidad. Este sentido
comunitario de la iglesia va a ser un constante descubrimiento de los cristianos que empiezan

a formar la primera comunidad en Nicaragua,

Es importante afiadir ademds que el movimiento "Familia de Dios" no solamente se
desarrolld en la capital sino también en otros lugares tales como Jalapa y Condega.
"Regularmente se iran haciendo cursillos, encuentros, y se iran integrando matrimonios. Se
llevara el movimiento a otros barrios de Managua, ya en febrero de 1967 se comienza en ¢l
reparto Schick, y ademas de los barrios vecinos, se inicia (........... ) por lo menos, en el barrio
Larreynaga, con el Padre Francisco Mejia, en 1968, y mas adelante se va a distintos puntos de

Nicaragua. Entre ellos se cuentan: Somoto, Pueblo Nuevo, Solentiname".(5)

La expansion de este movimiento de alguna forma permitic el intercambio de experiencias
con otras comunidades en formacion, representando al mismo tiempo la fuerza con la que
se estaban sentando los cimientos de lo que posteriormente se conoceria como "Comunidad

Eclesial de Base." (CEB)

El trabajo de formacién de cicrtos valores cristianes estuvo muy ligado al de tipo social y

material expresado en la participacion de los cristianos para la construccion del templo de la

colonia " 14 de septiembre” en el afio de 1968, |a casa parroquial contigua, una casa para las
religiosas en el sector de San Rafael y el centro parroquial del mismo. Ademis de que se
fundo una cooperativa de ahorro y préstamo después de que algunos integrantes de esta .

primera comunidad tomaron un curso de cooperativismo.

5.- Pochet, Rosa y Abelino Martines., op. cit. pag. 76.
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En el plano de la educacién y aunque cn dimensiones pequedlas, los cristianos también
participaron al formar entre los afios de 1968 y 1970 una escuela nocturna para adultos,

etendida por aquellos que tenian la posibilidad de estudiar en otros centros de educacion.

La presencia de dos ejes fundamentales (formacig n de valores cristianos y trabajo social) en
el trabajo de esta primera comunidad cristiana significo al mismo tiempo un periodo de
crecimiento, siendo necesario por tanto a fines de la década de los sesentas estructurar el
funcionamiento de la parroquia. Desde los primeros aiios de la formacion de la comunidad
cristiana, el padre José de la Jara trabajo junto con un equipo de religiosas de la Asuncion y
de Maryknoll, integrindose al equipo dos sacerdotes espafioles en septiembre de 1968:

Mariano Velazquez y Félix Jiménez.

La magnitud de las actividades realizadas llevo a una sectorizacién de la parroquia y a la
formacién de un Consejo parroquial en enero de 1968. "El Conscjo lo integran:
representando a cada sector (llegaron a ser 10 sectores), el equipo de sacerdotes y religiosas,
un tesorero y representantes de otras organizaciones de la parroquia. Esta sera la autoridad
maxima de la parroquia hasta el dia de hoy. A 1a par se organizan consejos por sector, que
funcionan de manera similar al Consejo Parroquial, con o sin la presencia de agentes
pastorales. Estos consejos sectoriales tenj an un gran margen de autonomia para su

funcionamiento”, (6)

Es importante sefialar también los cambios que se dicronenla celebracion de lamisaydela
liturgia, las cuales van a estar acompaiiadas por guitarras, panderetas y por cantos que
surgen del mismo pueblo. La homilia del sacerdote pasa a ser un didlogo entre los fieles y
el celebrante. No es casual que en esta comunidad se haya escrito la letra y la milsica de la

6.- Tbidem., pag. 77.
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primera "Misa Popular Nicaragiicnse" grabada en el aio de 1969, antecesora de la Misa
Campesina y que mas adelante seria prohibida en su difusion por los Obispos de la jerarquia

Catélica.

Es importante remarcar el hecho de que las bases de Ta comunidad de "San Pablo" fueron
sentadas sin ta aprobacidn de la Jerarquiz catélica [a cua! parecia no estar enterada de los
cambios que empezaban a darse en la iglesia latinoamerjcana, Estos aires de renovacion
empezaron a manifestarse a fines de los aflos sesentas, tlegando "tarde” a los oidos del pueblo

nicaragiiense.

Varios factores influyeron para que el pueblo conociera con tardanza el mensaje liberador de
"Medellin" entre los que destacan los siguientes: Ia deficiencia en tos medios masives de
comunicacidn en un pequefio pais cono el de Nicaragua, el hecho de que la iglesia no teniz a
nivel institucional una organizacién pastoral que le permitiera difundir con rapidez lo que
estaba aconteciendo a nivel de la igiesia universal. Ademas hay que afiadir que no era de
interés, ni para la Jerarquia catdlica ni para Ia dictadura somocista, dar a conocer los

cambios que se estaban produciendo a nive! de a iglesia latinoamericana.

A pesar de la tardanza con que se conoce el mensaje de *Medellin", estos grupos cristianos
nicaragilenses afirman que las principales aportaciones se dicron en temas concernientes a la

"Fe y politica”,"La violencia" y "El papel de! laico en la comunidad cristiana y en la sociedad.”
(Arellano, Luz:1988).

La reflexion sobre estos temas iba acompaiiada de un analisis de la represidn somocista que
s¢ empezaba a intensificar, manifestandose al mismo tiempo los integrantes de la naciente
Comunidad Cristiana en contra del alza de pasajes de transporte urbano y el precio de

productos basicos, principalmente a fines de los aiios sesentas.
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A nivel gelesioldgico una aportacion fundamental de "Medellin® fue el cambio en el papel y
con'ccpc'lén de la iglesia al reconocer cf trabajo de las "Cginunigades Eclesiales de Base" ya
“que al interior de las mismas estaban haciendo posible "que la iglesia fuera una comunidad
portadora de esperanza. De esta manera las Comunidades Eclesiales de Base‘ fueron I
sustituyendo a las congregaciones marianas y movimientos piadosos, en pro de una

comunidad que se refiere mis a la palabra de Dios, a la persana de Jesas y a la Eucaristia® (7)

Este proceso de incorporacion del mensaje de " Medellin" al trabajo de las primeras
Comunidades Eclesiales de Base fue un cambio experimentado gradualmente y que
posteriormente enfrentd problemas debido a la falta de una pastoral de acompaiiamiento
simultanea al compromiso politico de los cristianos en !a lucha revolucionaria. Es decir que
la crisis de reacomodo entre la conciencia politica y la conciencia religiosa evidenciada sobre
todo a partir del triunfo sandinista (julio 1979), es un problema que tiene sus rafces
precisamente en los momentos que los cristianos se empiezan a integrer masivamente en la
lucha revolucionaria antisomocista. Quizds en estos momentos todavia no habia una
manifestacion clara de la magnitud del problema, pero cuando menos y por lz ausencia de ese
acompafiamiento pastoral para los cristianos participantes en la lucha revolucionaria, la crisis
de identidad fue minando la capacidad de mayores aportes que las comunidades cristianas
hubieran podido dar una vez que la revolucion sandinista triunfo. Esta situacion sera abordada

posteriormente de una manera mds amplia en ¢! presente trabajo.

Hasta ahora me he referido principalmente al caso de la primera comunidad cristiana fundada
en Managua, en donde el medio urbano actia como factor condicionante en el tipo de trabajo
desarrollado. Hemos analizado los distintes factores que contribuyeron al nacimiento de

7.- Arctfano, Luz Beatsiz, op. cit. pag. 32.
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dicha comunidad asi como el asentamiento de las bases del trabajo pastoral y de una
cgncignéia profética. Sin embargo, también es necesario estudiar el caso de la comunidad
rural de Jalapa debido a que jugd un papel importante en la incorporacion de los cristianos a
Ia tucha revolucionaria, siendo al mismo tiempo un ejemplo tipico de las caracteristicas del
trabajo de los cristianos en ¢l medio rural. Ademas de que en sus inicios dicha comunidad se
relacion6 con la de "San Pablo" quedando claro que el trabajo de las comunidades cristianas,

asi como sus experiencias, no son aisladas de lo que acontece en otras regiones del pais.
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2.2.2) 1965-1974: El despertar cristiano en la comunidad rural de Jalapa,

Al igual que para el caso de la comunidad cristiana de la parroquia de "San Pablo", ¢! afio de
1965 marca el inicio del despertar cristiano en la comunidad de Jalapa slo que en este caso
las buses del trabajo pastoral fueron conformadas de acuerdo al espiritu colectivo de los
padres capuchinos, quienes al llegar en el afio de 1965 lograron integrar un equipo de cuatro
sacerdotes. Para ese entonces existia un grupo de la "Legion de Maria" fundado por los

sacerdotes anteriores que legaban esporidicamente a visitar a los pobladores campesinos.

Similar al caso dela comunidad de "San Pablo" una de las primeras tareas que los capuchinos
emprendieron fue la organizacion de la catequésis, el coro parroquial y otros componentes
caracteristicos de [a parroquia tradicional. Pero también se dedicaron en esos primeros aflos a
la construecidn de un bloque de edificios en donde fundaron la casa cural, la (inica policlinice,
una escuela y un cine. Estas obras tuvieron mucha importancia para la poblacion debido a su
funcidn social, incorporandose a las tareas de construccion. Parece ser que este tipo de obras
es una constante en el quehacer bési;:o para la conformacion de las primeras comunidades
cristianas de Nicaragua, lo que de alguna forma viene a ser la infraestructura del trabajo

pastoral,

Paralelamente un movimiento que se inicio durante esta etapa y que mantuvo relacion con la
comunidad cristiana de "San Pablo" fue el de la "Familia de Dios." El reconocimiento de la
situacion de miseria y pobreza en que se encontraban los habitantes de Jalapa condujo a los
sacerdotes Capuchinos a fomentar el trabajo de dicho movimiento ya que habfa problemas
saciales tales como el alcoholismo, Iz dregadiccidn, el divorcio, etc. y que de alguna
manera hacian mella en los valores cristianos que se pretendian consolidar. El inicio del
movimiento "Familia de Dios™ permiti6 comenzar un trabajo por grepos de parejas que se

reunian semanalmente a fin de comentar sus problemas, rompiendo asi la incomunicacion que
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a veces existia entre los mismos habitantes de Ja comarca.

"Los temas se enmarcaban en la moral catolica post-conciliar, que hasta entonces habia sido
tabu entre los campesinos jalapefios: la pildora, el aborto, el divorcio, la virginidad en los
jovenes, la sujecion de la mujer al hombre, el maltrato de la mujer, etc. La Biblia servia como

guia cristiana” .(8)

Cabe resaltar el hecho de que tanto en el medio urbano como en el rural se concedid una
importancia a este tipo de trabajo de reforzamiento de los valores humanos restableciendo
al mismo tiempo los vinculos personales y familiares. Es un trabajo de cardcter " social
primario" y viene a ser Ia base para uno mas amplio que posteriormente se realizard una vez

que llega el momento historico para la lucha revolucionaria.

Es claro entonces que la liberacién del hombre muchas veces comienza por la solucién de
los problemas que afectan directamente a la comunidad, y en este caso también se inicié un
trabajo de concientizacion con los jovenes que padecian las consecuencias de los problemas
sociales originados por el somocismo: alcoholisme y drogadiccién principalmente. Este
tipo de trabajo permitio a la comunidad de la parroquia de Jalapa ser un modelo para la demés
comunidades que pertenecian a [a misma:

El Jicaro, Wiwili, Quilali y Santa Clara,

En este sentido hay que destacar que a raiz de la realizacion de este trabajo de tipo social
comunitgrio se motivo la participacion de los habitantes de la localidad para que buscaran la
solucion a los problemas comunes. Pero también hay que remarcar las dos lineas distintas

del trabajo realizado por los sacerdotes Capuchinos y que impidieron que fuera de carécter

8.- Pochet, ¢, al. op. cit. pag, 22.
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asistencialista:

1) Por un lado esta el de tipo social v de infraestructura material en donde los habitantes de la

localidad participaron mayoritariamente en la construccion del conjunto de edificios, junto.

2) A la evangelizacion que se manifiesta a través de la realizacion de retiros y convivios,
estudio y reflexion sobre temas sociales y morales que contribuyeron a reforzar valores
humanes deteriorados por el somocismo. Fue asi que se luché contra el divorcio, el

abandono de los hijos, por un respeto mutuo: hombre-mujer, padres-hijos.

La magnitud del trabajo que realizaron los padres Capuchinos en el medio rural fue
imponiendo 1a necesidad de ampliarto y de mantener una comunicacion permanente con los

campesinos a fin de que no declinara el mismo.

En este contexto y por Ia escasez de clero que ha padecido historicamente la iglesia

nicaragilense, se dio lugar al nacimiento de los "Delegados de la Palabra de Dios."Estos son

campesinos que habiendo vivido una historia personal de cambios en su vision religiosa, como
resultado de una educacion previa, se convierten en lideres religiosos que van a proyectarse

pastoralmente a sus comunidades de origen.

Similar a la experiencia en Choluteca, Honduras (de donde es originario el movimiento)*, la

formacion de los "Delegados de la Palabra" muy pronto confronta a estos.

"Y a los curas que les acompafian con la realidad de Ja pobreza y la precariedad material que
suffen los campesinos. De ahi cque se plantea la urgencia de formar comités de salud,

* Para mids informacion ver: Arnaiz A., Angel: "Los Delegados de 1a Palabra, Apéstoles Campesinos”. en
_revista: Amanccer, No. 49, mayo 1987,
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educacion, cte., en lo que es ya una primera proyeccion social de esta forma de pastoral que
le acompafiara permanentemente cn lo sucesivo, para luego saltar hasta formas mas
propiamente politicas, al advertirse que la solucior de los problemas no provendra de
esfuerzos aislados del campesino sino de una reorganizacion de la sociedad en su

conjunto” (%)

En este sentido el trabajo de fos "Delegados de la Palabra” viene a ser importante ya que
permite regar la semilla que los sacerdotes Capuchinos empezaron a sembrar, siendo el
mismo campesino un agente de la transformacién social y politica que se cmpezaba a
gestar, De alli que conforme se incrementa la represion de la dictadura militar somocista, los
integrantes de dicho movimiento se convierten en un blanco principal de la misma. Es
importante resaltar que la relacion estrecha que se empieza a establecer entre Delegados y
comunidades campesinas en el marco del trabajo desarrollado por aquellos, va coadyuvando
al cambio en los contenidos de una pedagogia de la liberacion que se empezaba a conformar.
Los mismos campesinos relatan que a través de la experiencia de trabajo como Delegados
empezaron a conocer méas profundamente la realidad de las comunidades, aprendicron a
perder el miedo a hablar ante un grupo grande de gente, "aprender a enfrentar problemas y
solucionarlos, aprender a trabajar en equipo, saber manejarse en una reunién, aprender a

explicar las cosas con la mayor claridad y sencillez posibles."{10)

El pueblo esti educando al pueblo, el campesino al campesino y es aqui donde radica una

de las aportaciones mas originales del movimiento de los Delegados de la Palabra de Dios.

Los cambios en el tipo de trabajo pastoral iniciado por los sacerdotes Capuchinos

repercutieron en la calidad del mismo y en la integracion de los campesinos a la comunidad

9.- Ibidem., pag. 16.

10.- Citado cn Nicaragua. Iglesia; ;Manipulacion o Profecia?, pag. 127.
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cristiana al tomar un sentido misionere, modificdndose el papel desempeiiado por ef laico y el
sacerdote al realizar visitas pennanentcs a las comunidades agrarias de la parroquia viviendo
de esa mancra con los campesinos su misma situacién de marginacion y pobreza. Estos
cambios sentaron los principios de una confianza entre sacerdotes y eristianos de la base
permitiendo al mismo tiempo una mayor certeza en el logro de la sociedad justa que se
anhelaba.En este sentido ¢l sacerdote pasa a ser uno mids de los que integran la comunidad
cristiana, asumiendo muchas veces los riesgos del trabajo misionero y pastoral, dumiendo y

comiendo cn las mismas condiciones que ¢l pucblo lo hacia.

Aungue no hay datos exactos sobre ¢l nimero total de Delegados de la Palabra de Dios
(DPD) que existian hasta esos momentos, Rosa Pochet y Abelino Martinez sostienen que para
1977 "habiz unos 150, segn una hoja parroguial. Consultando algunos datos sobre los DPD
de los afios 1978-1979, pudimos llegar a una idea de la situacion, que aunque incompleto
sirve para ilustrar. Hay datos de 96 DPD repartidos en 28 localidades, incluida la ciudad de
Jatapa. De los 96 DPD, solamente 33 trabajaban, 32 no trabajaban y de 27 no habia datos.
Més de un tercio del total estaba concentrado en las ciudades de Jalapa y comunidades
aledafias. Si observamos la fecha de inicio de sus actividades como delegado, vemos que 44
de ¢llos comenzaron a trabajar entre los aitos 1971 y 1973, y hacia los extremos de 1967 y
1978 las cantidades disminuyen marcadamente. Ese pico de incorporacion de delegados,

parece incidir en la implantacion de un nuevo modelo de pastoral..."(!1)

El cambio en el tipo de trabajo pastoral que concede importancia a la participacién del
laico y de los pebladores de la comunidad, junto a un cambio en ¢l rol del sacerdote,
son factores que repercuten en una mayor incorporacion de fos cristianos a las nacientes

"Comunidades Eclesiales de Base". Pero también actia el factor social e historico para que

11.- op. <it. pag. 123,
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dicha incorporacién sea masiva ya que ¢ trabajo de las comunidades no esta al margen de la
historia. A nivel de Ia zona existia una especie de coordinadora de los Delegados de la Palabra
para discutir el lugar y el trabajo misienero conjuntamente con un sacerdote. "Se programaba
una reunion mensual por regiones para evaluar y programar el trabajo. Ademas tenian cursos
de formacién sobre temas diversos que se hicieron en forma mas regular en el curso de los
aflos setenta, Sin embargo para la mayoria esta capacitacién fue bastante precaria, seglin se

pudo valorar en el trabajo de campo."(12)

El trabajo de los Delegados de la Palabra se desarrolld principalmente en seis zonas de
Nicaragua:

1) la Comunidad de Solentiname; 2) San Dionisio, Matagalpa; 3) Jalapa, Jicare,
Wiwili y Somoto (Nueva Segovir); 4) Rivas, Tola y en San Juan del Sur; 5) Teustepe y
San Juan de los Remates; 6) por iltimo cabe sefialar en Zelaya la labor que desarrollaron

algunos padres Capuchinos conscientes de Ja necesidad de una iglesia renovada,

El cardcter dindmico que la historia de Nicaragua va tomando a principios de los aftos
setentas a raiz de una crisis de legitimacion del poder somocista asi como de un incremento
en fa represién, son factores historicos que marcan los inicios de una nueva etapa del
compromiso de las Comunidades Cristianas con a lucha revolucionaria que se empezaba a
gestar. La mayoria de los autores consultados coinciden en sefialar los afios finales de la
década de los sesentas como un periodo de cambio en el trabajo y la conciencia de las
comunidades cristianas, remarcando la presencia de dos factores imporiantes que actian

como condicionantes de dicho cambio:

uno de cardcter nacional y que se refiere al incremento de la represion somocista,

12.- Tbidem., pag. 122.



agudizacion de una crisis econdmica y de un cuestionamiento de la legitimidad de poder, y el
otro de cardcter internacional referido a la realizacion de [a "IT Conferencia del Episcopado
Latinoamericano" en Medellin (1968) y que viene a confirmar desde la autoridad moral que
tiene ¢l Magisterio de todos los Obispos del continente latinoamericano, fas inquietudes y el

trabajo que ya venian desarrollando las comunidades cristianas.

En realidad que el acontecimiento de Medellin ejerci6 una influencia decisiva en varios
aspectos respaldando ampliamente ta participacion de los laicos, favoreciendo el dinamismo y

la riqueza de iniciativas aportadas al modelo de Iglesia liberadora a través de las Comunidades

Eclesiales de Base, los Delegados de la Palabra y el movimiento juvenil eristiano los "cuales
constituyeron tres ejes importantes del desarrollo y del compromiso a través de una praxis
liberadora hasta llevarnos como Iglesia a un compromiso masivo y cualitativo por la

transformacién de Nicaragua que implicaba 1a revolucion,” (13)

Sintetizando y valorando las apertaciones teolégicas de la Conferencia de Medellin (1968)
hay que resaltar que constituye un documento muy importante del catolicismo
latinoamericano. Opazo Bernales sostiene que alli se habla de la injusticia y de! pecado como
algo estructural, "proveniente de la organizacion de relaciones sociales y de poder. Es el
sistema el que hay que cambiar y no solo controlar fos abusos. En segundo lugar los agentes
del cambio no son solamente los gobernantes cuya buena inspiracion moral debe garantizar la
justicia (socialcristianismo), sino que es el mismo pueblo con sus organizaciones y con sus
luchas. Insiste en la obligacion de la Iglesia de comprometerse con este pueblo, consciente y

actor de su propia liberacion". (14)

13.- Arcllano. Luz op. cit. pag. 35.

14.- Opazo B., Andrés. "El movimicnto religioso popular cn C. A.; 1970-1983", Costa Rica, EDUCA, 1985,
pag 167.
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1L ETAPA (1969-1979): FE Y COMPROMISO CRISTIANO
2.3) 1969-1974; La concientizacion

Con el término de concientizacién no quiero indicar que Ja misma se inicia precisamente a
pactir de esa fecha ya que sus origenes se encuentran anterormente como ya lo estudiamos
en el apartado pr-ecedente, Lo que deseo remarcar es mds bien la presenciz de un cambio
cualifativo en la organizacién y la conciencia de la mayoria de los integrantes de las

Comunidades Cristianas ya que su composicion ne es homogénea.

Para el caso de Ia comunidad rural de Jalapa ¢f despertar cristiano (1965-1974) incluye
también ¢l compromiso mayor de |2 misma con la lucha revolucionaria. La represion
somocista se vive mas tempranamente ¥ por lo tanto el periodo de “concientizacion" aqui
estudiado lo voy a referir Gincamente al caso de la Comunidad Cristiana de la parroquia de
"San Pablo" y al nacimiento y caracteristicas del trabgjo imiciado por el "Bloque
Intercomunitario Pro-Bienestar Cristiano” desarroltade en el noroccidente de Nicaragua,

retomando més adelante ¢l caso de la camunidad rurat de Jalapa.

E! tipo de trabajo desarrolfado por las Comunidades Cristianas durante la etapa anterior
(1965-1969) les va a permitir empezar a responder adecuadamente a la pueva coyuntura
historica pre-revolucionaria que se aproxima. Este proceso de respuesta se va dando
gradualmente, en medio de una crisis que significo la salida de algunos de sus miembros por
temor a un mayor compromiso, por miedo a la represion o bien por no comprender el
momento histérico que se acercaba. En este sentido hay que remarcar que la relacién que se
establece entre una coyuntura historica pre-revolucionaria y el trabajo de las Comunidades

Cristinnas es dialéctica ya que va permitiendo seleccionar a los cristianos que pueden dar un

2



mayor aporte 4 Ja lucha revolucionariz.

Aunque la crisis en la legitmidad moral y politica de la Dictadura Militar Somocista se
remonta a la década de los afios sesentas una vez que se muestra evidente el fracaso del
proyecto integracionista del Mercado Comin CentroAmericano, aunado a ciertos factores
relacionados con la situacion interna de la clase que ostentaba el poder, puede decirse de
acuerdo a Oscar Gonzalez Gary que el inicio de la década de los afios setentas marca la pauta
para que dicha crisis de legitimacion se profundice observandose un creciente aislamiento

politico de 1a dinastia Somocista.

Varios son los actores sociales que por su trascendencia moral y politica pasan a ocupar la
primera escena en la lucha contra la dictadura Somocista. En este dmbito hay que sefialar la
posicién ambigua y contradictoria de [a jerarquia Catolica la cual durante los afios anteriores
practicamente mantiene relaciones de maridaje y total respaldo al somocismo sustrayéndose
por tanto a tna relacion cercana con las necesidades pastorales y sociales de la mayoria del

pueblo nicaragiiense, como ya lo observamos en el capitulo anterior.(15)

15,-Consultar Gonzdles Gary. Iglesia Catoélica v revolucion en Nicaragua (1503-1979), México, Claves
Latinpamericas, 1986, Tomo 1, Cap. IV.
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2.3, Auge en la participacion de los cristianos,

Uno de los primeros actos piblicos de la Corunidad Cristiana de San Pablo y que ilustra el
pase hacia una nueva etapa def trabajo son las movilizaciones de protestas en contra del alza
de precios a productos bésicos, transporte, etc., realizadas a fines de los afios sesentas. Es asi
que los cristianos organizados empiezan a cambiar el contenido y sentido de sus reflexiones
preguntandose acerca de la relacion entre fe y politica, acerca del compromiso del cristiano
con ¢l pueblo oprimido, de la respuesta organizada que deben dar ante una crisis econdmica

que cada vez tiende a agravarse, etc...

En este ambito los cursillos de iniciacion dejan lugar a los de concientizacion abordando
aspectos de la realidad social y politica. Los métodos de trabajo siguen siendo los mismos
aunque ya parten de preguntas concretas, "las cuales van siendo tratadas con textos biblicos,

documentos del Vaticano il y Medellin, Cartas Pastorales y Enciclicas Papales,"(16)

Tambig n cambian los ny cleos temg ticos en los cursillos " Familia de Dios" va que si

anteriormente se partia del hombre en familia y de ahi se comprendia el entorno social, ahora

el punto de partida viene a ser ¢l hombre en sociedad, incorporando en ella su vida familiar,

st vida econdmica, su vida religiosa y su vida politica,

Dentro de! ambito de las movilizaciones de protesta realizadas por las Comunidades
Cristianas, hay que resaltar ta firerza de convocatoria que tuvicron, logrando movilizar a
cientos de vecinos. El trabajo de las mismas no fue de caricter sectario, ya que se
constituyeron al mismo tiempo como los unicos organismos de base con un trabajo de
promacion en los barrios, aprovechando ciertos espacios de organizacion tolerables por la

16.- Pochct, R. 1. al.op. cit. pag. 35.



dictadura Somocista,

Fue asi que retomaron ef trabajo de las "Juntas Comunitarias” las cuales existian desde la
fundacion de los barrios, pero que sin embargo se habian convertido en organismos pasivos
sin trascendencia en los mismos. Muchos cristianos, integrantes de las Comunidades, se
incorporaron a las "Juntas" convittiéndose en auténticos dirigentes populares al presionar
desde alli a las autoridades somocistas para que respondicran a las demandas populares. En
este contexto es importante destacar c! terreno de lucha que ganaban las Comunidades
Cristianas al aprovechar esos espacios organizativos y desde ahi dar la batalla. Durante esta
etapa el movimiento juvenil que habia sido fundado por el Padre José de la Jara adquiere un
mayor impulso y organizacion convirtiéndose en una instancia de orientacién y recreacion

para los jovenes, desarroliando sus actividades en los siguientes puntos:
1) Cursos de iniciacién cristiana y formacién social,

2) Charlas con temas por y para los jévenes, como educacion sexual, apoyindose en Ia
colaboracién de profesionistas (ginecdlogos, médicos, ctc...), en donde ademds se

proyeciaban peliculas formativas;

3) trabajo de concientizacién con los drogadictos, invitindolos a participar en la
comunidad, dando al mismo tiempo orientacién a los padres de familia a través del servicio
de los psicélogos; muchos de esos jovenes lograron cambiar y se integraron a la comunidad
superando asi sus problemas. Algunos trabajarian ms tarde en los orgenismos del FSLN y del

Estado Sandinista (1979- 1990).

La comunidad juvenil se iria comprometiendo con la lucha social y politica de una forma un

poco acelerada y entre 1977-1978 dejara practicAmente de funcionar al integrarse la mayoria
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de sus miembros a la lucha revolucionaria, Cuando en algunos momentos ciertos muchachos
eran lanzados de sus casas, debido a’su militancia politica, los hogares de numerosos

cristianos estuvieron abiertos paia acogerlos.

Las experiencias en otras Comunidades Cristianas de Managua de reciente formacion fueron
similares, aunque en el caso de Ja "Comunidad Universitaria" del barrio “El Riguero" la

variable estuvo dada por fa presencia mayoritaria de estudiantes.

Dicha comunidad se fundé hacia el af o de 1973 en parte como producto del terremoto de
diciembre de 1972, el cual contribuyo a una mayor polarizacion en la conciencia del pueblo y
los cristianos. Los muchachos universitarios hicieron una lectura politica del Evangelio
partiendo de un analisis marxista de [a realidad social, lo cual no fue comprendido al principio
por los sacerdotes que los acompaiiaban a causa de una especie de bloqueo ideologico.

producto en parte de fa campaita "anticomunista” promovida por Ja dictadura somocista.

Pero a medida que se incrementa fa represion somacista y se deterioran las condiciones de
vida del pueblo, Jos miembros de esta comunidad radicalizan su comprensién y vivencia de la
fe, Este proceso de integracion entre fe cristiana y compromiso revolucionario fae gradual y

no todos lograron asimilarlo.

Hay que sefialar ademas la participacion del "Movimiento Cristiano Revolucionario” como
parte de los movimientos sociates que nacieron durante esta época y que inicialmente estuvo
integrado por ocho muchackos que mis tarde se unificaron a los demas grupos para asi
fortalecer €] movimiento cristiano. "La reflexion que se fue dando poco a poco agrupo gente
de otras comunidades cristianas de Managua, que incluso culmind con la fondacién de ia
Escuela Franciscana de Cultura Biblica, que durd alrededor de diez aifos dirigida por el Padre

Molina. Se fundo para formar y capacitar agentes de pastoral para los barrios de Managua, a



partir de cursos biblicos, de catequésis, de estudio de documentos conciliar, de la doctrina

social de la Iglesia, historia de la Iglesia y dinanica de grupos".(”)

Hay que mencionar también Ia coyuntura que se dio para la participacion de las
orgenizaciones cristianas a raiz del terremoto de 1972, hecho que repercute en una mayor

deslegitimacion de la dictadura somocista y agudizacion de fa lucha de clases.

El terremoto puso al descubierto el caracter inhumano def régimen que traficd con ¢l dolor
del pueblo al hacer un gran negacio con el sector de la construccion, explotando mayormente
a los trabajadores. Aqui es importante remarcar la diferencia de que si para el dictador
Somoza y sus colaboradores mds cercanos el terremoto favorecid el incremento de su poder
economico-financiero, para el movimiento revolucionario le favorecid en otros niveles. El
Comandante Bayardo Asce afirma que con ef terremoto "nosotros ..... agarramos un gran
impulso porque todos los cuadros de Managua se dispersaron a sus pueblos para refugiarse.
Entonces por iniciativa propia, comenzaron a hacer trabajo politico... Asi, ayudé.mos al
Comité que dirigio l2 primera huelga nacional de obreros de la construccion, a raiz del

terremoto."(18)

En este contexto de catastrofe, las Comunidades Cristianas se dedican a ayudar a los pobres
de los barrios afectados, organizando brigadas de limpieza y de reparticion de viveres, pero
también aprovechando el momento para concientizar al pueblo. Es importante sefielar que la
formacién de las Comunidades Cristienas de Base obedece a una concepeién pastoral en la
que se prioriza " la atencion a las necesidades religiosas y materiales del hombre en su vida
concreta y que sustituye la prctica tradicional asistencialista por una dindmica comunitaria en

Ta que los contenidos se adaptan a las necesidades particulares de la comunidad. Effo permite,

7.~ Ibidem., pags. 89.90.

18.- Citado por Gonzdlez Gary, O. op. cit. pap. 253.
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Ia reinterpretacion del mensaje religioso original." (19)

Dentro del ambito de las experiencias de organizacion cristiana que se realizaron en el
medio rural resalta también el "Bloque Intercomunitario Pro-Bienestar Cristiano", cuya
caracteristica principal es la de ser autogestionaria, formada por iniciativa de los propios
campesinos. Para el caso de esta organizacion cristiana el "despertar” en su conciencia se

inicia a partir de 1970 como resultante de dos factores combinados:

La iniciativa religiosa de algunos campesinos que se reunen a comentar la Biblia, los cuales

serdn el eje principal del trabajo,

Y, el proceso pastoral netamente religioso que impulsa un sacerdote a partir de un modelo de
formacion de cuadros que luego serdn multiplicadores. La zona de trabajo del Bloque abarca
principalmente la parte noroccidental de Nicaragua: Leon y Chinandega, pertenecientes a la

diocesis de Ledn.

Segiin el padre Angel Amaiz, uno de los fundadores, en sus inicios el trabajo del Bloque fue
bendecido hasta por ¢l propio Obispo de Ledn que nombré a un grupo importante de
Delegados de la Palabra que después vieron la necesidad de unirse para predicar la palabra de
Dios y defenderse de la represion somocista. "Entonces, se unen basicamente los Delegados
de la zona de Achuapa en Ledn, los de [a zona de Villanueva y los de Somotillo en
Chinandega, y forman un grupo vinculado a la Parroquia, pero con una organizacion propis
que tiene su Equipe Coordinador”. (20) g trabajo del Bloque se ird fortaleciendo en la
medida que entra en contacto con otras experiencias de Delegados de la Palabra, basicamente

hondurefios, cuya formacion la adquirieron con los Misioneros canadienses en Choluteca y El

19.- Pochet, R. ct. al. op. cit. pag. 15

20.- Testimonio del sacerdote Angel Amatz. citado por Gonzilez Gary, op. cit. pag- 281.
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Triunfo, Honduras.

Hay que remarcar el hecho de que para el caso de la comunidad cristiana de Jalapa y del
Bloque Intercomunitario Pro-Bienestar Cristiano, el papel del laico es més relevante en
comparacion con el caso urbano, lo que significa una mayor democratizacion del rol

sacerdotal.

Creo que influye mucho el medio cultural, de tipo rural, en el cual se desarrolla el trabajo de
las comunidades cristianas. Los campesinos se convierten en verdaderos dirigentes
religiosos de sus comunidades con lo que en parte se viene a suplir la carencia de Ia presencia
permanente de un sacerdote en las zonas rurales del pais. Ademas de que los une su condicion
de clase en tanto que constituyen grupos pequefios de campesinos semiproletarizados y en

algunos casos en un proceso de cooperativizacién.
2.3.2.) (1970-1974): E! FSLN y Ia acumulacion de fuerzas.

Durante este periodo histdrico el "Frente Sandinista de Liberacion Nacional” se encuentra en
una fase de acumulacién de fuerzas en silencio caracterizada por un trabajo clandestino
tanto en la zona urbana como rural, apoyandose en el trabajo de los organismos intermedios,
"Son afios que permiten al sandinismo lograr significativos avances en la acumulacion politica,
organizativa, militar y material, con miras a preparar el terreno para emprender una ofensiva

politico militar ininterrumpida contra la dictadura”. (21)

Las caracteristicas de este trabajo condicionan el hecho de que la relacion entre modelo de

iglesia liberadora y movimiento revolucionano sandinista tomen un caracter velado y muy

21.- Mayores detalles consultar: Lozano, Lucrecia De Sandino at triunfo de 1a revolucién, pag. 68.
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esporadico a la vez. Segun informan autores consultados, los primeros contactos entre
algunos militantes del Frente Sandinista y sacerdotes cristianos se inician entre los afios de
19601969, caracterizandose por ser muy personales.

2.3.2,1.) Primeros contactos FSLN-Cristianos.

Ei progresismo de algunos sacerdotes y la necesidad de una alianza esteat_ gica no fue muy

clara en un principio para el Frente Sandinista sino que mas bien fue el resultado de una
evolucion. Para Gonzalez Gary, esto "se ve en el hecho de que no hubo cristianos conacidos
como tales, entre sus fundadores; siendo Luis Carrién Cruz, de la comunidad universitaria del
Padre Molina, el primero que se compromete con el Frenie como cristiano en 1972¢. (22)
Para que el encuentro ¢ identificacion profunda fuera una realidad influyé mucho el factor
histérico al condicionar el caracter de la alianza misma que se debia establecer, pero también
esta fue posible debido a ciertos espacios que existen en el sandinismo y el cristianismo como

formas orgdnicas de pensamiento,

La participacion de los cristianos en la lucha revolucionaria no se establecié por decreto ni fue

de un modo marginal a su organizacién ni a sus instituciones, parroquias, colegios y

congregaciones religiosas. Fue un hiecho eclesial caracterizado por un compromiso a partir de
Ia fe que no prescindi6 del analisis cientifico social, ni de las exigencias de organizacion, sino
que mas bien a partir de esas exigencias de fe los cristianos llegaron a descubrir que esa fe no

era suficiente para organizar la lucha.

El primer contacto que tiene el Frente Sandinista con un sacerdote fue de cardcter meramente

personal en el afio de 1966, cuando el Padre Arias Caldera, pérroco en uno de los barrios de

_ 22.- Gonzdlez Gary, op. cit. pag. 160.
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Managua, asume la responsabilidad de dar ayuda material y moral a los perseguidos y
mifitantes de! Frente. Posteriormente en el afto de 1968 se da el primer contacto de cardcter
politico de! Frente Sandinista con los cristianos en una entrevista que contactaron Tomis

Borge y el Padre Ernesto Cardenal,

E! Frente ve en Cardenal a un representante de fa oposicion a la dictadura, que
posteriormente serd integrante del "Grupo de los Doce"(1977) con fundamentos en su
posicion de cardcter moral y religioso explorando ademas la posibilidad de una alianza tactica.
E! propio comandante Tomés Borge relata-cuales eran los motivos de buscar un tipo de

contacto como éste:

"Me parecia muy imporiante la participacion de la Iglesia para evitar que después de la caida
de la tirania somocista se produjera aqui un San Valentin, que empezara una degollina cn este
pais. Yo le decia a Uriel que era importante que la Iglesia participara para evitar aqui una

masacre contra los enemigos de nuestro pueblo, para salvarle la vida a mucha gente". (23)

Sin embargo y no obstante que el Frente veia en el cristianismo un freno de tipo moral para
evitar €] "San Valentin", los mismos hechos histéricos fueron condicionando ¢l cambio en la

perspectiva.
2.3.3.) La jerarquia Catdlica toma distancia ante la dictadura Somocista, pero.....

Ya anteriormente mencioné fa relacion de colaboracion y simpatia total entre fa jerarquia
Catélica y Ja dictadura Somocista 1a cual se mantuvo hasta fines de los afios sesentas. Fue
una relacidn estrecha en donde la jerarquia Catdlica busco consolidar su presencia

23.- Randall, Margaret. Cristianos en la Rrevolucion, pag. 164, citado por: Winganiz P., Oscar, Insurreccién
popular sandinisia y los cristianos (1977-1980). pags. 44-75.
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"eristianizadora” en [a sociedad forialeciendo al mismo tiempo la hegemonia del somocismo.
Esto no significa tampoco que durante ese periodo no existieron fricciones entre la Iglesia y la
Dictadura Somocista; si los hubieron pero no fueron de mucha trascendencia. Pero al

iniciarse la década de lcs aitos setentas los matices de dicha relacion cambian formalmente.

En otro ambito quiero seialar que un acontecimiento que marca la pauta de las divergencias
entre la jerarquia Catélica y las Comunidades Cristianas es €l "Encuentro Pastoral" celebrado
en enero de 1969. Alli fue donde se dio el primer gran enfrentamiento entre laicos y Obispos
debido en parte a la cerrazdén de la jerarquia Catdlica quien aparte de carecer de un
‘verdadero liderazgo espiritual, no tenia un lider visible capaz de seguir una iinea clara
acorde a sus intereses. La excepcion eran unos pocos sacerdotes jovenes que vivian en
continua tensidn con la jerarquia que trataba de frenar sus impetus innovadores. ;Cuales

fueron los resultados de ese "Encuentro Pastoral"?, ¢a qué conclusiones llegd?

La Asamblea Plenaria de dicho Encuentro consideré finalmente la necesidad de editar
catecismos actualizados y adaptados a las exigencias del medio nicaragiiense, recalco la
necesidad de profundizar en el estudio de la enseilanza social de [z Iglesia y de los
documentos de Medellin, capacitarse para estar en condiciones de dialogar con las distintas
corrientes ideologicas contemporaneas y de formar a los laicos haciéndoles cacr en la cuenta
de sus responsabilidades como miembros de la Iglesia y de la sociedad, denunciar

valientemente con hechos y palabras las injustictas sociales, econdmicas, politicas y religiosas.

Gonzélez Gary seiiala respecto a.;:se Encuentro Pastoral que ¢l mayor fruto fiie el haber
"generalizado la urgencia de una nueva espiritualidad: mas biblica, comunitaria y de equipo.
Esta nucva espiritualidad arraigd en aquellas comunidades en las que se conducian
experiencias de renovacion pastoral, preanunciando las Comunidades Eclesiales de Base

(CEB) que en los afios setentas emergerian como el sector més dinimico de la Iglesia
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Nicaragiiense. El desarrolio de esta espiritualidad no fise rapido ni facil: costé mucho dolor y

malas interpretaciones”. (24)

Asf pues el inicio de la década de los aitos setentas fue propicio para la agudizacion en la
crisis de legitimidad politica-moral de la dictadura militar Somocista, ocupando el primer

plano de la escena politica y social los siguientes actores:

- un movimiento popular en ascenso con una creciente organizacion que le permitiria
trabajar posteriormente para luchar contra la dictadura. A este movimiento pertenecian las
Comunidades Cristianas, el FSIN, los sindicatos de trabajadores y organizaciones
estudiantiles. Aqui es importante remarcar que a pesar de que todavia las Comunidades
Cristianas mantienen una identidad especifica ante las demas organizaciones que operan en
el &mbito "profano" (politico), por las mismas condiciones historicas se van abriendo los

caminos para mostrar abiertamente la relacion profunda entre cristianismo y revolucion que

en este caso se ¢jemplifica concretamente por la relacion cntre sandinistas y cristianos, hecho

que toma un mayor auge a partir de la etapa insurreccional de Ia lucha antisomocista;

- una jerarquia Catélica que empieza a mostrar sintomas de cambio ante la dictadura
Somocista, aunque eso no implica una ruptura total con la misma. No es casual que como
parte de esos cambios en abril de 1970 la "Conferencia Episcopal Nicaragtiense” nombra a
Mons. Miguel Obando y Bravo como Arzobispo de Managua, quien abogd por una solucion
reformista a los problemas sociales, insistiendo en la educacién de los laicos para qué
pudieran actuar efectivamente en cooperativas y sindicatos. En este sentido v a como lo
analizaremos més adelante, una vez que se muestra claramente la cerrazon de Ia dictadura
Somocista a ciertos cambios, la posicion de la jerarquia Catélica coincide en muchos aspectos

24.-op. cil. pag. 237.
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con las demandas del sector reformista de la burguesia nicaragiiense.

- Aunque no es mi objetivo analizar a fondo las demandas del sector reformista de In
burguesia antisomeocista, creo importante sefialar su presencia en la escena politico-sociai de
principios de los afios setentas ya que sus acciones llegan a tener cierta repercusion sobre el
movimiento popular revolucionario. De alli que no es casual que en 1971 se establece el
"Pacto Somoza- Agilero” (Kupia-Kumi} que pretendia entre otras cosas limar las fricciones y
discrepancias entre el Grupo Somoza y dicho sector de la burguesia reformista. Mediante ese
pacto se instaurd una férmula de Poder Ejecutivo: un triunvirato o Junta Nacional de
Gobierno (sin la presencia de Somoza) que gobernaria por dos afios. Pero la familia Somoza
mantuvo el control del aparato estatal por medio del Partido Liberal Nacionalista y la
Guardia Nacional, cuyo jefe supremo era Anastasio Somoza D. No hay que descartar que la
realizacion de este Pacto también buscaba neutralizar las acciones del movimiento popular

revelucionario que experimentaba un ascenso.

Como parte del ambito internacional hay que sefi alar que a principios de los aft os setentas

empezaba a tomar auge la "Teologia de la Liberacién" que planteaba la necesidad de

vigente. En este ambito, en abril de 1972 el Padre Uriel Molina, de la comunidad de “El
Riguero”, asiste en representacion de Nicaragua al "Primer Encuentro LatinoAmericano de
Cristianos por el Sacialismo" celebrado en Santiago de Chile, luego de ser elegido por la
mayoria de los grupos eclesiales cristianos de Managua. La asistencia a este evento iniciaria
un profundo acercamiento entre la iglesia nicaragliense comprometida con el proceso

revolucionario de liberacion y la naciente "Teologia de la Liberacion”.

Otro hecho importante sucedido al interior de Nicaragua fue el "Pre-Encuentro de Pastoral

Nacional" que expresd vigorosamente el inicio de esa nueva etapa en la vida de la Iglesia,



definiendo que toda la orientacion pastoral y evangelizadora sc enfocaria a la "liberacidn

integral del hombre nicaragiiense.”

En sintesis puedo decir que las organizaciones cristianas comprometidas con la liberacion de

Nicaragua experimentaron un auge en su participacion al iniciarse los afios setentas,
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24.) W1 ETAPA (1975-1579): COMPROMISO CRISTIANO Y LUCHA POR
LA LIBERACION.

La mayoria de los autores consultados ceinciden en sefalar que ia participacion masiva de
los cristianos en 1a lucha revolucionaria se acentia sobre todo a partir de tines de 1974 y

principios de 1975.

Cabe destacar al respecto que para entonces Ia dictadura militar Somocista experimenta un
duro golpe asestado por el FSLN en dicientbre de 1974, accién mejor conocida como el
asalto a la casa de "Chema Castillo".Coincidiendo con Lucrecia Lozano quiero sefialar que
dicha accidn alcanza "una enorme resonancia nacional e internacional y levanta una ola de
entusiasmo popular a favor del Frente Sandinista, expresa la madurez politica y militar

alcanzada por la organizacion e inaugura la ofensiva estratégica del sandinismo contra la
dictadura*. (25)

Ante esta situacion la dictadura Somocista responde con una profundizacion y extensién de la
represion que inclusive se prolonga durante 33 meses, dirigida principalmente contra las
organizaciones revolucionarias de trabajadores. Somoza de alguna forma empezaba a sentir
que el poder se le iba de las manos y no es casual que buscara lodos los medios necesarios

para evitarlo,

Sin embargo y contrariamente a lo esperado, la dictadura experimenta un creciente

aislamicnto politico interno y extemo y hacia septiembre de 1977 tiene en su contra a la

25,- op. cit. pag. 75.
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burguesia opositora, que lucharia por fa conformacion de un somocismo sin Somoza, a la
Iglesia y n un pueblo mayoritariamente organizado. Es importante mencionar ademas que
para estas fechas la dictadura Somocista experimenta cierta pérdida de apoyo por parte del
gobiemo norteamericano de Carter que llevaba una politica favorable a los Derechos
Humanos.E! hecho de que la dictadura tuviera en su contra a esos tres actores y que inclusive

fuera incapaz de lograr un consenso amplie, contribuy6 a su creciente aislamiento y derrota.

En cl ambito econémico hay que seflalar que si en los afios anteriores de la década sesenta
se observa un deterioro de la situacion, hacia 1977 aparecen factores coyunturales tales como
la caida de los precios internacionales del café, algodén y el azicar (principales rubros de
exportacién). Ademds se incrementa el gasto publico, lo que estimula el crecimiento de la

deuda externa y la crisis financiera.

A fines de 1977 la dictadura Somocista levanta el estado de excepcion que sin saberlo abre
las puertas a su existencia final. "Lo especifico de la crisis politica que empieza a desplegarse
ampliamente en los meses finales de 1977, consiste en que el somocismo -la fraccion burguesa
hegemonica en la sociedad nicaragiiense- se enfrenta con dificultades crecientes para
remontar las contradicciones que se desatan en el bloque dominante, asi como entre la

dictadura y las masas trabajadoras". (26}

La crisis del somocismo se precipita a principios de 1978 cuando es asesinado el periodista y
lider de la UDEL (Union Democratica de Liberacién), Pedro Joaquin Chamorro (10 enero).

Con tal asesinato Somoza elimina a! principal interlocutor burguds que podria permitir una

26.- Ibidem., pag. 85.
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transicidn pacifica con el beneplcite del gobierno norteamericano, agudizando por eso las

formas politicas de ta erisis interburguesa,

Inmediatamente después, se inicia una constante mavilizacion, no solamente por parte de las
arganizaciones revolucionarias sino también de los sectores de la burguesia opositora quienes
convocan a paros generales en demanda de ta renuncia de Somoza a la presidencia del pais y
a fa direccién de la Guardia Nacional. Este hecho cierra momentaneamente la tactica de la
negociacion y didlogo sustentada por la burguesia opositora durante la coyuntura pre-
revolucionaria de 1977. Sin embargo una vez lanzada la Huelga General, "la burguesia
opositora no logré que sus gremios -infiltrados de somocistas- concretaran la peticion de
renuncia, poniendo de manifiesto sus debifidades y sus nexos con la dominacidn, Estos nexos

la hicieron victima de sus propios mecanismos de mediacion con fa Dictadura Militar

somacista". (27)

El 22 de agosto de 1978 el FSLN llevo a cabo ¢l asafto al Palacio Nactonal por parte del
Comando "Muerte al Somocismo: Carlos Fonseca Amador” (Operacion Chanchera). Dicha

accion logra los objetives politicos que se habian propuesto los sandinistas:

Patenciar el auge revolucionario de las masas ¢ infligir a Ia Dictadura un golpe politico, moral

y mifitar sin paralelo desde fa ofensiva de octubre de 1977.

Pero ademés se presenta como la coyuntura favorable para que la jerarquia Catdlica,
representada por Mons. Obando y Bravo, actiie como mediadora durante fas negociaciones
entre Somoza y el Frente Sandinista. Obvismente que también, y a como lo detallaremos mas

adelante, la jerarquia Catdlica ademds buscaba mediatizar ef conlicto para asi impedir la

27.~ Ganvdlez Gary. Oscar op. cit. pag. 310,
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llegada del sandinismo al poder.

Dich_a accion tiene repercusiones positivas inmediatas para el movimiento revolucionario
que a principios de septiembre de esc mismo afio lanza la primera ofensiva general,
encabezada por of FSLN-Tendencia Insurreccional, tomando las ciudades de Ledn,
Matagalpa, Chinandega y Esteli. Aunque précticamente la insurreccion nacional de
septiembre durd breves dias, debido en parte a la poca experiencia organizativa de las masas
populares y a que Ia dictadura Somocista la sofocé con el genocidio y el apoyo militar

norteamericano, tuvo ademas una importancia estratégica.

En opinién del Comandante Humberto Ortega S., citado por Gonzdlez Gary, "Septiembre fue
un gran logro histérico en la lucha del pueblo contra la opresion y la explotacion somocista;
fue una experiencia que permitio fortalecer el espiritu y la moral combativa del pueblo y del
sandinismo. Septiembre no fue un triunfo, pero tampoco una derrota desde el punto de vista
estratégico...." "Fuimos a la insurreccion por la situacion politica que se habia creado, para no
dejar que masacraran al pucblo solo, porque el pueblo -igual que en Monimbo - se estaba
lanzando solo; y para salirle al paso a la maniobra de! imperialismo que pensaba montar en
agosto, encaminada a un golpe de Estado para colocar a una junta civico- militar, para

mediatizar Ia lucha revolucionaria."(28)

No es casual que unos meses anteriores se conformara el "Frente Amplio Opositor" (FAQ)
que reagrupaba a la burguesia opositora y algunas organizaciones de trabajadores que
buscaban una salida democritica viable pero sin alterar sustancialmente las bases del
somocismo. Con esta tendencia reformista coincide en sus planteamientos la jerarquia

23.- Tbidem., pag. 341,
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Catotica,

También quiero sefialar brevemente la constitucion del "Movimiento Pueblo Unido" (MPU)
en julio de 1978, como expresion de la hegemonia de los grupos de izquicrda en el
movimiento popular revolucionario. A pesar de que ambas organizaciones, el MPU y FAQ,
aparecian como tendencias en pugna por hegemonizar la direccidn del movimiento popular,
fue el "Movimiento Pueblo Unido” el que logrd ponerse a la vanguardia gracias a la
coyuntura favorable que se dio a raiz del rompimiento del FSLN-Tendencia Insurreccional
con ¢l FAO a fines de 1978. Tal rompimiento junto con las acciones politico- militares del
FSLN propiciaron que la dictadura somocista entrara en su ultima etapa de crisis, gracias
ademds a la unificacion del Frente Sandinista en sus tres tendencias, anunciada para el 30 de

septiembre de 1978.

Esta unificacion llamada "Proclama de la Unidad” de la Direccién Nacionel colectiva del
FSLN fue dirigida a los trabajadores del campo y la ciudad, comunidades indigenas,
estudiantes, intelectuales, mujeres patriotas, artesanos, empleados publicos y privados,

sacerdotes, religiosas, comunidades cristianas, comerciantes e industriales democratas.

Indudablemente que la unificacion de las tres tendenciasdel FSLN fue un hecho que
favorecid el ascenso del movimiento revolucionario poniendo al descubierto las maniobras
politicas tanto de la burguesia reformista como del gobierno de tos Estados Unidos que

luchaban por conformar un somocismo sin Somoza.

Como una muestra de dichas maniobras hay que sefialar la actuacion del gobiemo
norteamericano en la XVI1 Asamblea de la OEA, celebrada en junio de 1979. Sin embargo el
plan, "elaborado por Zbigniew Brzezinski -asesor de Carter en asuntos de seguridad nacional-

con apoyo del propio presidente, fracasd rotundamente ante la disension intema de la OEA



que, en su resolucion del 23 de junio de 1979, quebrd la intencion intervencionista con la que
se pretendta establecer un régimen de recambio presidido por la burguesia opositora (UDEL-

FAO)".(29)

En dicha Asamblea participé el sacerdote Migue! D'Escoto, embajador extraordinario y
plenipotenciario rombrado por ¢l FSLN, quien dignamente defendio la causa sandinista. La

sola participacion de un cristiano en un medio diplomatico, muestra en mi opinion, ¢l grado

de indentificacion y convergencia a que habian llegado los sandinistas y cristianos en fa lucha

por desrotar al somocismo.
2.4.1) "1979: Aiio de la ofensiva final e insurrecion nacional."

La agudizacion de la crisis politico-econdmica junto con el ascenso del movimiento
revolucionario fieron factores favorables al derrocamiento de la dictadura Militar Somocista,
los cuales acentilan su presencia al iniciarse el afio de 1979, por lo que la derrvota es

irreversible.

E! 20 de mayo de 1979 México y Costa Rica inician fa ruptura de relaciones diplométicas con
Nicaragua. El Frente Sandinista incrementa sus acciones y en marzo del mismo afio se
apodera de El Jicaro, Esteli y posteriormente de Jinotega. Luego se dan los combates de El
Naranjo en ¢} Frente Sur. El 4 de junio la Direccion Nacional Conjunta det FSLN [lama a una
huelga general, como paso previo al inicio de la ofensiva final insurrecional. En opinion de
Humberto Ortega, comandante sandinista, tales acciones permitieron iniciar la insurreccion

final ya que era necesario conjugar en un mismo tiempo y espacio estratégico:

29.- Thidem., pag. 347.
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- 1a sublevacion de las masas a nivel nacional,
- 1a ofensiva de las fuerzas militares del Frente, y

- la huelga nacional. (30

Pero atin asi los Estados Unidos intentaron evitar la mayoria sandinista en la recién
constituida "Junta de Gobiemno de Reconstruccién Nacional de Nicaragua" (JGRN) en San
José, Costa Rica y que lanza su primera proclama el 18 de junio. Durante todo junio y las
primeras semanas de julio, Nicaragua vive una guerra civil sin cuartel. "El pueblo va tomando
las armas y coloca a la GN contra la pared, escapando totalmente a su control. El movimiento
popular protagoniza el rol mas importante en los acontecimientos, haciéndose el elemento

indiscutible para la solucion de la crisis nicaragilense". 3D

El 17 de julio Somoza abandona el pais y al dia siguiente el supuesto presidente Francisco
Urcuyo hace lo mismo. El 19 de julio el Frente Sandinista entra victorioso a Managua con lo
que la revolucion triunfa y Nicaragua viene & ser un caso méds en América Latina en donde
fuerzas populares irregulares derrotan a ejércitos profesionales inaugurando ademéds un

modelo inédito de transformacidn social y proyeccién revolucionaria.

Lo interesante ademas y que de hecho es algo significativo en la revolucién sandinista, es la
presencia masiva de las organizaciones cristianas que junto con los sandinistas tienen la tarea
primordial de reconstruir al pais estableciendo al mismo tiempo formas alternativas de

democracia

30.- Ibidem., pag. 348,

31.- Ibidem., pag. 349,
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2,4.2,) La jerarquia Carolica contra las Comunidades Cristianas comprometidas en 1z lucha

revolucionaria,

En el apartado anterior me he referido principalmente a comentar de una forma breve el

contexto histdrico en el cual se da la agudizacion de iz crisis hegemonica de la dictadura. He

remarcado los aspectos principales del mismo y que a mi juicio condicionan favorablemente la
participacion de los cristianos y el cambio de la posicion de [a jerarquia Catdlica ante la
dinastia somocista. Ahora solamente quicro caracierizar con un poco mas de detalles ambos
aspectos, la participacian de los cristianos y 1a postura de la jerarquia Catolica, para asi abrir

paso a la parte final de este trabajo de investigacion.

2.4.2.1.) La participacion masiva de los cristianos:identidad y compromiso.

Al iniciar ¢l desarrollo de este inciso sutge en mi una pregunta importante: jen donde se

encuentran las raices de la integtacion entre sandinismo y cristianismo?, jdurante la etapa

insurreccional de la lucha armada, antes o después? Aunque la respuesta para ambas
preguntas no forman parte det objetivo central de esta investigacion, si considero importante

sefialar brevemente algunos aspectos relacionados con ese punto.

Ya Sandino durante su época sentd las bases para e desarrolio de una religion con sentido
fiberador mediante lo que se podriz Hamar una "Teosofia de la Liberacion" (Gonzilez
Gary:1986), El FSLN como vanguardia politica y revolucionaria refoma en sus
planteamientos respecto a la religion, aigunos pustos de la postura de Sandino pero
adaptandolos a la realidad histdrica vigente. Es muy significativo al respecto que dicha
organizacion de vanguardia en su Comunicado oficisl sobre la religidn, emitido por 1a

Direccion Naciona! del Frente Sandinista el 7 de octubre de 1980, sefiala breve y claramente
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{o siguiente: "Algunos autores han afirmado que la religion es un mecanismo de alienacion de
los hombres que sirve para justificar la explotacion de una clase sobre otra." Afade
enseguida: "Esta afirmacion indudablemente tiene un valor histérico en la medida en que en

distintas épocas histdricas la religion sirvio de soporte tedrico a ta dominacién politica,

Baste recordar el papel que jugaron los misioneros en el proceso de dominacion y
colonizacion de los indigenas de nuestro pais." Enseguida viene una aclaracion importante ¢
ilustrativa respecto al tema:" Sin embargo los sandinistas afirmamos que nuestra experiencia
demuestra que cuando los cristianos, apoyandose en su fe, son capaces de responder a las
necesidades del pueblo y de la historia, sus mismas creencias los impulsan a la militancia
revolucionaria. Nuestra experiencia nos demuestra que se puede ser creyente y a la vez

revolucionario consecuente y que no hay contradiccion insalvable entre ambas cosas".(32)

En mi opinion esta aseveracion del Frente Sandinista refleja claramente la apertura hacia la
vealidad histérica, hacia lo novedoso y que constituye una parte medular del pensamiento
politico, Por tanto puedo afirmar que la integracion entre sandinismo y cristianismo
(sandinistas/cristianos) tiene una de sus raices precisamente alli cuando se experimenta esa
flexibilidad ante lo histérico y novedoso. Hay una declaracién de un comandante sandinista
que sostiene que a la hora de !a lucha insurreccional no se podian sentar a discutir la
legalidad y viabitidad de la participacion de los cristianos. La lucha por la liberacion era
urgente y no debia negarse la actuacion a un pueblo fundamentalmente religioso por hacer

c€aso a una serie de dogmas que estipulan que la religion es opio del pueblo.

Volviendo al caso concreto de la participacion de los cristianos en la lucha antisomocista hay

que seflalar que al iniciarse el afio de £978, en el mes de febrero, los aportes de los cristianos

32.- "Comunicado oficial sobre la religion cmitido por 1a Dircccién Naci al* en D ia y Religid
Didlogos con Danicl Ortega Saavedra. México, edit. Nuestro Tiempo, pags. 187.




adquiereh un tono mas claro y menos velado. Al respecto Oscar Wingartz sefiala que en esos
momentos del proceso, cuando la crisis de legitimidad de la dictadura Somocista se
agudizaba, la Iglesia comprometida con el pueblo (modelo de Iglesia liberadora:sacerdotes,
religiosos y laicos) entraban en una fase especifica de preparacion hacia la insurreccion,
asumiendo tareas concretas como fueron: la preparacion de las bombas de contacto, el
almacenainicnto de armas, alimentos, medicinas, agua, etc., publicando ademas periddicos y
organizando enlaces de comunicacion con et FSLN. (BN Es muy significativa al respecto la
insurreccidn de Monimbé en Masaya, en donde sectores de la iglesia Catélica proveyeron
de alimentos y cuidado médico a Jos combatientes. Hay que agregar ademas que dicha
insurreccion fue la que determind la forma de lucha hacia la que se encaminaria el movimiento

de masas en su conjunto.

De tal manera que al iniciarse este periodo historico entran en juego diversos factores

istdricos que contribuyen a dinamizar progresivamente la realidad social y politica, y por
tanto coadyuvan a que las Comunidades Cristianas adquieran un mayor compromiso, En

sintesis hay que destacar que tales factores son:

- larepresion de la dictadura somocista que se vive en carne propia,

- la accion del Frente Sandinista en ascenso y su presencia en los barrios,

- las confiontaciones entre una Iglesia de los pobres (medelo de Iglesia liberadora), cada vez
mas activa, y el régimen;

- y por ditimo los conflictos de las Comunidades Cristianas con la jerarquia Catolica,

En cuanto a 1a comunidad cristiana de "San Pable" quiero sefialar de acuerdo a la informacion
q

33.- Insurrcceidn popular sandinista y los cristianos (1977-1980), pags. 44-45.
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proporcionada en un periddico popular, que durante esta ctapa se acentua el cardcter
politico del compromiso de los cristianos abriéndose la misma comunidad al movimiento
popular, ayudando a nacer y fortalecer sus formas de organizacién. "Ya no sz habla tanto de
los derechos de la persona, de la justicia, de 1a igualdad. La comunidad comenzaba a hablar
de lo que estaba pasando en Nicaragua, de las injusticias de Nicaragua Y esto era hablar del
causante de las injusticias: de Somoza, de la dictadura somocista."(34) Concretamente tales
cambios en el compromiso se expresan por evolucion en el surgimiento de comunidades
maduras, como la de "San Pablo®, que tanto en la practica pastoral como en la reflexion y
capacitacion teoldgicas se van centrando en la problematica de la liberacién que
paulatinamente pasa a convertirse en la Unica alternativa real. Es asi también que cambian los
temas y contenidos de los cursillos de formacion cristiana: "Opeion preferencial por los
pobres", "Pucblo de Dios", "Cristianismo y revolucion”, etc.... Si anteriormente en las
reflexiones se partia del hombre en familia, ahora el punto de partida viene a ser ¢l hombre
en sociedad, incorporando en elfa su vida familiar, su vida econdmica, su vida

religiosa y su vida politica.

Autores como Rosa Pochet y Abelino Martinez aclaran que al parecer en esta etapa las

comunidades se reducen bastante en nimero y los que quedan profundizan su compromiso

con lo social y politico. "Algunos de nuestros entrevistados piensan ahora, que quizés fue un
error no haber ido mas al ‘suave’. Pero las exigencias de la realidad comienzan a ser mas
importantes, Ia religion por la que ellos habian optado los impulsaba a responder sin tregua a
esas exigencias".(35) Y esto es comprensible también al verificar que el compromiso cristiano
forma parte de un proceso en el cual entran en juego factores tanto de tipo histdrico como
psicoldgicos. Ya al estudiar la etapa anterior en los apartados precedentes he mencionado el

aspecto de |a conciencia cristiana como proceso.

34.- "Hace 20 asfos nacicron las CEB's cn Nicaragua", periédico popular Ef Tayacdn, No. 194, 14-20 junio
1956, Managua.
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Ante ¢l incremento de la represion somocista, los cristianos dan muestras concretas de
solidaridad con las victimas acogiéndolos en sus casas, firmando hojas de denuncia, poniendo
mantas en las iglesias. Estas acciones de solidaridad junto con otras también trascendentes
tales como la militancia en el Frente Sandinista, le costaron a los cristianos la vigilancia
somocista, persccuciones y carceles. Sin embargo eso no debilitd su participacion en la lucha
que muchas veces fue inspirada por la similitud que encontraron entre su situacion concreta y
la de las primeras Comunidades Cristianas fundadas por el Apéstol San Pablo en los tiempos
romanos. "Lo religioso se vivira intensamente cuando se puede, algunos se coordinan para
rezar cada uno en su casa g Ia misma hora, otros se re(inen para reflexionar textos biblicos o
rezar ¢f rosario”, (36) Lo religioso se vive mas cercanamente a lo politico y es allf donde se

ejemplifica la integracién entre sandinismo, cristianismo y revolucién,

Para ¢l caso de la comunidad rural de Jalapa quiero sefialar que la afirmacién del
compromiso cristiano se inicia al comenzar la década de los setentas pues tempranamente se
vive la represion somacista. Es significativa la constitucion en 1974 del "Equipo Nacional de
Pastoral Rural" en donde se integraron sacerdotes de distintos lugares de Nicaragua con el
propdsito comiin de mantener algunas lineas de accién en el campo y apoyarse entre las
distintas parroquias. Uno de los principales logros de este equipo fue el impulsar fa
capacitacion de las bases con el apoyo del CEPA (Centro de Educacion y Promocion
Agraria), organismo que colaboraba estrechamente con ef ENPR. "Segtn nuestros datos, la
gente de Jalapa participé en 38 cursos de diversa naturaleza, entre los afos 1976 y 1978,
Algunos se realizaban en Managua®.(37) Lo importante de la conformacion de este "Equipo
35.-op. cit. pag. 88

36.- ibidem., pag. 9

37.- ibidem., pag. 129,
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Nacional de Pastoral Rural" es que sirvié como punto de enlace a nivel nacional permitiendo
ademas una mayor concientizacion al promover talleres cuyos temas fueron: "Fe y politica”,

"Economia", "Cristianismo y Sociedad", etc....

Cabe remarcar respecto al trabajo de la comunidad de Jalapa la presencia mayoritaria de los
Delegados de 1a Palabra guienes viven en carne propia fa represién somocista ya que sus
contactos con fas comunidades campesinas es cercano. Pero también es importante sciialar
que la integracién de los jévenes al trabajo de ta comunidad cristiana fue un factor que le
imprimio un cardcter mas dindmico al mismo ya que en ese sector fue donde la
concientizacidén politica prendié mds rdpidamente. Esto es comprensible debido en parte a
que algunos de ellos eran gente preparada que habian cursado fa primaria y secundaria, lo que
de alguna forma les permitia tener mas clarided y comprension que otros campesinas respecto
a la fabor de concientizacion que estaban realizando, teniendo a la vez un mayor acceso a
informacién y comprension de los problemas sociales y politicos.  De afli también que
patticipaban activamente en todos los dmbitos de la parroquia y fuera de ella. Paralelamente al
incremento de a represion contra los jovenes, y con la radicalizacion del trabajo pastoral, la
comunidad cristiana experimenta persecuciones. En el mismo dmbito hay que resaltar fa
participacion de los Curas Capuchinos (CC) quiencs como parte integrante de una jglesia
liberadora e inmersa en ¢! mundo de los pobres, asumieron la defensa de los campesinos
perseguidos ofreciéndoles ademds un espacio para su organizacion. Una figura relevante fue
el Padre Evaristo Bertrand, expulsado del pais por el régimen en diciembre de 1977 después
de haber sufrido varias amenazas de muerte y de prohibirsele a la comunidad cristiana su
relacion con el migmo. De alli también que fa persecucion pasa a formar parte de la prictica
de los cristianos de Jalapa siendo vigiladas sus reuniones por los "orcjas" (espias) que estaran
en todas partes. Sus casas serdn allanadas, seran detenidos y torturados. "En algunos casos la

tepresion lograra sus fines y quedaran inmovilizados o se irdn del pais, pero la mayoria, sobre



todo la gente de Ié comunidad cristiana continuara su labor ¢ incluso ésta tomard ruevas
dimensiones. La persecucion coincidira en ¢l tiempo con la incorporacion del trabajo jalapeiio
al contexto nacional, y s¢ convertira en un argumento convincente para seguir adelante”,(38)
El hecho de que hayan sido principalmente las personas integradas en la comunidad Cristiana
las que se mantuvieron en 1a lucha, en mi opinion refleja el grado de compromiso politice

que puede ayudar a mantener la conciencia refigiosa.

Retomando los aspectos relevantes en torno a la participacién de las Comunidades Cristianas,

quiero destacar brevemente los tres momentos en los que se da una apticulacién entre |

religioso y politico caracterizanda cada uno de ellos:

1) Cuando se empicza a generar un compromiso con fo social, en donde a pesar de que los
cristianos reconocen Ja reatidad como el lugar donde se debe y puede vivir Ia fe, todavia se
enfocan los trabajos al ambito de las relaciones interpersonales, familiares y vecinales, Hay un
trabajo de recuperacion de la dignidad humana y al mismo tiempo el laico pasa a desempefiar
actividades antes permitidas Unicamente a sacerdotes y monjas.Por tanto hay una
democratizacion del poder eclesial socializando ademis las decisiones, trabajando en equipo
para planificar y evaluar las actividades. A este momento corresponde Ia etapa historica
estudiada que va desde mediados a fines de los aftos sesentas cuando se fundan fas primeras

comunidades Cristianas.

2) Un segundo momento que es cuando se cuestiona esa realidad y se denuncia la injusticia,
fo cual va generando un proceso dialéctico entre conocimiento y compromiso que se
concretiza cn acciones mas desestabilizadoras del orden social para derrocar a ia dictadura.
Se empiezan a incorporar en el lenguaje categorias como fas de Pueblo: "Pueblo de Dios,

averossausnsacensan

38.« ibidem,, pag. 117,
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"Pueblo de Pobres", y la Iglesia, como comunidad y asamblea, hace una opcion preferencial
por los pobres. A este segundo momento cormresponde [a etapa historica que comprende el

periodo que va aproximadamente de 1970 al 75-76,

3) El Gltimo momento corresponde al periodo historico que va desde la etapa insurreccional
(1977) hasta el triunfo sandinista contra la dictadura Somocista (1979) y se caracteriza
porque en ella se concretizan acciones politicas y militares contra la dictadura."La posibilidad
de liberacion se visualiza en términos de la vinculacion de los jovenes en las filas del FSLN, o
bien a través del apoyo que dan a los adultos en las diversas tareas".(39) En este ultimo
momento es donde se da una mayor articulacidn entre lo religioso y lo socio-politico
concretamente expresado por la alianza entre sandinistas y cristianos. Las Comunidades
Cristianas, como modelo de [glesia Liberadora, conforman las bases de Ia integracion entre
cristianismo y revolucion estableciendo al mismo tiempo las pautas para asumir el

compromiso histarico de construir una nueva sociedad.

- 39.- citado por Gonzilez Gary, Oscar. op. cit. pag. 270.
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2.4.2.2) La jerarquia Catélica ante la fiberacion nacional: respaldo y oposicidn.

Hay quienes mecinicamente consideran a la Jglesia Catdlica como una representante del
sistemna capitatista concibiéndola como cl reflejo del mismo; en cambio hay quienes s¢ van al
extremo opuesto y sostienen que la participacion e influencia de la iglesia en la sociedad es
nula. En este apartado tampoco quiero discutir sobre cual de las dos posiciones es la més
acertada, sino que mas bien me limitaré a ofrecer una vision general de la actuacion de la
jerarquia Catolica nicaragiiense ante ¢l proceso de liberacion nacional, la dictadura militar
Somocista, ¢l Frente Sandinista como vanguardia politica-militar y por ultimo ante las
Comunidades Cristianas.Desde luego que lo aqui expuesto no significa agotar totalmente el
tema, mas bien pretendo que sea un marco general historico que permita comprender
algunas de las razones por [as cuales después del triunfo sandinista, se desarrolla ¢l conflicto
entre el modelo de Iglesia conservadora representado por la jerarquin Catélica (CEN) y
cuya figura mas relevante es Mons, Obando y Bravo, y el modelo de Iglesia Liberadora

ejemplificado por la participacion de 1as Comunidades Cristianas.

Es dificil precisar a ciencia cierta a partir de que aiio la jerarquia Catdlica comienza a
distanciarse de la dictadura Somocista, pero sin embargo puede tomarse el ado de 1974 como
ci punto de referencia historico en donde dicho sector de la iglesia Catdlica muestra
pliblicamente su preocupacion por los acontecimientos en Nicaragua. En efecto en mayo de
1974 la Conferencia Episcopal de Nicaragua (CEN) emite una declaracion scfialando como
"atentados contra Ia justicia, el derecho y el orden piblico, los insultos y violencia en las
investigaciones, ¢! allanamiento de moradas y las vejaciones a detentdos indefensos”. Hay que
aclarar que no obstante que esta expresion manifiesta cierto distanciamiento respecto a la
dictadura, no quiere decir que la jerarquia Catdlica se identificara plenamente con el
proceso revolucionario sandinista que empezaba a tomar fuerza. Para agosto de! mismo afio y

siguiendo las lineas de las Pastorales de 1971 y 1972, la CEN publicé una tercera carta con
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motivo del praceso electoral que se avecinaba, "demandando libedad de asociacion politica
para todes y reclamando el derecho a disentir. Los Obispos declaran que "el arden social no
puede consistiv en un mecanismeo rigido v acabado que prive. reprima o monojpolice el
gjercicio de los derechos por parte de una fraccion dominante”. (40} Es importante sefiafar
respecio 4 este comunicado su limitacién ya que aunque se pronuncia sobre el proceso
electoral, no toca ¢! aspecto de fondo de la democracia real, y 1a jerarquia Catolica se limita a
remarcar la importancia de la libertad de asociacién y expresidn. Pero ademis es un
documento en donde no se retoma en lo sustancial el mensaje de "Medellin®. Al Mevarse a
cabo el asalto a ls casa de "Chema" Castillo en diciembre def 74 por parte de un Comando del
FSLN, la jerarquia Catélica representada por el Arzobispo de Managua, Mons. Obando,

acepta mediar entre las partes en conflicto. A partir de entonces ocuparia un papel importante

como mediadora ante los conflictos

La coyuntura historica a partir de ese momento se caracteriza por una agudizacion del
conflicto entre movimiento revolucionario v dictadura. ¥ la jerarquia Catdlica muestra
sintomas de cambio hacia una posicion reformista que en \itima instancia viene a coincidir
con la posicion e intereses de! bloque burgués no hegemonico representado por la "Unidn
Democritica de Liberacion (UDEL)." Es asi que a fines de 1976 cl Episcopado nicaragiiense
(CEN) se negd a asisitic a las ceremonias por las que se iniciaba el nuevo mandato
presidencial de Somoza. Fue un signo de ruptura enire el régimen y la jerarquia que de ahora
en adelante se profundizaria. El afio de 1977 viene a significar e} momento histérice en donde
1a lucha revolucionaria toma mas fuerza pero también al mismo tiempo la jerarquia Catélica
da un paso significativa en su postura ante el régimen Somocista. Hay que tomar en cuenta
que ya para estas fechas han pasado varios aftos de genocidio sistematico, y es a partir de
entonces cuando la "Conferencia Episcopal de Nicaragua® (CEN) con su menszje

40.- ibidem., pag. 270,
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"Renovando la Esperanza Cristiana" (8 de enere 1977) comribuye a respaldar la denuncia ya
iniciada a nivel internacional concretdndose en lo siguiente: el ‘estado de ferror’ cn las
montaias de Zelaya, Matagalpa v Las Segovias, las detenciones arbitrarias, las torturas,
violagiones ¥ ejecuciones sin juicto previo, civil y militar, 1a huida desesperada de mucha
gente de sus poblados."Refiriéndase a Ia represion que afectaba directamente a la Iglesia,
denunciaron la ocupacion de capillas catolicas como cuarteles por parte de fa G.N, la
violencia ejercida contra algunos Delegados de la Palabra de Dios, cn ocasiones forturados y
en otras desaparecidos”. {41} D¢ acuerdo a Oscar Ganzilez Gary dicho documento, aia con
sus deficiencias en la gstmcturacic’m interna y de orden en su contenido, constituy6 una fuerte
denuncia sobre la situacion existente. “Los Obispos, con gran valentia, denunciaron los
abusos del poder militar y la inoperancia del poder judicial, ganando cn concrecion y
sefialando con claridad a los autores de esos abusos, si bien todavia manteniéndose en un

nivel descriptiva®, (42)

En esta coyuntura es importante remarcar Ia coincidencia entre la posicion de la jerarquia
Catolica y et sector de fa burguesia reformista manifestandose asi la incapacidad de ambas
para conformar una alternativa revolucionaria. Asi a fines de octubre de 1977 se constituye la
"Comision Pro-dialogo Nacional” en la cual, ademas de Mons. Obando y los Obispos de Lean
y Juigalpa, se encuentra Alfonso Robelo, quien fuera presidente del Instituto Nacional de
Desarrollo drgano que representa a los gremios empresariales. En este ambito la jerarquia
Catolica al adoptar medidas oportunistas intenta mediatizar la fucha revolucionaria; ante la
proclama del 21 de actubre por parte del "Grupo de los Doce” en donde se afirma que no
habria resolucion del conflicto sin la via armada y sin la participacion del Frente Sandinista,
ademas de ilamar a la unidad total de todas las fuerzas politicas y sociales de Nicaragua en
41.- en La Iglesin en Nicaragua, Espaia, [EPALA, (Problemas Infemacionales). No. 4. Febrera 1983, 55 pp.

42.-op. cit. pag. 294.
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contra de la dictadura militar Somocista, sectores de la burguesia reformista opositora
deforman el planteamiento. "Segin otro analisis del Instituto Histérico CentroAmericano
(IHCA), de la Universidad CentroAmericana (UCA), la mediacion de la Iglesia era pedida y
convenicnte a los intereses o hegeindnicos de la burguesia, por 1v que la Iglesia jerarquica -
directamente Mons. Obando- se alinea cn términos objetivos y en este momento con la
burguesia opositora”. 43) En mi opinion esta identificacién de la jerarquia de la Iglesia
Catdlica con el sector de la burguesia reformista, constituye un buen antecedente de que la
misma no iba a apoyar totalmente ¢l proyecto revolucionario vanguardizado por el Frente
Sandinista de Liberacion Nacional. Creo yo que aqui se encuentran las raices de Ia oposicién
y beligerancia que asume la jerarquia de la Iglesia Catdlica durante gran parte de los

primeros afios del gobiero sandinista.

Dentro de este contexto quiero remarcar que la insurreccion revolucionaria del pucblo
nicaragiiense estuvo acompaiiada por los multiples intentos de la burguesia opositora que
junto a la jerarquia de la Iglesia Catdlica, buscaban lograr la salida de Anastasio Somoza del
poder, para asi abrir paso a la conformacién de un gobiemno de corte somocista pero sin

Somoza.

Al comenzar el afio de 1978 se agudiza la crisis economica y politica de la dictadura
Somocista; el asesinato del prestigiado periodista director del diario "La Prensa”, Dr. Pedro
Joaquin Chameorro, viene a constituir el hecho que derrama el vaso de agua. Es interesante
resaltar la posicion que asume la jerarquia Catolica la cual pedia, ain enmedio de esa
coyuntura represiva, el didlogo y arreglo entre las partes en conflicto. Inmediatamente
después del asesinato de Chamorro, fos empresarios promotores del didlogo lo descartan e
inician una ofensiva antisomocista financiando un paro empresarial en todo el pais. Ante estos

43.- ibidem., pag. 304,
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hechos, 1a CEN publica otro mensaje conocido por la frase "Ante la grave crisis de 1a Nacién"
(28 de enero) en el que hace un Hamado a todos (dictadura, oposicion y pueblo) a buscar una
salida por caminos "civilizados" y que se ajusten a los valores cristianos en la hora presente.
Como observamos, todavia no hay por parte de la jerarquia una declaracién explicita y
contundente en contra de la dictadura buscando amoldar la realidad dentro de los valores

ctistianos profesados por la misma.

Ante este contexto historico de ascenso de las luchas poputares y de las inconformidades de la
burguesia reformista no hegeménica en donde la dictadura Somocista experimenta una
creciente crisis de legitimidad, el 25 de julio de 1978 Mons. Obando y Bravo (Arzobispo de
Managua) hizo un llamado a la reflexion de todos los nicaragiienses y en especial a las
autoridades a fin de que no sigan "las balas asesinas privando de la vida a jovenes promesas.”
Pero posteriormente la jerarquia vuelve a pronunciarse emitiendo una "Carta Pastoral” et 2 de
agosto de 1978, mejor conocida por la frase "Somos solidarios con el clamor popular." Esta
Carta surge en referencia directa a la situacion sociopolitica del pals en donde se ha
agudizado la crisis politica del régimen somocista y por otra parte la resistencia popular se ha
fortalecido. Gonzalez Gary refiere que fundamentado a la perfeccion en el Magisterio, en el
Concilio y en el Sinodo de 1971, dicho "documento reconocia que la Iglesia no debe
sustraerse a la promocion de la justicia, sino trabajer en aquello que es fundamento del bien
coman”. (44) Sin embargo y no obstante hacer énfasis en categorias teologicas, biblicas y
pontificias, la Conferencia Episcopal Nicaragilense en dicho comunicade vuelve a poner de
manifiesto su incapacided de un analisis profimdo de la realidad histérico-social y su rechazo

a permitir una congruencia de la fe cristiana con Ia reatidad revolucionaria.
El asalto al Palacio Nacional por parte del FSLN el 22 de agosto de 1978, marca el inicio de

44.- op. cit.. pags. 331-332.

75



una nueva etapa de | lucha revolucionariala ofensiva final. La dictadura Somoéista tiene sus
dias contados y busca, mediante la intensificacién de ta ofa represiva, mantenerse en el poder.
En este dmbito la jerarquia Catdlica retoma su papel como mediadora cuando Mons, Obando
interviene durante las negociaciones entre Somoza y el comando del FSLN para liberar a los
presos politicos sandinistas v a los rehenes diputados somocistas. No obstante ef incremento
de la represidn somocista en contra de los trabajadores y el pueblo en general, asi como
también en contra de algunos sacerdotes y el ataque a templos, fa jerarquis Catdlica
encabezada por Mons. Obando mantiene un apoyo absoluto para lograr una *solucion civica®
y "pacifica” de la crisis, y a una linea de negociaciones para el logro de "una paz auténtica".

{cfr. "Mensaje Navidesto de 1978.")

En sintesis y de acuerdo a Gonzalez Gary, en la coyuntura pre- insurreccional de Nicaragua

pueden distinguirse en la Iglesia tres posiciones perfectamente delimitadas:

1) "La tendencia de un modelo integrista, caracterizada por su consonancia ideologica y
politica con el sector hegemanico de la burguesia y, en consecuencia, aliada a la dictadura
militar Somocista.” Este modo tiene su expresidn grafica en la actitud del Nuncio Apostolico,
Montalve, que brinda con champan junto 8 Somoza en el "bunker” el 15 de septiembre,
mientras los avicnes del dictador bombardeaban Ledn y Esteli, Esta actitud del Nuncio
también explica, aunque no justifics, e prolongado silencio del Papa sobre los

acontecimientos en Nicaragua.

2) "Una segunds tendencia, opuesta a la anterior, ¢s la de una Iglesia vinculada con los
sectores explotados del pueblo, comprometida en sus luchas. Constituida por sectores
eclesiales y sacerdotales por muchos afios heridos por el conflicto social y la represion
desencadenada por el Estado Somocista.* Esta tendencia es més asociada con ef modelo de

Iglesia Liberadora que conoce las raices de los problemas que sufre et pueblo considerando
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que la solucidn a los mismos estaria dada por la necesidad de una profunda transformacion
social y econdmica que realmente desembocara en la conformacion de un gobierno
democritico y popular. Coneretamente este modelo se expresa a través de gran parte del
clero arquidiocesano, la Conferencia de Religiosos (CONFER) y las Comunidades Eclesiales
de Base (CEB's-Comunidades Cristianas) quienes se pronunciaron en contra de la dictadurz
con bien logrados documentos eclesiales y pronunciamientos piblicos caracterizados por su

anélisis profundo de la situacion.

3) Por (ltimo esta una tercera tendencia constituida por 1a "Iglesia reformista, asociada a los
sectores no hegemodnicos de la burguesia nicaragiiense, la pequefia burguesia y sectores

populares con escaso grado de conciencia social”. {45) Concretamente este modelo de Iglesia

reformista asociado con clementos conservadores, se expresa a través de la Conferencia

Episcopal Nicaragiense (CEN) con su representante mayor, Mons. Obando.

Al comenzar el afio de 1979 se recrudece la fucha antisomocista y las violaciones a los
Derechos Humanos se incrementan; el pueblo organizado principalmente bajo la bandera del

Frente Sandinista, avanza irreversiblemente hacia el triunfo firal.

Y es importante remarcar aqui la actitud de la jerarquia Catdlica, quien opta por el silencio y
solamente hasta el 2 de junio de 1979, ya a las puertas del triunfo popular sandinista, los
Obispos reconocen [z legitimidad de la insurreccion popular editando al mismo tiempo su mas
clara y contundente condena contra el somocismo. "A todos nos duele, y afectan los extremos
de Jas insurrecciones revolucionarias, pero no puede negarse su legitimacion moral y juridica
en caso de tirania evidente y prolongada, que atente gravemente a los derechos fiindamentales
de la persona y damnifique €l bien comin del pais” y en seguida agregan, "condenamos sin

45.- op. cit., pags. 334-335.
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paliativos los asesinatos y toda violacion de las derechos humanos. Son erimenes repudiables,

quien quiera que los cometa," {46)

Para finalizar este capitulo quiero mencionar brevemente la posicion de la jerarquia Catélica
ante ¢l FSLN y los eristianos. En la coyuntura del asesinato del periodista Pedro Joaquin
Chamorro (10 de enero de 1978), la Conferencia Episcopal de Nicaragua emite un
comunicado en donde se refiere al Frente Sandinista en los siguientes términos: "A quienes
buscan por las armas y la sangre una salida para los problemas que solo pueden resolverse en
una atmosfera de justicia y concordia nacional. Las ideas se combaten con ideas y las
injusticias se solucionan con la administracion cumplida de lz misma®. (47) Asumiendo una
actitud condenatoria ante el Frente Saninista no es de extrafiar que en febrero de 1978 hayan
condenado la toma de templos, asi como ef uso de |os mismos como medios de comunicacion
popular en momentos ¢n que el régimen Somocista habia cerrado cualquier otra forma posible
de intercambio y comunicacion popular. Y todavia mas llegan incluso a poner en un mismo
plano la condena a los crimenes del régimen y a la violencia del pueblo que se defiende
resolviendo "reprobar paternal , pero enérgicamente, procedan de donde procedan, los
vejamenes y atropellos cometidos en estos recintos sagrados”. (48) Estas palabras son una
muestra muy clara de la posicién oportunista y ambigua de la jerarquia Catdlica ante el

movimiento revolucionerio sandinista y las Comunidades Cristianas.

46.- "CEN, mensaje al pucblo nicaragiiense”, citado por Pochet y Mantinez, op. cit. pag. 23.
47.- "CEN. mensajc ante ¢l infausto deceso del Dr. Pedro Joaquin Chamotro, 10 encro 1978, citado por
Pochet y Matinez. op. cil. pag. 22.

48.- "Comunicado de 1a CEN", Febrero 1978, citado por Pochet y Martinez, op. cit.. pag. 23.
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CAPITULO Il

EL TRIUNFO REVOLUCIONARIO SANDINISTA: CAMBIOS Y
PERSPECTIVAS EN LA PARTICIPACION DE LAS COMUNIDADES
CRISTIANAS DE BASE.
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Con el propésito de lograr el objetivo central de la presente investigacién, me propongo

desarrollar en ef presente capitulo los siguientes puntos:

2) Los primeros adios de Ja revoluctan.

b) Las elecciones de noviembre de 1984,

¢) Las elecciones de febrero de 1990.

d) Los primeros meses del gobierno de la Union Nacional Opositora (UNQ) v la situacion de

las Comunidades Cristianas de Base.

Al igual que en el capitulo anterior, las lineas de anélisis que guiarin la presente investigacion

son:

1) Conocer Ia relacion entre modelo de Iglesia Liberadora- construccion de la demoeracia
(elecciones de noviembre de 1984 y febrero de 1990)- y gobierno sandinista, 2) Conocer la

relacion entre modelo de Iglesia Liberadora y Jerarquiz de la Iglesia Catdlica ante las

elecciones de noviembre de 1984 y febrero de 1990, 3) Y por ultimo estudiasemos Ia relacion

entre gobierno sandinists y jerarquia de la iglesia catolica durante los primeras afos de la
revolucion, y durante las coyunturas electorales, asi como algunas de las implicaciones que

trajo dicha relacion sobre ciertos sectores de la pablacion catélica,

Quiero destacar ademas dos aspectos fundamentales que en mi opinion repercuten
positivamente sobre este trabajo de investigacion: 1) a posibilidad de acceso a informacion de
primera mano que me permitid conocer mas cercana y fielmente la situacion de las
Comunidades Cristianas de Base ante las clecciones, y 2) por otra parte ¢l hecho de recabar
informacidn de campo respecto a la situacion de las Comunidades Cristianas de Base ante fas
clecciones de febrero det 99 y los primeros meses del gobierno de la UNO (abril-octubre

1990). Este Gltimo punto tiene una importancia fundamental ya que me permité conocer mis



de cerca la construccién de la democracia pepular sandinista, asi como sus logros y
limitaciones; pero también las lergiversaciones que se dan en tormo a la participacion de las
Comunidades Cristianas de Base hasta el grado de llegar a mitificarlas. Aunque también
debo reconocer que esta investigacion no pretende agotar totalmente el estudio del tema. La

realidad historica de Nicaragua es tan compleja que no puede resumirse facilmente,
LOS PRIMEROS ANOS DE LA REVOLUCION.

Can el triunfo revolucionario sandinista y después de salir de la "oscurana" somocista, en
Nicaragua se inicia la construccion de una nueva sociedad. Una construccion que a pesar de
tener sus raices historicas en el pasado, toma mayor fuerza a partir de entonces, no obstante
los obstaculos internos y extemnos que se presentaron. Historicamente el triunfo
revolucionario viene a ser una explosion de energin y alegria que atraviesa todas las
conciencias de las clases sociales identificadas con el proyecto del pueblo; es el momento en
que empiezan a liberarse suefios largamente acariciados y que muchos no pudieron ver. Es un
momento en el cual ta revolucion experimenta un ascenso en el dmbito caltural, politico,

religioso y de alguna forma en lo econdmico.

Pero también la revolucion necesita alimentarse de actitudes concretas de los hombres que la
promueven y que contribuyen a consolidarla. En este sentido es vélido preguntarse; jcudles

son los principales aportes de las Comunidades Cristianas de Base para lograr esa

consolidacion?.

3.1) Contexto histdrico. Es importante resefiar brevemente las condiciones historicas en que
se encontraba Nicaragua en el momento del triunfo sandinista, a fin de comprender
concretamente la viabilidad y prioridad en la participacion de las Comunidades Cristianas

de Base. En primer lugar quiero sefialar que el amplio espectro de las fuerzas de clases
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sogiales que Jucharon contra la dietadura somacista, le imprimia a la Jurta de Gobierno de

Reconstruccibn  Nacional (JGRN) un cardcler miltiple y pluralista. Pero habia una
predominancia def sandinismo, elemento que le daba un giro total al proyecto de la
revolucién. Por cierto que este factor pasé a ser mas adelante el dolor de cabesa de la

burguesia antisomocista que pretendia adjudicarse la originalidad del proyecto.

De acuerdo 4 un informe de la "Comision Econdmica pars América Latina" (CEPAL) citado
por Lucrecia Lozano, a nivel sectorial en diciembre de 1979 se estimaba en 1 500 millones
de cdrdobas las pérdidas sufridas por fa industria nicaragitense -mas o menos el 10 % de Ia
capacidad productiva del pais- sefialande ademés que unos 15 mil obreros del sector (de un
total de 35 mil) habian quedado sin empleo debido a [a destruccién sufiida por decenas de
empresas. Respecto al comercio -sin duda el sector mas afectado durante la lucha
antisomocista por los paros y levantamicntos-, sus pérdidas se acercaban a los 2 200 millomes
de cordobas. "A diferencia de los dos rubros anteriores, las pérdidas del sector agropecuario
fueron menores, estimindose en 227 millones de cordobas. Los datios fuefon provocados
sabre todo por la destruceion de cosecha de algodén y porque Ia iniciacion del ciclo agricola
fue interrumpida por la guerra, lo que determind que la produccién pata la exportacion
decayera de 1201.1 millones de cordobas en el ciclo 1978-1979 a 676.7 en el ciclo 1979-
1980”.(1} La tarea de fa reconstruccion no era nada ficil sobre todo si se toma en cuenta el
caricter primario exportador de la cconomia nicaragiiense y su fuerte dependencia del
sector externo, asi como las agresiones -previsibles desde cf momento det triunfo- de las
sectores somocistas, el imperialismo norteamericano y la contrarrevoiucion armads, dirigidas

a degestabilizar el proceso.
En este dmbito los primeros pasos del gobiemo revolucionario sandinista en el plano

1.- De Sandino al triunfo de la revolucidn, México, siglo XX1, pag. 278.
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econdmico-social, estuvieron centrados en las siguientes acciones: 1) la expropiacion v
nacionalizacion de todos los bienes de Somoza y del grupo econdmico somocista (Decreto

No.3 del 20 de julio de 1979. IGRN), 2) y en consccuencia la conformacion del Area

Propiedad del Pueblo (APP) integrada por el conjunto de tierras y empresas confiscadas al
somocismo, mas el sistema financiero y el comercio exterior nacionalizados. Cabe aclarar que
todavia para 1981 y a pesar de que las nacionalizaciones pusieron en manos del nuevo
Estado revolucionario fos resortes fundamentales del poder econdmico de la dictadura, "los
alcances del APP en términos globales y estrictamente productivos son hasta el momento
minoritarios con relacion a la participacion del sector empresarial y la economia continua
siendo fundsmentalmente privada, con un peso significativo de la pequefia y la mediana
producciones”.(2) En mi opinion, con el tiempo este hecho se convertiria en un factor
adverso a la revolucion planteandose al mismo tiempo la disyuntiva entre aceptar la
colaboracion de la burguesia a costa de hacerle concesiones, o bien romper relaciones con la
misma con el proposito original de seguir respondiendo a los intereses de {a mayoria del
pueblo nicaragiiense, Lucrecia Lozano cita al respecto las palabras del comandante Jaime
Wheelock, ex-ministro de Reforma Agraria, quien a mediados de 1983 sedtald en torno al
asunto de la colaboractdn de la burguesia en ef plano ecandmico, lo siguiente: "Aqui lo que
hay que plantearse tebricamente es si existe la posibilidad de que la burguesia produzca sola,
sin poder, que pueda limitarse como clase a un papel productivo, es decir, que se limite a
explotar sus medios de produccion y que utilice esos medios para vivir, no como instrumentos
de poder, de imposicion. Yo creo que eso es posible en Nicaragua...Es un problema
complejo, pero nosotros no hemos renunciado a buscar formas de integracién de los
productores individuales mas o menos grandes que viven en la Nicaragua de hoy, dentro de
una formacion social en que la hegemonia es revolucionaria." "En todo caso nuestro proyecto
de construccion social pretende cursar por la via pacifica, en donde nosotros, de manera

2.- ibidem., pag. 280
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persuasiva, busquemos como integrar a todos estos sectores a 1a produccién nacional, a la
vida nacional”.(3) En mi opinion, el planlearﬁienlo del comandante Whecelock en torne a que
la colaboracion de la burgussia es un planteamiento tedrico, es ervdneo en cuanto a que no
toma en cuenta (0 quizas lo hace ingenuamente) la realidad histérica de que la burguesia
colabora a cambio de ganar terreno en ¢l Ambito politico. Actualmente s imposible que los
empresarios del capitalismo mundial brinden ayuda econdmica a cualquier pais, sin perseguir
concesiones en ¢l plano politico-ccondmico. Es importante resefiar brevemente la presencia
de dos actores sociales presentes desde los primeros afios de la revolucion: 1) 1a agresién
politico-militar del gobierno norteamericano, y 2) Ia oposicion de ta Jerarquia Catélica
a la revolucién sandinista, representada por los obispos (CEN) y sacerdotes afines a sus
intereses. Desde luego que también se incluye aqui a 1a burguesia opositora al gobierno

sandinista,

3.1.1) El imperialismo norteamericang contra la revolucion sandinista.

Algunos historiadores contemporaneos de América Latina argumentan que la dictadura
somocista no era mas que una pieza clave en un punto estratégico del continente para
resguardar los intereses del imperialismo nortcamericano. Y prueba de ello es el creciente
respaldo politico, econamico y militar que recibié el grupo Somoza durante su mandato hasta
unos meses antes del triunfo sandinista. Asi pues, no es de extraiar que durante la lucha
revolucionaria por demrocar a la dictadura somocista, el gobierno de los Estados Unidos de
Norteamérica interviniera varias veces para dar apoyo logistico al dictador Somoza. Sin
embargo conforme avanzé el movimiento revolucionario sandinista y se evidencio la
derrota de la dictadura, el gobierno norteamericano encabezado en ¢se entonces por James

Carter, buscé mecanismos para conformar un somocismo sin Semoza, muy acorde a los

"3.- ibidem., pags. 284-285



intereses de la burguesia nicaragiiense opositora. Prucba de ello es fa maniobra del
gobierno norteamericano en la XVIL Asamblea de 1z OEA (1979), a la cual ya me he
referido anteriormente. Al triunfar Ja revolucion sandinista, de alguna forma ol gobierno
norteamericano mantenia la esperanza de controlar bajo su hegemonia al futuro gobierno
de Nicatagua pues contaba con el apoyo de la burguesin antisomocista que durante los
primeros afios de la revolucion formo parte de la Junta de Gobierno de Reconstruccitn
Nacional. Sin embargo conforme avanza la revelucion sandinista radicalizando sus logros
en maferia de bienestar social (salued, vivienda, educacién, elc.) y en reafirmar su
soberania nacional, el gobierno norteamericano pasa a la efensiva contrarrevolucionaria a
partir de 1981 siendo apoyado en sus acciones por gran parte de la burguesia antisomocista
que en 1980 inicia el rompimients de relaciones con los sandinistas. Previamente el
gobierno norteamericano realizé maniobras en el ambito internacional con el propésito de
aislar politica y diploméaticamente al gobierno sandinista, asi como bloquear toda 1a ayuda
econdmica de los gobiernos latinoamericanos y del munda hacia Nicaragua. Simulténeamente
¢l gobierno norteamericano inicid campafias internacionales para imgplicar al gobierno
sandinista en operativos de ayuda logistica en favor de los guemilleros revolucionarios de El
Salvador. La agresidn norteamericana es maés evidente cuando a principios de octubre de
1981, se realizan las primeras acciones conjuntas entre los Estados Unides y el gobierno de
Honduras, en las proximidades de! litoral nicaragilense, en el marco de las maniobras Halcdn

Vista,

Este contexto brevemente teseiiado ¢n que emergia la revolucion sandinista, nos da una
imagen panordmica de las condiciones a que se enfrentaba el pueblo nicaragiiense en el

momento de sentar las bases de lo que seria una Nueva Nicaragua.

)
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3,1.2,) Movilizacion popular y logros en el rmbito econémico-social.

Se puede decir que durante los dos primeres aiios de Ja revolucion, el movimiento popular

experimenta un ascenso logrando avances significativos en el ambito organizativo, entre otras

cosas. Los avances propiciados por el naciente Estado con la nacionalizacion de los bienes
somocistas y el sector financiero, para conformar el "Area Propiedad del Pucblo”,
favorecen una movilizacion y organizacion intensas de las masas populares. Prueba de ello es
la Cruzada Nacional de Alfabetizacién (CNA) realizada en un periodo de siete meses
(febrero-agosto 1980) y que logro reducir el indice de analfabetismo de un 50,3 % a 12 %,
lo cual merecié elogios de la UNESCO. Pero también hubieron logros en el 4mbito de la
salud, vivienda y relativamente en la alimentacién. Al respecto son muy elocuentes los
datos proporcionados por el "Instituto Historico CentroAmericano” a través de su revista
"Envio" en donde se informa que durante este primer periodo (1979-1981), la econom_ a
nicaragiiense se reactiva como un resultado de la politica econdmica de 1a revolucion,
"Con respecto a los datos de 1977, ¢l PIB se reactiva a un indice del 67.8 % en 1979 y de
78.5 % en 1981, siendo el incremento anual de 7.9 % entre estos dos (ltimos afios. Segin
esta misma fuente, y partiendo del mismo referente (1977), es el sector secundario el que
exhibe un comportamiento més positivo con un 13.0 % de crecimiento anual, en tanto que el
sector terciario lo hace en un 12.9 % y el primario en un 5.1 %. En este {ltimo se destaca la
agricultura (efecto inmediato de fa Reforma Agraria) que crece en un 11.5 % y en el sector

. y . . *
secundario destaca la construecion, con un indice del 70 %."

Datos citados por Rosa Pochet y Abelino Martinez refieren que en el Ambito de 1a salud
antes de 1979 el indice de mortalidad infantil llegaba a 120 por mil nacidos vivos en la

ciudad y 300 por mil en el campo, mientras que la desnutricién infantil afectaba a 7 de cada

*Envio, No.37, ario 4. julio 1984, p.11
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10 nifios. lgualmente la esperanza de vida al nacer era de 54 afios para los hombres y 52
para las mujeres, siendo de 70 afios para las clases mds acomodadas. Ademis de que un 35
% de la poblacién urbana y un 95 % de la poblacidn rural carecian de agua potable, lo
que de alguna forma repercutia en el indice de mortalidad al presentarse enfermedades que
eran prevenibles y no mortales si se contara con un sistema sanitario y potable adecuado:
deshidratacién, sarampién y tétanos. La tuberculosis y el parasitismo eran
enfermedades endémicas. En este ambito, con base en un decreto ley del 8 de agosto de
1979, se cstablecen prioridades (salud de la madre, del nifio y del trabajador) y el
Ministerio de Salud (MINSA) proyccta su labor apoyindose en la movilizacion de las
organizaciones de masas. "Como resultado de estas acciones, en 1980 la tasa de mortalidad
infantil se ha reducido a 101.7 por mil, y en 1982 baja a 75 por mil. En la base de estos
cambios estarian las campafias de limpieza y vécunacién, asi como diversas acciones de
atencion primaria, tales como las Unidades de Rehidratacién Oral (URO). En septiembre de
1879, 1a primera vacunacion masiva se dirige contra la polio, el sarampion, la difteria, el
tétano y la tosferina, con resultados impactantes, hasta el punto que en 1982 no se registra
ningtin caso de polio, la de malaria disminuye, aunque las inundaciones de 1982 contribuyena

que suba a mas de 15 casos en todo el pais”. 4

Sin embargo todos estos logros paulatinamente empezaron a ser afectados por la agresidn
militar norteamericana, ya que una gran parte de la poblacion, principalmente los jévencs,
tuvieron que organizarse para defender la soberania nacional, propiciando que cf gobierno
sandinista destinara mayores recursos para la defensa. Desde luego que junto con [z agresion
externa se sumarian las acciones de desestabilizacién interna promovidas en gran parte por

una fraccidn de la burguesia y fa mayoria de Ia jerarquia Catélica.

+.- Pochet, Rosa y Abelino Martinez, Nicaragua. Iglesia: ¢manipulacion o profccia?, Costa Rica, DEI, 1987,

pag. 40.
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3.1.3) Principios de Ia revolucion sandinista,

Desde sus inicios, Ja revolucion Sandinista establece, en voz del FSLN, tres principios

fundamentales a seguir:

1) No afineamiento:, es decir, y no obstante las calumnias de {a burguesia conservadora y
del gobierno norfeamericano, desde su comienzo el gobierno sandinista establecio la
necesided de mantener una posicidn auténoma y realista en tormno a no pertenecer ni al
bloque socialista ni al imperialismo norteamericano. Se pretende conformar una sociedad
revolucionaria arraigada en el ambito nicaragilense y latinoamericano que establezca
relaciones politicas y econémicas con todos los paises dispuestas a colaborar y respetar

su soberania naciente.

2) Principio de Pluralismo politico ¢ ideologico: fomando en cuenta lo anterior se valoraba
la prioridad de mantener e incrementar los espacios politicos e ideoldgicos que permitieran
la expresion de Jos diversos intereses de la sociedad nicaragiiense Juchando al mismo tiempo
por superar ¢l estado primitivo de la conciencia social en donde prevalecia el uso de la
fuerza y de la corrrupcion antes que ¢l didfogo y Ia negociacion. En este ambito se ubica Ja
construccion de la democracia poputar, rasgo genuino de {a revolucion sandinista y dentro
de la cual sc enmarcan las elecciones de 1984 y 1990 agi como fa Constitucion Politica de

1987, entre otros aspectos.

3) Y por ultimo destaca el principio de la economia mixta que junto a fos dos principios
mencionados anteriormente, resakta fa importancia de mantener relaciones econdmicas con
todos los gobiernos dispuestos a colaborar y con los sectores de la burguesia
nacionalista accesible a colaborar en el desarrollo econémico. Considero importante

sciialar al respecto las palabras del Dr. Sergio Ramirez Mercado, ex-vicepresidente sandinista,
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quien a principios de 1981 seiiald: "La economia mixta y el pluralismo politico pertenecen a la
esencia misma del disefio sandinista. En estos primeros afios de la revolucion nosotros nos
hemos dedicado a conservar su posibilidad. Parece mentira, pero algunas veces nos hemos
visto cuestionados por defender la subsistencia del sisterma ain en contra de la incomprension
de aquellos que en & tienen participacion"; y continuande en 1 misma ténica afiade: "No nos
hemos apartado del proyecto original. Pero si debido a la fuerza de las circunstancias la
economia mixta, el pluralismo politico y la libertad de prensa dejan de ser compatibles con la
revolucion, optaremos por ésta. El proyecto historico del pucblo nicaragticnse no es
circunstancial. La revolucion no gand el poder en las clecciones. Lo gano enfrentada a la
muerte...Aqui se ha dado una revolucion con hegemonia popular. El esquema de nuestra
revolucion es popular. Todo podria cambiar en Nicaragua menos la hegemonia popular del
proceso”. (5) Sin embargo, jpor qué el Frente Sandinista perdi_ las elecciones en febrero del
907, ;Qué razones historicas hay detras de esa pérdida del poder?, ;Cuat era la situacion de

las Comunidades Cristianas de Basc en la coyuntura electoral de 1084 y 19907,

En este ambito quicro manifestar mi interés por enmarcar la participacion de las
Comunidades Eclesiales de Base dentro de lo que seria el principio de Pluralismo palitico e

idealogico mediante la conformacion de la democracia popular sandinista.
Dentro de sus antecedentes historicos, la revolucion sandinista se caracteriza por la
participacion masiva dc los cristianos en la lucha antisomocista, hecho que toma relevancia

por la relacion que se establecio entre cristianos y sandinistas.

5.- Entryveista en: Proceso. nimero 228, 16 de marzode 1981.
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3.1.4) Alianza estratégica o integracion entre sandinistas y cristianos.

Ya en el capitulo anterior mencioné brevemente |a relacion que se establece entre cristianos y
sandinistas asi como [os objetivos que estos pretendian al buscar contacte con los cristianos.
Y alli mismo cito las palabras del comandante Luis Carrion cuando afirmé que a fa hora de la
lucha insurreccional no se podian sentar a discutir cuestiones de teoria filoséfica y religion.
Me parece una afirmacion cierta y logica ya que la liberacion nacional se presentaba mds

urgente que la resolucion de planteamientos tedricos.

En este ambito me parece importante aclarar que inicialmente el planteamiento en tomo a la
alianza estratégica entre marxistas revolucionarios v cristianos revolucionarios file
formulado por Fidel Castro durante un discurso pronunciado en Santiago de Chile (1971) y
posteriormente en un dialogo con ochenta sacerdotes chilenos el mismo afio. En ese entonces
Fidel Castro afirmaba que cuando "se busquen las similitudes entre los objelivos del
marxismo y los preceptos mis bellos del cristianismo, se vera cuéntos puntos de coincidencia
hay, y se vera por qué un parroco humilde, que conoce el hambre -porque la ve de cerca-, la
enfermedad y la muerte, que conoce €l dolor humano.... O como algunos de esos sacerdotes
que trabajan en minas o trabajan entre humildes familias campesinas, y se identifican con ellos
y luchan junto a ellos. O personas abnegadas que consagran su vida a atender enfermos que
padecen las peores dolencias. Cuando se busquen todas las similitudes se verd como es
realmente posible la alianza estratégica entre marxistas revolucionarios y cristianos
revolucionarios”. (6} En este mismo ambito el "Che" Guevara planted oportunamente que
cuando los cristianos “...se atrevan a dar un testimonio revolucionario integral, la revolucion
latinoamericana sera invencible, ya que hasta ahora los cristianos han permitido que su

doctrina sea instrumentalizada por los reaccionarios”.(7) Los planteamientos de ambos

6.~ citado por Enrique Dusscl en: Religién, México (col, Sociologi plos), Edicol. 1977, pag. 212.
7.- ibidem.. pag. 247.
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dirigentes revolucionarios son muy ilustrativos respecto a una realidad que a principios de la
década de los afios setentas cra evidente pero que sin embargo se presentaba en un contexto
histGrico {atinoamericano en donde los movimientos revolucionarios empezaban a tomar
auge, y ademas la participacion masiva de Jos cristianos en la lucha revolucionaria empezaba
a germinar. Prucba de ello es que para ese entonces Unicamente habia triunfado la
revolucion cubana, con un problema politico-ante una iglesia catolica conservadora y con
una nula participacion masiva de los cristianos. Cabe mencionar en este contexto, la
experiencia socialista en Chilc con Salvador Atlende en donde se vislumbraba una mayor
participacion de los cristianos. Desafortunadamente el proyecto fue aplastado, no

aniquilado, por as botas del imperialismo norteamericano.

En este ambito fa participacion masiva de los cristianos en Nicaragua duranie la lucha
antisomocista y sus aportaciones a partir de! triunfo sandinista, son una novedad histérica y
real que vienc a expresar concreta y masivamente aqguellos planteamientos formulados
tedricamente. Pero también esa realidad introduce aspectos novedosos que vienen a
torng al triunfo de la revolucion sandinista en el afio de 1979, surgen preguntas
inquietantes respecto a la participacion wmasiva de los cristianos, Aunque es un
planteamiento formulado a diez afios del triunfo sandinista, considero que Rafael Aragon
cuestioné muy bien la realidad en que se encontraban las Comunidades Cristianas de Base
en ese entonces: "Teniendo en cuenta la participacion masiva y cualitativa de los cristianes en
el proceso de transformaciones de Nicaragua, antes del triunfo revolucionario, cabe
preguntarse: ;si el cristianismo tiene hoy el mismo reconocimiento que tuvo antes de 1979, o
ha pasado a ser esta participacion un acentecimiento historico sin incidencia en la
construccion de ja nueva sociedad, en la transformacion de la cultura, en su relacion con ia
ideologia, en la creacin de simbolos y valores éticos, y como punto de referencia para la

nueva sociedad? ;Hay indicios del cristianismo popular en la transformacion de la conciencia
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revolucionaria, o es este un aspecto que por su complejidad no podemos ain
determinar?” (8)Asi ante la originalidad de la participacién masiva de los cristianos en
una revohucion triunfante, no solamente se vislumbra la posibilidad de concretar socialmente

planteamientos tedricos sino que también se abre camino a los nucvos apartes.

Volviendo nuevamente al planteamiento en toro a la alianza estratégica quiero mencionar
las palabras del comandante Tomis Borge en donde alude claramente a una posibilidad
historica que cobré més fuerza a raiz det triunfo sandinista: "Alguna vez hablabamos con el
Padre Molina, sacerdote, nuestro gran amigo y hermano y le dijimos: la tarea de los
sandinistas no podra ser cumplida sin la participacion de los cristianos. Y creo que entre
cristianos y sandinistas debe formarse una verdadera integracion. No una simple unidad
tactica, ni siquiera estratégica. Sino una verdadera int;:gracién para echar adelante este
proyecto revolucionario. Y pura reconstruir lo mas importante que hay que reconstruir aqui,

que es la moral del hombre nicaragitense”. (%)

Aunque es un planteamiento formulado durante los primeros afios de la revolucion, tiene
mucho de cierto ya que expresa una realidad. Pero ademas al mismo tiempo es importante
sefialar que dicha integracion no fize ficil ni resultado de un decreto, sino que mas bien fue un
proceso que se desarrollé en medio de una crisis de identidad del modelo eclesiolégico, o
mas bien, lo que otros autores prefieren llamar: bisqueda de un nuevo modelo apropiado a

las nuevas condiciones histéricas.

8.- Anagén M., Rafacl. “Los cristianos ¥ 1a revolucién en Ni dicz afos después”. en A

Nuamcre 61, junio-julio 1989, pag. 33,

9.- "Los cristianos intcrpelan la revolucion”, en: Dios habla cn CentroAmérica, nimero 2, 1981, pag. 21.
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3.1.5.) La bisqueda de un modelo de identidad adecuado a las nuevas condiciones historicas.

Durante los primeros afios de la revolucion sandinista, aparte de que se vive un entusiasmo e
integracion masivd a las tareas revolucionarias, se enfoca la atencion hacia distinguir y
encontrar el nuevo fugar y papel que Ie corresponde asumir a las Comunidades
Cristianas de Base. Y este trabajo no fue facil debido a que si anteriormente las
Comunidades Cristianas tenian una fuerza de convocatoria y beligerancia, con el triunfo de la
revolucion nacen organismos de base que trabajan en ¢l dmbito politico y que ocupan
espacios de accion anteriormente cubiertos por las organizaciones cristianas. Igualmente hay
que tener presente que la revolucion como experiencia humana resulta ser totalizante: fuente
de valores, de sentido, de utopias, de tareas, de generosidad, de moral. " En cste sentido
la revolucion pasa a cubrir para muchos esa necesidad de sentidos y de valores que antes era
satisfecha dnicamente por la comunidad cristiana y por la iglesia como referencia religiosa.
Esto es lo que hace que 1a jerarquia se sienta desbordada y como desplazada de su funcion, y
es también lo que hace que la comunidad cristiana de base deje de tener la fuerza de

convocatoria que tuvo en los tiempos preinsurreccionales”, (10)

Sin embargo esto no implica que las Comunidades Cristianas de Base no aportaron elementos
originales para la conformacion de la Nueva Nicaragua, Si bien es cierto que este proceso de
busqueda del modelo de identidad se dio en medio de confusion e incertidumbre, también es
claro que las comunidades jugaron un papel muy importante al manifestarse en varios
aspectos contra la manipulacion ideoldgica del gobiemno norteamericano, la jerarquia catélica
nicaragilense, la conformacion del Estado revolucionario y otros puntos concernientes a la
construccion de la Nueva Nicaragua. En opinion de Rosa Pochet y Abelino Martinez los

principales factores que incidieron en la crisis del modelo eclesiologico con el que venian

10.- Aragn, Rafacl y Jos¢ Maria Vigil. "Modclos de Iglesia en Nicaragua® en: Amanceer No. 50, Junio-Julio
1987, pag. 22.
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trabajando las Comunidades Eclesiales de Base son los siguientes:

1) la incorporacién de una gran cantidad de cristianos a las tareas sociales y politicas de

Ia revolucion (en ¢l Estado, el Ejército, los organismos de masas, etc..);

2} los conflictos intraeclesiales que operan en dos niveles: a) nivel de conflicto entre Estado
y jerarquia de la iglesia catdlica cuando esta ltima rechaza cualquier didlogo viable para
aminorar fos conflictos. "La actitud de los Obispos confunde, en tanto que han desautorizado,
han calumniado, han marginado a las comunidades y eso ha creado problemas de conciencia

en algunas personas." (11)

Este aspecto tiene mucha relacion con el otro nivel de conflicto intraeclesial que se da en el
plano de las bases cristianas cuando en el ambito pastoral se plantea la disyuntiva entre
trabajar con gente que mantiene un cristianismo de corte mis tradicional, pero con

arraigo , ¥ otro simy de la revolucién. Ademds este problema toca un

vy

aspecto fundamental e importante en tomo a la conformacion de la religiosidad de la
poblacion nicaragiiense que no encontraria una solucion tan facil siendo ademas manipulado
por la jerarquia catdlica conservadora y los sacerdotes afines a sus intereses, asi como por los

grupos religiosos mas conservadores tales como los carismaticos, catecimenos, etc.....

3) Y por uktimo hay que destacar ci problema de integracién que se origina sobre todo a
raiz de que las Comunidades Cristianas viven un proceso de politizacion radical y de
incorporacion a las tareas revolucionarias, dejando de lado las relaciones informales tales
como cumpleafios, paseos, etc... En este ambito muchas personas son muy sensibles a estos

cambios y buscan la forma de cubrir esos espacios internos propios asistiendo a los grupos de

11.- Pochet, Rosay Abclino taartinez, op. cit. pag. 107
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cateclimenos, entre algunos otros.

Queda por mencionar un aspecto mas y que cjerce una influencia importante, "A nivel general
parece ser sostenible a idea de ue los compromisos politicos reaccionarios de fa Jerarquia
(Catolica) contribuyen a desacreditar el espacio mismo de lo religioso para importantes

grupos de cristianos involucrados en tareas de la revolucion”. (12) :

En toro a ¢sta problematica planteada a las Comunidades Cristianas en los primeros afos de
la revolucion, varios investigadores sociales y tedlogos expresaron su opinion respecto a las
probables alternativas de solucién. Me interesa de manera particular recoger la opinién del
tedlogo brasilefio y militante cristiano, Frei Betto. Considero que enfoca apropiadamente el
papel que corresponde a las Comunidades Cristianas ante la necesidad de construir una nueva
sociedad. "Yo creo que la especificidad de la Iglesia, la mision propia de la Iglesia es
anunciar la palabra de Jesis. La mision especifica de la Iglesia es detectar en la historia la
presencia del reino que se construye como don y promesa de Dios. La identidad propia de la
Iglesia no consiste en hablar como un partido de oposicion, porque al pueblo le cabe hacer
este juicio a través de sus organizaciones de masa, a través de su participacién en la ATC, en

1a CST, en AMNLAE, en los partidos politicos".(u)

Refiriéndose a la posicion de la Iglesia frente a la revolucion, Frei Betto sostiene que el
pueblo se siente un poco perplejo "frente a esta situacion. Primero, porque por un lado, la
revolucion fue hecha por el pueblo a favor del pueblo. Y segundo porque el pueblo tiene en
su intuicion de clase una intuicion de fe de que la revolucion es "buena nueva® pera sus vidas,
Pero el pueblo no tiene la explicitacion de esta intuicién en una reflexion que alimente mejor

12.- ibidem,
13,- "Obispos, cristianos y pucblo cn el proceso de Ni
g 1),

"

Len A v 7-8, marzo-abril 1982,
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su firmeza en la fe, su firmeza en la vida. Y creo que ahi estd la responsabilidad de los
cristianos; los cristianos deben inferirse e integrarse en el pueblo, en todas sus dimensiones,
como pueblo, para que todo el pueblo crezca en su conciencia y en ser protagonista

participando en el proceso”. (14)

Acerca de la di i6n social y di ién personal de la fe, Betto considera que no se

“"puede pensar que la simple presencia de un cristiano en un proceso revolucionario ya le
asegura un proceso de perfeccion cristiana, Para mi bay otras exigencias bien profundas, Hay
que hacer una articulacion dialéctica permanente entre la dimension social de la fe, que es la
revolucién y 1a dimension personal de la fe que es la mistica”. "Creo que en la tradicion
biblica, en la experiencia de Jesis y cn la experiencia de los Apdstoles estan siempre las dos
vertientes perfectamente articuladas: la exigencia de transformacion del mundo como fruto de
una exigencia permanente de conversion por la gracia de Dios, por la apertura al Padre y al

Pueblo”. (15)

A mi parecer la opinion de Frei Betto sefiala acertadamente el papel que le corresponde a las
Comunidades Cristianas ante dos tarcas que concretamente planteaba el triunfo de la

revolucion sandinista: 1) por una parte la responsabilidad de los cristianos para

integrarse en el pueblo y desde alli contribuir al crecimi de su conciencia y a ser
protagonista participando en el proceso. 2) Y por otra parte la necesidad de una
articulacién permanente entre la dimensién social y personal de la fe. Ambas tareas no
se cumplieron de una manera concreta y responsable lo que en cierta manera generd
problemas y descrédito en la imagen y trabajo de las Comunidades Cristianas. Sin embargo y
no obstante lo anterfor, puedo sedalar que de parte de las Comunidades Cristianas hubieron
14.- ibidem., pag. 12,

15.. ibidem., pag. 14,



aportaciones muy valiosas en los siguientes aspectos; 1} la confornacion de una moral de
sacrificio y generosidad hacia los sectores mas desprotegidos de la poblacion mediante el
trabgjo comunitario para mejorar las condiciones de vida del pueblo; 2) el perdén y la
gencrosidad tanto para los prisioneros de guerra como para los delincuentes, nio obstante que
algunos integrantes de las Comunidades Cristianas, no alcanzaban a comprender y no
aceptaban las razones de _fondo de los indultos de ex-somocistas promovidos por el gobierno
sandinista, 3) y por dltimo el cardcter de humildad y servicio con que muchas veces los .
cristianos asumian un trabajo de servicio piblico y en la defensa de la patria (Servicio Militar

Patridtico).

3.1.6) La jerarquia catdlica (CEN) en los primeros afios de la revolucion.

Es claro y logico esperar una respuesta desfavorable de la jerarquia catdlica ante la
revalucion sandinista ya que esta actitud se venia gestando desde los momentos en que se
acentué el cardcter sandinista e irreversible de la lucha revolucionaria. En el capitulo
anterior hemos destacado brevemente el caracter ambiguo y oportunista en la posicién de la
Jerarquia Catélica representado por la figura del Arzobispo de Managua, Mons. Miguel
Obando y Bravo, y la Conferencia Episcopal de Nicaragua (CEN). En mi opinion, conocer los
antecedentes de la actuacion de la Jerarquia Catdlica ante el proceso revolucionario sandinista
permite deducir su posicion ante lo que seria el gobiemo sandinista y las Comunidades

Cristianas de Base.

Por otra parte, algo muy evidente a partir del triunfo de la revolucion sandinista es el caracter
conflictivo que adquiere ¢l dmbito religioso; asi pues, durante gran parte de los primeros

ocho afios del gobierno sandinista, la lucha ideolégica y politica en el dmbito religioso

atraviesa las conciencias de una gran parte de la poblacion nicaragiiense y principalmente de

los sectores cristianos identificados con el proyecto liberador y revolucionario. No es casual
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que también Nicaragua se convierta, en ese momento, en un punto de atencion y estudio para
todas aquellas personas interesadas en el tema. En opinion de Rosa Pochet y Abelino
Martinez, el triunfo revolucionario sandinista sorprendio al Arzobispo Obando y Bravo en
Caracas, Venezuela. "Su antigua amistad con la Democracia Cristiana Venezolana lo habia
llevado a ese pais en ta buisqueda de un proyecto alternativo que evitara ¢l arribo al poder del
bloque popular liderado por el FSLN. Con ello apenas se descorria el ielon para desnudar un
hecho que en los afios anteriores recientes habia permanecido relativamente velado: la
identificacion politica de! Arzobispo con aquella tesis agonica del "somocismo sin Somoza"
que, en los Gltimos momentos de la guerra habia tratado de robarle la vuelta al bloque popular
y al FSLN".(16) No obstante el triunfo sandinista, la jerarquia catélica no perderia tan
facilmente su empefio en desvirtuar al proceso revolucionario. Sin embargo sorprendio a
muchas personas identificadas y no con el proceso revolucionario sandinista, el contenido de
la "Carta Pastoral de los Obispos Nicaragiienses" emitida el 17 de noviembre de 1979, mejor

conocida como ; Compromiso cristiano por una Nicaragua nueva. Su contenido puede

resumirse en seis puntos principales:

- reconoce el valor y la legitimidad de Ia insurreccion triunfante;

- favorecen el trabajo por Ia revolucidn porque permite la construccion del "hombre
nuevo".

-Condenan al capitalismo y sefialan la legitimidad del socialismo siempre y cuando cubra
ciertas condiciones.

-Hacen un reconocimiento explicito al FSLN, vanguardia del Pueblo.

- Mediante una fundamentacion en documentos eclesiales y biblicos, se pronuncian en favor
de una "opcidn preferencial por los pobres”, los cuales son identificados de una manera

precisa y concreta.

16.- op. cit., pag. 42



- A la Revolucion le piden inicamente el espacio necesario para continuar la tarea

evangelizadora propia de ln Iglesia, sin ningiin privilegio. (17)

Aparentemente en dicha Carta los Obispos expresan un respaldo amplio a la revolugion
sandinista, pero leyendo con mas detenimieato su contenido, llego a la conclusion de que
muchos términos fueron tomados a la ligera, sin ninguna reflexion profinda. Ademas hay que
tener presente la euforia "sandinista” que se vivia durante los primeros dias de! triunfo
revolucionario, aspecto que no puede descartarse y que posiblemente influyd en dicha

posicion pasajera de la Jerarquia Catolica.

1 Qué papel asume la Jerarquia Catélica después de pronunciar dicho documento? Conforme
avanza el proceso revolucionario sandinista obteniendo logros en el plano econémico y
social, a costa de afectar los intereses de una burguesia més afin al somocismo, pero también
a raiz de que se da el rompimiento entre la burguesia antisomocista y la dirigencia sandinista
al interior de la Junta de Gobiemo de Reconstruccion Nacional (abril 1980), la Jerarquia
Catolica toma distancia frente a la revolucién. En este dmbito se sitia también el
"Comunicado de la Conferencia Episcopal de Nicaragua" fechado el 13 de mayo de 1980 en
donde se exige la renuncia de los sacerdotes que trabajan en cargos de gobicrno:
"Consideramos, que, habiendo transcurrido las circunstancias de excepcion, laicos cristianos
pueden desempeflar con no menor eficacia los cargos publicos que actualmente estdn
desempefiando algunos sacerdotes” (18) A pesar de algunos intentos de diflogo y
acercamiento por parte de algunos de los sacerdetes "amonestados’ y de los grupos
eclesiales que los apoyaban, la Jerarquia Catolica representada en la CEN persisitio en su
postura hasta llegar a mediados de 1981 cuando dan un ultimatum a los sacerdotes con
17.- vedse en: revista Nicarahuac, niimero 5, abrio-junio, 1981, pags. 70-85.

18.- citado por Pochet, R. y A, Martinez, op. cit. pag. 44.
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cargos en el gobierno. "Declaramos que si los sacerdoies que estin ocupando puestos
piiblicos y ejerciendo funciones partidistas, no dejasen esas responsabilidades cuanto antes,
para incorporarse totalmente a su especifico ministerio sacerdotal, los considerariamos en
actitud de abierta rebeldia y formal desobediencia a la legitima autoridad eclesidstica,

expuestos a las sanciones previstas por las leyes de la Iglesia”. (19)

Pero la problemética religiosa agravada por la posicion de la jerarquia catélica ante la
participacion de los sacerdotes en cargos de gobiermo e ideniificados con el proceso
revolucionario sandinista, es tan sélo una minima sefial de lo que en téminos mayores viene
a ser la lucha politico-ideoldgica acentuada por el problema religioso. Ante el naciente
Estado revolucionario, la jerarquia Catolica presidida por Mons. Obando y Bravo adopta fas

siguientes lineas de accién:
a) Se niega a participar en actos publicos de impucto cultural y politico en los que haga
presencia el FSLN, propiciando espacios masivos de significacion religiosa, paralelamente y al

margen de la dirigencia;

b) impugna abiertamente al FSLN calificindolo de marxista y ateo,

c) y favorece, independient te de sus inteaciones, la paiia internacional de

desprestigio diplomdtico contra la revolucion.

Es impontante remarcar que durante esta etapa inicial del conflicto religioso, Ia jerarquia
catolica de Nicaragua recibid ampliamente el apoyo de la CELAM (Conferencia del
Episcopado Latinoamericano), o6rgano que aglutina a los Obispos latinoamericanos, y que

19.- ibidem,



desde enero de 1980 se dedico a organizar una campaiia internacional para recaudar fondos
y ayudar a la jglesia nicaragiense, sugiriendo asi la idea de que en Nicaragua existia una
iglesia perseguida por la revolucién. Paralelamente el Vaticano se sumaria a esta

campaiia de desprestigia internacional.

3.1.7.) El documento oficial del FSLN sobre ia religion.

En el marco de csta coyuntura caracterizada por los inicios del conflicto religioso, ¢n

octubre de 1980 el Frente Sandinista da a conocer su posicion oficial respecto al
controvertido tema religioso. "Con la expresa intencion de orientar a la militancia sandinista
y al pueblo en general, frente a la campafia de tergiversaciones que ya se tejen en diversos
medios, el documento parte de constataciones basicas y deja sentadas posiciones de

principio.” En sintesis en dicho documento se establece que:
“-E1 FSLN respeta fa religion y garantiza la libertad de profesion religiosa.

- Reconoce, partiendo de su experiencia, que "cuando los cristianos, apoyandose en su
fe, son capaces de responder a las necesidades del pueblo y de la historin, sus mismas

creencias los impulsan a fa militancia revolucionaria."

- Declara que los cristianos revolucionarios pueden militar (y recuerda que de hecho
militan) en las filas del FSLN, aunque orienta que al interior de las estructuras de la
Vanguardia ne cabe el proselitismo religioso dado que en ellas confluyen diversas

confesiones religiosas y hay personas que no profesan ninguna religion.

- Reafirma ¢l respeto a las tradiciones religiosas del pueblo pero sefiala que no deben

utilizarse con fines politiqueros o comerciales.
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- Recuerda que el Estado sandinista es laico."(20)

Dicho comunicado no fue aceptado y comprendido por la jerarquia catélica (CEN), que cn
contrapropuesta publico en fecha posterior (22 de octubre) una carta pastoral titulada
“Jesucristo y la unidad de su Iglesia en Nicaragua” en donde reitera su desconfianza ante el

proceso revolucionario.

Varios fueron los intentos de acercamiento y didlogo por parte de las Comunidades
Cristianas ante la jerarquia catélica con la finalidad de aminorar los conflictos refigiosos. Sin
embargo y al menos durante esta etapa, las confrontaciones tienden a agudizarse. Es asi
que las principales posturas de la jerarquia catélica ante las Comunidades Cristianas de Base,
¢l Movimiento de Delegados de Ia Palabra, grupos de religiosos, sacerdotes y laicos tanto en

la ciudad y el campo, tienden a centrarse en los siguientes aspectos:

- intento de negarle legitimidad aislindolos en sus celebraciones litirgicas,

- promoviendo Iz ruptura con ese modelo de iglesia liberadora cerrindole los canates de

didlogo;

- promoviendo actividades religiosas de contenidos carisméi y ¢ taciones

politicas deslegitimadoras de 1a revolucién; y ~buscando debilitar a las Comunidades
Cristianas de Base mediante la remocién de varios sacerdotes de sus respectivas
parroquias en donde trabajaban con las Comunidades.

Los aspectos sefialados anteriormente a grandes rasgos nos dan una semblanza general de los

20.- citado por Pochet y Martinez, pag. 45.
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principales acontecimientos histéricos que fueron conformando el conflicto religioso
durantc los primeros aiios de la revolucion. Cada actor social tuvo una participacion distinta

de acucrdo con su mayor o menor identificacion con el proceso revalucionario.

Por fa importancia del papel histdrico de las Comunidades Cristianas de Base durante estos
primeros aiios, creo indispensable estudiar en ¢l siguiente apartado la posicion de las mismas

ante los principales hechos histérico-sociales.
3.1.8.) Las Comunidades Cristianas de Base ante los principales acontecimientos.

Cuando hablo de los principales acontecimientos me refiero a los hechos mas sobresalientes
que caracterizaron la vida social, politica v religiosa de la Nicaragua sandinista durante los
primeros afios de la revolucion. Con el propdsito de agilizar la lectura, agrugnni y
sintetizara los principales desplegados de las Comunidades Cristianas por el tema referido.
Es importante aclarar ademés que algunos de los desplegados no siempre fueron firmados por

todas las Comunidades Cristianas de Base de Nicaragua, sino por las més representativas.

En un extenso documento fechado el 24 de marzo de 1981 y con el titulo de Fidelidad
cristiana en el proceso revolucionario de Nicaragua, varios cristianos laicos dirigentes de
Comunidades Cristianas se pronuncian ante la situacion de la economia pacional. Los puntos

abordados fueron los siguientes:

El papet de la burguesia. Remarcando en la necesidad de mantener la unidad nacional ante
la agresion externa y de levantar la preduccion, los cristianos consideran que habida "cuenta
de los costos sociales que se pueden seguir de un abandono por [a burguesia de sus tareas
productivas, nuestra inclinacion cristiana debe ser a convocarla para que siga en la unidad

nacional. Al hacerlo, habr que entender a fondo sus dificultades para irse desprendicndo de
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su confianza en el mercado, en la competencia, en los monopolios y en ef lucro, y habrd que
presentarles la posibilidad de otra confianza: la confianza en que solo una imaginacion
econdmica que encuentra formas para compartir justamente la riqueza, acercindose lo mas
posible a la igualdad, produce prosperidad y p‘az para gozarla como hijos de Dios".(2!) Es
admirable la propuesta que los cristianos organizados hacen a la burguesia nacional a fin de
evitar consecuencias graves sobre la economia, sin embargo también era necesario confrontar

dicha propuesta con la realidad histérica de Nicaragua.

El papel det nuevo Estado revolucionario. ;Cudles son las consideraciones que hacen los
cristianos respecto a este punto? "Como cristianos conscientes de la etapa que atravesamos
hacia la meta de una nueva sociedad, nos toca apoyar al Estado revolucionario en sus
afanes de ordenar racionalmente la actividad nacionat para el bien de las mayorias, cuidando
de que estos tengan en dicho Estado cada vez mayor intervencién participante." En tomo a
los problemas burocrdtices, consideran que el "..apoyo que demos al Estado debe
contribuir a la vez a la vigilancia revolucionaria sobre los excesos burocriticos, que son no
solo una herencia sino ademas un lastre inevitable de todo Estado moderno y una fuente de
coerciones y rigideces siempre predispuestos a consolidarse y perpetuarse en vez de ir
h:_:ciéndose superfluos.” "E! fortalecimiento del Estado no debe traducirse en gigantismo y en
proliferacion de aparatos para tareas que pueden ser llevadas a cabo por la responsabilidad
organizada de diversas colectividades de las mayorias populares. El fortalecimiento del
Estado no sera tan obstaculizador cuando a la vez florezca la iniciativa autonoma y creativa

en muy diversoscampos de |a actividad social y culturat*.(22)

Tal vez el lector se preguntara el por qué de la transcripcion tan extensa de algunos parrafos
21.- "Los cristianos interpelan fa Revolucion. Fidelidad eritica cn el proceso de Nicaragua®, op. cit.. pag. 25.
22.-ibidem., pag. 26.



de los desplegados; al respecto considero importante que observe las caracteristicas del
contenido de los mismos. Me parecen palabras muy claras y que muchas veces no ameritan

una mayor explicacion.

Continuando con fos comentarios al docuniento referido, los ¢ristianos también se pronuncian

respecto a la vanguardia revolucionarin (FSLN) y las organizaciones de masas.

Respecto al FSLN. "A nosotros nos parece que la Direccion Nacional del FSLN debe tener
como funcidn primordial un continuo camino hacia las masas populares. De la voluntad y
sabiduria revolucionarias de estas masas, asi como de su generosidad, le vendra al Frente su
continuo fortalecimiento y su capacidad de superar eficaz y revolucionariamente las crisis."
"La continua apertura a la critica de las mayorias, la confraternizacién y la convivencia con
ellas, las mutuas explicaciones serenas y objetivas -clave de la mutua educacion politica- todo
cllo, mds ain que las consignas, son las herramientas de una confianza cn la
complementariedad dialéctica y fecunda entre vanguardia y masas" (23} por parte de lfos
cristianos hay una inquietud manifiesta de evitar el burocratisme, fendmeno que no fue

superado totalmente por paric de algunos de los dirigentes sandinistas.

Respecto a las organizaciones de masas. "Lo que las organizaciones de clase saben bien, si
no se separan de sus masas en un proceso tentador de burocratizacion gremial, es que los
sacrificios econdmicos pueden ser tanto mis llevados cuanto mds poder real sobre fa
organizacion de la produccion y sobre las decisiones vitales de tierra, renta, alquileres,
servicios, precios, empleos, salarios, etc..., tengan esas mismas masas, Como cristianos
creemos que hay que lograr un balance entre el aumento de la produccion y de la
productividad y el aumento de la participacion real de las masas, que vaya dejando como

23.- ibidem., pags. 29-30.
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resultadoconstante un creciente poder popular”.(24)

Ya anteriormente me referi al conflicto religioso que s¢ agudizd durante los primeros afios de
la revolucion sandinista y que ademas condicioné en gran parte la respuesta de las
Comunidades Cristianas de Base. Muchas veces estas acciones fueron exageradas por
algunos grupos de laicos cristianos que encontraron facil la integracion entre cristianismo

¥y revolucién pero que paulatinamente se fueron alejando de las bases cristianas. Esta realidad

de una "élite cristiana de corte popular" hace ver que en Nicaragua no solamente se
desarrollé un modelo de iglesia liberadora uniforme, sino que al interior del mismo se
conformaron varios tipos de Iglesia que tal vez confluian en su objetivo final, pero que sin
embargo tenian distintas formas de organizarse, distintos métodos de trabajo y una poblacion

cristiana diferentes entre si.
3.1.8.1.) Las Comunidades Cristianas de Base ante la manipulacion religiosa.

Ya anteriormente destaqué el caricter politice que adquiere el conflicto religioso durante los
primeros afios del gobierno sandinista. Sin embargo es importante advertir, como parte del
pluralismo politico ¢ idealdgico que caracteriza a la revolucion sandinista, que a partir del
triunfo revolucionario proliferaron las sectas protestantes y otros grupos religiosos. Al
respecto las Comunidades Cristianas de Managua emitieron un breve comunicado en donde
destacan que ante la manipulacion religiosa de las sectas protestantes con la frase "Cristo
vicne ya", lo urgente es reconocer que Cristo "ya vino y se encarno en nuestra historia y estd
resucitado en todos los que, consciente o inconscientemente fe buscnn;...".(zs) Para las

Comunidades Eclesiales de Base la manipulacién religiosa por parte de las sectas protestantes

24.- ibidem.. pag. 32.

25,- "Cristo viene™... 0 31 ¢s1a con nosolres?”, en Barricada. 31 mayo 1981, diario Nicaragficnse.



es un arma ideologica de dominaciéﬁ_ "por eso ¢l imperialismo y los regimenes que no desean
el cambio para el pueblo. dan todo tipo de ayuda a estas practicas rcligiosas
adormecedoras” (26} Cabe aclarar que l2  manipulacion religiosa por parte del gobierno
norteamericang fue un arma hibilmente empleada y que en determinadas condiciones
historicas pudo volcar al pueblo nicaragiiense no organizado, en contra dcl gobierno

sendinista al revestir con un ropaje religioso al sistema socio-econémico que ponc como

valores fundamentales el egoismo, la propiedad privada, la explotacion, ete. .

En este ambito para los integrantes de las Comunidades Cristianas de Base continuo

presentdndose como un reto  primordial €l lograr que aquellos sectores de la poblacion no

organizados se integraran a una grganizacion popular de base (religiosa o no), a fin de
impedir que fueran manipulados por los intereses de una burguesia y sus aliados. De alli que
los autores del ensayo "Ideologia burguesa y religion” advierten sobre el peligro de que un
sector de "nuestro pueblo cristiano y de agentes de pastoral, consciente e inconscientemente
pueden caer ¢n la trampa tan sutil y de apariencia tan cristiana, que con facilidad absorbe a
quien no se detiene a analizar profundamente la situacion y, sobre todo,no comienza a releer
el Evangelio al margen de intereses foraneos y sumido en la préctica historica al lado de los
pobres. Neparse a escudsifiar el fondo del problema significard seguir dando respuestas
favorables a la burguesia y negar por el contrario el profundo contenido revolucionario de la
practica de Jesis" (27) AL respecto quiero sefalar que durante el trabajo de campo realizado a
partir de mediados de noviembre de 1989 a octubre de 1990 pude constatar que en ios hechos
capital) no realizaban un trabajo de persuacién y concientizaciint hacia aquellos sectores de la

poblacion con una religiosidad tradicional y conservadora y por tanto méas propensos a caer

26.- ibidem.

27.- Instituto de Investigacion y Accién social Juan XXIiI, UCA, op. cit. pag. 12.
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en manos de las sectas protestantes, Mas bien muchas veces eran considerados como

enemigos a atacar y en esto creo que influyd bastante la polarizacién social y politica del
pueblo nicaragiiense que se remarcaba con mds fuerza en el medio urbano. No sucedia lo
mismo en ¢l gmbito rural en donde los "Delegados de la Palabra de Dios” (por ejemplo en
Sn. Dionisio, Matagalpa), que cuentan ademas con arraigo entre las bases. luchaban por ganar
a aquellos campesinos que por sit misma “ignorancia politica" eran més propensos a militar en

las filas de Ja contrarrevolucion v participar dentro de los sectores conservadores de la Iglesia

Catolica," Esta diferencia de trabajo pastoral en parte es influenciada por las condiciones

culturales distintas entre ¢! dmbito rural y el urbano, Pero también por las circunstancias

* sociales y politicas a que se enfrenté la revolucién sandinista, tales como la urgencia de
defenderse ante la agresion externa de la contrarrevolucion armada, financiada y apoyada por
¢l gobierno norteamericano, y el conflicto politico-religioso entre el Estado v {a Jerarquia de

la Iglesia Catolica. Realmente que este ultimo aspecto contribuyé a debilitar Ia imagen en el
trabajo de fas Comunidades Eclesiales de Base de Managua."Pero {a falta de didlogo en la
Igtesia ha provocado desprestigio de nuestra fe y divisiones taf vez innecesarias. Ha surgido
desorientacion en el pueblo y desconfianza de los Obispos, porque muchos nos hemos sentido
defraudados por algunos de ellos al ver que no nos consultaban." "Sin suficiente trabajo de
pastoral, las dudas y los pleitos hacen que, a veces, algunos catdlicos busquen en otras
religiones el alimento espiritual de su fe, escapando asi de la busqueda corresponsabie de
soluciones" (28) Es muy claro y revelador el reconocimiento que hacen en este documento las
CEB's respecto a la nsuficiencia del trabajo pastoral como un hecho que facilitaba la

integracion de algunos de sus miembros a otras religiones.

Aungue es un planteamiento formulado durante los primeros afios de la revolucién por el
Padre Amando Lopez, jesuita y ex-rector de Ia UCA asesinado en El Salvador junto con 5

28.- CEB's, “Reflexiones en tomo a fos hechos®, en Servicio Documental, No. 16, P, julic 1981, pag. 49.
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compaiieros en noviembre de 1989 por los Escuadrones de la Muerte, considero que da a
conocer aspectos muy reveladores sobre ¢l asunto de la independencia y autonomia de las
Comunidades Cristianas ante los Obispos. Sefiala que los “obispos tienen su funcion
insustituible en la Iglesia, pero yo creo que cuando todo se remite a declaraciones de los
obispos, (que si los obispos habian o no hablan, o que si guardau silencio), eso ¢sta
demostrando que tenesmos una Iglesia menor de edad, poco evolucionada, poco consciente.
Demuestra que los cristianos, sacerdotes y laicos, no han tomade ain su puesto. Porque el
Espiritu se comunica a todos. Y los obispos, repito, tienen su puesto insustituible, pero no es
el unico. Y esperar que la Conferencia Episcopal se pronuncie en todo momento, sobre
cualquier cosa. es demostrar que tenemos una Iglesia subdesarrollada, de gentes poco
formadas, de gentes que no tienen nada que decir. Y, sobre todo, ante un proyecto politico
como es una revolucion, tos primeros ltamados a opinar y a decir su palabra no son los

obispos, sino los cristianos laicos". (29) '

En sintesis puedo decir que durante los primeros ailos de Ia revolucién, a las Comunidades
Eclesiales de Base y & los Delegados de la Palabra sc les presentan los siguientes retos

fundamentales:

- trabajar por la unidad nacional de todos los gripos/sectores sociales dispuestos a colaborar

en la reconstruccion, consolidacion de la economia nacional.

- luchar porque el interior del naciente Estado, de la2 yanguardia politica (FSLN) y de los
organismos de masas se lleven a cabo los trabajos de una manera limpia, organizada, no
burocrética y fiel a los principios de la revolucion.

29.- "Los cristianos interpelar la revolucion™, panel en torno al documento Fidelidad cristiana en el proceso

rolucionario cn Ni M. THCA, pag. 75.
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- trabajar para organizar y convencer a los sectores de la poblacion con una religiosidad
tradicional que no mantenian vinculos organizativos con ninguna agrupacion de base y que

por tanto eran mas propensos a ser manipulados,
- y caminar hacia ¢l logro de una autonomia ¢ independencia frente a las actitudes de los

Obispos de la Jerarquia Catdlica ante la revolucion sandinista y el trabajo de las mismas

Comunidades.
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3.1.9) Monsefior Obando y Bravo y la ausencia de una base social en la oposicion.

A medida que la revolucion sandinista obtenia logros en e} plano politico-social, y que para
los sectores conservadores y de Ia burguesia se presentaban con claridez los objetivos de Ia
misma, los opositores empezaban a buscar una figura politica capaz de aglutinar y canalizar
el posible descontento entre los sectores de la poblacion inclinados a favorecer y apoyar sus
propuestas reformistas y contrarrevolucionarias. Esta labor de seleccifn y organizacion fue
disefiada también por la habil colaboracion de la "Agencia Central de Inteligencia {(CIA)" del
gobierno de los E.U.A.,por la Iglesia del Vaticano que veia con preocupacion y desconfianza
el desarrolio del conflicto religioso en Nicaragua y por supuesto, gracias a los sectores
conservadores nacionales e intemacionales que buscaban derrocar al gobierno sandinista. Para
muchos latinoamericanos y europeos solidarios con la revolucion sandinista no era un
secreto ¢l hecho de que Ia jerarquia Catdlica nicaragiiense, la burguesia "nacional” opositora,
el Vaticano y el gobierno norteamericano colaboraban entre si con el firme propésito de
"vencer al comunismo" en Nicaragua. Prueba de lo anterior son también los numerosos
estudios e investigaciones periodisticas que dieron cuenta publicamente de toda esa red

negra que se tejia contra la revolucion sandinista.

Pero si el aspecto militar era considerado por los estrategas norteamericanos como un punto
clave para lograr sus propositos, mucho mis lo era el ambito religioso ¢ ideoldgico
precisamente por €l papel que jugo la fe cristiana revolucionara dentro de la lucha
antisomocista. Ademis que las caracteristicas propias del pueblo nicaragiiense le
otorgaban a lo religiose un lugar prioritario y estratigico. Pochet y Martinez sefialan en su
estudio "Nicaragua Iglesia; jmanipulacion o profecia? que todavia hasta los primeros afios
de la revolucion los intentos de las fracciones de Ia burguesia no encuentran al interior. del
pais, "posibilidades inmediatas ni faciles de ofrecer una alternativa politica a la del proyecto

revolucionario. Hasta el presente la base social de la oposicion, pero més ain de la
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contrarrevolucion armada, se limita al apoyo del gobierno norteamericano y de otros paises a
su servicio. En lo interno, Ia contrarrevolucion ro tiene base seeial, ni existe partido politico
alguno con posibiiidad de aptutinar las masas fuera del #SLN. Este vacio politico determinar
un rol particularmente importante para un sector de fa jerarquia de Ia Iglesia Catdlica liderada
por Monsefior Obando y Bravo. Se han creado condiciones para que la Jerarquia Catdlica

emerja como una instancia alternativa de oposicion palitica ante el hecho revolucionario* (303
3.2) Las elecciones de noviembre de 1984,

3.2.1.)Antecedentes historicos

Para muchos latinoamericanos solidarios con Ia revolucidn sandinista fue evidente que
conforme avanzaban los logras politice-seciales de Ia misma, se incrementaron las acciones
politice-militares del gobierno norteamericano, Es asi que el afio de 1981 viene a ser un
punto de referencia histérico que marca el reinicio de la agresidn norteamericana cuando
Ronald Reagan asume la presidencia de los E.UA. (erero) y en consecuencia adopta una
politica agresiva y destructiva contra !a revolucién sandinista, siguiendo los lineamientos
del "Documento de Santa Fe." A partir de entonces, en torno a la agresion norteamericans y
la guerra contrarrevolucionaria se tejié toda una organizacién politics, ideoldgica y militar
que muchas veces pretendié crear la imagen de que ¢! gobierno sandinista era ¢l factor que
contribuyé a 1a militarizacion, inestabilidad y desavrolio del conflicto en CentroAmérica.
Durante csta etapa que comprende los afios 1981-1984/5, ¢l gobierno de E.U. toma la
ofensiva estratégica usando como punta de lanza I8 agresién militar, Pese a importantes
iniciativas tacticas, Nicaragua en su conmjunto estd estratégicamente a la defensiva, Una

manera muy sencilla de demostrar lo anterior, son los lemas que adopta ¢l gobiemo sandinista

30.- ep. cit., pag. 34.
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para los afios siguientes:

1981: Aiio de 1a Defensa y la Produccion.

1982: Afio de la Unidad frente a la Agresion.

1983: Aito de Ia lucha por Ia Paz y la Soberania,
1984: A 50 Aiios Sandino vive,

1985: {Por la Paz, todos contra la agresién.!

1986: ;A 25 aiios, todas las armas contra la agresion.!
1987: ;Aqui no se rinde nadie!

1988: {Por una paz digna: Patria Libre o Morir! 1989: Afio del X Aniversario.

De acuerdo a la informacion proporcionada por el equipo del Instituto Historico
CentroAmericano (LH.C.A.)*, respecto al contexto histérico puede decirse que en las

elecciones de noviembre de 1984 predominaban tres rasgos principales:

Intensificacion de la agresién politico-militar de la contrarrevolucion respaldada
ampliamente por el gobiemo norteamericano; 2) las gestiones diplomiticas del Grupo de
Contadora que basicamente buscaba impedir que la confrontacién Estados Unidos-
Nicaragua se resolviera por la via militar desencadenandose un conflicto regional y 3) en el
ambito intemo de Nicaragua, las acciones militares del gobiemo norteamericano y de la
contrarrevolucion encontraron eco en su principal afiado politica: la Coordinadora
Democritica Nicaragiiense (CDN) integrada por el Partido Social Demacrata (PSD), ¢l
Partido Liberal Conservador (PLC), el Partido Social Cristiano (PSC) y una fraccién

conservadora aparentemente sin partido politico.

*Envio, No.98. octubre 1989,
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3.2.1.1.) El imperialismo porteamericano incrementa acciones contra la revolucién sandinista,

Ante ¢l anuncio de las elecciones nicaraglienses el 21 dc febrero de 1984, programadas para
el 4 de noviembre del mismo afio, el gobierno norteamericano expreso su desconfianza en la
seriedad de la propuesta electoral argumentando que esta debia ponerse 2 prueba con la
patticipacion en las elecciones de los “insurgentes” (contrarrevolucionarios). Ademas que las
presiones politicas contra Nicaragua "no descartaban -segun el informe Kissinger- el uso de la
fuerza "como un ultimo recurso" en caso de que Nicaragua no aceptara las exigencias
norteamericanas. "La guerra con Nicaragua es una opcin a considerar para resolver la
crisis”, declaraba por su parte el Gral. Gustavo Alvarez, jefe de las Fuerzas Armadas de
Honduras, ¢l principal pais aliado de E.U. en el area. En este ambito hay que remarcar que la
desestabilizacion y en {ltima instancia el derrocamiento del gobierno sandinista viene a ser el
objetivo primordial del gobierno norteamcricano de Ronald Reagan que promueve y
apoya tres circulos de fuego: 1)la reorganizacién y militarizacién de la ex-Guardia
Nacional (G.N,) somocista, 2) 1a utilizacién del territorie de Honduras como base militar y
naval para perpetuar las agresiones contra Nicaragua, y 3) la presencia de soldados
norteamericanos en las bases militares y aguas territoriales de Honduras. Mediante el
minado de los puertos nicaraguienses -hito historico en la guerra contramevolucionaria que,
aftos despuds, en ocasion del "Contra-gate” seria revelado en todos sus detalles como una
accion directa de la CIA- se buscaba desgastar la ya débil economia del pais y buscaba sobre
todo crear una situacion interna de desestabilizacion en la que 1a realizacion de las elecciones

fuera imposible.
Respecto al apoyo a las fuerzas contrarrevolucionarias hay que destacar que en los meses

siguientes al anuncio de las clecciones se infiltraron en Nicaragua 6 mil nuevos contras

estructurados en 5 Comandos Regionales, 3 Fuerzas de Tarea y 6 columnas de 3060 hombres -
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estos iltimos del grupo ARDE (Alianza Revolucionaria Democritica) y en la zona sur del
pais.- Tres grandes maniobras militares organizo también el gobieno de E.U. como
amenaza contra Nicaragua: las "Granadero 1", a solo 8 kilometros de la frontera con
Honduras, las "Ocean Venture 84" en aguas del Canbe y las "Guardianes del Goifo", en el
Golfo de Fonseca. Por ofra parte, ¢l Congreso norteamericanc aprobd abiertamente $21
millones de dolares para financiar a los contrarrevolucionarios. "Con elecciones o sin ellag

continuaremos nuestra politica de presion sobre Nicaragua®, fueron las palabras de George

Shultz, secretario del Estado norteamericano.
3.2.1.2) El creciente deterioro de la economia nicaragiiense a consecuencia de la guerra,

Un édmbito en donde la politica agresiva norteamericana buscaba socavar la hegemonia del

gobierno sandinista fuc la economia, En efecto, a partir de que el conflicto politico-militar

se incrementa, paulati te la ec ia nicaragii experimenta desajustes y en
consecuencia a mediano plazo se afecta principalmente a la poblacion de escasos recursos: los
pobres, los trabajadores. Siguiendo l2 opinion de Rosa Pochet y Abelino Martinez, pucdo
decir que las principales tendencias que exhibe la economia nicaragiiense a partir de

entonces son las siguientes: 1) un crecimi [ edelos pr

p militares para
hacerle frente a las agresiones armadas contrarrevolucionarias. "En 1980 y 198] e
presupucsto para gastos militares representaba menos del 7% del presupuesto general del
Estado, indice que asciende al 13 % en 1982 y el 19 y 25 % en los afios siguientes”.(31)
(afios 1983 y 1984).

2) "Un crecimiento econémico inestable que se refleja en el comportamiento del PIB de

1981 & 1983, o que se resume en una tasa anual acumulada de 3,03 %".(32)

31.- ibidem.. pag. 55.
32.- ibidem.. pag. 55.
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3) Persistencia de Ia inflacidn que se traduce en un deterioro constante del consumo de fas
capas mas acomodadas, no obstante lo cual se mantiene la tendencia a un mejoramiento del

consumo bsico de las capas mas pobres*.(33)

4) La evolucién hacia un modelo de economia de guerra. Ello, ademas de suponer un
crecimiento constante del presupuesto militar destinado a la defensa, y la eliminacion de
articulos de la canasta bisica, se traduce en un cambio cn los patrones de consumo que

tendencialmente busca asegurar el consumo elementa! de las mayarias".(34)

Sin embargo y aunque el factor econdémico empieza a jugar un papel decisivo en los logros
del gobierno sandinista en beneficio de! pueblo, hay que reconocer que durante este periodo
los problemas econémicos no tienden a concentrar la atencién del pueblo nicaragiiense.
Esto no significa que la crisis econdmica en ascenso no afectaba a los trabajadores, sino que

mas bien todos fos esfuerzos y energia tendan a concentrarse en [os siguientes aspectos:

1} 1a defensa politico-militar ante la agresion contrarrevolucionaria norteamericana, que
requeria del esfuerzo y participacion de jovenes y adultos, hombres y mujeres. Este factor
influyo para que tanto en la poblacion general como en la correspondiente a las Comunidades
Cristianas se vivieran cambios profundos y decisivos en el dmbito de la conciencia social y
religiosa, Pero también la estructura demografica sufrié una dréstica transformacion pues
generalemente los jovenes asumieron la tarea de la defensa mediante su integracion al
Servicio Militar Patriétice (S.M.P.) que tantas controversias provocd a la jerarquia catdlica
nicaragiiense;

33.- ibidem., pag. 36.

M.~ ibid.
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2) Ia consolidacion de logros en ¢l plano organizative popular tales como fa conformacion
de las Cooperativas agricolas de produccion, las Brigadas Populares de Salud, la extension de
1a educacion mediante la capacitacion a maestros rurales de primaria. En este &mbito es digno
de reconocimiento y admiracion los esfuerzos que hicieron cientos de cristianos, integrados y

no a las Comunidades Cristianas, para participar en dichag tareas.

3.2.1.3) Las gestiones diplométicas por la paz; Ia participacion de! Grupo de Contadora

Canformado a iniciativa del gobiemo mexicano e integrado por 5 paises latinoamericanos, ¢l
grupo de Contadora jugd un papel determinante en ¢l conflicto centroamericano ya que
buscaba impedir a toda costa que fa confrontacion entre los Estados Unidos de Norteamérica
y Nicaragua se resolviera por Ia via militar y desencadenara un conflicto regional.

Tras 20 meses de trabajo, el grupo de Contadora habia claborado un Acta de Paz ante la
cual Nicaragua habia manifestado algunas inquietudes para decidirse a firmarla. En medio

de aquella encrucijada y para tener algin éxito, Contadora necesitaba:

1) revisar el Acta de Paz teniendo en cuenta esas inquictudes, 2) comprometer a E.U. en ¢l

praceso de paz y 3) evitar que el tema de Nicaragus fuiera a parar a la OEA, donde el nivel de

autonomia de los paises latinoamericanos frentc a E.U. ha sido historicamente minimo,

{Cudl fire a final de cuentas Ia actitud que asumid el Grupo de Contadora? E! Acta revisada,
fechada el 7 de septiembre de 1984, tuvo en cuenta el punto de vista de la diplomacia
nicaragiiense eliminindose del documento la exigencia de los didlogos de "reconciliacion
nacional” con las fuerzas insurgentes de los distintos paises. “Esto vino a legitimar el proceso
electoral que E.U. y la CDN intentaban condicionar a ese dialogo "reconciliador. Por otra

parte, €l Protocolo adicional al Acta, que en la primera version del texto estaba destinado a
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ser firmado Gnicamente por los paises directamente involucrados en ¢! conflicto
centroamericano -E.U., la U.R.S.S. y Cuba-, quedé abierto en el Acta revisada a la firma de

todos los paises del mundo, lo que amplié notablemente la muralla anti- intervencionista.

Finalmente, el Acta revisada fue llevada por los propios Cancilleres de Contadora a la 39
Asamblea de la ONU, cvitindose definitivamente la peligrosa curva que podia hacer

desembocar e tema centroamericano en aguas de la QEA".(35)

3.2.1.4.) La oposicion politica interna, el brazo ideolosico de la contrarrevolucién armada y
del gobierno norteamericano.

Cabe aclarar que no todos los partidos politicos opositores al Frente Sandinista y que
participaron en la contienda electoral de 1984 pueden considerarse como parte del brazo
ideolégico de la contrarrevolucion. Sin embargo si lo fueron los tres partidos que formaron
parte de la Coordinadora Democritica Nicaragiiense (CDN) y que durante las elecciones
de noviembre de 1984 toma como bandera politica de lucha un documento publicado el 26 de
diciembre de 1983 cn el que "siguiendo la politica de presiones de los E.U., ponia como
condiciones para participar ¢n los comicios los dos mismos puntos sefialados por el gobierno
norteamericano: ¢l didlogo con "los alzados en armas” y la supervision extranjera de las
elecciones. Los restantes puntos plantcados por la CDN eran, mis que condiciones, un
programa de gobierno alternativo al del FSLN".(36) Pero, jcual era en realidad el futuro
politico-electoral de dicha Coordinadora?, cs decir, ;cudles fucron sus principales ejes de
accion y argumentos ante la posibilidad de participar en la contienda electoral? "A pesar de
que la Ley Electoral garantizaba el desarrollo del proceso electoral con un amplio margen de
35.- "Los actores del 90 en ¢l escenario clectoral del 84", Envio, 98, octubre 1989, pags. 17-36.

36.- ividem., rag. 19,
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pluralismo y libertad, la CDN , en comunicado del 25 de mayo (84), dia en que se inicio la
inscripcion de los partidos politicos. condiciond su participacion en las elecciones al
cumplimiento de los famosos 9 puntos del documento de diciembre\ 83, haciendo especial
énfasis en el didlogn con los "alzados en armas”. Hacia apenas un mes que la Conferencia
Episcopal de Nicaragua habia lieccho este mismo planteamiento en una polémica Carta
Pastoral que publicaron fos Obispos el domingo de Pascua y que provecd el mayor nivel de
confrontacion verbal entre el goblerno y la jerarquia de la Iglesia Catdlica que se habia
producido en cinco uiios de revolucion” (37) Este es un aspecto que quiero remarcar: la
coincidencia entre la postura y planteamicntos de la jerarquia catdlica, la CDN y el gobierno
norteamericano. Sin embargo, jeudl fue la postura del gobierno sandinista ante la peticion de

la CDN? ;Realmente fue de cierre 0 apertura?

E! Instituto Historico CentroAmericano (LH.C.A.) a través de su revista "Envio" nimero 98
informa acerca de las diversas acciones que adopt el gobierno sandinista para "impedir” que
la CDN se abstuviera de participar en las elecciones, Al gobierno sandinista le interesaba
asegurar una amplia participacion de los distintos paridos politicos, incluido fa CDN, a fin
de neuntralizar los efectos de la guerra contrarrevolucionaria y del gobiermo norteamericano,
pero también contribuir al proceso de democratizacign sgcial y politica del pueblo
nicaragliense. Si bien es cicrto que este no era el unico objetivo de los sandinistas, hay que
remarcar ¢} amplio respaldo del pucblo nicaragiiense hacia el praceso electoral. A fin de
cuentas y no obstante los esfuerzos por impedir la abstencion de la CDN, esta optd por
retirarse de la lucha electoral tras un dltimo “round” con el FSLN en Rio de Janeiro. Aqui la
demanda clave de la CDN para condicionar su participacion fue la posposicion de las
elecciones incluso hasta noviembre de 1985. "A esta exigencia se unieron otras 20 "garantias
electorales" (més divisas para papel, més tiempo en Jos medios, etc.). A todas estas demandas

37.- ibidem., pag. 21.
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accedio ¢l Comandante Arce.” Respecto de la posposicion de clecciones. la acepto hasta
enero de 1985 a cambio de que Cruz** consiguiera que los contrarrevolucionarios cesaran la
guerra, * Bayardo Arce: responsable de la direccion politica del FSLN. ** Arturo Cruz: jefe
de la contrarrevolucion armada depusieran las armas y abandonaran Nicaragua antes del 25
de octubre” (38) Un mes antes de las elecciones, la CDN decidié relirarse tras no haber
conseguido que se pospusieran las cleccioncs, objetivo que coincidia fundamentalmente con

un reclamo del gobierno norteamericano encabezado por Reagan.

Otro de los hechos relevantes en el ambito politico interno fue la decision del PLI (Partido
Liberal Independiente) de renunciar a su participacion en la contienda electoral. Tras una serie
de movimientos inexplicables desde ef punto de vista de la madurez palitica, el PLI, en la
noche del 22 de octubre de 1984 en comparecencia de Godoy ante la TV, anuncid sus
razones: "no habia garantias para que el pueblo se expresara y la paz no se conseguiria con las

elecciones. En aras de la paz, el PLI se retiraba de la contienda" (39)

Pero en realidad, jcuantos partidos politicos participaron y cuales eran sus principales
argumentos de campaiia electoral? Incluyendo al PLI, en total fueron siete. Este partido llevo
como candidato a "Presidente y Vicepresidente a Virgilio Godoy y a Constantino Pereira. El
tema de la paz fue el eje central de la propaganda del PLL" Interpreté la guerra como un
"negocio de los que nos gobiernan", y "un experimento de las dos grandes potencias.” Fue

este partido quien inici6 durante su campaiia otra campaiiz contra los internacionalistas®. (40)

38.- ibidem., pag. 28.
39.- ibidem., pag. 30,

40.- ibidem., pag. 27.
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"El Partido Conservador Demdcrata llevo como candidato a Clemente Guido y a Mercedes
Rodrigucz, viuda del General Emiliano Chamorro, caudillo conservador que firmé con
Somoza et llamado Pacto de los Generales. El PCD se definio siempre como centrista y en

una de sus cuiias radiales decia "!Somos la clase media luchando por tus derechost*(41}

"E] Partido Socialista flevd como candidatos a Domingo Sanchez Sancho y a Adolfo Everstz.
En su campaia el PSN defendi6 siempre la revolucién: "Somos hermanos politicos e
ideologicos del FSLN - manifesto varias veces Domingo Sénchez- y cuidamos el proceso
revolucionario como a la nifia de nuestros ojos.” Proponia una " revolucion en la revolucién®
para combatir el oportunismo, el burocratismo y la “prepotencia sectaria" que la estaria
desvirtuando, Criticaron también al imperialismo norteamericano apoyando el fortalecimiento

de la defensa militar de la nacion".(42)

"El Partido Popular Socialcristiano ilevd como candidatos a Mauricio Diaz y a Guillermo
Mejia. El PPSC enfatizo en su propaganda "lo cristiano." Sus consignas -"Cristianos al
poder", "Los cristianos somos ia paz", "Revolucion si, pero cristiana”, "El miedo no es
cristiano ni nicaragense”-se dirigian segin ellos "al 99.5 % de los nicaragiienses, que son

cristianos”. (43)

"El Partido Comunista de Nicaragua llevd como candidatos a Allan Zambrana y a Manuel
Pérez Estrada. Su campaiia electoral fue la mds sobria y la mas gris, haciendo énfasis en las
lineas econdmicas no  revolucionarias de! gobierno  sandinista, desde la
economia mixia hasta la politica salarial* (44} Extraiia paradoja histérica en donde un Partido

41.- ibident.. pag. 4.
42.- ibidem,, pag. 27
43.- ibidem,, pag. 27
44.-ibid.
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Comunista se opone a un gobierno revolucionario que busca construir una sociedad justa por

caminos originales latinoamericanos.

"El Movimiento de Accion Popular Marxista-Leninista llevé como candidatos & Isidro Téllez
y a Juan Alberto Henriquez. La campaiia del MAP-ML estuvo caracterizada por duras criticas
tanto a la politica economica del gobierno como al imperialismo. Una de las consignas del
partido era: "INi un voto a la burguesia! !Balas para el imperialismot", mientras se calificaba
implicitamente al sandinismo de "socialdemocracia” y se declaraba explicitamente que la

campafia no era para pedir votos sino "para llegar al cerebro de los trabajadores”. (45)

"El Frente Sandinista llevo como candidatos a Daniel Ortega y a Sergio Ramirez. Su campafia
fue extremadamente rcalista, con ninguna promesa, con ningin "todo seria méjor." "El FSLN
declara con responsabilidad al pucblo que vanguardiza -decian los documentos oficiales de

campafia - que las posibilidades de aumentar rapidamente el nivel de vida son muy

3.2.2,) La Jerarquia Catdlica ante el Estado: se agudizan los conflictos.

Para comprender la posicion de la Jerarquia Catélica (CEN) ante las elccciones de noviembre
de 1984, es necesario recordar que los antecedentes inmediatos de la misma se perfilan desde
los primeros afios de la revolucion. En efecto, recordaremos que al menos durante los
primeros tres aiios del gobiemo sandinista, Ja oposicion politica interna no tenia ninguna
fuerza real de convocatoria. Pero a medida que avanza la revolucién sandinista se perfila
claramente la figura de Monsefior Obando y Bravo como ¢l principal encabezador de fa
45.- ibidem,, pags. 27-28.

16.- ibidem., pag. 28,
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oposicion politica interna. No es casual su nombramiento como Cardenal en el afio de 1985,

designado por el Estado Vaticano.

En opinion de Guillermo Meléndez, autor del ensayo "Relaciones Iglesia-Estado en
Nicaragua", al menos durante la segunda fase {marzc de 1982 a marzo de 1983) y 'a tercera
(marzo de 1983 a abril de 1985), las relaciones entre la jerarquia catdlica y el Estado tienen
un mayor tono conflictivo. Durante la segunda fase lo més relevante es la creciente agresion

politico militar del gobierno norteamericano y las fuerzas contrarrevolucionarias.

Pero ademas en el ambito eclesial un hecho sobresaliente fue la carta que el 29 de junio de

junio de 1982, tres mescs después que la administracién Reagan pusiera a la revolucién
sandinista en el punto de mira de su politica de agresidn y en un contexto de acercamiento
diplomatico entre el Vaticano y el gobiemo estadounidense, y tras recabar informes sobre la
situacion de la Iglesia en Nicaragua -proporcionados sobre todo por el cardenal Alfonso
Lopez Trujillo y por el Consejo Episcopal Latinoamericano (CELAM), ¢! Papa Juan Pablo 1i
envio a los Obispos nicaragiienses. "En ella explicitd su respaldo a los Obispos y los insto a
mantenerse mas unidoes; pidio a los sacerdotes y al pueblo cristiane estar unidos a cllos;
planted que el principal obstaculo para la unidad de la Iglesia era la llamada "Iglesia popular”;
y afirmé6 que los Obispos, sirviendo a la auténtica causa del pueblo, debian ser valientes en
praoponer orientaciones (sociales), aun cuando no estuvieran en concordancia con otros
caminos propuestos®.(47) Las reacciones fireron diversas; el gobierno sandinista interprets el
documento como una toma de posicidn oficial de la Santa Sede en contra de la Revolucion
Popular Sandinista (RPS). "La situacion fue quizés aprovechada por el sector dogmatico del
FSLN que, en represalia, sacd a la luz piblica -con métodos muy cuestionados- aspectos nada
edificantes de la vida privada del vocero oficial de la Curia Metropolitana, Padre Bismarck

47.- Mcléndez, G. "Relaciones Iglesia-Estado en Nicaragua®, cn: Cristianismo y Socicdad. No. 94, 1987,
pags. 99-100,
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Carballo.” "El sector cclesial y las fuerzas politicas adversas a la RPS, desde [uego, recibicron
1a carta con alegria, El scctor eclesial favorable a ¢sta, en cambio, se desconcerto ante el
documento papal y condend la accién del gobierno contra el Padre Carballo, Pronto traté de
promover la interpretacion de que la carta debia leerse no solo en clave politica, sino que
tomando en cuenta también su mensaje religioso. El propésito de esta postura era el de

mantener una posibilidad de didlogo entre la CEN y el Estado revolucionario®.(48)

De acuerdo a Meléndez la tercera fase comprende el periodo de marzo de 1983 a abril de
1985 y se inicia con los dramdticos hechos que caracterizaron la visita de Juan Pablo It a
Nicaragua. "A este periodo de creciente agresividad de la Administracion Reagan y de los
empresarios y partidos contrarrevolucionarios  nicaragiienses, correspondic  una
profundizacion de la tension entre el sector eclesial adverso a la RPS y el gobiemo
sandinista." La diferencia cualitativa es que si anteriormente los conflictos intraeclesiales
fueron los que ocuparon el primer plano, a partir de ahora y a raiz de la visita del Papa, el
conflicto central acontece entre el sector eclesial contrarrevolucionario y el Estado
Sandinista, Con la visita del Papa, que buscaba deslegitimar a los sectores eclesiales

identificados con el proceso revolucionario, el sector eclesial progresista quedo muy golpeado

y deslegitimado, entrando en un periodo silencioso de cuasi-supervivencia.

En efecto, cuando en marzo de 1983 el Papa visité Nicaragua su propésito no se limitaba al
plano meramente pastoral, sino que mas bien pretendia a toda costa unificar la Iglesia
Catélica. Si revisamos con detenimiento el discurso pronunciado por el méaximo jerarca del

Vaticano en la plaza "19 dejulio” (Managua) encontramos que constantemente hace un

48.- ibidem,

124



énfasis en la unidad: "se trata, ante todo, de la unidad de Ia iglesia, del Pueblo de Dios, de!
"rebaiio” del Unico Pastor. Pero también, como ensefia ¢l Concilio Vaticano 11, de fa "unidad
de todo e! género humano”, de la cual, como de la "intima unién”" de todo hombre "con

Dios", la Iglesia una es "como un sacramento o signo". (cf. Lumen Gentium,1)".(49)

Y asi prosigue su discurso fundamentando en documentos eclesiales y biblicos !a unidad de la

iglesia catolica. Y en cste ambito hay un pirrafo en el cual alude claramente a las

Comunidades Eclesiales de Base. Y califica conto “"absurdo y peligroso el surgimiento de las
mismas porque vienen a romper la unidad de la iglesia guiada por los Obispos." Sin
embargo en ningin momento menciona la agresion norteamericana, ¢l apoyo militar de
E.U. a los contrarrevolucionarios, 1a afinidad de intereses que mantienen con la jerarquia
catdlica y en altima instancia la dindmica de la lucha de clases muy caracteristica de la

revolucion sandinista,

En mi opinion carece de fundamento logico y cientifico buscar la reconciliacion y unidad
eclesial cuando existen intereses antagonicos entre las clases sociales que integran los dos
modelos de Iglesia: Jerirquica-conservadora y popular. Esto no excluye [a posibilidad de

buscar la unidad desde un punto de vista ético y moral tradicional.

Anteriormente hemos sefialado |z manera en que todas las acciones de la CELAM, el

Vaticano y la Administracién Reagan convergian en un solo punto: contribuir a deteriorar la

q

imagen exterior del gobierno inista y en c ia derrotarlo.La Jerarquia Catolica,

presidida por Mons. Obando y Bravo y Mons. Vega, secundarian tales acciones en el dmbito

49.- ¢n revista: Amanecer, No, 17, marzo-abril 1983, pag. 8.
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interno. Aunado a los propositos de la visita del Papa a Nicaragua, fa *Conferencia Episcopal
de Nicaragua" (CEN) se pronuncia sobre temas de interés nacionai tales como el Servicio
Militar Patriotico. En efecto, en agosto de 1983 la Conferencia Episcopal se pronuncia en
contra del S.M.P. "El documento, que deslegitimaba al gobierno sandinista y legitimaba la
desobediencia civil a la ley de servicio militar, merecit la inmediata respuesta del sector
eclesial progresista. El comunicade coincidid, objetivamente, con la posicion de los partidas
contrarrevolucionarios y con ef proyecto reaganiano de intervencion que se preparsba para

noviembre de 1983".(50)

Habiendo fracasado temporalmente el proyecto de intervencidn norteamericana,
anunciadas las elecciones en Nicaragua pata noviembre de 1984 y en pleno periodo clectoral
en los Estados UNidos, "los esfuerzos de la administracion Reagan se centraren en lograr la
re-¢leccion y en desgastar a ia RPS con vistas a incrementar 1a agresion tras las elecciones en
los dos paises. En lo intesno promovio, a través de los partidos derechistas de oposician, una
politica desiegitimadora y abstencionista respecto a las elecciones, que le permitiera mas

tnargen de maniobra diplomatica v mititar® (51)

(Cudl fue la postura de la CEN ante el desarrollo de los acontecimientos sociales y politicos
previos a las elecciones y ante estas mismas?. Ef 29 de marzo de 1984 emite un comunicado
con yna seric de principios genéricos sobre las elecciones. En opinion de Mcléndez, los
criterios expuestos en dicho documento, no obstante no haber hecho un lamado concreto a la

bstencion, fueron ex fos mi que se learon frepte a las elecciones

i3

somocistas de 1974, Posteriormente el 22 de abril de 1984 fa CEN dio a conacer su "Carta
Pastoral sobre ta Reconciliacion” en la que hacia un llamado al gobierno sandinista para que
50.- Mclénder, G. op. cit, pag. 101..

$1.~ ibidem
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se reconciliara con Jos "alzados en armas.” "Este planteamiento coincidia con la postura, hasta
cierto momento de la administracion Reagan, con la del bloque de paises centroamericanos
adversos a la Revolucion Popular Sandinista (El Salvador, Honduras y Costa Rica), y con la
de ciertos politicos de oposicion en Nicaragua”. (32) Esta postura de la jerarquia provoco la
mis fuerte reaccion del gubierno revolucionario en la historia de sus relaciones con la Iglesia,
llegando a un punto de "cuasi-ruptura.” "El didlogo posterior entre el gobiemo y el Vaticano,
si bien no resolvio la crisis, significo una especie de "tregua”, que se manifesté en la
liberalizacion del sacerdote Amado Pefia -implicado en actividades terroristas- y en la

abstencion de la CEN en cuanto tal de emitir un documento contra las elecciones" (53)

Ante esta coyuntura de agudizacion de los conflictos entre Estado e iglesin catdlica
conservadora, las Comunidades Cristianas comienzan a reactivarse en distintas direcciones:
"constitucién y progresiva consolidacion de una instancia coordinadora; mayores esfuerzos en
¢l trabajo cristiano de base;, incremento en la labor de los Centros Cristianos al servicio de las
necesidades de la base (cursos de formacion, etc..); participacion de sacerdotes, religiosas y
laicos en organismos populares como testimonio de fe; sostenimiento del influjo en

movimientoscristianos progresistas en el campo internacional.(34)

Como una simple muestra de la actitud ambigua que asumio la jerarquia Catdlica ante la
agresion norteamericana hay que mencionar los argumentos que uso Mons. Pablo Antonio
Vega cuando el primero de noviembre de 1984, a escasos dias de realizarse las primeras
elecciones libres en Nicaragua, 1a contrarrevolucién asesind a seis nifios en Nueva Segovia.
Moseﬁér Vega, al ser interpelado por tres profesores universitarios norteamericanos sobre el
asesinato respondio que "Matar el alma es peor que matar el cuerpo, dice el Sefior, y aqui hay
53.- ibidem.

54.- ibidem.
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una ideologia que parte de que €l otro es mi enemigo, y por eso una bomba que se mete en el
alma es mas grave." Enseguida agrega que "Todo imperialismo es malo, ¢! imperialismo
econdmico a través de un régimen de fuerza, pero también el imperialismo ideolégico”.(35)
Nc hay dzda que bajo una aparente posicion de neutralidad el presidente de la Conferencia
Episcopal de Nicaragua justifica su posicion pronorteamericana al grado de asegurar que este
imperialismo es menos dafiino que ¢l ideolégico. Pero en realidad que observando con mas
detenimiento y objetividad la realidad de la Nicaragua sandinista caemos en la cuenta de que
el pluralismo politico-ideoldpico dentro de la sociedad nicaragiiense era mayor y diferente al

supuesto imperialismo ideologico denunciado por Vega. Y prueba de lo anterior vienen a ser

las elecciones de noviembre de! 84 y febrero del 90.

55.- peribdico Barricada. 2-XI- 1984, citado en: Amanecer, No. 30-31, nov.-dic. 1984, pag. 19,
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3.2.3) Las Comunidades Cristianas de Base ante las elecciones de noviembre de 1984.

Los acontecimientos historicos sefialados anteriormente forman parte del contexto en el que
se desarrollan las eleciones de noviembre de 1984, pero también nos sirven de sustento para
comprender la participacion y beligerancia de las Comunidades Cristianas de Base y asi

dirigirnos a comprobar las hipdtesis.

En efecto, las Comunidades Cristianas se pronuncian en tome a las elecciones, 1a agresion

militar norteamericana, el Servicio Militar Patriético (S.M.P.) y la Paz.

3.2.3.1) "Queremos la Paz: reflexion desde la Nicaragua agredida."

Si bien es cierto que para una mayoria del pueblo nicaragiiense y para el gobierno sandinista,
las elecciones representaban una via para consolidar la democracia, una manera de fomentar
la participacion y expresion pluralista tanto de los partidos politicos como de la sociedad en
general, y desarrollar asi un camine original para construir una sociedad justa sin necesidad
de la guerra, para una mayoria de los partidos politicos de oposicién las elecciones
representaban todo lo contrario. Es asi que durante la lucha electoral se forjaron una serie de

argumentos en contra de las elecciones, del Estado y gobierno sandinista.

Ante esta situacion las Comunidades Cristianas se pronuncian sefialando lo siguiente: a)
rechazan la postura de los sectores, grupos sociales y partidos politicos que pretenden
hacer creer que la legitimidad del proceso nicaragiiense le viene de la realizacion de las
elecciones. "Nosotros pensamos que la legitimidad de nuestro proceso le viene de tanta
sangre derramada por Ia justicia, y le viene también de todo lo que se ha ido realizando para
construir esta nueva sociedad justa y fraterna, en que nosotros como pueblo somos sujetos de

nuestra historia. Estamos convencidos de que las elecciones en nuestra Patria no son una
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legitimacién ~ del  Proceso, sino  que son  un  complemento o

institucionalizacion de nuestro Proceso Revolucionario”.(56)

En otro documento titufado "Queremos la Paz: reflexidn desde Ia Nicaragua agredida®,
las Comunidades Cristianas argumentan en contra de cinco mitos formulados por la
oposicion: el mito de las elecciones.-"Este mito dice que democracia y elecciones son la
misma cosa. Y como después del triunfo revolucionario de 1979 no ha habido ain
elecciones, ¢l actual Estado nicaragiiense no es democratico y por eso ni él ni ninguna de sus
instituciones es legétima.” Sin embargo, afiaden, "un anélisis realista de las condiciones de una
sociedad que quiera hacer una revolucion partiendo de una historia de capitalismo
dependiente, muestra que para el funcionamiento auténtico de una democracia es necesario,
antes de las elecciones, consolidar organizaciones populares autonomas, alfabetizar y
desarrollar culturalmente al pueblo, implementar una eficiente politica antimperialista (sic) y

desarrollar una verdadera reforma agraria.

El actual Estado nicaragiiense se legitima en su vocacion democratica no solo porque prepara
unas elecciones generales sino porque se ha embarcado plenamente en estas tareas que
democratizardn profundamente a un pais que jamas conocid la democracia aungue si acudié a

falsas elecciones democraticas. "

El mito del sandinismo excluyente,- "Este mito dice que en la actualidad, sandinismo y
partido excluyente son la misma cosa. Se legitima el acontecimiento revolucionario del 19 de
julio de 1979 y naturalmente, el movimiento sandinista del que surgid, pero no su posterior
institucionalizacion."'El sandinismo, como identidad nacional en construccion y como

proyecto de futuro para la nueva sociedad, es patrimonio de masas populares que desbordan,

56.- "Laicos opinan sobre proceso cl 1", carta mi fiada fochada cn M Ni Tde
Marzo 1984.




con mucho fa militancia, relativamente pequefia, de un partido en formacion como es el
FSLN." “Es una realidad que el pueblo nicaragiiense estd recuperando, a la vez que sus
tierras, sus minas y su dignidad, su historia. Y conella, Ia inspiradora figura de Augusto César
Jandine y el movimiento popular revolucionario y antimperialista que ¢! gesto y que Somoza
intentd borrar de la memoria de todos. El sandinismo es ya un elemento clave para
interpretar la actual Nicaragua. Pero el sandinismo se esta gestando todavia en la conciencia

popular”.

El .mito del Partido totalitario.- "Este mito dice que en Nicaragua el partido sandinista y el
Estado son la misma cosa. Y que esta situaci_ n de monopolio del Estado por un partido -que
es excluyente- ha producido una dictadura totalitaria con un ejército ai servicio de! partido.
Antes de ser mito, este argumento se ha expresafio en forma de sospecha, de temor, de
profecia, sin medir las consecuencias del abuso de la palabra totalitarismo en relacion a la
situacion real de Nicaragua. Y, sobre todo, sin aprovechar el amplio margen que existe en el
pais para reclamar una mayor profundizacion enel poder popular -inico camino para impedir
el totalitarismo que dicen combatir". "Este mito dice que los errores del actual gobierno son
tan graves que ¢l mismo ha provocado la agresion norteamericana y la actividad
contrarrevolucionaria. Y que por esto, el gobierno nicaragilense €s una amenaza para su
propio pueblo y para toda la comunidad internacional". "El actual Estado nicaragiiense se
legitima como servidor de su pueblo por todo lo que en estos cuatro aiios ha hecho en favor
de la vida de los pobres. Es una evidencia historica que ningin gobiemo en Nicaragua tuvo
tanta legitimacion como la que nuestro pueblo sigue otorgando, en distintos grados de

conciencia, al gobiero sandinista”.
El mito de la ideologia impuesta. "Este mito dice que el objetivo basico del actual gobiemo

es manipular ideologicamente a los nicaragilenses y someterlos por la fuerza a esa ideologia,

que es totalitaria. Este caracter se revelaria especialmente en el ejército y esto explicaria la
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obligatoriedad del servicio militar, coma medio de forzar aun ms este indocteinarmiento.”™

3.2.3.2) Las Comunidades Eclesiales de Base ante ¢l nugvo llamado al Servicio Militar
Patridtico.

Anteriormente hemos estudiado las formas en que injustamente el gobierno norteamericano
hace una virtual declaracion de guerra “en contra del gobierno sandinista”, aunque en realidad
més bien fue en contra del pueblo que participaba en el proceso revolucionario.
Nicaragua, siendo un pais pequeiio en la region CentroAmericana, tuvo que enfrentar dicha
agresion, y el pueblo nicaragitense sencillo y leal a su soberania asumié con valor y
heroismo dicha tavea. Obviamente esto fise un proceso que implicd asumir consecuencias
muchas veces dolorosas, tales como la “desintegracion familiar” porque uno o més integrantes
de la misma se integraban a |z defensa. También estd el caso de los "mutilados de guerra” que
admirablemente seguian apayando a su pueblo no obstante haber perdido una o més partes de
su cuerpo. Y en fin, muchas otras anécdotas histdricas que ahora forman parte de la

memoriz del pueblo.

Sin embargo y no obstante el heroismo del pueblo nica para defender su soberania e intereses
nacipnales, la guerra no era deseada. Desde la toma de conciencia histdrics forjada durante la
lucha antisomacista, los nicaragtienses han anhelado 14 paz con justicia social. Ante la escalada
de violencia contrarrevolucionaria apoyada por el gobieme norteamericano, el gobierno
sandinista decreto la creacién del Servicio Militar Patridtico (S.M.P.), hecho que provoco
controversias ante tos grupos opositores al gabiemo sandinista, entre ellos la jerarquéa
catblica encabezada por Monsefior Obando y Bravo. Las Comunidades Coistianas de Base,

asumiendo el papel historico que les correspondia, en un documento publicado en junio de

* .- Todas las citas ponden al d imeografiado, scilalado en la cita anterior.
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1984, seiialan las razones historicas y biblicas por las cuales apoyan la participacion en el
Servicio Militar. "En nuestra Patria el Servicio Militar es para la defensa de la vida, y es para
impedir que los contrarrevolucionarios sigan matando a civiles indefensos. En nuestra Patria
el Servicio Militar es para defender el Proyecto de los Pobres, no ¢s para agredir a otros.” "La
gravedad del momento que vive nuestro pueblo e debido a las agresiones cada dia mas
aceleradas y atroces, dirigidas por la administracion Reagan y algunos malos hijos de la
Patria”. "Algunos se quicren escudar en lo que nos dice la Biblia: el mandamiento de "no
mataras.” Pero no quieren entender que lo que la Biblia nos prohibe es matar al inocente, es
matar al hernmano para despojarlo de sus bienes, etc... La Biblia no nos prohibe defendernos; y
se puede matar en defensa propia. La misma Biblia que nos dice "no matards", nos da la
interpretacién de ese mandamiento cuando condena la matanza de los inocentes y de los
pobres, y cuando alaba a Dios porque los juddos pudieron librarse de la opresion de Egipto o
pudieron derrotar a los que los atacaban, como vemos en el pasaje de Nehemias." Ante el
Servicio Militar Patridtico los cristianos declaran que hoy en Nicaragua es un “compromiso
moral y social por amer a nucstra Patria de todos los nicaragiienses, Y para nosotros
como cristianos, cumplir con el Setvicio Militar es un compromiso que brota de nuestra
fidelidad a Jesucristo y al mandamiento que nos did de amar a nuestros hermanos, Este
compromiso nos puede exigir hasta la entrega de nuestra vida: "Amense los unos a los otros
como yo los he amado. No hay amor mas grande que este de dar la vida por su amigo." (Juan

15, 12-13)".

Haciendo una interpretacion global del documento quiero resaltar la maners en que la variable
histérica de la guerra condiciona la reflexion teoldgica de las Comunidades Cristianas en ese
momento: analizan su realidad, reflexionan sobre [a misima y fundamentan teolégicamente su

praxis de defensa ante la agresion extranjera. {Subrayado mig).
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3.3) Las elecciones de febrero de 1990.

Para comprender los condicionantes histéricos de la panicipécién de las Comunidades

Cristianas ante las elecciones de febrero de 1990, es necesanio remarcar dos aspectos

relevantes que marcan una diferencia sustancial en comparacion con el ambiente histérico

previo a las elecciones de noviembre de 1984, El primero de ellos se refiere al cambio
sustancial que experimentaba el pucblo nicaragilense como preducto del descenso de [a
agresion militar contrarrevolucionaria, y ¢! segundo se refiere a la predominancia de ta

crisis econémica, producto en parte de la misma guerra de agresion

Cuando llegué a Nicaragua en noviembre de 1989 con la finalidad de recabar informacion de
campo respecto a la situacion de las Comunidades Cristianas ante las elecciones de febrero
de 1990, llevaba dentro de mi el anhelo de conocer una imagen estereotipada que
incorrectamente se nos habia forjado en el exterior. Fue un trabajo de confrontacion arduo,
pero cientifico, depurar todas esas imagenes y conceptos forjados durante los primeros afios

de estudios en la Facultad.

Al comenzar 1a visita a las Comuidades Cristianas de Managua, lo primero que percibi fue
un desinimo general en muchos de sus integrantes; una poblacion compuesta
mayoritariamente por mujeres adultas y escasos hombres y jévenes. Conforme
profundizaba en el estudio de las mismas, fui descubriendo gradualmente algunas de las
razones historicas de dicho desanimo. 1) Una razén era el deterioro de la economia, producto
en gran parte de la guerra de agresion y también por una inadecuada administracion, por
inexperiencia o negligencia, de los recursos econdmicos. 2) Otro aspecto que influia era la
decadencia del conflicto militar a raiz de la firma de los "Acuerdos de Tela, Honduras" (7 de
agosto de 1989), y 3} las posibilidades de lograr 1a paz, entendida como ausencia de conflicto

militar, eran cada vez mayores y por tanto mejores las posibilidades de iniciar la
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reconstruccion de la economia y la sociedad en general.

Si durante las clecciones de noviembre de 1984 ¢l punto neurdlgico de a confrontacion entre
¢l gobiemo norteamericano y la revolucion sandinista, era la guerra, para fines de 1989 y
principios de 1990 el centro de atencidn era la crisis econgmica, Cuando en noviembre de
1989 se realizo un dialogo entre el Presidente de Nicaragua Daniel Ortega (1984-1990) y los
cristianos, en la Universidad CentroAmericana de Managua (UCA), me llamé la atencion el
énfasis que hizo el Comandante sandinista en el sentido de que fos términos de la fucha actual
estaban centrados en el émbito econdmico y que por tanto habia quedado atrés la etapa de la
confrontacion politico-ideologica. Y en verdad me sorprendié observar durante {os primeros
dias de mi estancia en Managua la ausencia de entusiasmo y buenas cxpectativas de fa
poblacion en torno a las tareas de la revolucion y la economia. Y esta situacion la observé
tanto en la mayoria de la poblacién urbana como enuna gran parte de los integrantes de las
Comupidades Cristianas. En ese entonces también observaba que muchos de los que se
‘declaraban sandinistas y apoyaban a la revolucién, no eran duefios de respaldar su
participacion en la lucha militar con una moral de la vida cotidiana. Es decir, y si bien es
cierto que habian participado en la lucha antisomocista, en la defensa de la patria a través del
S.M.P., mostrando una enorme capacidad de combate y resistencia, muchos no eran
capaces de desarrollar y mantener una moral de la vida cotidiana en donde prevaleciera cl
amor, las relaciones fraternas, la comunicacion, la alegria, etc.. De alli la frecuencia de
los hogares abandonados cn donde la madre soltera tenia dos o mas hijos. Esta situacion

trajo consecuencias adversas al proceso revolucionario sandinista. (Nufiez).

Respecto a la situacion economica hay que destacar que a partir del afio de 1985 se

incrementa la inflacién, la cual tuvo un crecimiento, segiin Oscar-René Vargas, del "334.3 %
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en 1985, de 747.74 por ciento en 1986, de 1,347.2 por ciento en 1987 y de 36,000 por ciento
en 1988." "Lo mas grave de estos datos es que el nivel de inflacion en los productos
alimenticios ha crecido & unitmo mucho mayor que la inflacion total. Esto sginifica que ta
mayoria de la poblacion, que ocupan sus ingresos en un 80 a 90 por ciento para Ia compra de
bienes alimenticios, se ven mas afectados en este proceso inflacionario”.(57) Es decir que si
en enero de 1989 el costo de Ia canasta basica equivalia a 17.33 dolares, para fines de julio del
mismo afio era de 28.93 dolares. Hay que sefialar también el cambio en la paridad del délar
con la moneda nacional: en enero e costo en la casa de cambio era de: 4,500 edrdobas por

unidad (dotar), mientras que a finales de julio era de 25,000 por unidad.

Otro dato muy relacionado con lo anterior es que a partir de abril de 1987 hasta febrero de
1989 )a tasa de inflacion es superior al 22 por ciento mensual, Por otra parte Ia tasa de
crecimiento del Producto Interno Bruto (PIB) durante los ltimos seis aftos del periodo de
1979 a 1988 fue negativa. Todo lo anterior trajo como consecuencia un deterioro en el
salario real de fos trabajadores. "Esta situacion ha producido que el PIB nacional haya
retrocedido a los niveles de finales de In década de 1950, mientras que cf PIB per cépita ha
bajado a los niveles de fa década de 1940. Segin los datos oficiales, si en 1980 ¢l poder de
compra era 100.0. para finales de 1988 este se redujo a 3.7. Lo que nos demuestra la caida

vertiginosa del nivel de vida de la poblacion,..."(58)

Uno de los factores que contribuyd a alimentar el proceso inflacionario, en opinion de
Vargas, es ¢l crecicnte déficit fiscal: "La causa fundamental de este déficit fiscal se debe a
los gastos indiscriminados del Estado y particularmente los gastos mifitares.” "La politica de
fa Administracién norteamericana, de apoyo 2 la contrarrevolucién armada, produjo una
57.» Vargas, Oscar René. Pantidos politicas y 1a busqueda de un nucvo modelo, pags. 35-36.

58. ibidem.. pag. 40.
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distraccion en los gastos improductivos del Estado que tuvo 3 efectos:

a.- Reduccion relativa del potencial econ_ mico en inversiones directas o indirectamente

productivas. Esto fue afectando, en forma paulatina, la capacidad potencial de produccion del

pais,

b.- Destruccion de bicnes que afectaron directa o indirectamente a la produccion.

c- Qcultar por un tiempo los  emores, malas  decisiones e
ineficiencias del aparato administrativo del Estado”.(5%) Una de las consecuencias graves del
deterioro econémico-productivo fue la caida de las exportaciones. En efecto el valor de las
mismas cayo desde 566.6 millones de délares en 1979 2 305.1 millones en 1986, hasta bajar a

235.7 millones en 1988.

Por altimo cabe mencionar que en las condiciones politico- economicas en que se encontraba
una reduccion de los gastos del ejército, no eran muy significativos ya que al desmovillizar
al ejército se incrementarian las contradicciones sociales al clevarse el desempleo
abierto. Segiin Oscar-René Vargas una de las razones por las cuales fa crisis econdmica no
se presento antes de 1987 fue debide a que Nicaragua gozo durante el periodo de 1981 a
1987 de un flujo de capital considerable, lo cual contrarrestd los aspectos negativos de la
ctisis que se venia incubando. "Debido a los préstamos blandos, a las lineas de créditos, a las
donaciones, etcétera, el Estado pudo seguir financiando los subsidios indiscriminados, las
subvenciones a los productores, la emision monetaria, sin que se presentaran todos los
elementos de la crisis econdmica al mismo tiempo como sucedio a partir de finales de

59.- ibidem,, pags. 4142,
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1987.(60)

La otra forma mediante la cual e} gobierno de Nicaragua pudo evitar la crisis econdémica fue
a través del endendamiento externo, A partir de febrero de 1988 el gobierno sandinista

implementa un "Plan de Estabilizacion Econémica” cuyos principales objetivos son:

a) mejorar la eficiencia del uso de los recursos econdmicos,

b) combatir la inflacion,

c) reestablecer un orden econdmico racional dentro del sistema de precios relativos.

De acuerdo a Oscar-René Vargas, a raiz de in implementacion del Plan se pueden notar tres
" elementos importantes como efectos economicos de la contraccion en la produccion para el

mercado interno y un deterioro de las condiciones de vida de la poblacion en general:

“a) Una caida notable de los gastos sociales por parte del Estado. Los efectos indirectos de
los recortes presupuestarios sobre la poblacion y de los cambios institucionales sobre los
programas sociales en salud, viviendas, saneamiento ambiental, educacion, etcétera, tienen un
doble efecto: i) Se incrementan los precios y los gastos de las familias de esos bienes o

servicios, reduciéndose el ingreso familiar disponible para fa ali ion, y ii) el cor

deterioro ambiental o higiénico repercute sobre el estado nutricional de la poblacion.

b) Un deterioro en el ingreso percapita de la poblacion que se expresa en una redistribucion
més regresiva de los ingresos.

60.- ibidem., pag. 45.
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¢) Un incremento de la "pobreza critica” de importantes capas marginalizadas de la poblacion,

que se expresa en una disminucion del acesso a los alimentos y a otros productos basicos”.

®1)

En estas condiciones socio-economicas, ¢qué garantias reales tenia el Frente Sandinista de

ganar las elecciones de febrero de 1990.?

61.- ibidem., pag. 50.
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'3.3:2) La firma de los Acuerdos de Esquipulas: ¢llegada de a paz?

De acuerdo al Instituto Historico CentroAmericano la dindmica de la defensa politico
militar de 1a vevolucion y el desarrollo ideolégico del modelo de transicidn, son aspectos
que de alguna forma desembocan en los Acuerdos de Esquipulas 11, pivote tindamental
definitorio de esa doble dinamica entrelazada. "Con los Acuerdos de Esquipulas 11, Nicaragua

impulsa con fuerza, ambas dinamicas en un solo sentido". (62)

Sin embargo, dentro dc esa coyuntura favorable al proceso de paz en el drea
centroamericana, los Acuerdos de Esquipulas I ticnen su contrapartida: el surgimiento del

Plan Abhrams, "Si Esquipulas 11 pretendia ser un plan definitivo para completar ¢l proceso de

paz entre los paises de CentroAmérica en un plazo de cinco meses, el plan Abhrams calificaba
la cumbre de presidentes como preliminar pretendiendo sabotearla, polarizando a los paises
del istmo. Si Esquipulas 11 buscaba iniciar o completar 1a democratizacion de los paises de la
region de acuerdo a sus propias constituciones, ¢l plan Abhrams buscaba hacer renacer a la
reaganista Coordinadora Democratica Nicaragtiense (CDN), aporvechando la mayor apertura
democratica y la situacion econdmica, buscando violentar las normas constitucionales de
Nicaragua. Sc debia provocar un cierre democritico. Si Esquipulas 1l llamaba a todos Iés
paises del drea a impedir cualquier tipo de apoyo a fuerzas militares que buscaban
desestabilizar a otros gobiernos (llamando a potencias extrarregionales a cesar el apoyo a esas
fuerzas), el plan Abhrams buscaba que, polarizando a los pa_ ses centroamericanos y
provocando un cierre democratico en Nicaragua, el Congreso de E.U. apoyara

ccondmicamente 1a acciones militares de la contrarrevolucion”.(63)

62.- op. cit., pag. 3.
63.- thid.
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Asi pues, con la firma de los Acuerdos de Esquipulas 1I se empieza a vislumbrar la posibilidad
de lograr la "paz" en el drea centroamericana. Pero el gobiemo norteamericano no cederia
facilmente en. sus propositos de mantener su hegemonia en el area buscando derrotar al

. gobierno sandinista.

A partir de la firma de los Acuerdos de Esquipulas 11 y del surgimiento de su contrapartida, el
Plan Abhrams, la administracion norteamericana busco a toda costa revertir su tendencia al
declive que se venia mostrando a partir de 1984/85. A partir de entonces la confrontacion
entre Nicaragua y Estados Unidos quedaba planteada en tres areas de conflicto: el drea

centroamericana, cl drea politico-econdmica interna y la relacién congreso-contras,

El ambito centroamericano fiie el primer campo de batalla. Fuertes presiones
norteamericanas recayeron sobre El Salvador y Honduras. Nicaragua comenzaria ser acusada
de violar el plan de paz y la Comision Internacional de Verificacion y Seguimiento (CIVS)
tuvo grandes dificultades para realizar su labor. "Sospechosos incidentes fronterizos, de

diverso tipo, fieron provocados en la frontera de Nicaragua con Honduras y Costa Rica...."
64)

La situacion interna de Nicaragua fue el segundo campo de batalla. "El Gobierno formé la
Comision Nacional de Reconciliacion (CNR) encabezada por el Cardenal Obando y conté,
entre otros, con representantes de partidos que concurrieron a las elecciones de 1984 y con
quienes no concurrieron. Se anuncié la apertura de "La Prensa”, Radio Catolica, y se levantd

la censura previa en los medios de comunicacion del pais. Posteriormente la Constitucién de
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la Republica quedaria plenamente vigente al suspenderse el Estado de Emergencia. Los
partidos poiiticos fueron llamados a un didlogo nacional que tenia en el horizonte las
elecciones para el Parlamento CentroAmericano y las municipales. Inicialmente los partidos
reaccionaron desconcertados, revivieron vicjas divisiones y algunos, automarginados de la
politica, fueron casi obligados a renacer por E.U. jLevintate y anda! dijo Abhrams a la CDN.
Y el Congreso norteamericano sopld sobre ellos una donacién de 250 mil délares”.(65) Sin
embargo el didlogo mas importante es el que se venia realizando entre los
contrarrevolucionarios y el gobiemo de Nicaragua y que durante este breve periodo culminé
en Sapo_ . "El mandato de Esquipulas HI implementado por Nicaragua, logré ese acuerdo en
marzo/88 fracturando politicamente a la dirigencia contrarrevolucionaria®. (66) Finalmente y
para resquebrajar la organizacion logistica contrarrevolucionaria, del 3 al 20 de marzo de
1988, el EPS lanzé la mayor ofensiva de toda la guerra: la Qperacion Danto.” Con ella fueron

golpeadas importantisimas fiientes de suministro y logistica de la contrarrevolucion.

La relacidn contras-congreso fue el tercer campo de batalla. Después de dos votaciones en
el Congreso de E.U. para conseguir financiamiento militar para la contrarrevolucion (la
primera en febrero de 88 y la segunda en marzo del mismo afio), la propuesta guerrerista fue
derrotada y por tanto la contrarrevolucion quedo sin ayuda militar y, momentaneamente, sin

ayuda humanitaria. A la situacion de la contrarsevolucion sin ayuda militar y derrotada como

producto de la "Operacion Danto". se sumaron situaciones como la mayor apertura
democratica de Nicaragua "con un didlogo iniciado con los partidos politicos”; "la mejoria de
las relacicnes con la jerarquia eclesiastica tras el nombramiento del Cardenal Obando como
presidente de la CNR"; "la revalidacion de Esquipulas Il lograda en Esquipulas IH" y el "éxito
politico inicial de la reforma monetaria lanzada en febrero/ 88", hechos que aceleraron el
65.- ibid.

66.- ibid.
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declive cstratégico de la Administracion Reagan y facilitaron la transicion democratica al
socialismo”.{67) Sin embargo no todo estaba ganado para el pucblo nicarag_ ense; la misma
intensidad y magnitud del ataque militar de las fuerzas contrarrevolucionarias durante los afios
anteriores, habia dafindo severanmente a la economia nacienal acelerando el ritmo
inflacionario.(vease 3.3.1.) Bien dicen que la politica justamente ejercida comienza por el
estdmago del pueblo, de los trabajadores; es decir, que cuando le tocan el estomago al
pueblo, muchos conceptos y retorica politica salen sobrando. Y de alli se vali6 el gobierno
norteamericano para continuar en su empefio por derrotar al gobicrno sandinista. Acto
seguido en ‘abril de 1988 fue nombrado Richard Melton, embajador de E.U. en Nicaragua. Er
lo interno la oposicién politica necesitaba un lider para aglutinar en un sélo frente opositor
al mayor nﬁﬁcro posible de partidos politicos. “Potenciando un trabajo preexistente, Melton
logrd fortalecer a 14 partidos o fracciones de partidos, teniendo como cje a la reaganista
CDN compuesta por 7 de esos partidos o fracciones de partidos".(68) Inmediatamente
después y siguiendo las orientaciones del recién nombrado lider politico, los partidos, con
matices muy diversos segun su ideologia, convocaron a una huelga de hambre de los
trabajadores demandando reivindicaciones econdmicas imposibles de satisfacer en la situacion
por la que atravesaba ef pais. Paradogicamente a todas estas acciones se vinculd el apoyo
"humano y solidario” de organismos del sector privado tales como el COSEP (Consejo
Superior de la Empresa Privada), que misteriosamente empezaron a apoyar las “justas
demandas del pueblo nicaragitense”. Obviamente que en sus planes para nada contemplaban la
realidad de que ellos mismos habian contribuido al deterioro de la situacion econdmica de.
Nicaragua. Posteribnnente, a mediados de julio de 1988, estallaron los sucesos violentos de
Nandaime en donde quedd muy clara la vinculacion de Richard Melton con los principales
encabezadores. La participacion del embajador le valid la expulsion de Nicaragua, hecho que
67.- ibid.

68.- op. cit., pag. 6.
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por primera vez sc daba en 1a historiz de CentroAmdérica y el Caribe.

La relacion de estos hechos nos dan una idea panorGmica de la gravedad de la situacion
previo a las elecciones de febrero de 1990. Pero, a final de cuentas, jeuales fueron los
resultados de estas tres areas de conflicto?. "En el plano centroamericano, en agosto/88
Shultz no logré recoger la firma de los cuatro cancilleres centroamericanos con una condena
para Nicaragua; a cambio surgié un documento genérico y sin trascendencia”. (69) La
propuesta de Robert Dole en el scnado norteamericano de financiar con 47 millones de
délares a la contrarrevolucion, fue derrotada por 57 votos contra 39. "En Nicaragua los
terminos del debate politico cambiaron sustancialmente: los partidos se vieron sometidos a
una atomizacion pocas veces vista, y el reclamo pnncipal del sector ultraconservador fue la
excarcelacion de los reos de Nandaime. Ya no fue el "Gobierno de Salvacion Nacional." La
dirigencia contrarrevolucionaria volvia a dar muestras de divisiones mientras esperaba el

resultado de la contienda Bush-Dukakis".(70)

Politica y militarmente, tanto las acciones del gobierno norteamericano como de las fuerzas
contrastevolucionarias quedaron neutralizadas. Sus acciones tendientes a revertir el proceso
revolucionario sandinista, quedaron estancadas y a la espera de que se resclviera la contienda
electoral por la presidencia norteamericana. En tanto, Nicaragua buscod avanzar el proceso de
paz centroamericano. "Despejando el camino de 1a paz impulsé en la Asamblea Legislativa
una serie de leyes que fortalecian fa institucionalizacion del pluralismo politico
(municipalidades, ley electoral, etc...); continud llamando a E.U. a negociaciones directas y
convocd a los presidentes centroamericanos a reunirse en Esquiputas IV".(71) Tras haber
69.- op. cit., pag. 9.

70.- ibid.

71.-ibid.



sido pospuesta en cinco ocasiones, finalmente ln Cumbre Presidencial se realizo el 13 y 14 de

febrero de 1989 en La Paz, departamento de El Salvador. Los acuerdos logrados fireron
fundamentalmente los siguientes: 1) por disposicion del presidente Daniel Ortega, Nicaragua
realizaria  elecciones para presidente, representante de la  Asamblea Nacional,
municipalidades y Parlamento CentroAmericano, a mas tarda el 25 de febrero de 1990; 2) e
acepta la presencia de observadores de la ONU y la OEA en todos los distritos electorales,
para asegurar la pureza del proceso electoral; 3) Nicaragua excarcelard prisioneros de
conformidad con la clasificacion que ha hecho Ja Comision InterAmericana de Dercchos
Humanos (OEA) y 4) la e!aboracién, en un plazo no mayor de 90 dias, de un plan para la
desmovilizacion, repatriacién ¢ reubicacién en terceros paises de miembros de la

contrarrevolucion y sus familias, contando con la asesoria de Naciones Unidas.

3.3.3) El Consejo Supremo Electorat (CSE) y el desarrollo de las elecciones.

La realizacion de las elecciones nicaragiienses eran consideradas como un paso para lograr

la paz, fortalecer la democracia y la expresion pluralista de la sociedad en general.

Un dia antes de que se realizaran las elecciones, el Consejo Supremo Electoral (cuarto poder
del Estado e integrado pluralistamente por 2 miembros del FSLN, 2 de la oposicion y 1
independiente) emitié un comunicado en donde dio las tltimas orientaciones a la poblacion

nicaragiiense sobre el proceso de votacion, Estas pueden resumirse en los siguientes puntos:

1).- A las Juntas Receptoras de Votos (JRV) sélo podran entrar los electores a votar, los
fiscales y observadores debidamente acreditados, los Magistrados del Consejo Supremo
Electoral, los periodistas nacionales y extranjeros dcbidamente acreditados tnicamente
cuando acompafi¢n a los candidatos a Presidente y Vice-Presidente de los partidos politicos y

alianzas de partidos.

145



2).- Los miembros de las Juntas Receptoras de Votes y su personal auxiliar se
abstendran de brindar informacion de cualquier naturaleza a la prensa nacional y extranjera y

cualquier otra institucion u organismo.

3.- Queda prohibido ia realizacién de encuestas o entrevistas con Ia finalidad de conocer

por quién votaran los electores.

4.- Les electores ilegardn a deposilar su voto sin portar bolsos, paquetes, cimaras, ni

simbolos partidarios de ninguna naturaleza,

{gualmente ¢! Consejo Supreme Electoral informé que durante los domingos 1, 8, 15y 22
de octubre de 1989 se inscribieron para las elecciones 1,750, $50 ciudadanos fijandose en las
afueras de cada JRV los nombres de los inscritos. Sin embargo y por disposicion del CSE ¢l
30 de enero de 1990 finalizo el plazo para que los nicaragienses que iniciaron sy inseripcion
en el exterior la perfeccionaran en Jos Consejos Electorales Regionales. Igualmente se fijo el 5
de febrero del mismo afle como fecha limite para los desalzados en cumplimiento de los
acuerdos de San Isidro de Coronado. Se habilitaron los domingos 12 de noviembre de 1989
para realizar inscripciones en la region IV y el 11 de febrero de 1990 en Ja Region Auténoma
del Atlantico Norte (RAAN). Como consecuencia de todo esto se inscribieron un total de

1,752,088 ciudadanos. Es decir que se afiadieron un total de 1538 a los ya inscritos.
3.3.4) La contienda electoral entre el FSLN y ta Unién Nacional Opositora (UNO).
Durante tas elecciones de febrera de 1990 la confrontacion principal se da entre el FSLN y la

UNO. La UNO estaha conformada por una alianza heterogénea de catorce partidos, de los

cuales 1a mayoria, 2 excepcion de 4 que participaron ¢n el 84, tenian méas de 20 afius sin



participar en una contienda electoral. Después de una serie de pugnas al interior de dicha
alianza heterogénea de partidos para definir a sus candidatos & la Asamblea Nacionat
(LH.C.A..X/89), los partidos mds pro-norieamericanos encabezados por Alfredo César,
exmiembro del directorio de la contrarrevolucion, salieron vencedores. Desde sus inicios la
UNO mostro sintomas de una division interna que s profiwdizaria conforme se acercabarn fas

elecciones,

Para muchos nicaragiienses v estudiosos de la realidad centroamericana, no era un secreto cl
que la UNO fue conformada a iniciativa y con el respaldo del gobierno norteamericano, Los
dolares llovieron sobre la misma para llevar a cabo su campaiia electoral. Sin embargo v no
obstante las pugnas internas, me llamé la atencion la forma en que desarrollé su actividad
prosclitista. En primer lugar llevd como candidato a Ia Presidencia de la Repiiblica a la
Sefiora Violeta Barrios de Chamorro, esposa del periodista Pedro Joaquin Chamorro
asestnado por la dictadura militar somocista. Una mujer con ninguna experiencia politica pero
que sin embargo manejo habilmente su figura femenina, y toda una gama de conceptos y
creencias religiosas que muy probablemente impactaron a los sectores de la poblacion,
marginados, empobrecidos y desorganizados, con una religiosidad tradicional y conservadora.
Otro aspecto manejado habilmente fuc el de los mensajes televisivos dirigidos a la situacion
de pobreza. En cllos sc transmitian escenas de extrema pobreza y miseria y se inculpaba al

gobierno sandinistade la situacion en que se encontraba el pueblo nicaragticnse.

Aunque cominmente los mitines y actos de campafia de la UNO no eran muy concurridos, Ia
fuerza de penetracion ideolégica de los mensajes televisivos y de la radio eran suficientes
para ganar a todos aquellos sectores de la poblacion ne organizades y con ninguna
formacion ideoldgica sdlida. Durante la realizacion del trabajo de campo previo a las
elecciones, pude constatar que la fuerza politica del Frente Sandinista esta en el pueblo

ovganizado.
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En cuanlo a la campafia clectoral del Frente Sandinista algunos cientifico-sociales
consideran que estuvo marcada por un tono irrealista, es decir, centrada en propuestas fuera
del alcance de la realidad. La consigna de Todo sera mejor estaba situada en et futuro pues se
consideraba que una vez lograda la paz, las condiciones para reconstruir la cconomia y el

pais cstarian dadas. Lievando como didatos a la Presidencia y Vice-Presidencial

Comandante Daniel Ortega yel Doctor SergioRamirez, respectivamente, los actos de
campafia sc caracterizaron por ser masivos, Concretamente quiero referirme al acto de cierre
de campafa del Frente Sandinista efectuado el 21 de febrero de 1990 en la Plaza "Carlos
Fonseca" de Managua. Durante el discurso del Comandante Daniel Ortega resalta el didlogo
que mantiene con la multitud: "pregunta el Comandante; -Desde el punto de vista econdmico-
material, I situacion del pueblo ;es buena o mala?

- "mala", responden los asistentes.

- Daniel: "Pero, gel pueblo va a traicionar a la revolucion por eso?

- !Nooooo!!!, responde la multitud.

- Daniel: ";pasan dificultades economicas?

- Si, responden los asistentes.

- Daniel: “; pasan dificultades los campesinos cuando son asesinados por la contra?

- Siiii, responden,
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- Daniel: "Arriesgan la vida los combatientes def SMP y la Reserva?"

- Siiii, responden.

-Daniel: ;Pero, vamos a volvernos somocistas, contras y entregar nuestra soberania a los

yanquis por eso?

- Noooo, responden.

Un didlogo sincero y franco que de alguna manera me dio Ia certeza de que el Frente
Sandinista ganaria las elecciones. Al dia siguiente "El Nuevo Diario" public en su portada
una foto del acto masivo de cierre de campafia con un titular: "Elecciones, jpara qué?”,
considerando que dicho acto era suficiente para demostrar la fiterza electoral del Frente
Sandinista

3.3.5) La jerarquia catolica de Nicaragua ante las elecciones.

Ante las elecciones de febrero de 1990 los Obispos representados por la Conferencia
Episcopal de Nicaragua (CEN) emiten un comunicado fechado el 15 de febrero y publicado
en el diario "La Prensa" (16-02-1990) en donde piden a los cristianos "votar teniendo
presente que no deben apoyar ideologias que sustenten el odio y que propician actitudes de
inmoralidad y violencia." Afiade el diario que los Obispos recuerdan en su "comunicado que
todos deben ayudar a que el proceso sea limpio, digno y transparente evitando acciones
violentas, sin destruir la unidad familiar con el apasionamiento de fa campafia electoral.”
Cuando los Obispos hablan de las ideologias que sustentan el odio se refieren impli

citamente al Frente Sandinista ya que segin ellos, su ideologia "comunista” habia sembrado la

guerra, y la desunion entre el pueblo de Nicaragua. Y ademas en el quinto punto de dicho
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documento seitalan: "Si las clecciones se efecttian con honestidad y limpieza, se debe aceptar
el veredicto de las urnas con nobleza, conscientes, quienes sean elegidos, de que estan
Nlamadus a servir y no a ser servidos, como dice Jesucristo, y quicnes resulten perdedores,
asuntiendo con responsabilidad y sin resentimiento su papel de legétima oposicion.” Los
Obispos de esta manera expresan una duda respecto a la limpieza de las elecciones. Sin
embargo y no obstante el tono suave de la carta en el sentido de que son orientaciones
generales, es sustancialmente diferente respecto al contenido de la carta emitida con ocasion
de las elecciones de noviembre de 1984. Si durante esta coyuntura el ataque fue contra el

Servicio Militar, ahora los Obispos se limitan a dar orientaciones generales respecto al

"veredicto de las umas."

3.3.6) Las Comunidades Cristianas de Base ante las elecciones de febrero de 1990.

En noviembre de 1989 y en una coyuntura pre-electoral, las Comunidades Eclesiales de Base
de Managua estaban desarrollando jormadas de solidaridad con el pueblo salvadoredio ya
que el Frente Farabundo Marti para la Liberacion Nacional (FMLN) habia comenzado una

ofensiva final en contra del gobierno salvadoreiio.

Posteriormente vino ¢! asesinato de los sacerdotes jesuitas en la UCA de El Salvador (16 de
noviembre) y en diciembre la invasién a Panam4 por parte del gobierno militar de E.U..
Todos estos hechos formaron parte de los antecedentes histéricos previo a las clecciones de
febrero. Pero lo que mads tenia peso era el desgaste de la economia a consecuencia,
principalmente, de la guerra de agresién contrarrevelucionaria financiada por Estados
Unidos (a o cual me he referido anteriormente), y el desgaste moral: muchos jovenes habian
caido en combate dejando huellas de dolor entre sus familiares cercanos. En este ambito es
valido remarcar que el pueblo nicaragiiense integrado a las Comunidades Cristianas anhelaba

la paz, entendida como la ausencia de conflicto miiitar pero también como la pesibilidad de

150



mejorar economicamente a mediano plazo. Veamos con mis detenimiento que en una, de
dos reuniones de la Coordinadora de Comunidades Eclesiales de Base (CEB'S) de Managua
¢en dos barrios marginados, las preguntas centrales fueron las siguientes: 1) ;Qué esperamos
en ¢l 90? y (qué debemos hacer para lograrlo? Las respuestas, por mayor cantidad de votos,

fiseron las siguientes:

- la paz y la reconstruccion. (5 votos).

- mejoria de la situacion econdmica (3 votos).

- que gane el FSLN porque su plan de gobierno es mas realista,

- reconstruccién de nucstro pueblo y Ia familia (1 voto).

- que se realicen las elecciones en un ambiente de normalidad.

- estar unidos para que se pueda consolidar lo que deseamos. '

- que ¢l conflicto salvadoreito se solucione.

- que haya paz para CentroAmérica.

- concicntizar a los demds hermanos acerca de las eleciones. (cuando hablan de hermanos,
se refieren a las personas que no pertenecen a las CEB's y que por no ser organizados fireron
mis propensos a dar el voto a la Union Nacional Opositora (UNO).

- que haya mejoria para los mds empobrecidos.

- no solamente ganar las elecciones sino que sean reconocidas como  legétimas.

Simultaneamente en la otra reunidn las preguntas centrales fueron: 1) jrealmente vamos a

estar mejor después de las elecciones?, y 2) jcomo queda Nicaragua en el contexto de cinco

paises contra uno? Las peticiones de los asi fueron las siguient

- Que el Presidente Daniel Ortega explique mds detalladamente el Plan Economico del

gobierno-FSLN;

- los cristianos no solamente deben pensar en lo que va a hacer ¢l gobiemo después de las
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elecciones, sino mas bien, (qué vamos a hacer los cristianos?
- Si gana et FSLN, ;qué clase de gobierno tendremos en relacion con tos demés partides y

con el resto de los paises centroamericanos y el nuevo gobierno de Panama?

Hay que remarcar que muchas de estas preguntas se quedaron sin respuesta, es decir, no
fueron analizadas a fondo para aclecar las dudas de los integrantes de las Comunidades
Cristianas cn donde fieron planteadas. Todavia més en algunas personas observe cierta
dosis de confusion respecto a la situacidn ecomdmica y politica. Aunque habia cierta

claridad respecto a los programas y objetivos de los principales contendientes (UNO vs,

FSLN), existia cierta incertidumbre respecto a la situacién post- electoral. Ahora que se
han canocido los resultados electorales, me pregunto si acaso esa falta de respuesta y anilisis
de fondo de las preguntas no habra influido en los vetos que muchos nicaragilenses otosgaron
ala UNO. Y es una realidad que la confusidn genera temores, lo que posiblemente favorecio
al triunfo electoral de fa UNOQ aln dentro de las mismas Comunidades Cristianas (CEB's)
pertenecientes a la Coordinadora de Managua. jPor qué? Simplemente porque no hubo una
labor de acompaiamiente pastoral y teolégico que realmente iluminara ¢! caminar de las
CERB's de Managua en esa coyuntura pre-electoral decisiva. Recuerdo que durante la vigilia
de las CEB's por las elecciones realizada en la capilla de la UCA seis dias antes del 25 de
febrero, observé que la manera como se concibia a los integrantes de las Comunidades
Cristianas revelaba una falta de madurez politica. Es decir que en la relacion que mantenian gl
sacerdote y sus colaboradores con las Comuaidades Cristianas, los integrantes de la misma
eran considerados como personas que no pedian reflexionar profundamente en el Ambito
palitico. Un ejemplo para ilustrar lo anterior y que scontecid en esa misma noche de vigilia,
es ¢l didlogo que el sacerdote mantiene con los asistentes: -sacerdote: Oigan, las elecciones,
son un paso hacia adelante o hacia atrds - {Hacia adelante!!l!, respondian los integrantes
de las Comunidades Cristianas, pero hasta ahi Hegaba el "analisis". No hiubo en ese momento

algin comentario mas profundo y sistemdtico respecto de los programas electorales del
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FSLNy la UNO, para ast dar respucsta a las inquietudes planteadas por los cristianos.

Distinto fue el caso de la Comunidad Cristiana del barrio "La Reynaga" de la Parroquia de La

Merced, en donde observé una mayor integracion entre lz conciencia religioss v politica pues
ademas muchos de sus integrantes son militantes dei Frente Sandinista. Durante un retiro
espiritual (encuentro comunitario) los cristianos analizaron la plataforma electoral de la
UNO destacando su peticion de que se aboliera el Servicio Militar. Los asistentes
argumentaban que no se podia abolir ¢l S.M.P. debido principalmente a que fite decretado
con la finalidad de defenderse de la agresién norteamericana. Pero ademas sefialaron que
la UNO tomaba como "caballito de batalla" la abolicién del S.M.P. porque sabe que hay
madres, hermanas y demds mujeres que no son muy conscientes respecto a la necesidad del

SM.P.

Respecto al nicleo familiar, otro de los temas de batalla electoral de la UNO, los cristianos
de dicha comunidad argumentaron que necesitaba y debia recuperar cuanto antes sus niveles
de estabilidad y tranquilidad. Argumentaban: '"No se putede retornar al pasado en donde la
mujer tenia un rol tradicional y sumiso en la familia,”” En ese mismo encuentro los
asistentes recibieron orientaciones respecto al significado del voto (un derecho y no una

obligacién) y la forma de cjercerlo el dfa de las elecciones,

{Qué factores influyeron para que en determinadas Comunidades Ecelsiales de Base de
Managua, si se realizara un estudio mds profundo respecito a los acontecimientos sociales y
politicos previos a las elecciones de febrero de 1990, incluyendo el analisis de las plataformas
electorales de los principales partidos politicos contendientes (FSLN-UNO)?. A grandes
rasgos puedo decir que una causa esta en la antigiiedad de la Comunidad Cristiana y la otra
estd en el perfil de la formacion del dingente laico, sacerdote o religiosa que se encuentra a!

frente de dicha Comunidad. También quiero sefialar que entre las Comunidades Cristianas de
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Managua existieron divisiones y preferencias que cn determinado momento minaron la
posibilidad de aunar esfuerzos para favarecer el triunfo clectoral del FSLN. Y en este juego

cayeron muchos de los sacerdotes y laicos que dirigian a las Comunidades.

Por tltimo quiero seftalar que el 22 de febrero de 1990 las Comunidades Cristianas integradas
en la Comision Nacional Permanente (CNP) emitieron un comunicado breve en donde
manifiestan su alegria por ver como en distintos "lugares y grupos eclesiales catdlicos y no
catolicos de nuesra patria los cristianos nos reunimos en jornadas de oracion para suplicar al
Seifor ilumine nuestra inteligencia y fortalezca nuestra voluntad, para que deponiendo
actitudes poco evangélicas, como pueden ser la ingenuidad y la prepotencia, nos demos a la
tarea de buscar creativamente lo que conduce a la paz con dignidad," Simultineamente
invitan a que de todos los hogares cristianos, centros de trabajo, barrios y comarcas surja
la plegaria "sincera humilde y llena de confianza al Padre Celestial, de manera especial en esta
vispera de elecciones; Al mismo tiempo que haya una alabanza y accién de gracias por la
fortaleza que el Sefior nos ha dado para asumir con madurez cristiana y revolucionaria la

tarea de clegir responsablemente a nuestros gobernantes."(p. 1)

Y por tltimo suplican a los gobernantes que resuiten elegidos,” la sabiduria para procurar
la justicia y la paz, y fomentar la hermandad entre los nicaragiienses." (documento

mimeografiado, 2 pp. subrayado mio.)

Resalta de este documento el tono pacifico de invitacién y reconocimiento para elegir a los
gobemantes, enmarcado dentro de una mistica de fe y oracién. Inclusive no hay ninguna
expresién violenta en contra del gobierno norteamericano, mds bien se habla de la

necesidad de buscar la paz con dignidad,
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3.3.7) Las Comunidades Cristianas ante la derrota electoral.

Una vez conocida fa derrota electoral (26-febrero-1990) del Frente Sandinista de Liberacion

Nacional en donde la UNQ obtuvo en la cleccion presidencial el 54.7 % de los votos vilidos
y en Ja leyislativa el 53.9 %, mientras que el Frente obtuvo ¢l 40.8 % en ambas elecciones, el
panorama econdémico, politico y social cambio en el pais. Las Comunidades Cristianas
también resintieron la derrota electoral del Frente Sandinista, un tanto por los cambios
sociales, politicos y economicos adversos que traeria el nuevo gobierno de la UNO. Pero
ademas se dieron a la tarea de definir los pasos a scguir para defender las conquistas logradas

durante el gobierno sandinista.

Algunas de las razones que mencionaron las CEB's de Managua, por las que ¢! Frente

Sandinista perdié las efecciones, fueron las siguientes:

- Por el desgaste ocasionado por la guerra, y ¢n concreto no haber suprimido el Servicio

Militar Patridtico (S.M.P.}

- Por lo errores mismos del gabierno, del Frente y en general del pucblo organizado.

- Muchas mujeres votaron por Ia UNO para que no siguiera la guerra, el SM.P. y para

que sus hijos no fiseran al Servicio, muricran o quedaran discapacitados,

- La crisis econémica a nivel hambre, carestia, etc.... y por otro lado los dolares y donativos

que se dieron para comprar votos, ¥ las promesas economicas para los barrios {(agua, etc..)

- El descuide del trabajo de formacién de las bases, con una sobredosis de propaganda y

una excesiva confianza en el triunfo.
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- El lenguaje agresivo del Frente contra Estados Unidos daba ia sensacion de que se

proseguiria Ia guerra y la gente queria ya la paz. "Si gana ! Frente continita la guerra.”

- En los ultimos dias la UNO ‘trabajé intensamente casa por casa, y quizds muchos

activistas (del Frente) lo descuidaron como ya seguros del triunfo.

- El haber hecho tantas concesiones cn muchas cosas que pedia la contra y la oposicidn,
quiza dio la impresion de debilidad y de que no se podia enfrentar a E.U. y que era mejor

estar en paz con él.
- En algunos el temor a la amenaza de que si no ganaba Ia UNO habria intervencion yanki.

Me parece importante mencionar aqui el ensayo de Carlos Vilas, "La contribucion de la
politica econdmica y la negociacién internacional a la caida del gobiemo sandinista®(72),
porque complementa satisfactoriamente la informacion respecto a las causas de la derrota

electoral del Frente Sandinista.

Inmediatamente después de que se conocié la derrota electoral del Frente Sandinista me
dediqué a visitar a las distintas Comunidades Cristianas (Estelf, Jalapa, Chinandega,
Matagalpa y Managua) con ¢l propésito de conocer la situacion y perspectivas de las mismas
ante una coyuntura historica cambiante y crucial para todo el pueblo de Nicaragua. En
muchos cristianos comprometidos con las causas legitimas delf pueblo se observaba un estado
de incertidumbre por saber cual iba a ser el destino de todo el esfuerzo y trabajos invertidos

en obras sociales y desarrollo comunitario.En ese momento las actividades mas frecuentes al

72.- en Revista Mexicana de Sociofogia, octubre-diciembre 1990, aiio LII, No. 4: "Procesos clectorales en A
. L% LLS-UNAM, pags. 329-351.



interior de las Comunidades fueron:
1} jornadas de oracién para pedir a Dios por la paz y Ia reconciliacién en Nicaragua,
2) identificar las causas de la derrota electoral y trabajar por superar los enores, y

3) defender organizadamente las conquistas logradas durante el proceso revolucionario

sandinista (1979-1990) en materia de bienestar social, salud, vivienda, etc...

Fue durante ese periodo de trabajo de campo en donde pude valorar distintos aspectos de
las Comunidades y los Delegados de la Palabra de Dios Hegando a las siguientes

conclusiones:

1) No siempre puede realizarse el modelo de Comunidad Eclesial de Base, Es decir,
muchas Comunidades Cristianas, sobre todo del drea rural (v.gr.Jalapa y Matagalpa), se
identifican en su trabajo como Comunidad que viven cotidianamente su fe, ¢l Evangelio,
asimifando en [a practica el pensamiento sandinista al participar en la defensa, la
produccion, el proceso electoral, etc... Ellos son artifices de su propia organizacion, en
cuanto Comunidad Cristiana, y por tanto no trabajan identificandose como CEB; también
muchas veces esto lo hacen como una manera de protegerse ante las autoridades de la iglesia

catolica.

2) El cristianismo, como fuente de valores humanos y morales, en ese momento ayudé a
las Comunidades a desarrollar una conducta digna y humana ante los "enemigos politicos".
En esa coyuntura el andlisis politico no era tan importante como ¢l consolidar los valores
humanos inspirados en una relectura del Evangelio, que permitirian lograr 12 conducta

apropiada al momento historico.
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3) La integracién entre sandinismo y cristianismo es mas factible entre los campesinos y
obreros por la sencilla razon de que tienen una vinculacion practica, es decir, inmediata con la

realidad social e historica de Nicaragua,
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1) A nivel teoldgico, los cambios promovidos por el Concilio Vaticano Il y el de Medellin

(1968), y

2) A nivel historico la crisis de legitimidad en la hegemonia de Iﬁ Dictadura Militar
Somocista. Se acentian los problemas econdmico-sociales y al incrementarse la represion
somocista, dialécticamente el conjunto de la sociedad nicaragiiense se organiza pera
responder a la represion. El trabajo de las CEB's en esta coyuntura es sumamente valioso ya
que se convierten es espacios para la organizacion de los intereses de las clases sociales

marginadas.

A partir de entonces y hasta el momento del triunfo revolucionario sandinista, las
Comunidades Cristianas viven una integracion masiva hacia la lucha revolucionaria,
iluminando siempre con el Evangelio el caminar del pueblo. Son retomados varios aspectos
de la religiosidad popular pero con un sentido liberador. Varios cristianos cayeron en
combate ofrendando su vida para humedecer con su sangre la tierra nicaragilense, semilla de
una nueva sociedad. Con el triunfo revolucionario sandinista (julio 1979), las CEB's
comparten la euforia y alegria del pueblo por haber demrocado a la dictadura somocista.

Crelan haber llegado a la tierra prometida, a la tierra que mana leche y miel,

Sin embargo conforme avanzan los hechos, las Comunidades Cristianas se encuentran con
serios problemas tales como la dificuitad para responder a las nuevas necesidades planteadas
por una coyuntura histérica distinta. Igualmente muchos de sus integrantes habian caido en
combate durante la etapa insurreccional y otros se hablan integrado a las labores de
reconstruccion del pais y del nucvo Estado sandinista, viéndose debilitadas con esto el
trabajo de las CEB's por la escasez de sus integrantes. Fue una etapa muy dificil para las
Comunidades Cristianas marcada por una biisqueda intensa de un modelo eclesiologico que

permitiera responder a las nuevas necesidades historicas. Posteriormente viene el largo
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periodo de la guerra de agresion norteamericana (1981-1989) y los conflictos entre e
Estado y la jerarquia de la Iglesin Catolica, junto con todas las consccuencias sociales,
econdmicas y politicas que ya menciond. En esta etapa hay que remarcar el hecho de que las
Comunidades Cristianas se vieron fuertemente condicionadas ¢ influenciadas por tales
eventos, lo que muchas veces acarred problemas de descuido en el trabajo pastoral de
acompaiiamiento personal y comunitario para ayudar a muchos de sus integrantes a
fortalecer su fe. Es decir, y retomando los planteamientos del tedlogo Frei Buto
mencionados en el segundo capitulo, era indispensable en ese momento fortalecer la mistica

individual de Ia fe cristiana.

Es un peligro para el caminar cristiano de las CEB's reducir el compromiso a la solucion de
los problemas histérico-sociales y descuidar el aspecto individual de la persona humana. A
raiz de esta experiencia considero y reitero la necesidad de que las Comunidades Cristianas o
Eclesiales de Base, como una nueva forma de ser iglesia, busquen trabajar por la liberacion
integral del hombre como unidad bio-psico-social. Pero también hay que remarcar que en
torno a todos estos acontecimientos las Comunidades Eclesiales de Base desarrollaron toda
una gama de expresiones religiosas de contenido liberador fundamentadas en el Evangelio y
libros del Antiguo Testamento (Exodo, Jeremias, Isaias, Salmos, ctc..). Hemos observado
que ¢l factor fe siempre ha estado presente y contribuye a iluminar y fortalecer el caminar de
las Comunidades. Iguaimente observamos que en tomo a las elecciones de noviembre de
1984 y febrero de 1990 surgen expresiones religiosas iluminadas desde la fe y el Evangelio,
aunque condicionadas por el momento histarico prevaleciente. Asi vemos una diferencia
sustancial entre el contenido del comunicado emitido con ocasidn de las elecciones de 1984,
en donde la guerra de agresion norteamericana y los conflictos entre Iglesia y Estado son los

factores dominantes, y las de febrero de 1990, en donde la llegada de la "paz" ¢s inminente.
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Otro aspecto que quiero remarcar es que de alguna manera Ia participacion de las
Comunidades Eclesiales de Base, junto con los Delegados de la Palabra de Dios, ante las
elecciones contribuyo al desarrollo de una conciencia pluralista y democrética, no obstante
fas fimitaciones tadavia psesenies en el sentido de que se descuidd $a atencidn pastoral hacia
los sectores de la poblacion no organizados y con una religiosidad tradicional y
conservadora. Vale mencionar que existen CEB's fundadas posteriormente al triunfo
revolucionarie sandinista (julio 1979) y que por Io tanto presentan caracteristicas distintas en

su trabajo.

Tode lo anterior me conduce a tomar como ciena la primera hipbtesis que dice: "La
participacion de los cristianos en la construccién de la Nueva Nicaragua ha requerido de fa
creacion y desarrollo de nuevas formas de organizacion, a partir de necesidades histéricas

concretas pero también a la Juz de una reinterpretacion de la fe cristiana.”

$in embargo vale aclarar que no en todas las Comunidedes Eclesiales de Base de Nicaragua
se da una reinterpretacion de Ia fe cristiana a partir de necesidades historicas concretas.
Durante la realizacién def trabajo de campo encontré que al interior del modelo de iglesia
fiberadora existen tres tendencias o submodelos que coinciden en un mismo objetivo, pero
o concuerdan en su método de trabajo. Inclusive en algunios casos observé un tono de
rivalidad y competencia entre ellos mismos. Puedo decir a grandes rasgos que los factores
que influyer en esos hechos son: 1) 1a antigiiedad de trabajo que leva ta Comunidad Eclesial
de Base. 2) El perfil de la formacitn del laico, religioso(a) o sacerdate que esta ai frente de
esa Comunidad. Entre algunos religiosos existe una especie de "sindrome de feudalisme”,

una competencia por ganar més ficles para su organizacion o comunidad.

También fue muy claro que cuando algunz CEB era dirigida por un laico, religiosa(o)

extranjero, aquella se encontraba expuesta a la influencia de la formacion que habia recibido
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su dirigente en el extranjero y frecuentemente trabajaba de acuerdo a su idea preconcebida

en ¢l exterior,

Las tres tendencias o submodelos que se desarrollaron al interior del "modelo de iglesia
liberadora" son: 1) sub-modelo que habla de la iglesia de los pobres, tedricamente conoce
mucho al respecto y estd a favor de ella pero en los hechos no comparte fas condiciones
sociales de vida en que se encuentran los integrantes de las Comunidades Eclesiales de Base.
Su lenguaje es demasiado abstracto pues no es confrontado con la realidad dificil y
contradictoria de fas Comunidades Cristianas. 2) El sub-modelo que habla en nombre de ia
“iglesia de los pobres" pero ademas comparte en algunos momentos sus condiciones de
pobreza sin abandonar totalmente sus condiciones comodas de vida. Son personas que
constantemente estan empapados de la realidad de pobreza imperante en Nicaragua pero no
se atreven a perder Jas comodidades que han obtenido. 3) Y por ultimo esta ¢} submodelo
que vive en la pobreza, predica y vive ¢l Evangelio desde alfi y comparte todo desde esas
mismas condiciones. Concretamente es el caso de los Delegados de {a Palabra de Dios
(DPD) que trabajan en el medio rural y también el caso de algunas CEB's. Es importante
sefialar que estos submodelos son producte de una evolucion histdrico-social y que por

tanto vele la pena analizar sus origenes y el estado actual de Jos mismos.

Durante [a V Asarnblea Nacional de [a "Comision Nacional Permanente" realizada en Esteli
(Agosto 1990), a donde concurrieron los representantes de Jas Comunidades Cristianas de
una gran parte de Nicaragua, se reconocieron los errores en que habian incurrido los
cristianos organizados durante los 11 afios del gobiermo sandinista (recordemos que para
esas fechas tenin cuatro meses de gobierno fa UNQ). Uno de los que méds me lamé la
atencion porque ademds lo comprobé en la practica de campo, es aquel cn donde se
menciona que muchas veces los cristianos organizados consideraron facil Ja integracion entre

fe y politica y por tanto muchas veces no respetaron el proceso panticular de cada
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Comunidad Cristiana. Se reconoci6 que el mayor error fue habtar mas de Monsefior Obando
que de JesusCristo, y que por tanto se constituyd mas una eclesiologia que una cristoloia,
refiriéndose con esto a la magnitud de los conflictos entse el Estado y la lglesia que

concentraron fa atencion de la poblacién nica y del mundo.

Respecto a la segunda hipétesis de trabajo que dice: "Esta participacion de los cristianos ha
conducido o la creacibn de un modelo de iglesia liberadora, con caracteristicas
cualitativamente diferentes a las de la iglesia jerarquica y conservadora”, considero que se
cumple parcialmente ya que como hemos visto, no existe en Nicaragua un modelo de iglesia

liberadora uniforme,

Por dltimo quiero referirme a la tercer hipétesis de trabajo que dice: "La alianza que se ha
establecido entre cristianos, sandinistas y marxistas para cl triunfo de la revolucion, ha
conducido a la concrecion de una alianza estratégica expresada en la participacion de todos
ellos en la construccion de la Nueva Nicaragua." En los hechos no hubo una alianza durante
la lucha antisomocista sino mds bien una vinculacion orgénica con el objetivo de derrocar a
la dictadura somocista y reconstruir la moral de los individuos dafiados duranic el
somocismo. Pero aqui es importante distinguir dos niveles de desarrolio que encontrd dicha
vinculacion: 1) en ¢} dmbito de los intelectuales la relacion entre mamxismeo, sandinismo y
cristianismo toma un matiz hasta cierto punto abstracto ya que la fuente de esa integracién
generalmente es a teoria, lo cual no resta validez al trabajo realizado por los mismos. 2) Sin
embargo el otro nivel de integracion es el que se da a nivel practico, es decir, la integracién
del sandinismo y cristianismo en la conciencia de los trabajadores y todos aquellos sectores
de la poblacion organizados en la ciudad y el campo; cs decir, et pueblo. En este nivel la
integracion de ambos contenidos de conciencia es de caracter concreto, y sin demasiados

argumentos tedricos. Es importante remarcar que ambos niveles de desarrollo son
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complementarios aunque ro todos los intelectuales maniuvieron una vinculacion orgénica

con ef pucblo.

A raiz de que la coalicion de la UNO asume la presidencia de la Repiblica encabezada por Ia
Sefiora Violeta Barrios (25-abril- 1990), las Comunidades Eclesiales de Base y los
Delegados de ia Palabra de Dios con sus respectivas Comunidades entran en una nueva fase

de trabajo y de lucha en donde los principales ejes de accion son:

1) defensa de las conquistas obtenidas durante los 1 [ afios del gobiemo sandinista, tanto en
¢l aspeeto econémico-praductivo como en ¢l social (cooperativas, tierras, hucrios, escuelas,

clinicas, etc...) y politico-ideoldgico.

2) Desarrolio de una teologia en donde se profundiza la ceflexion de los libros proféticos de
Ia Biblia (Isaias, Jeremias, Exodo, elc..) con temas refercntes a la pasesion de la tierra, fa

dignidad humana v el vajor de la vida.
3) Fortalecimiento de Jos espacios organizativos orientando a los integrantes respecto a la

“‘nueva coyuntura y persuadiendo 3 los habitantes empobrecidos que votaron por la UNO

para que reconozean las manifestaciones de muerte del gobierno de la UNO,
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ANEXO
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CUESTIONARIO

Nota: Este cuestionario fue formulado como guia de entrevista ya que en la prictiza se
comprobd que no podia aplicarse la misma clase de preguntas a los informantes claves de las

Comunidades Cristianas.

Variables de identificacion.

Nombre: 5EX0: edad:

ocupacion actual:

responsabilidad en el trabajo con las Comunidades Cristianas:

Topicos:

1.- Cambios que han habido en las tormas de organizacion de las Comunidades Cristianas a
raiz de! triunfo revolucionario.

2.- Factores que influyeron en los mismos.

3.-Aportaciones de las Comunidades Cristianas durante las elecciones de noviembre de 1984,
4.- Aportaciones de las Comunidades Cristianas durante las clecciones de febrero de 1990.

5.- Diferencias histricas entre ambos periodos electorales.

6.- Experiencia personal en torno a la relacion que se establecio entre sandinistas y cristianos
durante la fucha antisomocista {etapa insuireccional).

7.- Opinion acerca de la postura de a jerarquia de la iglesta Catolica ante el periodo electoral
de noviembre de 1984.

8.- Opinidn acerca de la pastura de la jerarquia de la iglesia Catolica ante las elecciones de

febrero de 1990.
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