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INTRODUCCION

Este trabajo es una refiexién a partir de la experiencia de mujeres y hombres
comprometidos con el procese de liberacién en Latinoamérica, y en especial
las zonas marginadas de la Ciudad de México. Este andlisis es fruto de la
experiencia compartida en el esfuerzo por la abolicién de la actual situacion de
injusticia y por la construccién de una sociedad distinta, mas libre, mds humana.

La ruta del compromiso libertador ha sido emprendida per muchos, y entre ellos
un nimero creciente de cristianos: a sus experiencias y reflexiones se debe lo
vatido que pueda haber en estas paginas. Por ello nuestro mayor deseo es
elucidar el proceso de significacién dentro de la construccidn de un discurso
propio que les permile solidarizarse desde su ser pobre en una praxis
cotidiana, ante un discurso o précticas estatales (institucionales), construyendo
asi una propuesta altemativa, desde la comunicacién popular, que da solucién
a sus problemas.

De esta forma, en el primer capitulo analizaremos a la controversial teologia de
la liberacién, como un marco de referencia y de reflexion para todes los grupos
sociales que se consideran oprimidos, que animan préacticas desde los pobres
mismos hacia la conversion de un sujeto trasformador de su realidad.

En el capitulo dos analizaremos el mecanismo de irabajo de las Comunidades
Eclesiales de Base {células reproductoras de la teologia de la liberacidn)con el
fin de poder ubicar su procaso dentro del andlisis de los "nuevos sujetos
sociales”.

Asi pues, en el capitulo tercero hemos considerado pertinente, estudiar el papel
que juegan las CEBs dentro de! proceso del movimiento urbano popular en la
zona de los Pedregales de Coyoacdn, en el caso especifico de la colonia
Ajusco.

En el capitulo cuarto observaremos como las CEBs son aclores dentro de los
movimientos sociales, adquiriendo una identidad y discurso propios generando
A



de esta manera, una opinién papular que les permite a los sujetos inmersos
dentro de este contexto intercomunicarse por medio de estralegias "sui géneris"
que le dan la capacidad de incidir sustancialmente en el entorno social, para
luchar por la conquista de aspacios cotidianos dignos.

Somos concientes de la complejidad que implica este andlisis, pero nos hemos
permitide esbozar este fentmeno, ya que hemos considerado, que esta
confrontacion ha permitido  sistematizar este caudal de experiencias de los
pabladores de la colonia Ajusco, lo que permitird ahondar y socializar estas
reflexiones para trabajar de una manera cabal en la construccion de respuesias
viables para la mejpria de las condiciones de vida.



CAPITULO 1
Teologia de la Liberacién: el grito articulado del oprimido

Para explicar la accién de las CEBs a través def movimiento urbano popular se hace
necesario partic de la teologia de la liberacion, ya que, esta da una interpretacion de la
fé cristiana a través def sufrimiento, lucha y esperanza de los sujetos pobres; critica a
fa sociedad injusta y a las ideologias que la sustentan. Es asi que a partir de esta
nueva interpretacion del significado de la cristianidad, "desde la opcion preferencial
por los pobres”, se trata de ver como es posible que ios pobres mismos se conviertan
en sujetos constructores de significados y significantes qué fes permiten edificar una
sociedad mas justa.

La teologia de la fiberacion representa la primera corriente teoldgica nacida en la
" periferia de los centras metropolitanos de la culfura y de la produccion teoldgica, con
repercusiones a tados los niveles de la lglesia catdlica. Inicialmente fue formulada en
América y constituye un marco de referencia y de reflexion para todes los grupos
sociales que se consideran oprimidos, tales comg; ios cristianos pobres de América,
Africa, Asia; las minorias discriminadas en los Estados Unidos {negros e Hispanos) y
los diferentes movimtentos feministas, entre otros, (1)

Las venas abiertas: las pobreza hace pensar y actuar

La tematica de la Teologia de la Liberacion aftord en América Latina, especiaimente en
Brasil, en los primeras afios de ia década de los sesenta, en el contexto del analisis
del fendmeno dei subdesarrollo. Hasta entonces se interpretaba la pobreza de manera
generalizada en las grandes mayorias Jatinoamericanas, con categarias analiticas de a
ciencia de lo social, tal y como era elaborada en los paises centrales - nort-atlanticos -.
Ahi se ensefiaba que el subdesarrolio es fundamentaimente un problema de retrase
técnico en "los paises en vias de desarollo” Este problema se abordd mediante la
estrategia de modernizacién, Mas tarde se descubrié la dimension politica del
problema: el subdesarrollo es parte de un nuevo sistema socio-politico-econdmico,
imperante en el mundo occidental (capitalismo liberal) en donde hay paises ricos y
desarroilados  y olros paises pobres, subdesarroliados en relacion de
interdependencia.



De tal manera que la solucién a este desequilibrio se propuso entonces como un
estrechamiento de las mutuas relaciones en todos los niveles para asi gestar un
desarrollo mas homogéneo, sin cambiar de sistema (seglin el pensamiento liberal).

En los aiics sesenta un grupo de analistas sociales {como el brasilefio Henrique
Cardoso, Entre otras) empezaron a interpretar al subdesarrolio con categorias del
propio subdesarrollo.

Y a partir de este nuevo andlisis se puede observar que hay un sistema global de
innegable desarrollo, pero desigual; que genera un centro rico y una periferia pobre.
Las relaciones entre los dos polos no son de interdependencia, sino de verdadera
dependencia y opresidn (en los paises subdesarrollados). De tal manera que los
paises "en vias de desarrollo" son sindénimos de “paises mantenidos" en el
subdesarrollo. Frente a este proceso generador de_pobreza y miseria se impone, por

tanto, un proceso de liberacion, capaz de generar un desarrollo simétrico y libre, Asi
las categorias basicas de dependencia-liberacién no constituyen sélo un andlisis sino

también una denuncia: la dependencia provoca una explotacion y por tante, la
indignacion ética, de tal forma, que el proceso de liberacion intenta superar
histéricamente al actua! sistema social.

Esta nueva interpretacion del subdesarrollo anim6 praclicas que ya no estaban en
curso, vislumbrando cambios sociales _desde los pobres y sus valores, asi como de
sus capacidades. Dentro de esta perspectiva el sujeto de transformacién social debe
ser el pueblo y no las "élites", conjuntamente con aguellos estratos sociales que se
asocien organicamente con el pueblo.

De esta manera surge la Teolo{;la de la Liberacién que evoluciona paulatinamente .
simbolo de ello fue e! Concilio Vaticano il {celebrado en 1965), que generd un giro en
la concepceidn teoldgica tradicional, que sélo se preccupaba por "la contemplacion”; asi
en este Concilio se orientd la atencién hacia e! mundo concreto. Por ejemplo, hacia la
realidad latinoamericana, redescubriendo su apremiante conflictividad, su
estructuracion injusta y “su pecado institucionalizado”, que discernia su nivel mas
universal "el signo especifico de |a accion de Dios en el preanuncio doloroso de una
nueva civilizacidn que vive el continente americano." (2)



Al parecer, el primer aporte teolégico latinoamericano a la Iglesia, desde su propia
realidad es asumir conscientemente una Gptica teoldgica propia, en un continente que
lleva varios siglos de fé cristiana. (3)

¢ Cdmo se construye la Teologla de la Liberacién?

La liberacion, dentro de la concepcidn de la Teologia de la liberacion, no puede ser
solamente un tema de reflexion leolégiéa entre otros tantos, Quiere ser un horizonte
desde donde se piensa el contenido total de la fé en funcién de las préclicas de
transformacién histdricas (4). La cuestién que entonces se plantea es: ¢Cémo se
constituye este tipo de teologia? 4Qué mediaciones e instrumentos utiliza para
construir su discurso?

a)Liberacién integral.

Primeramente se trata de decidir de qué tipo de liberacién se trata. Muchas veces
hemos oldo decir "liberacion integral del ser humano" es decir, que se debe de dar en
todas las dimensiones oprimidas de vida humana, constituida por un proceso global
que, en una simultaneidad abarcaria instancias econdmicas, politicas y religiosas.
Entonces se concibe como una liberacion de las opresicnes sociales y la creacion de
un hombre nuevo.

De esta forma, la Teologia de la Liberacion, concibe a la liberacion integral dentro de
Ia dimensién teolégica presente dentro de los procesos histéricos. {5)

b) Opcidn previa: por los pobres contra su pobreza.
1

En segundo lugar, una teologia de !a liberacidn, supone al tedlogo definido y
consciente de su rol social. Es decir que la teclogia se liga socialmente dentro det
contexto real predeterminado. (6)

El tedlogo de la Liberacion opta por ver la realidad (social) desde los pabres, analiza
los procesos de interés de los pobres y actia en la liberacién junto con los pobres, De
esta forma, es una opcion politica puesto que define al tedlogo como un agente social
que ocupa un determinado lugar en la correlacion de fuerzas sociales, definido al lado
de los pobres y oprimidos. (7}



Al vez, se trata de una visitn ética porque no aceptan la situacién y al entorno social
tal y cual es; se indigna "eticamente" contra el "escandalo” de la pobreza y revela un
interés manifiesto por la promocidn de los pobres. (8)

Para los tedlogos de la liberacién el cambio sélo es posible si hay un cambio en la
realidad histérica-social-politica. (9) Por fin esta opcidn por los pobres contra su
pobreza es evangélica porque los pobres se consideraron, segun los Evangelios, los
primeros destinatarios del mensaje de Jesus y "elios construyeron criterio escatoldgico
madiante el cual se define la salvacion o perdicién de cada ser humanao" Mt.25,31-46

Asi podemos observar que el principal interés de la Teologia de la Liberacién consiste
en crear una opcion de los cristianos que sea efectivamente liberadora, de tal manera
que se hablan de tres mediaciones dentro de ta misma teclogia:

+ la socioanalitica / Ver
+ lahermenéutica y / Que corresponderian a: Pensar
+ la practica pastoral/ Actuar

+ Mediacién socioanalitica: ver

Definida la opcidn béasica que hace la Teologia de la Liberacién, basica por “los
hombres contra su pobreza“, se hace necesario un analisis del sistema generador de
pobreza de las mayorias. La opcion por los pobres, en si no garantiza la cualidad del
analisis. Este por tanto, tiene que ser hecho con la utiizacién de un instrumental
adacuado con las ciencias de los social, y es aqui donde se define el lugar social del
analista y la determinacién del sentido que es en si.

En el momento que fue concebida [a teologia de la liberacidn, como tal (60s);
predominaban dos tendencias basicas del andlisis social: la funcionalista, que ve a la
sociedad como un todo organico -principalmente - y que para los tedlogos de la
liberacién es la mirada de los "que suelen tener el poder “, y la dialéctica, que
contempla a la sociedad como un conjunto de fuerzas en “tensidn y conflicto" por
causa de la divergencia de intereses (la mirada de los que comunmente estd al
margen del poder) en este punto, ia teologia de la liberacién fundd su andlisis en el
dialéctico, considerando asl, al marxismo como una ciencia y no comeo una filosofia.
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En el andlisis de la realidad social y.conflictiva entran datos en este nivel de
antropologfa social, psicologia e historia, y por tanto, se concebia que tedo esto debe
recurrir a la comprension estructural y causal de la sitvacion de la pobreza en que
viven tantos millones injustamente en el Orbe. (10)

+ Mediacién hermenedtica: pensar

Si entendemos a la hermenéutica "como la ciencia y técnica de interprelacion, dentro
de la cual nos habilitamos para comprender el sentido de los textos o realidades no
comprensibles inmediatamente por fos hombres, debido a la distancia temporal y
conceptual que existe entre ellos" (11) Es necesario por tanto, interpretar a los textos
mediante la mediacién hermenéutica, elaborando criterios teoldgicos con los cuales se
permita ver a los textos socioanaliticamente - entendida como Ia realidad realizada-.
(12)

De esta manera, los tedlogos de la liberacién, observan a los textos biblicos como
parte de una realidad social con sus conlradicciones; apropiada tecldégicamente
fransforma a una pégina de la Biblia en una pagina social. Asi pues, los tedlogos
conciben a la fé cristiana, aunada a la vida cotidiana de los feligreses, en herramientas
que permiten elegir un “instrumental” socio-analitico que desenmascare las injusticias
contra los pobras (feligreses-pueblo de Dios). (13)

De esta forma, se concibe a Jesis dentro. de los pasajes Biblicos como un sujeto
social, un ser histérico que transciende su contexto social predeterminado.

+ Mediadlén préctico-pastoral: actuar.

La lectura socio-anafitica de la realidad articulada con la lectura hermenéutica de la fé
conduce a practicas pastorales de liberacion. Es entonces que aqui surge la pregunta:
¢Qué hacer? La accion tiens sus propias leyes, diversas del andlisis y reflexion
teolégica.

Asl, en un primer momento hay que entender e} juego tolal de las fuerzas sociales
(econdmicas, politicas, ideclégicas, represivas, religiosas...) para que no se caiga en
“voluntarismo ingenuo", De tal forma que fos tedlogos de la liberacion consideran que
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no se hace {0 que "una voluntad dice, sino lo que las condiciones objetivas de la
misma realidad permiten”. Y préacticamente el equipo de pastoral (religiosos) y laicos
disciernen cdmo deben de actuar en determinadas situaciones. (14)

¢) Mistica de Liberacién y compromiso

Para los simpatizantes de la Teologla de la Liberacién, su compromiso para con los
"humillados y ofendidos" de este mundo, no es solamente sustentado por un analisis
critico de Ia realidad, ni por un rigor de un discurso teoldgico sobre los socio-analitico,
sino; por practicas que atinadas a la f&é (mistica) alimenta el servicio de los "hermanos
como un servicio del propio Dios; la pasidn de Dios se une a la pasion del pueble” (15)
Y solamente asi el creyente se da cuenta y sabe de los procesos de "la verdadera
liberacién a partir de la historificacién de ta gesta del Dios libertador con su pueblo"
(16)

La Teologia de la Liberacién ante la pobreza y marginacion.

La Teologia de la Liberacion es un fenémeno complejo, ante esto, se puede formar un
concepto de Teologia de la Liberacion, segln el cual ésta abarca desde posiciones
radicalmente marxistas, hasta las preocupaciones que dentro de una "teclogia
eclesial", dan lugar a la necesaria responsabilidad del cristiano con respecto a los
pobres y oprimidos como hacen los Documentos de la CELAM, desde los
Documentos de Medellin, hasta los Documentos de Puebla, A partir de la celebracién
de dichos documentos se emplea el conceplo de Teologia de la Liberacidn y como reto
principal el desafio de la pobreza y marginacion. '

La Teologia de la Liberacion toma sistsméticamente la orientacién que se daba en el
Concilio Ecuménico Valicano |l en al decreto Nim 8 sobre el “Apostolado seglar”;
"Cumplir antes que nada, [as exigencias de la justicia para no dar como ayuda la
caridad, lo que ya se debe por razén de justicia; suprimir las causas y no solo los
efectos de los males y organizar los auxilios de tal forma que quienes los reciben se
vayan liberando progresivamente de la dependencia externa y se vayan bastando a
si mismos"(17)

Por ello desde sus inicios la teologia de la liberacién incorpordé metodolégicamente a
las Ciencias Sociales en la produccidn de su discurso. Con una visién cientifica que
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permitfa orientar conciliatoriamente, eliminando a la sociologia funcionalista, que
"explica y justifica" el subdesarrollo de las sociedades latinoamericanas, como una
situacion natural o causal que exptican la situacién de ia pobreza generalizada como
un simple rechazo transitorio, debido sobre todo, a las razones culturales: una cultura
tradicional (urbano-rural) frente a la modermna (industrial-urbana) - como ya lo
mencionadbamos antes -.(18)

La li Conferencia General de Medellin en sus conclusiones scbre la paz, y luego la lii
Cenferencia General del Episcopado en Puebla, al hablar de la Visién socio-cultural
de la realidad en América Latina (Primera parte, Capitulo 1l), la Teologia de la
Liberacién incorporé el andlisis genético estructural que explica el subdesarrofio del
"Tercer Mundo" como un subproducto del desarrollo del "Primer mundo”. De esta
forma, los tedlogos ahi reunides analizaron las formas antiguas y nuevas del
“colonialismo" extemo en los diferentes niveles: el terreno militar, politico cultural,
social, comercial, técnico y financiero. Asi como por un colonialismo intemo que lo
mantiene y lo refuerza, sustentado por “oligarquias” y grupos de poder econémico 'y
politico cada vez mds reducidos en cada uno de los paises latinoamericanos. La
teologia de 1a liberacién se elabora asumiendo como mediacién socioanalitica a la
Teorfa de la Dependencia, tal como ha sido propuesta ay corregida por los cientificos
sociales. (19)

La teologia de la liberacién se constituye como ya lo decfamos, en practicas eclesiales
de la fé fundadas en dindmicas sociales de los pueblos oprimidos, y donde sus
pobladores quieren ser los actores. (20)

Cuando los pabladores empiezan a comprender que las causas del subdesarrolio, o de
la pobreza absoluta son estnicturales, y que deben buscar en los sistemas de
relaciones sociales, politicas, culturales y econdmicas, propias que les permitan
romper el circulo de la pobreza se comienza a verificar que ellos son los Unicos
actores posibles del desarrollo y de la liberacion, cayendo en la cuenta de que su
condicién es de sujetos, personales o colectivos, identificandose, interpelando o
provacando la auto reconstruccidn en su practica de autodeterminacion. (21)

La opcidn preferencial por los pobres resume la aspiracién de los pueblos a la
liberaciér como signo de los tiempos; esta aspiracién traduce la percepcion de la
dignidad del hombre. "El Evangelio ha suscitado en el corazén de los hombre la
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exigencia de una vida fratsmna, Por eso el hombre no quiere desigualdad entre ellos
mismos, por tanto, no es tolerante la oposicién entre pobres y ricos". (22)

Esta aspiracion por la justicia que arroja la teologia de la liberacién se manifiesta a
través de los movimientos sociales y politicos, porlavoces auténticos de las
aspiraciones de los pobres. (23)

De esta manera los tedlogos de la liberacion y sus simpatizantes buscan un "eco" en
los demés cristianos, entendiendo asi el término teologia de fa liberacién" como la
preocupacién y compromiso por |a justicia proyectada sobre los pobres." (24)

Esta experiencia de la libertad cristiana constituye el principal punto de referencia. Asi,
en la Biblia, estos tedlogos encuentran la exigencia de la justicia y recuerdan hacer un
“juicio a los ricos" que oprimen a los pobre, retomando a la concepcion de (a defensa
de la vida. De ahi que la fidelidad no la conciben sin la practica de la justicia. La
exigencia por la justicia, la plasman en e| mandamisnto del amor fraterno extendido a
todos los hombres que constituye en ellos la regla suprema de la vida social.

" No se puede localizar el *mal principal* en las estructuras econdmicas, sociales y
politicas *malas* como si tedos los *males* se derivasen’como causa. Las estructuras
*buenas o malas* son consecuencias antes de causas. La raiz del mal, reside
entonces, en las personas libres y responsables. ’

Cuando se pone como primer imperativo la revolucidn radical de las relaciones
sociales, se entra en el camino de la negacién del sentido de la persona y de su
trascendencia" (25)

Estos tedlogos han elaborado numerosos documentos pontificios y episcopales que,
de acuerdo con la con la Santa Sede, han recordado también la urgencia y los
caminos "de una auténtica liberacién cristiana" (26)

No se puede olvidar el trabajo que se ha hecho de manera urgente por parte de los
cristianos que llevan ayuda a las innumerables "angustias" que son fruto de la miseria.
Pero "celo y comprensién" corren el riesgo .d ser desviados y proyectados hacia
empresas "ruinosas” para el hombre y su dignidad como la miseria que se combate,
(27)
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Ante la "urgencia de compartir del pan" algunos se ven ante el conflicto de no lleva a
cabo el "Plan de Dios", quienes consideran los tedlogos de la liberacion como
“reproductores del sistema de opresion”, pero también existen otros individuos que
consideran la lucha por la justicia y la libertad humana como escencial y que en el
sentido econémico-politico constituyen a los movimiento sociales.

Es importante aclarar que como ya se mencionaba los Tedlogos de la Liberacion
utilizaron un método de aproximacién a la realidad que procede de un examen critico
de la naturaleza epistemolégica. Pero en las Ciencias Sociales conviene estar atento a
la pluratidad de métodos y conviene ver que cada uno de ellos pone en evidencia mas
que un aspecto de una realidad. Entonces esta concepcién marxista que retomd en un
primer momento 1a Teologia de la Liberacion, y que pemitié identificar a Jests como
un ser histérico y, que ahora se basa en la premisa fundamental de que Jests es un
sujeto social que transciends y subordina; y al mismo tiempo asume una posicidén
politica ante las injusticias de su tiempo. Asi esta concepcién denuncia la actitud
estética y contraria "al amor de los pobres”, la voluntad de “"amar desde ahora a todos
los seres humanos” pero a partir de hechos que transformen esa realidad.

En América Latina 1a "“toma de conciencia” de las injusticias implica que los individuos
§6 asuman como sujetos sociales y se “identifiquen” con los “principias cristianos de
fraternidad y trabajo comunitario" (28)

Esta visitn teoldgica tiene como fundamento, la lucha contra a desigualdad social,
partiendo de| cuestionamiento del "statu quo”, para trascenderlo de forma comunitaria.

Ast, el carécter trascendente de la distincisn entre el "bien y el mal", que es lambién
principio de la moralidad, se encuentra en la Iglesia (no como Institucién; sino, como
un ente compuesto de todos los integrantes "del pueblo de Dios", y por tanto, en
constante movimiento), dentro de una realidad que constituye 1a historia con una
direccionalidad de un devenir histérico.

Por tanto, 1a Teologia de la Liberacion entiende por Iglesia al pueblo a partir de la
concepcién critica de las Estructuras de la Iglesia misma: "No se trata solamente de
una correlacion fraternal respecto a los pastores de la Iglesia cuyo comportamiento no
refleje al espiritu evangélico de servicio; sino, trata de cuestionar la estructura
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sacramental y jerdrquica del magisterio comoc representante de objetivos de los
dominadores y que consideran que es necesario combatir.

Los tedlogos, la jerarquia y el magisterio, no comparten las tesis de la Teologia de la
Liberacion; ya que, son considerados por fos mismo teclogos de la liberacion como
parte de fos opresores” (29)

En este nivel se puede comprender el por qué la Teologia de la Liberacién es criticada
por sus afirmaciones y por su principio hermenéutico. Y de aqui también se
dependeria el presupuestoe del por qué es casi imposible obtener un didlogo entre la
jerarquia eclesial y los tedlogos de Ia Liberacidn. Y en este sentido, las dos corrientes
teolGgicas: ta conservadora y ia de fa Teologia de la Liberacion manejan diferentes
cddigos, los cuales aunque estén circundados por un entorno relativamente no
garantizan Jas mismas respuestas ante acontecimientos inmediatos. El caso concreto
aqui en México se da entre 1a Jerarquia catolica representada por el Nuncio Apostolico
Girdlamo Prigione y el trabajo de pastoral indigena del Obispo de San Cristébal de las
Casas, Chiapas que realiza Samuel Rulz Garcia, Que en su oportunidad, en otro
capitulo analizaremos.

Desde esla perspectiva hermenéutica se sustituye la ortodoxia como regla recta de (a
fe, por ia ortopraxis como criterio de la realidad. Este pensamiento rechaza la doctrina
social de fa iglesia jerarquica y observa con desdén sus posturas. En este nivel, la
nueva hermensutica conduce a una relectura escencialmente politica de las Escrituras
Biblicas.

Con esta nueva hermenéutica secularizan al Reino de Dios, prestandole atencién a la
dimension politica de los relatos biblicos y aterrizando con el "pueblo de Dios" el
compromiso que implica ser un “ente cristiano”, sujeto a fa participacion cotidiana
dentro de un quehacer politico y social. De esta forma, se observa "la novedad del
Nuevo Testamento y de su caracter especifico de liberacion en e! devenir histérico
"impregnado de pecado", (30}

Pero un error en el que se puede caer es en exclusivizar a los relatos biblicos como
principales promotores de las dimensiones politicas, ya que esto conduciria a una

lectura reductora de la escritura, E iguaimente se situaria en una perspectiva de un
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mesianismo temporal, el cual es una de las expresiones mas radicales de fa
secularizacién del Reino de Dios.

También algunos tedlogos desde enfoques diferenies de la Teologia de la Liberacian
han negado la "novedad"” del Nuevo Testamento y ef cardcter de liberacién que aporta,
un cambio segun los simpatizantes de la Teologia de ia Liberacion este es pare
fundamental de {a "liberacién def pecado”.

De esta forma los tediogos de la liberacidn pretenden alcanzar a Jests de la historia a
partir de la experiencia revolucionaria de la lucha de los pobres por su liberacion,
negando la Fé en el verbo Encarnado, sustituyéndola por una figura de Jests, como
una especie de simbole que recapitula en si las exigencias de la jucha de los
oprirmidos,

Asf en la teologia de la fiberacion se inlerpreta a la muerte de Jests como un hecho
politico. Por esto se niega su valor y con eflo toda la economia de la redencidn.

Con esto se opera 10 que se denominaria una inversidn de simboles, La inversion de
simbolos que se consiata también en el campo de los sacramentos, y se puede
visiumbrar de la siguiente forma: "1a eucaristia se convierte en celebracién del pueblo
queucha". En consecuencia, se niega radicaimente la unidad de la iglesia. (31}

A continuacidn para explicitar este punto, acerca de la concepcién de los sacramentos
hemos considerado pertinente, ejemplificar con un. canto popular que es
frecuentemente escuchado en 1as celebraciones eucarlsticas de los simpatizantes de
la Teologla de la Liberacién.

-

"€l Dios de tos Pobres”

£ /Tu eres ol Dios de los pebres,
S /el Dios humano y sencillo;

T /el Dios que suda en la calle,
R/ el Dios detl rostro curtido.

§

B /Por e56 as que te hablo yo,

| fasi coma habla mi pueblo;
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L/ porque eres el Dios obrero,
L /el Cristo trabajador.
(o]

Tu vas de la mano con mi gente,
luchas en el campo y la ciudad;
haces fila alla en el campamento,
para que te paguen tu jomal.

Tu comes raspado allg en la calle,
con Eusebio, Pancho y Juan José,
td esté dando vueltas por el parque
y juegas pelota con Miguel.

ESTRIBILLO

Yo te he visto en un camién de carga,
cortando la cafia y el malz;

te he visto vendiendo loteria

sin que te averglience ese pape!

Yo te he visto en las gasolineras
checando las llantas de un camién;

y hasta componiendo carreteras

con guantes de cuero y overol, (32)

Observamos asi, que la Iglesia que simpatiza con la Teologia de la Liberacién hace un
llamado de atencién contra las "desviaciones que siguen manteniendo en la miseria a
los puebles", haciendo énfasis en los pastores, motivando a los sacerdotes, religiosos
y laicos para que escuchen el "grito de |a justicia®:

+ Ante |a exigencia de la promocién humana y de una liberacién auténtica, a partir de
la visién integral.

+ A pugnar por una Iglesia universal que no responda a intereses "de clase".

+ Al apoyo de la justicia, con base “en la imagen de Dios, de la verdad de! hombre".
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+ A la lucha por los derechos del hombre que la iglesia recuerda y que a su juicio,
constituye el "auténtico” combate a la justicia.

+ A la negacién de la violencia, "que ciega al hombre y lo degrada"

+ A la promocién de "nuevos espacios" que den origen a un "hombre nuevo" ¢con base
en "una organizacion con un régimen justo y con una enseiianza social integra”.

+ A la construccion de una iglesia més "justa y humana" que recupere el celo por la
justicia y paz. (33)

Reaccion eclesial ante los "logros” de la Teologia Latinoamericana.

Si se parte de la comprensién teolégica como "reflexion critica de la praxis histérica a
la luz de |a palabra" (34), se observa cierto arraigo en fa historia latinoamericana, de
una practica nueva determinada por el entormo social de los sujetos sociales, que
condicionan su desarrollo.

Por tanto, la Teologla de la Liberacién retoma al pusblo de Dios, como sujetos que
tienen el potencial de modificar este entomo - preestablecido, y que
independientemente de su entorno individual, simpatizan con el proyecto o utopia que
plantea esta teologla, en esta medida se podré apuntalar hacia la creacién, defensa y
libaracién de un estilo de vida humana, Asi los que se identifican "con el pueblo"
tendran la posibilidad de aceptar su "arraigo” dentro de esta cultura marginal que
permite a los pueblos |atinoamericanos romper con viejas dependencias.

De tal manera que quienes reafirman este arraigo {identidad), tienden a pensar
histéricamente desde su pasado, para llegar a entender su realidad en e! aqui y ahora,
(ya), pero redescubren que la historia latinoamericana ha sido un proceso de
constante liberacion, y que no tiene poco tiempo; pero que los ya se fueron haciendo
realidad y tradicidn en la historia de los "caudillos y montoneras”, aunque todavia no
se han dado, ni podrén darse en forma definitiva. (35)
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Por ello, sus seguidores reconocen en su pueblo (Latinoamérica) y en su historia, una
cultura popular y una sabiduria de esperanza popular que puede ser explicada a partir
de la Teologia de la Liberacion (36)

Y segtn sea el enfoque de las cuestiones anteriores, sera el tipo de valoracion que se
dé al catolicismo popular latinoamericano; sin negar sus ambigiedades, se podran
encontrar en él, la expresién que para los tedlogos de la liberacién es considerada
como “verdadera fé cristiana” heredada de los "mayores y recibida por la predicacién
de misioneros" Expresidn que se debe estudiar criticamente par entender su propios
valores cullurales.

Esta critica, puede reconocer faciimente el sentido “liberador" de los simbolos
religiosos y que insisten en su aporte especifico, trascendente y contemplativo de
alguna manera-, que la misma fé proporciona y que a la par promueve una praxis
religiosa secularizada en el pueblo y que se refleja en el proyecto o utopia de los
movimiento sociales que genera la Teologia de la Liberacidn.

De esta manera, cuando se dice que la Teologia de la Liberacién adopta una funcién
critico-profética en cuanto al compromise cristiano de trascendencia en la promocidn
de la justicia humana se reconoce el enfoque latinoamericano del oprimido de hoy,
quien estd ante todo oprimido por su ser y estilo de vida (entorno), y que esta en su
poder-ser, en su poder de decision en la historia, vocacion o mision histérica. (37)

Asi esta opcion teoldgica por [a cultura y praxis populares respende, al parecer, de una
situacién posmodema y latinoamericana, dentro de la perspectiva histdrico-social-
econdmica de Ia relectura de la palabra de Dios.

Hablo de una posmodernidad, en el sentido que, la superacion de! "logos de Ia
modernidad" no sdlo se da por un gire hacia la historicidad y praxis histérica, sino,
también; en la cultura sabidurias populares. Ya que no se trala solo de superar el
esquema modemo de cristianidad (donde la modemidad no ha terminado de superar
en la teologla y entre el pueblo, en distintos dmbitos de la existencia), sino que,
también trata de superar la modernidad misma y la "razén iluminista”, en la que se
enmascara |a voluntad de lucro y poderio”. Forma unidimensional de la razon técnico-
instrumental, que as signo de la crisis de la modemidad ante momentos de crisis; los
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cristianos latincamericanos asumen "su posmodemnidad" {o poscristianidad) semejante
al mundo desarrollado, pero en estado de dependencia en vias de liberacién.

En esta medida los pueblos latinoamericanes en su aclual proceso de liberacion y
creacion histérica, tienen fa difici! tarea de responsabilizarse relomando su pasado
{identidad), para organizarse para defender su liberiad, expresando su voluntad, pero
de manera organizada. (38}

Resultados de Ia Teologfa de fa Liberacién

E! magisterio eclesidstico® ha reccgido ya, algunos resullados de esta nueva
conciencia y de este nuevo saber. Desde Medellin, pasando por innumerables
"pastorales” (grupos de trabajo en zonas especificas geogréficamente hablando),
hasta planteamientos en el Episcopado , pueden apreciarse reconocimienios de
algunos temas especificos de la teologia latinoamericana.

El tema fundamental de la liberacidn ha sido aceptado como propuesta cristiana y
como marco adecuado par la presentacidn actual dei mensaje cristiano, especialmente
a los oprimidos. Pero no todos los Episcopados que emplean ¢l término lo hacen con
todo el vigor conceptual que contienen, pero tampoco lo sustituyen por olro. Se ve en
liberacién un tema mas biblico y cristiano que en ofros {6picos, como el desarrolio.

Puede hablarse de otro aporte especifico de la iglesia latinoamericana: Medeilin ha
constituido un acontecimiento eclesial catolicamente importante, ya que ha
conmocionado la conciencia tipica de la iglesia y ha desarroliado temas propios a la
Teologia Latinoamericana.

Y sin llegar a identificarse con la contraofensiva de la iglesia "conservadora”, se puede
apraciar una reduccion en la marcha hacia una pastaoral y una tevlogia latinoamericana
por una parte del Episcopado Mexicano. Los Gltimos cambios en la CELAM puede ser
interpretados como freno a la marcha que desatd Medellin.

¥ por otro lado, observando ya una praxis como respuesta masiva del tema de la
liberacién, en forma de una fé comprometida con las causas de fas exigencias de las

comunidades concretas.
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De esta manera, Ja aceplacion fundamental se presenta como un intento de presentar
en términos de liberacion cristiana la necesidad mas grave de las mayorias oprimidas.
En la reconversion de la Iglesia al mundo de los oprimidos en el principic de
renovacion eclesial, y en su modo de evangelizar y su teologia.

4Cémo se socializan los principios basicos de la Teologia de la Liberacién?

Primeramente es importante mencionar que los simpatizantes de la Teologia de la
Liberacién reciben una formacion, por medic de una estratégia comunicacional a partir
de la comunicacion interpersonal en cuanto a lo que son, sus principios y acclones,
para lo cual en cada una de las Iglesias que trabajan con esta teologia implementan
modos diversos para explicar de forma clara, breve, concisa, pero sobre todo sencilla -
no dejando de lado con que tipo de sujetos sociales trabajan los tedlogos de la
liberacién-, para que el puebto comprenda esta teologia.

Por tanto, en este apartado se anexa un folleto en el cual mediante dibujos se explica
el origen, desarrollo y trabajo de la Teologia de la Liberacién y de las "células
reproductoras” de ésta, llamadas: Comunidades Eclesiales de Base y que en el
capitulo contiguo se desarrolla, este tema.

De esta manera, podremos percatamos que los simpatizantes de la Teologla de la

Liberacién utilizan medios de comunicacién alternativa para socializar su trabajo y de
tal manera lograr que los sujetos se identifiquen con ésta.
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Capitulo 2
Las comunidades Eclesiales de base

Que libere El al pobre suplicante

al desdichado y al que nadie ampara;
apiadate del débil y el pabre, la vida
salva a los pobres del opresor.

Para explicar la accién de {a teologia de la liberacién y su incidencia social es
nacesario hacer referencia al caracter de las CEBs dentro de un contexto social que le
permite incidir en la formacion de discursos que se valen de una propia estrategia que
parte de las mismas necesidades de los sujetos con el fin de dar solucién o
alternativas a éstas.

Como la Teologia de la Liberacion, las Comunidades Eclesiales de Base (CEBs) son la
respuesta a un conjunto de problemas experimentados en el trabajo comunitario.

En este capitulo se analizard como es el mecanismo de trabajo y comunicacién al
interior de las comunidades de base a fin de poder ubicar su proceso dentro del
analisis de los "nuevos sujetos sociales” .

Observamos en el capitulo anterior que los tedlogos de la liberacion percibieron que
el catolicismo popular de la mayoria de los individuos tenia poco que ver con los ritos
oficiales y con las doctrinas de la Iglesia, y mas bien parecia estar concentrado en
creaciones divinas.

De esta manera el reto que encaraba la Iglesia después del Concilio Vaticano Il era de
suma importancia, ya que las comunidades de base, no son un resultado esponténeo
del catolicismo popular por parte de los pobres; sino de una iniciativa de los agentes
pastorales de la iglesia entre los pobres.

Y sélo en una etapa posterior, los pobres mismos se convirtieron en agentes aclivos
del proceso, Asi se observa que las CEBs no fueron creadas desde “arriba", sino de
una manera "bilateral": donde el pueblo conjuntamente con los miembros de pastoral
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(religiosas y sacerdotes) se reunieron para analizar la realidad y participar activamente
en fas comunidades. (1}

"La Comunidad Eclesial de Base, es el primero y fundamental nticleo eciesial que debe
en su propio nivel, responsabilizarse de la fiqueza y expansién de la &, y también el
culto que es expansian de ella misma; la CEB es la célula inicial de 1a estructuracion
eclesial, foco de Evangelizacion y factor primordial de humanizacion y desarrolio” {2)

Las comunidades de base son una opcion pastoral asumida a partir de la demensién
de conciencia humanitaria de fa {é y de la vida cristiana. (3)

Las comunidades de base pueden definirse como pequenias comunidades conducidas
por un laico, molivadas por la 1é cristiana, que se consideran a sf mismas, como parie
de Ja Iglesia en la que estén comprometidas a trabajar de manera conjunta, para
mejorar sus dmbitos de desarrollo y establecer una sociedad més justa. (4)

PRINCIPALES CARACTERISTICAS DE LAS CEBs
1) Una lglesia del pueblo de Dios

Al decir PUEBLO se habla de los habitantes de las zonas marginadas o populares de
una regitn, de ia clase baja, de los pobres, de aquelios que no participan del poder
social, los que estén al margen del pader sociat. (5)

Pero sin embargo, a parlir de reunirse en las CEBs van tomando conciencia y se
organizan para luchar por una nueva scciedad. (6}
L

En las Comunidades Ecleciales ds Base, los creyentes, los cristianos no sélo toman
esta conciencia y luchan, sino que también se encueniran a si mismos, hacen nuavos
amigos y hermanos, celebran su unidad en la fratemidad, la coparticipacion, la
libertad, el cambio de ideas, de reflexidn. (7)

Los miembros de las CEBs aprenden a ser unidas, a compartir la palabra de Dics de

una manera democratica, y de esta forma se empieza a ser analitico y critico desde la
palabsa de Dios. (8)
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De esta forma se forma el pueblo de Dios desde los pobres. (9)

2) Una Iglesia de pobres y débiles

Los que componen las Comunidades Eclesiales de Base son mujeres y hombres del
pueblo, estudiantes, analfabetos, desempleados, obreros, enfermos, campesinos.
Aquelios que tienen escasa participacion en los "bienes" que produce (a sociedad. (10)

Los de las CEBs conciben a Jests como Cristo nace entre los pobres, Dios se
manifiesta hoy en dia en los sufrimientos de los pobres, entre elios mismos, Es por eso
que el Papa Juan XXIii en su discurso inaugural del Concilio Vaticano Il que se levé a
cabo en Puebla afirmd:

“Los pobres nos revelan hoy el rostro sufriente del Sefior” (11)

El encuentro con el Dios supone para los miembros de las CEBs el encuentro con su
situacion de la pobreza. Esa Iglesia de los explotados es que la que le da sentido hoy
en dia a toda la iglesia, de aquellos que simpalizan con |3 Teologfa de 1a Liberacién.

3} Una Igiesia que devuelve al pobre su rostro perdido.

En las CEBs el analfabelo, el trabajador, 1a muier, el joven, el pobre... recobra la
dignidad que la sociedad le ha robado. Alli 8! aprende a leer, a pensar por si mismo, a
buscar, a encontrar la solucién a sus problemas, a tomar decisiones. (12}

También aprende la fuerza del didlogo, y a hablar, a escuchar a los demds, y descubre
que su palabra tiene un gran valor, ademds de ser escuchada y tomada en cuenta.
(13)

Se puede decir que la comunidad le devuelve al individuo su rostro perdido, su
libertad y su dignidad de persona humana, alli e! miembro de la comunidad recobra su
dignidad humana.{14)



4) Una Iglesia de laicos

" Para los griegos la palabra laico “significa del pueblo de Dios", y las CEBs estan
generalmente constituidas por laicos: mujeres y hombres que van asumiendo
importantes responsabilidades en ellas, tales son: visitar a los enfermos, organizar a la
comunidad, animarla, asf mismo, se encargan de la Calequesis, de la economia dentro
de las diversas comunidades, de los j6venes, de la alfabetizacién, de la salud, de los
bautizos, de los derechos humanos, de los matrimonios...

Todas estas responsabilidades son ministerios que animan y dan espiritu a una
comunidad. Conjuntamente con este crecimiento en responsabilidad también va
creciendo la conciencia de ser Iglesia. (15)

5) Iglesia de comunidn y participacion de poder.

Esla caracteristica en las CEBs es importante ya que el poder no lo ejerce uno solo, de
arriba a abajo, y aunque exista un coordinador, o un consejo de animadores
{coordinadores), ninguno de ellos tiene &l monopolio de poder.

El poder es compartido en los distintos ministerios (responsabilidades) que van
surgiendo segln las necesidades concretas que van apareciendo en la comunidad.
Estas responsabilidades van circulando entre los miembros de la comunidad, y no se
queda en una élite que quiera decidirlo todo. (16)

6) Es por eso que toda la Iglesia, toda la comunidad se siente ministerial.

De esta forma, en las CEBs todos estan convocados a participar y a su nivel ayudar
{en sentido de sus capacidades y preparacion}. Esto sera posible mientras las CEBs
se mantengan como pequefias comunidades. Sintiéndose cada uno de los miembros
dentro y participante del mismo caminar, del mismo proceso. Todos son ministros,
siervos, todos participan de la responsabilidad de la comunidad. (17)
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7} Ser una comunidad “diaspora”

No-as una glesia de grandes masas, donde todos participan pasivamente, y van a
recibir los sacramentos como si fueran articulos que se compran en las tiendas. En las
CEBs aparece la iglesia encamada en las clases oprimidas, esta regada por tado el
barrio, por tedo e campo. (18)

Esto hace ser a la CEB una iglesia didspora, que esta regada por lodas partes; de
esta manera la Iglesia se hace testigo de la palabra, identificindose més con el

Evangelio mismo. (19)

En este testimonio de la palabra, para los simpatizantes de la Teologia de ia
Liberacion, la iglesia debe buscar que la sociedad sea humana, fratema, justa, donde
sea menos dificil el amor, la justicia, la fratemidad, 1a paz; los cuales son retomados
coma valores del "Reing".

8) Ser una Iglesia Liberadora

Deniro de la CEBs la Iglesia no es concebida como algo que ileva por un fado lafé y
por el alrp, la vida. Vida y Fe son una unidad que no se puede separar, en ella el
Evangelio no solo se les y medita, sino también se vive y se practica. De ahi vienen la
Dimensién liberadora de la fé.

De esta manera, la fé para los teblogos de la liberacion es una refacion directa con
Dios, donde cada una se pone frente a frente con él, a ravés de su préjimo; aquel que
estd mas cerca (ya sea el vecino, el compariero de frabajo, la familia...), de esta forma
se considera que se llega a Dios, ya que se argumenta que si no hublera este tipo de
relaciones no hubiera tenido caso de que Dios se hubiera hacho hombre, (20)

9) Una Iglesia que sacramentaliza las liberaciones concretras

Las (uchas diarias por el agua, las luz, las calles, la salud, la educacién, la tierra,... se
convierten en la comunidad, en ofrendas permanentes hacia Dios.
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A partir de estas mismas luchas surgen cantos, oraciones, representantes,
celebracicnes que son una nueva liturgia participativa dentro de la Iglesia. Todo este
proceso de reflexion, oracién, lucha no solo le da un mayor sentido a la comunidad
misma, sino también a lo que es su fundamento de fé.

La unidad de estos dos pilares: la lucha por la vida y la esperanza cristiana de un
clelo nuevo y una tierra nueva son motivos inquebrantables en la vida del pueblo.
21

10) Una Iglesia que prolonga la tradicién

* Las CEBs no son una Iglesia diferente a la "Gran Iglesia”, se vinculan con esta Iglesia
con la tradicion de ta cual son herederos. Se sienten como una prolongacién de la
primera Iglesia y se sienten en comunidn con ellas.

Al igual que esta piimera Iglesia, también las CEBs estdn conslituidas por
marginados, enfermos, pobres, Y también sufren la persecucién y el martirio por ser
testigos del amor del Padre, al tratar de buscar mejores condiciones de vida. Este es
un rasgo de espiritualidad muy importante dentro de las Comunidades de Base. (22)

11) Una Iglesia que construye la unidad a partir de [a misién libertadora

En el sentido que la gran Iglesia esta volcada en ta pequeiia comunidad, en el Concilio
Vaticano [l se hizo una opcidn preferencial por los pobres, de esta manera la gran
Iglesia estd en comun unidn con la pequenia y la grande. Este sentido de unidad se
refuerza por el deseo de un pueblo que quiere caminar junto a sus sacerdotes y
obispos, que comprenden su sufrimiento y que se identifican con su pobreza. (23)

12) Una Iglesia que construye la unidad a partir de la misién libertadora.

Esta es una caracteristica importante, que significa que esta Iglesia no es sélo una
lglesia en si misma; sino lo que es imprescindible es lo que ésta hace a fuera, es decir,
su misidn, su lucha por la justicia. Esa lucha, esa proclamacion de la palabra
libertadora de Dios, que une al campo y la ciudad, los une con todos los paises de
América Latina... con todos los paises que lucha por una sociedad mas justa. (24)
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La iglesia es concebida por los simpatizantes de la Teologia de la Liberacidn como un
pueblo de Creyentes que camina hacia su liberacion, es la lglesia de los derechos de

{0s pobres.
13} Una nueva Iglesia, con una nueva forma de ser catdlica,

Antes se llamaban catdficos porque como iglesia se sentian en todas partes, los se
flaman hoy catdlicos porque han hecho suya la defensa de los derechos humanos
que es la defensa de los pobres. Ne solo de las necesidades del Barrio y fa
Comunidad, de su Esfado, ciudad o pafs; sino de todos los pobres del mundo,

Esta es su opcidn por la justicia, por la fratemnidad, por la unidad. Esta es la causa
catélica, porque esta en todas partes. (25)

14) Una lglesia apostélica

Los integrantes de las Comunidades Eclesiales de Base, se han dado cuenta que cada
uno de los que integran a Ia Iglesia, estd llamado a flevar el mensaje de Cristo, de esta
forma, los laicos son sucesores de los apbstoies, ya que ellos consideran que han sido
enviados como los apostales, a sembrar et Reino de Dios aqui en la Tierrs, es decir
qus mediante su actuar se puede lograr un entorno mas humano y fraterno. (26)

15) Una Iglesia que realiza un nuevo estilo de santidad

Por mucho tiempo se considerd que “santo” era aquelfa persona que rezaba mucho,
ayunaba, iba todos los dias a misa etc. Aunque esto es importante para fos cristianos,
hoy los miembros de Ias CEBs entienden como santidad el compromiso y fidelidad a
las opciones por el pueblo, a la construceidn de las lazos comunitarios,

La solidaridad, la participacidn en acciones comunitarias, la ayuda mutua, la critica
a los abusos de poder, ef ir asumiendo responsabilidades, el soportar persecuciones
por causa de la justicia, como el ser deslituidas de su trabajo, ser torturados, estas
son las nuevas virludes. Y éstas son testimonio de que en las CEBs, !a virtud no es
dejarse dominar, sino unirse at otro que también sufre. (27}
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Toda esta experiencia comunitaria vivida en las CEBs va haciendo posible que el
"Reino de Dios" sea ya una realidad, ya que el "cielo” van construyendo dia a dia con
su ser cristianos, es el ser un cristiano que ama al cielo, a la Tierra, a la misma
naturaleza; cristianos que se comprometen desde la pobreza, la injusticia y el pecado
a la construccion una sociedad fraterna. (28)

LAS COMUNIDADES ECLESIALES DE BASE Y SU METODOLOGIA

Para analizar |a accion concreta de |las Comunidades Eclesiales de Base tomaremos
como modelo el Esquema de andlisis de Zemelman y Valencia par la
"construccion del sujeto social y sus niveles de observacién: (29)

Ambito de Analisis: Individual

Hay que anotar que el proceso personal de Fé y compromiso, es diferente al grupal: la
persona no marcha, ni tiene que marchar al mismo nivel del grupo.

Una de las primeras fases del individuo es la senslbilizacién que implica: el renunciar
un dia a la semana por la tarde para ir a su reunidn grupal, también se sensibiliza a
ciertos valores humanos que se manifiestan en su relaciones interpersonales a primera
instancia.

El individuo intensifica las relaciones humanas en su entorno haciéndose participe en
la problematica de su barrio.

La siguiente etapa es 1a de concientizacién. El miembro del grupo se pregunta quién
es, qué capacidades tiene, con qué se estd enfrentando at mundo, como le ayudan o
impiden los sistemas sociales-econémicos-culturales-politicos en su propio desarrolio
come persona, quiénes han sido y son los demés para €l y que ha significado Jesus
(como simbolo libertador) en su vida cotidiana.
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Esquema de Fé y politica en lo individual

POLITICA: ' FE:
Comprende Comprende
solo el nivel los tres niveles:
social ocial
amiliar
personal

¥~ Persona Humana #
Ambito de Analisis: Colectivo

A partir de la toma de conciencia personal, empieza el procesos grupal o de conjunto;
donde se descubre el yo personal y el grupal. En esta etapa empieza la
profundizacidn, que es la respuesta al llamado a tomar conciencia hacia la actitud de
conversién y aceptacién de la vida comunitaria, que invita a liberarse de las
esclavitudes y de los condicionamientos para realizar todas las aspiraciones.

En esta etapa el grupo 'ayuda a sus componentes a detectar "sus esclavitudes” y a
descubrir sus aspiraciones personales y comunitarias.

La siguiente etapa a nivel colectivo es la del compromiso; una vez que el grupo haya
aceptado el deseo de profundizar en su fé, se comienza una linea de busqueda mas
profunda: se dice que individualmente se comprometen con Jesus, con la Iglesia, con
el hombre, con el cambio social.

En esta etapa aparecen "las vocaciones”, como respuesta a la necesidades de la
misma comunidad y del mundo. Las vocaciones se canalizan en servicios, que se van
descubriendo y que y que el mismo grupo describe vy que la Iglesia asume en
ministerios (como los de salud, educacién, vivienda, abasto.. con-un tinte de
organizacion popular) y estos surgen a partir de las necesidades reales de la
comunidad.

0



Esquema fé y politica dentro del anilisis escatolégicos

Participacién en lo
POLITICO trascendente FE
Dimensién

trascendente

Sistema l

Escatologia
histérico
concrato Dimensidn
histérico-concreta

Métodos de accidn comunitaria
(existen ofros, pero el mas usual es:)

1o. Utilizar la palabra de Dios extraida de la Biblia; feer en primera instancia lo que
dice la escritura y después se discute y reflexiona de manera grupal; esto corresponde
un poco a la lectura que hace el sacerdote durante el rito de la misa en el espacio
destinado a la Homilla. El grupo aseser escoge una buena lectura adecuada a las
circunstancias o necesidades propias del medio ambiente en que se desarrolla Ia
comunidad. El grupo expresa sus consideraciones e ideas con respecto a lo leido
(pensar); también se buscan algunas implicaciones practicas (Ver).

20 Se buscan textos biblicos que iluminen los hechos que el grupo estj reflexionando
para que se llegue a la toma de conciencia. Un pasaje biblico ayuda a comprender la
necesidad de intensificar la vida grupal que se estd dando; otro pasaje ayuda a
analizar profundamente la problematica humana, la falta de libertad, el egofsmo que
prevalece en el grupo (actuar)

"La palabra ilumina al hecho y le da senfido, la palabra ayuda al grupo a tomar
conciencia de él, y por tanto, a actuar" (30)
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Esquema de Fé y politica en lo social

- Sociedad civil

Estado
Iglesia

L creyentes que participan
en el Estado y viceversa.

En este nivel consideramos de suma importancia, el ejemplificar con un “bloque"de
temas en torno a "Fé y Politica” que se analizaron en las CEBs de Los Pedregales con
sede en la colonia Colonia Ajusco,(Cfr. anexos ), ya que es a partir de este tipo de
temas que se reflexionan dentro de la comunidad como se establece un codigo
comunicacional que les parmite construir su propio discurso permitiéndoles por ende,
movilizarse como comunidad.

Este bloque de temas de "fé y politica" analizado en CEBs ha permitido a ios miembros
de dichas comunidades caer en la cuenta de la dimensién de su paricipacién activa
dentro de su comunidad y asi mismo no "tener miedo" en la participacion dentro de los
quehaceres politicos de su entorno.

La Utopla

En las CEBs el pueblo rechaza teda la masificacién. Quiere ser sujeto de historia,
aun cuando muchas veces se rechaza o teme a la educacién libertadora. Los
miembros de la comunidad comienzan a liberarse de actitudes paternalistas. Crean
condiciones para que el pueblo despierte; pero respetando y valorando a las personas.

A partir de la Teologia de |a liberacidn se busca crear ef "Reino de Dios" aqui en la

Tierra (concreto-realidad), es decir, se pretende abrir opciones para los pobres desde
los pobres.
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El Proyecto

En el campo social, las CEBs buscan entrar en accion y difusidn de las energias que
. les inyecta el Evangelio. Desde esta perspectiva, los movimientos populares, las
promociones de barrio, los ambientes de trabajo y convivencia son lugares donde se
siembra 1a energia de la "Palabra de Dios" en relacién con la liberacion integral del
hombre.
¥
El objetivo general de las CEBs es vivenciar en la practica cotidiana el ministerio que
ejercen dentro de la lglesia y que se representa en el mundo, desde la familia, vecinos,
compaiieros hasta las pequeias comunidades donde se comparte la palabra para
mostrar la realidad comprometiéndose en su transformacion, de esta forma la
participacidn de los miembros de las CEBs se evalua mediante el proceso de
canversion y seguimiento a Jesus, y de esta forma se considera que se hace presente
@l "Reino de Dios" cuando se ilegue a una sociedad més justa y fratema.

Esquema de fé y politica en la Iglesia
IGLESIA POLITICA
Espacio de

los partidos
politicos.

Les corresponde el
Trabajo politico amplio
y de los partidos

Jerargyia Sélo le corresponde propiamente
¢l traBajo politico en sentido amplio
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Los Retos

+ Superar la pasividad de muchos cristianos; buscando la toma de conciencia de su
ser Iglesia para asumir los miltiples ministerios eclesiales.

+ Ante el individualismo lograr una convivencia comunitaria desde sus mismas bases.
+ Lograr la formacién de agentes que asuman con claridad un compromiso colectivo.

+ Asumir el conflicto que lleva consigo la participacion social y politica en nuestra
sociedad.

+ Saber compaginar las exigencias de una vivencia eclesial con la situacion de crisis
que vive el pueblo (salarios bajos, desempleo, problemas de vivienda, etc.)

+ Acompariar aquellos que por maduracion de la fé lleguen a participar activamente en
la vida politica del pais.

+ Mantener la atencién solidaria (no la institucionalizada por el partido oficial), con los
procesos libertadores de México y con los procesos de otros pueblos, en vistas de
hacer una convivencia més humana.

+ Tener una formacion social y politica aunada a la concepcion dimensional de la fé.

+ Avanzar en el andlisis eclesial y socio-politico, atendiendo al proceso histérico que
va viviendo el pueblo, par seguir asumiendo las responsabilidades historicas, sociales
y politicas. (31)

EN EL CAMINO DE LAS CEBs
Su identidad dual sustentada en la Fé y Politica
No es facil definir a las CEBs, ya que en su estruclura se encuentra el sentir de un
pueblo, un sentir que desea una forma de expresién de una manera concreta, es decir,
par los simpatizantes de la Teologia de la Liberacién se encarna en la vida cotidiana
su espiritu que anima todo este proceso es el de comunién y participacién. Las
personas se sienten gente, se sienten alguien, se ven inmersos dentro de un proceso
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donde adquieren una personalidad propia y descubren la personalidad del otro,
descubre riquezas y capacidades que pueden aplicar en su comunidad, (32)

Mucha gente ha alcanzado sospechas en lorno al trabajo que realizan las CEBs,
debido a que a partir de concientizar su personalidad; reconocen los derechos que

" tisnen y las obligaciones que desterminadas personas con cargos publicos -también
dentro de la Iglesia- tienen con la comunidad. De esta forma surgen sospechas de
desviaciones, de contestacion o subversion. (33)

Con respecto a la participacion politica de fas CEB el Arzobispado de Fortaleza, Brasil,
el Cardenal Aloiso Lorschider (principal ideblogo de la Teologia de la Liberacion)
sefala:

"El hombre es un ser politico por naturaleza, toda accién colectiva o particular, por
minima que sea tienen una connotacién politica, tienen repercusién en la historia
misma, Es ingenuo pensar que se es apolitico. Lo que si puede existir es gue no haya
personas comprometidas con algun parido politico determinado, ya que las CEBs no
ejercen accién politica como tal (entendiendo a la accién politica -ayudando a los
miembros de la comunidad a hacer de manera consciente- si compromete a las CEBs
por naturaleza y debe ser realizada por ellas. Es imporiante aclarar que la Iglesia no
sblo son jerarquias, sino también el pueblo, y a veces, esta misma Instituciéon hace
politica contra el pueblo, pero es importante sefalar que es deber de todo cristiano
comprometerse politicamente acompaiiar la vida politica de su pais, éste debe
colaborar en la construccion de una sociedad mas conforme a !a justicia e igualdad.

Y mientras tengamos un sistema donde los mecanismos sociales, politicos,
econdmicos, generan siempre més ricos a costa de pobres (Juan Pablo I, en Puebla
1979), no encontramos sino, palialivos para encubrir las fallas de un sistema que debe
ir cambiando de estructura, de esta forma, hay una relacion muy estrecha entre la
realidad social y la accion de ias CEBs teniendo como mévil al Opcidn preferencial por
los pobres* (34)

Es también posible observar que al interior de las CEBS se pueden encontrar personas
a ideas ajenas y extrafias, es decir al interior de las comunidades se "sufren estorbos"
{como muchos miembros de comunidades consideran) y se exigen requisitos para
cruzar y seguir el camino. Este pueblo en su caminar se mete a procesos, acciones y
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luchas "oscuras”, discutidas y conflictivas. Hay diferentes fuerzas econémicas y grupos
de poder que quieren dominar a los demds. la liberacion del pueblo supone la
organizacion popular, participacian politica y realizacién de un sistema social. (35)

Las CEB estén metiéndose a los movimientos populares, en et proceso popular en sus
diferentes etapas, tacticas y estrategias. De esta manera se analiza ia realidad para
comprender las sifuaciones, para ubicar lo que ellos Haman: "el pecado
institucionalizado y estructurado”, y de esta forma, se llega a un discernimiento que
permita el camhio social. (36)

EL PROCESQ NACIONAL DE LAS COMUNIDADES ECLESIALES DE BAéE

1. Antecedentes

Las CEBs en nueslro pais nacen posteriormente al Concilio Vaticano J), pero como
observaremos a continuacion el proceso de estructuracion de redes de intercambio asl
como, las experiencias de cada una de ellas se va desarrollando de manera paulatina
en cada zona dependiendo de fas condiciones sociales-politicas-econémicas def
entorno donde surgen. A continuacion se desarroltard brevemente el proceso de CEBs
en México.

De esta manera podremos darnos una visién general de la identidad y trabajo de la
CEBs en nuestro pals.

Las Comunidades eclesiales de base (antes llamadas Comunidades Cristianas de
Base CCB) aparecen en México en 1967 en Cuernavaca con los padres Rolland y
Genoel, poco despuss amplian y se integran al Movimiento Mundo Mejor.

Ya para 1972 en San Bartolo, Guanajuato se realiza una convivencia Nacional de
comunidades cristianas, con una identidad propia como CCB. Y los temas tratados a
este nivel sor:

a) Iglesia, comunidad y evangelizacitn integral.

b) Una visién de la realidad semiausente.
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¢} Las accionss realizadas son: reuniones biblicas, convivencias, encuentro con el ofro
a través de la Palabra de Dios y no en la realidad social.

d) E! método es deductivo, se lea la palabra de Dios y se trata de aterrizar en lo
concreto, pero los temas de andlisis son preparados por los sacerdotes.

6} L.a reflexién de f& s mas bien una experiencia vivencial de la palabra,

f} En cuanto a erganizaciones sociales, hay basicamente la formacién de pequerios
grupos biblicos.

g} No hay explicitamente ninguna retacién con lo politico. Es un movimiento que se
mueve mas bien en el &mbito eclesial -cleslastico y que tienen como eje principal
descubrimiento de la Biblia. (37}

It - Etapa - Relaciones humanas

La etapa de la experiencia eclesial da las CCB* a nivel nacional acumula experiencias
nacidas en el Bajio del pals, y se desarrolla para junio del 72, a través de lres
encuentros:

a} Los temas tratados son las relaciones humanas, el didlogo y la ayuda mutua entre
sacardotes y comunidades.

b) La visién de la realidad es ingenua y el incipiente andlisis de la realidad es
funcionalista, como una especie de simpla inventario de problemas, se cree cambiar
todo, s6lo a partir de la palabra’de Dios,

¢} Las acciones realizadas son: curso, reunionas, misiones biblicas, ayuda mulua y
visita a otras comunidades para aprender a trabajar en CEBs.

d}) El método de trabajo empieza a ser una preocupacion y se piantea la posibilidad de
un método inductivo para ver lo que estd sucediende en el entorno. Hay un cambio
inicial en lratar de partir de la vida hacia la palabra de Dios en la Biblia, ya no se
programan femas para todo el afio, sino se empieza a reflexionar sobre los
acantecimientas.
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e) En la reflexidn de {é se toman también la importancia de los documentos del
Vaticano I, ia reflexion biblica busca que se lleve a cabo un cambio de actitud.

f) En cuanto a organizacion hay ayuda mutua enire sacerdotes y el estudio de las
técnicas de organizacion. Esta es de arriba hacia abajo y se nombran responsables de
los grupos.

g) El dinamismo politico empieza por tratar de conocer Ia realidad social. {38)
ll- Etapa - Comunicacion y evaluacién de experiencias.

De enero a mayo de 1973 tienen 3 encuentros en Michoacan y Querétaro. En estas
reuniones se da un vuelco muy importante ala linea de trabajo: ya no se trata solo de
las relaciones humanas, sino de la comunicacion y evaluacidn de experiencias. Por
ese tiempo una rama de las pequefias comunidades se orienta hacia el "movimiento
carismatico”, y por lo mismo se separan de a linea de la Teologia de la Liberacién, al
ver la urgencia de conocer su realidad las CEBs, hacen aclividades que las
comprometian a 1a transformacion sociat.

a) Los temas fratados son elementos antropoldgicos del mexicano y se da una primera
vision de los economico y politico en México.

b) La visién de la realidad es funcionalista--descriptiva, sin ver los mecanismos y
estructuras de la realidad social, claramente interpelados por la realidad en México.

¢) Las acciones son las de comunicar experiencias, investigaciones de la realidad para
profundizar en los temas tratados en la reunién de Michoacan.

d) El meétodo de trabajo es confrontacion y evaluacion de experiencias a partir de los
datos mas objetivos y sistematizados.

e) La reflexion de la fé quiere ser menos intimista y buscan que dé respuesta a el
compromiso con la realidad. Quiere abrir espacios para una nueva presencia y accién
de fa Iglesia como fermento en fa historia.
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f) En cuanto a la organizacion se elige a! equipo coordinador a nivel nacional y se
empieza a organizar a la base.

g) En esla elapa se observa la seria exigencia de conoce la realidad y de
comprometerse para transformarla (38)

#il- Etapa - Anélisis de la realidad y reflexicn a partir de la fé.

A parlir del encuentro interregional de septiembre de 1973, en Nayarit, hay una
exigencia de conocer la realidad de manera mas critica y de esta manera
comprometerse a transformarla a partir de los grupos de base.

a) Los temas tratados en los dos encuentros de Nayarit son la reflexién de fé sobre la
realidad social, principios de un andlisis estructural de la realidad social, presencia y
accitn en linea de la Teologia de la Liberacion.

b) La visién de la realidad quiere ser critica y abandonan el anélisis funcionalista,
buscan asi un analisis estructural.

c) Las acciones que empiezan a brotar son organizaciones de colonos, cooperativas y
en general éstas organizaciones son compuestas por miembros de CEBs para exigir
solucién a sus problemas (como lo veremos en el proximo capftulo en este nivel
surgen las comunidades de base en Los Pedregales).

d‘)' El método de trabajo es a parlir de las necesidades, analizando sus causas. De esta
forma, las acciones son evaluadas y criticadas en relacién con el andlisis de la
realidad social.

e) Hay un inicio de reflexion critica de la fé y refiexion biblica liberadora. La Fé lleva a
criticar la realidad que oprime al pueblo y que busca su liberacién.

f) Los grupos se organizan para participar en la vida de manera mds amplia
comprometiéndose con el pueblo. Se lleva a cabo una reunidn general de
comunidades para diferenciarse de la linea carismatica y aflanzarse en la linea de
reflexion critica deia fé.
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g) El cambio significativo de esta etapa, es la blisqueda de'un analisis estructural y de
acciones que encarnen la utopia de la organizacién popular. (40)

lll - Etapa - Fé compromiso

a) En las dos reuniones tenidas en Puebla y México en el primer semestre de 1974 se
estudiaron los temas de fé y compromiso politico bajo el marco sociopolitico de México
y se analizaron las acciones mas significativas de los distintos grupos a la luz de 1o
que es la fé y su exigencia dentro del compromiso para cambiar la reafidad. Se
empieza reflexionar algo sobre la situacién coyuntural de México.

b) En cuanto a la visidn de la realidad se requiere profundizar en una visién critica a
nivel nacional segun el Esquema del Arbol Social.

c) Las acciones son disparejas, todavia habia mucho de reivindicacion y de exigencia
de servicio. Empieza la movilizacion de las gentes en funcién de las necesidades de!
pueblo o la colonia, Y se trata de captar ahi la dimensién econémica, politica e
ideoldgica.

d) En cuanto a reflexién de la fé se ahonda en la vision de la teologia de la liberacidn,
se dan elementes para una relectura de la Biblia a partir de la realidad. Expresamente
se estudia el sentido biblico de la fé y su relacién con el compromiso politico y se lee
criticamente 1a carta de los Obispos mexicanos sobre las opciones sociales y el
compromiso politico.

@) A nivel organizacion hay mucha mds participacion de los laicos, no solo a nivel de
los grupos de base, sino también a nivel equipo coordinador nacional.

f) Para ser eficaces se empieza a hacer la division de regiones del pais, para construir
una estructura de coordinacion mas en forma,

g) Lo més caracteristico de la cuarta etapa es la reflexion sobre el sentido biblico de la
fé y cémo ésta exige el compromiso politico. (41)

IV - Etapa - Andlisis historico coyuntural y teoldgica de la liberacidn.
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a} En la reunién de septiembre de 1974, ofra vez en el Bajio, el iema cenlral de
reflexidn es sobre la coyuntura actual de México, Hay una vision critica de |a reatidad
mexicana a partir de [a Revolucién y especialmente de la siluacién y juego de fuerza
en los (ltimos sexenios, También se estudia la historia de 1a Iglesia en relacion con los
paderes econdmicos y politicos mexicanos.

b) La visién de Ia realidad es critica pero subrayande el analisis coyuntural.

¢) En cuando a las acciones se procura que sean aquelias que {leven al cambio y que
signifiquen organizacion y mavilizacion de la gente.

d) En cuanto al método de trabajo s& ve que tiene que haber coherencia entre los
mélodas que se emplean y 1a utopia del cambio social. Toda accidn debe tener una
dimension politica y a partir d las necesidades econdmicas sentidas por el pueblo,

e} En cuanto a la reflexién de fé se sislematiza; antes se hacla una reflexion en ef
interiar del acontecimiento y una reflexion en ef interior del acontecimiente, asi como
una reflexion que cuestione el arden actual y la manera de como los cristianos viven su
fé. La reflexién desde la opcién por el oprimido y las clases explotadas, También se
profundiza en la dimension politica de fa fé y en la percepcion de lo politico como una
dimension que embarque toda fa existencia humana.

f) En cuanto a la organizacidn se hace fa divisién por regiones en la republica
mexicana homogeneizandolas por rasgos geograficos, a fin de operativizar encuentros
o intercambio de experiencias, asi como cursos de capacifacion de promotores
{animadores). '

En este tiempo se toma conciencia claramente de los desniveles de mentalidad y se
nota un vacio entre 1a teoria que se ha ido elaborando en los encuentros nacionales a
partir de algunas experiencias y las acciones reaies gue se estan dandoen la Base, en
la mayoria de las localidades.

g) En la Sla. etapa se subraya la necesidad del analisis coyuntural, y se perfila e!
significado de reflexidn de f& en el interior del acontecimiento y el compromiso con el
oprimide, compramiso al que se parte y desean las CEBs. (42)
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Vi - Etapa - Toma de conciencia en el proceso seguido.

a)} En 1975 en la reunién de Morelia, se trata de captar el proceso vivido a partir de
junio de 1872 y evaluarlo criticamente. Este encuentro analiza los procesos con las
etapas sefialadas, sistematiza el andlisis estructural y coyuntural {los modos de
concretizacion de lo reflexionado), y se sefialan algunos criterios y métodos par una
reflextén de fé en el interior del acontecimiento y se avoca a estudiar la
fundamentacidn teoldgica del proceso vivido en cuanto al andlisis de la realidad, la
reflexién y compromiso con el pueblo oprimido y con el proceso latinoamericano de
liberacion.

b) A nivel organizacion se formaliza la divisién de regiones, la pertenencia al equipo
central de lodos los coordinadores de regiones y se subraya la necesidad de
encuentros regionales, par superar los desniveles de mentalidad y para un intercambio
de experiencias y apoyo mutuo en as acciones mas significativas.

¢) En esta Uitima etapa, lo principal es la tema de conciencia del proceso vivido, la
fundamentacion teolégica del mismo y el sentimiento de urgencia del trabajo a nivel
regional. {(43)

VIl - Etapa La préactica sociopolltica de las CEBs en México

En 1887 las CEBs realizan en Teocelo y Guadalajara algunos talleres para analizar las
praclicas socio-politicas de la Iglesia en México, de esta forma se discutio fa identidad
de las CEBs como miembros de una Iglesia que se sitia dentro de un contexto social
concreto, de esta forma, se esclarecieron el lugar de la Iglesia, la clase social pro la
que opta y los mecanismos que utiliza.

Asf se cayd en la cuenta que la Iglesia no es monolitica - es decir, que no supone dar
una respuesta tnica - , sino que es un organismo social vivo, que estd en constante
movimiento y reacomodando sus fuerzas, de esta forma, la lglesia como érgano social
es objeto de las Ciencias Sociales, susceptible de un analisis. Y éste debe abarcar
tanto el campo de la interrelacion entre Iglesia y sociedad: faclor pasivo y activo en el
contexto social, como el campo relativamente auténome en que esta constituida dentro
de la sociedad.
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También se hizo un andlisis de los diferentes modelos de Iglesia optando por le
modelo de Iglesia liberador. Asl se opta por los pobres ni ningin tipo de
exclusivismos, descubriendo su dimensién politica, se acepta que en ia realidad los
cristianos que estdn integrados dentro de las CEBs estdn en relacidn con las
organizaciones populares. Sin perder su autonomia e identidad, estan insertas en el
movimiento popular y pueden generarlo y en muchos casos lo generan donde no o
hay. (44)

Partiendo de la relacion que hay entre los movimientos populares y tas CEBs
analizaremos el testimonio de las comunidades de base en la zona de los Pedregales
de Coyoacdn y su proyecto que se manifiesta en forma dinamica, y que se desarrollara
en el siguiente apartado,

RELACION DE LAS CEBs CON LAS ORGANIZACIONES POPULARES

Todo lo antes expuesto nos lleva a descubrir las razones que fundamentan la relacion
de las CEBs con las organizaciones populares.

Razones de la refacién de las CEBs con las organizaciones populares.

Las razones de que las CEBs entren en relacion con las Organizaciones populares
(OP) no solo tiene fundamentos en la teologia, sino tiene razones antropoldgicas,
sociolégicas, pedagoégicas, culturales e histéricas:

a) Razén antropoaldgica; El sujeto histérico que busca la liberacion y que se les
respeten sus derechos de personas es -dentro de las CEBs o las OP - es el mismo
hombre oprimido y explotado - aqui encuentra pues su identidad como sujeto, (45)

b) Razdén sacioldgica: para realizar el cambio en la sociedad injusta en la que se vive,
las CEBs incapaces solas de hacerlo, es por eso, que se hace necesaria una
organizacién mas amplia y una acumulacidn de fuerzas que vayan construyendo y
consolidando al sujeto social del cambio. (46)
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¢) Nivel pedagégico: hay muchas razones par que las CEBs se relacionen con las
OP. La iglesia tiene que aprender mucho del pueblo, de su paciencia, de su
sufrimiento y de su terca esperanza, no obstante, tantos reveses que padece, de su
sabiduria de 1a vida, de su creatividad... Es toda una pedagogia que las CEBs como
Iglesia que se consideran, pueden y deben aprender del pueblo en las OP. (47)

d) En todo proceso de liberacién entra el pueblo con toda su riqueza cultural, con sus
simbolos, su interpretacion de |a historia, su lenguaje, es decir con toda su cultura, Y la
Iglesia como tal no dispone en su seno fodos estos elementes. La sociedad en su
totalidad, rebasa en este sentido lo estrictamente eclesial. Por eso es preciso que si
las CEBs buscan un cambio social que sea signo y anticipo de lo que ellos consideran
al Reino, se relacionan con las OP para que el proceso asuma toda la riqueza cultural
de larelacién de las CEBsy las OP. (48)

8) Razén histdrica: La gravedad de 1a siluacion en que se vive con carestia, bajos
salarios, endeudamiento extemo, falta de fuentes de trabajo, manipulacién y
corrupcién politica, enajenacion ideoldgica, es un imperativo histdrico que demanda la
lglesia y que exige una respuesta comprometida con el hombre de hoy. Esta respuesta
a la situacion de hoy, las CEBs sdlo lo lograran si se relacionan con las organizaciones
populares independientes que buscan el cambio integral de la situacion. (49)

Tomando en cuenta estos crilerios podemos a partir de este punto, abordar el ejemplo
de las comunidades de base de Los Pedregales con sede en la Colonia Ajusco, ya que
mediante su andlisis podemos reconocer la trayectoria de las CEBs dentro del proceso
de la organizacién popular de la zona, aspecto que se desarrolla en el siguiente
capitulo.
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Capitulo 3
Antecedentes historicos de las CEBs y su relacién con el movimiento urbano
popular

Para poder comprender el objeto de estudio que nos avoca, es decir 1a Opinien
popular en el proceso de las Comunidades Eclesiales de Base de los Pedregales con
sede en la colonia Ajusco, hemos considerado pertinente, sefialar que el movimiento
urbano popular de la zona va aunado al de las CEBs. Por tal motivo, en este capitulo
se hace un breve bosquejo de la historia de la Colonia Ajusco, sus antecedentes
histdricos y el proceso de organizacion de a zona. Ya que en el siguiente capitulo sa
abordara el fendmeno de las CEBs como sujelos sociales constructores de opinion

Como ya se mencionaba en el capitulo anterior, los miembros de las CEBs ven la
necesidad de concretar su accidn transformadora en fa sociedad y por tal motivo, se
ven inmersos en la participacion dentro de las Organizaciones Populares; y la colonia
Ajusco - que corresponde a la zona de los Pedregales en Coyoacan -, no es la
excepcion. Bajo la luz histérica del proceso organizativo de la region de Los
pedregales cbservamos en ella la presencia directa de los miembros de CEBs en ia
organizacion, lucha, y gestion en la zona.

A continuacion daremos una breve sinopsis de la historia de la Colonia Ajusco en su
lucha por la regularizacion de la tenencia de la tierra.

1)} Ubicacién geografica

Establecida en el corazon de la delegacion Coyoacén, ta colonia Ajusco es una de las
cinco colonias populares ubicadas en las 850 hectdreas de Pedregales en el sur del
Distrito Federal. L.as ofras colonias son: Dias Ordaz, Ruiz Cortines, Santa Ursula,
Ajusco y Santo Domingo, E| perimetro de estas cinco colonias esta delimitado al norte,
por Copilco el Alto, Romero de Terrercs, Cuadrante de San Francisco, Los Reyes, La
Candelaria y San Pablo Tepetlapa. Al sur por la Avenida Chicomostoc-Liga
Insurgentes que va del Estadio Azteca al IMAN. Al este por el Club Austuriano, la
Colonia El Reloj y Calzada de Tlalpan, Al oeste por las propiedades de la Ciudad
Universitaria, El Metro Universidad y el IMAN.En particular, la colonia Ajusco tiene una
extension de 261 hectdreas y se encuentra delimitada al Norte por los Reyes y |a
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Candelaria, al sur por avenida Chicomostoc-Liga Insurgentes, al Este por la Ruiz
Cortines y Santa Ursula y al Qeste por Santo Domingoe Coyoacan.

Con todas las implicaciones que supone el tipe de vida en estas colonias. que son
resultado de invasiones, los mismo integrantes de la comunidad inician las primeras
acciones para buscar mejores condiciones de vida para esta zona. De esta forma, las
vivencias cotidianas y los acontecimientos historicos, que se dieron en esta colonia
cobran presencia bajo estas circunstancias, asi como ias luchas grupales para
analizar, criticar y ofracer alternativas que emerjan de los mismos inlereses de los
habitantes de la colonia.

El punto de parlida de esta reflexion es el conlacto direclo con la realidad vy las
vivencias donde arrancan las acciones concretas enriquecida por 1a vida cotidiana, la
observacion, andlisis y critica grupal que surge entre olras organizaciones, de las
CEBs

2} Proceso historico:

La colonia Ajusco ha sido un punto de convergencia y de lucha de pobladores que han
llegado en un peregrinar desde los pueblos de diversas regiones del interior de la
Republica Mexicana, hacia el Distrito Federal; a los agrestes e inhdspitos Pedregales
de 1a Delegacion Coyoacdn, desde los afios de |a década de 1950.

Hombres, mujeres y nifios tuvieron que construir su propio espacio donde vivir a fuerza
de ufas, manecs, sacrificios y organizacion, Y hasta hoy contingan defendiendo su
derecho a vivir haciendo reales sus derechos, conlra la presion de los intereses
econdmicos y politicos dominantes -que segregan y expulsan, a fuerza de diversas
formas, a los colonos pobres. (1)

Cada rincdn olvidado y cada logro definitivo son relato vivo de todas las luchas de los
colonos, como una memoria de experiencias vividas, de los esfuerzos y alegria; de la
impotencia, la furia, las incerlidumbres; de los logros y los errores; de las crisis y
superacién de la lucha - que atn no termina - y sus formas de organizacion a lo largo
de los afios hasta el presente. {2) -

Desde la fundacién de la Colonia, como primera experiencia colectiva, van
apareciendo en el testimonio, los diferentes agentes sociales, instituciones y
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organizaciones que intervienen en el desarrollo de Ia vida de estas colonias. Y en
especial las CEBs, que logran tener presencia y participacion activa.

Asi los grupos de campesinos y emigrantes asentados en estos predios inhéspitos, sin
solucidn aparente, buscan formas de subsistencia. Los pobres sin tierra, con la
posesion de estos predios, presionan al Estado para el "uso" de estas tierras porque
no existia otra alternativa viable y el Estado tampoco podia ofrecer nada, solo que,
para aceptar esta situacion irregular, tuvieron que pasar algunos afios hasta que se
fueron regularizando, poco a poco. (3)

a} el nacimiento de la colonia

Como parte de las luchas del pueblo, la red de trabajo permanente de los colonos, su
apoyo, sus distintas formas de participacion y organizacidn han sido el sopore de ta
lucha por un espacio de vida en el terreno de la vida colectiva. (4)

Desde la fundacion de la colonia, como primera experiencia colectiva, can apareciendo
en el testimonic, los diferentes agentes sociales, instituciones y organizaciones que
intervienen en las colonias populares. En este nivel encontramos a la Asociacion Pro-
Mejoramiento creada en 1941 - dentro de la ley Organica del Departamento del Distrito
Federal decretada por el presidente Avila Camacho-, como el primer mecanismo
dirigido a imponer el control de |a organizacién de las colonias populares en la ciudad
de México.

El reglamento de estas asociaciones consideraba ilegal la existencia de cualquier
agrupacién no autorizada por el D.D.F., bajo la justificacion de que constituia un
"perjuicio social el funcionamiento de organismos que estorben o interfieran el de las
asociaciones debidamente autorizadas”. Para evitar cualquier posibilidad de accidn y
solidaridad colectiva, se prohibia a las asociaciones pro-mejoramiento de cada colonia
intervenir en los asuntos relacionados con otras. Muchos afos tuvieron que trascurrir
para que los colonos descubrieran que la colonia Ajusco ne era la Unica colonia que
tenla problemas de lucha por la tierra. (5}

De esta forma, el trabajo en la colonia Ajusco significd sigue significando para el
colono una experiencia individual que se concretiza de manera grupal.
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En la zona de los Pedregales, existen testimonios muy interesantes en tomo a la lucha
por la tenencia de la tierra, para tal motivo, entrevistamos a Dofa Jovita Figueroa
quien es fundadora de la colonia Ajusco, y nos relata como fue el procese de
organizacion de la zona:

"Era alla por 1960, un dia una sefiora que nos rentaba un cuarto en Culhuacén, nos
dijo que su hermana vivia en unos terrenos alld por la Ciudad Universitaria y que
todavia habia mucho lugar sin habitar, nos explicé a Pascual, mi viejo, y a mi dénde
quedaban estos terrenos, 1a mera verdad, ni me acuerdo bien por dénde entramos.
Anduvimos camine y camine, acd eran puras piedras hasta C. U.. Me acuerdo, si... que
llegamos por un cerro... y empeceé a ver que salfan algunas sefioras de unos hoyos.
Apenas existian unas cuantas casitas de lamina recargadas sobre las rocas.

Era muy difici! adaptarme a esta situacidn, ya que estabamos tirados, a la intemperie;
yo cocinaba con tablas, con palos, con lo que encontrdbamos. En el fondo del terreno,
arriba, hicimos los cuartos con l&minas, botes, palos y pedazos de madera...

Como la mayoria que viviamos aqui teniamos que ir hasta Ciudad Jardin por nuestras
despensas, medicinas, o llevar a nuestros hijos a la escuela, era necesario poner
trapitos rojos por donde uno iba a caminar para no perderse. Poco a poco, se fueron
haciendo caminitos por donde ibamos pasando.

El los reyes y La Candelaria que en ese entonces eran los pueblos mas comunicados,
ahf vivian Juan Toledo y Jestis Chavero, esos sefiores venian y nos balaceaban y
después nos cobraban ds 30 a 50 pesos por pasar materiales de construccion y
ldminas.

Aila por 1965 Juan Toledo empezd a decir que se iban a vender los terrenos. Se hizo
una lista de 250 gentes para pagar los terrenos. en ese tiempo éramos felices, ya
teniamos un lugar donde vivir." {6)

b) Los comienzos del trabajo comunitario

Cuando la colonia se empezd a poblar mas, los sedores hacian faenas todos los
sabados, los hombres iban con sus barretas abriendo las calles y las mujeres con
marro y cufia abriendo brechas y los nifios recogiendo piedras... (7)
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"Tuvimos también que compraile un pedazo de terrenc a los de la Candelaria para
abrir una brecha que diera a la Avenida Divisién del Norte. Asi los sabados y los
domingos iba !a gente, jsi ustedes hubieran visto! el corddn de gente con sus marros,
nifos, sefiores, sefiores. Tedos a la hora de la comida haciendo el agua de limén, la
salsa, |os frijoles, los nopalitos, las tortillas...

Y como ya veiamos que la colonia estaba muy poblada, las mujeres, que éramos las

que hacfamos las gestiones, luchamos para que viniera un ingeniero del Departamento

del Distrito federal. De esta forma vino el Ingeniero Sevilla del Departamento Agrario y

conjuntamente con Jests Chavero y Juan Toledo trazaron con un hilo y pintura las

calles de la colonia, por eso las calles de la colonia estan muy bien trazadas, los lotes
- se hicieron de 10 por 40 de fondo. (8)

De esta manera, nos podemos percatar, que el trabajo y la organizacion colectiva
aparecen en el terreno histérico de la Colonia Ajusco desde sus inicios, y solamente
con base de este tipo de participacion fue posible el cimentar un espacio cotidiano
para el desarrollo de los pobladores.

ETAPAS DE DESARROLLO DE LA COLONIA AJUSCO
Primera etapa: Invasién

En esta primera etapa, por el reducida ndmero de colonos y la necesidad comin de
iniciar una colonia, hubo una gran unidad de los colonos en torno al lider y frente a los
agresores externos: pueblos vecinos, particulares, policias y otros,

El objetivo de la unidad politica consistia en integrar la colonia y legitimizarla. No
habia, por lo mismo, pleitos internos por la tierra que sobraba; lo que faltaba eran
pobladores.

La composicion de la colonia era homogénea. Por las condiciones de vida que ofrecia
la colonia en sus inicios los primeros habitantes fueron migrantes de muy escasos
recursos que tenian necesidad de encontrar un sitio en donde vivir.

El gobierno intervino como protector y legitimador de los invasores. Le planted
condiciones para asumirlos como colonos, pero los aprobé y, con ello los sometid.
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Los particulares intervinieron sélo para reclamar sus derechos, y propiciaron conflictos
entre los mismos pobladores de Ajusco (9)

Segunda etapa: Consolidacion.

En esta etapa se produce un fuerte incremento de poblacidn; la demanda de los
terrenos aumenté y con ello el interés de tener el contro! de los terrenos; en ese
momento ser lider representaba beneficios econdmicos.

La lucha por el control de la tierra se inicia y se manifiesta por el surgimiento de
grupos que se enfrentan continuamente con los lideres por el pader.

Dichos grupos estén integrados por simpatizantes de la-Teologia de la Liberacion
organizados en CCB (Comunidades Cristianas de Base, hoy CEBs) y jévenes
simpatizantes con el PST (Partido Socialista de los Trabajadores ), asi como militantes
del PRI {Partido Revolucionario Institucional).

La colonia se divide, ya que los intereses por mejorar {as condiciones de vida de la
colonia se sustentan desde plataformas y apoyos politicos diversos. Como lo podemos

observar en el perfil de cada una de las organizaciones que confluian en fa zona.

Los integrantes de la colonia seguian siendo emigrantes de escasos recurso, pero

mientras que en la etapa anterior la mayor parte era de un mismo lugar de origen-

{Michoacan), en esta época ya empezaban a llega personas de diversos estados de la
republica. {Guerrero, Jalisco, Chiapas, Guanajuato)

Se organizd el trabajo por comisiones que comenzaron a funcionar por zonas, cada
unha segun las politicas que dictaba el lider y el conflicto con los otros grupos; en esta
elapa se empez6 a cobrar por el derecho a lote e invadir lotes ocupadas.

También comenzaron a intervenir diferentes dependencias de gobierno como el
Departamento del Distrito Federal y FIDEURBE (Fideicomiso urbano en beneficio de
las colonias populares), asi como diversos lideres del partido oficial, que proponian
alternativas para la regularizacion de fos predios, pero ninguna de ellas dio resultado.
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Sin embargo, el gobierno a través de diversas dependencias, siguid siendo aliado a
los lideres priistas y se manifestd en el apoyo e intraduccion de servicios publicos.

Los particulares seguian reclamando sus derechos de propiedad sobre la colonia, pero
cada vez con menos posibilidades de recuperar sus terrenos. (10}

Tercera etapa: fin de la invasion

En esta etapa ya no quedaban lotes por repartir; la ¢olonia estaba totalmente invadida,
La presién sobre [a tierra aumentd y con ella los conflictos entre los grupos politicos y
sociales que trabajaban en la zona.

Se mejoraron las condiciones de vida a través del emparejamiento de las calles,
introduccion de luz y agua, creacién de escuelas y mercados. También se observa el
ingreso de personas de mayores recursos (profesionistas, empleados, funcionarios) a
la colonia.

Surgen también, nuevos grupos, cada uno de ellos con respaldo oficial diverso (como
jovenss de la colonia apoyados por los religiosos de fa Compaiiia de Jesus, los
adultos simpatizantes del PRI y algunos funcionarios plblicos.del DDF) esto generd
una lucha intensa por e! poder.

Cada grupo aglutinaba a un sector de la colonia, trabajando por su lado para obtener
la regularizacién, pero por vias diferentes y contradictorias.

El gobierno intenta en vano la unificacién de los grupos. Esto sélo se unian para
prolestar por cosas que amenazaban a todos, como la imposicién de un presidente
ajenc a la colonia.

Los propietarios ante la imposibilidad de recuperar sus terrenos por la via legal,
trataron de hacerlo por la venta de lotes a 10s colonos. Estableciendo alianzas con los
lideres y el Estado, a fin de recuperar lo que ya consideraban perdido.

Encontraron poca respuesta por parte de los colonos, que lucharon por conseguir ia
contratacion directa con ef gobierno. {(11)
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Cuarta etapa: la exproplacion:

Con la definicidn de la situacién legal de 1a tenencia de la tierra, los grupos empezaron
poco a poco a desaparece o debilitarse. Los lideres habian perdido su razén de ser, ya
no quedaban terrenos que repartir, la expropiacién dio derecho a la posesion a los
colonos y la regulacion quedé a cargo del nuevo duerio: el Departamento del Distrito
Federal.

El poder del PRI también se debilitd puesto que los colonos ya no necesitaban de este
tipo de apoyo. Ahora iban a enfrentarse a su antiguo aliado: e! gobierno. Para eilo
requerian un liderazgo no sometido al aparato de gobiermo.

Tampoco el aparato de gobiemo necesitaba a los lideres fundadores y los desplazé
incluyendo al grupo que habia luchado por 1a expropiacién. Ahora requeria de nuevos
apoyos y una lucha politica para el control de los colonos. (12)

Un movimiento que pretende ser independiente

Después de la expropiacitn de los terrenos de la colonia por el gobiermno, se inicit el
movimiento de los colonos en su lucha por la regularizacion cabal de sus tierras.

De esta manera los habitantes eligieron representantes por manzana y para que éstos
fueran portavoces de sus demandas.

La asociacién por-mejoramiento de la colonia se vino abajo cuando fue la
expropiacion, la gente poco entendia lo que era tal organizacién y mucho menos lo
que iba a significar.

Se decla: "Ajusco tiene que ser regularizada”". Al grupo de sefioras quienes
regularmente se reunian como Accidn Catdlica femenina, les empezd a entrar
desconfianza de los acuerdos tomados entre fos lideres de la colonia y las
autoridades, y empezaron a movilizarse. Las mujeres ya estaban organizadas, pero
tenfan que avisar a toda la gente que estaba involucrada en el trabajo colectivo.
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Este trabajo de las mujeres organizadas dentro de la accion catdlica femenina dan la
pauta inicial al trabajo vinculado de manera directa entre los simpatizantes de la
Teologia de la Liberaci6n y la arganizacién popular de Ajusco.

Las mujeres que estaban involucradas en la Accion catélica femenina, dicen haberse
hecho entes politicos en las reuniones de catequesis, dofia Mary, una de éstas
sefioras dijo al respecto:

"Viendo tas necesidades de Ia colonia, que no tienes ni a donde correr si se te pone un
chamaco malo... asi de santas, santas y rece y rece, nos lleva la fregada. La gente
tenia hambre, habia miseria, no tenia una vivienda digna, estaba balallando sacando
piedras.

En ese momento no importaba mucho el prepararse para recibir sacramentos o solo ir
a rezar a la Iglesia, era necesario primero atender a las necesidades vitales de los
habitantes de Los Pedregales. De ahi que no se nos hizo necesario, a partir de una
reflexion de fé el ver de qué manera podiamos contribuir para mejorar nuestras
condiciones de vida" (13}

Quinta Etapa: Legalizacién de los terrenos

En la etapa V (agosto de 1974 - diciembre de 1974) la movilizacién de la zona se
dedica a apoyar Ia lucha por la legalizacién de los terrenos.

A través de la COPER (comision permanente) instancia donde se coordinaban las
acciones del consejo de representantes y que servia de mediadora entre los vecinos y
FIDEURBE ({fideicomiso dependiente del D.D.F. para regularizar zonas con posesidn
ilegal de Ia tierra), se gestiond que se contratara la compra de los predios que habla
expropiado el gobierno.

En esta etapa, se revitalizan los "estire y afloje" de los diversos grupos que convergian

en la zona de Ajusco; tales como el grupo de jovenes, el COPER, el Partido Socialista
de los Trabajadores, los religiosos {un grupo de jesuitas que trabajaba en la zona) y el
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comité independiente que cuestionaba fuertemente la posicién det partido de izquierda
y al Comité Distrital del PRI y que en determinado momento criticaron al consejo de
representantes por “negociar con FIDEURBE" algunos términos de la contratacion.
(14)

Sexta etapa: La contratacién;

La sexta etapa corresponde a marzo y mayo de 1976, después de las negociaciones
realizadas con el Regente del D.F. se buscé consultar a las bases para reivindicar su
capacidad de credibilidad ante la poblacion, pero debido a las decisiones en el
movimiento original que convocd a los diversos grupos, solo quedaron los religiosos
acompafiando el proceso en Ajusco. Su labor queds en un nive! meramente educativo
y de acompafiamiento para reestructurar la organizacion, recuperando la confianza
con que contaban dentro de la organizacion local. (15)

De esta forma, se forman las Comunidades Cristianas de Base CCB, hoy CEBs,
aunque no debemos dejar de lado, que durante todo el praceso de regularizacion de
la tenencia de la tierra en Ajusco participaron diversos grupos simpatizantes con la
Teologia de la Liberacion aunque atn no se constituian como CCB.

Inicio de las Comunidades Eclesiales de Base en Ajusco

Hemos dividido e! trabajo de Ia organizacién eclesial en varias elapas:

Etapal 1965-1969 Iniciode labor por el P. Gil Basauri S.).
Acciones aisladas y asistencialistas

Etapa I 1970 - 1973 Llega la comunidad jesuita y fundan Ila
casa "Tomas Moro"

Actividades individuales organizadas

Etapa I 1973 - 1974 Intentos de organizar la pastoral y
organizacion del equipo con laicos
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EtapalV 1974 Eiaboracién del proyecto de frabajo
Ajusco. {Cuautitidn)

Apoyo & ta lucha por los terrenos. Actividades
centradas en el aspecto politico de los tercenos.
EtapaV 1975 Se retoma el proyecto de irabajo Ajusco.
Etapa VI 1976 - 1979 Proyecto de Comunidades Eclesiales de

Base en la pastocal Ajusco.

Etapa ViI 1980 - 1994 Trabajo de CEBs y organizaciones de Ia
zona.{16)

Estas etapas han sido producto de las observaciones personales que han ido
afiorando a fravés del desarrolio del frabajo de los agentes de pastoral (religiosas y
sacerdotes) y de los laicas. Y principalmente obedecen a un intento de comprender el
proyecto de CEBs en la Colonia Ajusco, segun fas caracteristicas que mas identifican
{os momentos por los que ha pasado la pastoral {trabajo).

Etapa I 1965 - 1969

Durante este tiempo el P. Gil Basaursi s.j. siendo profeser de Filosafia en el Seminario
de Rio Hondo, comienza a visitar |2 colonia tos fines de semana. En 1967 se inicia la
construccion de fa Iglesia de la Resurreccidn, la cual se concluye en 1969, En ese
mismo afo comienzan a colaborar 3 sacerdotes y 3 estudiantes de Teologia. Sus
visitas a la colonfa Ajusco son resultado de inquietudes de la comunidad jesuita de
estar presente con los grupos marginados, (17)

Las principales actividades desempefiadas en la colonia, ayudados por sefioras de las
cangregaciones marianas venidas de fuera de la colonia son: la erganizacién de una
guarderia popular a cargo de las madres de familia, clases de costura, calecismo para
fos nifos,... todas estas actividades con un caracler asistencial, para permitir mejores
condiciones de vida para los colonos. Por olro lado, hay actividades ministeriales,
como la "Adoracidn nocturna" y la Accidn Catdlica Femenina.

58



También se forman grupos de reflexidn de la Biblia, donde se tratan de implementar
las acciones sugeridas en el Concilio Vaticano li, y trasmitidas de una manera sencilla
y clara, que permitian una mayor concientizacion a los habitantes de la colonia. Dentro
de esta renovacion litirgica se puede incluir la decisidn de cambiar al "Sefior de los
Milagros” venerado en este lugar, por el "Cristo de la Resurreccién”, lo cual acarred
dificultades con algunos feligreses e hizo que se construyera otro templo a muy poca
distancia. {18)

La dinadmica de acercamiento a la gente, los servicios religiosos van requiriendo de
_una mayor exigencia, estableciendo |a necesidad de establecer una comunidad de la
congregacion religiosa de la "Comparia de Jesus".

Etapa Il: 1570 - 1973

Con la decision de establecer una comunidad jesuitica en la colonia Ajusco se inicia
una segunda etapa en la evolucién del trabajo en la regién. El nimero de miembros
que componian a la "Comunidad Tomas Moro" eran 4 sacerdotes y 3 estudiantes de
Teologia,

Al principio de su llegada no se tenia una vision clara de la problematica, tanto de la
colonia como de la Iglesia local, sin embargo, se buscaba una nueva forma de
presencia Eclesial en la colonia. La comunidad venia con deseos de participar en la
vida cotidiana de la gente (no olvidemos el caracter de los tedlogos de la liberacion)

E| objetivo era: "Participar con 1a gente de la cclonia, en la liberacion de Cristo y de un
orden sacial mas justo" (17)

El establecimiento de la comunidad en la colonia implicaba |a asimilacidn de la forma
de vida social y eclesial de los colonos, padeciendo en carmne propia las limitaciones
que esta vida suponia. Asimismo, se pretendia convivir y comprometerse con ellos en
su luchas; no en una forma paternalista y colonialista. Las nuevas relaciones con la
gente de la colonia Ajusco tenderian a buscar una formacion sacerdotal integral dentro
de la colonia, donde los escolares aprenderian valores humanos a parir de su vida en
al colonia. (18)
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La meta era para poder sacar adelante os objetivos, era: “recorrer la colonia para
evangelizar y no sélo centrarse en {as actividades en tomo al templo" (18)

Estos primeros contactos con la gente no estuvieron exentos de fallas de integracion
con los pobladores: algunos jesuitas eran vistos por los colonos como "creidos por
sentirse duefios de la verdad y despreciar la cultura popular”; sin embargo, existia el
deseo de servir a este sector de !a sociedad, proporciondndoles todos los
conacimientos y trabajos que les pudieran proporcionar. (20)

Las actividades adquirian el matiz de ser mas participativas en al linea sacramental,
dando platicas de formacion prematrimonial, de renovacién litirgica, platicas
prebautismale. Basicamente las actividades de los afios anteriores continuaron,
agregandese ademas, nuevas aclividades como: el coro, el club de jévenes que era un
espacio de recreacién, analisis y cultura, el taller de chamarreros y formacion de
catequistas. (21)

En la evaluacién realizada por el equipo de pastoral, se hace notar la convivencia y
compromiso con la gente a nivel personal, pero sin impacto social.

En 1971 se empieza a realizar un trabajo con acciones educativas y se inicia a la par
un estudio socioldgico de la colonia realizado por el C..A.S. de esta manera se
empiezan a impulsar trabajos de tipo socio-antropoldgicos para evitar la proliferacion
de drogadiccion en la zona de los Pedregales.

En 1972 se busca que los grupos que convergen la Parroquia de la Resurreccion
integrados por laicos y religiosos se integren en la reflexién teolégica para concretizar
en accionas.

Algunas de las acciones hechas en este periodo son: cooperativas de consumo,
grupos de reflexion, grupos de teatro, division de tareas y faenas de trabzjo en [a
comunidad. (22)

En 1973 esta etapa se caracteriza por encontrar en ella una proliferacion de
actividades organizadas, pero llevadas a cabo en forma individual. En este afio se
busca una conciencia que implique accién de grupo como un paso intermedio;
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posteriormente, una conciencia de clase para hace factible esa transformacion antes
mencionada. {23)

Dentro del aspecto teolégico se busca que la religion sea medio de promocién
humana, como predmbuio a (o trascendente, teniendo como meta la adguisicion de
formas de reflexién y accidn sobre problemas concretas que faciliten una toma de
conciencia de la siluacién en la que vivian los pobladores de la colonia Ajusco;
involucrandose en [os trabajos de organizacidn vecinal. (24)

Estas actividades se encuentran muy avanzadas durante esta etapa. Se llegan a
formar verdaderos grupos que tienen una accién comprometida hacia su medio. Por
ejemplo: las comunidades de reflexion llevan acabo acciones de lucha contra el alza
de los precios del transporte publico; se reproducen las cooperativas de consumo; el
grupo de teatro proclama mensajes biblicos para cuestionar el orden social de la
época, a lo largo de toda la colonia Ajusco en escenarios naturales. (25)

En este primer momento, dentro de esta etapa, las actividades contindan siendo las
mismas todavia sin estar coordinadas entre si. Al lograrse la integracion de un equipo
se dieron los momentos propicios para lograr una mayor coordinacién entre las
acciones, para lo cual se implemento comunicacidn entre las diversas organizaciones
de la zona. También se pretendia que las investigaciones acerca de la colonia y su
pobladores que se llevaban a cabo, fuesen mas cientificas, con el fin de que dieran
una respuesta cabal a los problemas de la colonia Ajusco. (26)

De esta forma, se busca conocer mas al habitante de esta colonia y se analizan las
condiciones socio-econdmicas-culturaies del ser “ajusquefio”.

L.a realizacién de 1a"lipologia del habitante de Ajusco” permitié la caracterizacién del
modo de pensar de la gente de la colonia ante los problemas; como el de la familia, la
religiosidad, el vecinazgo, la cultura, la manera de interaccion. Sobre estos aspectos
se ahondara en el siguiente capitulo,

En 1974 ya se definen los grupos de trabajo de una manera coordinada y se orienta la
planeacion al trabajo concreto dentro de la organizacion de la colonia.
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Etapa {V: Elaboracién de un proyecto (1974)

Este proyecto se llamd Cuautittdn en 8l se concretiza el trabajo sistematizado lievado a
cabo en (a regién.

La ufopia era: construir una iglesia nueva en relacién con una claridad desprivatizada,
expresada como servicio, libertad, respeto y justicia, asi.como en creer en ei otro;
llevando un Dios nuevo revelado por Jesucrisio que se comprometiera y solidarizara
con los hombres para liberatlos det egoismo, escriipulo, ley, opresidn, miseria, ete.
para gue fueran mas humanos. (27)

Las metas eran: construir una Iglesia nueva que buscara:

+ Propiciar mas la unién de las personas de ia colonia,

+ Que anuncie y denuncie lo que va en contra del ser del hombre.

+ Un trabajo que Heve a un compromiso, entendido como compromiso politico.
+ Que lleve a dar testimonio de caridad desprivatizada {28)

La politicas generales eran:

+ Trabajo con proyeccion de masas

+ Se excluyen las acciones privadas

+ Las aclividades deben ser planeadas y evaluadas

+ Revalorizar fa cultura popular gquitando lo arcaizante 6 conservador.
+ Trabajar con niflos denlro de acciones familiares }28=

Los grupos de trabajo para la elaboracion de un esquema de accidn eran;

- Biblia

- Grupos de matrimonios

- Jovenes

- Caleguesis jovenes

- Catequesis familiar

- Cooperativas

- Extras y accion popular de masas (30)
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Para esto se divide a la colonia en ocho secciones para echar a andar el trabajo en 3
anos, dependiendo de los programas que surgieran como resultado del recorrido y de
los promotores de unida. (31)

Etapa V: Fines de 1974

E! equipo de trabajo de la Parroquia orienta sus fuerzas en apoyar la lucha por la
legalizacion de los predios de !a colenia.

La primera meta se propuso hacer un "barriade” retomando la organizacion de acuerdo
a los 8 sectores. Este "barriado" es con el fin de informar a los colopos de o que
estaba sucediendo, y de esta forma organizé un Consejo de Representantes.

La meta que se propuso se alcanzé mediante un sistema de informacién por
manzanas: en 3 noches visitaban 2 manzanas, divididos en 5 equipos de trabajo
durante un mes, de esta forma se cubrieron tas 120 manzanas que componen a la
colonia Ajusco. (se anexa plano de la colonia al final del apartado).

Como ya sabemos esta lucha por los terrenos se venia realizando desde aros
anteriores por un grupo de jévenes vinculados con los religiosos de la Teologia de la
Liberacion, y aunque tenfan una orientacidn politica, no estaban en relacion con
ningtn partido politico. Estos jovenes tenian también relacién con gente de la
Universidad y el movimiento de 1968. (32)

Las actividades se vuelcan de lleno al problema de los terrenos, principalmente
orientados a su politica, donde se forman varias comisiones, involucrando a todo el
equipo:

Comisiones det Area politica:
+ Boletin
+ Temario y contenido de analisis con los pobladores de Ajusco

+ Planeacién de actividades y movilizaciones
+ Apoyo de abogados
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+ Liturgia
+ Gestiones con FIDEURBE
+ contactos con olros grupos y organizaciones sociales de la zona. (33)

En este sentido los del equipe de trabajo ven la apremiante necesidad de dar
informacién a los pobladores, ya que las autoridades los engafiaban y utilizaban a los
colonos que estaban bajo la amenaza de que se le quitarian sus terrenos, De esta
forma, nace un boletin para informar y promover la participacién de los habitantes por
manzana.

Desde este punto de vista, se encuentran bajo la coyuntura de unificar a fa colonia a
través de los representantes de manzana y por medio de -ellos consolidar una
organizacién que luchar contra FIDEURBE.

En este momento se comienza a acelerar la lucha por la legalizacion de os predios, a
partir de lo cual la gente solicitaba constantemente la orientacion y puntos de vista a
los miembros del equipo de la Parroquia de ta Resurreccion. De esta forma, el equipo
se relaciond con el grupo de Jovita lideresa de la colonia anteriormente entrevistada, y
quien participaba en un grupo autogestivo para la regularizacion de la tenencia de la
tierra).

En este nivel podemos observar una evolucién en [a concepcién del trabajo pastoral,
pues se dio el momento de orientar en una forma real y concreta e! compromiso en la
accion, en base a un problema real y concreto que orientaba toda la pastoral hacia un
apoyo total desde le aspecto religioso que desembacaba en el compromiso politico.
(34)

No bastaba trabajar la pastoral con concepciones sacramentales de Io que la vida
exigia. En este momento las organizaciones religiosas en la zona descubren la
necesidad de hacer real la vida sacramenta! en la participacidn y el compromiso con
aquellos que tuchaban por no verse privados de su lotes, por ei alza de precios que
imponian los terrenos como lo pretendia FIDEURBE. (35)
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Etapa VI: 1975

Esta etapa se busca a partir de la “Tipologia del habitante de Ajusco” establecer las
lineas de trascendencia dentro del ambito social, a través de un métode dialdgico, que
consiste en que a partir de una serie de entrevistas se ubique la situacion de los
vecinos del lugar.

En esta etapa se busca promationar el proyecto trazado dentro de los grupos de la
Parroquia de la Resurreccion, con el fin de ampliar las acciones politicas; ya que se
observa una crisis en el Consejo de Representantes de la colonia Ajusco porque
existian conflictos por la lucha del poder entre los miembros de las diversas
organizaciones:

Por un lado los miembros del PST ganan espacios paricipativos, y FIDEURBE alarga
la legalizacién de los terrenos; se desmoraliza la gente que participa y poco a poco
van quedando regados los espacios ganados ante el gobierno. (36)

Etapa VII: 1976 - 1978

En este periodo concluyen las negociaciones de FIDEURBE con los grupos sociales
de la zona, dando fin a un proceso de larga lucha., En este sentido, se busca
implementar otro tipo de actividades para evaluar, retomar y continuar el proceso
organizativo en la colonia Ajusco.

Es importante recalcar que el trabajo de comunicacidn popular realizado en las
diversas etapas del trabajo organizativo en la colonia Ajusco ha sido elemento eficaz
para socializar entre los pobladores la regidn, el trabajo y las diversas actividades de
la regién. Para lo cual hemos considerado pertinente anexar unos boletines que
circulaban en esas fechas por los Pedregales. (cfr. &l final de este capitulo). En dichos
boletines se explica la situacién organizativa frente al gobierno cen respeto a sus
terrenos y las diversas faenas y jornadas de trabajo comunitario para beneficio social.

Después de un analisis profundo el equipo de lrabzjo de la Parroquia de la
Resurreccion concluyd que era necesario implementar a las Comunidades Cristianas
de Base CCB (hoy llamadas CEBs). Ya que se observaba que el lrabajo con los
anteriores grupos era monofacético, dada la gran gama de actividades desarroliadas
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sin tomar en cuenta al hombre integro. De esta forma no deberia de caerse en
dispersiones de fuerza. (37)

Por este motivo, las CCB vienen a ser el centro de interés y canalizacién de toda
actividad y proyecto a implementar por el equipo, pues son los medios de mayor
alcance nacional y latinoamericano, y esto le daria solidez al trabajo realizado en la
zona. (38)

A partir de este objetivo definido se inicia la elaboracion de un nuevo proyecto, que
implementa los lineamientos de las CCB.

De esta forma, le proyecto quedo asi:
1.- Presupuesto:

+ Proyecto de equipo

+ Relacién con Fomento y Cuitura (ONG jesuita de apoyo a la comunidad)
+ Accion pastoral

+ Marco tedrico pastoral (39)

2.- Andlisis de la Colenia Ajusco

+ Descubrif las necesidades a partir de 1a misma colonia

+ A través de un alternativa: eclesial y social

+ Farmando grupos relacionados entra si a partir del trabajo y problemas comunes
+ Que tenga relacion con otros grupos a nivel nacional (40)

3.- Lineas de trabajo: Con el fin de impulsar el dinamismo de |a colonia a través de las
CCB que den una respuesta a los problemas sociales.

- Para esto se toma como opcién preferente |a formacion de CCB que giran en torno a
un método que ayude a un desarrollo y proceso de integracién, a través de una
organizacion popular simple y operativa, tendiendo hacia unas terminales de trabajo
que ayuden a partir de la realidad para llegar a un compromiso eficaz ante esa
realidad. (41)
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4,- Relacién Pastoral - fomento

Se buscd una comunicacion entre ambos proyectos, pues se desea dar una respuesta
integral a la colonia. (42}

Primer Periodo C.C.B. 1976 - 1977

En este primer periodo de las CCB, surgen las primeras 7 comunidades cristianas de
base |as cuales se llamaron:

"Cércamo”, "Nueva Michoacan", "Voluntad", "Totonacas"”, "Ajusco’, "Toltecas" y
"Amigos". Cada una de estas CCB realizaron diversas actividades sociales
(Kermesses, fiestas) para juntar fondos para lucha por la tierra (unas mas que olras).
(43)

Segundo periodo C.C.B. 1977 - 1979

En este periédo se observan conflictos entre los asesores y esto repercute en que
algunas comunidades se disuelva. Pero a fines de 1979 se restructura el trabajo se
incorporan 2 comunidades y se implementa un grupo de teatro. (44)

Estructuracion de las CEBs Ajusco

En esta etapa se inicia con el conflicto de religiosos, tas CCB estaban liegando a una
situacién de cansancio, desanimo e inactividad.

De esta forma, se busca reestructurar las actividades en Ajusco de tal manera que se
sostuviera el trabajo logrado en anos anteriores, sosteniéndolo para conjuntar los
esfuerzos de los sujetos activos.

en este sentido se introyecta el espiritu renovador para crear mas comunidades de
base en la zona, el equipo de laicos, religiosas y sacerdotes reaniman el trabajo en la
zona dividiéndolo en tres sectores para fines operativos.

Asimismo se crean las comisiones de emergencias - para vecinos muy pobres o
ancianos -, la comisidn de visiteo - para apoyar y promocionar a las CEBs -, el espacio

2



de mujeres, catequesis, coros, dispensario médico y dental, y se contintia el trabajo del
kinder popular. (45)

Este proceso de reestructuracion llevé aproximadamente 9 afios en conformarlo y a la
fecha, se sigue trabajando con estos ministerios, ademas de haber fundado hace 3
afos el comité de derechos humanos que da apoyo atencion a ia zona.

Actualmente existen 60 comunidades de base en la zona de los Pedregales de
Coyoacén, convergiendo en éstas alrededor de 2000 vecinos agrupados en las CEBs
y teniendo como sede a la Parroguia de la Resurreccion de la Colonia Ajusco, donde
sus miembros trabajan, participan y lucha de manera activa en los diferentes eventos
que acontecen en la zona,

De esta forma, las CEBs en Los Pedregales con sede en a Colonia Ajusco son
elementos importantes dentro del proceso de movilidad social en 1a zona, generadores
productivos de propuestas, acciones y analisis al aparato del Sistema Politico de la
Delegacion Coyoacan, del Distrito Federal y de México. (46)

En el siguiente capitulo analizaremos el papel que ha jugado y cémo lo han juzgado

las CEBs dentro del proceso de generacién de opinién popular con respecto a al
opinion publica institucionalizada del gobiemo,
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CAPITULO 4

LAS CEBs COMO MOVIMIENTO SOCIAL Y SU IMPACTO EN LA CONSTRUCCION
DE UNA OPINION POPULAR

En este capitulo observaremos como las CEBs son actores dentro de Jos movimiento
sociales, adquiriendo una identidad y discurso propios generando de esta manera, una
opinion popular que les pemite a los sujetes inmersos dentro de este contexte
intercomunicarse por medio de estrategias “sui géneris” que le dan fa capacidad de
incidir sustancialmente en el entorno social, para luchar por [a conquista de espatics
cotidianos dignos.

De esta forma, podemos sefialar que los miembros de la CEBs a partir de la identidad
propiciada por la teologla de la liberacién y de su "renovacion desde la pobreza'
adquieren su papel de sujetos activos dentro de un proyecto - o utopfa - enmarcada
dentro de una légica de movilizacién, que podemos ubicar dentro de! movimiento
urbano popular {MUP) en la Ciudad de México.

Es conveniente sefalar, que las CEBs juegan un papel ifnpmtanle dentro de! MUP, y
cuentan con un discurso propio que les permite una cohesién grupai con base en una
l6gica que se genera desde un praceso "democratizador” ¥ que cuestiona todo
discurso autoritario homogenizador. Asi pues, las CEBs producen sus propios cédigos
que permiten a los sujetos apropiarse de las decisiones y la capacidad de resolver los
problemas en su contexto, con el fin de generar satisfactores comunes.

A partir de estas referencias realizamos un andlisis de [os recuros o estrategias
utilizadas por las CEBs con el fin de "circular’ la opinién emanada de los propios
sujelos y de esta manera dar cohesion al grupo. Asi pues, empezaremos nuesiro
analisis con la conceptualizacion de los sujetos saciales.

¢Qué son los sujetos sociales?

Los llamdos "nuevos sujetos sociales" son los actores, grupos o cumunidades que se
dimensicnan en los movimiento sociales.
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Son considerados como "nuevos" sujetos sociales porque para las ciencias soclales,
hasta hace unos veinte afios, no son tomados en cuenta como categorias analiticas
para comprender los fendmenos de movilizacién dentro de la sociedad.

"Un sujeto social es un agregado social que desarrolla su propia identidad alrededor
de algun tipo de proyecto y que opera dentro de un campo bien definido. Los sujetos
sociales pueden ocupar posiciones desiguales y jerarquizables, pueden tener
dimensiones y grados de organizacion variables, asi como proyectos muy diversos
unos de otros" {1).

De esta forma,la nocion de sujeto colectivo nos remite a una colectividad donde se
elabora una identidad y se organizan précticas mediante las cuales sus miembros
pretenden defender sus voluntades, al mismo tiempo que se constituyen las luchas (2).

Es asi que los sujetos, desde la perspectiva sociolégica, se reconocen a partir de sus
- acciones incidentales en la sociedad, siendo éstas formas de expresion social,
producto y producentes de la realidad socio-histérica. (3)

En este mismo sentido, las CEBs desde el punto de vista eclesial, son una forma
renovada de lIglesia, desde el pueblo y desde lo social; posibilitan la presencia activa
del factor religioso-popular dentro de un proyecto histérica altemnativo (4).

Sin embargo antes de analizar mas ampliamente el fenémeno social de las CEBs es
necesario conceptualizar a los movimientos sociales, ¢Que entendemos por
movimientos sociales?

Tomando como modelo analitico al de Alan Touraine, quien seiiala: "un movimiento
social no puede analizarse de manera emplrica ya que sus objetivos no se encuentran
regulados por normas institucionales, ni mantenido por sanciones legales. De esta
forma, a estos movimientos son considerados como exira oficiales, ya que se
desarrolian al margen de toda institucion” (5).

El mismo autor explica que los movimientos sociales surgen de una accion conflictiva,
coincidiendo con Alberto Melucci que indica que éstos se desarrallan "en torno a un
conflicto el cual mantiene una relacidn entre actores opuestos que iuchan por recursos

que cada quien valora" (6). 73



De esta manera, si recordamos el crigen de |a teologia de la liberacion; también ias
comunidades eclesiales de base (CEBS), surgen de la periferia de los centros de
produccién como respuesta fo ya insituido, ante la necesidad de establecer su propia
estrategia de desarrollo que les permita idenlificarse desde su ser pobres y
marginados, ante la busqueda de mejores condiciones de vida.

Es importante sefialar que aunque las CEBs no se consideran a si mismas como un
movimiento social, se puede observar que en su accitn incidental cotidiana, permiten
ser analizadas desde la perspectiva de los movimientos sociales, ya que en su accién
se integran o encabezan las protestas de algunos movimientos.

Una vez originado el movimiento, se puede analizar su finalidad en téminos generales;
en el caso de las CEBs que tienen en sus contenidos atencidn a sectores campesinos,
obreros, etc. -y en particular la que nos alafie relacionada con el movimiento urbano
popualar- observamos pues, que el impacto de transformacién en las relaciones
sociales incide en la presentacién distinta de la sociedad y del futuro del entorno de
los que participan en este movimiento.

El mismo Touraine nos dice que los movimientos sociales: *no sen respuesta a una
situacion social, sino que son los sujetos qQue participan en ¢l movimiento quienes
crean y recrean su entorno social”. Esto entonces, nos remite a las conductas de
cambio de los individuos que sustentan a los movimientos sociales (7).

Sin embargo, es importante aclarar cuéles son los cambios que se pretenden a partir
de los movimientos sociales, ya que éstos llevan a cabo acciones tendientes a
transformar las relaciones sociales. Y esto los distingue de lo que Touraine define
como luchas sociales, donde a diferencia de los movimientos, los sujetos que
participan en estas luchas tienen limites, como heterénomas (que se unifican ante la
influencia de un agente exterior, el patido politico, el cual se define por su voluntad de
conquistar el Estado, mas que por su accién transformadora de relaciones sociales,
como sucede con [os movimientos).

A diferencia de los movimientos sociales, las luchas cuestionan directamente al
Estado, el cual se considera el principal agente de cambio. Por eso el campo de las

luchas sociales se vuelve cada vez mas auténomo con relacién a la accién de los
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movimientos sociales (olros autores hablan de las luchas como etapas por Is que pasa
un movimiento).

El autor en cuestidn sefiala que "ningtin movimiento social actual puede identificarse
con el conjunto de conflictos y de fuerzas de cambio social, pero que el dominio de los
movimientos sociales jamas se aisla, y por lo tanto, no se puede reducir a simples
conflictos o eventos espectaculares. Esto implica pues, que estos movimientos tienen
- una fortaleza que se garantiza por medio de los codigos que se manejan al interior del
mismo.

En este sentido, podemos observar que el movimiento urbano popular en el que estan
inmersas las CEBs no sélo busca solucitn del conjunto de exigencias negociables que
surgen a partir de las necesidades de los sujetos que lo conforman, sino que éstos
mismo sujetos crean ciertos espacios de relfexién y andlisis para mantener la cohesién
al interior de su misma organizacién y evaluar los preceptos que dan sustento al
discuros manejado a partir de la exigencia de sus necesidades.

Para completar esta idea, se puede plantear lo que Melucci indica al respecto: "en los
movimientos sociales iejos de reducirse a la blsqueda de bienes materiales, los que
participan (sujetos) buscan también una solidaridad e indentidad (aqui entendemos a
la solidaridad como la capacidad de los actores de compartir una identidad colectiva),
es decir, una capacidad de reconocimiento individual para que se genere su unidad
social como grupo (9).

Por su pare, Ludolfo Paramio, permite a paitir de su andlisis, distinguir a los
movimientos sociales a partir de los fines que persiguen:

Por un lado concibe a los "movimientos reactives” considerados asi porque evitan
agresiones a intereses comunes que pueden considerarse como derechos legitimos.

Por otro lado, toma en cuenta los "movimientos proactivos”, que son aquelios que
buscan la ampliacién de estos derechos (10).

De esla forma, podemos ver que la movilizacion de las CEBs en la zona de los

Pedregales de Coyoacén puede ser considerado, en un primer momento, como un

movimiento reactivo ya que se inicid como una movilizacion en la que sus miembros
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evitaban ser agredidos por las disposiciones del Estado ante la regularizacion de la
tenencia de la tierra, {cfr. capitulo anterior) Mas adelante, y hasta ahora, se concibe,

" en cambio, como un movimiento proactivo, porque se busca que los habitantes de esta
zona cuenten con agua potable, drenaje, alumbrado, ser respetados en sus derechos
ante las instacias judiciales que realizan abusos en esta region, etc.

Es asi que los movimientos sociales, van cambiando y dentro de su proceso ofrecen
nuevas orientaciones que especializan o especifican sus demandas de acuerdo a los
niveles, también cambiantes de interés de sus integrantes. Melucci constata que los
movimientos sociales son sistemas de accién que operan en un campo sistemético de
posibilidades y limites. (11)

Al irse separando del subsistema de la politica partidista, debido a la dindmica de sus
propias necesidades y expectativas, van adquiriendo otra caracteristica importante: la
utonomia. Esta autonomia en términos de Touraine, es la que impulsa a crear sus
propios instrumentos de accion, a partir de sus propias experiencias.

Como un ejemplo de esto es, el caso de las CEBs de Ajusco, que a partir de su
experiencia dentro del movimiento urbano popular, shora ya cuentan con un sistema
de intercomunicacién que facilita la movilidad intema. Como se observa en el siguiente
texto que es reproducion integra de un boletin informativo que circulaba en Julio de
1976 en la zona de los Pedregales: '

"PASO DE FIDEURBE A CODEUR"

El pasado mes de junio fue creado por acuerdo presidencial CODEUR, (Comisién de
Desarrollo Urbano del D.F.) para unir a varias instituciones que cumplirfan las mismas
funciones. Estas mismas funciones. Estas instituciones son: Procuraduria de Colonias
Populares, la Direccidn de Habitacion Popular y FIDEURBE,

1.- 2 En que consiste el paso de FIDEURBE A CODEUR?

a) Todos los derechos y obligaciones de Fideurbe pasan a CODEUR. Esto quiere decir
que todos los acuerdos escritos y firmados entre colonos y FIDEURBE, seguirdn
siendo respetados por CODEUR.
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b)FIDEURBE seguird funcionando como lo venia haciendo hasta ahora, hasta el
momento en que CODEUR toma en sus manos la administracion.

2.- ;Qué va a pasar_con quienes va contrataron y estdn pagando requiarmente?

Puesto que es un contrato firnado entre el colono y FIDEURBE este contrato seré
respetado tanto a precio de los $40.00 como en el plazo que se hayan fijado. Este
contrato se podra cambiar solamente cuando las dos partes estén de acuerdo a que
cambie.

3.- 2qué sucederd con quienes ya conlrataron y estén retrazados en sus pagos?

La cldusula quinta del contrato de FIDEURBE, dice, que si una persona no paga con
tres meses seguidos perdera sus derechos al terreno y FIDEURBE podra disponer de
él. También dice que si una persona no puede pagar, deberd presentar por escrito a
FIDEURBE antes de que termine el plazo de los tres meses, y FIDEURBE hara un
aestudio socio-econdmico para ver si 8s necesario alargar el plazo.

Esta clausula no la ha llevado a cabo FIDEURBE. Hay personas que no han pagado
tres meses seguidos, ni han presentado su escrito y FIDEURBE no ha reclamado su
derecho por el terreno. Es posible que CODEUR si lo haga.

4.- 2 Qué va a pasar con quienes no han contratado?

Puesto que no hay ninglin acuerdo, los derechos y deberes de FIDEURBE vy es
posible que CODEUR suba el precio de la tierra

Aunque por acuerdo, los derechos y deberes de FIDEURBE ya pasaron a CODEUR,
no se sabe el tiempo que durard en pasar la administracion técnica de FIDEURBE a
CODEUR. Puede ser una semana, un mes o tres maeses.Entonces CODEUR
comenzara a ejercer sus funciones." (12)

Este texto nos demuestra cdmo los "pedregalenses o ajusquefios" a partir de la

utilizacién de este tipo de "medios" como el boletin, producen un discursos que permite

que todos los vecinos en un primer momento, sccialicen la informacion. Asi, de

acuerdo con el ejemplo que se ha transcrito, se puede observar c6mo se orientan
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acerca de la realizacién de tramites ante instancias gubernamentales gue, para
persenas como las que habitan los Pedregales -amas de casa, trabajadores de la
construccion, obreras, y en general, sujetos que emigran del campo a la ciudad-
suelen ser inaccesibles, ya que los cédigos implementados por el Estado estan por
encima de la comprension de los pobladores. En este sentida valoramos este boletin
como un instrumento que les permite a partir de las propias experiencias de los sujetos
ser autogestivos ante las instancias gubernamentales.

Sin embargo, es importante aclarar que las CEBs y el movimiento de |a zona de los
Pedregales durante el proceso de inicio de la gestidn, independientemente de los
partidos paliticos, llegaron a incidir en propuestas partidistas incluidas en la agenda
del Partido Socialista de los Trabajadores (PST) y del Parido Revolucionario
Institucional(PRI) de la zona, e inclusive dos intregrantes del movimiento se integraron
como candidatos a diputados por los partidos anteriormente citados.

Dada la pluralidad y convergencia ideoldgica del movimiento (cfr. anexo del capitulo
anterior, en relacidn de las diversas comientes que integran el movimiento por la
tenencia de la tierra) que provocd escisiones que permitieron pos\eriormenté que en
las elecciones de 1976 hubiera una claridad en el interior del movimiento con el fin de
evitar todo tipo de coptacion del mismo.

En el caso de CEBs se hizo una reflexion en este momento del proceso autogestivo;
quedando claro, que algunos partides politicos buscaban legitimarse ante ellos para
conseguir, asl, el respaldo de los pobladores y al mismo tiempo asegurar el voto.

Esta experiencia permitié que al interior de las CEBs se clarificara el papel de los
pobladores de la zona ante el Estado, cayendo en la cuenta que era necesario
resolver las peticiones sin ninguna injerencia partidista. )

Al respecto, Melucci sefiala que este tipo de experiencias donde los movimientos
sociales se relacionan directamente con los partidos politicos no se puede decir que
sea el fracaso o éxito de! movimiento, sino que ésto adquiere otra significacion en
cuanto a que propicia una revaloracion al interior del movimiento. (13)

También es importante aclarar que entre los miembros de movimientos sociales, no se
puede decir que haya un Iider o lideres especificos, tal como los conciben los partidos
1)



ESTA TESS WO BEBE
SAIR DE LA BIBLIBTECA

politicos, sino que cuentan con una organizacion mas o menos flexible y con un grupo
dirigente qua pueds existir explicita o implicitamente.

"Un movimiento social no surge a partir de un lider, sino que pasa pof Un Procases de
distintas etapas que fo van conformando como ial."{14)

Es asf que en los Pedregales, el movimiento por la fucha de la tierra surge debido a
condiciones politicas, sociales y econbmicas de la zona, y dentro del misma pape! de
las CEBs es fundarnental, ya que permite encauzar el proceso y orientarlos de manera
que se puedan alcanzar sus metas y construir su utopla.

ETAPAS DE L.OS MOVIMIENTOS SOCIALES

A partir de la idea de que los movimientos saciales tienden a modificar une o varios
aspectos importantes de la organizacién culturat y sociat (Touraine) se pone de
manifiesto la nuava refacion entre actor social y sistema social.

Esta idea manejada por Touraine de manera poco explicita, pero que permite perfilar a
un movimiente social surgido por necesidades muy concrelas da la pauta para
continuar este analisis.

Pero conviene también reconocer que la realidad donde se desenvuelven fos
movimientos sociales, segin Zemeiman y Valencia (14) tiene que observarse a pariir
de tres supuestos. :

Que es una realidad en movimiento.~- entendiendo que los dinamismos sociales
posibilitan diversas potencialidades a los sujefos que estdn dentro de elia y eslo
permite una reestructuracion constante. '

La realidad tiene un proceso multidimensional.- es decir, que la sealidad fiene maltiples
dinamismos que reconocen ritmos temporales particulares.

La realidad es también una sintesis de procesos temporales diversos.- en {a realidad
se consfruyen y articulan temporaimente diversas, por un {ado, hay un doble
dinamismo: ef tiempo objetivado {de los fenémenos temporales) y fos flujos y reflujos
propios da cada nivel. 19



Esto pues nos remite a que los sujetes, y en nuestro caso las CEBs son [0s que
construyen y sustituyen su realidad, siendo producto de esta realidad nunca alabada, y
donde se reconocen también las potencialidades de los mismos sujetos, lo cual es vital
tanto para el logro de los objetivos del movimientos para la tenencia de la tierra en los
Pedregales de Coyoacan, como para el fin trascendente de la feclogia de la liberacion.

Por ofro lado, también es importante diferenciar los tres momentos de andlisis que se
refieren a las formas de consltruccitn de los sujetos:

1) E! momento de lo individual: que se da en lo familiar y ootidiano.‘
2) El momento de lo colectivo: de la identidad, del horizonte histdrico compartido.

3) El momento de la fuerza: donde e} sujeto despliega en locolectivo practicas dotadas
de poder. (15)

Porque es aqui donde se puede analizar mds a profundidad el papel de las CEBs
como un espacio formativo en los individuos ya que, a partir de le individual es donde
el analisis de la realidad se da en la familia misma. Asi por ejemplo, cuando un ama de
casa asiste a su reunién semanal de la comunidad y en ésta se analiza la necesidad
de organizarse para hacer compras en comun, ya gue los costos de la vida no le
permiten cubrir todas sus necesidades de manera cabal, descubre que si compran las
cosas colectivamente podrian. obtener precios mas bajos, al mismo tiempo, en la
reunién semanal encuentran la oportunidad de convivir y compartir sus problematicas
con ofras vecinas o compafieras, asi como acercarse de manera comunitaria a la
proximidad de la experiencia de la "comunidn religiosa”. De modo que desde lo familiar
ya observa la necesidad de identificarse con otros como “pobres” o "marginados”, y asi
pues, surge la organizacién donde todos trabajan de manera articulada para satisfacer
sus necesidades de una mejor manera.

O como el caso de Ia organizacién popular de la zona surgida a partir de el conjunto
de reflexiones individuales que se potencializaron en el cuestionamiento de las
disposiciones gubernamentales para reglamentar los predios de la region.
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Por otro lado, aunque en el capitulo 2 sobre las CEBs se detallan los niveles de la
realidad que trabajan Zemelman y Valencia para estudiar los mavimientos sociales, los
retomaremos para hacer nuestro andlisis,

El esquema que estos investigadores proponen se fundamenta en la idea de niveles
de la realidad en la que estan articulados entre si, observando los siguientes:

1.- Nivel individual

Que dentro del nivel logico permite la apertura de la subjetividad individual a lo
colectivo . Se manifiesta en los modos de resolver necesidades.

Después se apropian del contexto y se asumen actitudes vivenciales, a partir de las
percepciones elaboradas.

2.- Nivel Colectivo
Las practicas colectivas son reconstruidas en lo grupal en funcién de las modalidades
de articulacién de lo colectivo. De esta forma se dan estrategias y practicas de

nucleamiento dentro de un espacio determinado.

Se observan puntos de relacion entve las formas de apropiacién del contexto y
modalidades de articulacidn del colectivo.

Mediante experiencias grupales se define una identidad que permite diferencias qué
es lo propio y qué les es ajeno, a fin de percibir cudl es su fuerza.

3.- Nivel de la Utopia

En el nivel I6gico se abren los espacios de experiencias para tomar conciencia de la
realidad posible con el fin de elaborar un herizonte histérico compartido.

4,- Nive] del Proyecto

Se hace necesario ver la potenciabilidad del proyecto, a fin de ver qué tan posible es
la utopia. a1 :



Reconaciendo opciones dentro del mismo proyecto:
Relacién micro-macro.

Relacidn presente-futuro

Voluniad colectiva como necesidad social.

5.-Nivel de fuerza

En este nivel se ve la posibilidad de construir el proyecto, mediante |a voluntad de
poder de Jos sujetos a partir de las practicas constructoras de |a realidad.(16)

Es asi que observamos Ja necesidad a partir de este esquema de vislumbrar cémo los
sujetos sociales inciden en la sociedad y cémo estos mismos sujetos construyen su
propio discurso, su propia opinién ante la que les quiere infundir el sistema politico
preexistente, para poder, mas adelante analizar cémo las CEBs construyen su propio
discurso.

Para esto se hace necesario también conceptualizar a la opinion plblica en cuanto
generadora de opinién en los sujetos.

¢Qué es la Opinién Publica?

El proceso de [a comunicacién es tan complejo, que falta mucho para que cabalmente
sea comprendido. Pero lo que si podemos observar es que la comunicacion tiene
ciertas funciones, dependiendo de quién sea ¢l qus emita ésta.

En la cotidianidad absorben que "los hombres como individuos sociales: no sélo
hablan para expresar sus conocimientos, deseos o sentimientos, no sélo registran
pasivamente lo que otros dicen, sino que, sobre todo hacen que la comunicacion tenga
lugar en una interaccién social donde el oyente, mediante la enunciacién, el texto
(discurso), pretende ser influido por el hablante (...)

Pero a la par los individuos y grupos adoptan y elaboran determinados “contenidos”
que llevan informacion de deseos, decisiones y actuaciones... basados en
costumbres, reglas, convenciones y valores que circulan a través de la micro-
interaccidn social, es decir ante el diélogéoz" (17) o comunicacién interpersonal ¢ a



través de medios o estralegias comunicativas implementadas al interior de los
movimientos sociales, y en especial, de las CEBs.

Este dinamismo permite concebir que haya otros cédigos o sistemas de comunicacion
alternativos ante un discurso preestablecido.

Recordamos que la concepcidn tradicional de la Opinidn publica es un mito, ya que el
objetivo de |a opinian publica consiste en aceptar o en repudiar diversas valoraciones
que para el sistema que sustenta la opinién publica son no validas, ya que acentian o
desvirtidn el discurso que manejan los lideres que el mismo “poder” sustenta,

Entonces, si la opinién publica es un producto subjetivo, 4Como la perciben los
individuos? :

Si bien, el proceso de percibir y configurar la opinién piblica es subjetivo, de ahi no se
sigue que sea ideosincratico. Un gran niimero de fuerzas politicas estan en juego para
modificar, corregir o cuando menos, establecer limites y discrepancias entre versiones
de opinién publica que pueden ser sostenidas por los lideres de opinién. Entre estas
"“fuerzas" destaca Ia presion de los medios de informacion sobre los que toman
decisi6n para definir su percepcién actual de la opinidn publica respecto a esta
situacion controversiat.

Un ejemplo es el manejo de encuestas donde la “supuesta opinién publica” define
cudles son sus preferencias o aseveraciones en cuanto a fendémeno, suceso, producto
o eleccidn. Y otro ejemplo se puede constatar en que la necesidad objetiva de vivienda
en los Pedregales de Coyoacén, se traduce en un discurso que justifica y legitima no
sélo la invasion de terrenos, inicio o fundamento de la colonia, sino, posteriormente las
demandas actuales (como la defensa de los derechos humanos en la region por parte
de las autoridades policiacas.

Esto nos remite al andlisis hecho por Piere Bourdieu (19) donde el afirma
categdricamente que la opinién puablica no existe, debido a que observa primero cdmo
son elaboradas las encuestas, en cuanto a contenidos, ¢cémo pueden orientarse las
preguntas para obtener la respuesta esperada, o qué tipo de personas son las que
vamos a entrevistar, es decir, a qué sector o sectores sociales tenemos particular

interés de reconocer como opinantes. Y es que la opinidn publica a la que se refieren
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algunos textos tedricos y numerosos estudios y encuestas, no refleja la complejidad
del fenémeno real que, como en el caso que nos ocupa, tienen miiltiples facetas.

En los estudios clasicos sobre opinian plblica las percepcionas sobre informacién
acerca de aclitudes ciudadanas se observan facilmente en las elecciones formando
parte ya de un ritual recurrente a fin de determinar cud! es el factor que debe ser
tomado en cuenta dentro del marco de la influencia politica. De esta forma las
elecciones ayudan a mantener la notoriedad y legitimidad de las encuestas como un
supuesto refiejo de opinion popular (entiendo a la opinién popular la que emerge de un
grupo o sector determinado ante la vida sccial, politica, cultural o econdmica del pais).

Lo cierto, es que como cuestion palitica cotidiana, las percepciones de opinidn plblica
ocurren dentro del marco de la influencia politica, no dentro de la eleccion. En el marco
de influencia los que toman las decisiones (subsistema de peder) reciben informacién
sobre actitudes ciudadanas en una gran variedad de formas, sea directamente (cartas,
telegramas, marchas...) o indirectamente (encuestas, editoriales, notas informativas...)

Esta aseveracion rompe con la concepcién tradicional de opinién publica “como
tendencia o direccién de la opinion individual que es coincidente con el sentido de lo
que piensa todo grupo social o la mayor parte de é1"(20)

De esta manera que lo que se llama opinidn publica es en nuestro pais, por ejemplo, la
forma de! discurso “institucionalizado" del sistema politico mexicano con el fin de
sustentar su poder y homogeneizar criterios discursivos de los sujetos sociales, todos
tendientes a legitimarlo.

Sin embargo, esta concepcidén, que silencia su altemativa, abren por otro lado, la
posibilidad de "descontento”; es decir, si los problemas son de cierta indole que como
en el caso de los movimientos sociales, donde el discurso o el cédigo que maneja
sistema politico mexicano no da respuesta o simplemente no se identifica con el de los
sujetos, es entonces cuande éstos se articulan en una accién mancomunada donde
cuestionan este nivel discursivo y de cddigos proponiendo ofro, donde ellos se
identifican. Tal es el caso del movimiento urbano popular (MUP), y en especial, del
importante papel de las CEBs durante e! proceso de regularizacion de la tenenciade la
tierra en la colonia Ajusco, y su presencia actual en la regién.
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De esta forma, es como surge la que {lamo “opinién popular" que se gesta a partir de
la conjuncion de varias percepciones individuales de la realidad, que se conjuntan en
un colectivo a fin de unificar criterios (fuerzas) para buscar un proyecto o utopia comun
-que no necesariamente implican homogeneidad- pero que conllevan a una accién
colectiva en pro de generar un entorno mas homeostatico.

Es asi que hoy poedemos considerar a la opinién pdblica como " la interpretacién que
niega el discurso democrélico con los movimientos revolucionarios y su pretendida
fuerza legitimadora, que por su parte, aparece en la actualidad definida como un
movimiento social.

"La opinién publica es un término contradictorio de acuerdo con o que designa la
realidad, y su funcion es basicamente reforzadora de los intereses de los grupos a
cuyas campafias de opinidn se adhiere. No es un resultado espontdneo de las
relaciones intersubjetivas como los movimientos sociales, sino que procede por efectos
de intermalizacion de opiniones ajenas, formutadas a partir de los intereses que sus
seguidores ignoran,"(21)

De esta manera podemos sefialar que los movimientos sociales, asi como la opinidn
publica tienen una repercusién en el dmbito de lo politico, ¥ surgen a partir de
individuos (conciencias individuales) que inciden sustancialmenté en la esfera de lo
social y que no necesariamente tienen una implicacion politica, pero se interpenetran
ya que se encuentran ‘en los niveles de lo social y politico; al mismo tiempo es
importante sefialar que ambos espacios tienen sus propias caracleristicas que los
diferencian.

LAS CEBs Y LA COMUNICACION

En los actuales procesos socio-politicos de los paises latinoamericanos caracterizados
por los conflictos y la emergencia de los nuevos sujetos sociales, -no olvidando el
mismo origen de la teologia de la liberacion expresada en sus "células”, llamadas
comunidades eclasiales de base -en particular, de los sujetos que inciden en el
subsistema politico de corte popular, las relaciones de la comunicacion se convierten
en espacios privilegiados que expresan claramente las tendencias y |as caracteristicas
de es0s procesos. 85



Esto tiene una intima relacién a los procesos de construccion, constitucion y
reconocimiento de identidad individual y de otros actores saciales y sujetos politicos, a
partir de un discurso que fes permite interrelacionarse, pariendo desde su propia
experiencia individual que se traduce en una incidencia colectiva. Esto significa que la
comunicacidn es parte esencial de ia produccién y reproduccion del “llamado
consenso social”, de la "hegemonia® y la “legitimacion”, asi como de précticas
“contrahegemonicas" o “contestatarias”. Es a partir de la creacion y recreacién de
proyectos sociales y la produccion de significaciones sociales y discursos en
particular, como los grupos populares insertos en movimientos sociales, avanzan en la
construccion de sus ideales.

A la par podemos observar como "los sistemas o redes de comunicacion”,
conformados por los llamados medios de comunicacion masiva, a partir de
“mecanismos de control' y con base en un discurso homogenizador, muestran
claramente las "tendencias autoritarias" en “aras de una supuesta demgeracia ya que
se presentan en una formacién soctal que tiende a diseminar la identidad del sujeto, y
por lo tanto, rompe con toda posibilidad de movilizacién social del mismo.

"Es aqui que nos permitimos observar la pluralidad de actores sociales y discursos
reconocidos al interior de un proyecto social determinado en amplitud o estrechez
institucional de los espacios de construccion de discursos publicos; 1a mayor o menor
presencia de actores populares y los grados de concentracién o socializacion det
poder, en el caos particular de los recursos del mismo poder, a través de la
comunicacion.

Asi pues conceptualizamos y contextualizamos los procesos comunicacionales como
componentes da la totalidad social, en ¢l marco de la realidad latinoamericana, a partir
de los movimientos sociales. Esto implica:

1° Ubicar y estudiar el proceso de las CEBs como fenémeno que adquiere sentido al
estar inmerso en la dinamica de construccion, reproduccion e impugnacién de un
proyecto social propio.

2° Reconocer que los procesos comunicacionales dentro de la toma de decisiones al

interior de las comunidades eclesiales no escapan de la contradiccion cohersion-
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consenso en cuanto formas de ejercicio de poder que inferactian, conviven y que
condicionan o dominan. Tal es el caso dentro de los diversos periodos por los que ha
pasado este proceso eclesial en fa zona que ha provocado conflictos y "bajas" como a
principios de los 80 cuando se da el conflicto entre jovenes laicos ante 1a impesicién
de los religiosos, pero que se logra superar y que se toma como una experiencia para
no caer en ese tipo de problema,

3° La institucionalizacién de éstas formas de poder <omo en el ejemplo de los
Pedregales, anteriormente citado- puede conducir tanto al autoritarismo como a la
demecracia, de tal forma, que la comunicacién no sélo contribuye a legitimar a nivel
discursivo pautas de reconocimiento de los regimenes politicos y de los actores
sociales en cuanto a ciudadanos , sino que, en su seno también se reproducen
précticas comunicacionales fanto democraticas como autoritarias.

4° Tanto la dindmica de reproduccién de los proyectos sociales, come la generada por
fa contradiccién consenso-cohersién se resuelve de acuerdo a la corvelacién de
fuerzas que se establezca entre los sujelos que interactian a manera de agentes
protagonicos en una formacibn social determinada, asi también la ldgica del
compartamiento de los procesos comunicacionales que se definen de acuerdo a la
existencia de estos sujetos, a sus formas de comportamiento y a la correlacién de
fuerzas prependerantes.

De esta forma, observamos que las CEBs son antes recaptores de una realidad que
apremia para la consecucion de “"estrategias" viables de acuerdo al contexto socio-
histérico, no dejando de lado, su andlisis coyunturai que le permite una mejor
incidencia en esa reafidad cotidiana en la que estan inmersos los sujetos.

Tal como se ha desarrollado nuestra propuesta, en la indagacién sobre la presencia de
los actores sociales y en particular de los actores populares, ante fos pracesos de
comunicacion masiva, se evidencia fa capacidad de los sujetos que participan en los
movimientos sociales de generar sus propios recursos comunicacionales.

Esta premisa implica el recanocimiento de que los medios masivos, no pueden ignorar
los requerimientes de los distintos actores colectivos, en especial aquellos que
provienen de sectores mayoritarios de la poblacion.



Adn cuanto aparezca obvio, es necesario insistir en el carécter masivo de los medios,
ya que no puede ser atribuido a simples factores intrinsecos, sino a las demandas
planteadas por la propia evolucién social. La produccion, &l mercado, |a politica y la
cultura se han ampliado (es decir se han “diversificado") y como los medios retinen
intereses de todos estos sistemas, por eso es que ahora fambién se les considera
‘masivos".

En las sociedades capitalistas contemporaneas, integradas a la globalizacién, el
proceso de masificacion es una expresion de la transnacionalizacion de |a produccidn,
circulacién y consumo de significaciones sociales y bienes materiales ( y que Garcia
Canclini denomina “cultura hibrida“}. (22)

En el campo de [a politica y de la economia el proceso de transnacionalizacién implica
una confrentacion reestruciuracién de la esfera productiva y de los sistemas politicos
tendientes a la conformacién de economias y regimenes funcionales a esta tendencia.
Asi también a nival de las significaciones sociales, la conformacién de una cultura
"masificada”, acorde a las demandas contemporéneas de transnacionalizacién, implica
la confrontacién y redefinicion de culturas que pueden considerarse arcaicas,
disfuncionales, de resistencia o contestatarias, La confrontacién misma, a nivel de las
relaciones econdmicas y politica es un componente de estas culturas que
denominaremos "populares.”

Comunicacién en las CEBs

Si tratamos de conceptualizar y contextualizar los fendmenos cemunicacionales como
componentes de la totalidad social, nos permitimos optar por un enfoque que permite
superar los tradicionales estudios sobre comunicacion, en los cuales predominan
visiones provenientes de la semidtica o de la informatica, con toda gama de corrientes.

Es impottante sefialar que los paradigmas tedrico-metodolégicos nos conducen a
privilegiar la observacién empirica, participante, como en el caso de las CEBs; y desde
ahi encontrar elementos tedrico-metodoldgicos que permitan discernir sobre la
realidad y posiblemente volver a ella con nuevos elementos para su analisis y

sistemalizacion.
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Lo que proponemos es incorporar a [a critica del quehacer cientifico, los postulados y
conceptos que hemos interiorizado para asi facilita la emergencia de una propuesta
tedrico metodolégica que surjia del estudio de la problematica, qua dé soluciones
viables en las demandas propias de la realidad social, como en el caso de la teologia
de la liberacién, que parte de |a necasidad de construir categorias analiticas desde la
periferia y que tiene una incidencia en el contexto de los pobladores de la misma.

En este sentido, como se puede constatar, se toma como punto de partida la atn
incipients, pero rica reflexién sobre los movimientos sociales y de una teoria que dé
cuenta de los procesos de identidad de los sujetos sociales y politicos, de los espacios
de constitucién de los mismos, de los elementos que influyen en su conformacién y
accidn, asi como del contexto en el cual se forman e interactdan. (23)

Por esto, convenimos necesario analizar |a interaccién entre cultura hegemonica y
culturas populares a la luz de algunos conceplos y apreciaciones sobre los
movimientos sociales.

Esta propuesta nos conduce a reconocer, en primer lugar, la importancia de [os sujetos
en los procesos sociales en general y en la situaciones de crisis en lo particular.

Asi pues, destacamos nuestra opcidn por la categoria de sujetos sociales en relacién a
la de clases sociales en el entendido, que la primera comprende a la segunda, aun
cuando el concepto de clase sea un elemento que facilita la comprensioén de los
determinantes del compotamiento de los sujetos sociales (y que en especial dentro del
movimiento urbano popular son muy especificos).

En el caso de la CEBs de los Pedregales esta categorizacién nos permite identificar el
ser, el pensar, el querer y actuar de los sujetos participantes dentro de las
comunidades, donde es posible reconocer una identidad colectiva a partir de sus
gestionses ante las instancias gubemamentales, aunque en este caso la categoria
“clase social" sea otro elemento que cohesiona esta movilizacion -ya que la mayoria
de los pobladores de la zona son de "clase baja" (obreros, empleados, trabajadoras
domésticas, trabajadores de la construccién...). En este sentido la pertenencia de clase
permite una mejor circulacion de los cédigos y significantes dentro de la movilizacion.
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Al reconocer ia importancia de los sujetos, nos permite destacar que los procesos de
reproduccion de los sistemas sociales no obedecen Unicamente a |a evolucion de sus
estructuras productivas seglin determinantes sistematicas. En este sentido, el andlisis
politico-cultural de una formacién social especifica nos permite concluir que existe una
dinamica de evolucién de dicha formacion social que obedece en forma significativa, a
la presencia e interaccién de los sujetos colectivos.

En este nivel el papel de las CEBs aunque ha sido critico ante las repercusiones y
estrategias de reproduccion del sistema politico mexicano, también ha contribuido a
“"establecer una mejor relacion entre el gobierno y los pobladores”. En el caso concreto
del periodo de regularizacién de la tenencia de la tierra los miembros de las
comunidades impulsarcn toda una campafia de socializacién de informacion de c¢émo
acudir a diversas instancias gubemamentales que llevaban la gestién de |a tierra.

Al avanzar en el estudio de la tematica de los sujetos sociales descubrimos una serie
de aristas en el problema conceptual, de las cuales recogemos, para este caso, dos
aspectos que nos parecen importantes, por un lado, la incidencia de los sujetos
sociales en su dimension politica que se materializa en !a llamada setiedad civil, y su
incidencia en la expresi6n de la legalidad o normatividad dentro de un pacto social que
permite el reconocimiento y las formas de interaccion de los mismos stjetos.

Es aqui donde, por un lado si bien es cierto el problema de {a tenencia de la tierra fue
ia vertebra fundamental en los albores da las CEBs en Ajusco (donde inicialmente no
eran reconocidos juridicamente hablando, ya que eran "invasores") actualmente, fruto
de todo un proceso de autogestion (casi 30 afios) ei papel de las comunidades de
base de Ajusco a nivel del Departamento del distrito Federal, es fundamental, y que se
encuentra articulado con toda una red de organizaciones civiles que son incidentales
en las estrategias de movilizacién dentro de o urbano popular.

Retomando lo anterior, podemos indicar que en el contexto social mexicano, inserto en
una légica latinoamericana, y la opcion por analizar socioldgicamente la problematica
comunicacional, nos remite directamente al estudio de los proceses de conformacion
de los actores sociales y de los sujetos politicos al interior de las sociedades en
conflicto. 90



Es en eslos procesos, donde se adquieren los sentides fenomenoldgicos
comunicaciones; ya gue acompafian dos dindmicas determinantes al interior de los
mismos, es decir, los procesos de identidad de los sujetos y los procesos de
reconocimientos de los mismos al interior de regimenes sociales dominantes dentro de
la construccidn de los proyectos alternativos. (25)

Desde esta vision se hace necesario indagar [os espacios en los que se desarroflan y
adquieren personalidad los sujetos politicos de una sociedad dada, tal es el caso
aspecifico de lo "urbano" pero, 4cudl serd la dindmica de este proceso?, jqué
caracteristicas adquiere el sujeto urbano y cuél es el papel que juega la comunicacion
en este proceso?

Es asi que dentro del contexto "urbano popular® se destaca la presencia de
movimientos, que hacen referencia al sujeto social, que han aprovechado un espacio
para autogenerarse, adquiriendo una identidad “urbana" y reuniendo caracteristicas
particulares que buscan con propias expresiones de movilizacién, las formas
organizativas y las pricticas cotidianas que hacen frente al conflicto (que dentro del
contexto mexicano, son practicas antihegemdnicas).

Las CEBs desde su identidad urbana se insertan en un medio donde los sujetos
buscan mejores condiciones de vida, se pueden observar practicas con una I6gica
propia y con formas de manifestarse desde su ser pobre 'y marginal; para tal efecto
Lupita, miembro de la Comunidad "dei Carcamo” nos da el siguiente testimonio:

“Era alla por el 77... en esos tiempos aun la colenia no contaba con una red de agua
potable, todos nosotros nos organizamos para ir a hablar con el delegado de
Coyoacan, porque deveras, era "rete” duro ir hasta Pacifico (Avenida ubicada a 8 km.
de la zona) en la madrugada y pues el agua que “acarriabamos” no nos alcanzaba
para nada. Asi pues que fuimos a hablar con este sefior y pues nada,, puras
promesas, asi nos trafa a la "vuelta y vuelia”, bueno con decirte que hasta hicimos una
marcha con cacerolas y ollas para hacer un escéndalo en todas esas calles "muy
finas" del centro de Coyoacan, y pues nada... total que un dia ya cansadas de tanto
“rogar" que se nas ocurre ir a lavar a las fuentes que estan en Miguel Angel de
Quevedo, alli nos tienes a todo el viejerio lavando en esa calle tan bonita, y en e!
camelién pusimos unos mecates amarrados de arbol a 4rbol y tendimos los calzones,
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pafiales, loditito que te imagines... Y pues como por arte de magia a los dos meses el
"bendito" delegado ya estaba inaugurando ta primera red de agua de 1a calonia."(26)

Este pasaje nos introduce a una doble problematica, por un lado a Ia dindmica misma
de los procesos hegemdnicos y de su opuesto: las luchas contrahegemobnicas, asi
COomo su pase a la constitucion de una nueva hegemonia, Y también, al espacio en que
se generan estas luchas y por ende, al campo donde surgen, se desarrollan y se
enfrentan los sujetos protagonicos en el conflicto.

De esta forma, se analizan qué tipos de relaciones sociales pemniten y determinan la
emsrgencia de distintos actores sociales en un momento determinade y en una
sociedad dada.

Es aqui donde ubicamos la problemética de la sociedad civil (flamado, también 3er
sector), en contraposicién del Goblemo {primer sector) y los empresarios {2do.
seclor}(27) como categorias analiticamente diferenciadas, aln cuando fos
componentes de un todo social en constante movimiento.

Estas categorias, si bien no pueden ser definidas en abstratlo, fuera de contexto de
una formacidn social determinada, su diferenciacion metodolégica se convierte en una
necasidad imperiosa para comprender ia "dialéctica det conflicto v las contradicciones
sociales”, tal y como 5e pueden apreciar en su sector urbano.{28)

Por ofra parte, se hace necesario, cuestionarse sobre las posibles explicaciones del
por qué los proyectos saciales con pretenciones hegeménicas requieren cada vez mas
de recursas © técnicas participativas y democraticas para lograr su produccion o
conquistar dicha hegemonta.

Esta interrogante tiens que ver con el controvertido tema de fa "masificacion”. esle
concepto se encuenira cargado de connotaciones peyoralivas y requiere de un
iratamiento global, menos axioldgico y méas socioldgico, en este sentido percibimos
algunas de las preocupaciones de Garcla Canclini y de Martin Barbero
fundamentalmente.
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Sostenemos que para identificar el papel de los medios en |a esfera del ejercicio del
poder debemos desmitificar 1as referencias a éste e identificar el ambito de actividad
que aludimos.

Si ejercer el poder significa tener capacidad para ordenar el comportamiento de los
miembros de una comunidad, en funcién de un proyecto. El papel de la comunicacion
no puede circunscribirse a ninguno de los campos en particular, por el contrario, ésta
@5 una de las relaciones sociales que da coherencia al proyecto, de ahi que Habermas
sostenga que "los sistemas sociales pueden ser interpretados a la manera de una red
de acciones comunicativas”(29)

Es en este dmbito donde la reflexion sobre la vida cotidiana adquiere mayor
significado, sobre todo, si tomamos en cuenta que en los sistemas sociales, las
relaciones sociales que concebimos abstractamente son generalidades que se
constituyen a partir de la relacién entre individuos enfrentados en la fucha por la
sobrgvivencia y la autoconservacion. Es en esta relacién entre la conservacion y la
reproduccion de los social que ubicamos lo cotidiano como una categoria socioldgica
significativa para interpretar los fenémenos ds la comunicacion.

En este sentido, dentro de los movimientos sociales se gesta un amplio sistema
intercomunicativo fruto de la convergencia de discursos individuales que buscan ser
escuchados dentro de espacios donda han sido silenciados (la esfera de la toma de
decisiones, de instancias gubermamentales, etc.). Partiendo de esta conjuncién de
significartes as posible una movilidad irergrupal y “extragrupal” que les permite una
incigencia social en #mibites donde no ‘habian sito tomados encuenta.

En el caso de 1a misma feclogia de la fiberacidn, a partir de mediados de los sesentas
la Iglesia catélica toma en cuenta esta corriente teolbgica, y retoma discursos " de
corte latinoamericano” con incidencia politica. Pera sin la necesidad de militar en un
pariido politico determinado.

Al menos cualquier propuesta que pretenda conformarse como alternativa partidista

nacional, debe dar respuesta al conjunto de actores sociales que conforman la

sociedad civil. Tal capacidad permite 1a integracion de una sociedad politica o de la

posibilidad de impugnarla y de construlr un proyeclo social alternativo. Pero
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respetando necesariamente la "propia dindmica e cada grupo o movimiento social®.
1)

En este mismo orden de cosas, pero bajo el significado establecido en la cultura
popular, entendida como espacio en donde desde lo cotidiano se construye un orden
simbolico; es necesario insistir que los sujetos integrantes del movimiento -productores
da lo popular- buscan a partir de lo “extrainstitucional” construir sus propios cddigos,
ya que la experiencia ha demostrado que al interior de las instituciones en lo cotidiano
no es decodificado su discurso.

Lo cotidiano no sblo comprende las condiciones materiales que permiten la
subsistencia y reproduccién, sino que se encuentra ligado a la memoria histdrica, al
sentido comdn, a las resistencias, a la tradicidn a los mitos, temores y esperanzas de!
pueblo... En consecuencia, los proyectos sociales para construir o conquistar la
hegemonia, deben dar respuesta a los requerimientos materiales y simbdlicos de la
poblacitn.(32)

En consecuencia con los planteamientos anteriores, los actuales procesos sociales en
México pueden ser estudiados haciendo referencia al papel protagbnico que el pueblo
de nuesiro pais ha alcanzado, sobre todo, en la ultima década. Esta dimensién
adquiere caracteristicas propias en cada uno de los paises que io conforman, pero es
innegable que el fendmeno que se ha dadoe en llamar "movimiento popular en lo
social", ha adquirido una magnitud y una personalidad tal que no puede ser evadido, ni
en la definicion de estrategias politicas, ni como objeto de estudio.

Los pueblos americanos, tal como lo planteas la leolo'gia de la liberacién, han
empazado a rascatar su identidad convirtiéndose en sujetos de su historia y no obreros
de [a historia de ofros; en forjadores de su propio destino, para lo que ha debido
recurtido a toda fuerza cultural y politica.

Observamos asi que en la década del 70 se desamolla un proceso de maduracion,
consolidacion y articulaci6n del movimiento popular, Como en el caso del proceso de
autogestion en la zona de los pedregales, que se caracteriza por una ampliacién de las
demandas provenientes de un sector popular y de sus organizaciones; las primeras
pasan de ser demandas locales o sectoriales para conformarse como propuestas que

abarcan sl conjunto de la nacién. a4



Este proceso implicé una mayor articulacién y eomplejidad de fos proyectos politico-
culturales propuestos, asf como la integracién e incorporacién en frentes o redes, tanto
reivindicativos como politicos.

Tal como lo hemos sefialado, segin nuesira propuesta, los procesos
comunicacionales deben ser enfocados a partir de los movimientos sociales, es decir,
desde una perspectiva sociolégica que destague el significado de la comunicacion en
fos procesos de constitucion de los actores sociales y de {os sujetos inmersos en fa
politica, y por ende, en la conformacién consolidacién y generalizacién de sus
demandad y de los proyeclos sociales que impuisan,

LAS CEBs CONSTRUYEN SU DISCURSO

Las Comunidades Eclesiales de Base de los Pedregales han implementado una
estrategia comunicativa al interior, que les permite a partir de la produccién de sus
propios medios de comunicacidn, articularse con otros movimientos y al interior
cohesionarse como grupo.

Dentro de esta 15gica, entendemos por estrategia "la ufilizacién de un eonjunto de
recursos o medios en funcidn de un objetivo especifico. Y es ja definicién de este
objetivo y de los recursos a utilizar, asf como !a relacién que se establece entre ambos,
lo que define la situacidn social que ef medio de la comunicacion o difusién ha de
desempediar en una situacion en particular, es entonces, a partir de su papel al interior
de un proyecio determinado."(33) Lo que nos interesa destacar es la relacion entre los
medios de comunicacién y sus fines y, a partir de esta relacion entre. los medios de
comunicacién y sus fines y, a partir de esta relacion caracterizar la funcidén social que
determinado medio desempefia al interior de un proyecto social.

Pero cabe destacar que !a categoria “"estrategias" se impone por si misma en el
andlisis, en cuanto que, como sefiala la misma palabra, s¢ identifica el fendmeno de
las CEBs en la esfera social, que s e traduce en comunicacidn colectiva intergrupal. En
este sentido, se puede vincular al tipo de medios que se ulilizan y a lo que se requiere
comunicar, para idenlificario con una funcion dentro del proyecto social, que plantean
las comunidades de base insertas en o urbano popular.
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Por ofra parte, la categoria estrategias, también estd vinculada a Ia relacion
fundamental existente entre el medio de comunicacién y el piblico, en el entendido
que existe una relacién entre des factores. Este es el punto de partida de Gramsci
cuando analiza al pericdismo y sostiene que la prensa tiene que responder a las
demandas de su pablico, Asi también lo reconoce Matlelart en su autocritica, en la
cual no sdlo rechaza las visiones instrumentales que ven en el emisor el factor
determinante y absoluto de la funcion de los medios, sino que destaca como
imprescindible y como un reto para la investigacién en comunicacién clarificas esta
vinculacion y de las determinantes entre uno y ofro de los componentes de este
fendmeno comunicacional.
|

En esta direccibn se vuelve necesario vincular el sentido de las estrategias
implementadas desde los sujetos participantes en las CEBs con la insercion que éstas
tengan con fa reproduccidn e impugnacion de hegemonia.

Por su parte, los sujetos participantes dentro de las CEBs buscan medios de
comunicacidn que les permitan retomar elementos simbélicos y materiales que les
faciliten la convivencia e integracién con los demés miembros de la sociedad en la cual
estan inmersos; a su vez también buscan reforzar su identidad como entes o colectivos
sociales.

Asi pues, la metodologia propuesta y ejercida dentro de fas CEBs permite desde su
dimensionalidad de sujetos sociales analizar de manera colectiva la importancia de:

"VER- Enla comunidad se ve:
¢Qué es o que nos pasa? abriendo bien los ojos, nos damos cuenta de lo que pasa
con nuastros vecinos o amigos.

PENSAR- De manera individual nos preguntamos:
¢Por qué estd pasando? Tratamos de descubrir ia causa, |a raiz del problema. Y luego
nos preguntamos qué podemos hacer? 4 Con qué medios lo podemos hacer? ¢Cémo
nos organizamos para hacerlo?, ¢(Cuédnta fuerza tenemos para resolver esta
necesidad? " y la iluminamos con !a palabra de Dios (Cfr. capitulo correspondiente a la
metodologia de CEBs)
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ACTUAR. Después actuamos, esto es, comprometernos cada uno en aquello que
pensamos que &S imporante hacer de manera colectiva o individual (dependiendo del
tipe de problema o situacion).

Una vez que hicimos alguna accién, la EVALUAMOS, esto es, juntos revisamos si
cumplimos o no lo que nos propusimos hacer; qué dificultades tuvimos, qué errores
cometimos, qué aciertos hubo y asi mejoramos nuestra situacion” (34)

Podemos observar entonces que |a produccion de medios de los sujetos sociales se
ubica en lo cotidiano, en la construccion y reconstruccidon de un discurso genérico o
visién del mundo, que une parte, racionaliza el ordenamiento de las rutinas o habitos
dentro del marco del proyecto "dominante” y por -oira, proporciona los elementos més
abstractos relacionadoes con la cohesidn, identidad, reconocimiento y legitimacion del
proyacto en su corijunto y de los actores sociales comprometidos con éste y que lo
impulsan,

Asi pues, a nivel de lo cotidiano ante la necesidad de construir de una visién del
mundo, los medios “producidas dentro del movimiento social” buscan responder a las
demandas surgidas del diario vivir de los sectores sociales que forman parte de los
movimientos y a partir de estas exigencias cotidianas es como se desarrolla un
proyecto social altemativo, que busca la construccidn de un nuevo orden social. De
esta forma, la funcidn de un medio de comunicacidn contestataric no es la btisqueda
de legitimacion o reconocimiento de la hegemonia, sino por el contrario, la
construccion de! desarrollo del sujeto social dentro de un proyecto social nuevo.,

La funcién de los medios, no puede ser entendida sesgadamente, con la
direccionalidad a sujetos pasivos con los que se interpela, sino como aquellos actores
que tienen particulares formas de socializacién, y "que demandan determinadas
estrategias vincutadas a los intereses y habitos de los sujetos; por la manera de usar
los bienes transmutables en signos"(35)

De aqui que, para que se se produzcan ciertos signos funcionales ya sea al proyecto
hegeménico, ya sea al contestatario; los mensajes, Estos , en cuanto productos da los
medios -deben atender estas necesidades de los individuos.
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A |a par de la existencia de estas estrategias “alternativas de comunicacién” los
medios masivos, pretendes definir el gusto "masivo", et universo de formas de vivir,
seleccionar, organizar y decadificar la realidad que poseen sectores amplios de la
sociedad, "(36)

El esclarecimiento de esta relacion entre medio y publico constituye uno de los
problemas nodales de! estudio de los medios y para la comprensién de la funcién
social de los mismos.

Al llamar la atencién sobre la necesidad de profundizar en esta relacion estamos
nuevamente intentando la superacién de tas visiones simplistas sobre los medios de
comunicacion en que le atribuyen a éstos la funcidn recortlada de difusores de un
discurso politico y cuitural ideologizado que se impone sobre los déciles sujstos.

De esta manera recuirimos nuevamente a Garcia Canclini, quien explicando algunos
conceptos de Bourdieu sostiene que si "hay una homologla entre el orden social y las
précticas de los sujetos no es por influencia popular det poder publicitario o de los
mensajes politicos, sino porque, esas acciones se inserian -més que en la conciencia,
entendida intetectualmente en sistemas de hébitos constituidos en su mayoria desde la
infancia. La accién ideoldgica mas decisiva para construir el poder simbdlico no se
efactla en la lucha por las ideas, en lo que puede hacerse presente en los sujetos,
$ind en esas relaciones de sentido, no conscientes, que se organizan en el habitus y
s6lo podemos conocer a travas de él". (37)

Unos parrafos més adelante Garcia Ganclin desarrolla mas esta idea y sefiala que “al
mismo tiempo que organiza la distribucién de los bienes materiales y simbdlicas, la
sociedad organiza en los grupos y los individuos 1a relacion subjetiva con ellos, las
aspiraciones, la conciencia de lo que cada uno puede apropiarse. En esta
estructuracion de la vida cotidiana se arraiga la hegemonia: no tanto, en un conjunto
de ideas alienadas, sobre la dependencia o la inferioridad de los sectores poputares
como una interiorizacion muda de la desigualdad sacial, bajo formas de disposiciones
inconscientes, inscritas en ei propio cuerpo, en el ordenamiento del tiempo y el
espacio, en la conciencia de lo posible e inalcanzable."(38)

El nuevo modelo de "generacion de opinién” a partir de la conceptuatizacion de la

teologia de fa liberacion y que tiene su expresion en las CEBs inserlas en los
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pedregales dimensiona esa celebracion de los pobre y para los pobres ante la
situacion histérica o coyuntural en la que se ven inmersas.

Asumiendo su identidad, las CEBs compuestas por cristianos, y como ciudadanos
plenos capaces de incidir en las diversas instancias sociales y politicas que les
permitan construir su propia definicién de derechos y causas desde su ser “pobre",
con un compromiso politico que promueva y respete la cansistencia y autonomia de los
espacios e instancias de la sociedad civil como mediaciones imprescindibles del
compromiso politico de los cristianos, asi como "la posible identificacion de cualquier
opcién politica o ideoldgica con la fe cristiana, pero subrayando la coherencia entre fos
valores éticos de la fe como la opcién por los pobres, por la vida, la justicia, la verdad,
la paz, la libertad y las opciones paliticas de los creyentes.”" (39) Es asi como las
comunidades de base construyen su "habitus".

Este concepto de habitus podria estamos conduciendo a un callején sin salida en
cuanto a las posibilidades de transformacion sacial y a las posibifidades de accién de
los sujetos sociales, no obstante el mismo autor se encarga de sefialar que el habitus
“"tiende a reproducir las condiciones objetivas e histéricas diferentes, permitiendo
reorganizar las disposiciones adquiridas y producir practicas transformadoras.” (49)

Por su parte, un discurso social o politico especificamente, carece de credibilidad si no
tiene yjnculacion con probleméticas surgidas de da cotidianetdad, sea en el sentido de
afianzar practicas sociales establecidas o para dar sentido & nuevas relaciones
socigles, En fas sociedades en Ja que el conflicto social es agudo, esta
interdependencia puede explicar el fracaso de los discursos conservadores incapaces
de comprender y de resignificar relaciones sociales nuevas, o de los discursos
politicos contestatarios o con pretenciones de alteridad, que no dan cuenta de las
demandas del diario vivir o de la cotianeidad de los actores sociales.

En sintesis podemos sefialar que, al estudiar la funcidn social de los medios,
expresada en términos de objetivos propios de distintas estrategias comunicacionales,
formuladas en funcién de la relacién entre medios-pUbiico, observamos que las
ostrategias se diferencias segun la utilizacién de diferentes recursos y las formas de
establecer identidad con los sujetos que intervienen en este proceso coemunicacional,

atendiendo demandas particularer de los mismos sujetos.
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A nivel discursivo, podemos identificas en las CEBs dos tipos de estrategias: por un
lado, aquellas que conllevan una reconstruccion implicita de una determinada vision
del munde (desde lo marginal, es decir desde la “pobreza"), abordando
primordialmente aspectos de lo cotidiano, y otra, que pretende una reconstruccion
explicita de una determinada vision del mundo (construir el Reino del Dios aqui y
ahora, perspecliva cristiana), la cual se justifica ideologicamente, es decir, por su
racionalidad entre lo posible o alcanzable en funcién de un referente utépico.

Otro fipo de recursos, identificables en cada estrategia comunicacional implementada
por las comunidades de base, se ubica a nivel de lo que podemos llamar apoye
instrumental. Es decir, de acuerdo al tipo de tecnologia utilizada, la cual determina e
impone modalidades a las estrategias y determinando formas internas de organizacion.
Y por otra parte, en relacién estrecha con lo anterior, se ubican los recursos que
constituyen el apoyo operativo, es decir, el tipo de recursos humanos, de gestién y de
recursos financieros.

En aste sentido, es imporiante sefalar que el procesos de autofinanciamiento de las
CEBs no permite contar con los suficienies recursos para poder operativizar de
manera cabal una estrategia comunicacional “mas amplia” para incidir o articularse
con acciones que requieren una infraestructura detallada {por ejemplo para mandar
faxes, tener editoras de TV, implementos técnicos diversos).

La aplicacién de los elementos conceptuales antericres a las condiciones particulares
de los paises latinoamericanos nos ha permitido ubicar los siguientes componentes de
la realidad comunicacional en México:

+ Que las redes comunicacionales que conforman Ios medios de comunicacion masiva
adquieren caracteristicas propias de acuerdo a las tondiciones socio-politicas y
culturales de cada zena o regidn; en especial, segun sea la relacion que se establece
entre Estado y Sociedad Civil.

+ Que existe una diferencia sustantiva en cuanto a la calidad de la diversidad de
agentes sociales que actlan de manera significativa y ptotagonica en estas redes
comunicativas. Esto se observa a nivel de acceso a los medios, del reconocimiento de

los actores populares o la posesion de medios por parte de éstos.
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+ Apoyados en la experiencia empirica recopilada, observamos cdmo los procesos
democratizadores o democratizantes tiende a generarse una muitiplicidad de
instancias a través de las cuales los grupos sociales se expresan; las agrupaciones
gremialas, las organizaciones de estudiantes -o como en nuestro caso. a través de las
CEBS... éstas constiluyen algunas de las inslancias a través de las cuales la
comunidad ejerce el deracho a la libertad de expresion.

En este contexto ia prensa altemativa {cfr. Anexo Num “Boletin de CEB2") constituye
uno de los medio a través de los cuales se expresa la multiplicidad de voces que
surgen de la sociedad.{40)

Y por el contrario, Jas tendencias autoritarias al interior de la sociedad mexicana se
manifiestas en la “centralizacion” del poder politico (acceso limitado o nulo de los
diversos sectores sociales al proceso de toma de decisiones)- lo cual tiene como
correlato la centralizacién del aparato de la cultura.

Estas mismas "tendencias autoritarias" se expresan en précticas moncpolicas privadas
que favorecen al Estado, o en la cenlralizacion estatal del aparato cultural. De esta
forma se restringe el acceso del aparato cultural fundamental. sobre todo a los cargos
dirigentes del aparato a |os diversos sectores sociales.

Por ofra parte, el proceso de centralizacion se inscribe en una estralegia que tiene
como uno de sus objetivos crear obstaculos para el desarrollo de un aparato cultural
alternativo.

Cfr. Cuadro denominado "anélisis comparativo entre comunicacién oficial y popular”.

En correspondencia con lo antertor se observan cémo en las sociedades
latinoamericanas y en especial la mexicana, una relacién entre las tendencias
autoritarias o democratizantes y la menor o mayor extension y complejidad de !a red de
comunicacion.

En el caso particular de México, observamos que en el “juego democréatico” que en
nuestro pais se observa, aun hay diferencias diametrales entre los medios de
comunicacion masiva que por lo general no contemplan participacion de los sectores

populares, y han bloqueado el reconocimiento de los mismos. Sin embargo. una nueva
101



expansion de esos sectores populares se ha ido produciendo, al ir conquistando en
algunos medios (sobre todo en la prensa) un pape! protagonico.

La situacién en nuestro pais evidencia que en una sociedad en transicién hacia la
democracia real se requiere de la elaboracién de un discurso que de cuenta de las
nuevas relaciones sociales; por lo que, por una parte, se ve impulsado a ejercer e!
control sobre las producciones de significantes sociales; esta demanda lleva implicitas
tendencias autoritarias o totalitarias obvias (lo también denominado comunicacion
oficial).

Por otra parte, sin embargo, estas tendencias enfrentas a los requerimientos

democratizantes que surgen de la necesidad y la vocacion de construir un proyecto

hegemonico, causal e indispensable para la construccién de una nueva sociedad

sobre la base del reconocimiento de una pluralidad de sujetbs sociales que constituyen
" la base y la riqueza cultural y politica en México.

Es asi pues que el manejo de opinién dentro de los movimientos sociales y en especial
en los movimientos como con los que apoyan las CEBs (indigenas, mujeres, nifios.
jovenes...), son los principales generadores de ese proceso comunicativo desde la
"base" desde los marginados permitiendo que a partir de la comunicacion popular o
alternativa, los sujetos que integran ef movimiento se identifiquen.

El cuadro que a continuacitn se presenta intenta estructurar un anélisis comparativo
de lo que hemos Ifamado comunicacién oficial y comunicacién popular o alternativa.
Evidentemente esta tipificacion puede parecer un poco arbitraria o subjetivista. Sin
embargo con los elementos de andlisis que se han dado y lo que la experiencia nos
permite, creemos que tales diferenciaciones se acercan a los niveles de investigacion.
ANALISIS COMPARATIVO ENTRE COMUNICACION OFICIAL Y POPULAR

Los conceplos sefialados con anterioridad, delimitan el fendmena de la comunicacion

en general. Permitiendo distinguir aquellos ambitos en las que las practicas sociales y

culturales de comunicacién adquieren caracteristicas mas especificas. Sin pretender

una categorizacidn exclusiva, puede decirse que fa comunicacidon se realiza bajo

diversos ambitos -como ya lo mencionabamos bajo la teoria Zemeiman y Valencia- en
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lo personal, lo colectiva y lo organizativo colectivo ante lo institucionalizado como
concebimos a |a opinidn plblica.

1) Comunicacién personal:
Es la comunicacion en la cual los sujetos comunicantes banicipan como individuos.
Este es el ambito mas propicio para que se de una relacion dialégica y horizontal y que
tiene una trascendencia a lo macrosocial.

En el caso de las CEBS este dmbito es muy importante ya que como observamos en el
proceso de autogestion de la Colonia Ajusto, 85 a partir de esta comunicacion
interpersonal -entre vecinos- como se descubre la identidad de ser pobre en un primer
momento, de tener las mismas necesidades que el ofro, y que por su supuesto, es
necesario organizarse.

Es también en este nivel come se da el proceso da formacion dentro de las reuniones
de comunidades de CEBs de la zona ya que a partir del método:

VER
PENSAR
ACTUAR

Los sujetos miembros de la CEB refuerzan su identidad como "ajusqueiios” o pobres, o
sujetos politicos (cfr en el anexo "temas de comunidad"- donde se ejemplifica este
rubro) y se inicia el periodo de la organizacion.

2)Ambito de lo organizativo colectivo:

En cuanto a las practicas de comunicacién, éstas involucran a todos los sujetos que
luchan por una utopia en comun. Y de aqui se desprenden diversas précticas
comunicativas que representan e discurso y el sentido de la organizacion popular.

De esta forma, el sujeto se adueiia del discurso que es manejado por otro “igual a &'y
se identifica con éste ya que posee los codigos que le permiten "normas” participativas
con implicaciones politicas y educalivas; que reditian. desde el terreno de la
comunicacion social en los grupos poputares donde los sujetos mismos encuentran
espacios participativos. 103



En este nivel el trabajo de los micromedios (entendidos como aquellos medios que
surgen al "margen de los inconstitucional y que son financiados por los propios
recursos de la organizacién) tales como volantes, boletines, periédicos, folletos,
periddicos murales, asambleas, van impactande a la pablacion propiciando una mayor
participacion de los sujetos y por ende, el fortalecimiento de la cohesidn grupal.

De esta forma en fos Pedregales de Coyoacén, durante al proceso de organizacién en

-la lucha por 1a tenencia da la tierra circulé un boletin informativo semanal hecho por
miembros de CEBs y que se repartia en as lecherias, mercados, escualas y lugares
donde habia mucha afluencia vecinal con el proposito: de “sensibilizar a los
pobladores" de la importancia de su participacion en escs momentos tan coyunturales
de este procaso autogestivo. {cfr. boletines en fos anexos). Y que hasta la fecha se
sigue produciendo.

3} Ambito de to institucional:

A ssta nivel se incluyen dos tipos de préctica comunicacionates: Por un lado, ! manejo
de un discursos que tiende a "homogeneizar” a ios individuos tratando de “apropiarse
de sus expresiones, simbolas, mensajes..." que son expresados a través de {a cultura
popular y que los mass media retoman a partir de telenovelas o manejos informativos
que tienden a reforzar el discurso de “wnos cuantos” que “sustentan el poder en
nuestro pais”.

En este nivel no queda exciuida ia teclbgia da la liberacién y todas sus exprasiones,
donde ante la "opinitn pablica” como ellos fa conciben {el "puiblico"), aparecen como el
“semiliero de gueriileros o raevollosos". Recordemas todo el manejo informativa af
inicio de cortflicto armado en Chiapas a principios da 1994, donde explicitamente se
culpaba a esta comiente de la Iglesia de ser culpable de! levantamiento armado
indigena, y al Obispo de san Cristébal de fas Casas, Samuel] Ruiz, como el principal
idetlogo de esta revueita social.

Y aunque el objelivo de esta investigacidn no es indagar ésle suceso cabe
mencionarlo, ya que es un claro ejemplo de cémo los medios masives de comunicacion
tienden a reforzar el discurso de que los sujetos sociales son “un serio problema para

{a estabitidad social" en México.
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Por ofro lado, ofra practica comunicacional es establecer pautas de participacion
individual, hasta el desempefio de roles esterestipades en fa misma construccion del

individuo,

Ante eslo, los movimienios sociales y en especial las CEBS proponen una
revalorizacion del sujeto a partir de una identidad propia que le permita descubrir 2
partir de "un discurso democratico" descubrir su s8¢ sujeto incidental en la sociedad,

Desde esta perspectiva, e discurso de los movimientos sociales supone la
transformacion de la vida cultural, por lo menos en dos niveles:

- Primero, al interior de sociedades seculares, acechadas, silenciadas, en direccitn de
recuperar orginicamente sus elementos esenciales emanados de 1os propios sujetos y
dotarios de mecarismos o canales de expresion.

- Segundo, la instauracion de un didlogo auténtico entre las diversas maneras de
entender o comprender al mundo con un camino que confieve a la formulacion y
realizacién de un proyecto popular,

La participacién social en fa conduccién politica de fos paises demacréticos -come
aspira ser el nuestro- s6lo tiene sentido, si va acompafado de la participacion de fa
cultura. Donde la toma de decisiones con respecia a ia vida en sociedad no tiene olro
contenide que las visiones y valores de los significados que puedan formularse y
donde el discurso para mantener el "status quo” quede sin ejercerse.

De lo anterior se deriva la importancia que tiene la participacion social-popular en los
procesos de democratizacién de ios paises, ¥y es a partir de ésta, como {a toma de
decisiones -mela fundamental de un pals que aspira a ser democrético- realmente
radique en los representantes de los sujetos © en algunos niveles en 08 propios
sujstos, instrumento fundamental para el desarrolio.
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Por ofro lado, otra practica comunicacional es establecer pautas de participacion
individual, hasta el desemperio de roles estereotipados en la misma construccion del
individuo.

Ante esto, los movimientos sociales y en especial las CEBS proponen una
revalorizacion del sujeto a partir de una identidad propia que le permita descubrir a
partir de "un discurso democratico” descubrir su ser sujeto incidental en la sociedad.

Desde esta perspectiva, el discurso de los movimientos sociales supone la
transformacién de la vida cultural, por lo menos en dos niveles:

- Primero, al interiar de sociegdades seculares, acechadas, silenciadas, en direccion de
recuperar organicamente sus elemenios esenciales emanados de 1os propios sujetos y
dotarlos de:-mecanismos o canales de expresion.

- Segundo, Ia instauracion de un didlogo auténtico entre las diversas maneras de
entender o comprender al mundo con un camino que confleve a la formulacion y
realizacién de un proyecto popular.

La participacion sccial en la conduccion politica de los paises democréticos -como
aspira ser el nuestro- sélo tiene sentido, si va acompaiiado de la participacion de la
cultura. Donde la toma de decisiones con respecto a la vida en sociedad no tiene otro
contenido que las visiones y valores de los significados que puedan formularse y
donde ef discurso para mantener el "status quo™ quede sin ejercerse.

De lo anterior se deriva la importancia que liene la participacién social-popular en los
procesos de democratizacion de los paises, y es a partir de ésta, como la toma de
decisiones -meta fundamentai de un pais que aspira a ser democréatico- realmente
radique en los representantes de los sujetos 0 en algunos niveles en los propios
sujetos, instrumento fundamental para el desarrollo.
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CONCLUSIONES

Una nueva Iglesia se forja dentro de la Iglesia catélica tradicional. Con actitudes
innovadoras y criticas respecto a [as posiciones histdricamente reaccionarias de
la jerarquia eclesidstica, una ala renovadora de obispos, sacerdotes y laicos
crace desde hace varios en México con nuevas propuestas respecto a la
palitica, los movimientos cbrero, campesino y popular, las mujeres, los jovenes,
la sexualidad, el indigenismo, la educacidn, los derechos humanos y todos los
aspectos de la vida nacional, bajo el signo da la teologia de la liberacién que ha
venido a revolucionar la practica religiosa en toda América Latina. !

La teclogla de la liberacién ha atraido considerable atencién en afios recientes;
ha originado también controversias dentro y fuera de la I[glesia. Las
informaciones periodisticas refuerzan con facilidad los estereolipos simplistas
que apuntan a esta teolcgia.

De esta manera, algunos medios de difusion consideran que esta teologia es
una mezcla exdtica de marxismo y cristianismo, como un movimiento de
sacerdotes rebeldes decididos a desafiar la autoridad de la Iglesia. Con
frecuencia se acusa a los teclogos de la liberacion de usar a la iglesia como una
arma politica contra Ia propiedad privada y el capitalismo productivo, infliltrando
en la comunidad ideas que son mds "comunistas " que cristianas.

Con la conviccibn de que la Iglesia "le fiene miedo a Dios, a escuchar su
palabra”, segin afirmacion del tedlogo Jon Sobrino, la nueva generacién de
religiosos llama a los cristianos, obispos y sacerdotes a “"ser profundaments
profetas y revolucionarios cuando esto exige la histotia... ser constructores de
una sociedad siempre nueva, qua se haga cada vez mas semejante al corazén
de Dios"

En esla linea se ha teorizado sobre “ia opcidn preferencial por los pobres” para
“"eonsiruir el Reino de Dios en la Tierra" cuya busqueda los ha acercado de
manera insospechada a las cormientes de izquierda en México y el contienente,
ante el asombre y rechazo de los jerarcas catdlicos tradicionales.

109



Surgidas a ralz de las reformas impulsadas por Ia Il Conferencia General del
Episcopado Latinoamericano, la teologia de la liberacidn cuenta con un
instrumento fundamental para su expresidn y extension a las Comunidades
Eclesiales de Base {CEBs) que como, ya lo observamos en el capitulo 2 son
pequefios grupos conformados de 10 a 50 feligreses organizados en torno a
una parroquia cuya existencia suma mas de 10,000 organismos en todo México.

En las CEBs participan sujetos de zonas marginadas de las ciudades - como en
el caso especifico analizado en esta investigacidn - compuestas por obreros,
mujeres, nifos, jévenes, cuyos animadores son verdaderos cuadros politicos
que han logrado importantes movimientos y alianzas en pro de la comunidad
misma.

De acuerdo con el Decdlogo Pastoral Partidaria , las CEBs tienen como
objetivo “fortalecer la educacion politica de la comunidad en forma permanente
y no soio en tiempo de elecciones, ya que consideran que la participacién
partidaria no es solamente libre, sino necesaria para el cristiano, de esta forma
se promueve la preferencia de 1a comunidad, respetando la postura de cada uno
de los sujetos que |a integran, por partidos que defiendan los derechos de los
oprimidos, que propicien la transformacion social, y que tengan una orienctacion
de colocar la economia en manos del pueblo organizado.

Sin embargo, 1as CEBs buscan fomentar "la libertad de intercambiar ideas én
tarminos de preferencia partidaria, y 'al mismo tiempo evitar "toda especie de
propaganda partidaria @ su interior, tal como ‘lo podemos observar como paséd
en el proceso de CEBs de Jos Pedregales, durante el periodo por la lucha por la
tenencia por la tierra, donde el PRI y el PST quisieron “coptar " el movimiento,
pero los miembros de las comunidades no 1o permitieror.

En el movimiento urbano popular, los sacerdoles progresistas han realizade un
trabajo fundamental en la lucha por conseguir servicios urbanos, con
solicitantes de vivienda, por ta regularizacion de la tenencia de la tierra. En el
caso de la Colonia Ajusco su aporte ha sido basico ya que han promovido la
identidad del sujeto marginado en pro de una organizacion colectiva,
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_ De esta forma, 1as CEBs son un espacio de resistencia y de segregacion social,
popular, cultural, donde los individuos se encuentran, tienen nombre, tienen
relaciones inmediatas, "celebran su fé desde una dignidad humana que la
sociedad unitaria les desconoce. La conciencia eclesial como agregacion social
y fuente de identidad permite a los pobres forjar compromisos, lazos y metas
concretas de transformacion de su entorno, fundada en grandes elementos de
unién bajo diferentes formas y bajo una perspectiva plural.”

Observamos pues, que mediante el método de CEBs:
1.- Ver - a partir de una realidad histérico- sociai- cultural

2.- Pensar.- de esta realidad se juzgan los hechos o acontecimientos
principales y se decide si se estd de acuerdo con el Evangelio (Biblia) y se
acepta actuar de manera alternativa para mejorar su situacion social actual,

Se establece un discurso en comin que permite intercomunicarse per medio
de cédigos similares que permiten una movilidad social a los sujetos.

3.- Actuar.- se evallay se actua de mejor manera asumiendo un compromiso
con la realidad, se realiza de esta forma un impacto dentro de la comunidad.

El impacto social y politico de las comunidades eclesiales de base puede ser
considerado en términos reales como;

- Un aumento inicial de conciencia

- La visi6n de la vida y 1a motivacion para el compromiso

- El sentido de la comunidad de ayuda y apoyo que genera;
- experiencias de democracia popular
- acciones directas que comprometen
- los efactos politicos directos.

La experiencia de los cristianos que empezaron a intentar aplicar la ensefianza
social de Ia Iglesia, se han dado cuenta de que |a justicia no se lograra sin un
cambio politico sistemético. La cuestion politica escencial, no es qué partido
debe ocupar un gobiemo, ya que cuando todos actian bajo parametros
implantados por ias élites de poder. Se trata mas bien, de ver cémo cambiar las
reglas del juego para que los pobres mismos se conviertan en los jugadores.
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Durante el transcurso de esla investigacion hemes podido comprobar que las
comunidades eclesiales de base en términos coleclivos genera un aumento de
la conciencia de Ja gente que colectiviza el presente y por lo tanto, el futuro.

Su vision motiva al compromiso con la realidad, motivando a una accion
comprometida en la comunidad y provoca efectos paliticos directos frente a la
informacién que maneja la opinion pdblica institucionalizada.

Asi los actores de las CEBs son sujetos dentro de los movimientos sociales,
adquieren una identidad y discurso propios generando de esta manera, una
opinién popular que les permite, los participantes dentro de ia comunidad,
intercomunicarse por medio de estrategias comunicacionales que fe dan la
capacidad de incidir sustancialmente en el entorno social, para luchar por la
conquista de espacios cotidianos mas dignos.

De esta forma. podemos sefalar que los miembros de las CEBs a partir de la
realidad propiciada por la teologia de Ia liberacidn y de su renovacion desde la
pobreza, adquieren un papel protagdnico dentro de Ia construccién de un
proyecto democratizador, que cuestiona todo discurso "homogenizador”, asi
pues, los miembros de las comunidades producen sus propios codigos que le
permiten apropiarse de las desiciones y la capacidad de construir y resolver sus
necesidades.

Es asi que ias CEBs dentro del procesd democratizader del pals tienen una
gran importanoia, ya 'que, es a partir de los espacios que abren los sujetos que
padicipan en los movimientos, es como 'se van construyendo nivefes
instrumentales para el desarrollo comunitario e integral de una sociedad.
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PREGUNTAS PARA EL LECTOR

® Qué es hacer tealogfa?

® (Quiénes hacen teologia?

® {Comg nacié 1a Tealogla de ta Liberacion?

® ¢Por qué se llama Teolog ia de la Liberacion?

® (Por qué decimos que la Teologla de 1a Liberacion esth envaiza-
daen s Biblia?

# (Cuslos son y en qud consisten o5 dos momentos o 1a Teologie
de la Liberacion?
® (Cutlesls
Liberacion?

isibn'de 18 rE!hdad que dﬂbl tener la Tlulwll dela

Liberacién?

12 @ 2De aué manera pademos mirar fa realidad?
® (En qué cor
® ZEn qué col

e mirar la realidad de un modo emplrico?
e mirar 1a realidad de un modo funcionalista?

® Analiza y profundiza fa conversacion de Olga y Pablo. Saca tus
- propias conclusiones.

® ¢Cubles son las tres cosas “fundamantales para una lectura libers-
dora de la Biblia?

® £Como debe ser fa préctica de una oracitn libstadora?
® {En que tipo de préctica Dios est4 presente?
® (A qué llamamas aclmdnd pastoral?

® ¢{Qué debemos hacer pm que nuestra comunidad actie correc-
1amente?

® Debemos actuar solamente en fa actividad pastoral? = ©

‘® {Por qué debemos actusr en los CDS, sindicatos, movimientos
de masas, etc.?

® (Cubl :s l- uh-cmén el pape! de nuestra eomunniad
ristial

® (Por qué Il lgl esia debu anunclar y ser signo del Rllno dn Dios?
® [Como vamos :annmyando el'Reinp da Dios? -

@ ¢Qué debs encontrar fa comunldad Cristiana on la Teologla de fa ,

§




L0315 LE. LA LINLRACION?

LWUR ES o3

Fata prequnta so la hice a Lecpoldo Gaspar un
peninn de 32 anos que vive en una comunidad ——
clesial en ol rancho de San Juan Enraramadas y me-
coutestd: iLa teologia de la liberacisn? No he ol-
do,... pero e puso a pensarle y me dijo; “momento,
yo pienao,que se trata de la liberscién de los po-
bres.” . .

Esta soria igualment: -
por michos de los pobres que integran les CEB. ¥ -
8u sencilla intuicién, sbarca el contenido y el -
Fin que busca la tealogia de la liberacisn.

Perc es necesaric iluminar, e=a innata luz y
conocimiento de las bases, de forma asequible para
ellos. Por ello vimos cportuno reproducir el pres-
sente folletito elaborado por Frei Beto, a partir-
de la realidad do Nicaragua en el afio 1580. Salvan
do las naturales diferencias locales, creemos que-
los contenidos pueden ser vilidos, cemo para pedir
a Celadec, nou permitiera reproducirlo. La Teolo--
gta de la Liberacitn que habria surgido sin la rea
lidad histérica de las CEB. .

En un retiro recientemonte celebrado por los-
grupos de CED del Valle de México, conoideribamos,
que sin esta realidad humilde, tierna, sencilla, -
incluco pecedora que son las CEB, brotadas a todo-
1o largo y lo ancho de América Latina, no so ha:
bria hecho poaible la sorpresa de un cembio radical
en ol mismo senc de la Iglosia, con la emergencia-
de la Iglesia ds }os pobres. “Flor indofensa®, co-
1a llama Carlos Moaters, las CEB han hecho posibla
una realidad nueva brotada del amor mismo de Dioa-
a su Iglesia y al mundo.

Nadie como las CEB eujoto primordial de la -
Toologla de la LIberacitn para preguntersc enton--
ces Iqud es eso de la teologia de la liberacién —-
tan traide y lleveda? Y pon ellas, aujoto, quicnes
iran como dijo Loopoldo, "se trata -
de la liberacitrn de los pobr -

7

s
2

SQUEES LA
TEOIOGIADEIA - .
LIBERACION? *

Todo cristieno hace teologia. La
muchacha que en las conmamora-
cianes del 19 de julio dice mirando
pueblo: i
cua”, estaba haciendo teologs

padre que habla a sus hijos sobre I3 -

relacitn cntre los idealus de San-
0 v el mensajo evangélico de
Jesds, hace teofogia. tiacar teologla

* mejor las cosas de Dios en nuestra

a3 hacer una reflexion da fe sobre la
praxis de liberacidn. Es tratar de  *
entender mejor el contenido de
nuestra fe. Y
Teo quiere decir Dios. Logiaquiers

decic entendimisnto. Hacer teologls
es utilizar la cabeza paa entender s

vida y en nuestra historia,




“Todo cristiono
-28 un tedlogo?

cristianas de base, percibe lo que I
escuchy, (o que ta gente

Teblogo es aquel cristiano que, en g B
CONtActo con nurstras comunidaders - .
>

nente, la gente hace.

Lueqo, plantes estas cosas do micdo
srganizedo y cientlfico, en sus
escritos o et sus clases.

it fa,
Llo cristiano hoca teologia,
[E;:rp: 1.10 e te6logo pmfmonn!.b Bl
teblogo profesionai &8 a! mlembro
Sl pusblo de Dios que devuelve 2

Ceestras comunidades crigtianat, de

i lo
odo organizado y cientifico,
‘qus racogit do ol
espontfnes.

os como reflexibn




S0 nacic

lo Teologia

e la Liberacion®
= la Liberacion?

M4 128 tba misticn: hoy, s,
i con ef 1ios vivo, ol
suerizto,

uto un3 esporanza: la
Megral de tos oprimidng
5. Por £30 59 Jtama

18 Liberacion,-

élaTeclogia

de la Liberaciéh

es biblica?

En to Biblia nos es revelado salamen-
8 un Dios y Seflor: Aquel que

sionas & injust

“tibera » su pusblo de todas las opra-
iciss. De Abratiam s

s. De
Josiss, Dics esth af lado de los po-
bres. Molsés anuncia que af Serior

ao Io complace ver a su pueblo vi-
viendo oprimido por fa dictadura da
los farsones de Egipto. David orga-
niza politicamente af pusblo para
que resista & los extrenjeros que
quiaren dominario. Los Profatas de-
nunclan les Ihjusticias y anuncion

un {Uturo da tibertad v felicidad.

_ontiende le aitussién
de explotacién e la cusl vive o
pueblo iatinosmericanc, es capsx

entsnder Ia Teologfa de s
Liberecibn. Los ricos que conside-
ran natural su abundancls, en

contrasts con la pobreza
yoria, Jamas entanderén
de 1a Liberacién. Van a di

* pra que es “‘subversivi
modo que Jests fue
‘versivo por los podesroscs
tiempo.

sul
desu
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INTUSTICIA MONITEY SR,
U FE ESTA HATIEN

Los dlos Haos
de laTeoloyia
de la Liberucién

ELIN SE NDBNA ANTE
TANTA PORREZA 1
5 R O

CE JEUS BUSCAN
CIZ;I'T'ICAMW\'E. LAS EsTRUCT
RAS Y MENISMOS QUE

PRODUCEN LA

v
1 MISERIA, LA IN-
QALY LA

YA VED! D
I BACRE ES A I N

DINISION DE.

cses.
| \_‘;’,_,-/
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LA TEOLOGIADE LA LIBERACION NO QUIERE TENERUNA- .
VISION INGENUA DE LA REALIDAD 50CIAL. QU \ERE TENER UNA
VISION CRITICA, EVANGELICA, QUIERE CONOCER.LAS CAUSAS
Y ANALIZAR, 'DE-ACUERDO CON LA FE, LAS POSIBLES -
SOLUCIONES.



i€&Como hacer
la Teologia

de laliberacion?

€5 una teoria?

&Almm ACIA
PEU;IEUN mlt CSEE &AM I-
R, mmém%

ORSERVANDS tA
EEALILAD HISTORICA
JUZEANDOLA Y
ACTUANDOSoBRE. EUA

Pansar y conacer no cambla a
realidusi historico. La Teologia do

1a Libarecibn sblo tiona sentido en
Ia medida que syuda a ta Iglesia 3
sz concrotamonte en favor de lo
liborecitn de los oprimidas. EI
emor s una exigencin evangélica de

A}
S ASFECTOMAS EVIDENTE . MIRA-)
MOS LA PO NO SUS

rﬁcﬂcf EMWGE' dela llberlcmnldc Z BREIA P
cs oprimldos, El amor as una exl- i
gancla da préctica en favor de I8 ow.t)'sa\n_zm hgnéfMos 1A DESI@N_‘

Justicla y da la liberted. Ls comuni-
dad cristisna dabe encontrar, en la
Tealogle de ta Liberacién, el modo
de sctuar evangblica y eficazments
por la iberacién da las classs po-
pulares. De lo contrarlo, Is camuni-
dad cristions podré sctusr Ingenus e
flusoriemente.

10
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PIA \BLESIA LLBE REZAR.
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&

[BOm PRRE E”Su—‘ML‘) = B mATRON DEBE.

¢Como mird
la redlidad
la Teclogia
dela

Liberacién

1k Teotogta de 1a Liberacitn mirs
1o reatndad por el modo estructural-
glaléctico.

Estructural - porqua anallza fas
estructuras de la sociedad, su mane-
T Ge organizar:=, de producir, dis-
tribuir y consumir los bianes mate-
rialcs, su manera do pensar v da ac-
tuar,

Dintéctica - porque analiza la reall-
Had verificando la ir terrelacion que
e entre uns cosa y o7, sin

Fapararlas en funcionos acadader,
Agfinitives.

Tuden.nt entendar

o estruc
ar n sealidad, hat




Miric la ciad de Moy
toida entielazado, #n e %
20 fiyan argdnicanicnte Fi- ot

cos y pactas: 1a Contata. La pobla:
¢ibn de Managua no vive shlo de
pan, de hienes niateriates. Vive
tambign e bienes Simbblicos:

cias, literatura, programaciones de
1s radio v de la TV, refigién, idrolo-
gfa, esperanzas y utoplas.

Mirar I realidad de Managua de
modo astructural dialdctico es mi-
rarla dr modo dinimico, como algo
e movimienta, cn mutacin, don-
de lus cosas aparccen y desapaiecen.

14




Dos principios
idsicos del
método
astructural-
dialéctico de
analizar

io realidad

e Gue
- ot el FSLN

2iente!
yu intarnacional, H
ma e las cindade, _\?l’
es parciales e,

Los fenbmenaos socieles ticnen
sus contradicciones intamas: el
viejo cede luger al nuevo, Por
elernplo, la mismu coumelacion
dz noder en munos de Samoza,
hizo quo ¢! fuese pardiendo el
pader 8 incluso [a burguesfa se
volvit e s contra, La Guardia
Hacionzl, al volver:e contra el
pueblo, hizo que e pusblo drscu-
briese $u veruadero enamigo: la
tirania de Somoza y el Imperiatis-
o gz lo manten(a,
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e - - oot ' . .
A ESTE QATONUESTRATE 10 RIS, I Lotaclogiade l
MO T Dis LA DIVISION ENTRE RxOs ¥ FOBRE Ubemcién | e .
' una lectura
actualizada

de la Biblia

Al medita: las Escrituras, Gesbomos 1. cruer que e Dios qulen rios habla;
procurar conocer no solaments o "
texto, sino también ol contextoen 2. temar minimoas conocimiontos del

aue le Palsbrade Dlos fue vividay ~ contexto ds! taxto biblico, como
atpugs e-crita. Conocer las con- sabar an qué lugar queda Palest-
diclones zociafes, pol (ticas, econd- na; o quienes eran los farlseos;
mices, rellglonss, en les cunles Gasts T
I A S .. hasctucdo y hablada. . 3. hacer la Jectura desds el lugar™
JUZGAR LA REALIDAD A LA LUZ A PALABRA DE DIOS ¥ DE Tras cosas son fundamentales pars soclal de los oprimidos —desde
'SU ESPIRITU PRESENTE EN RUESTRA VIDA. . unn lectura libaradora cie 12 Biblla: donde Jests ha vivido y hablado.
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La oracion
como practica
personal

liberadora

No se hace Teologia de la Libers-
cién simplemente con conocimlen-
tos tealdgicos. Hacer teotogla es
tener una vision de fe. ¥ no hay
otra manera de profundizar Auestra
1 de fo, Sino a tavés de I ora-
n, Parg cl cristiano, rezar es tan
impiortante como comer. Tener
meinentos especinies par la ora-
citn asf como Is tenemas para
comer. Momentos du intimicad con
& Padre, en lo7 cuales nuestro espi
1t se nbre a Su presencia miser).
cordliosa y liberadors.

ion debe ser personal y co-
munitaria. Personalmente, debemos
rezar como quien se abre a la pre-
cencia de un amigo con quien
tenernos mayor intimidad que con
nosatros mismos. Dejar que Dios
nos invady, y actuar como Jesds
actuarla.

Comunitariament
mises y los cultos de nuestras co-
nidades. Hacemos oraciones en
me de cénticon, aclamaciones, sitg.
cay, alabanzas y ritos. No rezamos
solemente con el esplrity —nuestro
cuerpo, nuestra totalidad, es la
habitacién de Dlos,

En I3 oracién, srrancamos 1as semi-- -

\las somocistas que estén plantadas
en nuestro corazén. Asumimos

22

nuestrz-condicidn de hijos de Dios

-y hermanos de nucstros semejentes.

Hacemes una revolucién de nuestra
propis vida personal. Y a esta revo-
lucién, qua nos permits amar de la

misma manera que Dios ama, 1a tra-
diclén cristiana le llama: MISTICA.

Scber mirar
lo relalidud .
conlos ojos
de Dios

Dios 113 se hace presente solamente
i 103 cristianos. Dios s hace pre-
sente en la prictica liberadora de
humbres y mujeres que no se cansi-
deran cristianos. Digs s negado o
afirmado siempra que 1a fibertad v
ta justicia s7n negadss @ afiimadas. .

Dios 52 hace presonte donde hay
amor y no solamente entre cristia: .
nos. Sl embargo, caba a los cristia-
nos sefalar 253 presencia del Padre
en la sccitn de los que no tienen fe
pero estén llenos de amor, dendo sus
vidas por o5 M pobres y sufridcs.




LaTeolagic
de la Libaiccién
esuna

nueva manera
de actuar

L.a comunidad cristiana da testimo-

de su anor en |2 préctica libera-

ra. El mirar y el juzgar estarian
incompletos sin e! ctuar. No son
tres momentos aislados uno del
otro. La accién carabia nuestra in-
terpratacion y nuestra maners de
ver las cosas. La accidn es el ejercl-
cio de I caridad. En la comunidad
cristiana ella 1e fiamb actividad
pastoral,

VICTOR, DEL EJERCTO POPULAR SANDINISTA Y

EJE)
MERA ESTUDIANTE |, YEUDO
SUCCMUNIDAD CRISTIANA ...

{ dcMo SEPUEDE.

A LA REUNION DE

ES TEIR GQUE. NSO
TROS NO POUEMOS

B MRS K

&) ShoicaTos Leres

B, TENEMSS 00!

b A RURVA REALIOAD,




cRrED GUE er VADA DE LA«
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ANEXO CAPITULO 2

LGS COmunidadzs &i‘;””, é ..gﬂ_j g—

UNR K1§ToRIA - iﬁiﬁz?é_@_ ==
De A Dos M. ANoS

Pf Rpmnu Mlndoll 2.

VAMOS A VER QUE PASD
EN AMERICA LATINA

2ESDE EL COMCILIO VATICANO 2
ASTA LA SEGUADA REUNICN 8

geueuqu. DE opisPos LaTINORAMER!

CANOS qut Fue &v LA CcwdAD DE

g...
ELLIN (colowbia)de 19€
\ ME.P.vlia Que‘( feern Jde ! seoes.

cCOHO ESTAM LA s:runcndn pE LA 16LEsta Y]

3€ LA S0cIEDAD En cengrAL EN E58S AROS... ?

Hemos visto que e) CGoncilio Vatioano Sogundo fus una reunién de
1los obispos del mundo. En ess reunifén los obispos junto consl
Papa dejaron en claro que la Iglesia se servidora dsl sundo, Y
qus tione cvomo migifn conatruir ¢l Reino &4 fusticia, emor y pae.

Al 1levar a cabo esa misién, La mirada del Concilio,

1a Iglesin(Pusblo ds Dios) sin embargo, estuvo pusste
debe compartir "los gozos ¥ en gran parte frente al

lag esperanzas, las tristezas mundo moderno de Ruropa, j“
¥ las angustias” de 1a husapi Después de haber pasado 1a K45

ssgunda guerra mundial, en}f3]
sgos pafees se notaba un
gran progreso econémico y
tecnologico-industrial, y
por &30 se nadfa tensr con P
fianza a los avances y - £1
conquistas del mundo modernay i




Psro los obispos de nuestroe ,?' 0| gﬂme
Pusblos latinoamsricands que sg§s§§§€33&b§e§?dp 33"
habfan participado en dicho la vida de los pobres. Y Junto
Concilio volvisron a su con- * .qon:lideres dbreros y campesines
imante podre... se dan cusnta de que era un error
o pensar que nuestros pusblos pobres
3 s0n pobres porque esthn pubdssa-
3 rroliedes y que log paises ricos
.do loa hechos ds 1a axplo
tacién vy de las injusticiag

son ricos por habsr logrado ya
el desarrolle sconémico.

que sufrén grandes masas de ¥ enpiezan  pensar y aver las

poblacién en el campo ¥ en

las grandes ciudadss saltan

cosns de maneradistinta:

i Ruestros puedlos y
paises son muy po-
bres porqus estan
Biendo explotados
por los gobiernes
de los pafses ricos,

*’Y entoncae 88 empiezan e planerar cemblos profundos y radicales. st
uuaatros :puobloa gon explotados, dominaios y engafiados, dsbamos organi-

LA EvDBMREUB UM

J €3 LIGERALION y HERMOADAD

> AL miuo tiempo se va dando una nueva manera de entender la Xglesia,
y un nuavo modo de vivir la fe cristiana, inspirados en idens o ensetan-

gas del Concilio Vaticano II, Bl Papa Juan XXIII, en ¢l tiempo de prepa-
racién del Concilio, habia dichot

‘LA 16LESIA €0 Topg
€L MUNDD Quisnx
SER (LA l6L€SlA ,pE
0S POBRES..

.‘o

0

cos Tirun vauchs fulhure, Nyt F
:c'mudnr Hewau po Cor (adethin. oy U)

Una Iglesia pobre, solidaria
con los sufrimientos y luchas
de 1oe pobma. Tna Yglenia

Ses ] fo 2eb gnuncia le
um;t deva g:: %meraciénl
ra todos clugo ara los

Ea ninadoras sl pusb f

lleméndolos & la conversién,

a compartir y & sservir a los

pobres.

Aai. va creciendo la conciencia de gue la Iglesia de Jesis. as la

IGLESIA DB 105 POBRES que quisre vivir su fs en un proceso de libera
cién de toda foma de explotacidén y opresién, para construir asi e
REINO DE DIOS en un caminar de concientivaecién, organizacién y lide-

“l/ //



Todo sate caminar se fue inspirando en la
PALABRA DE DIOS emoritm en 1a Biblia y 1a
palabra ds Dioe mcontecidar Dioa 8¢ manifieg
te on las sefinlen e los tismpos, en los
anhelon de los hombres por su liberacién,

Los ande que siguieron el
Concilio Vaticeno Segundo
son en loes palses de Amé-
rica Latina afios de:

. i DESPERTAR RN In\ Y2 Y BN
LA CONCIBNCIA DB SER IGLESIA-

Concilencia y lucha por hacer Oonoiancia da ger Paeblo axplo

un ecambio radical-total de tado y creyents m 18 vag.
1a sociedad, para lograr
justlcia e igumlded. ’
————

Esta conciencia se ve, & nivel ae y
personas en al Obispo Heldsr Chmara
(de Brasil). Recordemos también el
¢ago del Padre Camilo Torres (de
Colombia) D-Shpis Htudie Rreoo (u uxie,

A nivel de grupos, casi cada pais tenis en este tismpo sus movimientos
de renovacién de la Iglesia, donde los nobres viven su fe desds un
compromiso liberador, En asa miema lines, yadesdg 1957 apmrece el
Mensaje Ae los Obispos del Tarcer Mundo, M

G‘:':} M e L N

ﬁ)j Asf que, 'ssts era sl ambiente social ¥y sclesiml en loa

efios que Biguisrton al Concilio Vaticano II en la Tglesia.
ds América Latina, Se iniciaba un _camino 1lsno ds vida,




€4 Lo cindad o -
Madellin e-o‘mh:*

Se reunlermm et
Y muches aburox. De
Mexico riv Qinte,

Yes :ouu{:: el dAcumst
: ;E.EE“ I @* ‘
v -

YE 1a voR Y
NACAN ¥ sE M- WA FEDE ths
Ll -
TiPUCAIN RS FoBRES M UNA UcHgs I?EB L;Rs)?u N);:Sacin‘al-
ECOHUNIDMES RERExion TECLO- SES BC AckRCABRAN A SU
QLE"QLES DE BHOE. qu' Nuemyma . Pugglo Y b Esaicigl OSE

"MEDE LLIN

£ COVVEQTIAN AL BVANGELIO
& P ——2o7D
e rone
£3svo
NACIO
€L Docunin®)
or u;oﬂ.uu

-
:l)2 =
T a,
! (3
jor lap cosas de Dios en — .
miestra vida y en nueatre —_— n A 3 e
historie... = o

WANTBS ael Concilio y [ Los documentos de Medellfn, para hacer

de Xedellin, al hacer Taolog(a, aiguén loe pesos de
taologia se tratadads mmcww=  PENSAR =-=ceee ACTUAR
comprender 1les verdades

eternas y absolutas de w

la fe, para dsducir Ny

de €111 aplicaciones O sea que primerg se describén y se

para la vids individusl | cuenten los hechos: la Terlidad de mues~
o eclesial del cristiano. | tros pusblos. En seguidg se RSFLEXTONA
gobre los hechos A LA LUZ DE LAS CIBNCTAS
SOCTALES Y DE LA PE PRINCIPATAENTE (1s lug
da la Palabra ds Dios)sy despuég se sacan
CONCLUSIONES PARA TA VIDA PASTORAL: los

compromigos para cambiar la reelidad
y alcanzar la liberacion v la hermandad.
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mjp Yemos & ver las partes que tiene .e1 Documsnto e Medsllin: LAS CONCIUIINNRSY,
n d.ucugonto 1leva por titulos

“LA YOLESIA

BN LA ACTULYL Te invito a tensr sn tus manos
TRANSPORMACION A 81 documento mismo, para qus
DB AMERICA LATINA /& 10 vayas viendo...

A LALUZ .

DEL CONCILIO™

==xlas primeras pigings tiensn varios mensajes del Pape Pablo VIy los Obiewos

waxInego, el Nooumento tiene tres grendes partes:

1. PRONOCION HUMANA - 4 A 10 LARGO DR

2. BVANGELIZACION Y CRECI¥IENTO EN LAYE~¥ BSTAS TRES PARTSS
- 3. LA IGLBSIA YISIBLE Y SUS BSTRUCLURAS~ ggcﬁ‘sgﬂﬁw 16 I

cexsY terming con 3 discursos dichos por el Pepa Pablo VI en Bogoté.

~pEn 8 Documento de Nedellin, de mensra aproximads podemos encontirer
treg tipos de mentalidales o teocloglan: }
~flay reflexionss que tienen uns teologia que repits ceasi nomds
1o dicho sn ‘sl Comoilto Yoticeno IX (teclogfm conciliay)
«0Otres reflexiones tiensn unateologfa posconciliar: reflexiones
que afAden puntos mievos, a partir del Ooneilio, iluminendo las
ruevas probleméticas de América lLatina,
~Finnlmente, hay otresteflexiones que tocan lop temas con una
1f{nea de libermcién. Y son como el inicio ds 1a Teologim de 1la
1iberacién en documentos oficianles de la Iglesim, Esta teolozia
_ ‘o8 una reflexién &b fo sobre la prictica de los cristiencs en
ﬁr- lucha por eu lidberseitn, a la lur & la Falabra de Dios, con
vistas a alimentar e impulear el compromiso en la libsracién
integrsl del pueblo,

0l siguiente cusdro
nos de una 1des de
esan distintas teo-
logias que tiene
o1 Documento de

Yedell{n (me

i miifor fo.
it i Likeine i |
1 pTs E?“ 1}
NOTAS : + ENEL SIGUICNTE MUMERD SEGUIAEHES ESTUDIANDO E£L DOCUNENTD DE HEWLLIN:- Varee
wos EL MEHSAJE QUE 05 DA (do quo tretae- sl contenide}e Vimas shore ‘el VASOs
y DONDE £5TA £l VASO; VEHENOS luego ol ague qua contienae Tambifn versmos ant
fodelo ce Iplasia se sbre con 1as luces do NEDELLIN,= Haste luagos (RMZ)

® Trabajos eonsultagoas L. Documento de Kedellfn (1968). 2. Ss rednen los Coiepos de Andrica
Tinas De Hedalltn & Fusbls, cuadetno pop, 1, CRT, México, 2. CEB, primera semana teciSplca
Mexico 1985. Azte de Olivetgd y Re Mondozae 4. Dusael, Do Modellfn a Puebla, fdical, pége T
5. APUNTES mimsdgrafo. Eclooiologlas
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ANEXO CAPITULO 3

ANEXO
CRONOLOGIA DEL MOVIMIENTO POPULAR EN LOS PEDREGALES
Enfasis desde Ajusco

Esta breve sinopsis pretende complementar |a historia desarrollada de las CEBs y los
movimientos populares en la regién de los Pedregales, pero debido a nuestro andlisis
hacemos un mayo énfasis en la colonia Ajusco.

- A partir de 1975 se inicia una organizacién a propésito de la regularizacion de la
tenencia de la tierra: el Consejo General de Representantes

- Participan las CEBs y los grupos de Fomento (Fomento y cultura - ONG)

- En 1979 hasta 1981 con la desintegracién de los grupos de Fomento:

+ Algunos entran al PST

+ Otros se integran ala UCP (Frente Urbano de! MRP)

+ Ofros se integran a la UPIA (Unién Independiente de Ajusco), en su mayoria
miembros de CEBs

+ Otros se organizan en la UCSD (Unidn de Colonos de Santo Domingo) con relacion
con la OIR-LM :

Por su parte, la UPIA pugna por |a independencia de las Organizaciones sociales de
masas, respecto a las Organizaciones politicas: el MRP, PST Y OIR-LM en Santo
Domingo.

La UPIA comienza trabajando sobre todo en Ajusco, pero luego se extiende a los
Pedregales, en especial en Santa Ursula. Pero una invasion fallida debilita a este

movimiento.

Para marzo de 1982, en la lucha por el agua se va consolidando el Movimiento
Independiente de los Pedregales (MIP). Comienza a entrar el ACNR.

Entra la Comision de Prensay Propaganda del CONAMUP.

Se empieza a ampliar el trabajo del MIP.



En Santa Ursula se lucha por la regularizacion de la tenencia de la tierra, en unién con
el HISU (Habitantes Inconformes de Santa Ursula) y con un grupo de talferes de
expresion popular Xippe -Totec.

Hay intentos de trabajo conjunto con el Partido Revolucionario de los Trabajadores
{PRT), fallidos por la informalidad de los militantes del PRT y algunas relaciones con la
gente del PST.

Multiplicidad de actividades en Santo Domingo: cursos de regularizacién para primaria,
festivales, presidencia de algunas comités det DIF {Desarrollo Integral para fa Familia),
trabajo con “chavos banda”, trabajo de educacion preescolar, grupos de abasto
popular. )

En Ajusco habla grupos de apoyo a E! Salvador y refugiados centroamericanos, asi
como actividades comunes con el Sindicato de Trabajadores de Bachilleres (SINTCB)

También se trabajaba con colonias que no eran de Los Pedregales.

Para mediados de 1983 el MIP decae porque el trabajo se enfoca sobre todo hacia la
CONAMUF y la ACNR: hay contradicciones entre las organizaciones sociales de
masas y las Organizaciones Politicas.

Se observan también los siguientes problemas:

-Que hay prayectos demasiado ambiciosos.

- Problemas entre el MIP - PRT - UCP

- Diferentes demandas enire las diferentes colonias de Los Pedregales.

- Algunos conflictos al interior del MIP (¢ una sola organizacion de masas?)

Hay polarizaciones:

-ACNR

- CEBs

-SINTCB

- “Kinder"

- Asociacién de residentes de Ajusco



Para fines de 1984 y principios de 1985 se reintenta reunir a vigjos participantes del
MIP: se pravé un posible auge del movimiento a partir de CEBs.

E! objetivo comtin era: - Buscar formas de organizacién econdmica.
- Apoyos y solidaridad para los pueblos de Centroamérica.

- Lograr luchas amplias: como transportey  agua.
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S1... CORRIANGS LA T |Y AHORA NOS PUEDE PASAR COMO —
YOZ ENTRE LDS VE- AL HIJO PRODIGO QUE DESPER-
- QAN0S, Diclo LA RERENCIA DE SV PADRE.
ROSOTRDS PODEMOS DESPERDICIAR

LA $DSiBILIDAD - DE COMUNIARNCS,
DE ESTAR INFORMADOS Y PODER

UNIRNDS .

trm
T

£Rp - ot RENOVAMOS LA mroeuwon"f NOLVEMOS A umabos PARA
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OOMIENZO A ENTENDERLE , DORNA QUCA; S| SEGUIMOS DESUNIPOS, *
TODOS ACABAREMOS FUERA PE LA O0LONIA. 51 NO ACEPTAMOS A
LA MUCHACHA , ENTONCES S| VAMDS A PERPER. LO [MPORTANTE B5
VER Que TENEMOS QUE HACER TODOS PARA QUE SE MEJORE
~NVESTRA SOCIEDAD Y QUE MO SILERAN COSAS COMD ESTAS.

[ANBELE| E50 ES Lo QUE JEGUS NOS ENSERA WY EN B
EVANGELIC . LoS JUDIoS GUERIAN ATEDREAR A LA MUER PE 1
|~ ERAN - PeaADORES ~ Y "QUE RO POPIAN "JRZEARIA, TENTONCES ™~ |
SEBDS TMUJER Y LE MANDD VIVIERA |

TAUNA_ VIDA NUEVA, YA O PE PECALO, ASI NOSOTELS, cOMO.
AOS DE J S CPEBEMCS SO ORCE A
Y. Y0DosS _uMIDES LUZRAR. PoR. ME)




BNEXO CAPITULO )}

r-—- -‘-«w—.-..&.‘w,ﬁ.‘ .

,,'N°me9*

= .-\q \;: :

PADRE, GUE EN
DE LA com&\&é‘ v%gﬁm
EN 06 ANOS PASADOS b

. iy auE BS Lo ave "W-"e"?l

P N

CoMD SE ACERCA LA ER0CA DE
LLUVIAS, MAN TRATADD DE RECO-
GER LA BAGURA -

LAS CALLES Y ABRIR "ALGUNA
GRIETA FARA o.us »ossvcu—
IMULE EL AGDA, ‘ADEMAS,*
| TamBiEn <& ROIERE MADTES
CINER INFORMADA “A- UA . GENTE
- 1 DEACOID l\)tA“DE‘iT«‘aw:wﬂ
QUETIPABA L. b W 0 S




... YO LRE GUE SE ESTA TAN
loNEWNUEVo DE ALBOROTAR A &%ﬁmum.

A VER, A VER, 2Y0 GUE
HUY, COMPADRE, USTE St QLE TENGO GQLE VER CON ESA
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ANEXO CAPITULO 3
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ANEXO CAPITULO 4
ANALISIS COMPARATIVO ENTRE COMUNICACION OFICIAL Y POPULAR

. CATEGORIAS

COMURICACION OFICIAL

COMUNICACION POPULAR

- Generacién de
mensajes.

Poder tradicional
Tecnocracia nacional
e internacional

Grupos populares
Educadores populares
Técnicos comprometidos

- Tipos de mensajes

Consumistas
Fatalistas, o
ilusionistas

1

Participativos

Concientizadores
Encaminados a la
accién auténoma.

- Canales

Técnicos, masivos e ins-
trumentales (TV, radio,
periédico, publicaciones
especializadas)

Asambleas, discusiones
grupales.
Periddico, radiec

- Evaluacién

Impacto econdmico{relacién

costo-beneficio)

Impacto econdmico
popular
Fortalecimiento de
la organizacién (mov)
Mayor participacién.

- Control - Poder tradicional - Organizaciones y redes
- Tacnocracia nacional e de base
internacional. - Comunidad.
- Tipo de conocimiento =~ Cientifico~ técnico - Técnico-popular

Cultura dominante

Contra-cultura popular

- Aprovechamiento del
conocimiento

Reciclar el proceso de
contrel.

Anpliar la participa-
cién popular.

Generar e implementar
proyectos populares.
Creaar redes en organi-
zaciones populares,
Promover la educacién
popular.

- Paradigwa cultural

Expresiones, simbolos,
nensajes, etc. ajenos a
la cultura popular.

Expresiones y simbolos
culturales autdctonos
Potenciatizacién de 1la
dindmjca socjo-cult,

-~ Objetivos

*%(27)

Control ideolégico-pol.

Supremacia del subsistema

econémico
Predominio de intereses
particulares

Bmancipacién del suje-
social.

Participacion popular
Busca nuevas formas

en relacién con el poder
dominante.

Generar proyectos pop.
Liberacién de un nuevo
discurso.




COMUNICACION POPULAR EN LOS MOW&!EWOS SOCIALES

TOMA DE DECISIONES
PARTICIPACION
'ORGANIZACION POPULAR

INVESTIGACION
ACCION
PARTICIPATIVA

EDUCACION
LIBERADORA
PQPULAR

COMUNICACION
POPULAR

v OTINLIAVD OXaNY



ANEXO CAPITULO

21 ;esada zes d» junio fue c‘scdo par- acuerdo prea:.dencml CODEUR,
(Cnma:.én de Desarrollo Usheao de)l D, F.).rare unir e varissg ins-
tituciones que cumplien lcs zismes funciones., <st2s inatitucio—
nes son: 1s-Procurasdurfa >c Colonias Populares, 1@ Yireczisn de -
Fediteeisn Popular y Fldeu:»e. .

'T{'H"Q’GE"GORSISTF'E‘I}"PKSC’ ‘DE"FILFULBF 4" CODZUR?"

24

2) Tedns 133 drechoe k4 o‘.)lxgs;cxanes de Fideerbe pesan a Co-
deur. ZFstc quiere Zzcir que todos los acuerdoas escritos
y firmados entre colcnas y Pideurbe, seguirdn siendo res
petados psr Codeu:.

!

b) Pideurbe seguiré Zuacicnende como lo veafa heciendo has-

ta ahora, hesiz el momento en que Codeur tome en sus ma-
nos 19 administrecifa.

¢QUE VA PASAR CON GZITLS YA CONTRATARC™ Y TSTAY PAGANDO
HEGULARPZPTE?

Puesto gque es un co:-....ato firmado entre el colono y Pideur
be, este conirato seré respetado tanto en el precio de =
los $40.00, como ca el plazo que se hayan fijado. Fsate =
contraty se podré ccobiar golamente cusndo las dos psrtes
entén de acuerde ea cue cambie,

3. ¢QUE SUCEDER4 COM (FIIEW33 YA CONTRATAROM Y TSTAN RETRASATOS

E¥ SU% PAGOS?

La cldusule quinie {c) contrezto econ Pideurbe dice, que si
una persona no paze < tres meses seguidys perderd sus de-
rechog al terremo v Tifeurbe podrd dispener de €1, Tom- -
bién dice quc si en gonz no puede peger, deberd presen
tar un escrito @ Fidcuzte antes de que termine el plazo de
las tres meses, y Tidcurbe hard un estudio sccioaconénico




poarh ver si es necssa‘uo slargar el 3:1225.

Fote tlfszuls no 1 he ummao m-ubc—hdenrbe. Hay:
PEESINeS g&je ‘fin. han pegelp ires mests seguilby i hmn
presentaﬂn B nscxrtn Fideorde no he reclemedo-En Aok
Tetho por €l “4errens, pbslhle que Codeur s{ Ia.haga.

mm;msmms QUIENTS WD HER UCEITBAIA‘DO

Puesto gue 1o hey ninpfin dcusTAD escnto enire 1os colb ‘e
nos gue no.hen contretedo’y Fideurbe, o5 posibie gue G_-_ 3
deur subb el rn'ec 2 de 1a tisrTe. T

Aungoe por eeoerds los derechos y deberes de Fideurbe
7@ pespron & Codpur, no s Sobe el iiempn gue durard en
pesBr 18 piminiwtrecidn tbenice de Fideurbe 8 Codeurs -
Puele »er une semene, un mes © ‘tres ncses. FEntonces To-
ﬁeu:r comenzaTi B e;)ercer sug funciones, o
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¢Cbmo se reflexiona en comunidad?

La comunidad, Iglesia en el mundo, semilla del Reino, crece en
medio de muchas yerbas malas gue no dejan crecer la planta del
Reino. Por eso necesitamos estar alertas y lo hacemos de for-
uy sencilla, como es:

VIENDO

PENSANDO

ACTUANDO

En la comunidad se VE:
¢Qué es lo que pasa? o sea,
nos damos cuenta de lo que
esti pasando, abrimos bien
los ojos =

Después pensamos, preguntén
donos :por qué est8 pasando?
Tratamos de descubrir la cau
sa, la rafz del problema.
Luege nos preguntamos ¢qué
podemos hacer?, icon qué me-
dieos lo podemos hacer?, ¢ch-
mo nos organizamos para ha-
cerlo?, icudnta fuerza tene-
mos para resolver esta nece-
sidad? La iluminamos con la
Palabra de Dios que nos ayu-
da a comprometernos mejor =
SAR

O -
Despufs actuamos: esto es, nos comprometemos cada uno en aque-
llo que pensamos era importante hacer: gquién?, zd6ndez, amﬁk
ll\.dc’, tcbmo?, a2 qué hora? o ¢por culnto t;emEo?—

TUAR

Una vez que hicimos alguna acciﬁn, la EVALUAMOS, esto es: jun-
tos revisamos si cumplimos o no lo que nos propusimos hacer;
qué dificultades tuvimos; gué errores cometlmos, qué- aciertos
hubo y asi mejoramos nuentra actuacibn.

En esta forma la comunidad va viviendo la experiencia de frater
nidad, de unibn, de organizacibn, de servicio a sus hermanos Yy,
por supuesto, de mucha vida. Sin dar estos tres pasos, una co-
munidad puede morir o no ser en realidad una CEB, Tenemos que
ser (itiles a los dem&s, porque hay muchos vivos que estin muertos.

vamos reflexionando con el Evangelio.cbmo Jeslis daba estos Tres
Pasos y aprendemos mejor el método de las CEB's.



VI

JESUS nos dice: “Ama al Sehor tu Dios con todo tu corazfn, cor
toda tu mente y con todas tus fuerzas y al pr&jimo como a tf
mismo”

un cuate se guiso luecir
y le pregunt6:

JESUS le contest6:

*Bajé un hombre de Jerusalén a Jericsd y cayd en manos de bandidos
que lo despojaron de todo. ¥ se fueron despufs de haberlo molido
a golpes, dejindelo medio muerto.

Por casualidad bajaba por ese camino un sacerdote, quien al verlo
pasb por el otro lado de la carretera y siguis de largo. Lo mis

mo hizo un levita que 1llegbé a ese lugar; 1o vio, tomb el otro 1a |
do del camino y pas& de largo.

Pero llegb cerca de €1 un samaritano que iba de viaje, lo vio y
se compadecié. Se le acerc6, cur6 sus heridas con aceite y vino
y se 15 vend6. Despufs lo puso en el mismo animal que &1 monta
ba, lo c¢ondujo a un hotel y se encargb de cuidarle, Al dia si--
guiente, sacé dos monedas y se las dio al hotelero, diciléndole:
*cufdalo, lo que gastes de m4&s, yo te lo pagaré a mi vuelta®.

¢Cuil de estos tres te parece que fue el pr6jimo del herido? El
que tuve compasibén., Entonces JesGs le dijo: "ANDA Y HAS TU LO

MISMO™.
0 3 ?
2 uE PASAY
1 JG ON HOMBRE €old UNK
NECESIOAD :

{

. .
Al " omgw PACA?
G Get F"udos QUL AN DE LARGD

20 quehit  VER

v/

W

* QUE PAA?
L L S

f, .
WY,
=g __F —tﬁé—.\—h

[



Vil

VER

LUEGD

SE DA CUENTA DE (LA NECESIDAD

DEL PROjiMO

PIENSA

- o?
cﬁg:\ &%anms 16 DESALOIAN ASI"
- HAY HOMBREs MAtoS.
— HAY ROROS
—~ HAY MUERTES, A3AtTOS, ETC.

¢ QUE PVEDO HACER?

QUE con SU BURRD y SU DINERD
puEDE AYUbARLO

ACTUA —

—€ coMo?

~& aut TIENE?
—< A bonbE?
~< con QUIEL CURNTA?

Y SE vA  LLEVANDo AL HOMBRL
EN 20 BURRD A QUE LB CUREN.-

ToHANDD El-, LA RESPONSABILIDAD
&

e =
LUEGO EL SEROR Nos DicE:

"VE, Y HAZ TU LO MISMO...



TEMA 1.

OBJETIVO:

.Antezxormente habra colocado un cartelcn con_ la pAlabra "BIENVENIDOS" .

Canto: "Juntos caw hermanos” § 115 de-l Libro Verde.

Oraci6n: En el nombre del Padre y del Hijo y del Espfritu San
to. Sefor estamos aqui reunidos en tu ncombre porgue
queremos vivir como hermanos. Padre nuestro. Ave
Maria,

0

VER:

1. ¢Quién de ustedes guiere decirnos los nombres de las
personas gue estamos aguf?

Cuando haya terminado de decir los nombres de las perso-
rnas que conoce, gue cada persona se prgsente con su nom-
bre y apellido.

Es bonito conocernos més. Lo primero es conocer nuestro

nembre.
PENSAR:
;“ Rhora vamos a escuchar la Palabra de Dios en el Libro
- de los Hechos de los ApSstoles, Capfitulo 2, versos 42
al 47.

it 1. ¢TG crees gque los primeros cristianos se conafan?,

¢en quése notaba?
2. ¢Qué era lo gue les ayudaba a conocerse?

3., Segfin la Palabra de Dios ¢qué nos ayudaria a noso-
tros para conocernos mejor?

Esa comunidad cristiana vivia como JesGs lo querfa. Nc-
sotros gueremos seguir su ejemplo y nos vamos a reunir
para aprender la Palabra de Dios, para convivir, para -
conocernos y vernos como hermanos, compartiendo nuestra
penas y alegrias.

Dl



2.
ACTUAR: R

( Terminamos con una pequefia celebracién-oracibn.
f

ve e e e e L PRI

\! } Encender una vela o veladora y colocarla en el cent:o de la
/ reunidn.

la Biblia se pasard, abierta, de mano en mano, al -
tiempo que se dicen las siguientes palabras:

"QUE LA PALABRA DE DIOS NOS ILUMINE PARA CONOCER-
NOS MEJOR ¥ FORMAR COMUNIDAD"

Cuando todos hayan pasade la Biblia de una mano a
otra, terminar con un Padre nuestro y el canto
*"Juntos como hermanos”.

Antes de despedirnos les recordamos gque tendremos nuestra
reunibn cada semana, los dfas .. .
la casa de . . . . . v s Wz alas . ... .
en punto. cLes parece bien? Inviten a mis personas de =~
su familia, vecinos, amigos, compadres, etc.

* e s+ 4 1 s = e o7 €D



TEMA 2. .

. R U T W WDV, Blas s G

OBJETIVO: (EE;;E/E LA CUEhTA QUE COMD PERSOLAS VALEMDE MUCHO'W
MM

Y bOANIO
Tobn Lo o

Cantc: "Pescador de hombres" #
171 del Libro Verde,

T
Oracién: En el nombre del Padre

- e y éel Hijo y del Espl

e v" . e ritu Santo. Sefor Je

e sis, te damos gracias
por llamarnos a cono-
certe Vv a conocernos entre nosotros. Sigue ayudéndonos a de-

jar un rato todas nuestres ocupaciohes: trabajo, guehacer, tele
visibn... para poder reunirnos en tu nombre. Padre nuestro, Ave
Marfa,.

¢Quién se acuerda de lo gue dijimos la vez pasada?, ZQué era la
comunidad?, ¢qué nos decfz la Biblia de cémo vivian los prime-=
ré} cristianos?

En lz primera reunids nos conocimos por nuestro nombre y apelli-
dos. Tue el primer valor personal gue compartimos con los de--
més., El nombre significa YO SOY UNA PERSONA UNICA E IRREPETI-=
BLE. ¢Alouiern quiere decir los nombres de los que estamos aquf .
para recoréarlos? :

Rhora vamos a descubrir otros valores (mi nombre, mi lugar de
origern, mi trabaic, mi familia) cue forman parte 1mportante de
ruestra vida parz compartir con 10s dem8s:

<

P

Baaee % lc. Hacer parejas con el gue
g:% ) menos se conoce.. :Cada -
] r

guien dice su nombre, de
o d6nde es -lyoar de origer-
AN a qué se dedica o en gué
T trabaja, d6nde vive, cudn
tos son de familia,

z0. Después de 5 minutos, se
hacen grupos de cuatro cor
éos parejas gue sean pocc
conocidas. Cada quien -
r presenta a su compaiero ¢
e = 2 cocrmpafiera ¥ lc gue habla-
ror =antes,

lo. Se reunen todos en reunibr

gerieral y uno de cada 4 -
= s
P Ty

personas presenta a sus cam
pahieros a todec el grupo.

Al termimar 1 reflemxiconamos en cc...G" ohre cimo

nes conoceros




\\'1/,/

ACTUAR:
(¢
"%

Oracibn:

Canto:

¢Qué les parece, nos conocfamecs bien, o s&lo nos

conocf{amos por apariencias?

Agu{ en concreto, entre vecinos ¢qué tanto nos -

conocemos de verdad para ayudarncs y valorarnos?

¢Qué pasarfa si entre vecines nos conogciéramos 3y

apreciframos més?

é¢Creen ustedes que el Evangelio y la religién tie
nen que ver con todo &sto que estamos platicando?

Vamos a ver un pasaje del Evangelio de San Marcos,
Capitulo 1, versos del 14 al 19.

Repasemos un poquito entre todos 1lo gue acabamos
de escuchar.

1. ¢Quiénes eran aquellos primeros que siguieron
a Jes(s?

2. ¢C6mo se llamaban?, ¢quiénes eran hermanos?,-
¢a qué se dedicaban?, ¢dbnde andaban cvando -
JesGs los llamé?

3. ¢Nuestros valores humanos y religiosos se pa-
recen a los de aguellos que siguieron a Jesfis?
¢si, por gué?, ¢no, por qué?

4. ¢BA gqué nos invita Jesds hoy a nosotros?

Hacemos un momento de silencio y luego compartimos
para llegar a una conclusién,

después de un momento de silencio
Presentemes al Sefior nuestra respuesta para que lz
bendiga.

Con los ojos cerredos, imaginemos los difefenteé‘lﬁ"‘
gares de d6nde venimos. Pedir por la- persona- con
la gue dialogué y por toda su familia.

Padre nuestro. Ave Maria.

"pescador de hombres" # 171 del Libro Verde . .



TEMA 3,

OBJETIVO: )Y"CAER EN LA CUENTA QUE LAS PERSONAS VIVEN SOLAS Y SIN

CONCCER LO QUE VALEN LOS DEMAS"

Canto: “"Con nosotros esti&" 4 42 del Libro Verde.

Oracifn: Sefor Jesfis nosotros te buscamos porgue gqueremos cono
certe, amarte md3s y descubrir dbnde vives ahora. Pa
dre nuestro. Ave Maria.

VER:

1. e&Creen ustedes que aguf en la cuadra donde las casas -
s estin juntas hay gente que estd sola?

2. ¢Qué se experimenta cuando uno se siente solo?
PENSAR:

Vamos a escuchar la Palabra de
Dios en un libro que se llama
Juan 1, 35-42

1. &guifn es el hombre mis im
portante en esta narracifh
después de Jesls?, ipor -~
quéz?

2. ¢Qué hacen aquellos hombres
después de conocer a JesGs?

1. ¢Qu€ se necesita ahorita aqui, en nuestra calle pa-
ra que todos los que no se quieren unix, salgan de
su soledad?

. ﬁ 2. :Qué pasarfa si todos los que vivimos en esta calle
W // viviéramos unidos?

3. o€ podemos hacer para ayudar a los vecinos a sa-
1ir de su soledad?, :cfmo lo haremos?
‘Hagamos un ensayo de invitacibn a los vecinos.

= i

Oracién: Terminamos nuestra reunibfn diciendo juntos el Padre
nuestro y el Ave Marfa.

Canto: "Con nosotros esti" del Libro Verde.



CTEMA 14,

o7
JESUS OFRECE LA VIDALA LOS MARGINADOS.

Canco; Canto de lavia #36 de "Cantemos en comunidad"

Oracién:

t¢Aiguien puede compartirnos qué vefienionamos la semana ante- .

rior?.

Reflexionamos en que Jesds ensciia en-parabolas. pacz

que entienda ei que tenga oidos.

Hoy veremos que JesGs ofrece la vida a los marg1nados.'LQu1éh
nos quiere decir algo de lo que ley6?. :

VER:

PENSAR:

En nucstza colonia vemos personas marginadas, por
ejemplo: nifies que son obligados a trabajar y que
no van a ls escuela; mujeres que hacen todec el tra-
bajo de su casa, ademis van a trabajar a otras casa
y per 1la noche 1lega el esposo tomado y todavia le
pega; muchas personas -~ hombres y mujeres - que trea
bajan muchas noras, recibern menos del salario mini-
mo y no tienen ninguna prestacién...ete., etc..

-{quiénes son los marginados?
- ipor qué estén marginados?

En este capitulo vemos a Jesds empefiado en hacer
presente a su Padre, anuestro Padre que ama la vidz
y la ofrece. Jesds nunca se impuso a la fuerza a
nadie, s6lo al mal Me. 5, 1-20.

En tiempos de Jesds la mujer estaba rmuy marginada,
no se le permitfa participar en la vida pdblica,ni
en la religiosa. Era tratada como cosa y no como
persona. A la muler se le podifa comprar, vendar,
prostituir, no tenia ni voz no voto, El varér po-
dfa tener varias esposas a la vez y s6lo é1 podia
pedir el divorcio, incluso si la mujer quemaba la
comida... imaginemos c6mo verfan ecas gentes a una

-mujer enferma -mujer y ademis impura-

En Mc 5, 21-43 aparecen dos mujeres enfermas: la
hija de Jairo de 12 afios y la hemorroisa. Jestas
trata con el mismo carifio e interés a las dos, co-
mo hemos visto que trata a todos los enfermos, a
los marginados, a los pobres...

Leer Mc 5, 24-34
- al ver a JesGs &qué pensd la mujer y qué hizo?

- sl esta mujer hublera sabido que JestGs hacfa d:ie-
tincién con las mujeres, ise hubiera atrevido a
tocarlo?, ipor qué?

iqué le dice Jesfs después que ella le explica
lo que sucedif?



ACTUAR:
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Esta mujer tenfa afios crevéndose rechazada por
Dios, se sabfa fuente de maldici6n y muerte para
su propia gente, pero vencié su miedo y tuvo FE
en Jesis,

Jesdis también se sorprendié al sentir que habia
salido de €1 una fuerza especial. Al conocer
Jes(s lo que habia pasado, emocionado le dijo:
"Hija fue tu fe la que te curd, vete em paz y
queda libre de la pena que te atormentaba".

- Lqué puede hacer nuestra comunidad para que
la mujer no sea marginada?

-iqué podemos hacer para que los hombres respe-
ten nuestra dignidad de mujeres, de hijas de
Dios, en el matrimonio, en la comunidad, en
el trabajo, en la Iglesia?

Leeremos Mc 6, 1-79 para la pr6xima semana y
haremos el cartel para segulr meditando cémo
Jestis traté a la mujer igual que al hombre.

Canto: Cento a Marfa # 36 de "Cantemos en comunidagd"

TEE VE,SE SIENTE
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L RECOV'ﬁDA’IOhES PAR} EL A\IMnDO‘

Es muy. co-veﬂzente gue te prepares con tiempo para lle-
var las reunxones de tu Comunidad.

~AhTES DE LA RLUNIO’:

1.-

Asiste a la reunibn de animadores donde juntos

. preparan el tema y lo reflexionan. Si algln dfa no
- puedes asistir a la reunién, pide informaci6n a o-

. 3.-

tro- animador, o prepara el tema junto con &1.
Tambi&n asiste a cursos de formacibn, etc.

Es muy importante, al preparar el tema, tener pre-
sente el OBJETIVO de la etapa en la gue se encuen-
tra tu grupo o comunidad, porque todos los pasos
que se dan, son el medio para que juntos locremos
lo gue queremos con el Objetivo.

Haz oracién por la comunidad gque el Sefior te confia.

MATERIAL Prepara todo lo que vas a ocupar en la reu
nibn:
- Biblia con las citas gue se van a leer.
- Libro de cantos.
- Cartelones.
- Dinémicas.
- Bvaluacibn.
- Avisos y acuerdos.
- Haz un HORARIO. Por ej.:
5 minutos Canto

Oracién
5 " Repaso del tema anterior
40 " Temz
10 " Evaluacibn, avisos, a-
cuerdos.
1o v Convivencia, despedida

EL DIA DE LA REUNION: Salir muy puntual de tu casa

: para liecar 2 tiemovo. Harér
lo mismo que tf, poco a poco, aquélios gue llegaban
tarde. .

Dejar uh AVISO con tu familia, en tu casa, con los
datos del lugar donde se reunird la comunidad.

Poner un LETRERO, desde temprano, en la puertz de
la calle, en la casa donde se va & tener la reunibn
con una INVITACION A LA GENTE, v ila hora en cue.va
a ser la reunibn.

Escribe el OBJETIVO de la etzpa para gque togda la
gente lo vea.

Como animador, visita a los"miermbros de tu comuni-
dad, fuera de la reunidn, como amigo que se 1ntere
sa por &llos. :

10.- Promueve el visiteo entre comunidades: para inter-

cambiar experiencias.
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11.- Promueve la pafticipédlﬁn en los diferentes minis-

terios, comisiones, area de nifios: comunidades y ca
. tequesis» etC._‘ﬂ'I

€ no e plda tanto dinero para Navidad, ani-
h etc., 'sino lo que buenamente puedan coope-

13;;2Que la votacién del nuevo animador sea secreta.

14, Como: animador saliente, intégrate a otra comisién de
i las CEBs, o bien, forma otra comunidad.

DURANTE LA REUNION.

l.- Trata siempre con amabilidad y respeto a la gente.

2.- Saluda a la familia gque los recibe en su casa. Es im-
portante conocerlos y que nos conozcan {aunque no to-
dos asistan a la reunibn).

3.- Platica con la genta mientras va llegando. Interésate
por €llos. C6mo les fue en la semana? etc.

4.~ Es importante: EMPEZAR Y TERMINAR a la hora programa-
da por respeto a las personas gue llegaron a tiempo.

5.- HORA ¥ MEDIA es el tiempo ideal para la reunibn, mé-
ximo dos horas.

6.- Llega a la hora. Empieza con los que estén, dando la
BIENVENIDA, aungue sean pogos,

7.- Que se entone el canto, y al terminar, hagan una bre-
ve oracién.

B.- Puedes empezar diclento: "Hoy vamos a ver, por ejem=-
plo, el Tema "APRENDIENDO A VIVIR EN COMUNIDAD", pe-
ro antes vamos a recordar-qué vimos en la reun:én pa
sada. ¢De gqué se trat6? ¢A qué compromiso llegamos?
Experiencias positivas o negativas de las tareas que
se realizaron, etc.

9.- Conecta la experiencia de la semana pasada con una
PEQUERA INTRODUCCION al tema que vas a desarrollar
(varios de los temas ya la traen)

10.- La lectura de la Biblia la har& UN ENCARGADO, & per
sonas voluntarias del grupo. Se preguntard si estd
clara o se vuelve a leer, hasta gue se haya entendido,
(miximo tres veces).

11.Fijarse muy bien en la cita de la Sagrada Escritura
que se va a leer. No es lo mismo PRIMERA carta a los
Corintios, que SEGUNDA carta a los Corintios, fijar-
se muy bien en el nfimero del capitulo y del versicu-
1o que se marcan para leer.



12.-

13.-

14.-

il1

Invita a TODOS a que Dértic:nen. SIN E.IG E, pa-
ra que la gente se sienta a gusto. Poco a pocc
irﬁn partxcxpanuo.

Cuando hagan ptenuntas que no puedas contestar en
‘la-reunifn, di, con toda sencillez, que vas a-cor’
sultar al sacerdote, religiosa, seminarista, etc.
Lo anotas en el cuaderno. Tambifn, lo que ya sabes,
explicalo con tus palabras.

Procura gque no se salgan del tema. Si alguno se
desvia, ayGdalo-a centrarse, haciéndole una pregun
ta, con relacibn a lo que se estf tratando. SIN
REGARAR.

15,- La oracibn final recoge nuestro compromiso con

16.-

Dios y con nuestros hermancs. Es un momento cla-
ve.
Al terminar la oracibn, es buero preguntar al gru
PO' )
¢Qué fruto saqué de esta regyibn? o bien ¢Qué
me gusté o qué aprendf?
= ¢Qué les gustarfa gue mejorara?

Esta EVALUACION servir$ para saber si estamos avan
zando, retrocediendo, o si estamos estancados.

AVISOS: (Este es el momento de darlos, si los hay).

La reunifn debe ser rotativa, no sienmpre en la
misma casa. Al terminar la reunibn, dejar claro
dénde serd la siguiente.

Invita y recuerda la fecha de la Misa de CEBs.
{mensual), también los paseos, retiros, cursos de
formacibn, y otras actividades gue se hayan progra
maaoc.

17.- Al final! de la reunién, es bueno, un momento de

1l.-

2,-

convivencia: diversibn, cantos, chistes, plética
informal. etc.

Solamente se servir&: caff, te, galletas, todo muy
sencillo y NO OBLIGATORIO.

Los miembros participantes, pueden llevar algo
voluntariamente, El animador lo puede proponer.
Tener presente, que lo MAS IMPORTANTE, es: APREN-
DER A COXNVIVIR Y A REFLEXIONAR EL TEMA.

DESPUES DE LA RELNION.

Estar atento para darse cuenta si hay problemas

entre la¢ personas., De ser asi, hablar personal-
mente con &llos, o pedir ayuda al Asesor 6. a la

Comunidad, siendo MUY PRUDENTES.

BEs muy importante gue fomentes la DISCRECION, Los
problemas personales gque se hablen en comunidad -
NO deber comentarse fuera, con la gente ajsna al

arupo.



‘yxﬂzc*ar los temas deBiblia. (Ver la

1n1CLador dlrija todas ‘as reunlones

. . sos que lleva el Animacor.

'-El Bautlsmo de la COWJnx*ad

goue el nombre de la Comur idad corresnopﬁ

el rembre, T

No llamar la atencién'a

,‘madurez, apc rand
conpromlso.

“en” comuniuad

La V’SA de. AN x:cxo“ del grupc,. se

los temas. de 1n1c1ac16n._j B

ritu de las CEBs Consu. lta con el pérroco par

purante el przme* afc es conveni nte

_Después que el xnicxador deje el grupo
niente:que lo siga VLSitandq ¥
tres meses. 1 ”‘.,’

En esta p:;me etapa no’conviet e
a “aceione de,tipo econ6m1co.

Rzédm-:\'nﬂcf’rb.«ias FhRn
EL GRUPO. - -

COmp:ender que el Animador n s
‘el "pubdelotodo”, sino TODALLA COMU\IDAD

po, sino en priVédo._

Que el grupo conczca las
_erios,

paseos, etc )

Que €1’ grupo ANIME al, Anim dor te ‘Guan-
4do tenga acxertos. »1 v o . a
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