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INTRODUCCION



"La debilidad de nuestra razén y
la insuficiencia de nuestras le-
yes se dejan sentir a diario; pe-
ro nunca se descubre mejor su mi-
seria, que cuando la preponde----
rancia de un solo voto condena al
suplicio a un ciudadano.®

Voltaire

Bien dice 1a sentencla cervantina que: ™ las obras gue se hacen
declaran la voluntad que tiene el que las hace®, pues bien, la
investigacién que nos ocupa se refiere a la categorfa de lo
heroico, que ha desarrollado el destacado ensayista espafiol
Fernando Savater, Es decir, que intentaremos describir, las
posibilidades que para la actividad polftica entrafia la tesis que
de la heroicidad ha propuesto dicho escritor, proponiéndonos
responder a la pregunta de {por qué lo heroico es un problema
politico?.

A nuestro juicio, la aportacion de Savater al debate que sobre
el poder sostiene el postestructuralisme -y por ende para la
politica-, es la del héroe como ser autofundante, critico del
Estado, gestor de su propia normatividad, que rompe con los

atavismos de la noral reinante y funda una moral nacida de su
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guerer, llegando asi al ejercicio de una razén politica actuante y
dellberada, asl también, es un hombre que consciente de su finitud
y del perfil trdgico * de su destino se proyecta a sf mismo en

todas sus posibilidades, en el émbito de un presente eternizable a

través de los actos.?

Asi tenemos que, cuando se yerra en los principios, siempre
irdn errados los medios y los fines, si desconocemes el origen
primero de nuestros actos ¢como podremos definir una finalidad
prdctica?, el héroe conoce el principlo de su fundacién -nunca lo

olvida-, y en consecuencla sabe cudl serd su fin.

En estrecha relacién con nuestro tema central, trataremos de
encontrar la forma en que el herofsmo se encuentra en su camino con
el fendpeno gque Etienne de 1a Boétie 1llamaria "servidumbre
voluntaria®, E1 héroe se resiste a someterse al suplicio -como lo
define Voltaire~ de obedecer al voto que emite un solo hombre, la
tirania de lo unico, es en contra de lo que se erige la voluntad

hercica; dicha voluntad se wanifiesta, si leemos con cuidado, en

‘Para Savater, 1o tridgico tiene que ver con la accidn y la
libertad que ésta encarna, en otras palabras, el ente actuante no
admite 1a coercitén de 1la necesidad ni incurre en el
trascendentalismo idealista, s6lo asi se alcanza la virtud plena,
entendida como reconocimiento de la dimensidn creadora del hombre.
Vedse: SAVATER, F. La tarea del héroe. Espafa, TAURUS, 1986. P.P.
53~69.

*siguiendo a Ferrater Mora, entendemos por postestructura-
lismo a una época en la filosofia francesa, surgida después de la
boga estructuralista. Agrupa motivos marxistas, psicoanaliticos,
hermenetticos, nietzscheanos, etc., sus temas de reflexidén son: el
deseo, el poder, la totalidad y el nihilisno.
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los ensayos que Fernando Savater ha escrito a 1o largo de su
extensa produccién, sin embargo, esta preocupacién se presenta
claramente en su obra politica. Tal parece que por medio del
discurso postestructuralista, Savater esgrime su propia lucha en

contra de los muros ideoldgicos del franquismo.

Nada m4s opuesto al ideal heroico, que estd basado en el actuar
autdrquico, que las reacciones de los enfermos de resentiniento gue
s6lo toleran la nobleza heroica en las piginas de los libros de
historia y en las peliculas o novelas de aventuras, para ellos el
héroe no nacié para la historia real, sino para el mito y 1la
leyenda. Cuén lejos de la verdad se halla esa visién que desde el
resentimiento se apodera de la sociedad. Tan sdlo repasemos los
mnomentos fundacionales de las grandes revoluciones, los rebeldes
mds activos eran aquellos que habfan conquistado algo y se sentfan

capaces de aspirar a m4s.

Por otra parte ahordaremos el tema del poder, estableciendo
las caracterfsticas gue dicho concepto encierra en los escritos de
savater, ya que sl reconocemos la influencla que sobre él1 ha
ejercido el pensamiento de Michel Foucault y de Gilles Deleuze,
tanblén tendremos que analizar las diferencias que estos pensadores

guardan en relacién al tema del poder.

Cabria puntualizar que el estudio de un escritor de la talla

de Savater, representa un interesante desafio para quien escribe
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estas lineas, debido a que la extensi6én y diversidad de su obra
obligan a cefiirla a los objetivos persequidos en la presente
investigacién, advertimos entonces, al lector, gue el presente
trabajo se circunscribe a una parte de lo escrito por Fernando
Savater, en especial aquelloc gue podemos denominar sus ensayos

politicos.

Lo que Savater rechaza no es la democracia, ya que sin ella no
es posible concebir un proyecto revolucionario, contra lo que se
sustenta el esfuerzo liberador del héroce es el entramado de
obstdculos a dicha democracia. Por el lado‘de los paises liberales
tenemos la explotacién econémica de los desposefdos por los
poseedores, la consideracién mercantil y no social de 1a
produccidn, la entrega de los hombres al juego de las leyes del
mexcado y la cosificacidén méxima de las relaciones humanas a través

de la monetarizacién.

Esta preocupacién por lo heroico gue a continuacidn
revisaremos, ya se manifestaba en el primer escrito del autor
titulado Ahab como ejemplo, el cual basdndose en la aventura que
Melville cuenta en Moby Dick, le sirve como oportunidad para
expresar lo siquiente:

"El héroe trdgico puede saberse {mpotente,

pero se reconoce por encima del resto de



los hombres."™

En suma podemos afirmar que la epopeya de Ahab en contra del
monstruo marino 1lamado Moby Dick, representa la epopeya permanente
del hombre.en contra de los males de una sociedad esclerotizada y

cosificante.

3SAVATER, Fernando. "Ahab como ejemplo”. Nihilismo y accidn.
Espafa, TAURUS, 1986. P. 74
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A) ESBOZO BIOGRAFICO Y OBRA.

Fernando Savater es uno de los fildsofos y ensayistas néds
prolificos de la Espafia post-franquista. Entre sus miltiples
publicaclones se encuentran ensayos de profunda reflexidn
filosdéfica (La tarea del héroe, El panfleto contra el Todo, lLa
invitacion a la ética, Etica como amor propio), asi como novelas
(caronte aguarda, Diario de Job, Dialecto de la vida, entre otras),
asf como una infinidad de articulos de diversa {ndole publicados en
revistas especializadas de distintas partes del mundo. Actualmente
funge como codirector de la revi_sta Claves de razén prictica, ha
colaborado en el periédico El Pais y es catedrdtico de la

Universidad del Pais Vasco.

Savater nace en 1947 en San Sebastidn -Donostia- ciudad ubicada
en la costa Cantdbrica, hacia el noreste de Espaiia, en la zona
conocida como el Pai{s Vasco; conviene apuntar que en este poblado
se firmé el Pacto de San Sebastidn en 1930, con el cual los
dirigentes socialistas y republicanos se propusieron derrocar a la
monarquia e instaurar la Repuablica, con el consiguiente

establecimiento de libertades como religiosa y la politica.
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Lo anterior es importante a la luz del pensamiento de Savater,

el cual es ~en cierta medida- un reflejo de esta rebelidn en contra
de las ortodoxias totalizantes, sean estas religlosas, politicas o

filoséficas,

Incluso, este embate en contra de las ortodoxias se evidenciard
en las reflexiones de Savater, que se caracterizan por su falta de
rigor cientifico y la ausencia de un desarrollo sistematico;
parecerfa que se mueve por grandes intuiciones, actiua a saltos, a
golpes de genio. Pero dejemos esto por ahora, y sigamos viendo

algunos datos bilogrdficos.

A los 17 0 18 arfios escribe su primer ensayo titulado Ahab como
ejemplo, que ahora forma parte del epilogo de Nihilismo y accidn,
en este trabajo se manifiesta ya, y por boca del propio autor:
"Todas mis obsesiones, mi desesperanza, mi petulancia, mi arrebato
sarcdstico y antimoderno (tan moderno, ay, después de todo), estéan
en ese librito..."* Nuestro autor fue profesor de la Universidad
Auténoma de Madrid, pero seria expulsado de su catédra por su
declarado antifranquismo. No fue sino hasta 1977 cuando se le

rehabilité como catedratico de la Universidad del Pafs Vasco.

En 1970 con el apoyo de Jesis Aquirre (en ese entonces director

de la editorial Taurus) publica Nihilismo y acecién, libro en el que

* SAVATER, Fernando. Nihilismo v accion/ Ia £ilosofia tachada.
Espaha, Taurus, 1986. P. 7
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expone su pensamiento negativo® siguiendo las huellas de Nietzsche,
erigiéndose en contra de cualquier espiritu de seriedad, lo curioso
es que en ese momento: "™ no habfia lefdo practicamente nada de

Nietzsche y muy poco al pergefar la Filosofia tachada.™

Mds tarde, en 1972, Savater participa en la elaboracién de un
volimen titulado En favoxr de Nietzsche, en el cual todos los
autores eran jovenes menores de treinta afios entre los que se
contaban pensadores de la altura de: Eugenio Trias, Santiago
Gonzdlez Noriega, Pablo Fernandez Flores, Angel Gonzdlez, Ramdn
Barce, Javier Echeverria y Andrés Sénchez Pascual. Todos ellos
conformarfan el grupo de fildsofos espaiioles a los que Alain Guy
denomina como los peo-pietzscheanos, categorizacion a la que se
opone SAvater diciendo en La _filogsgffa tachada gue: "Ese fildsofo
del que hablo =-gque soy~ serd calificado por imperati_vos de la
nomenclatura de moda, como neonietzscheanos; nada mids absurdo, pues
la de Nietzsche fue una experiencia filosofica -anticonceptual, o
sea, en un sentido, antifilosdfica-, pero no una doctring: no le

cabe, por tanto, posteridad doctrinal."’

® Entendenos por pensamiento negativo en SAvater, al que se
jdentifica con el nihilismo que en sentido nietzscheano sirve para
designar, la esencia de la crisis mortal en que el mundo moderno
estd hundido: la devaluacisn universal de los valores, que sumerge
a la humanidad en la angustia del absurdo al inponerle la certeza
desesperante de gue nada tiene sentide. Vedse CHATELET, Francoise.
. Espana, ESpasa-Calpe,

1986. P.P. 21«33

¢ SAVATER, Fernando. Qp. Cit., P. 8
’ Ibid. P. 87
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En 1979, ya reintegrado formalmente a la vida universitaria,

SAvater publica, junto con Santiago Gonzdlez Noriega, el libro
Mietzsche 'y su obra en el cual critican al filésofo por su
fatalismo y reivindican en contra suya a las ricas posibilidades de
la libertad humana.* Sin embargo, en el prslogo que hace para la

edicion de 1978 de Nihilismo vy accidn el autor afirma:

*Es ahora cuando he llegado realmente a penetrarme de la
importancia de Nietzsche, de su incomparable valor ético
y de su audacia politica: hoy ningin espiritu me es tan
necesario como el suyo, lo gque desde luego estaba muy le-

jos de ocurrirme cuando escribi estos libros."®

Savater se abstiene de cualquier intento de reconstruccién y:
"a Eemejanza de Trias es un fervoroso admirador de la filosofia
francesa mds reciente (la de la decadencia negativista), basada en
el postestructuralismo. Junto con Bataille, Rosset, Castoriadis,
Derridd, Foucault, Deleuze y Cioran -a quien ha consagrado una obra
(sic.) muy interesante-, Savater critica cualguier tipo de

conciencia por su capacidad de obijetivacién.®®

En 1973 la Apologfa del sofista en él cual se expresa en favor

de una pedagogfa antiprofesoral y seguramente en este planteamiento

* GUY, Alain. Op. Cit., P. 504
* SAVATER, Fernando. Qp, Cit. P. 8

** GuYy, Alain. Qp. cit., P. 506



14
SAvater es influido por su maestro Agustin Garcia Calvo (nscido en
ZAmora en 1926) que ensefiaba "el arte de desaprender" todas las
“pseudaverdades del saber recibido®., Garcia Calvo es un "escéptlico
radical y antirreligicoso declarado, es un demoledor de 1los
conceptos periclitados o vanos, de las esclerosis mentales.™* Es
en este sentido como se le puede considerar un antecesor de

Savater, gue al decir de Alain Guy es un "escéptico integral”™.

bara 1978 Fernando Savatar escribird el Panfleto contra el
Tode, desacredita las apologias de lo existente, busca los errores
en el tejldo de la realidad, este texto es una buena expresién de
su orientacion caracteristica. En 1982 aparecerdn dos obras de
especial relevancla para el estudio del pensamienta de Savater:
Invitacion a la ética (X Premio Anagrama de Ensayo) y L& tarea del
hérge (Premio Nacional de Ensayo). En estos ensayos se explica sl
interés de aproximarse a una teoria de los valores gue nazca de la

voluntad y:

"Una doctrina de la accion como metamorfosis creadora

perpetuapente amenazada por la esclerosis cosificante.m?

Para concluir con esta primera parte, es pertinente subrayar

gue nuestro autor tiene una modestia gque le lleva a no tomarse

* 1bid. P. 500

*? SAVATER, Fernando. LA tarea del héroe. Espana, TAurus, 1986.
P. 13
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demasiado en serio, como lo atestigua la siguiente afirmacién que

aparece al final de Criaturag del aire que es mencionada por Alain
Guy:

h"savater es un personaje humoristico -con algo
de Bourard, bastante de Péuchet y gotas de Tar-

tar(n,"” »

B} La presencia del postestructuralismo francés an FPFarnando

Savater.

En un articulo publicado en el periédico El Pafig el 30 de
octubre de 1977, escrito por el fildsofo espafiol José Luis

Aranguren se sostiene lo siquiente:

"El tercer grupo, de los estructuralistas o post-
estructuralistas de influencia m&s bien francesa,
presenta como figuras nmids destacadas a Eugenio -=--
Trias, en Barcelona, y a Pernando Savater en Madrid.
Bi primero, junto con Xavier Rubert de Ventés, muy
dificil de encasillar, Jordi Llovet y Antoni Vicéns,
ha fundado el Collegi de Filosofia de Barcelona. Jun-
to al segundc puede ponerse el nombre de Santiago Gon-

z4lez Noriega. Mds estrictamente formado en la escuela

** guy, Alain, Qp, Qit, P. 507
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francesa es Victor Gémez Pin." '*

Pero, ¢en qué consiste el postestructuralismo? y, ¢quiénes son
sus representantes? En lineas anteriores se mencionan algunos de
los nombres gue han influido en la reflexién savateriana, citdbamos
a Nietzsche -a través de Schopenhauer-, a Batallle, Foucault,
Clément Rosset, Castoriadis, Derridd, bDeleuze y cioran. Sin
eabargo, conviene describir las caracteristicas generales de esta

tendencia del pensanmiento filosdfico del sgiglo XX.

Seqtin Ferrater Mora: "La palabra postestructuralismo no designa
ninquna tendencia determinada..." sino "a un muy variado conjunto
de orientaciones gue han florecido en varlos paises europeos, pero

Buy especialmente en Francia, tras la boga estructuralista."®

Bajo este término de postestructuralismo se agrupan motivos
marxistas, psicoanaliticos, heideqgerianos, hermeneriticos,
nietzscheanos, etc., esta palabra designa: "mds bien una época que
una ideclogia filoséfica."'® Entre los temas de reflexidn a que se

recurre son el nihilismo, el deseo, el poder y la totalidad.'’

** Tomado del libro de DIAZ, Carlos, titulado: La_dltima
fiolas: i . Espafa Bit,
CINCEL, 1984, P. 124

*PERRATER MORA, José. La filosofia actual. Espana, Alianza,
1986. P. 72
'* Ibig. P, 73
7 Idem.
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Al leer los libros de Savater esta temstica salta a la vista,
en sus ensaycs se analiza el poder y sus dos extremos, el mando y

la obediencia, y é1 lo denuncia con vehemencia.

Frente a las pretensiones despdéticas de los académicos que
intentan hacer de los conceptos y sistemas que elaboran, cadenas
subyugantes de la creatividad intelectual, aparece una rebeldia
humanista que pugna por liberar a la razén de sus esquemas
tradicionales de interpretacién. lLa opcién planteada parece ser

ques

“La arbitrariedad, el sinsentido, la paradoja no son

ya defectos que hay gque evitar a toda costa, sino --
los instrumentos conceptuales a los que hay que recu-
rrir con el fin de introducirse por los muchos huecos

que la razén ha dejado.™ **

Ante las intenciones totalizadoras se plantea la diferencia, la
alteridad y la esquizofrenia. Asimismo, el postestructuralismo se
opone a las tendencias fundacionalistas, indagando asf{, una nueva
manera de hacer filosofia siguiendo a Derridd, a Heidegger, Dewey
y Davidson. Esta nueva filosofia sugiere: "la manera edificante, en
contraste con la antigua wanera constructiva. No se trata de

representar nada, de descubrir verdades, sino de dialogar sobre




18

temag, """

Por ultimo Ferrater Mora nos dice que otro modo de orientarnos
en el postestructuralismo es la articulacién de una via ludica de
pensar. Esta manera luédica se relaciona con el hedonismo, y en
parte con el nietzscheispo. Los elementos gque cenfiguran este

pensamiento son el juego, el deseo y el poder.*

Es en este marco en el que ubicamos a Savater, inclusive, A,
Heredia y Alain Guy sittan a Fernando Savater y a Eugenio Trias en
el postestructuralismo o filosoffa ludica. Esta temdtica sobre el
poder, el jueqgo y el deseo, hacen de esta tendencia una fuente de
~ disputa politica que se erige en contra del racionalismo marxista

y hegeliana.

En nuestra investigacién relacionada con el concepto de las
posibilidades heroicas de la accién politica, nos ocuparemos de
revisar tres textos fundamentales, por ser los gue mejor delinean
el rostro del pensanmiento politico savateriano, los libros son: La
tarea del héroe, La invitacién a la ética, ym_mm_c_mtm&i
Todo. Estas obras nos ayudardn a identificar las caracteristicas de

lo heroico segin Fernando Savater.

* Ibid. P. 74
Idem.
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HIPOTESIS DE INVESTIGACION.

La primera hipétesis es aquella que se pregunta por las
caracteristicas que definen al actuwar heroico, tratando de proponer
una respuesta a la pregunta que dice: {len gqué wedida el actuar
heroico y las condiciones que precisa, pueden romper con las
legislaclones morales o estatales que le son ajenas a su querer
individual?, y ligada a esta pregunta, planteamos el
cuestionamiento sobre el origen de esos anhelos particulares.
Asimismo, somos precisados a plantear que asta negativa del héroe
a aceptar leyes exdgenas, no implica upa negacidn total a la

posibilidad de la lay cono producto de la accién humana.

La sequnda hip6tesis, es la continuacién de la primera, ya que
plantea una conceptualizacién de el héroe que se aleja de las
perspectivas mitlcas y divinizantes que hacian del hecho heroico,
algo totalmente ajeno a los hombres, como es el caso &e los
estudlos de Ralph Waldo Emerson con su libro Hombres
representativos, de otto Rank con su Mito del nacimiento del Héroe,
y el muy conocido trabajo de Thomas Carlyle titulado Los héxoces:
todos ellos impregnados de esta idea de lo heroica como algo

opuesto a todo compromise social e imposible para el comin de los
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individuos.

Nuestra. hipétesis es que para Savater el héroe cumple una
funcidn social en tanto que ejemplifica con su actuar el cumulo de
posibilidades que encierra la libertad encarnada por la heroicidad
para las comunidades humanas, ya que para nosotros Savater entiende
a la libertad como compromiso y no tan sélo como la probabilidad de

hacer lo que nos plazca.

OBRAS PUBLICADAS POR PERNANDO

SAVATER

aflo TITUIO DE LA OBRA

1570 Nihilismo y accién.

1972 La filosofia tachada.

1972 En favor de Nietzsche.

1973 La apologia del sofjsta.

1974 - Ensayo sobre Cioran.

1976 Apdstatas razonables.

1976 La filosoffa como anhelo de la revolucidn.
1976 La_infancia reguperada.

1977 Para la anarquia y otros enfrentamientos.
1977 La_piedad apasionada.

1978 . Panfleto contra el Todo.

1979 Nietzgche ¥ su obra.



1981
1981
1981
1982
1982
1982
1983
1984
1985
. 1985
1986
11986
1987
1988
1990
1991

1991

. 1992

1993

1992
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"El héroe es para mi el
iluminado de la accidn".
José E. Rodé

"Héroe es quien logra
ejemplificar con su ac-
cién la virtud como
fuerza y excelencia.®

Fernando Savater

En el pprasente capitulc pretendemos desarrollar la primera
hipdtesis propuesta en el comienzo de esta investigacién, la cual
nos invita a reflexionar sobre el papel que el héroe desempefa como
un individuo rebelde a toda aquella sclucién de vida gue implique
una sujeciéﬁ a reglamentos y normas gue aparezcan como producto de
agentes externos a su querer individual. En este plano tasbién
averiguaremos las condiciones que regulan la actividad heroica,

haciéndola una aventura pletdérica de posibilidades.

Asi también, intentaremos abordar la manera en que Fernando
Savater realiza sus propuestas -ya citadas en el parrafe anterior-
para invitarnos a revisar una perspectiva de la ética que

revoluciona las formas tradicionales de conceptualizar a la ley,
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todo ello a partir del andlisls de perspectivas filoséficas como

las propuestas por Arthur Schopenhauer y Federico Nietzsche.

En los epigrafes arriba escritos se expresa la calidad
afirmativa del actuar herocico; es en este sentido en el que
Fernando Savater entiende al héroe, no como un ser sujeto a los
deberes exdgenos de la moral reinante, ni como esclavo de lo
necesafio, sino mas bien, como agente auténome que mediante sus
actos afirma lo que es, a la vez de proyectar su agenda de
posibilidades. En otras palabras, el héroe no se dedica a marcar el
deber ser de la vida, é1 va mis alii, porque se empefia en dibujar
-mediante su rebeldia’- el hacer del ger humano:

"El héroe representa una reinvencién personalizada  de la
norna. A fin de cuentas, la virtud es tal porque expresa
la fuerza del héroe, mientras que no puede decirse que el
héroe sea tal por atenerse a la prescripcién virtuosa; lo
valioso de la virtud reside en su ejecutante ejemplar, el

héroe, y no al revés.m **

* Entendemos por rebeldia al conjunto de actitudes en las que
se asume la no-existencia de un sentido prefigurado, la pérdida de
referentes y la aceptacién del sinsentido de las cosas, todo ello
como una liberacidn; es una "rebelidn... que carece de garantias®.
SAVATER, Fernando. El_panfleto contra el Todg. Espana, Alianza,
1985. P.P. 25-26

¥ SAVATER, Fernando. A tarea del héroe. Espana, Taurus, 1986,
P. 113, Aristoteles decia que: "las virtudes son voliciones muy
reflexivas, o por lo menos, no existen sin la accién de nuestra
voluntad y siendo objeto de nuestra preferencia." Vedse Moral a
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Sin embargo, asi como el padre precede al hijo, a la accién la

produce la voluntad, es decir que, el héroe es aquel gue "quiere y
puede™, ya gque lo mds sencillo de alcanzar es la derrota gque no
reéuiere de otra cosa que no sea la inactividad, la omisién o la
mala fortuna: "lo diffcil es triunfar, querer y poder. En la
actividad victoriosa, lograda, reconocemos nuestra independencia
relativa de lo necesaric y nuestro parentesco con los dioses, con

lo que forma el sentido del mundo." **

Es asf como caminando una segunda milla adelante de las ya
tradicionales preguntas del "igué debo hacer?®™ y del "iqué puedo
hacer?®, el hombre heroico se cuesticna diciendo: "équé quiero

hacer?®, y al decir de Savater:

"Es de ml querer esencial, no de un querer parcial
o cosificado, sino del querer que radicalmente me
constituye, de donde tienen que brotar mis normas
y valores. Mi querer es mi deber y ml posibilidad;
el deber es lo que el querer funda ~no como necesi=-

dad-; la posibilidad, lo que el querer descubre.*¥*

Es pracisamente Federico Nietzsche quien, en su libro Mds alléd

Nicémaco. ARgentina, Espasa-Calpe, 1942, P. 64
** SAVATER, Fernando. Idem.

2 SAVATER, F. lnvitacidn a 1a ética. Espaia, Anagrama, 1991,
P. 29
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del bien vy de]l mal, nos ilumina diciendo que:

"La independencia es el privilegio de los fuertes, de
la reducida minorfa que tiene el valor de autoafirmarse.
Y el que trata de ser independiente, sin estar obligado
a ello, demuestra gue no solo es fuerte, sino también
poseedor de una audacia rebosante. Se aventura en un la-
bgrinto multiplica los mil peligros que implica la vida;
se alsla y se deja arrastrar por algun minotauro oculto
en la caverna de su conciencia. Si semejante hombre se
extinguiese estaria tan lejos de la comprensién de los
hombres, que éstos ni lo sentirfan ni se conmoverfan en
lo absoluto. Su camino estd trazado, ya no puede volver

atrds, ni siquiera puede volver a la compasién humana...”

Teseo y Héracles, son elementos enraizados en el querer y hacer
del héroe, la aventura es dmbito privilegiado de su accién, la
multiplicacién de los peligros es el vino que lo embriaga, y atn
cuando no cuente con el hilo de Ariadna para salir del laberinto,
se aventura sin temor a lo desconocido sabiéndose principio y no

efecto de las circunstancias.

Cuenta Baltasar Gracidn en su libro El Héroe, -texto que sin

** NIETZSCHE, Federico. "El espiritu libre®,
y del mal. México, Editoras Mexicanos Unidos, 1978, P.P. d4l1-42.
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duda repercute en la visién que Savater tiene sobre lo heroico-
que: "Presentdronle al Rey de Arabia un alfange Damasquino, lisonja
para un guerrero, alabdronle los Grandes de la asistencia aulica,
no por ceremcnia, si con razén: y atentos a la fineza, y arte,
alargdrense a juzgarle por rayo de acero, sino pecara algo en

corto.

Mandé 1lamar el Rey al Principe, para qu diese su voto, y podia
pues era el famoso Jacob Almanzor. Vino, examinéle, y dijo que
valfa una ciudad, propio aprecio de un principe. Insté el Rey, que
si le hallaba alguna falta. Respondié, que todo eran sobras. Pues
Principe, estos caballeros, todos le condnan por corto. El
entonces echdndole mano a su cimitarra, dijo: Para un_ caballere
animese nunca hay arma corta, porque con hacerle é1 un paso
adelante se alarga ella bastante, y lo que le falta de acero, lo

suple el corazén de valor,"*®

En efecto, el héroe se impone a la circunstancia que la
cortedad de la espada supone, él no se arredra ante el desafio de
lo necesarlo. Sino que su animoso espiritu le impulsa a alargar el

paso, compensando asi, la falta de acero con su magnanimidad.

De este modo arribamos al mundo del héroe, el cual es la
aventura, ella sélo puede ser conprendida como una nixtura de tres

ingredientes, sin los que los actos y peripecias mds arriesgadas se

*GRACIAN, B. Obras. (Vol. 2) Amberes, 1725, Pdg. 485
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vuelven rutinas cosificadas en la cotidianedad, pledras labradas
con el cincel de la hazafia, pero piledras al fin v al cabo. El
primer ccmponente es la aflirmacidn que Savater resume diclendo que:
"la aventura es un tieppo lleno" que se opone al tiempo vacio de la
rutina, los segundos, los minutos, las horas, los dias y los afios
difieren unos de otros asi como no existen experiencias iguales,
incluso: ™ni siquiera puede hablarse de sequndos o dias, pues ese
tiempo no se mide, sino gue se saborea © se sufre, pero en
cualquier caso se niega a presentarse de manera homogénea para
plegarse a cualquler baremo objetivo."”

De este modo el tiempo se erige como el marco de lo que
acontece, siendo el héroe propietario del crondmetro de su
existencia. Ya Séneca lo decia: ™que sélo a los atareados les

pertenece el tiempo presente."™

La segunda condicidn de la aventura establece que: "las
garantias de la normalidad gquedan suspendidas o abolidas™.™
Es decir, las opciones que se presentan a nuestra alternativa
individual se ven reducidas por un entorno familiar nutriclio y
caluroso, en el que las costumbres y la seguridad que proporcionan
las instituciones establecidas hacen del hombre un ser determinado

y codificado. Pero en la aventura nadie tomard las decisiones por

?” SAVATER, F. "El reino de la aventura". L3 tarea del hérge.
Espana, Taurus, 1986. P.P. 114-115

?* SENECA. De la brevedad de_la vida. Espafia, Bruguera, 1984.
P. 40

?* SAVATER, F. Op. Cit. P. 115
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nosotros, no hay comportamientos preestablecidos, es un medio
ambiente incierto y nada previsible, conpuesto de intensidad,
esfuerzo, sorpresa y pasién. En otras palabras, la avertura del
héroe consiste en un esfuerzo constante por abolir lo irremediable,
la bisgueda de la ballena blanca, las peripecias por obtener el
tesoro y los laberintos que conducen al centro de la tierra, son

partes sustanciales del viaje heroico.

Es precisamente esta idea del viaje la que le proporcliona un
cardcter incierto al desempefic herolco, Octavio Paz dice en su
poema "El céntaro roto gue: "como un solo rio interminable bajo
arcos de siglos fluyen las estaciones y los hombres.™’ Se sale del
hogar para enfrentarse al fluir permanente del mundo, con todas sus
heterogeneidades y veleidades, el encuentro con esta dispersién
obliga a exprimir las virtudes que hardn de la empresa todo un

éxito.

La plenitud aventurera es la oportunidad para apasionarse con
el esfuerzo realizado, y para disfrutar con intensidad los
sobresaltos producidos“'por nuestro desconocimiento del entorno en
que vivizsos o mejor dicho por el que pasamos, es una carrera en
contra de lo establecido. Lo anterior se puede evidenciar en las
novelas de aventuras las cuales al decir de Savater tienen un

sentido inicidtico:

*pAZ, Octavio, "El cdntaro roto”. México en la obra de Qctavio
_ Paz. México, PROMEXA, 1979, P. 506
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"Bien mirado, el ochenta por ciento de las aventuras re-
visten explicita o implicitamente la forma de un viaje,
desglosable sienpre en pasos hacia la iniciacidn. El es-
quema es obvio: el adolescente, todavia en el dmbito pla-~
centaric de lo naural, recibe la llamada a la aventura, en
forma de mapa, enigma, relato fabuloso, objeto magico...
acompafiado por un iniciador,..., emprende un trayecto ri-

co en peripecias, dificultades y tentaciones; debe superar
sucesivas pruebas y, finalmente, vencer a un monstruo o,
mds generalmente, afrontar a la muerte misma: al cabo na-
ce a una nueva vida, ya no natural, sino artificial, ma--

dura y de un rango delicadamente invulnerable."*

¥ es que el Yiaje al centro de 1a tierra, las Yainte mil leguas
de viaje submarino, L@;jilg_ggl_;gsg;g y otras muchas obras de
aventuras, no son otra cosa gque viajes a través del espejo en los
que se pierden los apoyos que el suelo brinda, en que llegamos a un
estado de desorientacidn producto del extravio de nuestras méds
estables coordenadas. Estos desplazamientos representan el triunfo
del devenir, el postumo reconocimiento del efesiano Herdclito,
porque: "Aun los que se bajdan en los mismos rios se bafan en

diversas aguas."

MSAVATER, F. "El viaje hacia abajo". La infpgia reguperada.
Espana, Taurus, 1985, P. 51
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Pranklin L. Baumer en su estudio sobre "historia de las ideas"

nos recuerda citande a R. G. Collingwood, que:

"no hay una entidad estatica llamada una
cultura, s6lo hay un perpetuo desarrollo...
Y esta concepcidn de convertirse en, la
concepcidn de devenir, es la idea funda--

mental de toda la historia."?

Es en este marco de reflexisn sobre el cambio y el constante
movimiento, en el que se encuadra la idea del viaje como elemento
constitutive de la aventura del héree, de esta manera la heroicidad
se inscribe en toda una 1linea de reflexion en torno a la
conceptualizacisén de la historia, vista como transformacién y no

como constatacién de la Verdad, de la Bondad o de la Maldad

humanas.

Un dltimo componente de 1la aventura lo es que en ella "sienpre
estd presente la muerte".’la muerte es lo que la acclén herolca
desafia, el congstante contacto y frotamlento con la muerte vacuna
al héroe aventurero, el torero es un sjemplo de esto, ya gue no se
sobreadministra sino gue se da por entero en la suerte. El viajerc

hercico ve alzarse en medio de la bruma el perfil de su muerte, asi

*? BAUMER, Frapklin L. El pensamiento Eurepeo moderng. México,
F, C. E., 1985, P, 1388

PSAVATER, F. Op,_ Cit. P.P. 115-116
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como se adivina el contorno de La_lsla misteriosa.

Conviene decir gue el héroe no pone en juego su propia vida,
sino mds bien trata de ganarla mediante la afirmacién pormanente de
su individualidad y vitalidad, frente a la muerte que implica la
asfixia de lo cotidiano. Es precisamente lo que se le opone lo gue

le afirma en su ser, diria el hombre heroico:

"Aunque los mds ominosos presagios se cumplan, aungue
todas las fuerzas naturales o sobrenaturales hayan
dicho ya desde siémpre y contra mf{, contra mi pro-
yecto o mi deseo, su irrevocable ultima palabra,

ain me queda algo, aun hay algo en mi que sabe de

lo posible y apuesta por ello. Yet I will try the last

.. ¥ quizd no me vencerdn.®’

Sin embargo, esta voluntad de afirmacién no seria posible sin
que el héroe se independizara de su casa, de sus padres y de la
mediocridad. Continuar dependiendo de otros implica estar condenado
por la sospecha de no contar con fuerza propia, la autarquia es lo
que aspira alcanzar el despliegue heroico, pero para llegar a ese
nivel de actividad vital es preciso abandonar el orden de la casa,

del EStado vy de la Iglesia y arrojarse al caos de la aventura. El

" SAVATER, F. Invitacidn a la ética. Espafna, Anagrama, 1991.
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héroe no acepta, ni Padre-Estado ni Madre-Iglesia, como decididores

de sus opciones méds particulares e inclusive de las publicas.

"El héroe, por el contrario, nos dice Savater, pretende
conguistar su propia plenitud poderosa, por lo que no respetard los
cauces vigentes de la humanidad ni buscard sus parientes solamente
entre los hombres; tampoco Se contentard con desafiar a enemigos
puramente humanos, sabedor de que su propia fuerza depende de
enfrentarse a algo mds alto, pues el verdadero adversario pasa a ti

un ilimitado valor, tal como advirtio Kafka."”

Los amigos del héroe puede que no sean tan maravillosos como
los mitos, pero si son expresidn de la admiracién gque lo heroico
despilerta en el ser humano, es decir, que el amigo del héroe mds
que impactarse por el ideal del héroe se ve atraido hacia el propio
héroe como ideal de humanismo que para la debilidad del amigo es
casi imposible de alcanzar ya que su alma es tironeada por

actitudes reactivas.

Los placeres senclllos y seguroes no seducen al héroe, por el
contrario le son indiferentes, ya que ¢l no se distingue por la
aceptacién de una condicién dependiente, sino por su rebelidn,
puede ser que su bisqueda no obtenga la victoria, pero le sirve

para afirmarse como diferente e independiente.

** SAVATER, F. La tarea de) héroe. Espafia, Taurus, 1986, P. 119
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Por otro lado, si bien es cierto que el héroe debe fundar,
también es cierto que debe estar dispuesto a no reificarse, a
preferirse a &1 mismec sobre lo fundado, las cosas gue organice
deben funcionar sin su presencia, pero también no debe dejar que el
buen funclonamiento de lo creado se transforme en una burocracia
esclerotizada que intente suprimir la fuerza propia, entendida
precisamente como la posibilidad de dar formas. El mejor camino
para el hérce es el que no estd construido de antemano.

Fernando Savater afirma lo siguiente:

"El querer se niega a ser identificado con una
cosa y asi perder en ella el impetu sagrado de
su posibilidad... El yo tiene forma y por tanto
clerta, como cualquier objeto pero sigue siendo
potencialmente infinito como el querer de que

estd hecho.m**

Efectivamente, el héroé siempre conserva la memoria de quién
es, porgue ello le conduce a cuestiocnarse las razones de su origen,
la explicacidén de porqué salid del hogar materno. Es asi como sus
deberes son producto de su propio ser y no expresién de coacciones

externas.,

Es en este sentido en el que Fernando Savater discurre sobre el

* SAVATER, F. Invitaci¢n a la ética. Espana,Anagrama, 1991.
P. 26
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tema de la autonomia hercica, en otras palabras, gue su deber sea
manifestacién de su individualidad. La nobleza se identifica con
dicha expresion autondmica de lo heroico, en donde no se olvidan

los origenes ni lo que uno es aun cuando la convencidn externa lo

dictamine,

Ahora bien, dicha autosuficiencia se gana, el héroe debe
merecer, ser quién es. Nadie puede sentirse honrade por lo que se
propone realizar, sino por lo que ya logrd; los peligros y la
oposicién revelan la naturaleza del hombre, sea éste heroico o
débil miembro del rebafo. Ligados a estos elementos, se hallan dos
virtudes que son la nobleza misma: el valor y la generosidad. Sin

ellas no se completarfa el circulo activo del héroe.

"Tanto el proyecto ético kantiano como la reinvencisn de los
valores por el superhombre de Nietzsche aspiran a la
nobleza."’Recordemos la "Ley fundamental de la razén prdctica™ que
expusiera el viejo filésofo de KSenigsberg Emmanuel Kant en su

libro Cxitica de la razén prdctica:

"Obra de tal modo gque la maxima de tu voluntad
pueda valer siempre al mismo tiempo como prin-

cipio de una legislacién universal,™*

" SAVATER, F. La tarea del héroe. Espana, Taurus, 1986. P.124

** KANT, Emanuel. Critica de la razén prdctica. Argentina,
LOSADA, 1961. P.P. 32-18
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Aunque separado en la funcidn cencedida a la universalidad,

Nietzsche afirma en la Genealogjia de la moral que:

"Fueron los mismos buenos, los hombres distinguidos
los poderosos, los superiores, gquienes juzgaron bue~
nas sus acciones... Se arrogaron desde su altura el

derecho de crear valores y determinarlos."”

Por supuesto que existen divergencias y atin contraposiciones
entre Kant y Nietzsche, porgue mientras qué para el primero toda
virtud es universalizable, para el segundo, toda auténtica virtud
se cliie a una razdn personalizada no universalizable e irrepetible
puesto que se encuentra ligada con una voluntad Y un cuerpo
particulares, Pero hay un punto en el gue ambos pensadores se
encuentran bdsicamente de acuerdo y es que el héroe al rechazar lo

que ho va con €l muestra ejemplarmente qué es el mal.

Ahora bien, este grado supremo de excelencia éhasta qué punto
opone al héroe a su comunidad y lo hace incompatible con lo
comunitario? Precisamente es privilegio del héroe ligarse con la
raiz mds profunda de la democracia y que es la busqueda de

autonomia a través del asalto al cielo del poder.

Sin embargo, para los resentidos todo acto de individualizacion

 NIETZSCHE, Federico. Gepealcgia de la poral. P.13
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excelente e¢s elitista y autoritario, siendo que esta postura es mas
bien una evidancia del resentimiento exclusivo de los espiritus
serviles que sdlo conciben la igualdad como un rebajamiento, en
otras palabras, la justicia del resentimiento es la que pretende
igualar a los desiguales. ESte planteamiento de Savater,
seguramente gestado a partir del andlisis nietzscheanc de los
resentidos, implica un desencubrimiento de los factores realas gue
han impedido el surgimiento de sociedades herolcas en donde mds que
buscar iguales, se trate de establecer companerismos basados en el

reconocimiento de la otredad.

El apetito de castigo del resentimiento es patolégico ya que se
encuenptra enraizado en una actitud psiquica reprimida que no deja
fluir sus emociones pero que con malevolencia desea la perdicion
del otro para gozar de su fracaso. Para el resentido su debilidad
es una virtud y la fuerza del héroe se convierte en un vicio
deleznable, digno de ser atosigado y destrozado a través de una
venganza rumiada miles de veces, pero mids venenosa y pestilente que
una descarga inmediata del enojo y la molestia, esto iltimo mds

caracteristico de la nobleza.

Profundizando este tema, Max Scheler, afirma en su texto_El
resentiniento en 1a moral, citado por Savater en el Papfleto contra
gl .Tode, que:

"La condicidén necesaria para que éste (el resentimiento)
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surja se da tan sdlo alli donde una especial vehemencia
de estos afectos va acompafiada por el sentimiento de la
impotencia para traducirlos en actividad: y entonces se
enconan, ya sea por debilidad corporal o espiritual, ya
por temor o pdnice a aguel a quien se refieren dichas

emociones. El resentimiento gueda circunscrito por su

base a los siervos y dominados, a los que se arrastran

¥ suplican, vanamente contra el aguijén de 1a autoridad."*

En el lenguaje cologuial mexicano se habla de los resentidos
como los ladinos gue nunca muestran todas sus cartas pero gue
cuando se deciden a vengarse, lo hacen cobardemente con la conocida

puialada por la espalda.

Nada mds opuesto al ideal heroico, que estd basado en el actuar
autdrquico, gue las reacciones de los enfermos de resentimiento gue
solo toleran la nobleza heroica en las pdginas de los libros de
historia y en las peliculas o novelas de aventuras para ellos el
hérce no nacid para la historia real, sino para el nito y 1la
leyenda. Cudn lejos de la verdad se halla esa visidn que desde el
resentiniento se apodera de la sociedad. Tan sdélo repasemos los
nomentos fundacionales de las grandes reyoluciones, los rebeldes

més activos eran aquellos que habfan conguistado algo y se sentian

capaces de aspirar a mis.

‘® SAVATER, F. E) panfleto contra el Todo. Espafia, Alianza,

1985. P.155
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Qué bien lo puntualiza Savater al decir:

"... para el héroe lo hermoso -y su condicién
noblemente natural- es la libertad, que no =~
tiene aplicacidén mejor que liberar y hacer -
sentir a los otros el goce, para ellos instan-
tdneo y recibido, de abandonar por un nomento
las cadenas que quizd mafana aioren. Eh este
afdn el héroe es ingenuo, que etimoldgicamente
quiere decir: nacido libre; civicamente, su ta-

rea mids espontdnea es la de Liberador.""

Y esa es precisamente la tarea que el héroe se esfuerza por
cumplir, aiin cuando a veces les parece que "estdn labrando en el

mar”.

Volvamos a Gracidn una vez mds, el cual aseveraba con suprema

destrezas

"prenda es de Héroas tener simpatia con Héroes...

Consiste en un parentesco de los corazones, si

** SAVATER, Fernando. [a tarea del héroe. Esparna, Taurus, 1386
P. P. 127-128 :
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la antipatfa es un divorcioc de las voluntades."*?

En efecto, el héroe requiere de hombres libres para gque lo
reconozcan, de ahf que su impulso sea lograr la libertad de sus
congéneres. Solc asi el héroe concibe que puede emparentarse con
los hombres. El trata de reivindicar 1la plenitud del individuo

frente a la emulacidén del orden tradicional,

Dos pardgrafos de Savater resumen la tarea del héroe que este

autor sustenta:

1.~ "A fin de cuentas, las pésibilidades del hombre desbkordan
cualquier cédigo moral y es mds importante que
permanezcan abiertas, pese a sus irnmensos peligros que
encerrarnos mutiladoramente en la seguridad de lo

debido.n®

2.- "La identidad que se proclama ya definitivamente
realizada, la utopia que excluye o proscribe la duda y
la mala con ciencia, la protesta y la critica, no es
lugar para el hombre. Porque la ciudad de los hombres ha
de ser una tarea y no un mausoleo; porque debe

permanecer siempre abierta e inacabada, como la tela de

*? GRACIAN, Baltasar. Qp. Cit. P. 497

4* SAVATER, F. La tarea del héroe. P. 129
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Penélope o el mar de Ulises."*

Sin embargo v a pesar de todas las diferencias entre el héroe
y una sociedad cosificada, esta requiere del ideal heroico como
fundamentacisdn de su legitimidad histérica. Se necegita la voluntad
vibrante de un hombre dispuesto a ejercer su poder para negar la
muerte y lograr la afirmacién de una identidad colectiva sin

concesién alguna.

En polftica, esto se expresa con una revalorizacién de la ley,
tomdndola como una creacién humana sujeta a la critica y al
andlisis de los Individuos, esto es un principlo bdsico de
liberacién, es una forma escéptica de asumir la vida y estructura
de 1a politica no como polis, sino como poiesis, es decir, mds como

creacién humana, que como perpetuacion eterna.

Asi es, no podemos afirmar que existen leyes fundantes, sélo
existen convenciones humanas, leyes producto del artificio, dque
tratan de éomensurar lo miltiple y diversc de la huranidad. Cuando
tenemos un sentido prefigurado la experiencia del hombre heroico se
ve como una manifestacién de 1libertad. Para lograr este
desprendimiento social e individual es preciso: ®Romper con las

redes de significacién tejidas por la costumbre y el hdbito"*®

* SAVATER, F. Invitacién a la ética. Espafia, Anagrama, 1991,
P.106

** ROSSET, Clément. La anti-naturaleza. Espana, Taurus, 1974,
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De esta manera, las reivindicaciones heroicas se enfilan en
contra del entramado de lo cotidiano, lo instrumental, lo

utilitario y lo intercambiable.

Las acciones del héroe son su ley y el imperativo moral que le
impulsa; para Fernando Savater, el héroe se emancipa de 1la
necesidad de servicio que ha convertido al hombre en un esclavo de
los deber ser supuestamente pre-existentes, pero gue en realidad
s6lo suponen la sujecidn de unos individuos por otros. La manera de
liberarse es optando por un servicio elegido deliberadamente y
realizado excelentemente, para que la "perfeccién se sobreponga a

lo servil, anulandolo."

Es en el Panfleto contra el Todo, en donde Savater expone con
vehemencia -~y sigulendo las tesis de Etienne de la Boétie- el

significado del anhelo libetario del héroe:

"Se necesita y se anhela mds libertad cuanta menos seguridad
se precisa, o sea cuanto mds fuerte se es ... Y es que la
libertad no es una cualidad moralmente positiva, sino lo

que posibilita que haya accidn moral."*

** SAVATER, Fernando. El panfleto contra el Todo. Espahfa,
Alianza, 1985. P. P. 54-55
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La energia con la que se emprende la tarea heroica sobrepasa en
importancia a dicha finalidad, para el héroe, no es tan relevante
la meta propuesta sino en lo que él se transforma en el camino por
alcanzarla, él1 no se aferra a lo logrado, por el contrario, se
afianza sdélo en un sentimiento de fuerza, capacidad, posibilidad y

movimiento.

Sélo asi podemos entender lo inconmensurable de su actuar y de
lo intrépido de su vivir, pero como bien lo sefala Savater, para
apreciar el heroismo se requiere de gusto, las hazafias inmortales
no son producto de los éonvencionalismos o de la sujecidn a ellos,
por consecuencia la manera de observarlas debe ser sin medidas
predeterminadas, sin patrones externos, su udnico baremo

justificable es la desmesura.

Ahora bien, lo dnico imperecedero en el mundo del héroe es lo
inesperado, todo se da por primera vez y esto es siempre lo que
pernmanece. Lo irrepetible de las acciones victoriosas del héroe
posee un sustrato invisible al que conviene retornar constante-
mente, ese elemento constante es la fidelidad a la posibilidad que

lo aleatorio y lo valeroso significan.

Al decir de Chesterton -citado por Savater-, lo nuevo yano le
parece tan novedoso al héroe sino que mds blen se constituye en una
reinvencién actualizada de un antigquo deseo de cambio, sin embargo

~y ahf reside su potencial transfigurador-:
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",.. los gue hacemos cosas antiguas, estamos alimentados
por la naturaleza de una infancia perpetua. No hay hom~
bre enamorado que piense gue otros lo estuvieron antes

que él. No hay muijer que tenga un hijo, que piense que ha
habido otros hijos antes que el suyo. No hay hombre que

luche por su ciudad, que sienta el peso de los imperlios
destruidos. iS{, el mundo es siempre el mismo porque es

inesperadol"."’

Pero, i{como se 1lega a ser héroe?, sus pretensiones de superar
el reino de la necesidad para realizarse en la excelencia ¢no son
acaso vanalidades de una mente infantil o turbias {lusiones de un
desequilibrado? Savater contesta que si es posible, es cierto que
fallan las categorias para estudiar o pensar el actuar herocico,
pero también es verdad que estariamos equivocados al afirmar gue
por no ser pensable -el hecho heroico- no es posible y por tanto no
es real.

‘La modgrnidad en la que se forma el pensamiento racional, tiene
la arrogancia de querer definir todo segun las medidas y conceptos
cientificos, comprobables, generalizables, repetibles e inmutables,
pero el héroe es un ser en movimiento, por tanto es mutable, no
repetible, vive en lo particular y no hay medidas de comprobacidn
para su experiencia. De ah{ el recelo que para la racionalidad

occidental reviste el heroismo. Los idola de la razon se erigen

" SAVATER, F. La tarea del hérce. ESpaha, Taurus, 1986. P. 131
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contra los fdola del pasado.

El problema que se impone al héroe es el hecho de vivir
heroicamente en un mundo de servilismo y mediocridad, en el que se
complacen burldndose de las derrotas de las aventuras heroicas. En
otras palabras, pareceria que las sociedades modernas, prefieren el
sequro y caluroso dmbito de la costumbre gue lo necesario les
brinda -placer uterino, tributo a la madre-, a enfrentarse al

incierto e inclemente clima que la libertad supone:

"Hay una especie de nostdlgica complacencia en el peso
de lo necesario, un descrédito de lo posible y un
voluntario olvide de que la victorla hercica no espera

su recompensa de nada fuera de si misma."**

Pareceria que el fastidio ante la individualidad que reclama el
perfil ético del actuar heroico, es parte de la actitud de 1la
sociedad actual. Lo eficaz es aquello gue garantiza mediante una
sistematizacién permanente, la perpetuacidn de la inevitabilidad de

las acciones.

Sin embargo, para el héroe esto no es deseable, porque encierra
la limitacién de su trabajo a las mallas protectoras de lo que es
probable, mientras que a é1 le gusta desenvolverse en las llanuras

ilimitadas de lo posible:

‘* SAVATER, F. Ibid. P. 134
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"Hay asi una ética de la resistencia privada al mal reinante,

del esfuerzo en la excelencia personal, de la buena inten-

cidén que se atiene a su propio fuero y no se diluye en cal~
culos de resultados ni hace concesicnes al maquiavelismo.
Etica gue sabe que no es la politica ni el Estado lo que
puede salvar a los honbres, pero gue quizd los hombres

puedan purificarse de una y otro."**

Abrirse ante lo milagroso y aniquilar las verdades y

necesidades de este mundo cosificade es el lideal ético del

movimiento heroico.

Citando al libro de H. G. Wells titulado La_investigacidn

suplime: Savater define cudl seria la posibilidad que para la

socledad podria tener la tarea del héroce:

"Sostenia... gue la misién fundamental del aristdcrata

es despetar el impetu de realeza que hay en cada hombre
pero los hombres estdn demasiado domesticados para atre-
verse a ser nobles. La usurpacidn es un crimen al que son
incitados los hombres por la dirigibilidad humana. Los
pueblos mansos son los que crean los tiranos, y hay que

ensefiar a los hombres no tanto el refrenamiento arriba

95

“SAVATER, F. Invitacidn a la ética. Espafa, Taurus, 1991, P.
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como la rigida insubordinacion abajo. Hay reyes, tiranias e
imperialismos debido simplemente a la falta de realeza de

los hombres, "™

Esto nos conduce necesariamente al cuestionamiento de la Ley,
entendida como norma generalizable de accién en el mundo, Ahora
bien, existen dos modos de abordar el tema del origen de la Ley,
uno que la ve como algo ordenado, intencional y definitivo, dueha
de su significado y de su sentido, proveniente de la razén e hija

de la luminosidad divina.

Por otro lado, tenemos la visién que contempla a la Ley como un
producto del caos, de la irregularidad y por ende tiene un efecto
de superficie. Aquf lo bueno ya no es eterno, sino un objeto en
permanente camblo, las valoraciones le son extranas y su fuerza

proviene del desorden,

Esta iltima, es la perspectiva que sostiene y desarrolla con
claridad Arturo Schopenhauer. En primera instancia cabe mencionar
que un antecedente de el autor de El punde como voluntad y
representacion, -junto con la influencia del Budismo Zen-, es la
tesis propuesta por su maestro en Gottinga Friederich Botterweck =
también citado por Savater-, quien decia que: Mla esencia del mundo
se nos revela mds certeramente en el guerer gue en el pensar®. Sin

embargo, este atisbo no se compara con lo que Savater llama la

*® SAVATER, F. La tarea de} héroe. Espaha, Taurus, 1986. P. 142
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revolucién schopenhaueriana gque se encarga de subvertir el concepto
como fundamento de lo real. Es decir, que Schopenhauer rompe con el
ideal materialista dieciochesco gue pretendia que el principio

racional dotara de orientacidn y significado al pensar humano.

Para muestra de lo anterior, conviene recordar la siguiente
definicidn de libetad que Schopenhauer sustenta en su libro Los

problemas fundamentales de la ética:

"Asi, pues, lo libre, cuya caracteristica es la ausencia de
la necesidad, simplemente lo no dependiente de ninguna causa,
tendria que ser definido como lo absolutamente casual{...] De todas
maneras, libre es lo que en modo alguno es necesario, esto es, lo
independiente de toda razén [...) Ahora bien, este concepto,
aplicado a la voluntad del hombre, vendrfa a decir gue la voluntad
individual, en sus manifestaciones externas {actos de voluntad), no
estarfa determinada por causas o por razones suficlentes en
general; porgue, como la consecuencia de una razén dada {sea del
tipo que sea) siempre es necesaria, sus actos no serian libres,

sino necesarios."*'

Esta revolucién de la que nos habla Savater se condensa del
siguiente modo: la matafisica occidental a lo largo de su historia

nabia establecido que el Ser -entendido como fuerte, eterno, e

*! SCHOPENHAUER, Arturo Les problemas fundamentales de la
étjca. (Tomo 1). hrgentina, Agullar, 1970. P.P, 85-86
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infundado- era coincidente con el componente racional del hombre y
que se situaba como referente obligado de la aspiracién ética
humana. El mal era un efecto de la limitacién perecedera de la

materialidad humana tan lejana del principio universal y necesario.

Schopenhauer es el prinero en afirmar que aquello que el Ser es

eterna y necesariamente, para é1:

"no es racicnal, ni padece leyes universales y necesarias,
ni tiene propésito o designio de ningun tipo, ni conoce
la generosidad, la solidaridad, el renunciamiento a la

compasién por el débil y doliente.n*

El Caos para este escritos alemdn era designado con el nombre
de voluntad, que para &1 significa una actitud que no tiene fin en
si misma ya que es pura repeticién del apetecer, no tiene limites
porque -al decir de Schopenhauer- es una aspiracién sin limites. La
satisfaccién no es propia de la voluntad ya que es un gquerer

insaciable acrecentado con cada acto realizado,

Esta voluntad no tiene ley, ni principio, ni destinoy es la
esencia irreductible e indestructible del hombre; Schopuenhauer la
llama e identifica con el Caos porgque para &1 la voluntad es
inconsciente y apetencia pura, en otra pa;te del texto de

Schopenhauver ya citado, el filésofo afirma que:

" SAVATER, F. La_tarea del héroe. Espafa, Taurus, 1986. P. 36
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"Una voluntad libre seria, pues, aquella gue no estuviera
deterninada por ninguna razén,.es decir, por nada, puesto
que toda cosa que determina a otra es una razdén o una

causa; "™

Esta voluntad no tiene parangones morales, ni limites

preestablecidos. Explicando a Lucrecio, Clément Rosset afirma que:

"La naturaleza del hombre consiste en no tener naturaleza,
la razén del trueno o del viento es no tener en absoluto
razén [...] indiferencia frente a la idea de causa en sf
misma. Cree lo que quiere, da lo mismo (...] lo esencial
es saber que nada ha decidido la forma de existencia que
afrontamos y que, en consecuencia, todos los sistemas de
explicacidén sirven, excepto aquel que pretendiera hacer
depender este fendmeno de un sistema de causalidad reduc-
tora, es decir, de un plan general. La unica causa de los

fenémenos es una anticuasa: el azar, capaz de emprender mil

caminos."*
Emparentados por su afdn de elevarse por encima de la
observacidn de los fenémenos; la naturaleza, la razéh y los dioses,
sa oponen al cardcter inesperado de la voluntariedad y se niegan a

admitir que la existencia pueda producirse sin causa ni programa.

** SCHOPENHAUER, Arturo. Qp, 7it, P. 86

* ROSSET, clément. La anti-naturaleza. Espafa, Taurus, 1974.
P. 46



51

A través del conocimiento racional no podriamos captar la

esencia del nmundo en su propic dinamismo creador, sino sdlo como

objeto que debe ser estudiada.

Para Schopenhauer la libertad se vive, no se piensa en su acto,

sin duda los actos, el cuerpo mismo, son la expresidn necesaria de

upa voluntad libre.

La voluntad abreva de la fuente innagotable del Caos,
reconciliando en su empresa, la libertad con la fatalidad. La linea
de causalidad que conduce a la necesidad se cruza con el viento de

la libertad que en su pureza s& expresa como indeterminacidn

radical.

El cardcter del hombre nos define sus motivos para actuar, pero
el caracter no puede ser conocido como necesidad sino mediante la
intuicidn en la intimidad del querer individual y supuesto por las

exterlorizaciones activas fque lo expresan.

Desafortunadamente, la historia de la filosofia y de la
religidn ha convertide a la voluntad, en una conclencia culpable,
la moral se entiende como perpetua acusacidn a 1los actos emanados
del gquerer esencial, todo lo gue se opene a €1 es moralmente bueno,
la voluntad ha side considerada como ajena a la humanidad. Para la
moral reinante los ejemplares éticamente mds dignos "son

precisamente aquellos que no tienen nds remedioc que ser
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insolidarios con su querer, es decir, los débiles, los enfermos,

los pobres, los fracasados..."®

Pero es precisamente Nietzsche quien heredando -y atn caminando
un poco mi&s en la critica de la metafisica-, a Schopenhauer,
realizard una feroz critica a esta culpabilizacién de la voluntad

por parte de los serviles maestros de la complacencia en la rutina:

"La ética nace como refrendo de la voluntad, no como

su condena, como un ser que se afirma como buenoc en

su éxito y su valor, en su querer y su poder. Los que
mde fuerte voluntad tienen, institucionalizan su propio
querer como el bien y esto no sélo es verdad en Pindaro,
sino también entre guienes la culpabilizacién de la vo-
luntad ya ha realizado una honda zapa, como estoicos y
cinicos que incluso cuando se alzan contra la voluntad
1o hacen a fin de cuentas sin renunciar a la entereza

de la voiluntad misma,."*

Es as{ cono arribamos al corazdn causal de la Ley, que es un
producto directo de la voluntad, cuando este vinculo se rompe la
voluntad se vuelve culpable, y la ley se convierte en Eafuqlo
contra la voluntad y protege a los débiles. La tarea heroica

consiste precisamente en recobrar el sentido fundacional de la

°* SAVATER, F. Qp, Cit. P. 41
¢ SAVATER, F. Ibkid. P, 42
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voluntad, entendida no como efecto sino como principio de la Ley .
reconociéndose en ella., El hérce ve a la ley como posibilidad y no

como coaccidén de las voluntades fuertes.

Por otra parte, la voluntad ne se plerde en la indeterminacién
porque eso es precisamente lo que combate, su lucha es contra lo
que homogeniza, pero tampoco el querer se petrifica en un unico
modo porque las fuerzas de las que emerge ese guerer, son
innagotables, imprevistas, irrepetibles y azarosas. De ah{ el

atractivo que producen en el deseo aventurerc del héroe.

La voluntad es -para Nietzsche-~ una actividad poética,
ingtauradora de diferencias que retornan permanentemente como
tales, sl hay algo que perdura es el derecho a la diferencia que

esgrime el guerer del héroe.

La hipétesis que orienta estl; primer jornada se ha desarrollado
a partir de la definicidn del cardcter heroicc, llegando a una
apreciacién ética de la actividad que el héroe desempefia rodeado
constantemente por el d4mbito expectante de la aventura, la cual le
brinda al hombre heroico la oportunidad de ejercer su voluntad,
entendida como negacién de la muerte que implica el saberse esclavo
de las reglas provenientes de afuera y que lo escinden de lo que en

realidad desea realizar.
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Por otra parte, hemos introducido al lector en la revisién de

las condiciones propuestas por Savater para el desempefio heroico,
asi tenemos que el papel de la aventura y del tiempo es ampliamente

analizado por nosotros en este capitulo.

Nuestra primera hipstesis plantea que para Savater la tarea del
héroe, es un oficio cargado da voluntad y deseo de autofundacidn
que se rebela en contra de las imposiciones que le sean extrafas a
su apetencia individual, es decir, que segun nuestro autor, el
héroe propone una moral nacida de su querer, proveniente de su
particularidad esencial, que se resiste a la instrumentalizacidn
que el Todo le impone, sea este Todo una religién, un partido o un

Estado.

En este capftulo hemos abordado el tema de lo heroico,
aventurdndonos a realizar una caracterizacién que nos lo defina,

respondiendo a su vez, a nuestro planteamiento hipotético.

Entonces podemos afirmar, que en efecto, para Fernando Savater,
la accién desempeiiada por el héroe, se inscribe en el registro de
una moral fundada en los anhelos individuales. En otras palabras,
el quehacer heroico, se caracteriza por la orfundad, por la
ausencia de referentes que lo prescriban en su actuar, y por el

anhelo de aventura.
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La savia gue 1o nutre no es la dulce niel de la complacencia,

sino la amargura de una vida carente de sentidos predeterminados,
pero llena de espacios para la actividad creadora del hombre

heroico.

En el libro Hupanismo impenitente, Fernando Savater dicta la
sentencia que confirma nuestra primera hipétesis, ya desarrollada
en este apartado, la cual reza de esta manera:

- "En la vida como funcionamiento, lo importante es adadir afos
a la vida; pero si se 1a entiende como experimento, lo que cuenta

es aftadir vida a los afos."”

Y en esa experiencia radica precisamente la aventura del héroe,
con su consiguiente carga de valor y esmero ante los desatinos

producidos por las clrcunstancias adversas.

El territorio del querer es el campo de cultivo mfs 6ptimo para
la cosecha de la libertad porque pudiera ser que se nos impida
hacer lo que queremos, pero no se nos puede coartar a gquerer lo que
gueremos. La voluntad es pues, la esencia del héroce y su

definicion.

*? SAVATER, Fernando. Humanisme impenitente. Espafa, Anagrama,
1990, P, 132
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Ya bien lo decfa John Stuart Mill:

“ponde la regla de conducta no es el propio cardcter
de la persona, sino las tradiciones o costumbres de
los demds, falta uno de los principales elementos

de la felicidad humana, y el mds importante, sin duda,

del progreso individual y social."®*

* STUART MILL, John. Schre la libertad. Espafa, Allanza, 1984.
P. P. 94-95



CAPITULQ SEGUNDO

LA REBELION HEROICA FRENTE AL ESTADO

s7
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®"La polftica pacta con la
necesidad y la muerte,
mientras que la revolucién

se propone abolirlas.®
Fernando Savater.

La hipétesis que guia este apartado es la que dice que el
héroe ejerce un papel soclal al convertirse en ejemplo vivo y no
petrificado por la costumbre, de lo que puede ser en realidad una
actitud comprometida con la democracia y con una ética nacida del
querer individual y que en consecuencia respete a los demds en su

querer particular,

En suma el planteamiento emanado de esta tesis es que la
libertad, en el marco del pensamiento de Savater, solo puede ser
entendida como compromiso social que fecunda los anhelos

democrdticos.

En este marco estudiaremos el significado que tiene la palabra
revolucién , en el pensamiento de Savater,asi como la oportunidad
que esta propuesta significa para el desarrollo politico de la

socliedad contempordnea.

A cada Instante en el juego creativo del actuar herocico

% aparece el rostro de lo de lo necesario, categorfa gue supone la
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legislacién coactiva del Estado. Frente a la Revolucidn
regeneradora del poder del Todo, Savater sostiene un ideal
revolucionario que recupere las posibilidades activas,
disgregadoras y diferenciadoras de la libertad y autarqufa del

héroe nos brinda. La invitacién es la siguiente:

“Hay que rechazar los programas completos, Sobre
todo los que encajan admirablemente y son ricos

en dignisimas proposiciones universales,"

Y es que los anhelos revolucionarios que la historia ha
atestiguado, condujeron a una vigorizacién del Poder, al lograr

instaurar una "superficie igualada"*® que favorece su ejercicio.

Es curioso que las revoluciones han sido producto mds del
hastio por el debilitamiento del que lleva las riendas, que de la
desesperacidén por la opresién de un hombre poderoso; si la

revolucién triunfa es por que los poderes que fueron derrocados por

** SAVATER, F. Panfleto contra el Todo. Espafia, Alianza, 1985.
P. 187

“ Esta idea de superficie iqualada, es tomada por Savater, de
una carta que Mirabeau envid en secreto al rey de Francia y que fue
sacada a luz por Alexis de Tocqueville en su libro: El Antigquo

; en dicha carta Mirabeau afirmaba lo
siguiente: "{Acaso es poco estar sin parlamento, sin estados
sociales, sin representacidn del clero, de los privilegiados, de la
nobleza? La idea de no formar mds que una sola clase de cludadanos
habria gustado a Richelieu: esa superficie igualada favorece el
ejercicio del poder. Varios reinados absolutos no habrlan hecho
tanto como este solo aho de Revolucidn por la autoridad real. Esto
es comprender la Revolucién como un hombre capaz de conducirla.®
Véase SAVATER, F. Ibid. P. 180
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ella, realmente no cuentan como Poder separado, es decir, como
Estado.

Ante esta perspectiva gque la Revolucidén plantea, se nos
mantfiesta como deseable un camino en el gue el Poder se disuelva
en la diversidad que los dominios creadores de los hombres libres
ile impondrian.En otras palahras,para Savater el camino libertador
es aqguel que nos conduce a una forma de vida sin determinantes
externos ,recordemos: que se puede coartar la posibilidad de

realizar el querer pero no la realidad de quererlo.

"De momento no parece mal camino hacia la libertad
ir ya viviendo como si pudiéramos ser efectivamente

libres..."

La 1iucha en contra el Estado planteada por Fernando
Savater,se resume en la siguiente aseveracidn:"La lucha contra el
Estado es imprescindible y distinta de la simple democratizacion a
fonde.

No basta con que el Estado se descentralice relativamente o
deje expresar el discurso de algunas sublevaciones particulares:
todo eso puede ser su dltimo modo de sostenerse.Lo fundamental es
utilizar cada rebeldia concreta contra la totalidad

Estado/Capital,no simplemente para la dulcificacién de esta que

*Ibid.P.187
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acabe por reforzarla."®

Cabe recordar gue Albert Camus ya hacfa la distincion entre
rebelién y revolucién, sefialando que la primera es caracterizada
por la negativa del hombre a ser tratado como cosa, es la
afirmacién de una naturaleza comin a todos los hombres. Mientras
gue la segunda humilla a la rebelién mediante las excomuniones y
los juicios sumarios que pretenden legitimar la lucha del todo o
nada propuesta por la revolucidn. La revolucién es una pledra -
labrada, pero piledra al fin; la rebelién es el cincel gque la labra
en permanente movimiento y negdndose a ser identificado totalmente
con la obra que produce. La revolucidn es sistema, en camblo la

rebelidn es experiencia y vivencia individual.®

Aqul se puede manifestar la profunda influencia que sobre
Savater ha ejercido el pensamiento de Federico Nietzsche, cual
advirtio-en sus andlisis de la cultura europea~ que el
cristianismo, el socialismo y el igualitarismo democrdtico son
ideales producidos por una moral fundada en una vitalidad
descendente,servil y reptante. Opuesta a ella sSurge una moral que
tenga como valor supremo la fuerza,la voluntad de vivir y en dltima

instancia la voluntad de poder. Ir mas alld del bien y del mal,es

“Ibid,.P.188

¢ CAMUS, Albert. El hombre rebelde. Espafa, Alianza, 1986.
P.P., 278-280. Véase a Octavio Paz en una entrevista con Gabriel
caballero publicada en: Hombres en su giglo y otrog ensavos.
México, Seix-Barral, 1989. P.P. 29-45
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la tarea que impone Nietzsche,al nuevo punto de vista moral,la
moral del nuevo hembre-el superhombre-es la del sefior,opuesta a la
moral del esclavo y del.rebaﬂo Y. por lo tanto,cpuesta a la moral
de la compasidn,de la piedad,de la dulzura femenina Y
cristiana.salir del calor matricial que la seguridad y dominio del

Estado implica la tarea que el hombre heroico se aplica asi mismo.®
Savater lo explica de la siguiente manera:

"hombres que se recargan cada majana al

sol como pilas de creatividad,tras los horrores
o los placeres de la noche... Los sentimientos e
ideales gregarios no logran hacer mella en
ellos, ni sigulera por compasidén con quienes

no han conocido otra cosa ni verosimilmepte

han de conocerla.

Y se forman yva comunidades nuevas de rechazados,de
no integrados,de exiliados ,de descrefdos politicos

de anticuerdos segun la cordura del actval mando..."*

Es en la anterior aseveracién en donde se expresan la manera

en los trabajos de Michel Foucault han inmpactado al pensamiento

‘4yéase NIETZSCHE, Federico. La genealogia de lamoral. Madrid,
Edit, La Espana Moderna.

* SAVATER, F. Qp, Cit, P. 188
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politico de Fernando Savater., Sobre todo en lo referente a 1la
exclusion de la diferencia que el Estado efectda, en el sentido de
gue todo aquel que no responda a los dictados que la cordura
gobernante establece serd considerado loco y encarcelade o
torturado por cuestionar al Bien Comin y a la Paz Social. El arte
de castigar segin  Foucault y su ejército regular, basan su
eficlencia en el contrato social , es decir que quien acepta el
eventual castigo al mismo tiempo que el orden de las leyes y los
aparatos de captura y castigo. Lo importante del crimen no es tanto
la falta, sino el dafio infringido a la sociedad, el infractor es
asi un traidor que desde el seno de la comunidad lanza sus golpes
la proporcidn entre el delito cometido y la pena que se impone
viene definida por la magnitud del efecto negativo propiciadp por
la rebeldia del delincuente o del no acuerdo como lo llama Savater.
La imitacién del delito es la que se trata de evitar mediante la
coaccién de la penallzadora. Para el estado, lo preocupante no es

la ofensa pasada sino el posible desorden del futuro.®®

En este'sentido, es en el que se desenvuelve la pelea de los
"marginados™ que fundan una nueva moral, la cual no verd su
positividad como una simple transgresién a la ley del todo, sino
gue encontrara su valor como algo diferente e incodificable desde
el todo, y que no requiera de este para reconocerse o para

desearse.

¢ véase a FOUCAULT, Michel. Vigilar y castigar., México, siglo
XXI
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Es en contra de la introduccién del concepto absoluto® en la
politica y en la sociedad, hacia donde sé enfilan los movimientos
revolucionarios que el héroe dirige, es 1o que el hombre libre
intenta desaparecer potenciando as{ su dominioc c¢reador. Entendiendo
por dominio una fuerza propia que se exterioriza mediante una
accidn ejercida sobre otros, sobre fuerzas o capacidades ajenas, al
decir De Savater esta dominacién no siempre es ejercida
coercitivamente, ya que en muchas ocasiones los individuos se
sujetan a la voluntad de otro voluntariamente y asi el poder surge
como una emanacidn de los proplos dominados. (tesis manejada por

Etienne de la Bo#tle y profundizada por Gilles Deleuze)

Pero volvamos a la idea del dominio creador, este seria
ejercido por medic de ordenes, leyes, seducclones, valores,
invocaciones y conocimientos. Se trata pues de desenmascarar al
estado como Uno, diversificando al mdximo de las formas de vida,
esto logrard hacer vde los dominados no un conglomerado de
impotentes sino una fraternidad de la fortaleza. Despertar la
fuerza, inducirla, provocarla y liberarla es el trabajo en el que
el héroe se empefia oponiéndose a un estado politico que suprime a
esa fuerza y la absorbe en su entramado disciplinario. Al vencer

ese tipo de Estado se alcanzard una forma de vida gue busque

°7 wpor absoluto se entiende 1o que es por s mismo esto es lo
saparado o desligado de cualquier otra cosa: por lo tanto lo
independiente, lo incondicionado." FERRATER MORA, José. "Absoluto".
Diccionario de Filosofia Abreviado.México, Editorial Hermes, 1990.
P.P.16-17
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compafieros y no esclavos.®

Sin embargo , {qué es lo que Savater entlende por Revolucién?,
para responder a este cuestionamiento acudiremos a la definicién

propuesta en La tarea del hérce:

"Es decir , que llamamos revolucién a la abolicién de la
separacién instituida entre gobernantes y gobernados ;
a la autogestidédn radical y paritaria de la sociedad por
todos sus miembros; a la desaparicién de toda delegacion
permanente de las fuerzas proplas individuales : ala
organizacién desde abajo de la comunidad (prefiriendo la
horizontalizacidén del poder de su verticalizacién) en
federaciones de asambleas de creadores , Ccon cargos
permanentemente revocables y supresién de las disparidades

en las retribuciones." **

Hablar de la revolucién en esta época de desencanto del
"gocialiemo real", podria parecer un acto de "misticismo absurdo"
~-dice Savater-, pero este autor sostiene que la revolucién es una
aspiracidén a la gque no se puede renunciar , porque no implica la
ocupacién del poder separado por una casta de especialistas

técnicamente calificados , sino la revolucién que se imagina el

* SAVATER, F. Panfleto contra el Todo, Espafia, Allanza, 1985.
P. P. 190-~193

€ SAVATER, F. La tarea del héroe. Espafa, Taurus, 1985. P, 160
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autor de la Etica como amor propic es un movimiento antitotalitario
no producido por ninguna necesidad histérica , o econémica , o
natural , siﬁo por el concreto "despliegue creador" -gque es desatar
las fuerzas propias de los individuos y que en el Panfleto.,.

denomina con el concepto del dominio creador.

Esta idea de revolucién antitotalitaria proviene - seqin
declaracidén de Savater~ de lo que propugnan los representantes del
comunisme libertario, incluyendo ldeas del anarquismo y 1las
aportaciones de Nietzsche, Stirner, Landauer, Bataille, camus o

Ccastoriadis, siempre teniendo en cuenta que:

"unas y otras han brotado de gublevaciones efectivas = de
individuos reales ( no clase o castas predestinadas ), en
reivindicacién de su emancipacién econdmica, su autonomia politica,
su liberacidén sexual o el reconccimiento institucional de estilos
de vida diferentes; sin la existencia constatable de estas luchas
reales en el pasado Y en el presente, sea cuales fueren sus logros,
las obras de los tedéricos serian pura palabrerfa o un sueifio

ridiculo, "™

Esto es prudente sefialarlo porque como lo vimos en el capitulo
anterior de la presente tesis, el héroe forma su propia
normatividad a través de sus actos, es decir, que él no se preocupa

por decirnos el deber se de las cosas, sino que va mds alld y lucha

Ibid, P.158
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por mostrarnos a través de los hechos concretes de su vida
aventurera su moral individual y creativa. c‘Asi tanbién las
categorias que Savater maneja san producto de existencias reales y
de existencias reales y de experienclas individuales, porgue sélo
asi la teorfa adquirird un estatuto valorative eficaz para la

accidn politica.

De este modo se asume que, toda institucion social es un frute
de la voluntad creadora del hombre y de su imaginacién, que siempre
estd ansiosa de ganarle la batalla a la muerte. Eg asi como el
Estado surge como una produccién artificial del ser humano y como
un poder institucional que absorbe las fuerzas proplas de la
comunidad para imaginar, elegir, decidir y ejecutar:; de este modo
se constituye un poder separado que se justifica apelando a fuentes
de legitimacién tecldglcas, racistas, de castas e incluso
racionalistas. Este poder separado aparece asi como generador de la

acumulacion de capital y de la divisidén en clases sociales.

Ya que sélo quien no ha remunciado a decidir, serd capaz de
darse a la tarea de abolir el Estado como un poder separado, este
hombre seria conslderado como libre, como un ser no sujeto a la
instrumentalizacidn estatal y que ge identifica con otros hombres
libres ya que ellos son los unicos capaces de evidenclar la radical

indeterminaciéﬁ y voluntad creadora gue le constituyen.
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Baruch Spinoza apuntaba que:

"Plene a otro bajo su potestad, quien lo tiene
preso o quien le quitd las armas y los medios de
defenderse o de escaparse, o quien le infundié
miedo o lo vinculd a é1 mediante favores, de tal
suerte gue prefiere complacerle a ¢l mds que a si
misme y vivir sequn su criterio.

Mds gque segun el suyo propio. Quien tiene a otro
bajo su potestad de la primera o la segunda forma,
s6lo posee su cuerpo, pero no su alma; si no en
cambio quien lo tiene de la tercera o la cuarta
forma ha hechos suyos tanto su alma como su cuerpo,

aunque solo mientras persista el miedo o la esperanza.”"

Asl tenemos que los seres humanos que han perdido la propiedad
de su cuerpo y su alma, estdn incapacitados para decidir gqué
hacerconsus vidas, porque viven ' una calderoniana vida de suefio.
Estdn con sus ojos ablertos y con la mente cerrada a las opciones
posibles que se les plantean, Estos seres han delegado su poder y
por lo tanto son despojados de todo lo demds. La plenitud del
artificio de lo social se funda en la pasidn y el deseo de los que
ejercen sin cortapisas gregarias su dominio creador . Los hombres

del porvenir son individuos que viven con el frio que produce el

" SPINOZA, Baruch. Tratado Politico. Espafia, Alianza, 1986.
P. 50
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desamparo de su libertad.

Sapbemos que la fuerza propla no es conquistable, sino mds bien
utilizable, ella aspira sin tardanza a ejercer ya su accién

creadora, dominando y eligiendo en cada ocasidn.

sin embargo, la demagogla, ha convertido en positivo la
debilidad de los mds y se sehala como maligna la fuerza de los
excelentes y el dominio que ejercen. Esta valoracidn servil de la
vida por parte de los débiles propicia dificultades a la tarea
heroica gue trata de gestar el despliegue creador que transforme a
nuestra socledad en una comunidad de hombres libres, fraternalmente

unidos pero radicalmente diferentes.

cémplices de la impotencia los siervos voluntarios de la
generalidad, se oponen con profundo resentimiento al actuar
independiente de los héroes, no toleran la luz, pues por lo tanto
dormitar sus ojos, svlo estdn conformes en la obscura caverna de la
ignorancia y al debilidad. Disentir como ya lo vimos en lineas
precedentes es deslizarse al sdétano del manicomio o a la angustia

de ser observado por el pandptico.

Bien lo dlce Savater al afirmar que " lo gque se desdeha es
todo agquello que no cae directamente bajo la dialéctica que
desarrolla el Espiritu Absoluto, aquello gue marca desviaciones

particulares, experimentos no universalizables, azares que se
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resiste a la integracidn en la optica gregaria, voluntades aisladas

© de pequerics grupos de valorar de mode diferante,..®

contra estos desdenes gue la ortodoxia politica caracteriza en
contra de las propuestas divergentes del cdédigo establecido, y
frente a los serviles hechos de la comunidad, el héroe se levanta
come un ser fuerte, independiente, autofundante y libre. Sabe lo
que quiere porgue sabe lo que es y por qué lo es. Su accidn es su

normatividad y su amistad es con lce espiritu libres como 41,

Es en este marco en el que el héroe aparece como el 1n&1viduo
que busca despertar del sopor que la complacencia en lo cotidiano
le ofrece, es un hombre que vive su voluntad de individuacidn como
explosidén de lucidez opuesta a la obnubilacién de la natﬁraleza
uterina y originaria. Para él1 continuar dependiendo de otros seria
una condenacién a un estade de permanente duda sobre las
posibilidades de la fuerza propia, de ahi que su actuar primigenio
se dirija a quebrar las barreras de significacidn creadas por la

tradicién o por la Razén hecha Estado.

podriamos decir junte con Nietzsche, que el grito de batalla
de el hombre heroico se resume en la siquiente exclamacidn de

Zarathustra:
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"Un rayo de luz atraviesa mi alma. Mis ojos se abren ante

una luz nueva. Necesito compafieros vivos, no compafieros
muertos ni caddveres, gue he de llevar a cuestas por

dondequiera que vaya.

Necesito compafieros vivos, que me sigan, porgue se sigan
a si mismos, y vayan a donde yo vaya.

Un rayo de luz, una luz nueva, ha aparecido en mi
horizonte.

1zarathustra no debe hablar al pueblo, sino a compafieros!

iZarathustra no debe actuar como un pastor o un pero de

rebafios|" 7?

iSe atreveria alguien a negarle un cardcter libertario a este
deseo herolco consistente en demoler sin compasidén las tablas de
valores sean estas impuestas por el Estado o la Religion? Sin em=-
bargo, este infractor es un creador porque desata las capacidades

de autofundacidn que el ser humano posee.

De este modo el héroe se reviste con el deseo de liberar a
otroeg de su estado de postracion y sujecién frente al Estado. Como
ya lo habiamos visto en el capitulo precedente, el héroe es un ser

"nacido 1libre: civicamente, su tarea mds espentdnea es la de

" NIETZSCHE, Federico. Asi habl¢ Zarathustra. México, Edit.
Planeta, 1992. P. 38
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liberador."”

Pero ¢de qué cosa nos liberard el héroe?, Savater contesta que
de la tendencia-proveniente desde la afirmacién de Luis XIV que
reza "El Estado soy yo"- al debilitar las fuerzas independientes
opuastas a la centralizacién del poder en un solo punto del cuerpo
social, es decir, que el hombre heroico se presenta a pelear frente
a las tendencias a la organizacidén total tan caracteristicas de la

socledad moderna.

Cen la Revolucién francesa este proceso de separacioén del
poderse hace mds profunda a través de las ideas de igqualdad,
democracia y libertad que no hacen més qué nivelar el suelo pa-
ra que la locomotora de la modernidad encarada en el Estado se
mueva sin obstéculos provenientes de grupos no identificades con el
Todo qué el pueblo representa. Clages, corporaciones e intereses
particulares se ven aplastados bajo el dictamen -casi divino- de la

*voluntad general”,

La sociedad estatal desarrollada asiste a una concentracidén
del Poder mids gue una distribucién del mismo, ya que parapetados
detrds de 1la voluntad del pueblo, se esgrime una ideologia
totalitaria que socava los poderes privados y fortalece un Poder
unificado. En otras palabras, el Estado asume un Poder que

dictamina en términos absolutos 1lo universaimente vdlido y

7 SAVATER, F. La tarea del héroe. Fspafia, Taurus, 1986, P, 128
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condenable. Frente a este poder unificado se planta el poder

individual e individualizante del héroce.

En este punto conviene que nos detengamos a establecer la
distincién que Savater plantea entre dos palabras que en ocasiones
usan de manera distinta y que en el marco del pensamiento del
fildsofo espamol adquieren matices diferenciadores muy concretos

que conviene sefialar en esta tesis.,

En priner lugar el Poder: "lucha contra la diversidad real de
las fuerzas sociales: el rostro tedrico-simbélico, mids
precisamente~ de este combate para efectuar la unanimidad por via
coactiva es la idea de Todo, la identidgd de ‘10 contradictorio
organizada en la institucién del poder llamado Estado.”™

Ahora blen, Savater entiende por el Poder la Mcapacidad de
mande" , la cual consiste en la condicidén de algunas personas,
incluso si éstas se oponen a aquella voluntad dictaminadora. Asi
nismo este poder de monopolio de la violencia ejercido por este

poder separado que denominamos Estado:

¢ SAVATER, Fernando. Panfleto contra el Todo. Espafia, Alianza,
1985. P. 36
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" Ese poder es una especie de fuerzas separada de
su nédule motor,una fuerza gue Se alimenta de la

impotencia relativa o total que provocen las victimas que se le

someten, "™

Cabe precisar que Savater sefiala-sigulendo a Etienne de la
Boétle- que buena parte del Poder gue el Estado ejerce emerge de la
voluntad de muchos hombres de ceder su capacidad de gobernacidn
sobre sus vidas, de esta manera podriamos decir que la coaccién
externa es sélo la punta del iceberg, cuyo fondo se halla an el

acatamiento intimo y voluntario del poder.

En sequida veremos lo que Savater entiende por dominacion,
para que acudiremos a una afirmacidén textual gque el autor nos

brinda en el Panfleto contra el todo:

"..... entiendo el dominio como agquella
irritacién activa de la fuerza propia
que no se alimenta de la lmpotencia de sus
objetos sino de la sobreabundancia de riqueza
que pone en ellos y que revierte de nuevo sobre el
foco de actividad . Asf es el caso del artista y su
obra de arte, la relacioén reciproca de los amantes, la

revelacién de un maestro puede hacer a su discipule , ©

*Iden
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la excelencia ética del héroe."™

Existe una tercera distincidén que Savater establece y es la
definicién que realiza sobre la fuerza, la cual rescata de la
vimpotencla a los que le son fieles , incluso se puede decir que es
algo mds que impotencia y llega a transformarse en simpoder, que
tiene como ingrediente principal a la fuerza , que a su vez:

"brota de nuestra intimidad misma..., la
fuerza es lo que esenclalmente rewune ,

lo que convoca la dispersién que soy...
Frente a la uniformidad que el poder instaura
y que borra las diferencias desde fuera

la fuerza potencia toda la diversidad de
intensidades y cualidades que caben en la
intimidad hurana, cuyos limites estdn muy

lejos de haber sido explorados..."”

Mientras que el poder convierte al dominado en algo inerte,
que funciona sin vivir, el dominio y la fuerza atienden a drdenes
nacidas de lo inmanente, de la intimidad del individuo que las
ejecuta, con estas dos opciones de conducta plenamente ejercidas

por el héroe, los hombres dejan de funcionar como herramienta. La

" SAVATER, F. Qp, Cit.. P. 37

” SAVATER, F. Para 1a anarquia y otrgs enfyentapmientos.
Espafa, Tusguets, 1984. P. 20
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fuerza le da vida a Jo domipado , estableciendo el domipio creador
del cual ya hablamos en pdginas anteriores, pero que quisiéramos
acabar de redondear citando un ejemplo de ese tipo de dominacién y

que el nismo Savater nos pone en su ensayo Teoria del simpoder

"El ejenplo mds claro de este dominio es el
practicado por el artista sobre el objeto
de su arte y sobre el admirador de la belleza
al gue se dirige: el dominio de Mozart
sobre la armonia enriquece positivamente

a la armonia misma y vivifica a quienes le oimos."™

La relacidn se produce a partir de el dominio de la fuerza es
reciproca y se desarrolla mis plenamente en el terreno de la
fratarnidad, en canbio el poder ejerce un control sobre los hombres
que los hacen worir cads instante gue ceden su fuerza propia en
dreas de un poder superior y unificado; persequir el dominio
creativo es la tarea en la que se compromete el ideal heroico,
intentando crear hombres desplertos que disfruten de los
sobresaltos de la lucidez como expresién de la libertad que se
alcanza al desatar el pensamiente y al asumirse como individuo

pensante y creador de su existencia.

la manera mas eficaz ~ para Savater - de luchar en contra del

estado es asumiendo como punto de inspiracién moral a la fuerza, ya

"™ Ibid. P. 21
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que sl se lucha contra el poder tomando como punto de partida el
poder mismo lo unico que se propiciarfa serfa una subversién del
poder para el poder mismo, en otras palabras evidenciariamos el
acrecentamiento del poder no su destruccidn. De lo que se trata es
de extender el dominio creador a todos los campos posibles de la

vida comunitaria,

Y es que el estado tiene como vocaclén esencial la aspiracién
imperial y el Imperio -al decir de Fernando Savater=-: "es el lugar
abstracto por excelencla, la cede perfecta de la soledad, de la que
los lugares vivos han sido borrados. Llamo lugares vivos a los
puntos de fuerza territoriales que crecen y envejecen, resurgen y

organizan seqin el pulso de la comunidad en que ellos se apoya." ™

Estos lugares vivos son los solares de la libertad que el
héroe trata de restaurar a partir de su actuar indeterminado,
voluntario y humano. La multiplicidad indefinida es el sentido
propio de todo dmbito vivificado por el guerer esencial de los
hombres. Por esc la oposicién al Estado que este deseo de
particularidad indefinible pretende. Este poder separado actua bajo
una ldgica que tiene como objetivo centrar tode en un punto
alejado. Para pertenecer a este mundo se precisa ignorar el cuerpo,
olvidar la memoria y demostrar el gquerer esencial que me constituye

y diferencia.

**(18) SAVATER, F. Para la anarquia y otros enfrentamientos.
Espafa, Tusquets, 1984. P. 90
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»
La reivindicacién de Savater es la sigulente:

"A fin de cuentas, reivindicar el derecho a la

diferencia libremente aceptada y compartida, a

la comunidad sin otra base que el mutuo acuerdo

cooperativo ni otra coaccién tradicional que la

del respeto a todo lo que algulen venere como

la raiz de su memoria, esto es, nl mas ni menos,

relvindicar el derecho a no padecer Estado ni

Imperio alguno, a poder elegir nuestra forma de

vida, el lenguaje que mejor nos exprese y los

comparieros de lecho o de taller que mejor con-

cuerden con nuestros gustos.® *°

Todo ello conduce a la selva de la libertad que es el gue la

nutre al d4rbol del proyecto ético y politico de Fernande
Savater,esa libertad se alcanza en el momento mismo de desearla,
incluso podemos decir que el secreto reside en alcanzar un querer
libre, en el gue no intervenga nadie, asi mismo este querer
particular no se atemoriza ante el perfil de guerer algo ajeno, no
temer a la libertad propia y a la de los demds es el despertar a
una vida entendida mas comc experiencia personal e irrepetible, que
como constatacién de leyes exdygenas impuestas por el poder separado
del estado.Asi tenemos que lo que nos separa de la libertad es una

deficliencia de animo y no tanto una necesidad histérica o social.

°(19) Ibid. P. 96
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Cuando los hombres aprenden a reconocerse como propietarios de
su voluntad y defienden tratando de actualizarla permanentemente,
es cuando se asumen como responsables de su vida y de sus actos, es
el momento en el que se experimenta s}n reservas con las propias

capacidades y se negocia con la aventura,

Asi es como los seres humanos aprenden a responder por sus
propios actos y constituyen sistemas politicos en 1los gque
prevalézcan valores como la honestidad, la fidelidad, la lealtad y
la misma responsabilidad, solo de este modo se impedird
culpabilizar a la historia o a las circunstancias. En los gobiernos
fundados en lo, contrario a la responsabilidad, nadie sabe lo gue
hace, y por consecuencia no se puede exigir respuestas claras a los

defectos en el funcionamiento gubernamental.

Sin embargo, lo que ocurre es que: "el dmbito en el que
vivimos es el de la servidumbre voluntaria, el poder separado en
manos de uno,del todo. Dentro de un estado cada vez mas regulador
y super-protector, cada vez mds burocratizado desterritorializado,
cada vez mas abstracto, se va perdiendo crecientemente no sélo el
gusto sino también las gcasiones de la libertad...Todo es demasiado
complejo; todo vremite a Tado. En el mundo de la constante
reproduccién productiva de lo mismo -en el Estado- es el Todo quien

manda y su creciente poder se paga en disminucidn de la fuerza de



80

sus particulas animadas."

Pero el miedo a la libertad y a la responsabilidad que le
acompafia ha impulsado los intentos totalitarios de nuestro siglo,
los lideres carismiticos gue hacen posible que el sujeto temeroso
se vea poderosamente ildentificado con las ideologfas -o falacias
como las llama Savater- del Pueblo, la clase o la Nacidén, que

tratan de homogenizar la real diversidad social.

De hecho, al estudiar la historia del siglo XX, ésta se nos
presenta -en ocasgiones-,como una sucesién de atrocldades
sangrientas que aplastan el cardcter humanista de la sociedad, una
de estas ocasiones es el perfodo que estudiosos =-como Leonard
Schapiro - han caracterizado como totalitarismo -los trabajos de
Hanna Arendt son muy ilustrativos sobre los origenes de estas
formas despdticas de gobierno- el cual asold a Europa desde la

década de los ainos veinte hasta la muerte de Stalin en 1953.

Tras la careta de la ortodoxia y la divinizacién de una idea,
se oculta el rostro del crimen que representa el movimiento de los

creyentes siguiendo a su lider o profeta.Bien decia Cioran que:

*! SAVATER, Fernando. Panfleto contra el Todo. Espafia, Alianza,
1985, P. P, 55«56
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"En un espiritu ardiente encontramos la bestia
de presa disfrazada; no podriamos defendernos asiado
de las garras de un profeta... En cuanto eleve la
voz, sea en nombre del cielo, de la ciudad o de
otros pretextos, alejaos de él: sdtiro de vuestra
soledad, no os perdona el vivir mids acd de sus
verdades y sus arrebatos; qulere haceros compartir s u

histeria, su bien, imponérosla y desfiguraros,"*

5in embargo, conviene que precisemos que para Savater mucho de
este servilismo emerge de un resencl;ianto, el mismo que se expresa
como un apetito de castigo para si mismo y para los semejantes, la
malevolencia que conlleva la actitud del resentide lo conduce a
ceder su posibilidad de deliberacién en aras de una seguridad que
1o libre de los males que otros podrian infligirle, es decir, que
el resentido le impone a otros el mal que él mismo padece, de ahi

proviene la conocida afirmacién de el hombre es lobo del hombre.

Asi es como el resentimiento nacido de la debilidad y la
impotencia conduce a la generacién de regimenes dictatoriales y
totalitarios. Esto nos recuerda la harracién que George Orwell
realiza en su novela 1984, donde se nos cuenta cémo los deseos
reprimidos generarian una reserva de energia gue se podria

manifestar con mayor fuerza y violencia en los actos publicos de

%2 CIORAN, E. M. Adids a la filogofia. Espafia, Alianza, 1988,
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culto a la personalidad del "Gran Hermano", porque: "iComo iban a
mantenerse vivos el miede y el odio y la insensata incredulidad que
el Partldo necesjitaba s{ no se embotellaba algun instinto podercso

para usarla después como combustible?®*

Ese combustible ha prendido las hogueras del absolutismo a lo
largo de la historia, la inguisicidén y sus "autos de fe' encuentra
un fiel heredero en la quema de los libros efectuada por los nazis

en 1933 en la ciudad de Berlin y en los procesos de Moscu.

El panorama tan aclago descrito por Orwell, nos brinda la
oportunidad de reflexionar sobre la manera en que el odio, el
terror y la violencia se interiorizan en los miembros de una
comunidad y destruyen las posibilidades de una cohesién que,
respetando la diversidad del conjunto soclal, provea la fuerza
necesaria para sacudirse la hegemonfa totalizadora de una

oligarquia.

Al decir Fernando Savater:

"La utilizacién de los ideales como
apuntalamiento del poder del Todo

y la exclusién de un posible uso
antitotalitario de ellos es la

entrafa misma de la razén de

* ORWELL, G. 1984, Espafia, Edicicnes Destino, 1990. P. 137
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Estado." *

Sin duda alguna la intolerancia que ejemplifican estos
gobiernos totalizadores pretende aunar para excluir a los otros,
unes a los individuos negando los vinculos universales y sus
efectos son mds destructives que el individualismo mds insolidario,

Ya Voltaire lo percibia al decir:

"Luego el derecho de intolerancia es
absurdo y bdrbaro; es el derecho de
los tigres; es mucho mds horrible aun,
por que los tigres no se destrozan
sinc para comer, y nosctros hos he-

mos exterminado por unas frases,"*®

Es preciso decir que incluso las soluciones igualitarias y
colectivistas del marxismo han aumentado la extensidn y capaclidad
de mando del Poder, sumado a un creciniento casi terrorifico de la
violencia coactiva del Estado contra los cpositores. La explotacién
se ve reforzada con lo que Savater llama Capital del Poder que en
el caso de las naciones del "socialismo real"™ sustituyé al Poder
del capital analizado en la obra tedrica del estudioso renano,

Carlos Marx. Ese Capital del Poder es el Estado.

** SAVATER, F. E} panfleto,... Espana, Alianza, 1985, P, 66

** VOLTAIRE. Tratado de la tolerancip. México, Grijalbo, 1984,
P. 43
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Sin embargo, tampoco el 1iberalismo resuelve este problema y

tiende a adoptar métodos autoritarios en cuanto se ve amenazado, lo
gue le desvia hacia fdérmulas totalitarias que le sustituyen o le

extienden en el monento de urgencia.

"En todo caso, es el Todo quien manda., La alianza
de la razdn Absoluta con la abstraccidn reificada
del Capital ha dado lugar a un Poder sin resquicios
pero sin embargo amenazado, a un control cada vez
nds perfecto del individuo y por otro lado

a la necesidad permanente de introducir més

y mds violencia para protegerlo o para proteger

al Estado de él: se va alcanzando un paraddjico
nivel de perfecta estabilidad convulea

sin precedentes en la historia que conocemos."*

Lo anterior se relaciona estrechamente con la manipulacidn
que valores ético-politico representados por las falacias de la
Igualdad del Bien Comin , de la Clase o de la Historia."De lo que
se trata en la manipulacién es de separar a los hombres de lo gue
se iniciativa y fuerza propla podria llegar a alcanzar por si

mismas para doblegarse a un plan y un poder ajenos"”’

** SAVATER, Fernando. El panfleto contra gl Tedo. Espana,
Alianza, 1985. P. 60

*” SAVATER, F. La_tarea del héroe. Espania, Taurus, 1986. P. 224



85

Pero no solo esto , Savater nos aclara que mientras la

sccial sea vivido como una necesidad de delegacién de la
iniciativa propla, los hombres se manipulardn mutuamente y serd
presa fdcil en una situacién ajena & su gquerer individual.
Asimismb y es este gentido , nuestro autor afirmard que en hombre
no es una cosa, por lo tanto , no se encuentra determinado por nada
y visto como :%una permanente posibilidad de imprevisibilidad
activa e Jnnovadora®™,que es lo que se denomina como creacién® Y
ahi estd solucion casi artistica que Savater propone y que se baga
en la idea de gue el hombre crea Y en tanto creador ,se fuga de la

cosificacién que el Estado le impone.

£s de la voluntad de poder de donde nace la propia decisioén
frente a la colectiva, sin ella no se podria imaginar siquiera ,
lag protestas literarias ni la denuncia de la manipulacion ; el
hombre que se rebela, estd dispuesto a reivindicar su autonomia
y a sustituir la politica por la ética, a esta pasién activa y
vigorosa es lo que Nietezsche llamd voluntad de poder, que tanbién
se expresa en una voluntad de legislar , de crear nuevos valores ,

de controlar , en suma de estatuir.
Savater afirma que:

nA fin de cuentas, la mds honda razén para

enfrentarnos con la manipulacién y para

* Ibid. P. 226
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diséutir cada una de las instancias en gue

se presenta come necesaria, en huestra intima

y glorlosa conviceidn de gue no somos una co=

sa determinada de una vez por todas.Es a no-

‘otros a gquien protegemos, cuando aspiramos

a emancipar al prdjimo, pues en ios ojos del
esclave se lee un irrefutable ' tua res agitur '’

gue para nada apela a la mera compasién."**

Al hablar de Estado, Savater se refiere a la casta de
burdcratas que en cada morento interiorizan enérgicamente
las demandas de lo universal y de lo necesario, entre lasgue

destaca la de un poder separado.

Y asi, lo gue intenta hacer el héroe es articular una pers=-
pectiva ética fundada en un proyecto individual e irre-ductible,

que pretende ser, el medio mds eficaz para la bondad y felicidad

huranas.

Frente a 1la ética de quien ve a la sociedad como un rebafic,de
tal modo que lo ideal sea cumplir la ordenada y justa perfeccién
que la sociedad impone, se levanta una moral de los que rechazan lo
determinado y buscan con denodado interés librar al otro de lo que,
desde fuera de si mismo, lo cosifica y lo aleja de la posibilidad

de reconocerse en los demds. Luchar por la propia libertad se liga

*> SAVATER, F. Ibid. P. 234
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a la pelea por consegulr vivir entre hombres libres.

La ética del hombre heroico quiere subvertir el plano polftico
que se funda en el reconocimlento del otro y abrirse a una
comunicacién racional Que se oponga a las identidades surgidas de
la violencia y la jeraquizacién estatal. £1 deseo es el que Savater

expresa del siguiente modo:

®si por revelucién se entiende acabar con
el orden de la comunidad basado en la
jerarqﬁia naturalizada y la rapifa (o
provecho, tanto da) insolidaria, si por
revolucién se entiende liguidar la
divisidn entre gobernantes y gobernadas,
demoler la impenetraﬁilidad burocraitica
del poder e instaurar la igualdad
intrfnseca de todos log socios de la
comunidad a efectos de la gestidn de ésta,
la revolucién no es el deliric mesidnice
de clertas politicas sino el humilde y el

energético propdsito de la ética®.*™

Pero, segun Fernando Savater, {cudndo serd el momento indicado

para este novimiento revoluclonario?, el tiempo es ahora, no la

*° {29} SAVATER, F. Invitacidna la ética, Espafia, Anagrama,
1991, P, 97
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esperanza en el futuro, ni la nostalgia por el pasado, si no el

dmbito es el presente.

Por supuesto que esta decisién tomard en cuenta las lecclones
del pasado(la wemoria de lo que es y de el por qué salid el hérce
de su casa, es pues la fidelidad al origen) pero su puesto estd en
el presente, porque en el pasado ya todo es irremediable, necesario
y pz"evisible, y en el futuro todo ha ocurrido, casi siempre se ve
al futuro como aguello que ya se consiguid, por estas razones la
ética heroica se nanifestard plenamente sus por qué y sus para qué
en el momento de 1a realizacidén de los actos, los cuales expresaran

a su vez, la utilidad de lo hecho.

Mientras que la politica se afirma en la consigna que reza "el
fin justifica los nmedios®, la ética sostiene que ningun fin se
logra por otros medios que no correspondan a la naturaleza del
objetivo perseguido:®la ética es insensata e ingenua, para ella no
hay mds que fines puesto que todo se agota en el presente donde se
ajerce y donde busca con denuedo la apertura de lo posible... pues
nada puede tener peores  resultadocs gque 1la abolicién de la
posibilidad presente y el postergamiento del querer tras una cadena
de medios elegidos por 1la necesidad misma y no por nuestra

libertad."™

*lAhab como ejemplo:
(30) Ibid.P. 99
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La opcién que el héroe propone frente al estado - el cual es

visto por Savater como un producto de la divisién entre gohernantes
Yy gobernados-, es la de recuperar las fuerzas propias de imaginar,
decidir y ejecutar que los nienbros del conjunto social han
perdido, de este modo se romperfa con la distribucidén de las’
fuerzas que impone la cuspide de la pirdmide burocrdtica gque
constituye al estado. En suma, el ideal heroico desembocard- en
Savater- en la distribucién de las fuerzas creativas de la sociedad
gue no venga dictada por la cupula dirigente, es la distribucidn
del poder a lo que conduce la revolucién del héroe, en otras

palabras, lo que se pretende es llegar a la democracia.

Pero antes de definir lo que para el anhelo revolucionario del
héroe significa la democracia, veamos gque la rebelién es parte
egsencial de la actividad heroica, Savater ya apuntaba esta
caracter{stica desde las vibrantes lineas de su primer ensayo -

egscrito a los 18 aiios-:

" El hombre -piensa Ahab-, no se distinguird por la
aceptacién de su condicién dependiente, sino por
su rebelidn. Sabe que hay un poder mucho mds alto
qu; el suyo y asi lo reconoce, perc juntamente se
enmpefta en una lucha constante contra 41, para afir-

rargse como diferente e independiente."?

2 SAVATER, F. "Ahab como ejemplo®™. La filosofia tachada/
. Espafia, Taurus, 1986. P. 78
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Y as{ tenemos que el hombre heroico se va alejando de los
placeres sencillos gue nos brinda la seguridad del Padre-Estado, o
de la Madre Iglesia.El se identifica con su hacer y su querer, su
prictica cotidiana en contra de lo que se le impone, es una
manifestacién de su creatividad. La neutralidad le es ajena, ya que
su belicosidad le proyecta hacia el extremo opuesto de la

obediencia servil de los débiles,.

Sin embargo no es un motivo meramente altruista lo que impulsa
a la demanda de abolir el Estado, sino que es parte de la busqueda
de reconocimlento gue el héroe exprende, es decir, el hombre libre
-que es aguel gue se aduefia de si misme y no delega sus decisiones-
necesita de hombres libres que sean capaces de reconocerlo en su
radical indeterminacién , hombres neo instrumentalizados que lo
traten comc persona y no como cosa. De aguf nace la posibilidad

damocrdtica del actuar heroico.

La democracla es vista por Savater como un ideal, algo as{ como
un cencepte limita de la organizacidn social, en otras palabras,
para nuestro autor, la democracia no es algo existente aquf y

ahora,”

A pesar de que el términc se ha ide perturbando por el abuso

3'( 1a manipulacién, sigue siendo la invencidén mas ravolucionaria en

"} SAVATER, F. Invitacidén a la ética. Espana, Anagrama, 1991.
P. 100
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el terrenc politico, ya que logra vencer la independencia politica

del futuro por medio de la emancipacién del presente:

"por lo mismo, nada en politica es revolucionario
nl subversivo sino es democrdtico: fuera de la
democracia, todo es vuelta a los métodos mds vie-
jos del mundo, a la autocracia, al terror, al pa-
ternalismo, a los pocos que deciden... y a los
muchos gue ni se atreven a querer, ni llegan a

saber ni pueden decidir.m™

Savater sefiala que ni las llamadas "democracias populares" -
hay que tomar en cuenta que las anteriores afirmaciones se
realizaron en la época del apogeo comunista en Europa del Este~, ni
las occidentales del "mundo libre" llegan a concretar este ideal,
que por clerto, proclaman a grandes voces y lo pervierten en

secreto.

Lo que ocurre es que la democracia pretende la abolicién de
las desigualdades de poder, la eliminacién de los especialistas en
mandar Yy la puesta en conin de los asuntos comunitarios, también
supone la desaparicion de la organizacién social estructurada de
arriba hacia abajo, todo ello unido a la posibilidad de elegir a

cualguiera de los ciudadanos a un puesto publico, y una.

* Idem.
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administracién transparente en donde los mandatos de los
gobernantes sean revocables. Pero ¢a qué equivale esta propuesta

heroica de la democracia?:

"Puede decirse que este programa equivale en buena medida
a la disolucién del Estado tal come hoy lo conocemos en la
socledad, disolucién que quizd no pueda nunca ser absoluta ni sea

’

deseable que lo fuere."™

Lo que Savater rechaza no es la democracia, ya que sin ella no
es posible concebir un proyecto revolucionario, contra lo que se
sustenta el esfuerzo liberador del héroce es el entramado de
obstdculos a dicha democracia. Por el lado de los palses liberales
tenemos la explotacidn econdmica de los desposeidos por los
poseedores, la consideracién mercantil y no social de 1la
produccidn, la entrega de los hombres al juego de las leyes del
mercado y la cosificacién mdxima de las relaciones humanas a través

de la monetarizacidn.

Por su parte las ya desaparecidas "democracias populares®, han
planteado serios problemas al desarrcllo de el anhelo democratico,
ya que los males de una planificacién autocrdtica y centralizada
del poder y la eliminacién de las instancias intermedias que
podrian contrarrestar el peso del mismo concentrado en la cispide

social, pusieron en entredicho las esperanzas que la alternativa

* Ihid. P. 101
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socialista representaba para la democracia.

Sin embargo, esto dltimo no significa que Savater opte por las
visiones triunfalistas gque ven en la caida de los regimenes
comunistas de Europa oriental, el triunfo final del capitalismo y
su modelo democrdtico de gobierno, gue como ya se evidencidé en
pdrrafos anteriores no es tan "demdcrata" como parece. Nada mrds
lejos de su intencién critica, sino que &1 afirma, mediante la
negacién de una socledad de la imposicitn, las responsabllidades de
una politica que reviva una sociedad de la ®invitacidn®, ésta
basada en la comunidad que respete la diversidad y gque haga a un
lado las concepciones que ven a la dictadura de lo unice como la

via de la realizacioén social,

Y as{ es como arribamos a una sociedad politita que le dé paszo
a la wultiplicidad de propuestas, gue sean en verdad alternativas

y no tan sdélo envolturas de un mismo'producto.

Frente a las tesis de la imposicidn que sefialan la pertinencia
de unha normalidad, de un juege posible y de un centro decisorio

absoluto, se presenta la gutogestidn, que para Fernando Savater se

halla revestida de un cardcter superior:

* La indiscutible superioridad de la autogestion
sokre cualquier férmula coactiva de ordenamiento es
que permite a los socios darse cuenta de por qué
clertas cosas deben ser hechas de determinado modo,
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para gue las formas de la creacidn social sean
éceptadas paso a paso ¥y desde dentro. No es que con
la autogestidn las cosas vayan mejor: no, van peor
(es decir mds vacilantes, mds lentas, mds

embrolladas, menos ejecﬁtivas, menos automiticas)

y_esp es precisapente 10 bueno.***

¥ épor qué es o bueno esta complejidad en la deliberacion
politica? Savater responde gue por el hecho ineludible de que esta
discusién previa a la toma de decisiones ayuda a que la gente
descubra por s{ misma por qué tal cosa dehe ser efectuada de
determinada manera, de otvro modo la ciudadania hubiera rechazado

sin saber por qué, o la habria aceptado y obedecido de forma

degradante.

En este sentido es prudente sefialar que la postura
sustentada por Savater no podria conducir a otra cosa, ya gue su
visidn del hombre es profundamente revolucionaria y libertaria, es
decir que para nuestro autor, la idea de la naturaleza, no
convalida a su pastura etico-politica para &1 la naturaleza no es
la determinante del perfil  humano,la naturalizacisén o
ambientalizacién son formas negativas de determinismo que pueden
coaccionar o incluso detener, el proceso de emancipacidén humana,

asi tenemos que:

* Thid. P. 104
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"El hombre es proyecto, de libertad y la naturaleza

no es su amblente , su casa (Qikos} lista para recibirle,
sino la circunstancia adversa que se opone a ser mcldeada

y estructurada como casa del hombre, de acuerdo con

su imprevisible y varlable fantas{a cultural... la
naturaleza utilitaria de los economistas (recursos
materiales) debe ceder ante la haturaleza del pensador del
artista, del deportista, del hombre reli gioso, del

hombre comin, para que este no se disuelva en el nihilismo,
sino que afirme algo de su auto-identiﬁad al nacer,

vivir y morir a la sombra de los mismos drboles"”

Todo lo expuesto,nos arrastra a una racionalizacién de la

actividad politica en la que no hay un mito fundacional que

establece de una vez y para siempre los niveles sociales y que

legitime el poder detentado por un hombre "divinamente escogido" .

Asimismo representa el rechazo del poder visto como patrimonio de

los dioses. la democracia aparece como ideal gue combate a la

jerargquia naturalizada, gea esta producte de dios o de los genes.

En este sentido es en el que aparece como fundamento de la de-

¥ Ibid. P. 105
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mocracia y de su ideal emancipatorio, el tema del reconocimiento,
el cual es visto por Savater como el impulso motor de las acciones
libertarias del héroe. Esto se debe que a partir del reconocimiento
en el otro se devela lo que hay de uno mismo en los demds y no
puede dejar de causar repulsién y compasidén el estado caido o
sometido del semejante, Este tipo de reconocimiento se opone al gue
se reconoce del otro, que implicaba el establecimiento de una
jerarquia diferenciadora que produce en el hombre un sentimiento de

superioridad o inferioridad con respecto a los demds.

Savater afirma gque:

n,.,cuando uno se reconoce gn el otro, la con-
tenmplacién de sus muriones o de su desvario se

hace intolerable y exige alguin tipo de inter-

vencién...Hay que hacer algo para remediar

sus males, sea enmendar su delirio o separarle

del trato con los demds..."™

Con esta afirmacién, se hace evidente que la democracia
inaugura un sistema social en el que los hombres comparten una
condicién idéntica,ahora, con este proyecto democrético,todo
privilegio es sujeto a discusién y toda jerarquila deberd ser publi-

camente justificada.

° SAVATER, Fernando. La_tarea del héroe, Espaha, Taurus, 1986.
P. 176
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De este modo, a cada momento el arriba y el abajo son suijetos

a cambios, es asumir el cardcter auténomo de la socjedad en la
que su principio-unificador ya no reside en seres extraterrenos o
trascendentes, sino que es una solidaridad de los companeros,de los
amigos, en resumen es la unidad de los unos gue tanto aforaba

Etienne de la Boétie.

Ya nada en este marco social serd remitido a la insondable
voluntad de " creador " o de los misteriosos decretos de la
"providencia®, Ahora es la transparencia social lo que persigue el

proyecto revolucionario heroico:

" @l nédulo de la conflictividad politica
contenpordnea es gue el Estado, es una

profundidad inconciliable con el proyecto

democritico de la sociedad transparente."”

A 10 que conducird este enfrentamiento, desde la perspectiva

de Savater, es la siguiente:

" 0 el estado se las arregla para desvirtuar
la esencia de la democracia o la democracia
terminard por comprometer radicalmente la esencia '

misma del Estado."'™

* Ipid. P. 177
' Idem.
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Frente a las pretensiones de trascendencia y separacién del
cuerpo social que motiva las actividades del Estado, aparece la
exlgencia de inmanentizacién del poder que vertebra el

planeamiento de "gobierno del pueblo por el pueblo."

Para continuar con estas reflexiones, nos tomaremos la
libertad de analizar brevemente el final de la conocida obra de
Shakespeare: Machbeth. Macbeth ha escuchado que el bosque de Birnam
se acerca al castillo de Dunsinane, lo que es el signo de la
derrota: la Muerte se aproxima, Cuando este signo se realiza,
Macbeth dice: "ivientos, soplad! iVen, destruccién!"., Pero, al
mismo tiempo: "iQue suene la campana!, etc.., Moriremos, al menos,
vestidos de armadura”. Antes de la muerte habrd lucha. Ante la
muerte, hay slempre una tiltima oportunidad que el héroe aprovecha.
El héroe es el que siempre percibe una ultima oportunidad: el
hombre que se obstina en encontrar posibilidades. Es en el
presente, en el que se afirma el sefiorfo del sujeto, ahi es de

donde radica la esperanza.

La hipdtesis que orienta las afirmaciones vertidas en esta
segunda escala del camino, es una que se relaciona con la tesis que
propenemos en el primer capitulo, la cual dice que el hdroe se
resiste a aceptar y obedecer un ordenamiento moral, civil o

politico que no provenga de su querer individual.
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Asi tenemos gue esta voluntad de afirmacién, desemboca en un

franco enfrentamiento critice con el Estado, lo cual hemos

denominado como la revolucién heroica frente al Estado, enmarcando

asf el tema central de nuestra investigacién y que es las
posibilidades que el actuar heroico encierra para la politica.
En este sentido, la salida nds eficaz serd la participacidn de

los gobernados en la toma dé las decisiones que realizan los

gobernantes.

Asimismo se relaciona con la libertad que se constituye en la
posibilidad préctica de la voluntad.Ya que la identidad humana no
es algo que este programade de antemano, sino gue es una identi-
dad en contante camblo y revolucién. Savater lo expresa con

claridad al afirmar que:

Los limites del guerer (ser) humano podrfa formularse asi:el

todo de inventarse."'®

La idea hipotética central de este capitulo es que la
categoria del héroe le sirve a Savater para articular una critica
al Estado gue no se queda en la sola demolicién de los argumentos
legitimadores del sistema de opresién social caracterizado por un

poder separado de la ciudadania. Si no que propone un dominio

*°' SAVATER, Fernando. Etjica comp amor propio. México,
Mondadori, CONACULTA, 1991. P. 18
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creador,que estimule sublevaclones de individuos, que anhelan
eclipsar a la nuerte, ya que ésta representa el acatamiento
irrestricto a las érdenes emitidas por un poder sojuzgante externc

a sy particularidad.

De este modo el no renunciar a decidir, es la proposicién
que Savater explota a lo largo de sus ensayos politicos y
fllosdficos Asimismo esto vertebra la afirmacién de que sdlo
nediante un actuar socialmente heroico, se podrd gestar una nueva
forma de participacidn ciudadana que respete las voluntades de los
demds, partiendo del reconocimiento de su otredad, de su guerer

individuai, vivo y fuerte.

En este camino es en el que hemos llegado a l'a siguiente
afirmacion de Savater que nos instruye sobre su definitiva decisidn
creativa y liberadora; la cual representa la sustancia primigenia
de su proyecto politico gque confirma 1a hipétesis desarrollada en

este capiltulo :

"Baste ahora insistir en que cualquier grupo humano ... debe
asegurar por medios técnicos la subsistencia y perduracion fisica
de los individuos que lo componen, razonables expectativas de
comodidad vital y aun relativa abundancia, junto al reciproco
reconocimiento entre los socios . Este reconocimiento... no basta
con gque sea puramente intersubjetivo, sino que obligatoriamente

debe guedar instituidg en el marco social, y es tan imprescindible
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al grupo como el abastecimiento de viveres o de 1la defensa contra
agresiones exteriores ...sin la institucién del reconocimiento, no
sélo la perduracién de lo humano, sino ni siquiera la més material

subsistencia puede darse para los hombres., ™

2 1ped. P, 21



CAPITULO TERCERO-
LA POLITICA HEROICA



LA POLITICA HEROICA

Decidido a incursicnar osadamente en el dominio de las apariencias
y de la aventura, el héroe es aguel que no teme a las sombras, el
héroe es ese caballero sin miedo y sin reproche que presta a la

apariencia un crédito ilimitado.

En ese sentido estd muy préximo a Don Quijote de Cervantes, sin
embargc a Don Alonso Quijano le falta un poco nds de valor, en
otras palabras, renunciar no a sus extravagancias, sino a la idea
de lo real gue le nantiene aferrado al suelo como los cascos de
Rocinante, esto produce su locura, ya gue Don Quijote aplica su
manera de conceptualizar la realidad a los objetos escogidos en su
solitaria imaginacién. Por el contrario, la prudencia heroica se
distingue de la locura quijotesca en la medida en que para acceder
al triunfo real, busca y elige sus hazafas en el campo de la
imaginacién colectiva. Es asi como el concepto gue del héroe
desarrolla Savater, nos conduce a pensar que la activ Jad heroica

para ser util, debe ser compartida, es decir, socialmente posible.

como lo estudiamos en el primer capitulo de esta tesis, unade
las caracteristicas del actuar heroico es la renuncia a las ideas
de realidad y naturaleza, pactando asi con el reino inestable de la

aventura y el artificio. En el presente apartado pretendemos
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_explicar e interpretar 1a propuesta politica gue Savater desarrolla
con el concepto del héroe. Para nuestro autor la politica es el
swbito privileglado de la posibilidad artificial creada por el
pernanente actuar humano, de ahi el titulo de esta tesis; la obra
de Savater no se limita a revisar el concepto del héroe, sino que
indaga en diversos campos de las ciencias del espiritu, pero para
la politica la propuesta gque identifica a Savater es la del trabajo

herolco.

El héroe savateriano busca no la inteligencia de las cosas,
sinc un dominio prictico sobre ellas. Es as{ que como prodigio de
st mismo y espejo de ingquijetudes colectivas, el héroe se arroja sin
brijula directora y con pocas reglas de conducta, al terreno en
donde lo insospechado o azaroso lo enfrentan a sus posibilidades,
La excelsa labor en la gue se empefia, 1o induce a dominar las

circunstancias y la movilidad.

El héroe es aquel que donina el arte de tomar en sus manos las
ocasiones, intuye la oportunidad en el momento en gque se le
manifiesta, es entonces cuando explota a las circunstancias sin
tratar de amoldarlas a su persona. El azar de la vida politica le
viene como imposicién externa al héroe, perc el artificio depende
de é}, por lo tanto, se opone a lo inesperado, el actuar creativo
del héroe. Por otro lado, el dominio heroico sobre la movilidad, se
manifiesta en la capacidad del! héroe para moverse en medio de lo

frdgil e inestable,
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Principio vnico de 1a existencia heroica, el artificio, esel

arma que se emplea para combatir el miedo que es producto de la
imaginacién de un mal que pudiera ser sufrido en un futuro préximo,
es en este sentido en el que aparentemente el héroe actua en la
politica como si todo fuera posible y permitidoc, pero para lograr
lo anterior es preciso que los hombres se liberen de fantasmas
naturalistas que pretenden guiar como algo trascendente y absoluto
sus conductas. El rechazo de los "deber ser" Iimpuestos por
instancias como el Estado, la Iglesia o la Academia, es el punto de

partida de la actividad creativa del héroe.

Los inagotables recursos del artificio configuran la armadura
que el héroe emplea para conquistar la excelencia, aun por encima
de los clamores provenientes del rebafio, los cuales entonan en
notas de facilidad y miedo, el tan conocido cante de la

"gervidumbre voluntaria®.

Negarse a vivir en el caluroso y seguro dmbito de los conceptos
o sistemas politicos aceptados por la Historia, la Academia y 1la
Cultura, es tarea heroica ineludible para la conquista de 1la
libertad. Para Savater el héroe se constituye en el agente
liberador por excelencia, que supone una actitud politica regida

por el querer hecho poder.

Sin embargo, como lo explicdbamos al comienzo de este apartado,

el héroe se distingue del loco, por su capacidad de ser prudente en
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asperar e identificar la ocasién propicia para la realizacién de su
querer -vieja leccidn dejada por Maguiavelo en su obra El Principe-
individual, La espera del momento favorable, se opone a las
pasiones reactivas que integran el conportamiento de los
resentidos, las actitudes de aceleracién imprudentae, facilidad y
atropellamiento, son lo mds lejano al conocimiento que el héroe

posee de su posibilidad.

Asumir el artificio en lo que tiene de libertad y despejo, es”
la obra emprendida por el héroe, teniendo como finalidad alcanzar
la accidén soberana, misma gque seria accesible a todos los hombres,
sl éstos consintieran en conceder crédito al artificio como esencia
de toda organizacién politica. La creaclén humana por antonomasia
es la politica, en la que el perfil poiético del ser humano se
manifiesta en contra de la physis cosificante que pretende hacer

del hombre un objeto y no un sujeto de la historia.

Mids alld de la necesidad natural y mas acd de la metafisica, se
ubica el espacio humano de la politica, Mientras gue la primera
propone legitimar al Estado como una consecuencia ineludible de las
condiciones prevalecientes en las relaclones de produccién del
sistema capitalista. La segunda justifica la preeminencia estatal,
por su cardcter ontoldgicamente preexistente entendiéndola comc la
manifestacién de Dios o de la Razén sobre la tierra -como lo creia

Hegel=-.
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Por su parte, la politica pacta con la creativided artlticiésa

que genera una visidn del hombre que 1o situa como agente productor
de su existencia. Esta es la visién de politica que tiene Savater,

y es la tarea que el autor analizado en esta tesis le asigna al

héroe,

El poder es una fuente de produccidn en la que se satisface la
sed de dominio de los hombres, pero ien dénde radica su capacidad
de seduccidn que convierte a unos en ames y a otros en esclavos?,
iqué es lo gque nos atrae hacla €12, ipor qué renegamos de 4l a la

vez que lo anhelanmos?.

Cconviene que en este punto nos detengamos & revisar uno de
los temas que mayor preocupacién genera en el trabajo filloséfico-
politico de Savater, y es el asunto del poder, el cual es inoculado

en Savater por el aguijénm critico de Michel Foucault.

La clausura y el panodptico, el encierro y la nirada
escrutadora, emergen como tenibles cabezas de hidra que nos encaran
al poder, mwismas que Savater estudia cuando plantea al perfil
clinico del Estado contemporaneo, en donde las regulaciones y
mediacicnes scclales hacen posible la normalizacién del hombre, que
lo emancipa de antiguos fantasmas, al mismo tiempe que promueve

nuevos espectros.

El nmismo Savater nos dice en el prélogo que escribe a la



edicisén espafiola de La vida de los hombres infames, que:

"Las técnicas de internamiento y castigo
se refinan de acuerdo con el progreso
de una exigencia de observacién gque pe=
netra cada vez mds minuciosamente en
las conductas, los hdbitos y las disi-

dencias,™?

En efecto, Foucault afirmaba que el poder no es una sustancia,
ni tampoco un atributo misterioso, no, para el hombre de Poitiers,
el poder es una man;festaclén de un tipo particular de relaciones
entre individuos.

' De ahi que el postulado foucaltiano central para la cabal
comprensién de la relacion de fuerzas de las que surge el poder,

sea el siquiente:

"El rasgo distintivo del poder consiste
en que determinados hombres pueden de-
cidir mds o menos totalmente sobre la
conducta de otros hombres, pero nunca
de manera exhaustiva o coercitiva...

No existe poder sin resistencia o rebe-

'3SAVATER, Fernando. "Prdlogo" a La vida de los hombres
infames. De Michel Foucault, Espafa, Ediciones de la Piqueta, 1990.
P, 11
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1idn en potencia, ™™

Es precisamente en este punto en el que se plantea la necesidad
de criticar la manera en que se raclionalizan las relaciones de
poder para que asi se avite enfocar la critica a una institucidn en
particular gque conduzca a la sustituclén de la misma por otra
similar o peor. Es declir, para Foucault la critica del Estado puede
ser un disparo errado, en la medida en que no se ataca la sayia que
lo nutre, su cardcter policiaco y vigilante que se reproduce

inmisericordemente an los pllegues m4as ocultos de la convivencia

humana.

Esta critica de la fuente que nutre al estangue del Estado, es
retomada por Savater, en ¢l sentido de proponer una via de critica
al Estado que transite primero por la liberacién del individuo de
todas las cadenas internas que lo suprimen en lo racional, en lo
politica, en lo social y en lo sexual. En otras palabras, el autor
de Etlca para Amador, se propone lograr la rebelidn a través del
reconocimiente del papel subversivo del guerer individual. Come lo
veremos mds adelante, la tarea hercica se perfila como la opcidn de
rescate del querer esencial que constituye el actuar moral del
hombre, mds alld del deber ser impuesto desde afuera, por 1la
fanilia, el hospital, la escuela o el presidlo, y mas acd del gué
puede hacer, marcado por la vigilancia del pandptico, se encuentra

el solar de la libertad en donde el hombre se pregunta por el iqué

' Ipid. F. 304
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quiero hacer?, porque al decir de Savater las normas y valores
serdn producto de ese querer gue radicalmente nos constituye y se

opone al deber buscando los campos abiertos de la posibilidad.

Por otro lado, ese poder que acciona sobre los hombres se
encuentra con las reacciones producidas por la celisién, porque
esas relaciones de fuerzas no se ejsrcen sobre objetos sino sobre

otras fuerzas, como bien lo percibe Gilles Deleuze:

"el unico cbjeto de la fuerza son otras
fuerzas, Y su uUnico ser la relacioén:
es una accién scbre la accidn sobre
acciones evgntuales o actuales, futuras
o presentes, un conjunto de acciones

sobre acciones posibles."'™

Y es en ese reducto de las “"acciones posibles" en donde se
ubica el actuar heroico que agui intentamos esbozar, pero
atendiendo a un hechoc interesante: Savater no ve al desempefio
heroico como un conjunto de ejercicios provenientes de sentimientos
reactivos, mds propios de los resentidos, no, por el contrario, el
trabajo heroico se desenvuelve por si, en si y para si mismo, es
decir, que se orienta a partir de la definicidn de su querer y

entonices se potencia como fundante de la posibilidad que &1 mismo

"DELEUZE, Gilles. Foucault. Argentina, Paidés, 1991, P.P. 99-
100
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descubre.

Durante la Ultima etapa del pensamiento de Foucault, se hace
evidente su interés por buscar una ruta diferente a la seguida, es
decir, se manifiesta una preocupacién de abandonar un poco las
indagaciones sobre la tecnologia de la dominacidén de los demds, y
adentrarse en la busqueda de las maneras de interactuar uno mismo
y los otros, a partir del andlisls histérico del modo en gue los
individuos actuan sobre sf mismos, es decir, en la tecnologfa del

104

yo.

El problema descubierto por Foucault es que llega un romento en
que la dominacién la ejerce el hombre sobre s{ mismo, es deciy, sin
necesidad de coacciones externas, reproduce las estructuras de
vigilancia autosuprimiendo su posibilidad de ejercitar la fuerza
individual que le es esencial, Pero por fortuna para la
supervivencia humana, subsiste algo de esa capacidad de respuesta
y accién propia, formas de resistencia que pueden variar, porque

como lo afirma Héctor Ceballos:

"En la conmpleja red de poder slenpre encontraremos
una gran multiplicidad de puntos de resistencia
al poder... Asi como el poder no existe en un s6lo

dmbito especifico, sino que se encuentra ramificado

1%POUCAULT, Michel. Tecnologias del yo. Espafia, Paidds, 1991,
P.P. {5=54



y atomizado, as{ también, los espacios de resisten-
cia se hallan diversificados y accionados como res=
puestas directas frente a la infinidad de micropo--

deres prevalecientes."®’

Hipostasiar al Estado, transformarlo en esencia sobrenatural o
en poder superestructural son practicas que no explican al Poder,
ya qgue sédlo reproducen las funciones y las relaciones fijdndolas.
Es preciso comprender que el Estado mids que ser el origen de las
relaciones de poder es un supuesto que emerge de las mismas, ya que

pequefas relaclones "microfi{sicas®™ configuran al Estado como tal.

El gran problema que enfrenta el hombre es aquel que hace de su
vida una prbpledad del poder, un objeto politico. Frente a esto
Savater opone la vida misma como argumento de lucha, recuperar la
capacidad de pensar y hacer, es la tarea heroica por excelencia,
liberar la vida, para hacerla mds afirmativa y rica en

_ posibilidades es su cometido histérico y social.

Es en el propio hombre en donde hay que liberar esa capacidad
vital, porque él1 mismo la aprisiona al reproducir lae formas de
dominacién disciplinaria y normalizadoras 4gllmente desarrolladas

por el poder.

1°’CEBALLOS GARIBAY, Héctor. Foucault y el Poder. México,
Ediciones Coyoacdn, 1994. P. P. 36-37



112

Ese e8 el intento de Foucault en la iltima parte de su trabajo
filosdfico, buscar las maneras de abrir los cerrojos que reducen el
potencial individual para vivir; intentar, mediante el estudic de
las tecnologias del yo, fundamentar una visién ética que recupere

al hombre en tanto que posibilidad y no como necesidad.

De ahi que relacionemos a Savater con M. Foucault, ya que el
espaiol, investiga por medio de la ética las posibilidades de
liberacién individual qué produzcan las condiciones propicias para
1a liberacidn social. El yo es una cbra por realizarse, una tela de

Penélope sin terminar y un Estado politico por construir.

Reivindicar la responsabilidad individual de cada cual frente
a la generalizacién de la obediencia, es una tarea por realizar,
dejar de ser una ilusién culpable y aspirar a un desempefio
responsable es imprescindible; porque el dar por resuelto el asunto
de 1a emancipacién es cerrar los ojos a la realidad de las ciudades
disciplinadas, clinicamente sanas y nulificadoras de la diversidad

que nos uniforman.

Savater entiende por Estado, aguella entidad que tiene coma
imperativos histéricos, impedir la autodeterminacidn y combatir la
responsabilidad personal, en contra de ese Estado se enfilan los
cafiones de la vanguardia liberadora que encabeza el héroe
savateriano. Pero icémo enfrentar al Estado?, i{se requiere de la

violencia o no, segun Savater?, {qué posicidn asume nuestro autor



frente a ella?.

Estas preguntas nos conducen a reflexionar sobre las formas de
aplicacién polftica gue puede tener la perspectiva heroica
desarrollada por Savater a lo largo de los textos aqul revisados.

Cabe aclarar gue esta lucha en contra del Estado no implica que
Savater comulgue con las figuras del maldito, del nihilista, del
creyente, del anarguista, por el contrario él1 se halla a gusto en
las cercanias del ciudadano. No obstante, conviene sospechar, que
no son los ciudadanos los gue alteran la forma instituida de la
sociedad. Para semejante tarea se requiere una mezcla compleja de
odio, asociabilidad, patologia, pledad, imprudencia, osadia y afdn
de trascendencia, de la cual el ciudadano, por su censtitucidn
misma carece. Pues bien, para introducirnos en las repercusiones
politicas de las reflexiones savaterianas, revisaremos algunos
elementos que tan sélo mencionamos en el capftulo segundc, pero gue
hemos decidido profundizar en este apartado. Tales conceptos son:
el gimpoder, la fuerza la oposicién entre lo politico y lo
ravolucionaric, el no menos inquietante tema dg la violencia y el
terror, as!f como la apuesta democrdtica por la gque finalmente se
inclina savater.

Por el cardcter explosivo de las tesis savaterianas, se puede
llegar a pensar gque el autor, analizado de manera superficial, es
un promotor de la guerrilla, del bombazo nihilista o del terror

etarra, sin enmbargo, en esta seccidn veremos que tal afirmacidn o



sospecha es un tanto imprecisa.

De antemano, no le negamos validez a la critica que hace de
Savater un incitador a la vioclencia, porgue todo discurso que se
introduce en la critica del Estado, por fuerza se ve en la
contradiccién de emplear esa violencia, ya que como bien lo veia
Weber, el Estado es el tnico capacitado para ejercer la violencia
legitima, asi que para enfrentarlas se precisa una dosis de
subversion. viclenta, la cual puede ser mds o menos radical, en la
‘medida de la dureza que ejercite el propic Estado; pero no nos
adelantaremos ya gque este preoccupante asunto se verd desarrocllado

en el andlisis del terror vy la violencia.

a)Teorfa del simpoder.

El momento de aparicién del poder politico sent6é las bases
para la escicidén de lo social. El poder es el unico estrictamente
humano, la conciencia y el propésito del poder, en otras palabras,
la reflexidn de la voluntad de poder sobre si misma, su afirmacion
simbélica, es lo peculiar del hombre. Poseer esa voluntad o ser
poseido por ella es un deseo oculto o manifjesto del ser humano. En
el punto donde termina la instrumentalidad inicia el reino de los
hombres, en el que se ensefiorea libremente sobreponiéndose a la
necesidad y proponiéndose fines, inclusive promoviéndose a sf nismo
come fin.

Por medio de los simbolos, fines, leyes, fiestas se

institucionaliza lo comunitario como expresién del poder. La gran
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disyuntiva del individuo en sociedad es que vive escindido entre su
participacién en el poder y su funcionamiento rutinario.

En efecto, sdlo durante escasos momentos, en el transcurso de
algunas ceremonias o en las conmemoraciones publicas donde se
evidencian las insignias AGI mando, el ser humano alcanza ese
dmbito del poder publicamente establecido, por unos minutos, ese
individuoc perdido como "un ladrillo mds en la pared" de la sociedad
contempordnea, asume un papel en la comedia de la vida comunitaria,
quizds no sea el protagénico, sino tan sélo el de reparto, pero esa
oportunidad de ser coparticipe del mando, auin cuando sea por el
breve espacio del ritual de una eleccidén de gobernantes o en el
marco de una celebracion patriotica, le brinda al ser humano
involucrado el goce de ser de los que mandan.

Sin embargo, hay unos pocos que llegan a establecerse en el
ambito del poder, lo administran, lo conservan, lo reparten y se
erigen en los guardas de sus hermanos, en el sentido de actuar como
custodios de la gumanidad 6 de la sociedad a la que pertenecen.

Lo fundamental es que el poder institucionalizado divide a la
sociedad entre los gue mandan y los que obedecen, estos ultimos ven
a la obediencia como la unica forma de participar pasivamente del
poﬁer, en suma, podemos apreciar que unos pocos son los que emiten
la voz, mientras que otros muchos se concretan a memorizar y
escuchar los refranes emitidos por la reducida socledad de los
predicadores que salmodian sin cesar la verdad institulda por el
Estado o por Dins.

En este marco de andlisis, conviene que incursionemos un poco
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por la teoria del simpoder, que Savater desarrolla en un texto
conocido desde mediados de la década del 70, el texto al que
hacemos alusién es: Para_la anarguia. ]

En primer lugar, precisamos aclarar que gimpoder no es
sinénimo de impotencia. A través de la impotencia se expresa el
poder y mantiene su Influencia, es decir, que.la impotencia es un
reflejo del poder del cual gueremos paiticipar.

En otras palabras, el poder es ajeno a nosotros, sin embargo,
se revierte en forma de coaccién sobre noscotros, estid fuera de
nuestra intimidad, pero la enajena de tal modo que las necesidades
de lo que se manifiesta como necesario, nos convierte en
instrumentos ya sea de la propia especie, de nuestra conservacidn
o de alguna idea., Es justo en contra de esa instrumentalizaclén a
donde se dirigen los dardos encendidos de la actividad heroica.

Las 6rdenes son ajenas, extrafas y surgen fuera de nosotros,
de esta manera la impotencia no logra imaginar otra liberacién que
no sea la conquista del poder. Pero esta lucha puede ser tan inutil
como aquella costumbre del siglo AVII en la que se ataba a un oso
a un pale y se azuzaban perros contra €1, de hecho Shakespeare
ilustra esta diversién en la escena VII del quinto acto cuando
Macbeth dice:

"Me han atado a un palo, no puedo huir,
sino que debo resistir la lucha como
un oso."
Asi, el impotente, atado por su esclavitud moral y fisica se

_rebela en contra del amo utilizando las armas del resentimiento.
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La concepcidén de la impotencia es que para dejar de ser tal,
debe convertirse a su vez en poder sin darse cuenta de que ya es
poder en si, que no se manifiesta nds que como impotencia 1la
separacicn que el poder conlleva. Por otro lado vemos gque la fuerza
es el vigor incorruptible de nuestra intimidad, cuyas intencicnes
libres y significantes se reunen en el dmbito simbélico de 1lo
sagrado. Y es que el reinoc de lo humano, éomienza donde acaba la
instrumentalidad y la reproduccién de lo mismo, donde sopla el
espiritu que legisla y propone fines, imponiéndose a la necesidad,
buscando con avidez dionisiaca 1la ritualizacién del exceso.
Funcionar rutinariamente o participar gloriosamente del poder es la
disyuntiva humana por excelencia.

El peder y la fuerza, en la forma en que ambos ejercen el
dominio tiene su contraposiciéﬁ. El dominio que es ejercido por el
poder es esencialmente coercitivo, fundamentado en la cosificacidn
de lo dominado (en su conversidén a "cosa") ésta se realiza por
medio de la obediencia al poder, transformdndose en algo ihnerte,
aungue la obediencia sea voluntaria, en lugar de impuesta, no por
ello deja de sar enajenadora, como lo es todo tipo de sumisidn.

Sélo existe un caso de dominio en que se practica una fuerza
que vivifica 1o dominade en lugar de una gue sea enajenadora, ésta
resulta de la obediencia a una ordenacidén inmanente, naclda de la
intimidad, en relacién a este tema, en el capitulo unc de la
presente tesis es una exposicion muy clara sobre el perfil eético
del héroe gue fundamenta sus actos en el querer esencial que lo

constituye, El1 ejemplo que explica lo anterior es el del artista
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gue domina al cbjeto de su arte, ejerciendo un dominio creador.

El gimpoder renuncia al poder porque desea el donminio, pero el
dominio reciproco y creador de la fuerza, con el gimpoder se
expresa una actitud ética, por medic de una eleccidn orientada a
actuar bien y hacer feliz.

Es comin que se carezca de una perspectiva clara de la
naturaleza del poder y se le identifica con una clase o una
determinada organizacidn burocrdtica. Por lo regular aquellos que
discuten acerca de gué serd lo mds eficaz en la lucha contra el
poder, adquieren la nocién de eficacia que ha dictado el poder
mismo. Terminando por convencerse de que lo mds eficaz es aduefnarse
del poder, es hacerse poder con lo instrumental.

Segun Savater, sl se analiza lo anterior desde el punto de
vista de la fuerza se concluye que éste es el mds rotundo fracaso,
8l guiere utilizar las formas de lo necesario para congquistar lo
libre. La clave del “poder democrdtico" es hacer creer que se puede
dalegar lo que de ninguna manera es delegable, la trampa se da en
la creencia de que la separacién y la escicién pierden su peligro
cuando son obedecidos de manera voluntaria, suponiendo que 1la
sumisién y doblegamiente a lo que parece irremediable puede ser
voluntario.

El ideal que persigue el concepto savateriano del simpoder es
el de crear las condiciones negativas ideales para que se de la
libre proliferacién de la fuerza y su meta final consiste en
" extender el dominio basado en la fuerza y no en el poder. Existen

muchas teorias completas, cerradas y frente a ellas el gimpoder es
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un conjunto de dudas y una articulacidn de vacilaciones gue nos

conducen a un descreimiento active.

b)LO POLITICO Y LO REVOLUCIONARIO.

En su mayor parte la actividad politica se desenvuelve dentro
de esquemas rigidos, cerrados, gue Se autorreproducen en la
pernanencia de lo mismo, admitiendo innovaciones sdélo en la medida
que estas sirvan para reiterarse en un conjunto mayor.

Por otra parte el lenguaje empleado como propaganda se
encuentra ya codificado, los politicos se ven obligados a utilizar
el reducido nuimero de términos fetiche, lo que lleva al ciudadano
a identificar a los partidos como emparentados, aunque ellos se
declaren opuestos, todos suenan a lo mismo.

Giovanni Sartori llama a esta imprecisidn en el uso de los
términos polfticos la guerra de las palabras:

"Las palabras deben ser vaciadas de todo su
contenido informativo por no hablar de su
valor heuristico. Como minimo deben carecer
de significado verificable; y en el caso de
algunas palabras concretas, hay que manipu-
larlas todavia mds, es decir, hay que reducirlas
a puras sefales que disparen automdticamente reac-
ciones de odlo y amor. Se trata de cortocircuitar
el pensamiento, de asegurarse de que la audiencia

tiene la minima probabilidad posible de pararse



a pensar... La estratagema consiste an etiquetar
la difamacién, ™

Por medio de los calificativos que utilizan en el -lenguaje
estiman garantizar la autenticidad y pureza de objetivos, cayendo
en el reino de la indiferenciacién y proliferacisn de lo idéntico,
la diferencia es la mercancia gue alcanza mayor prestigio, pero
puede ser también la que resulte ser md&s falsificada, porque hace
tiempo que desaparecid del mercado. En cuanto surge cualquier forma
que revele algo diferente es desprestigiado por los estatismos de
izquierda y derecha hasta inclusive ser aniguilado por la fuerza,

La pretensidn de consequir mas y ma&s transparencia social es
el proyecto revolucionario por antonomasia. Y no en modo alguno de
la revoluciodn burguesa, sino de todo proceso revolucicnario, aungue
sea comunista o libertario.

conviene comprender que la revolucién no cconduce
.necesariamente a la politica ni viceversa. El aspecto principal que
debe plantearse es el de la presencia del poder como olligarquia
jerdrquica que controla a una wasa gue se encuentra sometida por
medio de las leyes del trabbajo, a la produccién dividida vy
asalariada de mercancias. Esta situacién no se halla descrita en
ningin sistema politico determinado, sino que es caracteristica
distintiva de la entidad 1lamada Estado moderno.

Analizado con detenimiento 1lo antes expuesto, podemos

aventurarnos a afirmar que la politica es el arte de mantener el

195ARTORI, Giovanni. Tecria de 1a democracia. Tomo 2. México,
Alianza, 1989. P,P, 581 -
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Estado, mientras que la revolucion tiene como tarea principal la
supresidn del Estado. La politica se ocupa de sustentar la divisién
entre dominadores v dominados.

De alguna forma todos nos identificamos =-unos mds y otros
menos~ con la politica, esto se debe a nuestra permanencia dentro
del Estado pero, en la medida en gque vayamoes haciendo activa
nuestra desconfianza de la polftica, podemos llegar a conocer

momentos revelucionarios.

Podemos intuir e incluso afirmar que la polifica resulta estar
unida por una linea de continuidad con la guerra, es decir lleva en
ella la violencia y el terror inscritos en su proyecto mismo y se
encuentran institucionalizados. La violencia y el terror se

encuentran en el campo de la guerra.

En este sentido, para Savater, la actitud revolucionaria
consistiria en acabar con la guerra entre los hombres, es decir,
darle fin al estado de depredacidn gue al decir de Thomas Hobbes,
convertia al hombre en lobo de sus congéneres; seria la supresidn
de la necesidad de la violencia y el terror como fundamentos sobre
los que se establece la sociedad y el Estado. Es por esto que. se

sostiene que la revolucidén -de la cual hablamos en el capitulo
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anterior-, no es el desenlace de ninguna politica, sino 1la
refutacidén de todas las distintas modalidades o partidos surgidos

de ésta,

Por lo anterior, el pretender pensar que el pensamiento de
savater es inspirador de la violencia institucionalizada es un
presupuesto un tanto errdneo, ya que las obras de el autor que nos
ocupa y la aplicacién politica de su concepto del héroe conducen a
concluir que la propuesta savateriana es una apuesta por la
democracia fundada en el reconocimiento de las diversidades, en
otras palabras, para comprender las tesis de Savater sobre la
politica debemos asimilar el hecho histdrico ineludible, de que sus
obras tendrdn cabal difusién en el periodo de la historia espanola
conocido como la transicién a 1la democracia (como bien 1o
caracterizé Ludolfo Paramio entre otros politdlogos), el cual
abarca un periodo que va desde medlados de la década de los afos
setenta hasta 1982, ano del triunfo del PSOE con Felipe Gonzdlez a
la cabeza; de hecho conviene sefialar que es en ese mismo ano de
elecciones democrdticas en el que Savater es galardonado con el
Premic Nacional de Ensayo por su obra -agui comentada- la tarea del
Héroae. Tampoco es gratuito gue nuestro autor sea una de las voces
mds escuchadas en Espana, desde los afios en que participd como

fundador del conocido periédico ibérico El Pafs.

La voz de Savater es la voz de una Espana sedienta de

participacién civilizada y democrdtica, es la demanda de mayores
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espacios de opinién para la expresién pacifica de demandas, ademas
de ser la noble protesta por la democracia; confundirlo con el
nihilista bombardero, es extraviarnos en el caudal de informacién
rebelde de sus obras; su rebeldia incita a luchar por lograr
conformar conciencias no allenadas ni instrumentalizadas, no en
balde su catédra es la de Etica en la Universidad del Pais Vasco,
desde donde critica acremente los actos desaforados de la violencia

etarra.

Para nuestro autor la persona.que barticipa en la actividad
politica del Estado, acepta la violencia y el terror como basamento
del Estado, mientras que el revolucionario se declara contra &1,
aungue sigue conservaﬁdo clerta violencia y cierto terror como
posible via hacia la abolicién de la violencia y el terror. Esta
clara contradiccién, segun Savater, conduce al revolucionaric a

vivir las dificultades especulativas que el tema conlleva.

Hegel vid que el principal papel del Estado es mantener a sus
subditos en la dominacidn permanente por la amenaza de la guerra,
es decir, en la paz. La forma en que el Estado mantliene la unidad
y la necesidad de asociacién en el hombre es a través de la

conservacién del terror y la violencia.

La violencia que cjerce el FEstado sobre el individuo se
entiende porgue su naturalidad se opone a la socledad, es decir los

anhelos de Individualidad se oponen a las compulsiones societarias
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del Poder, cualguier desobediencia ¢ insolidaridad remite de una

forma o de otra a la destruccidn fisica. Como consecuencia de lo
anterior, la revolucidn seria completa en el momento de abolicion

de los terrorifices y violentos residuvs naturales que el Estado

administra a la Socledad humana.

Veamos un poco mas detenidamente este punto, el Estado se
funda en la violencia y el terror y por tanto todo terror o
violencia son estatales. Esta afirmacidén, se concluye del hecho de
que el individuo se encuentra opuesto a la sociedad y ésta a su vez
al individuo, en esta relacidn existe una naturalidad gue hay que
controlar y dominar y esto sdélo puede llevarse a cabo mediante la
amenaza o0 la destruccidn fisica. La pregunta obligada a estas
alturas de la reflexidn es: <iquidnes son los que caomponen un
Estado? El Estado estd constitufdo por todes y cada unc de los que
utilizan la violencla y el Terror como unica forma de someter y

reprimir la veluntad individual.

De ahi{ gue nuestre autor intente una rebelidn fuera de la
violencia y el terror, en otras palabras fuera del Estado, a partir
de la rebeldia heroica que se puede instalar en las conciencias de
los individuos a partir de una visién etica de la politica,
buscando una politica gque lance al espacio soclal las fuerzas
creativas de las que hablamos antes, por medio de un dominie
creador, similar al ejercido por el artista sobre su obra, barro en

manos del alfarero, ordculo de voluntades y apoteosls de guereres



realizables.

Esta apreciacidn de Savater se acusa en la siguiente cita:

"Lag creaciones estdn para ser desechas, precisamente
porque somos capaces de hacerlas; los suefios deben
ser olvidados, para que podamos volver a sofar; nues-
tras verdades pueden ser jubilosamente burladas o
desmentidas, justamente porgque siempre seremos los
tnicos duefios de la verdad... Hemos nacide para pisar
las cabezas abatidas de los reyes, y eso prueba gue
todos somos verdaderos principes y no hay nadie tan
abyecto que se sienta realmente indigno de la corona.
Amo al Estado, a sus pompas y sus obras, tal como
amo lo mds intenso, arbitrario y artificial de las
producciones del hombre: precisamente por esc siento
el tdnico deber de combatir el Estado, de cuya supera-
cioén somos tan dignos y capaces come lo fuimos de
su creacién. El experimento de lo humano continua...

No conozco nadie menos nihilista que yo..."'

Debido a que la unica manera de imponer y conservar el Estado
es por medio de la escicién en una nacionalidad represora y una

naturalidad destructiva y reprimida, Fernando Savater propone el

J°SAVATER, Pernando. Criaturas del ajre., México, DESTINO
LIBRO, 1994. P.P, 141
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dominio creador y la capacidad de ser seducido por los prodigios.
Es clierto que en cada hombre anida una voluntad que la razdn
productiva, legislativa y analitica no logra dominar por completo,
perc ésta resulta ser tan artificial como la razén misma. Savater
considera que la violencla y al terror no son el ultimoc residuo de

la naturaleza, sino la primera invencidn del Estado.

lLa espontaneidad gue se presenta en los hombres resulta ser
inducida: el poder separado que se sostiene de y en la debilidad de
los dominados, éste se ve reflejado algunas veces en la impotencia
del individuo que lucha por cenvertirse é1 mismo en poder, la
represién somete y aniquila la insurreccién que finalmente en la

realidad es un acto de sumisién.

La mayorta de las veces no somos conscientes del hecho de que
la espontaneidad creadora de nuestros deseos se encuentra en muchas
ocasiones mediatizada por leyes y formas de control estatal, esta
mediatizacién no es s6lo represiva come suele pensarse, el control
del EStado no significa unicamente orientar y suscitar deseos sino

que estriba en mutilarlos.

Ante esta circunstancia adversa, el revolucionario se plantea
el problema de la eficacia, é1 quiere ser eficaz y se enfrenta con
que el terror y la violencia son lo mds eficaz, entonces, resulta
que la tentacisn de utilizar tales recursos serd casi irresistible,

porque olvida que el terror y la violencia son lo mds util para el
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EStado y no para su causa:la revolucién como abolicidn del Estado.
De ahi la importancia que para el héroe tiene el no olvidar su

origen y el por gqué de su salida del claustro materno.

En otras palabras y reiterando lo ya expuesto: la tnica forma
de subsistencia que tiene el Estado es el apoyarse en la guerra, ya
que ésta ' a su vez necesita y engendra al Estado, de toda guerra,
incluso de las que se realizan en contra del Estado, solamente
puede derivarse otro Estado, porque la guerra no es de ninguna
manera un medio neutro, Por lo anterior es pertinente aclarar que
la eficacia estatal y la eficacia revolucionaria se oponen entre

s{,

El hecho de vernos obligados a recurrir al terror o a la
violencia as una expresién de la miseria que nos oprime y nada de
ravolucionario ni de verdaderamente liberador existe en tales
armas. La revolucién no ha logrado configurar un lenguaje propio,
se ha valido hasta el momento actual del ya establecido, asi
resulta que conceptos como eficaz y util solamente pueden ser
definidos a partir del Estado, asf{ que lo que se considere como
eficaz para la revolucidn, desde el punto de vista del lenguaje
establecido resultard ser lo ineficaz y estéril. Por eso el
lenguaje heroicoe caracterizado en el capitulo uno de esta tesis
podria parecer estupido e inutil para aquellos que tienen un
dialecto reificado por el Estado, para ellos el unico idioma eficaz

para combatir en contra del Estado es la viclencia, no entienden
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una rebelién sin bombas en el bolsillo, ni asimilan la idea de
utopias desarmadas. A la pregunta de porque Savater es escuchado en
ESpafta, no es por ser un nihilista ;;slcotico epparentado con la ETA
u otro grupo radical, sino por ser la expresién de una ESpafa
sedienta de libertades después de la opresién del franquismo, los
textos de Savater, los podemos entender como el conjuro oracular en
contra de una posible vuelta de formasAtotalitarlas de goblerno a

la peninsula ibérica.

Esa conjura no apela a la violencia ya que seria atraer
justamente las sombras de lo que se pretende abolir: la presencia
del discurso del Todo o nada tan caracteristico de los movimientos

violentos, sean guerrilleros o terroristas.

El orden ha penetrado en forma de necesidad del terror y la
violencia, entre quienes aspiraban a terminar con la sociedad
basada en ambos. El orden tiene la caracterfstica de asimilar la

violencia venga de donde venga, y manejada en el sentido que sea,

al orden resulta ger solamente la administracién del desorden y. -

para gue el primerc funcione necesita que exista constantemente el

segundo,

Para G. Sorel la concrecién de lo que él llamaba violencia
revolucionaria era la huelge general, misma gue no entra en modo
alguno en las consideraciones que hasta aqui se han elaboradc sobre

la violencia o terror, ya gque se considera forma vdlida de lucha
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revolucionaria,
d)LA_DEMOCRACIA

La propuesta de Savater de ninguna manera es una apuesta por
la afsolicién del Estado entendiendo por esto una sociedad sin
forma, surgida de un acuerdo espontdneo e incodificado, tal utopia
fofa no puede existir, es equivocado esperar el advenimiento de una
vidé social que no duela pues la presencia del otro siempre nos

pesa.

La vida en comin arrastra numerosisimas necesidades de
relacidn, colaboracién, y mantenimiento gque no pueden ser pactadas
de nuevo & cada momento segin capricho de cada cual y ello
precisamente en nombre de una libertad gue quiere zafarse de las
ataduras de lo necesario., Adnitiendec esto, los socios de la era
democrdtica desean que las decisiones que les conciernen no sean
tomadas por los especialistas en mandar, ni verse reducido a una
incapacidad de participacién como consecuencia de la jaula dque

constituyen los barrotes burocraticos.

Legitimar democra&ticamente la creacisén social es la tarea en
que se enpefa el hombre heroico, de la voluntad de todos, en la
pugha parlamentaria, y en el debate constante que tiene como
protagonistas a la igualdad y a la diferencia, de abajo hacila

arriba, deberian aparecer las nuevas Instituciones, sean estas
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permanentes o revocables, es decir fundar un pacto dialogante gue

ponga en cuestidn todas las cosas que se afirmen como verdades,

La posibilidad de corregirse a sf misma es una de las
caracteristicas de la democracia propuesta por Savater, porque la
democracia no es lugar para hombres que se instalan con
pratensiones de guedarse slempre ahi, defendiendo su posicidn a
patadas, No, las posibilidades de la politica heroica son
justamente las mismas de un poder integrado por fuerzas creativas

de individuocs,

La democracia es en suma, la capacidad ciudadana de crear un
espacio de comunicacién en el que todo lo dicho sea susceptible de

respuesta.

La democracia que se crea a partir de la libre confluencia de
diferencias, es un poder en el cliudadano, que estd situade mds
cerca de la posibilidad de influencia en la toma de deciciones
comunitarias, la participacién de todos, es la comprensién de la

democracia no como poder del pueblo, sino comc poder en el pueblo.

Decidir el destino de nuestra individualidad, la manera de
afectuar nuestros quereres y la definicidn de finalidades prdcticas
son tareas ineludibles de todo ciudadano gue realmente se sienta
comprometido en la tarea de abolir un Estado sustentador del poder

separado.
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*Quién hablé de echar un yugo
sobre el cuello de esta raza?
éQuién ha puesto al huracén
jazds ni yuqos ni trabas,
ni quién al rayo detuvo
prisionero en una jaula?*

WIGUEL HERNANDEZ.
viento del pueblo.

Oficio de aventura, creacién y libertad es la profesidn que
sin duda ejerce el hombre heroico: todas las artes son para €l una
fuente inagotable de fuerza y realizacién. BEs como Don Quijote, el
viejo hidalgo de la Mancha, guien a pregunta expresa del cabrero
Vivaldo en relacién al por qué de sus andanzas, contestd lo
siguiente:

"La profesicn de mi ejercicio no consiste
ni permite que yo ande de otra manera.El
buen paso, el regalo Y el reposo alli se
inventd para los blandos cortesanos; mds

el trabajo, la inquietud y las armas sdélo
se inventaron e hicieron para aquellos que
el mundo llama caballeros andantes, de

los cuales yo, aungue indigno, soy el menor

de todos,." °

15 CERVANTES SAAVEDRA, Miguel de. Don Ouijote de 1la Mancha.
Méiico, Editorial Porrua, 1969. P. 62
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Al inicio de la labor de investigacién que desembocd en la
elaboracidén de la presente tesis nos blanteamos como objetivo
central sefalar que la aportaciodn de Savater al debate que sobre el
poder sostiene la ciencia politica, es la del andlisis del hérce
como ser autofundante, critico del Estado, gestor de su propia
normatividad, gue rompe con los atavismos de la moral reinante y
funda una moral nacida de su querer, llegando asf, al ejercicio de
una razén politica actuante y deliberada, asi también es un hombre
que consciente de su finitud y del perfil trdgico de su destino se
proyecta a s{ mismo en todas sus posibilidades en el dmbito de un

presente eternizable a través de los actos.

Asinismo sostenemos que el héroe desde la perspectiva de
Fernando Savater - se resiste a someterse al suplico de obedecer al
voto que emite un solo hombre, la tirania de lo unico , es en
contra de lo que se erige la voluntad heroica; dicha voluntad se
manifiesta - si leemos con cuidado- en los ensayos de nuestro
autor, sobre todo en aquellos que se enfocan al andlisis de los
problemas politicos a saber, La_tayea del héroe, El panfleto contra
el todo y la Invitacidn a la ética,

aAs{ tenemos que , partiendo de las anteriores propuestas de
andlisis hemos llegado a elaborar una serle de reflexiones de
cardcter conclusivo, que nos permiten abrir el camino hacia una
manera de ver a la politica como posibilidad fecunda y fecundizante

de lo mejor que la humanidad posee.
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Frente a las plutocracias que acosan al mundo moderno, se
pronuncia la invitacidén de Fernando Savater a meditar sobre las

- posibilidades heroicas de al accidn politica .

Dichas posibles acciones del héroe se manifiestan en su
permanente anhelo de r'omper con las cadenas internas y externas que
hacen del individuo un ser atado a su necesidad que lo petrifica en

el sumiso estado del asclavo.

De ahf que la batalla heroica se de en dos frentes,primerc el
que constituye el guerer del hombre,liberar el querer e ir mas alld
del deber ser impuesto por la generalidad,se_a ésta llanada cliencia,
pueblo o ideclogfa;asimismo tenemos que esa capacidad de guerencia
se ve desatada del imperio del qué puede hacerse o no,el cual viene
impuesto por las leyes o instituciones estatales o religiosas. Dos
tareas que delinean el perfil del despliegue heroico,mismas que

hemos tratado de exponer a lo largo de este trabajo.

En este sentido es como el pensaniento de Savater se expresa en
contra de la corrupcidén del poder estatal,proponiéndonos sin &nimo
doctrin#rio una alternativa que, fundada en la categoria del héroe,
nos desbroce el camino hacia la libertad, que sigue siendo el
anhelo evidenciado por las reflexiones del autor que nos ocupa.
Pero es una libertad entendida,como el rompimiento de los
obstdculos internos a través de el reconocimiento de la voluntad y

el gquerer esencial del hombre, y como superacién de los
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impedimentos externos que se oponen a la deliberacién previa a la
actuacidn humana,elecciones producto de la deliberacidén son las que

efectua el héroe .

Pero detrds de todo este alegato por recuperar el seneido de la
politica,entendida como creacién y estimulo de la diversidad,
Fernando Savater articula todo un proyecto humano, que proplcie el
fortalecimiento de una politica que tenga como centro de sus

‘preocupaciones al hombre.

Este Interés por reflexionar sobre el humanismo es algo que
caracteriza al siglo XX , al decir del psiguiatra Franz Alexander,
citado por Franklin L. Baumer , "en perfodos de dolor relativamente
agudo y de desaliento social , el intelecto enfoca el centro de

perturbacién, a saber ,el hombre mismo,n !

Y cémo no causarfa perturbacidén a Savater el tema del hombre,
si en su natal Espaha sufrieron el "agudo dolor" provocado por la
autocracia franquista? La patologfa de la sociedad occidental se
caracteriza por la extensidén ilimitada del mundo de lo necesario,
acompafiada de una instrumentalizacidén creciente de! hombre, en
donde no es posible acceder al pleno goce de la individualidad sin
antes cubrir y satisfacer las necesidades del Todo. Contra esta

enfernedad del servilismo humano,Savater sostiene que es muy

! BAUMER, Franklin L. El pengamiento europeo moderno. México,
F. C. E., 1985, P. 30
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posible mediante una radical afirmacién de la diversidad, el goce

individual.

Con respecto al tema de la servidumbre voluntaria ,que supone
la excesiva concentracién de poderes en una persona , nuestrc autor
no ve a dicha servidumbre como algo natural en la historia del
hombre y para ello recurre al andlisis de la tesis de Etienne de la
Boétie, quien afirma que la servidumbre tiene un origen artificial,
es decir, que el hombre cede su capacidad de decisidén por tener
como meta suprema de existencia la seguridad matricial que le

brinda el estado o la religién.

Es probado que la mayoria de los hombres prefieren vivir bajo
el dominio y la servidumbre, que como libres e iguales, asf tenemos
que la esclavitud es nmas un producto de la corrupcién de la
actividad humana mas noble que es la politica, que un resultado del
poderio del todo. Dormirse a la sombra del &rbol de la utopia o ta
complacencia tampoco es la tarea del héroe, el cual se arroja por

los senderos inexplorados de la libertad y de la rebeldia.

El amc y el esclavo desarrollan asi{ una relacion de
dependencia gue se basa en la necesidad de pertenencia del segundo,
y en el deseo de dominacién sin limites del primero. Ambos
esclavos, ambos son amos, porque no se entienden el uno sin el

otro, sus pasiones se entrecruzan en un entramado de dominacién
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esterilizante de la creatividad, la pasién de servir se encuentra

con la pasidén de mandar, uno plensa y el otro actda.

Ni las concepciones de Hegel, lograrian convencer a Savater
del triunfo irreductible de la razén y del Espfritu Absoluto, ya
que para el fllésofo espafiol, Hitler, Mussolini, Stalin y Franco,
son testimonios del fracasc indudable del proyecto moderno de la
ilustracién. La liberacién del hombre, es para Savater, una gemela
de la insurgencia filosdfica en contra del hegelianismo, que

sustentara Nietzsche y Kierkegard.

La caracteristica bellgerante y activa que el hdroe posee, es
parte de su lucidez despierta y expectante, asi que aun cuando la
propuesta marxista de rebelidn se halla visto atajada. Savater

afirma que:

"ne]l deseo de pulverizar el actual estado
de cosas y de cambiar la vida, sea de la
manera que fuese, no ha disminuido ni un
dpice, incluso quizd sea hoy mds agudo que
nunca. Puesto que el sistema da ahora una
impresién de asfixiante clerre que antes
del hundimiento de la utopla comunista no
era tan patente, es légico que el fmpetu

ansioso de la sublevacion haya crecido en igual
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igual medida®,?

La desaparicién de 1las Ideologfas revolucionarias, ha
propiciado un aumento de los anhelos de insurgencia contra lo
establecido. En 1la actualidad las posturas mds abiertamente
criticas contra el orden reinante no se encuadran en la estructura
tradicional de los grandes partidos revolucionarics, sino en marco
de grupos minoritarios como los estudiantes, las minorias raciales,

homosexuales y otras gentes,

para Savater, la revolucién sique siendo 1a via mds asequible

de sclucidén al problema gue presenta el poder aplastante del todo:

“La revolucién sigue siendo el
unico acto politico que puede
desearse cometer en el mundo del

dominio de lo irremediable®,'?

Al lado de esta intencidn revolucionaria se levanta la
tolerancia como elemento inherente a la lucidez heroica, ya gque
quien carece de creencias, no podrd construir gquillotinas que

cercenen la diécrepancla atentatoria de la fe.

MIGAVATER, F. Ensayo sobre Cioran. Espaiia, Taurus, 1974. P.109
WIhid . P. 110
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Sin duda alguna el héroe afirmador por excelencla, atraviesa

por los pdramos del pensamiento nietzscheano, la riqueza violenta
de la individualidad heroica conduce a un rechazo de la ideologfu
igualitaria de la modernidad, la cual para Nietzsche y Savater, es
uno de los obst&culos a vencer para lograr la construccién de
comunidades que vivan baja la estrategia de la diferencia, la misma

gue guita del hombre los caracteres que lo asemejan a los demas.

Este reconocimiento de 1la pluralidad, es 1a senmilla
fecundadora de un proyecto politico, que realmente haga del poder
una fuerza creativa inmanente a los individuos y no sélo palabras
carentes de significado como -desafortunadamente por el manoseo~ lo
ha sido el término democracia, que literalmente significa poder del
pueblo, pero no poder en el pueblo, lo que constituifia el plan

comunitario planteado por nuestro autor.
vYa Nietzsche lo percibia, cuando afirmaba que:

WEl espiritu de contradiccién, las travesuras,
la desconfianza alegre, la ironia, son signos
de salud, toda forma absoluto pertenece al

domninio de la patologia,™

4 NTIETZSCHE, F. Mds alld del bien v del mal. México, Editores

Mexicanos Unidos, 1978. P. 91
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En efecto, para Savater la respuesta al reciamo Nietzscheano

se encuentra en las siguientes afirmaciones, las cuales nos
{luminan en torno al perfil democrdtico del planteaniento

savateriano:

"iQué es lo que qﬁiero? llegar a ser plenamente yo,

es declir, ser no-cosa, mantenerme en una totalidad abierta en

la que pueda confirmarme como autodeterminacidn, o sea, como

creacién y libertad. iQué debo hacer para conseguirlo? Ser
reconocido ~identificado- por otro objeto infinito -por otro
sujeto- al que a mi vez haya reconocido comc tal. écdmo puelo
lograrlo? instituyendo una comunidad de sujetos de la que ningln
objeto infinito quede por principio excluido, en la que se pacten
raelaciones de auténtica y explicita reciprocidad y donde nadie la

sea menoscabada ni vedada la realidad de lo posible.®®

En este sentido cabe recordar que la politica es vista por
Savater como el terreno privilegiado de lo posible y no de 1o
probable , ya que ‘eato dltimo encara limitaciones institucionales
o doctrinales , mientras que 1a posibilidad es un campo sin verjas,
en donde se suman fuerzas individuales en una creatividad soclial

interminable como la tela de Penélope.

De esta apertura hacia lo posible y de 1a negacién constante

13 SAVATER, Fernando. Invitacidn a la ética. Espafia, Anagrama,
1991, P. 30
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de los poderes establecidos mediante actos autoafirmatives , surge
la radicalizacién polftica del héroce , quien se arrcija sin temor a
1o desconocidé , en el émbito de la indeterminacidn y con la unica
certeza de que se ancuentra en movimiento , de ahi qua para Savater
el héroe cuente con el atributo de pensar que puede vencer los
obstdculos que se le interpongan ! su hormalidad es una mixtura de
su querer esencial y de su hacer , comoc ya lo sefialamos en el

primer capitulo de esta investigacién:

"Hay otra posibilidad , sin embargo , de ver a la
virtud como vencedora contra la inercia viciosa
del mundo: la proeza del hérce. Allfl la virtud no
86lo no fracasa, sino que cobra sus sentido, es
decir, manifiesta porqué es considerada como
virtud: el héroe no sélo hace lo gue estd bien,
sino que también ejemplifica porqué estd bien
hacerlo. La mayoria de los hombres acatan las
virtudes conmo algo ajeno, impuesto, en buena
medida convenclonal y, por tanto, discutible:
pero en el héroe la virtud surge de su propia
naturaleza, como una exigencia de su plenitud

¥ no como una imposicidn exterior. El héroe representa

una reinvencién personalizada de la norma.» ¢

© “SAVATER, F. La _tarea del hérce, Espaia, Taurus, 1986, P.
113
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La fuente auténoma de poder gque genera el héroe, nos obliga a
pensar que dicha heroicidad hace que el hombre acceda a la
soberania individual, misma que produce deseos deliberados y
elegidos conscientemente, para el autor, la tarea herolca se
traduce en una negaclén de la norma mediante la afirmacidn actuante

de su querer.

Pero aguf existe una paradoja, por un lado estd la pretensién
de abrirse a la posibilidad de rebasar cualquier forma cosificance,
y por otro se encuentra la Identificacién que implican las cosas

creadas por el mismo héroe.

"si carece de una cierta forma, de una clerta
identidad, el yo le sirve al querer como
trasunto del todo a cuya plenitud de objeto
infinito aspira; si se forma se esclerotiza

y determina de modo efectivamente acabado, el

yo plerde su virtual infinitud y recae en lo
necesario, lo repetitivo, lo idéntico, olvidando
la brecha transgresora de lo posible en gue

su propia entrafia consiste.® 'V’

La salida a esta paradoja, Savater nos la plantea de la

siguiente manera:

UTSAVATER, F.Invitacion a 1a ética,Fspana,Anagrama, 1991, P
.26
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"Al reconocer otros objetos infinitos, el yo
abre paso a la reciproca confirmacion de su
totalidad y ablerta infinidad; al trabarse en commnidad
con todos los restantes objetos infinitivos, el yo
éonslgue la perpetuamente renovada sastisfacién del
querer, instituyendo -necesidad- un ser miltiple cuya

realidad es lo posible,"*

Y este reconocimiento es el que posibilita las tesis que en
favor de la democracia propone Savater, es decir gue a través del
intercambio con otros sujetos en tanto infinitudes de la otredad,
el hombre hace posible la polftica , entendida como negacién de ser
individuos determinados, sinc que se pretende ser una sociedad

humana autodeterminante.
Miguel de Montalgne apuntaba que:

"La mayor parte de las reglas y preceptos del
mundo toman este camino de lanzarnos fuera de
nosotros, arrojéndonos en la plaza publica para
uso de la publica sociedad: pensaron hacer una
buena obra con apartarnos y distraerncs de no-
otros, presuponiendo gue estdbamos sobrado ama-
rrados a ellos con sujecién natural, y nada

economizaron para este fin , pues no es cosa

'1bid. P. 27



nueva en los sablos el predicar tal

y como sirven, no conforme son.''®

En este marco de reflexidn Savater nos invita a la ética como
una posible via de lanzamiento hacia nosotros mismos, logrando con
ello potenciar el caudal de fuerza individual cedido a otros, y que
retraido hacia el hombre puede constituirse en morada fecunda de 1la
libertad individual y piblica. Fernando Savater se sabe
protagonista de una experiencia intelectual que rehuye verse
cosificada por las pretensiones doctrinarias, su planteamiento es

una posibilidad, es una critica al Estado.

MONTAIGE, Miguel. Ensavo escogidos. México, UNAM, 1983. P
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