R YR
R

L 0_@/
UNIVERSIDAD NACIONAL AIITONI]MA DE, MEch

SR UL RORGHT ¥ iy g
. <1

'“

ESCUELA NACIONAL DE ESTUDIOS PROFESIONAI.ES
ARAGON

LA DOCTRINA SOCIAL: EMBLEMA OE LA
IGLESIA CATOLICA

T E S I S

QUE PARA OBTENER EL TITULO DE

LICENCIADD EN RELACIONES INTERNAGIONALES

P R E S E N T A
ADAN !HAI\O RIZO

TESIS con 1994
ALLA DE ORIGEN



pr—

%‘g Universidad Nacional
:‘\-A

2%  Auténoma de México
UNAM

UNAM — Direccién General de Bibliotecas Tesis
Digitales Restricciones de uso

DERECHOS RESERVADOS © PROHIBIDA
SU REPRODUCCION TOTAL O PARCIAL

Todo el material contenido en esta tesis esta
protegido por la Ley Federal del Derecho de
Autor (LFDA) de los Estados Unidos
Mexicanos (México).

El uso de imégenes, fragmentos de videos, y
demas material que sea objeto de proteccion
de los derechos de autor, sera exclusivamente
para fines educativos e informativos y debera
citar la fuente donde la obtuvo mencionando el
autor o autores. Cualquier uso distinto como el
lucro, reproduccién, edicion o modificacion,
sera perseguido y sancionado por el respectivo
titular de los Derechos de Autor.



A lg Primaria, suefios de infancia...

A la Secundaria, y a [os mejores amigos...

A la Preparatoria, despertard la vida...

A la Universidad, madre de todo estudiante...

Pero en especial al Jardin de Nifios...



PREAMBULO

Sugiero que se estudien mas profundamente el desarrollo de la Iglesia Catélica para
asi darnos cuenta de los cambios que ha tenido a través de la historia de la
humanidad, que siempre ha estado presente en las situaciones mas criticas en los
cambios del mundo y dentro de cada uno de los Estodos, para asi podernos dar
cuenta del verdadero poder que de ella emana, ya sin especulaciones ni prejuicios
sino con verdaderos juicios de valor que nos ayuden a comprenderla y poderla

Jjuzgar con verdadero coraje e interés.

Es de esta manera como concluyo la presente Tesis, espero que este presente
trabajo sea un camino para otros Internacionalistas que les interese lo que sucede en

el Mundo en que vivimos.

Esta tesis es pues, una pionera en este tema tan controversial como lo es la

participacién de la Iglesia Catélica en el mundo actual.



INTRODUCCION

La confrontacién entre las ideas liberales y las posiciones tradicionales de la Iglesi

Catélica sc remontan al siglo XVIH y de manera especial desde la Declaracion de
los Derechos del Hombre de 1789, aunque pudieran rastrearse antecedentes mucho
mas lejanos, incluso desde el momento mismo en que surgié en el siglo IV la
llamada Iglesia de la Cristiandad®, mediante la alianza entre lIa cipula eclesibstica y

las clases dominantes.
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o modelo: {x Cristiandad Neo - Tolontal Conarcbadora, que bowing ol sigle XIX g commus & ser
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fundacién pac o Papn Pio XJ br Acelon atélics, primera gran reforma en {os miodos drabicionales de
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los setents, e Ambries Tntiva, surgié ln Jglests Popular, gue ain Hegar & romper eon [ Jglesln oficial a2
zpoyn e uns nuebs forma de queliaces teolégico: e Teologta de In Tiberasisns pera los cambics scurridas e fos
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La vinculacién histérica de la Iglesia Catélica de 1a Cristiandad con el antiguo
régimen (su papel durante el Feudalismo, el desarrollo del absolutismo real, el
enfrentamiento a diversas corrientes cuestionadoras del Feudalismo y el

absolutismo, a las revoluciones burguesas, principalmente la francesa; as{ como el

papel d peflado de "compl to, corolario y auxiliar® de la restauracién
politica de 1815), junto al cuestionamiento, con diversas modalidades, hacia
reformas institucionales y el contenido ideoldgico de la Iglesia de la Cristiandad,
llevaron a profundas tensiones y divisiones dentro de la propia Iglesia, que tuvieron,
entre otras expresiones a las herejfas medievales y la aparicién de Srdenes religiosas
nuevas, que buscaron un reencuentro con el cristianismo primitivo, como las érdenes
medicantes, proceso que culminé en la reforma protestante y en intentos fallidos a
favor de un liberalismo catélico, tales factores, junto a otros como el desarrollo de
las ciencias y la evolucién de diversos sectores hacia la Iglesia de 1a Cristiandad y
propiciaron el cuestionamiento de muchos de sus dogmas y expresiones
institucionales y teol6gicas, chocantes con el desarrollo de un espiritu cientifico y de

un pensamiento libre propio de la Era Modemna.

Fracasados los diversos intentos por aplastar a sus enemigos, declarados o
encubiertos, con métodos represivos tan brutales y propios de la época como la
Inquisici6n, y de reformas parciales, dentro del espiritu de cambiar para no cambiar,
como la Contra - Reforma Catélica, Ia Iglesia Catélica se vio enfrentada con el
liberalismo triunfante y su expresién orginica: el Estado Liberal. La propia
soberania del Papa, Sumo Pontifice de la Iglesia Catélica y Obispo de Roma, fue
cuestionada en nombre de las nuevas libertades apoyadas en el derecho de los

pueblos a la autodeterminacion y la concepcién liberal del Estado.

sustentaclém eocial, com ohjeta actusimente dr urs intenea esfurren de astmilacion por (e Wglesin oficial, y [
Weologix ofirial na pacila e 0 Brpurar o por Iz Weologta be In Kiberacism; TCdpen
@lisa Enrigue, ‘Iglesia Catolica ‘Flbn-lhmn' La Habana, ﬂlnh, 1991, p. 1




Los postulados liberales, expresiones de la burguesia europea en el siglo XIX
Jlevaron a una separacién entre la Iglesia y el Estado y dieron fin al régimen de la
Cristiandad, que unia a ambos en un todo orgénico; relegaron la vida religiosa de un
hecho pitblico vinculado a todas las actividades sociales, a la esfera privada. La

Iglesia opuso ese efecto y tratar de mantener su papel hegemoénico en la sociedad.

Gregorio XVI en la enciclica Mirari Vos (1832), Pio IX en Syllabus (1864),
Ledn XII sobre todo en Libertas Praestantissimum (1888) y Pio X en Lamentabili
(1907), entre otros pontifices, condenaron el liberalismo como un intento de la

sociedad burguesa de liberarse de la autoridad de Dios encamnada en la Iglesia,

No obstante, como reconoce Ia reciente enciclopedia catélica, Sacramentum
Mundi, el desarrollo de los acontecimientos ha obligado inaplazablemente a la
jeracquia eclesidstica a reflexionar de nuevo sobre el hecho de lo que se entiende
como verdadera misién de la Iglesia que no radica especificamente en la direccién

doctrinal de la sociedad civil y politica, tal como se entendié durante Ia cristiandad.

Esta nueva reflexién ha conducido en la actualid

! como una liberacién perceptible,
sin ¢l abandono de sus principios fundamentales de la vida eclesidstica y de las
concepciones de las relaciones entre la Iglesia institucional y el mundo secular no

religioso.

La llamado Doctrina Social Catélica, constituida progresivamente a partir de
diversas intervenciones de los Pontifices de la Iglesia Catélica dedicadas, directa o
indirectamente, a la cuestién social, se inspira en los Evangelios, las Cartas de los
Apéstoles, todo el conjunto de las Escrituras que comprende el Nuevo y hasta el
Antiguo Testamento, reunidos en la Biblia, y que toca de alguna forma los
problemas que pudiéramos considerar sociales, aunque sea con un contexto histérico

diferente al nuestro.



El origen histérico de la moderna Doctrina Social de la Iglesia se remonta a la
promulgacién de la Enciclica Rerum Novarum (1891) por el pontifice Leén XIII ¢
incluso hasta el propio advenimiento de e¢ste Papa en 1878, quien manifestdé su
propésito de que resplandezcan los principios con que poder dirimir la contienda
conforme lo que pidan la verdad y la justicia y se refirié a doctrinas sacadas del
Evangelio y luego de hablar sobre la justicia, Ia amistad y la caridad fraterna

concluyd que tales son los deberes y derechos que Ia filosofia cristiana profesa.

La Iglesia aborda diferentes problematicas y conceptos fundamentales del
quehacer social como la justicia, la caridad, 1a economia y Ias necesidades humanas,
1a propiedad, el trabajo, el capital, el cambio, el precio y el mercado, la empresa
econdémica. la economia nacional e internacional, las relaciones entre economia y

Estado, los antagonismos y las luchas sociales y de clase, el sindicalismo, etc.

La Iglesia coloca al hombre en el centro de la vida econémica y social. El
Papa Pio XII, en 1944, en medio de los horrores finales de la Segunda Guera
Mundial, ante la Europa destruida por el conflicto bélico, planteé: "E! hombre, lejos
de ser objeto y un elemento puramente pasivo de 1a vida social, es, por el contrario,
y debe ser y permanecer, su sujeto, su fundamento, y su fin", La Doctyina Social de
la Iglesia ve al hombre come motor de la vida econémica: por su ciencia, su técnica,
su trabajo corporal o espiritual, que lo sitin como fuente de este movimiento
econdmico. Segiin sus principales expositores el punto de partida de la Doctrina
Social de la Iglesia es la dignidad de la persona humana; dignidad de un ser que se
considera imagen creada por el mismo Dios y que ha sido hecho hijo de Dios por la
incorporacién de Dios mismo a Ia condicién humana mediante la encarnacién. De

esta proposicién extrae la Iglesia su enseilanza social.



Juan Pablo II retomé algunos de los planteamientos centrales de dos de sus
predecesores: Juan XXIII y Pablo V1, para marcar desde ¢l inicio de su pontificado
una continuidad respecto a cstos pontifices, y a partir de su propia experiencia
cultural y politica profundiza en tres temas: el hombre, en toda su integridad
"material y espiritual"; el trabajo humano, visto como elemento fundamental de la
"Cuestidn Social"; y la necesidad de revalorar lo espiritual y lo moral en un mundo

que ve cada dia mas materialista y més apartado de Dios.

Juan Pablo II ha sido visto por diferentes observadores como el altimo Papa
de un mundo "Bipolar”, un cierto producto de la confrontacién ideolégica "Oeste -
Este", de la "Guerra Fria", asf como también, uno de los hacedores principales de un
"Nuevo Mundo” por construir a partir de las ruinas del anterior. Pero en este Nuevo
Mundo en construccién subsiste como un fantasma, que algunos estiman mas
peligroso que el "fantasma del comunismo”, la problemética Norte - Sur, con sus
masas hambrientas que claman justicia y cuya situacién desesperada y anticristiana
plantea desafios de tipo moral, que amenazan la estabilidad de un "Nuevo Orden" y

1a "Nueva Paz" lograda por'las grandes potencias en el Mundo.

El actual Pontifice ha recalcado que la Doctrina Social "no es, pues, una
tercera via entre el capitalismo liberal y el colectivismo marxista. Y ni siquiera a
otras soluciones menos contrapuestas radicalmente, sino que tiene una categoria
propia. No es tampoco una ideologia, sino la cuidadosa formulacién del resultado
de una atenta reflexién a la luz de la Fe y de la tradicién eclesial”; también, subray6
que ¢n el Tercer Mundo (competencia casi principal de la Doctrina Social), existen
casos de "explotacion inhumana”, de semiesclavitud, y que "Dios ha dado la tierra a
todo el género humano sin excluir a nadie ni privilegiar a ninguno y que aunque la
propiedad privada o un cierto dominio sobre los bienes deben ser considerados como

una ampliacién de la libertad humana, no son un derecho absoluto.



En el peniitimo documento pontificio, la enciclica Centesimus Annus, se
puntuatizan tres factores principales en el desplome del socialismo: *la violacién de
los derechos del trabajador”; "la ineficiencia del sistema econbmico” y el "vacio
espiritual provocado por el atefsmo", hoy suprimido como planteamiento oficial

incluso en la mayoria de aquellos pocos paises que se siguen declarando socialistas.

El Papa percibe la complejidad del momento actual y vuelve con entusiasmo
a tratar de recuperar espacio para la Iglesia y convettirla en }a gran interlocutora y
mediadora entre los palses del antiguo bloque socialista y Occidente, entre el Norte
y el Sur, entre las clases y sectores sociales en conflicto frente a un capitalismo
neoliberal triunfante, la Iglesia trata de lenar el espacio abandonado por el

socialismo, o perdido momentineamente por éste y todo lo que &l represento.



CAPITULO I: SURGIMIENTO DE LA DOCTRINA SOCIAL

1.1 PONTIFICADO DE PI1O IX

1l

Como r Jo de la Revolucién Francesa, la Iglesia Catélica experimenta notables

cambios en su interior como exterior y en su misma ordenacion jurldica. Pierde

buena parte de sus bienes materiales y en ocasi queda a d de los Estados

para su sostenimiento, pero gana en libertad para dedicarse con més solicitud y
tranquilidad a sus deberes pastorales(1). Este es el contexto que marca el inicio de

una serie de Papas contra el Liberalismo.

Pio VII, Leén X1l y Pio VIII se afanaban por salvar lo que queda de las viejas
estructuras, mientras tienden la mano a las nuevas corrientes y a los nuevos
problemas que se presentan a la sociedad. El primero, superada la prueba
Napolednica(2), asegura la convivencia de la Iglesia con los diferentes Estados
mediante arreglos y concordatos; restablece la Compaiiia de Jesus {(bula Sollicitudo
Ominium Ecclesiarum, de 1814), abre colegios eclesiasticos en Roma, reorganiza las
congregaciones de Propaganda de Fide, de ritos y de Religiosos. Leén XII crea la
nueva congregacion de Estudios Eclesidsticos, resiste a la accién revolucionaria de
las sociedades secretas . Pio VI ticne que vérselas con el- movimiento

insurreccional que se extiende por buena parte de ltalia, incluidos los Estados

(1) HEBNANDEZ, Feo. Mactiss "En glesia rn la Historia JV*, Hadsid, 2 Vols. p. 26).
(2) IBIAW. pp. 233.237.




Pontificios, y que bajo el ideal del Resurgimiento Italiano, que promueven los

extremistas de la Giovane Italia guiados por Mazzini (fund talmente

revolucionarios y adversarios de la Iglesia), o los patriotas moderados, como el poeta
y escritor roméntico Alejandro Mazoni, los sacerdotes y filésofos Rosimin y
Gioberti y los estadistas Balbo y D'Azeglio quienes aspiraban a una conciliacion del
papado con el liberalismo politico y pensaban en una federacion de Estados
Italianos, de la que el Papa asumiria la presidencia y el reino de Piamonte y

Cerdeiia(3).

Gregorio XVI defiende con firmeza y no sin bucnos resultados la libertad de
la Iglesia contra el absolutismo estatal en Rusia y en Prusia, y contra los abusos
revolucionarios en otras naciones como en Espafia. Con Igual energia afront el
indiferentismo y el espiritu liberal de su tiempo en la ya famosa enciclica Mirari
Vos(4).

Las convulsiones que durante el afio de 1848 agitaron a toda Europa, incluido
el trono pontificio y gran parte de América Latina, estimularon mas al problema con
el que se enfrentaba la Iglesia desde hacfa medio siglo: La postura que debia tomar
ante el mundo surgido de la Revolucién Intelectual Politica de fines del siglo XVII
y particularmente ante el régimen de las libertades civiles y religiosas simbolizadas
por Ia Declaracion de los Derechos del Hombre y del Ciudadano. Las violencias en
que habia desembocado la agitacién desencadenada por los partidos en diversos
paises, tenia que reforzar las convicciones de todos los que pensaban que existia una
relacién directa entre los principios de 1789 y la destruccién de los valores

tradicionales en ¢l orden social, moral y religioso(5).

(NHERNANDEEZ, Fro. Martin, op. cil. p. 262
) 7RI,
{8) 8. ANBERT g To.,"Nurba Historia ¢ Is Jglesia®, tomo X, Madsid 1984, rd. Cristiandad, p. 44.



De ahi que a partir de 1846, numerosos pastores y ficles vieron la unica
salvacién en un catolicismo autoritario y, sugestionados por el recuerdo de la
crisﬁandna medieval, trataron de conservar o recuperar para la Iglesia Catdlica un
régimen de privilegios y prestigio exterior en el seno de un Estado oficialmente
catélico, libre de la presién de corrientes de opinién anticristiana, tal como subsistia
parcialmente, en la Espafia de Isabel 11, en el Imperio de los Habsburgo y en muchos
Estados italianos hasta 1859; y que causaba inquietud la disminucién de la prictica
religiosa, que se interpretaba desde un punto de vista més moral que sociolégico, y
se culpaba de ello a la prensa. Por ello, se insistia en que era preciso que las
instituciones estatales protegieran la Fe de los ambientes populares, y se sostenfa
que las masas, sobre todo los campesinos (que en ésa época formaban ain la
inmensa mayoria de la poblacién europea), abandonarian menos fécilmente una

Iglesia respetada por el poder piblico(6).

Frente a estos nostalgicos del antiguo régimen, otros catélicos declararon
peligroso e intil el retorno a la mentalidad de Ia Restauracion, hacen notar que parte
considerable de las clases dirigentes ha dejado de ser creyente, por lo que es utdpico
seguir esperando dek Estado ayuda y proteccién desinteresados, ya que la Iglesia no
puede esperar del Estado mas que la neutralidad benévola. Algunos van todavia mas
lejos: sensibles de los valores auténticos del Liberalismo, estan dispuestos a abrirse a
una concepcion mas modema del hombre, mas respetuosa de los derechos de la

persona y ms atenta a lo que hoy llamamos la Autonomia de lo temporal(7).

Es asi que, se hallaban enfrentades dos grupos de catélicos, ambos d d

servir a la Iglesia, pero concebian este servicio de difercnte manera. Los optimistas

opinaban que la Iglesia debfa salir al encuentro del mundo modemo, cristianizar las

(8) B ANBERT Y do. op. cib. p. 45.
(1) @BID. p. 9.



instituciones liberales como habia hecho en tiempos pasados con la civilizacién
grecorromana, con el movimiento de autonomia en los municipios en el siglo XII o
con las aspiraciones humanistas del Renacimiento y correr un discreto velo sobre los
anatemas de la enciclica Mirari Vos. En cambio, otros vefan en el mundo modemo,
los aspectos anticristianos de la Revolucion y, para estar seguros de no pactar con el
error, preferian romper los puentes y reforzar las defensas a fin de evitar todo
peligro de contaminacién, de ahi su insistencia en que el megistrade renovara
solemnemente las condenaciones anteriores del Liberalismo y de los otros errores
modemos, sin preocuparse de que tal acto podia corroborar el equivoco en virtud del
cual muchos liberales creian sinceramente que para construir una sociedad adecuada

a las necesidades de los tiempos era preciso privar a la Iglesia de todo influjo(8).

Las controversias entre catélicos liberales y consevadores sobre las libertades

modernas, fue especialmente en Francia con los movimientos ultramontanos(9).

El papa Gregorio X VI murié el 15 de junio e 1846, en un momento en que su
impopularidad habia alcanzade cuotas muy elevadas: los espiritus clarividentes le
habian reprochado su negativa a reorganizar los Estados Pontificios sobre bases mis
modemas. A csto afiadian en Italia un nucvo factor de descontento: €] Papa habia
adoptado una actitud totalmente negativa frente a los patriotas que aspiraban a
liberar la peninsula del yugo austriaco (10). Asf pues que durante la eleccién del
futuro papa, en el Cénclave de Cardenales, existian dos corrientes opucstas. La
Cétedra de Pedro se disputaba entre los Cardenales Lambruschini y Mastai, el
primero figura en ¢l ala extrema conservadora, el segundo, en ¢l ala contraria. En el
primer escrutinio obtuvo Mastai quince votos frente a los diccisicte de

Lambruschini, y los que temian la eleccién de éste se agruparon rapidamente en

(8) B. AUBERT Y Co. op. «it. p. 45,
(9) IBID. pp. 1645,
(10) IBIW, p. 15.



torno a Mastai, quien consiguié asi Ia mayoria de dos tercios durante la segunda
jornada del conclave. EI pontifice que con el nombre de Pio IX ocupé durante
treinta y dos afios la Citedra de Pedro sélo tenfa cincuenta y cuatro aifos.

Pio IX tuvo tres limitaciones: una emotividad excesiva, que frecuentemente le
hacfa decidirse de acuerdo con la opinién que acababa de escuchar; una formacién
intelectual precaria, como la mayorfa de los cclesiasticos italianos de su generacién;
finalmente tuvo como hombres de confianza a personas cuyo celo y abnegacion no
compensaban la tendencia a ver las cosas con intransigencias de tedricos sin

contacto con la mentalidad contempornea(11). Tal fue ¢l caso de su secretario de

Estado El Cardenal Antonelli (1806-1876), que ocupd este cargo desde 1849 a
1876(12).

Sin duda alguna, el pontificado de Pio IX (1846-1870), es ¢l que mas atrae la
atencién en esta primera mitad de siglo. Subié al trono pontificio después de un
conclave de dos dias(13).

Influido por la filosofia politica de tipo tradicional que a mediados del siglo
XIX imperaba en el mundo catélico, Pio IX fue incapaz de discermnir entre lo que, al
comenzar el afio de 1789, tenia un valor positivo y preparaba de lejos una mayor
espiritualizacién del apostolado, y lo que era la transposicién en términos politicos
de una ideologia racionalista heredada de la Ilustracién. Confundi6 la democracia
con la Revolucién y ésta con la destruccion de los valores cristianos tradicionales y

no comprendié que histéricamente era imposible lograr para la Iglesia la proteccion

(11) IBID. p- 15,
(12) Sobre Giacomo AntonellE prede brrae, i esprea De una hiogralis adiamda, Disionasio Wiagrafico degli
Jtatiant JDD 484-993. Antemelli erx trabajuder g hikil; pero na tenfa grandes dotes, y su talento diplomiticn

roneisiis sohre tode es busaar y plaear Ins dificul mis qus en hallar moluciones nuebas,
Hombre de mumdo mis que de Jpleain, siempre bitd " i prop Ml
Jglesin,

(13) HEBNANDEZ, Feo. Martts, *La Jglesta e (a historla ID* Madeid 2 Pole. p. 268



del Estado y al mismo tiempo la plena libertad que tanto le preocupaba; por eso fue
incapaz de adaptarse a la profunda evolucién politica y social que caracteriza al
siglo XIX (14).

Los comienzos del pontificado de Pio IX, parecieron confirmar la
reputacién liberal que en los ambientes retrégrados de Roma sc habia atribuido
este conservador. Concedié annistia a numerosos presos politicos y mitigd la
censura; dio a Roma una constitucion comunal civil, pero como ha demostrado
R. Quazza(15) incluso durante la época de colaboracién {ntima con Massimo
d'Azeglio, Pio IX era en realidad partidario del despotismo ilustrado y no queria
en modo alguno instaurar en los Estados Pontificios un Estado Constitucional
modemo; la presidn de las circunstancias y algunos intrigantes que explotaban
habilmente sus deseos de popularidad le obligaron a tomar una direccién
contraria a su voluntad y finalmente, poco después de la caida de Luis Felipe de
Francia tuvo que otorgar precipitadamente la constitucion reclamada desde hacia
meses, pero ésta resulté una medida insuficiente, contribuyendo asf a irritar mas,
que a apaciguar a una opinién piiblica que se iba impacientando més(16); abrio a
los laicos el acceso a algunos ministerios y para mayor abundancia, proclamé el
14 de marzo de 1848 un estatuto con dos cimaras, clegidas una por ¢l Papa y
otra por el pueblo, ambas sometidas al colegio cardenalicio en calidad de

Senado(17).

El 10 de febrero de 1848, Pio IX invoct las bendiciones de Dios sobre

Italia en un discurso destinado a calmar las ansias guerreras pero...(18), las

(14) R AUBERT y TO.,"Nusox Historin be lx Jplrain®, Yoma 7, Madrid 1984, e, Trintiandad, p. 17,
QDR QMAZZA, Vo IX ¢ Maasime 2 Asrgléo nelle bicende romane drl 1847° 2 Vols. Mobdene 1957,

(18) A ARA, ‘Eos Statuto Fundementale de o Eatado della Chiesa®, Milin, 1955.
ONHERNANDEE Keo. Martin, “La Jglesin en 1x Historiz IT*, Madrid, 2 Bels. p. 263.

(18) El apogo bel clero, induida o alto clrro, fue masiba m ol norte ¢ toportants m el eeniro exeepto o Rowa.
T ol Brine de Nipoles, loe ohispos conti m geneesl apogando x la {z Forbonica; o) bajo clero,
vegular y seculxr, tatabz diidido, preo en pras parte ern partidario e lx cansx nacionul, puedm Serse munerosos
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manifestaciones contra los regimenes reaccionarios o contra el dominio de la
Austria de Metternich sobre la peninsula se desarrollaban pronto ai grito de
{Viva Pio nono! (sin tener en cuenta la Enciclica Qui Pluribus del 9 de
noviembre de 1846 que habia renovado la condenacion de los principios
fundamentales del liberalismo). El mito del Papa liberal actuaba como
catalizador sobre sus elementos dispares que constituian la opinién progresista
italiana en vispera de Ia Revolucion de 1848 y todos lo italianos se encontraron
unidos durante un instante en comiin csperanza: La Unién de la Nacién
Italiana(19). Pero la alocucién del 29 de Abril(20), puso de manifiesto que, pese
a sus simpatias por la causa italiana, el Papa jamas aceptaria desempeilar un
papel activo en la guerra de independencia contra Austria(21). Las dificultades

econdmicas y la falta de habilidad del pontifice acabaron por precipitar la crisis.

El Rey de Piamonte, Carlos Alberto, declara ja guerra a Austria y como
los italianos no vieron en Pio IX un claro compromiso de ponerse al lado de
aquel, se fueron distanciando y se llegd a hablar de la traicion del Papa(22).
Tras el asesinato de su primer ministro, Pelegrino Rossi, la plebe asedia y
amenaza al pontifice, quien huye de Roma el 24 de noviembre y se refugia en

Gaeta, Territorio napolitano(23).

En enero de 1849 se proclamo la Repiblica en Roma y se encomendé el
gobierno a un triunvirato presidido por Mazzini junto con Saffi y Armellini.

Esta situacion duré solo unos meses, ya que cl Papa, para recuperar el poder de

Tubicaci Libl . .
o X

Storica Toseanx 4%, 19486, p. 28. Fos jeanitas tampoeo ubirron wm
todas paries In muub reaccionncix que ve les suele atribuir, Ze la Rosa "D Gesnit in Sicilia o lx Rrbolucione
l'18", Roma, 1963.

(19) R, AMBERT y C®.."Nueba Historia de fn Jglesta”, Tomo ¥, Madrid, 1984, p. 24.

(20) Bobre la prepasaciin be eate discurso g o alcanre que quiso darle Plo IX, localiznrlo en G. MARTINA,
*Resrgna Storiea del Risorgimients’, Roma, 1968,

(21) . AHBERT y GO.."Nueva Historia dr ln Jplesin’, Towno ¥, Fudrid, 1984, rd. criationdad, p. 34,

(22) HERNANDEE, Heo. Surttn, "Ka Jglesin en ls Histocia I, 2 Vols., Sadrid, p. 263.

(23) B, ANBERTY g CO.,"Nuris Historia de la Jgleaia®, tomo ¥, Madeid 1984, o, Cristiandad, p. 36.



los territorios pontificios, pide ayuda a las potencias europeas y Espaiia responde
mandando un cuerpo de ejéreito al mando del General Cérdoba; Francia con sus
tropas bajo las ordenes del General Oudinot, éstas illtimas ocupan Roma tras

dura resistencia y proclaman la soberania pontificia(24).

Aunque todo el mundo reconocid la imposibilidad de volver a la situacién
del tiempo de Gregorio XVI, las timidas reformas anunciadas por ¢l Motu
Propio del 12 de septiembre de 1849 no iban mds lejos que las recomendaciones
formuladas por las potencias en su memordndum de 1831(25). En abril de 1830,
el papa vuelve a la Ciudad Eterma, y se preocupa por sanar las heridas causadas
por 1a Revolucién. Para proteger al Papa, se quedé en Roma una guamicién
francesa; los austriacos, que habjan derrotado a Carlos Alberto siguieron

ocupando el norte de Italia(26).

Pero en Roma estin impresionados por el hecho (inefable hacia 1860), de
que casi todos los Estados gobernados por liberales, se apresuran a introducir
una legistacion desfavorable a la Iglesia y con frecuencia francamente hostil,
sobre todo en o concemiente a la ensedianza a las Ordenes Religiosas. Sitwado
en el centro de la Cristiandad, Pio IX teme que, si no reacciona en contra,
desanimard a las pocas naciones catélicas que siguen siendo fieles al sistema de
proteccidn de privilegios que él considera todavia como el régimen ideal, y cree

necesario recordar enérgicamente los principios cristianos(27).

La necesidad de adoptar una postura respecto al liberalismo, le pareceria

mas apremiante en cuanto a las discusiones acerca de 1a constitucién cristiana de

(2) IPINEA. p. 263,

(25) IBINEM. p. 35.
(26) HEBNANDEZ, Feo. Haztin, "La Mnleols en In Histora DI, 2 bal., Madrid, 1984, rd. Triotiandad,

p. 18,
(27} R. AHEERT W CO.."Nueba Historia 2 [2 Jplesia™. tone T, Sadrid, 1984, od. Cristiandad, p. 47,



Ia sociedad, se afiadian otras que contribuian dividiendo a las élites catdlicas de

los principales paises.

Tras la restauracién de 1849, los Estados Pontificios conocieron una
decena de afios de aparente tranquilidad; sobre todo en las capas bajas de la
poblacién, las cuales adaptaron bastante bien el gobiemo paternalista del Papa;
sin embargo, el descontento cundia en la burguesfa culta, exasperados por el
gobiemno de los curas, que frenaba la puesta en marcha de reformas necesarias y

no dejaba ninguna responsabilidad politica a los ciudadanos(28).-

En esta atmésfera se prepard una condenacion general de los errores
modemos sobre el Pantefsmo, el Naturalismo, el Racionalismo, el
Indiferentismo, el Liberalismo, el Socialismo, etc., que tomé forma en la
Enciclica Quanta Cura del 8 de Diciembre de 1859, acompaiiada de un catilogo
de ochenta proposiciones consideradas inaceptables, conocido con ¢l nombre de

Syllabus.

Ambos documentos suscitaron verdadera oposicién en los ambientes
liberales, convencidos de que estos sostenfan una clara declaracién de guerra
contra la civilizacién modema(29). Otra parte de dichas cartas, impugnaba

expt por la concepcion liberal de la religién: la reivindicacién del

monopolio escolar por el Estado, la hostilidad contra las érdenes religiosas y la
afirmacién de que todas las rcligiones son iguales y de que las sociedades
humanas no deben tener en cuenta la religion con la consiguiente reivindicacion
de 1a hicizacion de las instituciones, de la separacién de la Iglesia y el Estado,
de la completa libertad de cultos y de prensa. Este fue el aspecto que mas

impresioné al gran piiblico, sobre todo porque las condenaciones del Syllabus

(29 I§ID-
(29) HERNANDEE, Heo. Marttn, "Ln Jglesix e Ix Hintarie I3° 2 Vols. p. 265,



resultaban desconcertantes para los espiritus modernos y los comentarios de una
gran parte de la prensa ultramontana contribuyeron notablemente a agudizar el

desconocimiento y aumentar las incomprensiones de una y otra parte(30).

En marzo de 1861 Victor Manuel 11 es proclamado rey de Italia y no
tardaron en hacerse sentir fuertes medidas anticlericales en el nuevo reino: se
expulsa a algunas congregaciones religiosas, son abolidas las décimas, el
derecho de asilo y el foro eclesidstico; se instaura como tinico vélido el
matrimonio civil, se resta personalidad juridica a las érdenes colegiadas y
simples beneficios, se suprimicron congregaciones y desaparece as{ por
completo el patrimonio eclesidstico; se obliga a los clérigos al servicio militar; se
hacen reformas en 1a ensefianza y en la beneficencia contrarios a los intereses de
1a Iglesia(31). Para la unidad nacional faltaban solamente el Véneto y Roma con
¢l patrimonio de San Pedro. Pfo responde con el célebre Non Possumus. Aun
guamnecia a Roma los franceses pero tuvieron que abandonarla a consecuencia

de la guerra franco-prusiana,

El 20 de Septiembre de 1870, los italianos entraron a la ciudad por la
brecha de la Puerta Pia y ocuparon parte del territorio Vaticano, la solemne
protesta que hizo entonces el Papa y el derecho de excomunién que lanzé en
contra de los que habian inspirado y Hevado a cabo la ocupacién, habia resultado

en vano.

En junio del siguiente afio, Roma fue declarada la capital del reino y El
Quirinal residencia de los reyes de Italia. El nuevo Estado Italiano intent6 por su

cuenta establecer lazos de unién con la Santa Sede con las llamadas Leyes de

(30) R. AHBERT g TD.."Nuson Wdistaria de tx Jgteola’, tomo B, Madrid, 1984, d. Tristiandad, p. 50.
GHAEBRNANDEE, Heo. Martin, "Ka Iglesin e la Histaris 3F°, Madrid, 2 Tols. pp. 263-266.



Garantias del 13 de mayo(32), a lo que Pio IX las rechazé y se constituyé de esta
manera en el prisionero del Vaticano, dando lugar con ello a la Cuestidn
Romana que enturbiaria por decenios las relaciones entre ambas naciones; como
respuesta, los liberales se desataron en una serie de medidas anticlericales,
mientras que los catlicos adoptaron una postura de intransigencia que los llevé
al abstencionismo clectorat impulsados por el mismo non expedit, "el no

conviene” de la Santa Sede(33).

(32) JEIA.
(33) IBIB.
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1.2. CONCILIO VATICANO I

Desde el 6 de diciembre de 1864, Pio IX indic6 su deseo de convocar a un concilio,
para remediar los males que aqucjaban a la Iglesia y a la socicdad. En 1867

instituy$ una congregacién de seis cardenales que lo preparara(1).

El concilio fue anunciado oficialmente por el Papa el 29 de junio de 1867 en
ia Bula Aeterni Patris, en ocasion de que numerosos obispos habjan acudido a Roma
para el XVII centenario del martirio de San Pedro y San Pablo(2). El anuncio del
Concilio acentud la oposicidn entre las corrientes de opinién que se enfrentan en el

_seno de la Iglesia desde hacia veinte ailos: entre los liberales y los neogalicanos por

un lado y los ultramontanos y los adversarios de los liberales modemos por otro.

No e¢ra halagiiefia la situacién entonces. La ofensiva liberal estaba en su
mejor momento ¥ los catdlicos andaban divididos quienes no acababan de ponerse
de acuerdo con la actitud que debian tomar ante la nucva sociedad. Por una lado
estaban los conservadores, los catdlicos valorados por Roma, hombres como L.
Veilliot que escribia en L'Universe y los jesuitas de la Civilttd Cattolica de Roma.

quienes eran ultramontanos, los cuales partian de la base de que la sociedad modema

(1) OLSEDR®, Daniel, Hiatacin dr lx Dylesta Cutblica®, p. 621,
(2) REENANDEE, Feo. Martin, “Ea Jglesia m la Historls 3%, 2 Wols, Madsid, 1984, p. 266.

21



estaba transitada de atefsmo y revolucion. Pensaban que el catolicismo ¢ra el bien
absoluto, y el mal abseluto, la civilizacién modema. En el lado opuesto estaban los
catélicos liberales: Lacordaire, Montalbert, Graty, Dupanloup, que se agrupaban en
torno al periédico Le Correspondant, quienes miraban a la libertad como un bien
positivo que la Iglesia debia hacer suyo; buscaban la conciliacion entre ésta y el
mundo moderno; que los catélicos fueron hombres de su tiempo y cumplieran su
tarea con espiritu de comprensién y que se iniciara el didlogo con los no catélicos.
Montalbert habia lanzado, con el congreso de Malinas de 1863 el grito de "La Iglesia
Libre en el Estado Libre", lo que suponia que la Iglesia gozara de libertad religiosa
dentro de una sociedad que gozara de libertades politicas y civiles. Los contrarios,
como Cavour y demds ministros liberales, buscaban las mismas libertades, pero

siempre sometidas ol Estado(3).

La intencidn de Pio IX al convocar el Concilio(4) era doble: por una parte,
impulsar la reacci6n contra el Naturalismo y el Racionalismo; por otra parte, adaptar
la legislacion eclesidstica a las transformaciones ocurridas cn el mundo desde el

concilio de Trento.

La cleccién de los consultores encargados de preparar los proyectos de los
decretos conciliares, era para asegurar el cambio en secreto, al margen de todo
debate, sin tener en cuenta mds que el punto de vista de la Curia, y hacer luego que
los padres aceptaran sin discusidén unas proposiciones totalmente ya elaboradas,

Esta seleccion de consultores inquicté a los que habian esperado que el congilio

() HERNANDTEE Ko, fMasiin, op sil. p.266.

(4) En Ia hislorla de fa Jplesia, blen be cle i 1 + obispos, reunidos con ol propasite de
determinar y reglamentar In Doctricee, In Tiurgia g la Ilhrip]hu de lx Jglesin, La glesia Catélica reconoce
beintizn Coucilios, prro In Ortadoza solo los pri siste, los (I bos E 3t de Nicen (325), A 0

Gonstantineplz (381), Efrsa (431), U-'nlubnnln 151), 31 e c:mm.nnnnpl- {553), PIA de Constantivopla
(680), A de Nicen (782), IH de Constuntinepln (869), I de Lelrin (1123), I he Letrin (1139), I de
Letedrs (1179), I de Ledrdn (1215), 3 br Lyon (1245), D de Tgon (2274), Tiome (Francia 1311),
Constans (1414-18), Basilex (1431), ¥ de Lrtrin (1512:17), Trento (1545-63), Vatieann J (1869-70 que
quebd sin cerrar oficialmmte), Faticane 37 (1962), IBID.
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ofreciera a los obispos de la periferia, la ocasidn de lograr cierta apertura de la

Iglesia a las aspiraciones modernas(5).

Al concilio fueron invitados obispos de Iglesias orientales, protestantes y
anglicanas, algunos respondicron negativamente, otros con evasivas. De parte de los
liberales la oposicién fue ruda y violenta; querian presentar al concilio como una
locura, indigno de una sociedad que se tiene por moderna y civilizada. Quienes més
gritaban fueron los masones franceses e italianos. Entre ellos propusieron que el
mismo 8 de diciembre de 1869, dia en que iba a comenzar el concilio, celebraran
una gran asamblea masénica, en la que se afinmaran de nuevo los principios
universales del derecho humano. Se iba a celebrar la asamblea en Népoles, pero

todo quedd en el mis solemne fracaso(6).

Un articulo de! periddico Le Correspondance, de Francia, publicada en la
Civilta Cattolica en febrero de 1869, revista de jesuitas romanos, afirmaba que los
catélicos conservadores franceses, deseaban que el concilio conacnara como
heréticos los errores catalogados en el Syllabus y proclamara como dogma la
Infabilidad del Papa(7).  Europa entera se dividid entre infabilistas y

antiinfabilistas(8), en donde hubo condenaciones verdaderamente enérgicas, sobre

todo en los paises germanicos(9).

() B ANBERT Y CD. “"Nurtia Historia de ls Jgiesia®, tonp I, Madrid 1984, ed, Cristiandad, p. 6.
(B)HERNANDEE, Feo. farin, *Lin Jglesiz m (2 Historia II°, 2 Vols, Madrid, 1984 p. 267.

(7) OEAEND, Daniel, “Historle de ln Dglesia Tatslicn®, p. 821,

(8) Brtabitidad Ml Papa: DNoga de lx Jplesla Cutdlicn proclamada por ol coneilic aticunn J be 1870, segrin of
ual of Homang Ponkfice, cunndo habls Ex-Qathedea (lattrr, Besde ln silln, en rote cano, In de San Pedro.), es
derde ruanda define una dockring que debr decidic iz Jglesin Muibrrsal en ateris de Fi y Moral, reta inbestida
de In Eufabilidad gue of Divine Hedentor quisa dar o o Jglesia, por birkizd de (o dibine nuintendia que ar v
prometis a Swn YPedro.  Los teslogos alionan que este dogma estupio impliritamente comprendida e laa
ensefienize be ln Jylesin drade ol priner momenta. Sin enburgo, of Siwmo Pontifice tiene que eabudiar, exmmminar
srinuciossiente g aseenracss antes de dar sus defini thed falibles, pure sas inlabiiidad o ee una
inspitacien . sine una asistenrin espreial qur le fopide reear e materia dr Fi gy coshonbies, QLAEDO,
Dantel, oy, cit, p. 621,

(N HERNANDEEZ, Feo. Sartin, “Ta Iglesia e (s Histarin I, 2 Vols, Madrid. 1984, p. 69
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Por su lado, muchos gobiernos temian que el concilio tomase decisiones
sobre el _matrimonio civil, la ensefianza laica o lIas libertades constitucionales y
recelaban que quisiese reafirmar solemnemente ciertas pretensiones medievales de la
Iglesia sobre el poder civil. Estos temores se vieron confirmados por el deseo
formulado por algunos obispos, y acogido favorablemente en Roma, de tomar el

SyHabus de 1864 como base de las deliberaciones conciliares.

El concilio queda por fin abierto el 8 de diciembre de 1869, en ¢l brazo
derecho de la Basilica de San Pedro, se reunieron entonces: 762 Padres conciliares;
51 Cardenales; 9 Patriarcas; 633 Obispos; 21 Abades y 28 Generales de Ordenes

Religiosas.

Los Teblogos tenfan asiento en medio del semicirculo en el que se sentaban
los Padres, en esta misma fecha se realiz6 la primera sesién solemne(10). En la
segunda sesion solemne, el 6 de enero, de Padres, emiticron la tradicional profesién

Fe en manos de Pio IX.

E! reglamento del Concilio, también trazado con anticipacion, dividia las
sesiones en generales y solemnes. S6lo los padres tenfan derecho a participar en las
generales(11). Cuatro fueron las comisiones elegidas por el mismo Concilio para la
elaboraci6n de los esquemas: la de Fe, la de Disciplina, la de Ordenes Religiosas y
la de Ritos Orientales(12). Sesiones generales hubo 89, en eHas se discutieron
primero los 18 capitulos del esquema De Fide Catholica, del cual solo después de

has discusiones, advertencias y refundicién casi total, fueron solemnemente

promulgados 4 capitulos con sus 18 canones respectivos sobre Dios, La Creacitn, El

Conocimiento Natural de la Existencia Divina, La Revelacion, La Fe, La Relacion

(10) IBID, p. 268.
(11) OLAEDO, Bantel, "Historta de in Tplesia Catslica®, p. 621,
(12) IBIB. ’
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de ésta con la Ciencia con la consecuente condenacién del Atefsmo, Materialismo,
Panteismo, Racionalismo, Gounterianismo, Hermesianismo, Tradicionalismo,
ete.(13).

Las controversias surgidas respecto a Ia Infabilidad Pontificia, tuvieron como
consecuencia que los Padres comenzaran a agruparse por ideologias, tan pronto
como se inaugurd el Concilio, unos de ellos, hostiles a la admiracién desmesurada
de sus contemporéneos por el Liberalismo, deseaban que el Concilio recordase los
principios que segiin la Doctrina Clésica debian de regir las relaciones entre Iglesia y
el Estado en una sociedad cristiana ideal; otros, deseaban una definicién solemne de
la Infabilidad del Papa, sunque no aprobaran todas las medidas centralizadoras de la
Curia Romana, les parecfa normal aprovechar la reunién del concilio para poner fin

a las controversias doctrinales sobre las prerrogativas propias del pontifice(14).

Sin embargo, con la misma mezcla de consideraciones de orden doctrinal y de
factores no teoldgicos, incitaban a otros obispos a pensar que tales proyectos
trastornarian la constitucién tradicional de la Iglesia y, ademés amenazaba las

aspiraciones legitimas de la sociedad civil(15).

Lo mas relevante de este concilio fue la inclusion del problema de la
Infabilidad Pontificia en el programa del Concilio, ya que era el asunto que
preocupaba no s6lo a los prelados sino al piblico, catdlico o no. Pio IX decidi6 el 1
de marzo insertar en el proyecto de Constitucion Dogmética sobre la Iglesia, un

pasaje que definia la Infabilidad del Papa y capitulos sobre la Iglesia-Estado (16),

(12) IWIB.

(4) R. AMRERT Y CO., “Nurbx Historiz de [n Jglenix®, Tomo W, Madeid, 1984, p. 70,
(15) B. ANBERT. F To. op. cit. p. 70.

(18) IBID.
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El 9 de mayo recibieron los Padres un proyecto de Constitucion Dogmitica
sobre la Iglesia, muy distinto del que habian recibido en enero, pues se limitaba a los
derechos y prerrogativas del Sumo Pontifice (institucionalizacion del primado de
Pedro, fuerza y razén de su primacia, en resumen una muy despdtica Infabilidad, lo

que levant6 verdaderas tempestades.

El 13 de julio fue la votacién nominal de los cuatro capitulos ya retocados.
De 601 presentes, 451 los aprobaron sin distingos, 62 con distingos y 88 se
opusieron, Asi resulté que en la sesién solemne del 18 de julio de 1870, 533 dieron
su placet a la Constitucién Pastor Aeternus, (que contiene la definicién de la

Infabilidad) y solo dos non placet,

Napoledn 111 declard la guerra a Prusia el 19 de julio de 1879, y casi todos los
Padres r

violenta ocupacién de Roma por Victor Manuel en el siguiente septicmbre impidié

1 a sus Dibcesis, dejando asf interrumpido el concilio, que la

=4

continuar(17). Una vez anexionado al reino de Italia lo que restaba de los Estados
Pontificios, Pio IX, pensé que no estaba garantizada la libertad del congilio y el 20
de octubre declard que éste se aplazaba indefinidamente, sine die(18). Por lo tanto,
podemos afirmar que el Concilio Vaticano I, termina con la proclamacién de la

Constitucion Conciliar Pastor Acternus del 18 de julio de 1870.

Es asi como los acontecimientos impidieron Ia continuacién del Concilio que
s6lo habia realizado una minima parte de su programa inicial (quedaban por votar 15
esquemas, la mayoria de los cuales, ni siquiera se habian distribuido). El Concilio
Vaticano dejo6 en el aire muchos temas, que habrian de ser recogidos mas tarde en el
Congcilio Vaticano 11 de 1962(19).

(17) OLSED®, Daniel. "Historia de in Jglesin Uatoliea’, p. 625.
(18) B. AUBERY { Co. op. cit. p. T4
(19) HEENANDEZ, Heo. Sartin, Lz Jplvwin o la Historia II°, 2 Tole, Hadrid, 1984, p. 268.
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1.3 PONTIFICADO DE LEON XIIL

Muerto Pio IX, se abre el conclave de 1878, que seilala el comienzo de una nueva
época, es en esta reunién donde gracias a los progresos del femrocarril, pudo asistir

casi en su totalidad el cuerpo cardenalicio.

Desde 1870 habia cambiado la situacién. internacional de la Santa Sede, el
Papa habia dejado de ser un Jefe de Estado, por lo que no era necesario preocuparse
de las cuestiones de politica interior, que habfan tenido tanto peso en €l cénclave
precedente, y carecian de objeto las rivalidades de las potencias, 1o cual constituia

un progreso indiscutible(1).

Parte de los cardenales de la Curia opinaban que era preciso continuar la linea
de Pio IX, es decir, condenar con finmeza el liberalismo, origen de todos los males, y
esperar pasivamente la llegada de tiempos mejores. Otros se preguntaban si no

habia llegado ya la hora de poner punto final al pasado y emprender el camino de la

conciliacién con la Italia nueva; crefan imprescindible restabl la soberania
temporal del Papa, juzgaban que la mejor forma de conseguir el apoyo de las
grandes potencias para tal empresa consistia en que la Iglesia recuperara el prestigio

que habia perdido ante el mundo moderno, adoptando una actitud moderada en los

(1) R. AMBERT. g CO., “Nueos Historis dr la Jglesia®, Tomo 1, Madeid, 1984, b, Cristlandad. p. 19,
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conflictos politicos-religiosos del momento y mostrando la mayor apertura posible

ante todo lo aceptable de la cultura del siglo XIX(2).

El 20 de febrero de 1878 era elegido el cardenal Pecci, el cual anuncié que
tomaria el nombre de Le6n en recuerdo de Leén XII. El nuevo Papa tenfa sesenta y
ocho aflos de edad, y su salud delicada hacia prever un pontificado més bien breve.
Pero de hecho dirigi6 Ia Iglesia durante un cuarto de siglo y lo hizo en forma muy

personal(3).

La eleccion de Ledn XIII fue considerada por los catélicos liberales como una
victoria desde su punto de vista, y el futuro iba a darles la razén en lo esencial. Lo
cual no significa que se pueda considerar a Le6n XIII como un liberal, ya que en
diversas ¢ircunstancias reafirmé la sustancia doctrinal de los principales documentos
de Pio IX sobre la sociedad cristiana. Este Papa coloca la autoridad al frente de su
filosofia politica, mientras que para el liberalismo es 1a libertad la que constituye el
fundamento de la doctrina sobre el Estado. Y lejos de resignarse a una creciente
Iaicizacién de las instituciones trata de aprovechar al miximo los recursos que
ofrece el derecho publico modemo para recristianizar las instituciones y devolver a
la Iglesia el puesto de guia espiritual de la humanidad que habifa tenido en los siglos

pasados(4).

Este pontificado, siguié la tendencia dc su antecesor, renové la condenacién
del Racionalismo, de la Francmasoneria, prosiguié la restauracién de fa filosofia
escoldstica, y procurd la climinacion de los influjos hegelianos y kantianos en los
intelectuales catélicos. En el campo de las relaciones entre 1a Iglesia y ¢l Estado

confirmé la vigorosa reaccion contra cl Liberalismo y, en las enciclicas que exponen

() A AHBERT Y Coop. it p. 18,
(3) 3BV p. 20.
) IBINp. 31
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la doctrina tradicional de! Estado Cristiano, no vacilé en referirse varias veces al

Syllabus, con gran disgusto de los que habian esperado un Papa liberal(5).

Este Papa no se limitd solo a resolver los miltiples conflictos con los
gobiernos que habia heredado de su predecesor y a exhortar a los catdlicos a utilizar
Ia libertades constitucionales para servir a su causa; sino que también hace un gran
esfuerzo tedrico para integrar las instituciones liberales en una concepeién catdlica
del Estado y de 1a sociedad(6).

Leon Xill, desde el comienzo de su pontificado, contrario a Pio IX,
desaprueba formalmente las controversias entre los catdlicos liberales y los
intransigentes sobre {a legitimidad de las constituciones basadas en la aplicacién de
fos principios de 1789, las cuales considera estériles y nefastas y, recordando el
ejemplo de la Iglesia primitiva, incita a los catélicos (excepto en ltalia, donde la
cuestién romana modifica el problema) a participar ¢n la vida piblica aun en el caso

de que las instituciones de su pais no estén de acuerdo con el ideal cristiano(7).

Es cierto que Leon X111 recoge lo esencial de 1a doctrina de sus predecesores,
pero aporta cierto niimero de precisiones importantes que inician una evolucién
hacia puntos de vista més modernos. En particular, Le6n Xl a diferencia de Pio
IX, no se limita a reivindicar los derechos de ia Iglesia, sino que completa este
aspecto de la doctrina definiendo también los derechos del poder civil, su perfeccion
en su orden y su legitima independencia respecto a las autoridades eclesiasticas(8), y
su pontificado marca un cambio de rumbo por la nueva orientacién que dio el Papa a
la actuacién de la Santa Sede. Tal politica se caracteriza por una actitud mads

positiva frente a las instituciones liberales, por una postura mds conciliadora ante Jos

5) R. ANBERT Y Co. op. rit. p. 20.
(Y TBIDp. 51.
(N 3BINp. 52.
(8) R. ANHERT. Y So. op. cit.p. 53,
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gobiernos, por un tono cordial frente a la sana civilizacién, al verdadero progreso y
por una concepcién més moderna de la forma en que la Iglesia debe procurar influir

en la sociedad(9).

En sus consejos que da a los catélicos sobre su actitud politica, insiste en que
es preciso evitar las estériles discusiones tedricas sobre el régimen ideal y ponerse de
acuerdo para utilizar con la mayor eficacia posible las instituciones liberales
existentes para promover las reivindicaciones catdlicas esenciales: el derecho de
cada uno a vivir conforme a su Fe, Ia educacidn cristiana de la juventud, el respeto a
la santidad del matrimonio, la posibilidad de constituir asociaciones religiosas, el
entendimiento entre Iglesia-Estado, sin olvidar la libertad de 1a Santa Sede. En vez
de discutir sobre la libertad de prensa; es preciso utilizarla en provecho de la

Iglesia.(10).

En las relaciones con los gobiernos, Ledén Xl empleé en el plano
internacional la prudente actitud que habia adoptado como obispo de Perusa frente a
las autoridades italianas: evitd las vehementes protestas de su predecesor y prefirié
los métedos diplométicos. Ante todo procurd superar los prejuicios contra la Iglesia;
de ahf que recalcara en toda las ocasiones ¢l apoyo moral que ésta puede aportar
contra los excesos revolucionarios. En unos ailos se solucionaron los conflictos de
América Latina, se consiguié una cierta distension con Rusia; con Espafia e
Inglaterra mejoraron las relaciones, y con los Estados Unidos que llegaron a ser
excelentes. Sin embargo, Ia habilidad diplomdtica de Leén X1, sufri6 derrotas en
puntos importantes: en Francia fracasé su politica de concordia; en Italia, la
Cuestion Romana siguié en punto muerto, en tanto que las relaciones entre el

Vaticano y ¢l Quirinal fueron empeorando de nueva cuenta a partir de 1887(11).

(9) IWIW p. 21.
(10) IBID p. 22.
(11) B. ANFERT Y Co. op. oil, p- 22,
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Pero la grandeza de Leén XIII consiste precisamente en no haber sido un
Papa exclusivamente politico(12). ya que al mismo tiempo fue un diplomatico, un
simpatizante con el progreso de las ciencias y consciente de que era importante para

la Iglesia mostrarse abierta en este campo(13).

Ya en su primera enciclica (21 de abril de 1878) lanza su programa de
conciliacién de la Iglesia con el progreso de la cultura moderna. En otras
notabilisimas Enciclicas (Diuturmum [llud del 29 de junio de 1881, sobre el papel
civilizador de ia Iglesia; Immortale Dei del 1 de noviembre de 1885, sobre el Estado
Cristiano, Libertas del 29 de junio de 1888, sobre la justa libertad ciudadana y
contra los excesos liberales, Sapientiae Christianae del 10 de enero de 1890, sobre
las obligaciones citadinas y Graves de Communi del 18 de enero de 1901, sobre Ia
democracia cristiana) expuso la doctrina catélica sobre la autoridad piblica y Ia
naturaleza del Estado, independientemente de 1a forma del gobierno (monarguia,

reptiblica, etc.).

La trascendencia de Leén XIlI radica en su interés por la cuestion social, ya
candente en su ticmpo, a lo que dedico su famosisima Enciclica Rerum Novarum del
15 de mayo de 1891, en la cual ataca al Socialismo, al que habian condenado en
1878 (Quod Apostolici), y al Liberalismo, defendiendo una organizacién de la
sociedad basada en la defensa de los derechos de la persona humana, de la propiedad
y del trabajo, asi como el derecho de asociacion de los trabajadores (gremios,
sindicatos), y en el Estado que los debia tutelar eficazmente(14). Sobre la justicia
social refleja este doble aspecto: apertura fecunda de los puntos de vista nuevos y

limitacion contingente. La enciclica Rerum Novarum, aunque todavia bastante

(12) IBIN p. 23,
(13) QLHED®, Daniel, "Hintorin de la Tplesin Catslica’, p. 628.
(14) 383D p. 529,
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timida, manifiesta que cl papado ha tomado conciencia del problema social y estd

dispuesto a intervenir activamente en su solucién(15).

El ascendiente del Papa y la discrecién de su diplomacia, obligaron a los
Jefes de todas las naciones a buscar contactos con Ia Santa Sede. Cuando Le6n XIII
celebrd sus veinticinco afios de Sumo Pontifice, todos (salvo el rey de Italia y el
presidente de México) se apresuraron a manifestarle su vencracién (embajadas,

homenajes, regalos, etc)(16).

Entre los motivos que impulsaron a este pontifice a entrar decididamente por
el camino social, se halla su inquietud ante los progresos del socialismo y su
esperanza de minarle el terreno, asi como el deseo de que la Iglesia encontrara en las
masas populares, a punto de obtener el sufragio universal, un contrapeso a Ia politica

anticlerical que solfan desarrollar los partidos liberales(17).

En los pafses catélicos de Ia América Independiente, durante la segunda mitad
del siglo XIX, no obstante la perniciosa accién masénica, raiz del liberalismo
anticlerical dominante en los gobiernos, la situacion general se vuelve menos dspera.
El respeto que se granjea el Papa, mueve también a los politicos hispanoamericanos
a ver con tolerancia, a los representantes criollos de la jerarquia eclesiastica, En
1897, para demostrar su solicitud patemal por estas tierras, al mismo tiempo que su
paternal predileccion, Leén XII renové los privilegios tradicionales relativos a la
consagracion de obispos, concilios, jurisdiccion, bautismo, confirmacién, privilegios
respecto al matrimonio, fiestas, ayunos y abstinencia, Poco después da una prueba
més de especial atencién, al convocar un Concilio Plenario Latinoamericano para

fomentar la piedad y Iz disciplina eclesidsticas(18).

(18) B. ANUBERY. 1 CQ., "Nucba Historix de Iz Jglesia®, Tomo T, Madsid, 1984, rd. ristiandad, p. 23,
(18) @EMEDB®D, Dantel, “Historia he la Jgleaia Tatslica, p, 620,

(17) IWIDEM p, 23.

(18) OEHEDD, Dantel, "Historia be la Jglesiz Catlica”, p. 631
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Es curioso advertir en su personalidad, una tendencia cada vez mas acusada a
apoyarse en las masas para presionar a los gobiernos en favor de la Iglesia; a
movilizar a los catdlicos en el terreno parlamentario para hacer de ellos la
vanguardia de la Iplesia militante; a recristianizar a los gobiernos por la base, con el

fin de que volvieran a apoyar otra vez a la Iglesia,

En su afin de que los catdlicos compartan las aspiraciones de su tiempo para
impregnar de espiritu cristiano todas las formas de la civilizacién modema, se perfila

lo que seré el gran objetivo de la Acci6én Catélica del siglo XX: prescindir de la

gua concepcion, exclusivamente politica, de gobiemos catélicos que actuaban
desde arriba mediante leyes e instituciones, e introducir Ia nueva concepcién de una
actuacién de los fieles en el contexto en que viven. La toma de conciencia de esta
realidad explica también el interés de Le6n XIII por los grupos catdlicos minoritarios
més alld de las fronteras de la catolicidad oficial; tuvo clara conciencia del
importante papel que podian desempedar la iglesias, que iban creciendo con rapidez

en algunos paises oficialmente no catélicos, sobre todo en Estados Unidos(19).

Con Ledn XIHI, aparece por fin la inquietud de dar consignas positivas a los
catdlicos, a diferencia de Pio IX, quien se habfa limitado a condenar y reprovar. Ese
cambio de clima, hard posible la presencia de los catélicos en el campo cientifico y

especialmente en el de los estudios historicos, donde se habfan quedado retrasados

desde hacia mucho tiempo como también a suavizar los anat; de su pred

contra las libertades modernas.

El Papa aprob6 el 1 de enero de 1900 los decretos y conclusiones del
Concilio Plenario Latinoamericano, que conformaron un cddigo apropiado para

América Latina en 16 Titulos y 998 articulos sobre los puntos més delicados de la

(19) IBIV . 23
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vida eclesidstica; adaptacién de la legislatura del Tridentino y del Vaticano a las
decisiones y privilegios pontificios en favor de 1a América Latina asi como a sus
costumbres tradicionales. La importancia trascendental del Concilio est4 sobre todo

en haber consolidado la base comiin del Catolicismo en la América Espaiiola(20).

Sin embargo, aunque durante algunos afios, sobre todo a partir de 1885, se
registra una evidente mitigacion de las controversias que habian causado estragos
entre los catolicos durante una generacion, enfrentdndolos en el problema de Ia
congiliacién de las instituciones modernas con la sociedad cristiana, sobre todo
porque con el paso de los afios se fue viendo con claridad que, ademés del problema
de las libertades constitucionales, se planteaba a la conciencia de los catélicos una
cuestion mucho mas compleja: su comportamiento respecto 8 la sociedad modema
en todos sus aspectos, con sus implicaciones no sélo en el terreno politico, sino A

también en el social, intelectual y por su puesto en el espiritual,

(20) ORHEDD, Dantel, "Historin be Lx Dglesia Satslica, p. 631.
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1.4. ENCICLICA RERUM NOVARUM.

Hasta 1789, la Iglesia daba la impresion de enmarcar todos los sectores de la vida
humana. Después de las rupturas de la Revolucién, se constituyé un mundo fuera de
ésta: la sociedad industrial y urbana, las nuevas filosofias, las ciencias naturales e
histéricas. Este mundo extrafio a la Iglesia se puso a combatir las tradiciones que
transmitia desde hace siglos. Al mismo tiempo, el catolicismo tenfa que coexistir
con las otras confesiones cristianas a las que antafio podia negar un reconocimiento
oficial. Durante mucho tiempo, los responsables religiosos levantan barreras contra
las amenazas del exterior, Llega sin embargo un momento en que los cristianos han
* de tener en cuenta las transformaciones de esta sociedad en que viven, so pena de

hacerse a si mismos extrafios y ya no poder doctrinar a la sociedad.

Desde ¢l comienzo de su pontificado, Leén XIII se preocupé por el
socialismo y la anarquis, los cuales ganaban terreno ripidamente en el 4mbito social.
Los aflos noventa conocen huelgas sangrientas y atentados anarquistas. Las
iniciativas de los catélicos sociales tropiezan con la oposicidn de los catélicos
apegados a la libertad econdmica y opuestos a toda organizacion obrera. Los
mismos catolicos sociales estdn en desacuerdo entre si. Algunos deseaban la
intervencion del Papa, sosteniendo y proponiendo un pensamiente y una accidn

comin. La Enciclica Renun Novarum es a la vez el fruto de todas estas
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preocupaciones sociales y el producto de las coyunturas de los aifos noventa

(recordemos que estamos a finales del siglo XIX).

La Enciclica constata (jun poco tarde!) que la sociedad ha cambiado(1). La
concentracién de las riquezas trac consigo una "miseria Inmerecida” de los
trabajadores. El socialismo es un remedio falso, ya que propone la supresion de la
propiedad privada querida por Dios. El verdadero remedio se sitiia en los principios
ensefiados por la Iglesia catélica: las desigualdades son una ley de la naturaleza. Es
necesaria la unién de todos y por eso no cs aceptable la lucha de clases: no hay
capital sin trabajo, ni un trabajo sin capital. El Estado tiene que intervenir para una
distribucién conveniente de los bienes, para la duracién del trabajo, el descanso
semanal, el salario familiar... Por tanto, se condena al liberalismo econémico.

Finalmente, son Gtiles y necesarias las asociaci profesionales, El papa prefiere

las corporaciones (patron, obrero), pero no excluye los sindicatos (obreros solos)(2).

Esta carta no podia, tener una acogida muy caluresa en el mundo obrero y
entre los socialistas. El Papa ya no se refugia en ¢l pasado, y pide a los catdlicos
que se consideren en el mundo en que viven y que se sitiien en el marco de las

instituciones existentes: regimenes politicos, sindicatos, etc.(3).

(1) BEON XIID, *Enciclica Reran Nosarum® Sobire fa condiciin de loa obreros. (15 de mayo be 1891). El
Tenngraafe he Tesn XIID ha enbefecido umcho, pero In encielien mured profinbatnents « ns catslicos en ol momenta
e sux publicacton. ... Eataman conbencidos... de que rs precieo arudir riv ayuda be los Gowbres be fun eluses
nferiores com ndidas promias g effcaces, dada gue estin o3 a1 magorte m una situxciém 2 inforfunio g 2
miserin formerecida..el prsado wiglo desteugd, ain com naba, las torp antigume que eran una
proteccién para ellos. Wade principto g todo iente religioso desap de lns instituciones piblicas, g
asf, poeo & poeo, los trabajudores nislados g sin defensa se bieren rntregudos con ¢ fiempa a la wrerced de Putioe
Ishumancs g # {s codicia 2 una competencia dearnfrenndac. dna usuea deboraders bino fadobia & afadirst a eadr
mal. Tonbrsada e Garins ocasiones por of jutcio de ln iglraix, no ha dejado de practicarse bajo unz u oirn forms
por howmbres iGidos de gavancix g de ung insasiable rodicia. A fodo ello hag que riadir (2 conemirreibn m
tuintos de uros ruantos de la industric g del eomerrio, conbertidos e patrimonlo de algunos e ¢t opulntos,
que lrgronen astun gugo cast serbil u la infisite surchedumbics de proletatios...

(2) COMBY, Jearr, "Paen leer n Historin de In Jpleain Catéliea®, Nabares Enpaiin, 1986-87, 2 bols., ed.
Eatella p. 173,

(3) COHABY Dean, op. cit. p. 173.
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Dentro de las consecuencias de la Enciclica estin que ésta libera a los
catélicos sociales y les da un nuevo dinamismo. Se sienten asi aprobados por el
Papa. En Francia, la Rerum Novarum conjugd sus efectos con la carta sobre la
colaboracién: Au Milicu des Sollicitudes (1892). Las dos enciclicas estuvieron en el
origen de numerosas iniciativas sociales. Pero siguié adelante el paternalismo. La
Asociacién Catélica de Patronos del Norte se opuso a la creacién de sindicatos

obreros cristianos y rechazd el principio de la intervencion del Estado(4).

Los Papas desarrollan y enriquecen el pensamiento de Leén XTIL En 1929, la
Santa Sede defiende la legitimidad del sindicalismo cristiano, sostenida por el clero
y Mons. Liénart, obispo de Lille, contra los patronos del norte. En 1931, la
Enciclica Quadragesimo Anno de Pio XI(5), amplia las perspectivas de la Rerum
Novarum., Es el periodo en que el comunismo se hace amenazador y en que se
intensifica la gran crisis econémica. EIl Papa condena una vez mas al socialismo,
pero va mas alla del marco de las consideraciones para tratar de la economia en el
nivel nacional y pedir una reorganizacién del orden social y econdmico en su

conjunto(6).

(4) IBID p. 174,
(5) P3O X3, “Enclclics Quadragesima Ansto®, Bobre ln restaurneiém bel arben aoclsl e plevn ronformidad ron

las preceptos del efinngelio (15 b mago de 1831). Al eelthrar ol cundragistmo aniBersario de ln Rerin Nobanan
ext ol contexte dr Ix exinis ecombmica, Plo X xmpiin lus preapecticas be Losn XIIP. JLn Inestabrilidad ¢ In
nituacién eeontinicn g (e del todo o) organismo exige de todoa [os que eotin conprometibes m ez Ix xetibidad mus
nbeorhmte. Do ahi ar 2eriéx m alguncs tal endurecimiento de I8 conelencin que todos [os wudics les paricen
bumos pren acteeentnr aus benfldos y defendes los eaprichos de e fortuna los bienes tan fatigosaments

adquiridosi [xs gannnciae tan féciles que ofeeee x todos [n anarquis de los atrar u las £ el
intereamhio & unichn gente, naya dnico drara te ohtener beaeficion rapidos por un trabafe insipnificante.. El
nutho répimem econdinice commed m in mommio en gue 2l | sep pabe g ae ioplaniaba; de akf e

fia Beribado una risncia econdmica srpurabda be la leg maral y, consiguientemente, ve bio fibre curso u lne prsiones
hannavias... Ta matecin inecte sale enoblecidn bl tallec, mieniras que los hombres ar corsompm g ee hegradan m
... Tos expretos en chensie piden o i ] que Bleeca ¢f orden en fa
bida econdwmica. Preo eate orden... seguird stendo nrees

ammte teoupleto..., of w0 cealing [ unibad adwirable
o0 of plan dibino... @eden peefecto que no deia 2e peedienr In JAplestn g que reclama n missn eectn randn.

(6) IBIBEA 5. 175.
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Sin embargo, no es sino hasta 1991 cuando el Papa Juan Pablo II promulga la
Encilcica Centesimus Annus, para conmemorar cien afios de la Carta de Leén X1,

de 1a Rerum Novarum; cien afios de Doctrina Social Cristiana.
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1.5. CONCILIO VATICANO 1L

El 28 de octubre de 1958 sucedia a Pio XII el Cardenal Roncalli, que tomé el
nombre de Juan XXIII. El nuevo pontifice tenia 77 afios (se pensaba como un Papa
de transicién), quién habia sacado la conclusion de que ¢l mundo habia
evolucionado mucho y que la Iglesia estaba ausente de muchos sectores de la vida
desde la Rerum Novarum. Juan XXIII, quiso "simplificar las cosas complicadas”.
Primer Papa en salir del Vaticano desde 1870, visité la carcel de Roma, acudié en
peregrinacion a Loreto y a Asis. Pero en ciertos aspectos siguid siendo del todo

tradicional(1).

El 25 de enero de 1959, el sucesor de Pedro anunci6 su triple intencién de
reunir a un Sinodo para la diécesis de Roma, de reformar el derecho canénico y de
reunir a un concilio para la Iglesia Universal. Se atendio sobre todo al ltimo punto.
Pio XI Y XII habian soilado en ello alguna vez, pero se pensaba que habia pasado la
época de los concilios con la proclamacion de la Infabilidad Pontificia y con la

facilidad de comunicaciones en Roma(2).

(1) COMBY Tran, “Para feer la histort de ln Dglesis Catolica®, Nabarrn Eapaia, 198687, 2 bols., eh
Eatella, p. 211,
() IBIA p. 211,
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Sin tener ideas muy concretas sobre el contenido del Concilio(3), Juan XXIII
seftalé dos objetivos muy amplios: "una adaptacién de la Iglesia y del apostolado a
un mundo en plena transformacion”, y "la vuelta a la unidad de los cristianos", esto
parece ser, que ¢l Papa pensaba habria de hacerse en un plazo muy corto. No se
trataba tanto para la Iglesia de luchar contra sus adversarios como de encontrar un

modo de expresidn para el mundo en que vivia y parecia ignorar(4).

El Concilio Vaticano Il se presenta a la vez como la conclusién de una
veintena de aflos de investigaciones pastorales y teoldgicas, y como una cierta
ruptura con la Iglesia del Concilio de Trento. Al realizar la puesta al dia en un
mundo en plena evolucién, el concilio suscitd grandes esperanzas, parecia haberse
disipado el malentendido entre la Iglesia y el mundo. Sin embargo, surgieron otras
dificultades. El concilio dio paso a la libre palabra, y una crisis general de la
-civilizucién no podfa menos de tener también consecuencias para la Iglesia

misma(5).

iEl Vaticano 1l era un albur fuerte! E] primer Concilio Ecuménico después del
que tuviera lugar en Trento (aquel vasto retorno al orden de la Iglesia después del
golpe de la Reforma protestante, que se desarrollo en tres periodos entre 1545 y
1563). El Concilio Vaticano I habia sido suspendido sine die después de siete meses

de trabajo a causa de la guerra de 1870. El Vaticano Il tenfa especialmente la

(3) Sobre tu prepacacitn del coneilio se organlsd unn comaults gmesal x [os ablepos y uniersidades. o
dosy comisi s, d¢ las que nutbe & las congreg ronunae
{mintsterios). Masta mtonces exbin penexe que los seesicios romanne argansientian g dirigirtan o Coneilio.
Pera habla slguncs aspectos originales: nnn somtaisn parn el apastolaba o loa tnices, my secretariabo prex lo
unidad 2 las eristinnos irigido por ol Cardenal Bea y la introbucelsn de tealogrs y be abiapos de barios prisrs
o retan el ins. Eslas prep 70 g cota hase de trabajo para of coneilio. El
reglamento prebeln hu xlnu- .13 n-imn. las comisiones (oliispas g 1rdfogos rxpecing) preparavian los textos
propuestos v lns congrepacioties grueenles (el confirito de ohfepas) m boude cabn obispo podria tomar {x palabira
(dier orisustas y en latin). TLas piblicas, idas por o Papa, aproh un
teato.
(1) COHABY, Jeuny, op. eit. . 211,
() IBAID p. 210.
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particularidad de ser, por asi decir, fisicamente Ecuménico ya que las
denominaciones de obispos de raza no europea se habian multiplicado a partir de
1962, ya que hasta 1926 no hubo mas que un obispo chino, en siglo XVII. En total,
2860 obispos venidos de 141 paises, con mas de 600 expertos, auditores y
observadores quienes participaron en las cuatro sesiones, entre el 11 de octubre de

1962 y el 8 de diciembre de 1965(6).

El Vaticano 1 s¢ desarrolld en circunstancias draméticas, y Trento estuvo
dividido entre no menos temibles maestros de la estrategia politica como fueron
Carlos I de Espafia (V de Alemania) y Catalina de Médicis. De todas maneras, el
Vaticano 11 no tenfa precedentes a causa del nimero de protagonistas, 1a diversidad
de las culturas representadas, la situacién Internacional, el desarrollo alcanzado por
los medios de comunicacion y la difusién del acontecimiento, etc. Todo ello sin
olvidar la vaguedad y la falta de preparacién de los temas que iban a tratarse. "Al
principio, entre los padres reinaba una cierta expectacién a propésito de la propia
finalidad del Vaticano II. La mayoria de los grandes concilios fueron reunidos para
definir o precisar la doctrina frente a una herejia. Nicea replico el arrianismo, Efeso
al nestorianismo, Trento a la reforma protestante. Los Obispos de 1962, en su
mayoria, no podian ver que hercjia doctrinaria constituia una inminente amenaza...
Por lo tanto, privado de esquemas directores y de una herejia por combatir, se tratard

de un "happeniny cclesiastico” (7).

Con un poco de cinismo y a la distancia podria decirse que ese Concilio no
tenia por objcto combatir una herejia, sino que, por el contrario, se trataba de que
una herejia conquistase la Iglesia, una doctrina herética que se encontraba ya en ella

pero de manera discreta y minoritaria.

(6) PATERNOT, Jncqurs, ";Esta Pios contea la Ecenmnda?, Carta & Juan Pablo I, Mizico 1992, p. 85,
(N ATAIN DE PENANSTER, "Mn papiste contee Des papres®, La Tabla Tonbde, 1988,
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En la primera sesién (otofio 1962) de los 2.800 padres invitados (obispos y

superiores de 6rdenes masculinas) estuvieron presentes unos 2.400. Era la primera

asamblea catélica verdaderamente dial.  Estaban repr dos todos los

continentes y razas. Pero muchos obispos de los paises comunistas no pudieron
acudir. La innovacién espectacular respecto a los concilios precedentes fue la
invitacién, por deseo expreso de Juan XXIII, de observadores de las otras
confesiones cristianas: ortodoxos, anglicanos, viejos catblicos, protestantes, su
nimero pasé de 31 al comienzo del concilio a 93 al final. En sesiones siguientes

hubo 36 auditores laicos, entre ellos 7 mujeres(8).

La solemne apertura se llevé a cabo el 11 de octubre de 1962, y como era de
esperarse, al igual que en el concilio pasado, se dibujaron dos tendencias: una
mayoria preocupada, segin las perspectivas de Juan XXIII, de la adaptacién de la
Iglesia al mundo, del didlogo ecuménico y de un retorno a las fuentes biblicas...; una
minorfa, sobre todo de miembros de la Curia Romana y de obispos de los paises de
"cristiandad" (Italia, Espafia...), més bien preocupada de la estabilidad de la Iglesia y
de la salvaguardia del propésito de Ia Fe. A Io largo de todo el concilio hubo que
negociar entre las dos tendencias. Esto permitié a veces una mejor formulacién,
pero condujo también a desvirtuar la fuerza de algunos textos. Esta primera sesién

no concluyé con ningan texto definitivo(9).

Se comprendié que seria imposible tratar los 70 esquemas y se decidi6
reducirlos a 20. De todas formas, el concilio se presentaba como una asamblea de
hombre libres y rio como una cdmara de registro de textos prefabricados como lo

habia sido el Vaticano I,

(8) TOABY. Jean, op. it p. 212,
(9) IBID p. 212.
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En abril de 1963, la Enciclica de Juan XXIII Pacem in Terris(10) obtuvo un
gran eco, ya que el Papa se dirigia en ella a "Todos los Hombres de Buena
Voluntad" y ne unicamente a los cristianos, pero el sucesor de Pedro muri6 el 3 de
Jjunio de 1963 dejando el concilio en peligro de finalizar, por lo que el 21 del mismo
mes fue elegido el Cardenal Montini, que tomé nombre de Pablo V1. Arzobispo de
Mildn desde 1954, habia trabajo anteriormente en la secretarfa de estado del
Vaticano. Pablo VI decidié inmedi 1a pre i6n del concilio(11).

La segunda sesion (otofio 1963) tocd diversos temas: la colegiabilidad
episcopal, el ecumenismo y la libertad religiosa, y promulgé la constitucidn sobre la

liturgia y el decreto sobre las comunicaciones sociales(12).

En enero de 1964, Pablo VI peregriné a Tierra Santa. Hacia mucho tiempo

que un Papa no habia salido de Italia. Ademds de una peregrinacién a las fuentes, se

(10) JMAN XXIII, “Pacnn in ﬂrmh , {fragmento), En ocha gunhu meneajes, ob. Catdlica, Madrid 1978,
Pp. 211-258. .. A los arahispos, ohispos g otros ordinarivs..., al
clero g fisles de todo el mundo g lnhn- los Iwmlm- hr Inmu H Tl prog fico g [os adils
ensefian elwramente que en {o seres bibos g e [as fueraxe Be In naturalees bnpees unt erden meenbilloso g que, al
miemo fempo, of fombre ponee una infrfneeca bignidad b ln cusl puede hrsaubric sse ordes g forfar los
Becusdos para 21 esns mismas fuerexs g pererles » wu sorbicic.. (Hl Hombre) tirne
berecho & In existencia, s [x Dtegridad corporal, & [os nudios necrsarien paea un decaraso nieel de didx, cuales
som principalmente ¢f alimento, ¢f Grstido, In ditenda, ¢ bescanso, la naistrncin médiea g, finalmmis, (os
serbiclos indispesexbles que cadu uno defre prestar al Futudo... Eides los dereckos del hombere dibuse mnmeear
tambli o] Be poder benerar x Dios, segin la recta norme de su concmein, g profesar I eeliglén e prigudo g en
piiblice... Absimis tenen low hombres pleno derecha x dlegic el eatabo de bidu gue prefieran... El fombre tene
deeechio watural a gue s Je facilite la postbrilidbad be trabajus g & [n libse inlciatibx m of demswpeRo del trabajo..
QArgumento decteibn de {x wrisitm be [0 @ NH. o8 Ix Breelaraciin Jniversal dr los Derechos 2ol Hombres, que In
Asumbles Geneeal ratificd el 10 de diciembre de 1948... g gue debr considerarse un primer paso introdudorio
puen ol eatabi e unx fucdica g politica e todos los pucblos bl munda... Deseamos, purs,
que In prg e lus N nidus puchn ir acomodando wxdu Gy mujor sus estruchurns
] nuhin- a [n amplitud g nobleen de sus nhlrﬂbnl. 1@jsls Hegus pronta o tinmpo m que estn organiaacisn pueda
axtantivar con eficacia los drzechos dil howbrele. Por tanlo, entre las taveas wis grabes b1 los hombres be
esplritu gereroso hay que incluir, sobre todo, e br establecer un musho sistems de relaciomes m la suctebad
humans, baje el magintesia y la kgida 2e [x Berdad, In fuslicia, Ia cacldad g ta fibrrtad: primera, mive los
indibiduos; e segunbdo lugar, entee los cudadanos g sus reapectisos Tetados; tercera, mire los Fatados rntre ol
g, final mire los indil {anifian, g Eolzdos ) D un lxde, g e otro,
1 covmnidad nondisl. Taren sin duds glorives, porqus en ellx padrs onealDdurer la pae Berdedrex sryicn el
oxdere establecido por Bios.
(11) COMBY, Jean, op. rit. p. 213,
(12) GOMEBY, Jean, op. it p. 213,
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trataba de un gesto ecuménico: Pablo VI se encontrdé con el patriarca de
Constantinopla, Atendgoras. En mayo se cred el Secretariado para los no cristianos.

Se redujo a 17 el namero de esquemas(13).

El 6 de agosto de 1964, el nuevo publicé su primera enciclica, Ecclesiam
Suam, que invita al didlogo con el comunismo. EI Cardenal Beran, arzobispo
exiliado en Praga, proveyd un elemento de respuesta con un articulo de un periddico
checo que se alegraba por el hecho de que €l comunismo hubiera conseguido
introducirse en todas las comisiones conciliares. En octubre de 1965, una carta
firmada por cuatrocientos cincuenta padres de ochenta y seis paises exigié que el
tema del comunismo ateo fuera expresamente incluido en la orden el dia. El
concilio hablé de casi todos lo problemas del mundo contemporéneo, salvo de

aquellos que plantea el comunismo(14).

Durante la tercera sesién (otoiio de 1964), los clérigos se enfrentaron con el
tema de la libertad religiosa. Se votaron y promulgaron varios textos: sobre la
Iglesia (Lumen Gentium), el Ecumenismo, las Iglesias Orientales, etc, El concilio
propuso la constitucion de un sinodo episcopal al que consultase periddicamente el
Papa. En diciembre de 1964, en un viaje a Bombay, ¢l Papa tomé contacto con el
Tercer Mundo(15), y es a partir de este viaje que la Iglesia toma en cuenta a la

pobreza como un mal social.

La cuarta y dltima sesion (septiembre de 1965) concluyé con el voto y la
promulgacién de todos los textos discutidos anteriormente. El 4 de octubre, Pablo
VI se dirigio a New York para hablar en la tribuna de la O.N.U., en donde su

exhortacién: "iNunca ya més guerras!" causé una fuerte impresion. El 4 de

(13) IBIB . 213.
(14) PATERNOT, Jacques, ";Fsta Dios Conten In Feomomta?, Qurte # Juan Pable I, Mixico 1992, P
BT,

(15) COMEY, Jean, op. cit. p. 213.



diciembre, en una celebracién comun, la primera de este género para un Papa, se
despidieron a los observadores no catélicos. El 7 de diciembre, en la catedral de San
Pedro, Pablo VI y el patriarca Atenagoras se levantaron las mutuas excomunjones
pronunciadas en 1054 entre Roma y Constantinopla. El 8 de diciembre de 1965 fue

la clausura solemne del concilio(16).

Aunque fue profundamente doctrinal, el concilio no propuso definiciones ni
condenaciones: no fulmind anatemas como los concilios pasados. El Vaticano 1I
declara que la persona humana tiene derecho a la libertad religiosa, Esta libertad
consiste en que todos los hombres deben estar inmunes de coaccién, tanto por parte
de personas particulares como de grupos sociales y de cualquier potestad humana, de
tal manera que en materia religiosa ni se obligue 2 nadie a obrar contra su conciencia
ni se le impida actte conforme a ella en privado y en piblico, solo o asociado con
otros, dentro de los limites debidos, Declara, ademés, que el derecho a la libertad
religiosa se funda realmente en la dignidad misma de la persona humana, tal como se
la conoce por la palabra revelada por Dios y por la misma razén. Este derecho de la
persona humana a la libertad religiosa debe ser reconocido en el ordenamiento

Jjuridico de la sociedad, de forma que se convierta en derecho civil(17).

Podria decirse, de la naturaleza sumamente compleja de la Iglesia sus tres
funciones basicas: la de predicar el Evangelio, ayudar a la santificacién de sus ficles
y la jurisdiccional, esta tltima, puramente instrumental a las primeras, la Iglesia ha
sido tremendamente permeable a las influencias exteriores tanto en el aspecto

positivo autorizando y sacralizando usos y corrientes que no tenfan apoyo suficiente

(18) IBAW p. 214,
ONEN EKCONCILIO VATICANG I, "Constitucinnrs, Deeretas, T i ", Madeid 1968, d.
Tatlica, pp. TRI. 785,
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en el mensaje cristiano, como en el negativo, prohibiendo y condenando actitudes y
modos de pensar(18).

El Concilio Vaticano II sentd las bases en sus constituciones y decretos para
efectuar una innovacién profunda en el catolicismo y un acercamiento a las restantes
Iglesias cristianas en busca de la unidad; sin embargo, las realizaciones practicas
posteriores, veintinueve afios después, no parecen reflejar aquel espiritu conciliar
que tantos entusiasmos y esperanzas suscité en el mundo entero, y un viejo aire de
conservadurismo y temor se infiltra en la estructura, mientras una parte cada vez mas
considerable de la juventud busca por su cuenta los valores humanos de la
solidaridad y la justicia, sin acelerar a descubrirlas en el cristianismo

institucionalizado.

(18) SARCIA BODRIGAEE, Carlos,"Del Humantamo o ta Prasie Crlstinna®, Tdedoba, Fopana 1981, b
Almendrn, p. 115,



1.6. DEFINICION DE LA IGLESIA CATOLICA A PARTIR
DEL CONCILIO VATICANO II.

En Ia Constitucién Lumen Gentium, el concilio presenta a la Iglesia en su ministerio:
pueblo de Dios llamado a la santidad, en donde los obispos, los sacerdotes, los
laicos y los religiosos tienen un lugar especifico. En la Constituciéon Gadium et
Spes(1), "la Iglesia en el mundo contemporéneo”, el texto mas largo del Vaticano II,
en donde se compromete a la Iglesia en un diélogo con el mundo; tiene que tomar en
cuenta los cambios de este mundo, que estuvieron en el origen de multiples
conflictos y errores en el pasado; tiene que considerar el ateismo con objetividad y
buscar sus causas; algunos problemas de estos tiempos se examinan de forma més

particular como el matrimenio, Ia familia, la cultura, la economia, la sociedad

(1) Constituctén pastoral sobre Ia Jglests m of mundo ectunl, "Badium st Bpes”; Vuticane I I, ... Los goras g
tas espreavesn, las tristerns g las angustizs 3¢ fos howbres be nurstros tempow, sobre todo be los pobres g b

auantas sufron, son a lx ben gosas y tristeans g ian de Jon Muartpulos de Cristo. Nudr fug
Gerbrerammte humano gue no encuentre reo o o coraebn... Bl conellio aprecin con ¢l magor rrapes uanta
Berdudero, de Inieno g de justo se ol i fundxdas gx o que .

fundan en = humanidad, Declarn sdroie que la Jglesia quiere agudar g fommiar txles instituciones en lo gur de
«lla dependa y purda conciliarss tow su mistém propia... El coneilio rahorta a los cristizncs, cudsdancs de [a
ciudady temporal g la riudad externa, anplic con tidelidad sus deberes temporalses, guisdos siempre por el rapirity
gHlica. Be i los i que, que ne tremos agul une ciudred pernanentoente, pues

I Ftuen, It qite preden descubeie las tareas b Ies, 8in Darae cursta que ln propiz Xe e
i [ae Goeacidn personsl de cabs uno.
el rreor be quimnes, por ol contearic,

£y

un motibo que fre nbligs sl mas perfectn amulimiente de fadn
Pero no s menos grapr ol ereor de cadn uno. YPero no te wencs pra
plensan gur purdan atregaree totalmente & los seuntos tenporaies romo wi estas fursen afenos del todo a s bida
veligiosn, pmeaida que ¢stx or seduce merammie a ciectos actos be rulto y al aamplimimto de delerminadas
obligucimis morales. El divarcio antee Is Fr y la vida dlarin dr veuchos debr err considrindo como uns dr lon
miw grabrs eeeores de yucestsa dpaca.
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politica y la construccién de la paz. La creacién del secretariado para los no

creyentes (abril 1965) responde a una de estas preocupaciones.

Muchos compartieron la impresion de que comenzaba una nueva era para la
Iglesia: el Vaticano 11 habia cerrado el periodo del concilio de Trento, ya que el

vaticano I no habia dado satisfaccion a las necesidades de la Iglesia y de la sociedad.

Los cuestionamientos del concilio, junto con la crisis de la civilizacién,
mostraron la fragilidad de una Iglesia en la que se expresan con mayor libertad las

divergencias(2).

La Iglesia parece haber encontrado una dimensién mundial formando parte
activa entre los que buscan la solucién de los problemas de este mundo. Los vigjes,
los encuentros y los gestos del pontifice le granjearon la simpatia de los cristianos y
de Ios no cristianos. EI Papa Pablo VI se dirigio a New York en 1965, a Portugal y a
Estambul, donde s¢ encontré con el Patriarca Atendigoras, en 1967, a América Latina
en 1968, a Ginebra y a Uganda en 1969, al Extremo Oriente en 1970. En 1966 se
encontrd con ¢l arzobispo de Cantorbery. Internacionalizé el gobierno central de la

Iglesia (la Curia Romana). Los Cardenales italianos pasaron a ser minoritarios(3).

En la Enciclica Populorum Progresio, "¢l desarrollo de los pueblos” (1967), el
Papa afirma que "la cuestion social ha pasado a ser mundial". El desarrollo debe ser
intregal y afecta a todos los aspectos, econdémico, cultural y espiritual. Hay que
actuar en las Relaciones Comerciales Internacionales para proteger a los pafses

débiles contra la competencia injusta(4).

(2) COKBY. Joan, "Para leer In Historin de la Jglesia Catolien”, Navaren Fepafin 1986.87, 2 dols., o,
Ealelln, p. 217.

(3) IWIAD p- 219,

(4) COMBY, Joan, cp. cit. p. 219,
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En el concilio, los padres no trataron ¢l tema de la limitacidn de nacimientos,
Se habfa reservado el Papa esta cuestion. Habia confiado su estudio a una comisién
que se inclinaba mds bien por una suavizaci6n de la postura tradicional de la Iglesia
en materia de anticonceptivos. EI Papa no siguié los consejos de la comisiény en Ia
enciclica Humanae Vitae (julio de 1968) rechazé todos los métodos no naturales de
anticoncepcién. La Enciclica fue mal acogida, no solo por los no catélicos, sino por
muchos catélicos de los paises desarrollados; Ia acogida fue mejor en el Tercer
Mundo(5).

Desde este ltimo concilio las cosas estén Hamadas a experimentar un cambio

muy importante en lo que a ejercicio de la autoridad respecta, lo que no nos exime

4 Ao d

1a enc
1

de considerar a grandes rasgos la evolucién de una ¢

siglos de estructuras eclesidsticas y que ain hoy es afiorada y reclamada por ciertos
eclesiasticos y seglares como panacea a todos los males que, segin ellos, afligen a la

Iglesia.

E!l mensaje de los padres conciliares a todos los hombres insiste en los dos
problemas de mayor consideracién que les convocan: "la paz entre los hombres” y
"la justicia social", por las que la Iglesia debe veler denunciando las injusticias y las

indignas desigualdades, que impiden que la vida de los hombres sea mas humana(6).

Dado el caracter pastoral del concilio, el espiritu que se trasluce en sus
constituciones y decretos va a proclamar la verdad, que no es otra cosa mas que el
amor cristinno, capaz de alumbrar una imagen de la Iglesia cuya fuerza

conquistadora pueda dirigirse al encuentro del mundo moderno(7).

(5) IWIB p. 221,
(6) BARCIA BODRIGIUEE, Taclos”Pel Humanisma & Ja Peazis Cristiona®, Cérdobn Tspafis 1991, e,
Aloundre, p. 251,
(N IFID . 252.
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La continua renovacién y purificacién por ciertos estamentos eclesidsticos de
1a Iglesia (méas preocupados por conservar la institucién con las minimas reformas

posibles que por dilatarla y hacerla alcanzable a todas las gentes el mensaje de Jesis,

mediante una predicacién sin ambages de la palabra de Dios y unas actitudes
testimoniales de la caridad cristiana), ha de dirigirse a los pobres y oprimidos; lo
cual reclama a tomar posturas inequivocas acerca de miltiples realidades temporales
{como lo hizo Pablo V1 en la enciclica Populorum Progressio) acerca de las cuales la
Iglesia de Cristo no puede permanecer indiferente, comenzando por sus propias

estructuras(8).

Transcurridos ya casi treinta afios desde la terminacién del Concilio, puede
afirmarse que éste ha producido una importante renovacion de mentalidad, los
valores y los comportamientos del pueblo fiel, asi como en los religiosos de ambos
sexos y clero diocesano, los cuales han sabido discernir lo que significa un concilio
como instancia suprema de la Iglesia, a despecho de corrientes regresivas,

cémodamente enquistadas en puestos clave del aparato eclesidstico.

El concilio demanda reformas institucionales importantes que reflejan la
~ concepeibn de la Iglesia como pueblo de Dios y del ministerio eclesidstico como
servicio; lo cual fue abordado por Pablo VI en el terreno ecuménico, administrativo
y litirgico, asi como en la reforma de los seminarios, en las érdenes religiosas y en

1a participacion del laicado(9).

En el fondo, en este hecho late el fenémeno de la Iglesia baluarte, enfrentada
a la modernidad para defender sus propias realizaciones humanas, sacralizandolas;
por ms que ahora las novedades ya no proceden del mundo exterior sino de la

propia Iglesia, que ha comprendido, la necesidad de su continua renovacion y

(8) SARTIA RODRIGHEE, Carlos, op. it pp, 252.252.
(3) IBID p. 253.



purificacién para cumplir més eficazmente la funcién de extender su evangelio a

todos los pueblos y culturas.

Sin embargo, se presenta una crisis de crecimiento y adaptacion de parte del

aparato tico a las idades del tiempo actual, por no saber aceptar la

naturaleza de la Iglesia como pueblo de Dios.

El concilio urge una puesta en préctica inmediata, pues la historia camina a
ritmo acelerado y el peso muerto de las estructuras humanas tiene que ser
necesariamente aligerado. Si la misién basica de la Iglesia es testimoniar el
Evangelio a todas las criaturas, se hace preciso emprender un acercamiento a las
confesiones no catdlicas, respetando el pluralismo en la propia Iglesia, cuya unidad
no se apoya cn la uniformidad sino en la claridad y en Ia riqueza del Evangelio,
Alma Mater de cualquier teologia que pretenda ser cristiana; del mismo modo que Ia
apertura al Ecumenismo y el reconocimiento de los valores auténomos de las
culturas o de los movimientos seculares llevard a recuperar el auténtico catolicismo

histérico,

Hoy en dia la Iglesia esta llamada a volver a ser la conciencia ética de Ia
.humanidad, predicando y viviendo el Evangelio, sin pretender testimoniarse
triunfalista apoyada en los medios de comunicacién; pues la conversién de las
personas y de Ia propia Iglesia no pasa por ese camino, sino por la integridad de
cada hombre y por el acercamiento a los problemas de los pueblos, de los grupos y

st

de las personas que se enc en situaci in ayudandoles a su

liberacién por los caminos del Evangelio, como magistralmente ha proclamado Juan

Pablo II en su enciclica "Solicitudo Rei Socialis” (10).

(10) SARCIN BODRIGIEE, Carlos, op. eit. pp. 285.256.
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CAPITULO Ii: LA DOCTRINA SOCIAL

2.1. FUENTES PRINCIPALES.

La llamada Doctrina Social Catdlica, constituida progresivamente a partir de
diversas intervenciones de los Pontifices de Ia Iglesia Catélica dedicadas, directa o
indirectamente, & la cuestién social, se inspira en todo el conjunto de escrituras que
comprende el Nuevo y hasta el Viejo Testamento, reunidos en la Biblia, y que toca
de alguna forma los problemas que pudiéramos considerar sociales, aunque sea en

un contexto historico diferente al nuestro(1).

La Doctrina Social Cristiana es el conjunto sistemético de principios de
reflexién de juicio y directrices de accion, que el Magisterio de la Iglesia Catélica
establece, a partir del andlisis de los problemas sociales de cada época, a fin de
ayudar a las personas, comunidades y gobernantes a construir una sociedad mis
conforme a la manifestacién del Reino de Dios, y, por lo tanto, mas auténticamente

humana(2). Es también el resultado de una praxis cristiana a lo largo de 20 siglos.

Pero ordinariamente se le identifica con la respuesta que ha dado el
magisterio de Ia Iglesia a la cuestion social, tal como se ha presentado a partir del

proceso de industrializacién, que se inicia en Inglaterra en el siglo XVIII, que se

(1) TOPEZ GLIVA, Enrique, "Jyglesiz Catotica y Libeealismo”, Tr MHobana Cuba 1981, b, Tlencias
Sociales, p. 2.

(2) 1.3 Edurcdo Bonnin,
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prolonga a lo largo del siglo XIX y que, con nuevas caracteristicas, prosigue en el
siglo XX. En este sentido la Doctrina Social de la Iglesia comienza con la Enciclica
Rerum Novarum del Papa Leén XIII en 1891(3).

Esta doctrina, como toda doctrina social, tiene una historia y se ha ido
desarrollando y entiqueciendo progresivamente, incorporando nuevos problemas y
adaptindose, en cierta forma, a la evolucién de los diversos instrumentos del
pensamiento y en particular al desarrollo del pensamiento econémico; representa

_ también una toma de posicion, ante el debate histérico engendrado en el plano social
por la civilizacién industrial y el capitalismo moderno, a través de consideraciones

catdlicas, filoséficas o antropolégicas.

La Ensefianza Social de 1a Iglesia no es una doctrina que haya de ponerse al
mismo nivel que el liberalismo, el capitalismo, ¢l socialismo o el comunismo y no es
un sistema de sociedad elaborado a partir de una determinada concepcién filoséfica
del mundo, sino una declaracion de las implicaciones sociales de una fe religiosa, en
este caso la catdlica; ademds, no pretende resolver los problemas técnicos para el
arreglo de la sociedad. Lo que la Iglesia propone es un control y a veces hasta una
orientacién en funcién de lo que considera una concepcién del hombre que se apoya
en la Fe de Jesucristo, considcrando Hombre-Dios, en cuyo destino van

incorporados todos los hombres(4).

La Doctrina Social sc renueva a través de los signos de los tiempos(5), y se

fundamenta en la dignidad de la persona humana con sus derechos inalienables, y

() EOPEZ OXEITA, Eurique, op. rit.
(<) IBID 5. 3.

(5) BR.Y. Eetas som, segiin el Maticanc AP, hechos de tn realidad gue interpelan a In Pglesix g al eundo genecal,
& {inn de gue [ns seres humanos esauhemos lu boa 3¢ Diow en 1a klstarin, {n cinl nos lcme 2 aimbiar nueston
forms de micur la 6idn. Ealre son setos Nempos: la {ére wocial, fa Bignidad humana ( Aal In
mujee), [n eeolngia, ln secrsidad de supeeas e Amirica Lating fa dicotomin de mer un continesnte cregente g a ln
ore lleno Be infusticizs
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sus correlativos deberes, que forman el nicleo de 1a verdad sobre el hombre(6); se
apoya en la Ciencia Social Catdlica, fruto de investigaciones y reflexiones
emprendidas por algunos catélicos (entre los que se destacan los jesuitas), en los
campos de sociologfa y de Ia economia, cuyos resultados asimilan y reoricntan, bajo
el estimulo y 1a orientacién de las afirmaciones papales y del magisterio en general

de la Iglesia(7).

A partir de lo anterior podemos seilalar que la D.S.C: cuenta con los

siguientes factores:

1. Mensaje Evangélico. No los textos como tal, sino la persona de

Jesucristo.

b

Los problemas que surgen en la vida de }a sociedad (aspectos étnicos y

técnicos).
3. La reflexion moral filosofica y teolégica.

El analisis cientifico de la realidad,

b

b4

Las experiencias de la comunidad cristiana.

El Papa Pio XY, afirmé en que la Iglesia no puede permanecer indiferente

ante las condiciones econdmicas y sociales; su misidn religiosa y su misién de

(8) A creen be esto wom el Ins p b Juan Yablo DI 2 ol dlscurso inavgural 3¢ {2
Qonferencin de Puebln, Méxieo 1979: "Ea Dglestn poser, gracdas of Evangelio, la berdad solrre o hombee. Enta
wt tneurntea m una anteopologis qur (s Jplesia no cesz de profundisar g de covmsnicar. Ta afirmactin principal
2¢ eata antropelogia es [a drl hoachre como Gnagen e Rios, ireeductible a unn simple pareela de la vaduralees, o a
un elementa aninima de dn ciudad humana®; "Eatn Gerdad complets sobre of aer humana constituge of fundamento
D¢ In ensefinuna de [a fiheencidn. A la fur de 2 Berdod, wo ra ol humnbee un str sonetido & los procesos
scondmivos politicos, aiira que estos pracesos ratin ardenados al homhre g eomnetidos » 4%

() EOPEE ORIVA, Errique, op. cit. p. 3.
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defender la religion la obligan a la defensa del hombre y a la Iucha por la injusticia
en las relaciones sociales, ya que estimula que la felicidad de aquf abajo es un "don”

dado al hombre por el creador (Dios)(8).

El profesor Nikolaus Monzel, quien tuvo durante varios afios a su cargo la
Cétedra sobre Doctrina Social Cristiana en la Facultad de Teologia de la
Universidad de Munich (R.F.A.), sosticne que la Doctrina Social Catélica tienc
idénticas fuentes que el resto de la Doctrina de la Iglesia, a saber: la revelacién
sobrenatural y la facultad cognoscitiva natural, avalada por la revelacién. La fuente
principal de la Doctrina Social Catdlica es Ia revelacién del Nuevo Testamento y en

¢l se hallan doctrinas e instituciones sociales de vigencia universal y otras limitadas

histéricamente (por ejemplo, la postura relativa al celibato, a la esclavitud y a la
comunidad de bienes) y agrega que los acontecimientos sociales naturales tienen su
puesto dentro de la revelacién sobrenatural y deben siempre sin excepcién ponerse
bajo su luz(9). El propio autor precisa que la Doctrina Social estd intinamente
vinculada a la Doctrina Social Tecldgica, fundamentada en la prediccién doctrinal
de la Iglesia y que se apoya en diversas ciencias: asi, la teologia especulativa
(dogmética, teolégica, fundamental) se sirve de la filosofia; la teologia histérica
recurre a los métodos histéricos, ciencia de las fuentes y las conclusiones de otras
ciencias histéricas; la tcologia practica (teologia moral, derecho canénico,
catequética) no puede prescindir de la psicologia, de los conocimientos pedagdgicos,
de la economia politica, de métodos y modos de pensar juridicos. Estas ciencias
auxiliares son puestas al servicio de la iluminacién conceptual del patrimonio de la
Fe(10).

(8) TLOYPEEZ OLIVA, Enrique, op. cit. p. 3.
() IBID p. 4.
(10) COPEE OLIDVA, Eneique, op. cit. p. 1.
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La' Doctrina Social de la Iglesia nace de la conviccién de que existe un
desacuerdo entre los ideales cristianos de vigencia universal y la realidad histérica
de la vida social. La Iglesia esta convencida de que depende de la libertad del
hombre de adaptar, o por lo menos aproximar, la realidad histérica de los ideales

sociales cristianos, lo que plantea tres quehaceres para la Doctrina Social Teoldgica:

1. Fundamentar el conocimiento de valores y normas éticas sociales de

vigencia universal.

2, Mostrar como se pucde influir libremente sobre el hecho social aunque

dentro ciertos limites,

3. Mostrar que el conocimiento de Ia realidad social historica esté integrado
a la Doctrina Social de la Iglesia(11).

La Doctrina social de la Iglesia se refiere a los problemas econémicos y
sociales bajo su aspecto moral, por lo que expositores autorizados sostienen que
"todo lo que no sea de orden moral, sino que pertenezcan simplemente a la técnica o

a la pura economia, esta por consiguiente al margen de su propia competencia” (12).

El Papa Pio XI afirmé en 1937, en su enciclica sobre el comunismo, que la
Iglesia nunca ha presentado como suyo un determinado sistema técnico en el campo
de accién economica y social, por no ser esta su misién y lo que ha fijado son las

principales lineas fundamentales(13).

En pocas palabras, la Iglesia se sitda por encima del Estado (liberal,
socialista, fascista, neoliberal, etc.) "en nombre de Dios", para velar, segiin ella, por

los intereses del hombre (criatura de Dios) y de la Iglesia, y se le atribuye la defensa

(1) IBID.
(12) IBIW.
(12) IBID.
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de los "Derechos de Dios sobre el Estado, pero, para que esta practica sea llevada a
cabo, a la Doctrina Social la debemos ver como obligatoria para los creyentes
catélicos, tanto como la adhesién a los articulos de Fe, asf lo expresé el pontifice
Juan XXIH en la enciclica Mater et Magistra (1961) en donde afirmé: insistimos que
la Doctrina Social profesada por la Iglesia Catdlica es inseparable de la concepcidn

cristiana de la vida.

De lo anterior que se desprende que la Iglesia considera su doctrina social
obligatoria para todos los cristianos, ya que ésta reclama de sus fieles una adhesién

en lo intimo y una obediencia prictica.

La Doctrina Social de la Iglesia no se¢ presenta a si misma, en términos
generales, con mayores declaraciones teéricosistemdticas; pero de los documentos

del isterio fluye cl te su natural Ella es, en el sentido mas amplio, la

L4

doctrina integra de la Iglesia en cuanto referida a la existencia social del hombre
sobre la tierra, es decir, a la vida humana en su dimensién intrinsecamente

social(14).

La Doctrina Social de la Iglesia se constituye, a partir del dogma y de la
moral cristiana, en cuanto que éstos se proyectan necesariamente sobre el dominio
social, dando lugar a un conjunto de principios que regulan la vida del hombre en
sociedad. La cnseilanza social de la Ilesia es, la aplicacién de la regla cristiana de
fe y costumbres a las relaciones sociales. Es la explicacién de las consecuencias

sociales (y por lo tanto econémicas y politicas) de la Fe cristiana(15).

"Se llama doctrina social mas que econdmica o politica, pues aunque

comprende los tres Ambitos en virtud de su compenetracion reciproca, ¢s a través de

(14) Hecor  Carvier, S. 3., "El nuebo mfogue de ln Boctriva Social 3¢ In Jghesia, Mixico 1981, .
IRPOSPC, p. 9.
(15) HERVE CARRIER, B. J.. op. ¢t p. 9.
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1o social (como intrinsecamente regulado por normas morales) que se ocupa de lo
econémico y de lo politico, émbitos estos que en su relativa autonomia contienen
muchos elementos técnicos, opinables y contingentes, donde los fieles conservan

una plena libertad de opini6én” (16).

"Esta doctrina nacié con los problemas que surgen en la vida de la sociedad,
como ensefianza orientada esencialmente a la accién, se desarrolla en funcién de las
circunstancias cambiantes de la historia. Lejos de constituir un sistema cerrado,
queda abierto permanentemente a las cuestiones nuevas que no cesan de presentarse”

a7n.

"La Doctrina Social de Ia Iglesia no es un conjunto de recctas précticas para
resolver la cuestién social, ni un proyecto econdmico o politico de carécter

contingente” (18).

"La ensefianza social de la Iglesia no es una ideologfa ni contiene elementos
ideolégicos; la Iglesia no necesita recurrir a sistemas ¢ ideologias para amar,
defender y colaborar en la liberacién del hombre"(19). "Aunque formulada en
relacién constante con dos ideologias extremas, esta doctrina se desarrolla sin
recurrir al auxilio ni del liberalismo ni del socialismo™ (20); "ni tampoco es un punto
medio entre ambas ideologias, sino una doctrina que las trasciende a partir de sus
propias fuentes. No es, un modelo alternativo a la mancra del proyecto o programa
de un partido politico; no propone ningin sistema particular, pero, a la luz de sus
principios fundamentales, hace posible, ante todo, ver en qué medida los sistemas

resultan conformes o no a las exigencias de la dignidad humana” (21).

(18) efe. Yrim XIID, Buetelicn Braties 2e C is I tnle Dol g Baudium it Spes.
(47) TUAN PARE® I3, Enclelica Tibectatls Gonsctentlz.

(18) PABE® 03, Constitucién Pustoral Gaudiar st Sprs.

(19) JUAN PABLD® I3, Discurse Inaugural de Pue., Mixico 1978,

(20) PIO X, Encefelica Quadragraime Anna.

(21} JUAN PABED I, Enclcliea Eibertatis Conscientin.
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"En razéu de su superior universalidad, la ensefianza social de la Iglesia esta
establecida a xﬂﬁltiples encarnaciones concretas, y puede inspirar una pluralidad de
programas politicos, proyectos sociales y modelos econdémicos diversos entre si,
ninguno de los cuales se identifica con ella ni se agota, ni i)or tanto puede reivindicar
su nombre y autoridad; 1a doctrina social de la Iglesia, a partir de su universalidad,

no cuestiona sino que funda el pluralismo temporal de los cristianos” (22).

(22) PABE® B3I, Conatituciin Pastoral audin ot Spes.
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2.2 CAMPO DE ACCION.

El punto de partida del pensamiento social de la Iglesia estd en la forma en que
aborda esa institucién, "humana y divina", las relaciones entre persona y la sociedad.
Lo social comprende todo lo que depende de las relaciones humanas que se insertan
en la economia: intercambios en los bienes econdmicos, mercados, posicién
respectiva de los hombres en la produccién, empresa econdmica, clases
estructuradas por la situacién econémica, condiciones de los hombres que
pertenecen a las distintas clases y disfrutan de diversos tipos de rentas, etc.

Caracteriza todo lo que se refiere al orden de las relaciones entre hombres, todo lo

que pertenece a una sociedad cual a que sea, familia, economia, Estado,

comunidad humana(1).

La Iglesia aborda diferentes problemiticas y conceptos fundamentales del

quehacer social(2):

1. Su concepcidn de Justicia, como norma de las relaciones entre los

hombres,

€1) TOPEE OXIVA, Burique, ‘Jglesta Cotlica y Fibrralisme®, Ln Habane Cuba 1931, d. Ciencias
Sodsles, p. 6.

(2) ABAD p. 6.



2.- El pape! de la Caridad, (entendida como una manera en que se puede
conocer la presencin de Dios en este mundo) considerada un
sacramento de la Iglesia y ante los males sociales y la relacién entre la

caridad y la justicia.

3. Las Necesidades Humanas y la Economia (vista como medio de

satisfacer las necesidades humanas).

4. La Propiedad (entendida como derecho fundamental de la persona a

partir del uso y apropiacion de los biencs materiales).

5. El Trabajo (el actual pontifice Juan Pablo II dedicé el 14 de septiembre
de septiembre de 1981, una de sus enciclicas mds importantes a este
tema, bajo el titulo de Laborem Exercens, "Sobre el trabajo humano®,
donde plante6 entre otras cosas que ante "condiciones y exigencias
nuevas" se hace necesaria una organizacién y revisién de las
estructuras de la economia actual, asi como de la distribucién del
trabajo”. En este documento varios observadores vieron la inclusién

de categorias marxistas implicitas en su examen).

6. El Capital (considerado junto con la propiedad y el trabajo, parte de la
estructura fundamental de la vida econ6mica del hombre. Se entiende
por capital una segunda mediacion, luego de la mediacién del trabajo
en las relaciones de dominio del hombre sobre la naturaleza, que se
expresan mediante la propiedad. El capital es entendido como trabajo

acumulado con vistas a un trabajo mas eficaz).
7. El Cambio, el Precio y el mercado.
8. La Empresa Economica.
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9. La Economia Nacional e Internacional.

10. Las relaciones entre Economia y Estado.

11.Los Antagonismos y las Luchas Sociales y de Clase.
12.El Sindicalismo.

Todo lo anterior conduce a un proyecto social propio, que pretende por
encima de las ideologias sociales y de los diferentes sistemas politicos y
econdmicos, influir sobre todos los sistemas hacia un fin acorde con los ideales
cristianos(3), en una forma de aproximacién hacia lo que se denomina Reino de
Dios, como reafirmacién de lo que se consideran las bases de la Civilizacién

Cristiana.
La aplicacion de 1a D.S.C. es en tres funciones:

FUNCION CRITICA. Es misién de la jerarquia someter a la luz del

-

Evangelio las diversas estructuras y sistemas sociales y denunciar todo

aquello que no esté de acuerdo con la dignidad del hombre.

2. FUNCION DOCENTE, Es mision del magisterio orientar 1a acci6n social de
los fieles. En esto encontramos elementos perennes de la D.S.C, y elementos
cambiantes. Ante los primeros se debe trabajar inmediatamente porque su
aprendizaje y vivencia se pueden realizar de manera sistematica y perduran;
los segundos demandan una iniciativa que asuma los desafios de la realidad

actual,

{3) La Jglesia, debnnos tener presente, defive a los eristiaune eane tales uo salo trologienmente, sino tembibe
sottaldgics g polfticamente, lo que da 1 lo gue se entincde cmna identidad cristisna, que distingue & un cristiana be

quine o Lo os, TOPEX OTITVA, ENRIQUE. op. cit. p. 5.
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3. TEOLOGIA PASTORAL. EL Papa Juan Pablo Il ha marcado el contexto
teoldgico en el que se ubica l2 D.S.C.: la teologia moral. Entendiéndose no
sblo desde su sentido intelectusl, sino como Ia presencia de Dios dignificado

al hombre en la historia.

En cuanto a su funcién pastoral busca estimular la promocién integral del
hombre mediante la praxis de Ja liberacién cristiana. No se trata de comunicar un

puro saber, sino un saber tebrico-préctico de alcance y proyeccion pastorales(4).

Ademis de tener tres funciones, la D. S. C. contienc tres acepciones

metddicas:

a) Principios de reflexién que nos ayudan a confrontar la reatidad desde la

conicepcidn cristiana de la vida humana.

b) Criterios de juicio que nos posibilitan discernir que elementos de Ia reatidad

se conforman de acuerdo a la dignidad humana.

c) Directrices de accién cuyo fin, no es dar soluciones téenicas, sino ayudar a
que Ia nctividad de los creyentes en el mundo contribuya a la verdadera

construccidn de una Nueva Iglesia.

El Papa ha recibido con regocijo los cambios en Europa del Este y se
proyecia con interés hacia la reconstruccién de una nueva Europa. Juan Pablo If en
un discurso a inicios de 1990, manifestd: "La Santa Sede ha acogido con satisfaccion

las grandes transformaci que (especial e en Europa), han marcado

recientemente la vida de diversos pueblos (...) La irreprimible sed de libertad alli

manifestada ha acclerado los cambios haciendo caer los muros, abrirse Ias puertas a

() ZOPEE OLIVA ENRIGME, op. ci.
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una velocidad de verdadero vértigo. Ademis, como sin duda ya lo habéis advertido,

el punto de partida o el de encuentro y conferencia ha sido la Iglesia (...)"(5).

"Lo que durante afios ha sido imposible, hoy se ha hecho realidad”, coment6
Juan Pablo II al arribar a Praga en 1990, “;Qué coordenadas han concurrido y
concwrren para explicar la situacién en que nos encontramos? Varsovia, Sofia y
Bucarest, por no citar mas que las capitales, s¢ ha convertido en las etapas de una

larga peregrinacion hacia la libertad (...)"(6).

"Aparentemente, todo comenzé con las caidas de las economias, Este era el
terreno elegido para construir un mundo nuevo, un hombre nuevo, guiado por la
perspectiva del bienestar; pero con un proyecto existencial igurosamente limitado al
horizonte terreno. Esa esperanza se reveld una utopia trégice, porque quedaban
descuidados y se negaban algunos aspectos esenciales de la persona humana: su
caracter tnico e irrepetible, su anhelo insuprimible de libertad y de verdad, su
incapacidad de sentirse feliz excluyendo su relacién trascendente con Dios. Estas
dimensiones de la persona se pueden negar por cierto tiempo, pero no se pueden
rechazar permanentemente. La pretensién de construir un mundo sin Dios se ha

demostrado ilusoria (...)"(7).

Juan Pablo II en su penaltima enciclica (Centessimus Annus), puntualizé tres
factores principales en el desplome del llamado “socialismo real": “La violacién de
los derechos del trabajador”, 1a “ineficiencia del sistema econdémico” y el "vacio
espiritual provocado por el atefsmo”, hoy suprimido como planteamiento oficial

incluso en la mayeria de aquellos pocos paises que se siguen declarando socialistas.

(3) KOPEE OLIDA, Fnrique,op. cit. p, 20.
(6} IBID,
(1) IBID.



Como consecuencias inmediatas de estos cambios, el Papa apuntd: “el
encuentro entre la Iglesia y ¢l movimiento obrero”, el peligro de explosiones
sociales, regionales y nacionales por odios que se acumularon y propuso "crear o
consolidar estructuras internacionales capaces de intervenir para ¢l conveniente
arbitraje” y la necesidad de ayuda de parte de otros paises, que no deben frenar los
esfuerzos hacia el Tercer Mundo. Sugirié el empleo de los recursos zhorrados por

un desarme acelerado.

Pero este regocijo por el desplome del llamado "socialismo real”, visto
tradicionalmente por Ia Iglesia como su principal enemigo, especialmente por el
componente ateo oficial, no ha impedido al pontifice al mismo tiempo formular una
fuerte critica a las llamadas "democracias occidentales”, cuyo modelo econdmico se
autorepresenta como la "finica opcién viable" para un Nuevo Orden Intemacional, lo

que trataré en el capitulo 111 Hacia €l Tercer Milenio.

El actual pontifice de origen polaco al referirse a Occidente sostiene que "no
puede sino lamentar la deliberada ausencia de toda referencia moral, la presencia y
difusién de contravalores como el egoismo, el hedonismo, el racismo y el
materialismo préctico (...)" y advierte que los antiguos habitantes del desintegrado
"bloque socialista” pueden verse "decepcionados” en un futuro por el camino

tomado, si no reciben un trato solidario(8).

En el Décitno Congreso de Teologia (de tendencia progresista), realizado en
Madrid, en septiembre de 1990, se indico que el problema del sistema capitalista no
estd tanto en la opcidn entre mercado o planificacién, como en la apuesta por el
egoismo y la codicia sin freno, en vez de solidaridad y "la capacidad de

comunicacion amistosa y fraterna de bienes” (9). El Congreso que funciond bajo el

(8) GOVEE OLIVA EXRIQUE, op. eit. p. 21
(9 IBIAD.
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sugerente lema: "Dios 6 Dinero” alerté a sus conclusiones sobre el hecho de que el
fracaso profundo del “socialismo real” en los pafses del centro y este europeo lleve a
estos pueblos a orientarse hacia el sistema capitalista liberal, aunque pide "profunda

comprension y respeto” hacia su libertad recién conquistada(10).

Juan Pablo 11, el 11 de mayo de 1990, durante su visita a México, declaré que
no podria "silenciar los defectos de un sistema econdmico que no pocas veces hace
el lucro y del consumo su principal motor y que subordina al hombre al capital. "La
Iglesia, recalco, no puede en modo alguno dejarse arrebatar por ninguna ideologia o
corriente politica la bandera de la justicia, lo cual es una de las exigencias del

Evangelio y el micleo de su doctrina social(11),

(10) LOYPEE OLIVA ENRIQUE, op. it p. 22.
(1) IBID.



2.3. LA PROPIEDAD VISTA POR LA DOCTRINA SOCIAL.

Para la Iglesia la propiedad(1) es la permanente relacion del hombre con las cosas de
1a naturaleza y de estas con ¢} hombre. El término propiedad implica .que las cosas
de la naturaleza se conviertan para el hombre en propias de €1, designa precisamente
una relacion de muy diversa naturaleza, la {nica que el hombre, personal y libre,
puede mantener con las cosas. La relacion universal del hombre con la naturaleza
constituye, segin la Iglesia, el fundamento de la propiedad. Es precisamente este

tipo de relaciones, a que distingue al hombre del animal no racional(2).

Los pontifices suelen apelar al término dominio, domininatus, soberania, de
acuerdo con la terminologia tomista, para referirse al sefiorio del hombre sobre las
cosas de 1a naturaleza: término que se refiere a una relacion incomparablemente
superior a la simple relacion de consumo. La Iglesia destaca entre los derechos de

propiedad y considera la propiedad como exteriorizacién de la libertad humana. En

{1) ¥ino 21 los tnnas mis controbertibles y que ha sido obicto de crflicas drade diturszs prrepeetivns, e |
comerpeidm gue tiens [ Jalesin de fa p Hay quices que la Jglreia ve hace otra cosa gue
phitarse ers Is litea de I rromomi bucquesa tradicional g oteos que se ia dejado influir pae idens wocialistas,
snhre todo cumnbo iusisle 01 la Bucion social de la propicdad; ANTONICH, A, 3. RICARDO {§ CO.
*Colecciom doctrina sacial ertetiana, Mizico, DIADOSNL. 1988, BOL 1.15.

(2) Brinld Lein XIID, e tn Enciclien Rerum Novxrum y escribie; "fl por eota cauns de que re (¢l hrwbre) of
inleo animal doiado de razim, es de necewidad coneeder al hmnbre no sdlo el usa de bines, cosa comin de todos
los antmales, sino tanbibn o poseerdos con derecho esiahlt g pennanmie, g fanto los hines que o¢ consimm eon
el usp cuamta los gue, proe al uso de ellos, perdmzan,
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1961 Juan XXIII reiterd que no se puede desconocer el derecho de propiedad:
“Ningtn derecho de accién libre en lo econémico se les reconoce a los particulares
si no se les permite al mismo tiempo la facultad de elegir y de aplicar libremente las

cosas necesarias al ejercicio del derecho”.

Pio XII insistio en que todo hombre puede "crear para sf y para los suyos un
campo de justa libertad, no solo econdmica, sino también politica, cultural y
religiosa”. La negativa en reconocer a los hombres el derecho de propiedad, segiin
Juan XXIII: "al contrario, va acompaiiada de la ruina de las libertades, entre las
cuales estdn las libertades politicas”. Los Papas hablan de la propiedad como
constitutiva de un "espacio vital de la familia", como "base de proveimiento

personal”,

La Iglesia ve en la propiedad una relacién basica que domina toda la vida
econdmica ademis de ser parte del derecho natural del hombre. Segin Pio XI(3)
"todo hombre, por ser viviente dotado de razén, ticne efectivamente el derecho
natural y fundamental de usar de los bienes materiales de Ia tierra, quedando eso si,
a la voluntad humana y a las formas juridicas de los pueblos el regular mas
particularmente la actuacion practica. Este derecho individual no puede suprimirse
en modo alguno, ni aun por otros derechos ciertos y pacificos sobre los bienes
materiales”, Pio XII, al comienzo de su pontificado, recordé que "la propiedad, en
cuanto institucién de la vida secial, se halla orientada a la satisfaccién del derecho
primordial que le sirve de fundamento: derecho al "uso" humano de los bienes
materiales de la tierra, inherente a todo hombre, en virtud de su propia naturaleza”

().

(3) Este pontificr aftomd que “sin duds, ol orden watural, que deriba de Dios, requiese lamhitn Is propiedad

pribada g el likre conereto de hienes con rambios g it ¢ igunl I funcion vogul ¢l podee piblicn

ot estas dow jnstibacionee,

f;) LOUEEZ OLIVA, EXRIQIUE, “Ipleain Catélica y Liberaliamo®, Tn Hnbana, Cuba 1921, o Cimias
atiales, p. 12,
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Los difusores de la Doctrina Social de la Iglesia sostienen que la institucién
de la propiedad tiene por fundamento el derecho estricto de todo hombre; si, de
hecho, no se permite que todos ejerzan ese derecho, es que se halla mal organizada y
habré que reformar la vida social."(...) El mismo derecho piiblico se desmorona,
desde el momento en que la persona cese de ser considerada, con todos sus
atributos, como el oripen y el fin de toda vida social. Estas consideraciones valen

todo en las cuestiones de derecho privado, relativas a la propiedad” (5).

Son dos los principios cruciales de la doctrina social de la Iglesia: el derecho
a Ia propiedad privada de los bienes de produccion, y Ia funcién social inherente a
esa propiedad. Siendo la propiedad privada una institucién que hace efectiva esta
destinacion comin. Se trata en suma, de velar por conveniente difusién de la

propiedad privada entre todos los miembros de la sociedad.

Juan XXII sintetiza en Mater et Magistra los fimdnmentoé ultimos del
caricter natural del derecho a la propiedad, que halla en la fecundidad del trabajo la
fuente perpetua de su eficacia; constituye ademads, un medio cficiente para garantizar
la dignidad de la persona humana y el ejercicio libre de la propia misién en todos los
campos de la actividad econémica; y es finalmente, un elemento de wranquilidad y
consolidacién para la vida familiar, con el consiguiente aumento de paz y

prosperidad en el Estado.

Los tres elementos definitivos del texto, por su parte, relacionan la propiedad
privada con sus tres titulos por excelencia: la condicién de la persona humana, la

fecundidad del trabajo humano, la exigencia de la libertad humana.

El derecho de propiedad privada es un derecho centenido en la misma

naturaleza, la cual nos ensefia, la prioridad del hombre individual sobre la sociedad

(3} Pro X2J.
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civil y, por consiguiente, la subordinacién teolégica de la sociedad civil al hombre;
Y porque la persona es intrinsecamente sociable, el derecho de propiedad no es un

derecho individual absoluto, sino que tiene una funcién intrinsecamente social(6).

La propiedad es personal, porque la persona humana trasciende el mundo de

las cosas y trasciende la propia colectividad o el proceso social productivo(7).

La propiedad se adquiere ante todo mediante el trabajo, para que ésta sirva al
trabajo (Laborem Excercens); de tal modo que ¢l capital este al servicio del trabajo,
es decir, los medios de producci6n (capital) pueden y deben ser poseidos como
propiedad privada, de tal modo que hagan posible 1a realizacién del primer principio

de tal orden, que es el destino universal de los bienes y el derecho a su uso comyin.

En otros términos, de la causalidad del trabajo se sigue tanto la apropiacién
privada como funcién social de la propiedad. Si no se asocian y se funden como en
una unidad la inteligencia, el capital y el trabajo, la eficiencia humana no sera capaz
de percibir sus frutos. Luego, el trabajo no puede ser valorado justamente ni
remunerado equitativamente si no se tiene en cuenta su caracter social e
individual(8).

"La propiedad privada es la garantia natural de la libertad personal. Sin
propiedad, la persona esta indefensa ante quienes detentan el pode.r econdmico;
ademas la historia y 1a experiencia demuestran que en los regimenes politicos que no
reconocen a los particulares 1a propiedad, incluida la de los bienes de produccion, se

viola o suprime totalmente el ejercicio de la libertad humana en las cosas mas

(6) JBANEE BANGEO®IS, Josi Miguel, "Boetriun Soctal de (2 Jglesta®, Chile, 2 ed. p. 175.
(1 IBIB.
(8) PAD N2, Fnncielicn Quadeagesioma Avno.
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fundamentales, Yo cual demuestra con evidencia que el ejercicio de la libertad tiene

su garantia y al mismo tiempo su estimulo en €] derecho de propiedad” (9).

"Los hombres sabiendo que trabajar 1o que es suyo, ponen mayor esmero y
entusiasmo” argumenta en Rerumi Novarum Leon XIII, quien vio en la propiedad
privada un factor de orden y de paz social: "Si se llegara prudentemente a despertar
el interés de las masa con la esperanza de adquirir algo vinculado con et suelo, poco
a poco se iria aproximando una clase a la otra al ir cegindose el abismo entre las

extremas riquezas y la extremada indigencia".

La Iglesia ve con desconfianza las grandes empresas y con simpatias a la

pequefia y medi propiedad, en la agricultura, en las artes y oficios, en el

comercio y cn la industria, asi como apoya también las uniones de cooperativas, y
estima que la propicdad debe prestar un servicio social, asegurar a todos los hombres
el goce de los frutos de la tierra, conforme a su derecho fundamental de usar de
ellos. Este servicio social lo considera complementario a la funcién personalizante

de 1a propiedad(10).

La Iglesia se identifica con un orden econdmico "en el que se ofrezca a todos
la completa posibilidad de procurarse una propiedad de bienes estables por modesta
que sea”, aboga, por tanto, no por 1a supresién de Ja propiedad, sino por la difusion
de esta. Subraya que resulta lamentable que el derecho de propiedad, reconocido
por ella, haya sido usurpado para defraudar al obrero de su justo salario y de sus
derechos sociales. Pio XII sostiene que el "capitalismo” se basa en “"erréneas
concepciones y se arroja por fa propiedad un derecho ilimitado, sin subordinacion
alguna al bien comin, por lo que la Iglesia "lo ha reprobado como contrario al

derecho natural”. Condena “las graves concicncias” derivadas de! capitalismo. fos

{9) Nuan XX 3, Encicticn Hatec of Magintra
(10} LOUEE OLIVA, ENRIQUE, op. cit.p 12.



abusos de éste y “el mismo derecho de propiedad que tal sistema promueve y

defiende"”.

La Doctrina Social dentro de la abundante gama de matices referidos a Ia
"naturalidad” de la propicdad, considera que se da una progresiva toma de
conciencia acerca de la injusticia fundamental de la logica capitalista de la
propiedad, la cual se apoya en la primacia del tener y del producir a despecho de la
dignidad del ser-hombre(11).

La Iglesia no ve en la propiedad privada un absoluto, como tampoco ninguna
norma de propiedad y reconoce la posibilidad de la expropiacién sien{prc y cuando
sea realmente necesaria, determinada por el bien comin, y lo que implique la
supresion del pri de la jedad. También advierte de los peligros que se

| b

p
derivan del anonimato de la propiedad por las grandes empresas capitalistas y la
estatificacién masiva de propiedades, mediante una socializacion abusiva y
sistemitica, que despoja al individuo y a su familia del derecho de propiedad, asi
como censura ¢l acaparamiento de propiedades que tienden a la exclusién del
projimo e insiste en que la funcién personal y social de la propiedad no sélo son

complementarias, sino que se incluyen la una a la otra(12).

Juan Pablo II ha precisado que la tradicién cristiana no ha sostenido nunca el
derecho de la propiedad como absoluto e intocable, al contrario, siempre lo ha
entendido en el contexto més amplio del derecho comin de todos a usar los bienes
de la entera creacién; el derecho a la propiedad privada como subordinado del
derecho al uso comun, al destino universal de los bienes”. Esta declaracién )
relativiza en funcion del derecho al uso comiin, no ta propiedad simplemente, sino el

derecho a la propiedad privada. A partir de ello concluye: "Desde este punto de

(1) COPEL OLINA ENHIQUE. op. st p. 13.
(12) IFID.
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vista, pues, en consideracion del trahajo humano y del acceso a los bienes destinados
al hombre, tampoco conviene excluir la socializacion, en las condiciones oportunas,
de ciertos medios de produccion”. Se excluye la propiedad privada como dogma,
cuando afirma este Papa que "desde esta perspectiva, sigue siendo inaceptable la
postura de rigido capitalismo, que defiende el derecho exclusivo a.la propiedad
privada de los medios de produccién, como un dogma intocable en la vida

econdmica.

El principio del respeto al trabajo exige que este derecho se someta a una
revisién constructiva en la teoria y en la practica, con vistas a una reforma, posicién
que se aproxima a la Doctrina Social de la Iglesia y a posiciones

socialdemécratas(13).

La meta de 1a enseflanza social de la Iglesia podria sintetizarse asi: establecer

una sociedad de personas libres, estableciendo una sociedad de propietarios.

(13) KOVEZ OLIVA, ENBIQHE, op. rit.



2.4. LA JUSTICIA VISTA POR LA DOCTRINA SOCIAL.

. Todos los Papas sociales, desde Ledn XIII hasta Juan Pablo II, insisten a cerca de la

justicia, mencionaré algunas definiciones que nos ayudarén mejor al entendimiento

de este tema:

&)

b)

A cada uno lo que merece, o justicia natural. En el mundo econémico ello
quiere decir: quienes trabajan mas o mejor y producen mas, reciben mas. En
otras palabras: los que tienen mas salud, talento, buenos modales y amor al
trabajo, son mas favorecidos. Ello vale tanto para los individuos como para

las naciones. Es la justicia en la desigualdad(1).

A cada uno segin sus necesidades, o justicia ideal. Era la de Jesis y los
Apéstoles. Judas tenia la belsa, y cada uno tomaba de ella segin las
necesidades, que no eran muy grandes, ciertamente. Es la justicia del mito
comunista segin Marx, cuando advenga la edad de oro. Para poder realizar
pricticamente esta equidad, se necesitaria una casta de funcionarios
inspectores de necesidades, que deben presumirse totalmente integrados y

todopoderosos. En la U.R.S.S., existio, bajo el nombre de Nomenklatura, No

(1) PATERNOT, Jacques, ";Esta Bios rontra 2 Economa?® Carta x Juan Pable AP, Miziea 1992, b,
Flaneta, p. 2130,
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obstante, segiin parece, su eficacia, probidad y desinterés no se corresponden

totalmente con el ideal(2).

c

~

A cada uno la misma cosa, o justicia demagégica. La misma responde a ia
exigencia infantil de que cada uno reciba una parte igual del pastel, A veces
un lider iluminado ha querido imponerla a todas las cabezas que superaban
esta norma, como Mao Tse Tung. Muchas democracias orientales orientaron
sus politicas en tal sentido: los pafses nordicos, Francia entre 1981 y 1983...
Los resultados corrientes son ¢l retroceso econdmico, incluso son recursos
naturales sobreabundantes, la fuga de cerebros y una serie de efectos
perversos. Por ejemplo: el aparato igualitario resuelve las desigualdades de
ayer pero no las del ajfio 2000... La naturaleza humana esta hecha de tal
manera que si Jos obreros de la undécima hora reciben tanto como los
camaradas que han trabajado desde ¢ alba, estos ultimos mostrarén tendencia

a cambiar de patrén(3}.

La lglesia estima que la justicia es la norma proxima de las relaciones
sociales y que la causa de la degradacion de las relaciones sociales serd siempre la
injusticia, rafz de 1a enajenacion social. Precisa que la auténtica ley cristiana que se

refiere a las relaciones interhumanas es la ley de Ia caridad(4).

Cuando la justicia se aplica a las cuestiones sociales deviene en justicia
social. Por justicia social, {a Iglesia entiende una virtud que ordena hacia el bien
comin los actos exteriores de las demds virtudes, en la misma proporcién que la

caridad triunfa sobre ¢l egoismo. Estima que cuando el capital no tiene en cuenta ni

Q) PARTENOT, JACOUES. mp. cit..p. 135,

() AWIN.

(4} Segin Juan Pablo DN.r In encfelica Rernm Novarum, 1a cacidbad se dentifica con amor noble emire los
hombres, amor a camitio dr nada, amar fraterno que se birige a los que sufrm g tiene {n veresidad de sguda. Ex
caridad se endlende como una nlto deber g un elamento distintive y bital del cristiann, de In Dplesta. L suridad
huein ol préjima estn motitada por ol amor hacia Digs g de este facia los hombres.
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la dignidad humana de los trabajadores, ni el cardcter de la economia, ni aun siquiera

la misma justicia social y el bien comin, se viola el recto orden(5).

Juan Pablo II manifesté en Laborem Exercens (1981) que la distribucién
desproporcionada de riqueza y miseria, la existencia de paises y continentes
desarrollados, exigen unos justa distribucién y la biisqueda de vias para un justo
desarrollo para todos(6). Precisa este Papa que esta direccién de desarrollo de las
ensefianzas y del compromiso de la Iglesia en la cuestién social, corresponden
exactamente al reconocimiento objetivo del estado de las cosas. Si en el pasado,
como centro de tal cuestion, se ponia de relieve ante todo el problemas de la clase,
en época mas reciente en primer plano el problema del mundo. Por lo tanto, se
considera no sélo el d4mbito mundial de la desigualdad y de la injusticia; y, en
consecuencia, no sdlo la dimensién de clase, sino Ia dimension mundial de las tareas

que llevan a la realizacion de la justicia en el mundo contemporaneo(7).

"Es urgente quc para ampliar los causes de la justicia, empresarios y gobierno
se aboquen a la tarea de resarcir los bajos salarios imperantes en gran parte de las
estructuras productivas, para que las familias vean satisfechas sus necesidades
minimas... La Iglesia esta para anunciar la honestidad, la libertad, la justicia no
importando la nacion, desde la perspectiva evangélica; pero también cuando exista
violacién a los derechos humanos denunciarlo, porque ante ello no se puede hacer la

politica del sordomudo o ¢l ciego(8).

(5) TOPEZ OLIVA, Encique, “Dglealn Catdlien y Liberalioma®, La Hahana Cuba 1991, b, Ciencing
Socialrs, p. 1.

(8) En rata direecion we nuubm las msrinnsas contenidns o s eneéclica Soter ¢ Sngistea de Juan XXIIT,
et [x Qomstitneisn pastoral Gaudbim ot Spes del Concitio Vaticans I y (s Enclelica Papnlorum Progressio de
Pablo DI,

(1) IBINEA, p. 11.

(8) CERDA Patricia, "FLEXCELSION", 29 DE FEBHER® DE 1952,p. 4.
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2.5 E1. HOMBRE Y EL TRABAJO ANALIZADOS POR LA
DOCTRINA SOCIAL.

Durante los nitimos cien afios, 1a Santa Sede se ha hecho legitimamente acreedora a
la reputacidén de ser una voz universal en apoyo a los derechos humanos. Ante la
opinién publica, Ta Iglesia ha tomado posicién a favor de la justicia social y de la
defensa de la fratemnidad humana, Los Papas y los obispos modemos aparecen

como esforzados defensores de la dignidad humana(1).

La Iglesia ha contribuido a la interpretacién de la Declaracién de los
Derechos Humanos como un proceso continuo y creciente. Juan Pablo 11 reconocid
enfiticamente, en su discurso a las Naciones Unidas en New York, el 2 de octubre
de 1979, este progieso que hace parte de la cultura actual: "La Declaracién de los
Derechos del I{ombre y los instrumentos juridicos, tanto a nivel nacional como
internacional, en un movimiento que es de desear progresivo y continuo, tratan de
crear una concicncia general de la dignidad del ser humano y definir al menos
algunos de los derechos inalienables del hombre: “Séame permitido enumerar

algunos entre los mas importantes, que son universalmente conocidos”. el Papa

(1) El famown discursn dr Pio X2 on la Navidad de 1942 hatwa ofercido un amplio compendio dr las derechos
d¢ las preeotias y los peineipios paea uy aeden sorial justo. La Jplesia haina siemmre defmdido o8 derechos de
los indibidsias, de lns (mnilins g 3¢ [xe socicdaden, HERWE CARRIEL, $.3: "El Nubo Enfoque de ln
Dactrina Social 3 In Ralesiz”, Mixico 1991, . IADOSOC, p. 31.
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entonces hace una lista de los derechos fundamentales que pertenecen a los érdenes
fisico, intelectual, espiritual, cultural, social y religioso, y concluye: “siempre y

donde quiera que sea, ellos se refieren al hombre, a su plena dimension humana” (2).

Juan Pablo Il expresé ante la Corte Europea y la Comisién para los Derechos
Humanos en Estrasburgo, el 8 de octubre de 1988: "En este solemne lugar no puedo
sino reafirmar la profunda preocupacién de la Iglesia por todo lo que se relaciona
con los derechos y libertades del hombre. El compromiso de la Iglesia en este
campo corresponde completamente a su misién religiosa y moral, misma que
defiende vigorosamente los derechos humanos porque los considera una parte
necesaria del reconocimiento que ha de darse a la dignidad de Ia persona humana,

creada a imagen de Dios y redimida por Cristo" (3).

La Iglesia coloca al hombre en el centro de la vida econdmica y social. El
Papa Pio XII, en 1944, en medio de los hormores finales de la Scgunda Guerra
Mundial, ante una Europa destruida en el conflicto bélico, planteé: "el hombre, lejos
de ser objeto y un elemento puramente pasivo de la vida social, es, por ¢l contrario,
y debe ser y permanecer, su sujeto, su fundamento, y su fin". La Doctrina Social ve
al hombre como el motor de la vida econdmica: por su ciencia, su técnica, su trabajo
corporal y espiritual, que lo sitiia como fuente de todo movimiento econdmico. El

punto de partida de la Doctrina Social es "la dignidad(4) de la persona humana" (5).

Pero también reconoce que el hombre no es un puro acto espiritual, y que se

encuentra en la naturaleza, que el hombre tiene derechos inalienables de la persona,

{2) Juan Pable I, Discurso o Ia Asambles Genrral e Naciones Mnidas, 14 dr octubre de 1979,

(3) Juan Pahlo JT, discurso a ls Comision Fnropea dr (os Derechos del Hnnbire, 6 de noviesnhre de 1981,

(4) Digetidad de 1 wer gue e eonsidera imagen eveadn por ol wisma Diow g gue ha oido hecho "hijo dr Dios* por

Ia incocparacicn de Bios minmo n ln condicion humana mediante la encarnacion. Te eata ioy extear ln

Bglesin on eneeinnea socinl, HERYE CARRIER.S. . op. cil. p. 34

g] LOPEZ QLANA, Enriqur, "Jglesin Tatolien y Eiberaliama', Ta Mabuns Cuba 1991, ed. Clenriss
weiales, . 7.
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como son el derecho a la vida, a la integridad del cuerpo y de la vida, a los cuidados
necesario, a ser protegido de peligros “son derechos que el individuo recibe del
Creador, no de otro hombre, ni de grupos de hombres, no del Estado,.ni de grupos

de Estados, ni de ninguna autoridad politica".

Entre los derechos del hombre, Pio XII precisd que de mantener y desarrollar
la vida corporal, intelectual y moral; el derecho’ a una formacién y educacién
religiosa; el derecho al culto de Dios, privado y piiblico, incluida la accion caritativa
religiosa; el derecho al matrimonio, a la sociedad conyugal y doméstica; a trabajar
para el mantenimiento de su familia; a la libre eleccion del estado, que incluye el
estado sacerdotal y religioso; el derecho a un uso de los bicnes materiales consciente
de sus deberes y de las limitaciones sociales; €l derecho de asociacion, de propiedad
y del uso de la misma; se estima que ¢l hombre no esta subordinado a las cosas
terrenas, ni a la produccién, ni a la maquina, ni al dinero, ni al progreso técnico, Pio
XII afirmé a un grupo de trabajadores de 1a FIAT en Italia, en 1948: "Ni el trabajo,
ni su perfecta organizacion con los mas potentes medios, sirven para fraguar y

garantizar la dignidad del trabajador, sino la religién” (6).

Posteriormente, Juan XXIII al definir el principio capital de la Doctrina
Social Catdlica, en la enciclica Mater ¢ Magistra, en 1961, afirmé: "El fundamento,

causa y fin de toda institucion social es el hombre individualmente considerado”(7).

Ante los desordenes de la vida social, la Iplesia es partidaria de reformas que
respeten los derechos del hombre; se opone al Liberalismo individualista, y a todos
aquellos sistemas que se orientan sélo hacia "utilidades egoistas” del hombre. En
este sentido censura a la economia de mercado, cuando expresa que “los que

esperaban obtener del mecanismo del mercado econoémico mundial la salvacién de la

(5Y IBID p. 0
(NABIDp. 4
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sociedad han quedado tan desengafiados porque habian llegado a ser no sefiores y
dueiios, sino esclavos de las riquezas materiales, a las que habian servido,

desligéndolas del fin supremo del hombre y haciéndolas fin en sf mismas"” (8).

El sistema colectivista(9), despoja al hombre de su libertad, principio
normativo de su conducta moral. La Iglesia estima que el comunismo convirtié al
hombre en una "simple ruedecilla del engranaje total que perdié su individualidad en
la colectividad, y despojé asi al hombre de todos los derechos naturales propios de la

personalidad humana" (10).

El actual pontifice, Juan Pablo 1I, en el discurso inaugural de la Tercera
Conferencia General del Episcopado Latinoamericano (México, 1978) criticé al
"sistemna liberal capitalista”, y al "sistema marxista", porque segin él, ambos
sistemas atentan contra la dignidad de Ja persona humana: pues no tiene como
presupuesto la primacia del capital, su poder y su discriminatoria utilizacién en
funcién del lucro; y el otro, aunque ideoldgicamente sustenta un humanismo, mira
mas bicn al hombre colectivo y en la prictica se traduce en un concentracién

totalitaria del poder del Estado”.

La Iglesia pide para el trabajador un salario justo en el contrato de trabajo,
una asistencia eficaz en sus necesidades materiales y espirituales. Estima que el
trabajador no debe ser considerado y tratado como una mercancia y condena a los
sistemas economicos que, aun sicndo capaces de una justa distribucion de los bienes
producidos, pueden debilitar el sentido de responsabilidad del trabajador o privarlo
de la facultad de {a iniciativa. Insiste cn que los valores espirituales y morales

deberdn ser antepuestos a todos los demis, y defiende al hombre contra todas las

{8) Pra XID, 191

(8) Nomber dado por la Jglesia a Ia del llnrwadn wociali eral, gue lpa enbinnata m fa
integ Bel eanpo 1

{10) Pio XJ "Enciclica Ritrint Kedemtoris®, 191
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tentativas tendientes a esclavizarle o despersonalizarle. Ledn XIIT en la Enciclica
Rerum Novarum afirmé; "Son todos los hombres iguales, y nada hay que determine
diferencias entre los ricos y los pobres, entre los seflores y los siervos, entre los

gobernantes y los particulares, pues uno mismo es el Seflor".

Ciertamente el trabajo, en cuanto problema del hombre, ocupa el centro
mismo de la cuestién social (Enciclica Laborem Excercens), a la que durante los casi
cien aflos transcurridos desde la publicacion de la Rerum Novarum se dirigen de
modo especial las ensefianzas de la Iglesia y las multiples iniciativas relacionadas

con su misién apostdlica.

EI trabajo humano es una clave, quiza la clave esencial de toda la cuestién
social, si tratamos de verla verdaderamente desde el punto de vista del bien del
hombre. Y si la solucidn gradual de la cuestién social, que se presenta de nuevo
constantemente y se hace cada vez mas compleja, debe buscarse en la direccion de
hacer la vida mas humana, entonces la clave, que es el trabajo humano, adquiere una

importancia fundamental y decisiva(11).

Los dos grandes desafios que plantea hoy el trabajo humano, como centro de
la cuestién social, son la organizacién externa del trabajo para que sea ejercido en
condiciones verdaderamente humanas, y la transfiguracion interior del trabajo para
que sea realizado con plenitud de sentido o con arreglo a su destino {iltimo
santificante. La literatura laboral de nuestro siglo se refiere en forma unilateral y
casi exclusiva al primer desafio, y ¢s verdad que, cuando ¢l trabajo se realiza en
condiciones materiales precarias o ain infrahumanas, parece dificil plantear la
prioridad de su sentido ultimo, metafisico y tcoldgico; pero mo es cierto que,

mientras el hombre trabajador no se encuentre sentido pleno a su quehacer y no se

{11) Cencilio Mati 3D, Comatiturion Pastoral Gaudiun of Spes, 196,
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reconoce con el como vocacién y destino, no podrd resolverse el problema de su
organizacién externa. E! problema ético-religioso del trabajo tiene prioridad

objetiva sobre ¢l problema laboral externo(12).

La situacién general del hombre en el mundo contemporaneo, considerada y
analizada en sus varios aspectos geograficos, de cultura y civilizacién, exige que se
descubran los nuevos significados del trabajo humano y que se formulen asimismo
los nuevos cometidos que en este campo se brindan a cada hombre, a cada familia, a

cada naci6n, a todo el género humano y, finalmente, a la misma Iglesia(13).

El fin inmediato del trabajo es procurarse algo para si y poseer con derecho
propio una cosa como suya, consepuir lo necesario para la comida-y el vestido
(Rerum Novarumy); que el trabajo, ademés de ser concebido como fuente de ingresos
personales, lo realicen también todos los micmbros de la empresa como
cumplimiento de un deber y prestacion de un deber y prestacion de un servicio para

1a unidad gencral(14).

En ¢onclusién, si el trabajo es el medio ordinario de sustentacidn, de servicio
a la sociedad y de realizacién personal, entonces el trabajo es uno de los derechos
fundamentales de la persona humana y, correlativamente, es también un deber

imperioso.

La Iglesia recaica que la sociedad es para el hombre y no el hombre para la
sociedad, ya que esta illima es personalizante, y debe contribuir al

perfeccionamiento del hombre, sirviéndole de las fuentes de la vida y de la dignidad

(12) IBANEZ EANGLOIS, Jane Miguel: *Podeinn Social be tn Dglesia®, Chile 1988, b, Mnivecaidnd
Nacional Chile, 2 e p. 11

(13) "El Menoafe Soctal be In Jglesin®, Fadrid 1986, d. Palahea, p. 49,

(14) Juan XX, Euslelica Hnter 1t fagisten,
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personales, Las sociedad es para las personas y el bien comtin es la realizacién de

los derechos fundamentales de la persona.

Es importante resaltar a la Enciclica Casti Connubi, la cual vela por la por la
misién propia de la mujer en la sociedad. Juan Pablo II vuelve a definir el salario
justo como el suficiente para fundar y mantener dignamente una familia y asegurar
el futuro. Tal remuneracién puede hacerse bien sea mediante el llamado salario
familiar {es decir, un salario tinico dado al cabeza de familia sin necesidad de hacer
asumir a la esposa un trabajo retribuido fuera de casa), bien sea mediante otras
medidas sociales, como subsidios familiares, etc.; hay que esforzarse por la
revatoracion social de las funciones maternas; serd un honor para la sociedad hacer
posible a la madre (sin obstaculizar su libertad, sin discriminar ;;sicolégica [}
préctica, sin dejarla en inferioridad ante sus compaiieras) dedicarse al cuidado y a la
educacién de los nifios; el abandono obligado de tales tareas, por una ganancia
retribuida fuera de casa, es incorrecto desde el punto de vista del bien de la sociedad
y de la familia cuando contradice o hace dificiles tales cometidos primarios de la

misién materna.
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2.6, EL BIEN COMUN EN LA DOCTRINA SOCIAL.

La Iglesia entiende por Bien Comin, una manera de vida digna, segura y pacifica
para todas las clases sociales. Juan XXIII 1g, definié como "la totalidad de las
condiciones de la vida social que el hombre necesita para lograr plena y facilmente

su perfeccion personal”(1).

Habria que aclarar que el bien comin no significa sélo ventajas materiales, y
que en él se incluyen la paz social, la estabilidad y la garantia de todos los
elementos, incluidos los materiales, que contribuyen a la tranquilidad de la vida,

como son el incremento de posibilidades de la vida cultural y espiritual(2).

La Iglesia estima que es tarea del Estado promover el Bien Comiin auténtico y

procurar las condiciones exteriores ias a la totalidad de los ciudadanos para

el desarrollo de sus cualidades, de sus funciones y de su vida material, intelectual y
religiosa”. Juan XX insistio en que el Estado debe dedicarse de un modo
constante, teniendo en cuenta el bien comun de la nacién, a promover ¢l desarrollo

en la medida de lo posible(3). Como ya lo mencioné, la Iglesia considera que el

(1) COPEZ OLIVA, Enrigur, "Iglesia Catdlicn y Kibreralimne®, Ta Habann Cubs 1993, . Cleaeins
Soctalrs, pag. 9.

(2) La Jplesiz considern que “los hmnbres, tanto pribados como e sociedad, g su him comin ban siopre
unidos al orden absoluta de los talores estableridas por Dios®”.

(3) Pio XID eatimaba que ol bine conmiss eva alga que delesiz orr promotiido par todos.
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Bien Comiin debe tener preeminencia sobre todos los bienes individuales, aunque
recalca que la sociedad es para el hombre y no el hombre para la sociedad, ya que
esta tltima es personalizante, y debe contribuir al perfeccionamiento del hombre,

sirviéndole de las fuentes de la vida y de 1a dignidad personales.
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CAPITULO III: HACIA EL TERCER MILENIO.

3.1. LA PUESTA AL DiA DE LA DOCTRINA SOCIAL.

Concluido el Concilio Vaticane 11, una vasta tarea queda por realizar: llevarlo a la
practica. Era preciso traducir todo eso a las circunstancias concretas de cada
continente, de cada pais, de cada Iglesia local. Pablo VI se convertird en el

arquitecto de esta tarea,

Los documentos mas importantes en lo que se refiere a la Doctrina Social son
la Constitucion Gaudium et Spes y 1a Lumen Gentium, que son la base de la misma,
pero tambie'n nmmo hay que olvidar a la Enciclica Populorum Progressio de 1967,
la cual explica la preocupacién por un mundo donde cada vez las oportunidades y
los medios para el desarrollo cconémico son mayores, pero estén peor distribuidos:
ellos acrecienta el malestar entre los pueblos y amenaza la paz mundial;
complemtando lo anterior, 1a carta Octagesima Adveniens responde a la necesidad
de ahondar en las consccuencias que ticne para el creyente su presencia activa en un
mundo pluralista y su compromiso en la construccién de una sociedad fraterna,

tolerante y democratica,

Durante el pontificado de Pablo VI se realiza el sinodo universal de 1971, que
abordara el tema de la justicia, reafirmando la necesidad que siente la Iglesia, sobre

todo en los pueblos del Tercer Mundo, ya que éstos viven en una verdadera
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injusticia que los oprime; e incluir la promocién de la justicia como dimensién
constitutiva de su misién evangelizadora. Mas tarde, el Sinodo de 1974, y Ia
posterior exhortacién apostélica Evangelii Nuntiandi, vendrd a complementar los
enfoques del anterior, situando mejor el tema de la justicin en el marco de la

evangelizacion(1).

El pontificado de Juan Pablo 1i(2) ha sido y continiia siendo objeto de
permanentes polémicas. Sin embargo, no es dificil detectar en é1 una doble
actividad: quicre garantizar una presencia efectiva de la Iglesia en la sociedad, y al
mismo tiempo desea que la Iglesia no sc diluya en sociedad, sino que manifieste de

manera inequivoca su identidad especifica.

Este doble juego se manifiesta en la atencion que presta Juan Pablo II a los
problemas sociales a través de sus Enciclicas como lo son la Laborem Excrcens, en
donde se busca un nuevo enfoque de toda actividad socioeconomica a partir del
trabajo humano, desde donde se pueda juzgar simultincamente, el capitalismo
occidental y el colectivismo marxista; en la Sollicitudo Rei Socialis se alcanza una

" sintesis de gran valor entre el conflicto Norte-Sur y el enfrentamiento de los dos
bloque ideoldgicos en el Norte, y propone una nueva civilizacién basada en la
solidaridad. Pero no deja de ser sintomdtico que éstas dos sintesis lleguen
precisamente cuando la civilizacion del trabajo e¢sta en crisis y cuando la

contraposicion de bloques entra en una fase de franca distensién. Ello no hace sino

(1) CAMACHD, Melforsa, *Poctring Dorixl de la Dylesia: une pproxisacion histivica’, Medeid 1993, 1.
paulinas, p. 366,

€2} Juan Pablo I fa sido dlsta por diferentes absertadores como ol Gllio Papa de un mmndo bipelar, un
cirria producto de ls confromtacin idolsgien - Oratr - Tote, de In Burrzs Fe tomo también, una de los
“hucebares priucipales” de 1wy "narbo wndo® por construir a partic de las ruiuns del anterior. Pero eate "nuevo
nmuda” o construceion subsistr cono un fantzsina, que algunos retiman s priigroso qur ol ‘fantasms bel
comuuniemn”, tn problamatica "Norle - Sur”, con sus masns hamheimtas que daman justivia g ruga situadén
dreesp y auti . eristiana plantes desaf(ne de tipo morsl, que mmmgean I tatabrilidad Be un “nuebo orden” g
I "wutba pan” lograda par las graudes potencian de Eeropa, TBIN.
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confirmar la vocacién peregrinante de la Doctrina Social, en coherencia con el
carécter histérico de la Iglesia(3).

Juan Pablo II retomé de los planteamientos centrales de dos de sus
predecesores; Juan XXIII y Pablo VI, para asi marcar desde el inicic de su

pontificado una continuidad respecto a estos pontifices.
A partir de su propia experiencia cultural y politica profundiza en tres temas:
a) El hombre, en toda su integridad "material y espiritual”.

b) EI trabajo humano, visto como elemento fundamental de la "cuestion

social”,

c) La necesidad de revalorar lo espiritual y lo moral en un mundo que ve

cada dia més materialista y mas apartado de Dios(4).

Su critica al socialismo es consecuente con la linca de los pontifices
anteriores desde Leén XII. No obstante, la matiza a partir de una experiencia
personal desde dentro del complejo proceso socialista, en la tradicional y
nacionalista Polonia, pais que nunca asimil6 el socialismo y lo vio siempre como un
"mal inevitable" por razones geopoliticas ¢ histéricas, esperando el momento para
sacdrselo de encima y retornar hacia un pasado que nunca dejé de existir en la
sociedad civil, Actualmente Polonia intenta encontrar su propio espacio bajo el

capitalismo, fuera del Pacto de Varsovia, hoy deshecho(5).

El socialismo del Este, y de su patria, fue visto por Juan Pablo IT como "la

pretensién de construir un mundo sin Dios"; considerado por el pontifice como "una

(3) CASATHO, ILDEIONSS, op. dil. p. 367,
(4) LOPEZ OLIVA, Enrique, "Jglesia Catslien y Litreraliamo®, Tx Hnbana Cube 1991, d. Clencine
Sacinles p. 16.

(5)JBID p. 16.
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utopia tragica” ... "La vida de las naciones de Europa Central y Oriental hasta ahora,
ha estado paralizada bajo muchos aspectos a causa de la violenta aplicacion de una
ideologfa materialista, que no correspondia & sus tradiciones espirituales ni a las

exigencias del presente en vispera del nuevo milenio” (6).

Es en 1980 cuando Ia cuestién social es reconsiderada por el Papa Juan Pablo
11, cuando enuncia un discurso en el atrio de San Denis, en donde se resalta que "el
Trabajo es devuclto a sus finalidades humanas auténticas, cuando esta unido a la
familia que la mujer alumbra y que el hombre hace vivir dominando la tierra; 1a
proletarizacion es Ia ausencia de raices y de finalidades, y el drama de la
industrializacién moderna es mas la proletarizacién, que la pobreza que ha
caracterizado tanto las sociedades preindustriales como las sociedades

industrializadas” (7).

La cuestion social no puede reducirse a un formidable conflicto de intereses
irreconciliables, que seria el motor de la historia en la dominante econémica(8), de
estos elementos, la Iglesia Catélica rescata su Doctrina Social que no se trata de un
mensaje de un mensaje universal, vilido para todas las clases, porque se dirige a la
persona humana: "Asi pues, 1a Iglesia habla en primer lugar y por encima de todo al
hombre. A cada hombre y, por lo tanto, a todos los hombres. Es la Iglesia
Universal; "no es la Iglesia de una clase o de una sola casta” (9). Esta quiere servir a
fines inmediatos politicos, a las luchas por el poder y, al mismo tiempo, procura con
gran diligencia que sus palabras y acciones no sean usadas para tal fin, que no sean

instrumentalizadas(10).

{B) Juan Pable D, Discuvno del 21 dr xbsil Be 1390, 11 ol Aeropuerto de Prage.

(D EANBIER, Patrick de; "El Pensamionta Social de s Dalesin: M progecta do Trin X3DZ a Tuan Pablo
32", Mesten 1988, b, DADOHOC. p. 193.

(8) IBID.

(9) IBWID p. 194,

(1) BANBIER, Patrick de, op. rit
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Al mismo tiempo, habla a las sociedades, a las sociedades en su conjuntoy a
las diversas capas sociales, a los grupos y profesiones diversas, Habla iguatmente a
los sistemas y & las estructuras sociales, socio - econdémicas y socio - politicas.
Habla el lenguaje del evangelio, explicandolo a la luz del progreso de lIa ciencia
humana, pero sin introducir elementos extrailos, heterodoxos, contrarios a su

espiritu(11).

La preocupacion por abordar las cuestiones sociales desde el punto de vista
global, es idéntica a las preocupaciones de los responsables de orga;lizaciones de
ayuda al desarrollo del Tercer Mundo, que no se contentan con reclamar una ayuda
mayor de los pafses ricos en faver de los paises pobres, sino que piden cambios

estructurales, tanto a nivel de intercambios mundiales como a nivel de cada pais(12).

La Iglesia, a la que se ha acusado a veces de quedarse en silencio al comienzo
del siglo XIX, cuando la proletarizacién se desarrollaba, podria ser juzgada hoy
‘como "demasiado insistente” cuando pide ¢l sometimiento de la economia a la razén
humana: "una condicién esencial es dar a la economia un sentido humano y una
l6gica humana. Lo que se ha dicho a propdsito de trabajo, es también vélido aqui,
Hay que liberar los diversos campos de la existencia de la dominacién de una
economia aplastante. Hay que colocar las exigencias econdmicas en el lugar que les
es propio y crear un tejido social multiforme que impida la masificacién. Nadie
pucde estar dispersado de colaborar en esta tarea(13). No se trata, en efecto, de
suscitar una dinamica de la prosperidad, sino mis bien de hacer posible la vida

humana, es decir, un marco social no masificado sino personalizado; sueto

(1) IWID.
(12) IB3X p. 195.
(13) IBIN p. 199.



inaccesible, si la Iglesia no aporta su propia contribucién, tanto a nivel de los

principios que hay que afirmar(14).

Juan Pablo II anuncia y propone las exigencias de una "Civilizacidn del
Amor" sin repetirse de un continente a otro, de un pafs a otro, de una ciudad a otra.
En Salvador de Bahia, ante cien mil obreros puntualiza el papel de la Doctrina
Social de la Iglesia: "dar una orientacién y presentar principios que exaltan la
dignidad de cada hombre, no contra Dios en la tradicién del XIX, sino a causa de
Dios del que ¢l hombre es imagen” (15). Juan Pablo 1 no deja de condenar la
violencia, no para tranquilizar a los poscedores, sino para hacer posible una
reparticion de las posesiones: "El mismo derecho de propiedad, de suyo legitimo,
debe, en una vision cristiana del mundo, cumplir su funcién y observar su finalidad

social(16).

No es admisible, por tanto, que en el desarrollo general de.la sociedad,
queden excluidos del verdadero progreso digno del hombre, precisamente los
hombres y las mujeres que viven en zona rural, aqueilos que estan dispuestos a hacer
productiva la tierra gracias al trabajo de sus manos, y que tienen necesidad de la

tierra para alimentar a la familia(17).

El desarrollo humano sabra siempre garantizar, tanto el crecimiento técnico e
industrial de una nacién, como una atencion prioritaria a las cuestiones agricolas, tan
indispensables en nuestros dias dentro del marco de una sociedad independiente,
armoniosa y justa, ya que el aumentar demasiado rdpidamente la riqueza de unos

pocos, se acaba por quitar lo minimo a un gran nimero, sin respetar tampoco la ley

QN EANBIEKR, Patrich de. op. cit. p. 200,
(19 IWIN. PAG. 200,
(16) Fnan Pablo IT, "Discurso a las fudine y canpesiznas e Culiapin®, Mizico, 29 dr mera de 1879,

(N IBINEM, p. 201.
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de solidaridad que los contratos deben constantemente impedir en caer en
desuso(18).

El hombre que trabaja no es, para Juan Pablo 11, un individuo aislado; el Papa
insiste, al contrario, sobre las comunidades que constituyen su medio vital, ya se
trate de la familia o de la nacién: "la familia es, a la vez, una comunidad hecha
posible por el trabajo y la primera escuela de trabajo para todo hombre". Por lo que
respecta a la nacion ella es la "gran sociedad” que educa indirectamente a cada uno,
transmitiéndole una herencia histérica sobre todo a nivel cultural: "todo esto hace
que el hombre concilie su mas profunda identidad humana con la pertenencia a la
nacién, y entienda también su trabajo como incremento de bien comiin elaborado
juntamente con sus patriotas, dandose asi cuenta de que, por este camino, el trabajo
sirve para multiplicar el patrimonio de toda familia humana y de todos los hombres

que viven en el mundo" (19).

Para Juan Pablo I, la socializacién (bajo el aspecto positivo que Juan XXIII
habia subrayado en Mater Et Magistra de 1961), exige efectivamente entre la familia
y la "gran sociedad” (constituida por la nacidn), estructuras intermedias adaptadas a
la sociedad modema, y cuya ausencia, desde la industrializacién, ha sido
incompletamente paleada por la constitucidn de sindicatos nacidos del movimiento

obrero(20).

Hay que superar ¢l antagonismo de clases que se ha desarrollado
histéricamente en el marco del capitalismo liberal, sin optar por un socialismo
integrador: “sc puede hablar de socializacion inicamente cuando quede asegurada la

subjetividad de la sociedad, es decir, cuando toda persona, basindose en su propio

(18) TEFODIERE, Albert, "Kax pobrera, viqueea be las naciones”, 1978, cap. T,
(19 CAUBIER, Patrick de; op. cit., p. 207,
(20) IBIW p. 208,
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trabajo, tenga pleno titulo a considerarse al mismo tiempo "copropietario” de esa
especie de gran taller de trabajo, en el que se comprometa con todos. Un camino
para conseguir ésa meta podria ser la de asociar, en cuanto sea posible, el trabajo a
la propiedad del capital, y dar vida a una rica gama de cuerpos intermedios con
finalidadés| eSOl RIbAS; Iscieltds, - culturales: Cuerpos que gocen-de-una-autonomia -
efectiva respecto a los poderes piblicos, que persigan sus objetivos especificos
manteniendo relaciones de colaboracién leal y mutua, con subordinacién a Ias
exigencias del bien comin, y que ofrezcan forma y naturaleza de comunidades

vivas" (21).

Desde "Quadragesimo Anno" (1931), ningin Papa habia creido oportuno
tratar tan directamente este problema de fondo. No se trata, naturalmente, de

marginalizar a los sindicatos, y el ejemplo de solidaridad esta ahi para mostrar su

s oge .1 .

importancia, incluso en sociedades en las que el no esta ofi

integrado en las estructuras de encuadramiento del Estado socialista(22). La defensa
de los intereses existenciales de los trabajadores, en todos los sectores en que entran
en juego sus intereses, constituye el cometido de los sindicatos. La experiencia
histérica enseila que las organizaciones de este tipo son un elemento indispensable

de la vida social, especialmente en las sociedades modeas industrializadas” (23).

La constitucién de cuerpos intermedios, no excluye los sindicatos. Estos,
empero, cuya actividad "entra de mancra indudable en ¢l campo de la politica
entendida como una preocupacién prudente por ¢l bien comin”, no tienen por

misién “hacer politica” como los "partidos politicos”, para los cuales hacer politica

{21) EAMBIER, Patrich de, op. cit, p, 209,

(22) Historicamete: “fos sindicatos modernos han eereido sobre la basr dr [n luche de.los trabajabores
industriales, poe [a tuteln 2e sus justos deerchos frete & los empresarios g a los propletarios de los medics de
produceisn, IBID.

(23) IBID, p. 209.
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es la vocacién propia; deben incluso evitar los lazos demasiado estrechos con estos

ultimos, a fin de salvaguardar su independencia.

El Papa Juan Pablo II se habia interesado, desde hacia tiempo, en las
cuestiones de la familia y del matrimonio. Las habia abordado con un mezcla de
optimismo y realismo que habia asombrado y es la enciclica Familiaris Consortio la
culminacién de este pensamiento(24). Segin esta enciclica las partes negativas de la
situacién de la familia son puesta también de relieve: "una equivocada concepcion
tedrica y prictica de la independencia de los conyuges entre si; las graves
ambigiledades de la relacion de autoridad entre padres e hijos; las dificultades
concretas que con frecuencia experimenta la familia en Ia transmisién de valores; el
nimero cada vez mayor de divorcios; Ia plaga del aborto; el recurso cada vez mas
frecuente a la esterilizacién, y 1a instauracién de una verdadera y propia mentalidad

anticoncepcional”,

Durante mucho tiempo se atribuyé a la miseria, la inestabilidad de la célula
familiar, y cs el caso aun en muchos paises del Tercer Mundo, Lo que es nuevo es
la desintegracion familiar en el seno de las sociedades de consumo: "esto revela que
la historia no es simplemente un progreso necesario hacia lo mejor, sino mas bien,
un acontecimiento de libertad, mas aun, un combate de libertades que se oponen
entre si(25).

La comunidad familiar puede compensar, infundiendo una amistad civica
surgida, en cierta forma, de la fraternidad propia de la familia. Esta eradicacién

vital no se limita, la nacién puede extenderse a Ia humanidad entera: "ante la

(24) B! 22 de nostemlrrs de 1981 Familtaris Cousorlie, solree *ls taren de lu familia cristizra o o mindo be
hoy®. Tste documenta, tan granke como la constitucitn pastoral Gaudiun ot Spes g das brees wagor que ln
emclelica sabre ol trabajo unano Labosen Excereens, e ol frato del sfnobo br ohispas que tisbo lugar en reforma
m 1980 parx reludiar precisammite la condician de la familia, IBID 5. 210

(25) AWAD p. 213,
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dimension mundial que hoy caracteriza a los diversos problemas sociales, la familia
ve que sc dilata de una manera totalmente nueva su cometido ante el desarrollo de la
sociedad; se trata de cooperar también a establecer un Nuevo Orden Intenacional,
porque solo con la solidaridad mundial se puede afrontar y resolver los enormes y
dramaticos problemas de la justicia en el mundo, de Ia libertad de los pueblos y de la

paz de la humanidad" (26).

Aparte del marcado interés de Juan Pablo II, desde el comienzo mismo de su
pontificado, en realzar la Doctrina Social de la Iglesia, existen factores fuera de la
Iglesia que estimulan el interés por la misma. Los recicntes cambios en el mundo
han provocado un vacio y propiciado el camino de biisqueda hacia nuevas opciones
viables y nuevas formas ideolégicas. Tendencias radicales como la Teologias de la
Liberacion(27) se ven enfrentadas a fuertes retos y obligaciones por el nuevo
contexto internacional y regional a redefinir su discurso y su proyecto, ante la crisis
actual de la izquierda y de las alternativas que habian hasta ahora impulsado; la
desorientacién domina en muchos sectores progresistas; la Democracia Cristiana
recupera espacio politico y aparece hoy como una fuerza de primera linea, mientras
la Socialdemocracia trata de sacarse de encima el fracaso de la experiencia del

Socialismo aplicado en los paises de Europa del Este(28).

El Papa percibe la complejidad del momento actual y vuelve a tratar de
recuperar espacio para la Iglesia y convertirla en la gran interlocutora y mediadora

entre los paises del antiguo bloque socialista y Occidente, entre el Norte y el Sur,

(26) TANBIER, Pairich be, op. rit. p. 215,

(27) Nusbas corrientes radicales dr inspiracion cristiana, sin anhargo, Hindem a vun reptuca con s Boctring
Social de la Pglrain, nungue m alguisas de llan superbice todabia su inflamda, Ta Trologia de lx Etbrecacion,
por cinmplo, tntenta construtis [a expreston publicx de un lamado *Cristianismo alteenativo librrader” (Pablo
Richard) g ceear *nurbos caudnes’. Hay, como Eronard Boll. los que proponen "construir g Etiex Mo ln
supesbitencia®, g oteav. deade dify prrapectibas polfiicas, bichos como “utspicon g falion
e eficarin® g abogan por In construecion dr un “capitali smo hunanlaads® g una “Teelogia de la coracitn®, que se
entronea ton ¢f capitalivmo (Michael Notuh).

(28) LOPEE OLIVA, Enrique, op. cit. p. 22.
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entre clases y sectores sociales en conflicto frente a un capitalismo neoliberal
triunfante, la Iglesia trata de llenar ¢l espacio abandonado o perdido por el

socialismo.

La Doctrina Social de la Iglesia esta destinada a desempeilar, segin todo
indica, jugar un rol de primer orden cn los préximos aftos, no sélo en Europa
Occidental y en la del Este, sino también en el Tercer Mundo, agobiado por la
miseria y una cuantiosa Deuda Externa (tema sobre el que también se estd
proyectando activamente 1a Iglesia), vy en especial en la América Latina, continente
en que para ¢l préximo sfio 2000 residird el grueso de la poblacién catélica del
mundo(29).

Un cuestionador reconocido de la politica vaticana y que en varias ocasiones
ha estado en conflicto con la Santa Sede, el tedlogo brasileilo franciscano de la
Teologia de la Liberacion, Leonardo BofY, en una entrevista admite que "el Vaticano
quiere una Iglesia fuerte, disciplinada, moderna”. Por su parte, otro conocido
tedlogo de la Liberacién, el egipcio-italiano, antiguo salesiano, Giulo Girardi afirmd
que no debe confundirse e} "punto de vista” de la Iglesia con cl de 1a burguesia, ya
que, posee "sus propios intereses”. Lo que no excluye, afirmé, que en determinadas

circunstancias, se produzcan "coincidencias con los intereses liberales” (30).

En la actualidad, la Doctrina Social ha inspirado diversos programas politicos
concretos, especialmente de los Partidos democratas cristianos y ademas se percibe
una influencia, creciente también en algunas corrientes socialdemocratas, Como

ejemplos, en décadas pasadas, en América Latina Juan Domingo Perén, en fa

(29) IBIP p. 23
(30) KOPEE QLIVA, Bnrigue, op, ¢ih, pp. 23-24.



Argentina, y Getulio Vargas, en Brasil, declirason haberse apoyado para sus

programas populistas en las enciclicas de los pontifices(31).

(31) IWAB p. 22.
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3.1.1 ENCICLICA CENTESIMUS ANNUS*,

La Enciclica Centessimus Annus(1), promulgada por el Papa Juan Pablo II con
motivo de los cien afios de la Enciclica social Rerum Novarum de Leén XIII,
constituye en cierta forma un programa alternativo de superacién frente a un
capitalismo, que se cree triunfante, y a un marxismo en crisis, que se siente
derrotado. Es una alternativa que se sitta por encima de ambos modelos y trata de
buscar desde una perspectiva moral, cristiana, no tanto econdmica, la construccién

de "una nueva humanidad" (2).

La Centessimus Annus es una relectura de la Rerum Novarum, es la puesta al
dia de la Doctrina Social Cristiana y de los puntos mas importantes podemos

rescatar los siguientes:(3).

¢ Para aprenber mia expl tr wobre ésta [ metslica, conbendedx al fecdar no ban especiatinado e
of tema, consultar o apitule 19 dr CASACHO, IDELFONS®; "Poctrine Bocial de (s Jglesia: Anx
Aproximacion Historlea®, Sladeid 1991, o, Paulinas, pags 593 - 605; para que sicha iste de yna sguda prra In
lertuen de la propia encfelica.

(1) Eatn melelica de Juan Fablo I s (= nobma gue (2 Jglesin dediea # (o8 probleonws socieles, brapuis de
Leim XIID, con In Rerum Nnﬁ-mm @ sus sucescres Plo X, Pio X, Juan XXIII, Pablo BY y o
prapto Mojtyla, con In | E (1981) g Sollicitudo Rei Sorialis (1987).

(2) TOPEZ OTIVA, Envique, "Jglrois Catolica g Wiberaliomo®, Xn Habanz Quba 1991, . Tiencias
Sociales pag. 19.

(3) Juans Pablo I, Bnctelicn Crntesinmes Annus, maga 1989,
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Sobre el problema de ]a Deuda Externa, se seiiala que "no es licito exigir su
pago cuando éste vendria a imponer tales opciones politicas que Hevarén at hombre
y a las poblaciones enteras a la desesperacion y se¢ aboga, sin mencionarlo
especificamente, "por un nuevo orden econdrmico mundial que dé acceso equitativo a

todos los paises al mercado internacional” (4).

El Papa Juan Pablo H recalca entre los defectos del capitalismo. desarrollado
el consumismo, la drogs, la pornografia y los desastres ecologicos, y criticd 1o que
calificé de "capitalismo salvaje”, reinante no solo en Europa, sino en todo el
mundo: "Muchos hombres viven en ambientes donde la lucha por lo necesario es
absolutamente prioritaria, donde estdn vigentes todavia las reglas del capitalismo
primitivo, junto con una despiadada situacién que no tiene nada que envidiar a la de

los momentos mds obscuros de 1a primera fase de 1a industrializacién” (5).

Apunta que "hoy todavia hay contratos entre patrones y obreros, en los que se
ignora la mas elemental justicia en materia de trabajo de los menores, o de las
mujeres en horarios de trabajo, estado higiénico, etc. pese a las convenciones

. internacionales y las leyes internas de los Estados" (6).

Puntualizé que este tipo de sistema econémico "no es el modelo que es
necesario proponer a los paises del Tercer Mundo, para un verdadero progreso

econdmico y civil" (7).

() 3B30.
(5) AB3I8.
(6) IFID.
(1) 3BIB.



3.1.2. ENCiCLICA VERITATIS SPLENDOR.*

Analizar el contenido de la tltima Enciclica del Papa Juan Pablo Il supondria todo
un ensayo, pero, para la presente tesis, sera conveniente solo cenocer su contenido y

sus repercusiones a nivel internacional.

El Papa, en el presente documento, no trata a la gente como a personas
sujetos de dignidad, sino como a menores sin criterio, como ovejas de un rebaiio que

deben obedecer al pastor que ha sido puesto alli para guiarlos.

Este es el mismo Papa que se apoya para fundamentar esta Enciclica en
Tomas de Aquino (quién murid en 1274, hace més de Setecientos afos) o en Agustin
de Hipona que murié en ¢! afio 430, hace mil quinientos afios. jQué lejos estamos
ahora después de esta enciclica, de las ensefianzas del Concilio Vaticano 11 que nos

predicé colocar a la Iglesia al ritmo de los signos de los tiempos!

Todos sabemos que 1a Iglesia Catdlica vive una de las mayores crisis de su

historia.

* SLADLS DARENTELLD. “/E roplendor de |z teedad?”, Boblejornada, Tinves 3 dr smreo de 1984,

semanal, p. S,



En su ultima enciclica, Veritatis Splendor (¢l Esplendor de la Verdad), dada a
conocer ¢l martes 5 de octubre de 1993, en El Vaticano, el Papa Juan Pablo 11
reafirma la condena de la Iglesia Catdlica al aborto, el uso de anticonceptivos, la
esterilizacion, la inseminacidn artificial, la homosexualidad y las relaciones

extramaritales(1).

Hace un llamado a todos los obispos, los cuales tienen "la responsabilidad de
custodiar la sana doctrina”, para que vigilen "la fidelidad de la ensefianza moral" y

desconozcan a las instituciones catélicas que se aparten de la normna.

A los tedlogos los insta a someterse a la jerarquia eclesidstica y a vigilar e
instruir a los fieles, ya que la teologia, dice, es ciencia de la Iglesia. La conciencia
"que da testimonio de la rectitud o maldad del hombre al hombre mismo”, debe
supeditarse a la ley para que no siga en el engafio, ya que la Iglesia es la tinica

portadora de la verdad.

"Ante el mundo actual, de autodestruccién, totalitarismo, desconfianza en la
sabiduria de Dios y desprecio a la vida humana ya concebida, la Iglesia Catélica
debe asumir una actitud de rechazo denuncia y guia moral. Debe llegar, i es
preciso y mostrando una "dignidad que nunca se puede envilecer”, hasta el limite del
martirio, que es el "testimonio culminante de la verdad moral”. Y cita al Apéstol
Pablo:

"iNo os engaiiéis! ni los impuros, ni los iddlatras, ni los adulteros, ni los
afeminados, ni los homosexuales, ni los ladrones, ni los avaros, ni los borrachos, ni

los ultrajadores, ni los rapaces heredarén el reino de Dios".

(W PERA RODRIGO, “Juaws Pablo NN renfinna su intransigmein m eritatis Spl ", rebistn proceso,
18 be octubre dr 1893, pp. 44 . 45,
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Sobre la situacién actual, dice la Enciclica: “"La cultura contemporénea ha
perdido en gran parte este vinculo esencial entre verdad - bien - libertad y, por tanto,
volver a conducir al hombre a redescubrirlo es hoy una de las exigencias de la
misidén de la Iglesia, por la salvacion del mundo... Asistimos no solo al pavoroso
precipitarse de la persona humana en situaciones de autodestruccién progresiva. De
prestar ofdo a ciertas voces, parece que no se debiera ya reconocer el caricter
absoluto indestructible de ningin valor moral. Esta ante los ojos de todos el
desperdicio de la vida humana ya concebida y aun no nacida; la violacién
permanente de derechos fundamentales de la persona; la inicua destruccién de
bienes necesarios para una vida meramente humana. Y lo que es aun mas grave: El
hombre ya no esta convencido de que solo en la verdad puede encontrar la salvacién.
La fuerza salvificada de la verdad es contestada, y se confia solo a la libertad,
desarraigada de toda objetividad, la tarea de decidir auténomamente lo que es bueno
y lo que malo. Este relativismo se traduce, en el campo teolégico, en desconfianza

en la sabiduria de Dios, que gufa al hombre con la ley moral”.

La politica, dice la Enciclica, debe regirse por "el valor trascendente de la

persona”; solo asi habra veracidad en las relaciones entre gobemantes y gobemados;

PRy

encia € itmpa d en la administracién pablica; respeto de los derechos

de los adversarios politicos; tutela de los derechos de los acusados; uso justo del
dinero piblico; rechazo de medios ilicitos para conquistar y "mantener a cualquier

costa el poder”.

Con un sentimiento de decepeion e incertidumbre, obispos y tedlogos morales
consideran que la enciclica Veritatis Splendor es un documento premoderno,

maximista, enquistado sexualmente y rigido en el concepto de la verda(j(Z).

(2) MARTINEZ SANIUANA, “Frotrstas de tedlogos: Ln plumn 3¢ Tatringer dio forna n wna enefelics
premodeena rigida g maxtmalista®, erhista process, 18 de octubire de 1993, pp. 45 . 47,
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Teodlogos y jerarcas catélicos de Suiza, Alemania, Gran Bretafia, Italia,
Espaiia y América Latina han expresado su desacuerdo con el documento mis
importante del pontificado de Juan Pablo I1. "Treinta aflos después del Concilio, se
estd volviendo a los métodos inquisitorios de Ia lucha antimodernista de Pio X. Pero
saldré mal como entonces”, afirmé Hans Kiing, tedlogo alemén, uno de los teélogos
europeos mas importantes. Asesor oficial del concilio Vaticano II, profesor de
teologia en la Universidad de Tubinga, miembro del consejo directivo de la revista
Concilium, Ha publicado mas de 20 libros, todos traducidos a los principales
idiomas. Sus escritos han provocado la condena en Roma, entre ellos, sus libros
sobre la infabilidad pontificia y sobre las estructuras de la Iglesia. King no aceptd
ser sojuzgado por un tribunal eclesiastico "que no cumple con las condiciones
elementales de cualquier tribunal civil® y el Vaticano, en 1979, le retiré la

autorizacién para enseilar en universidades y facultades catélicas.

Kiing, en declaraciones al diario espaiiol "La Repiblica” y a la revista
francesa "Golias" dijo que la enciclica es "una mezcla de exigencias justas e

interpretaciones dudosas”.

Richard McCormick, moralista jesuita de la Universidad de Notre Dame, dijo
al semanario News Wecek: "lo que €l Papa esta diciendo es que cualquier andlisis

moral que acabe por justificar un anticonceptivo no sera correcto, y punto”.

El tedlogo suizo Mamie afinné que la condena a la contracepcion y al aborto

"no implica que los practican sean asesinos”.

El lider de la Iglesia de Inglaterra y Gales, Basil Hume, fue mas allé: “Las
ideas del Papa sobre materia sexual han sido sacadas de contexto. Estan fuera de

tiempo”.
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3.2. EL REFLEJO DE LA DOCTRINA SOCIAL EN EL
ORDEN INTERNACIONAL.

Hasta ¢l momento, la presente descripcion ha mostrado como el progreso de la
Enseilanza Social de 1a Iglesia ha estado estrechamente asociado con la experiencia
y la reflexion de las generaciones sucesivas, y que ha sido una experiencia
inacabada, alerta siempre a los nuevos problemas de la evolucion de las sociedades
humanas, y que los cristianos estan convencidos de que la luz del Evangelio
orientara a las sociedades modernas como lo ha heche en el pasado quicnes afirman
que en sociedades ripidamente cambiantes es particularmente necesario un

constante discernimiento moral y social.

La Enseiianza Social de la Iglesia ha sido enormemente enriquecida por la
capacidad de los catélicos de abordar los complejos problemas de las sociedades
contemporaneas. El analisis rectente y el discernimiento cristiano han producido
nuevos esquemas para la consideracién de problemas contemporaneos tales como la
Guerra Nuclear, 1a Deuda Internacienal, los enfrentamientos de Oriente y Occidente,

las relaciones del Norte con el Sur, los Movimientos de Liberacién, los Refugiados,



la Proteccién del Mcdio Ambiente, el Desarrollo Tecnolégico, el Apartheid, la Paz,
los Derechos H s, la Interdependencia Global y Solidaridad(1).

Estos ejemplos son un indicio claro de que la Iglesia ha estado atenta a los
nuevos interrogantes éticos de la Gran Familia Humana. Mi propdsito en éste
apartado es el de reconsiderar el contexto histérico y doctrinal de la enseilanza social
de la Iglesia para dar una clave de interpretacién para entender su importancia hoy

en dia en el contexto internacional.

La cuestién social reviste una dimensién internacional. Su punto de
referencia no es ya la nacién sino la entera familia humana, perd hoy en dia
percibimos con mayor claridad la estrecha interdependencia de todos los Estados y
su responsabilidad comin en el desarrollo de todos los pueblos. En este contexto,
las dos enciclicas de Pablo VI 'y de Juan Pablo II sobre el Desarrollo merecen una

atencion particular,

En 1967, Pablo VI publicé la enciclica Populorum Progressio, que trata de
una nueva situacién del mundo en la que los problemas econémicos han adquirido
una dimensién global. El crecimiento solo, no basta, se requiere tener en cuenta el
aspecto cuantitativo y cualitativo del desarrollo, el cual debe ser integral, que no se
agota en el progreso econdmico, sino que significa crecimiento de las dimensiones
cultural y espiritual de las personas y abarca el progreso de todos. Una de las raices
de la injusticia reinante en muchos pucblos es el desarrollo moral de quienes podrian
y deberian colaborar cn la resolucién de los problemas. La enciclica discute varios
medios para crear una solidaridad mundial a través de la asistencia y de la
cooperacion internacional, con objeto de lograr la meta complexiva del desarrollo de

todo hombre y de todos los hombres. Al respecto, una frase clave de la carta de

(1) HERXE CARRIER, $.3.: "El Xurbo Enloque dr ls Doctrine Social de la Jglesin®, Mizien 1991, o3,
AMBOSDOE, pp. 27 - 28.
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Pablo VI, que impacté notablemente a la opinion publica mundial fue: "E!

Desarrollo es el nuevo nombre de 1a Paz".

Veinte aflos después de la Populorum Progressio de Pablo VI, Juan Pablo IT
reafirmé categoricamente, en la enciclica Sollicitudi Rei Socialis en 1987, la validez
de una concepcién del desarrollo que tenga en cuenta la dimensién espiritual y
cultural del progreso humano. La perspectiva internacional es acentuada una y otra
vez, por lo que la Iglesia, hoy mas que nunca, tienc el deber de abrirse a una
perspectiva internacional y no cerrar su criterio como lo hizo en la reciente Enciclica

Veritatis Splendor de octubre de 1993,

Las tareas de desarrollo se han hecho mas draméticas y urgentes en los
ultimos veinte aflos. La pobreza se ha agudizado y extendido en muchas partes del
mundo. La aceleracién del cambio social ha hecho mas espantosa la desigualdad
entre los seres humanos(2). Debemos hacer una nueva evaluacion del tipo de
pobreza que atenta contra tantos humanos y sus implicaciones. Se trata de una
indigencia material, de una carencia tan aguda de bienes esenciales que la vida se ve
reducida a niveles infrahumanos. Pero también estd la pobreza provocada por la
negacién de los derechos en materia de libertad religiosa, cultural y social, una
pobreza que puede producir mayores sufrimientos que la pobreza material. Es, por
consiguiente, claro que la tarea del desarrollo no solo se limita a los paises del
Tercer Mundo, sino que se extiende a todos aquellos en los cuales se encuentran
hombres y mujeres oprimidos fisica, cultural y espiritualmente. La soberania y la
identidad cultural de cada pueblo constituyen objetivos fundamentales del avance
humano(3).

(2) Hillonrs de peesonae Giben hoy ein reprranaa; Juan Pablo JI, o nunerosas orasiones, ke vwando [a
sxprestén "oibic oin rapreanea® para draeribic ln trogedin hunana 2¢ Ix pobreaa exteena, HERWE CARRIES,
op. cit. p. 26,

() HERTE CARRIEXR, $.Fosop. elt. pp. 29 - 30.
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El desafio del desarrollo aparece como un llamado a Ia solidaridad universal
que es la tinica realidad dinimica capaz de redefinir ¢! verdadero progreso sobre la
base de la autenticidad de los individuos. La selidaridad es la palabra clave para el
desarrollo. Su importancia es subrayada en varias formas: "La solidaridad es una
virtud cristiana"; La paz es el fruto de la solidaridad, "Opus Solidaritas Pax". Si nos
ponemos como tnica meta los objetivos econdmicos o la acumulacién de bienes

materiales, estamos traicionando la verdadera responsabilidad del desarrollo(4).

Desarrollo econémico es un ténnino que no designa para la Iglesia una
abstraccién, sino un proceso histérico concreto, impulsado sobre todo por el
maquinismo industrial y por la revolucién cicatifica y tecnolégica. La
Quadragesimo Anno, 3, recuerda la situacion que la Rerum Novarum tuvo delante
en el siglo pasado: la sociedad dividida en dos clases: "una, ciertamente poco
numerosa, que disfrutaba de casi la totalidad de los bienes que tan copiosamente
proporcionaban los inventos modemos, mientras la otra, integrada por Ia ingente
multitud de los trabajadores, oprimida por angustiosa miseria, pugnaba en vano pot

liberarse del agobio en que vivia,

En 1931, el imperialismo internacional del dinero merece esta descripcién de
Pio XI: "en nuestros tiempos no sélo se acumulan riquezas, sino que también se
acumula una descomunal y tiranica potencia econdmica en manos de unos pocos,
que la mayor parte de las veces no son dueiios, sino sélo custodios y administradores
de una riqueza en depésito, que ellos manejan a su voluntad y arbitrio”, ...y por esta
razén administran, diriase, la sangre de que vive toda la economia y tienen en sus
manos asi como el alma de la misma, de tal modo que nadie puede aun respirar

contra su voluntad” (5).

@) HERVE CARRIELR. 5. Do opocitopp 30 - 31,
(5) IO X, Enefelien Quadengreitmus Anuo, 105106
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En 1991, Juan XX escribe: "cualquiera puede advertir que el gran
incremento econdmico y social experimentado por un crecido mimero de naciones
ha acentuado cada dia mas los evidentes desequilibrios que existen, primero, entre la
agricultura y la industria y los servicios generales; luego, entre las zonas de diferente
prosperidad econdémica en el interior de cada pais; y, por 1ltimo, en el plano
mundial, entre los paises de distinto desarrollo econémico” (6). Pablo VI observa, a
su vez, acerca de "la dura realidad de la economia modemna”, que "dejada a si
misma, su mecanismo conduce al mundo hacia una agravacién, y no una atenuacién,
en la disparidad de los niveles de vida: los pueblos ricos gozan de un répido

crecimiento, mientras que los pobres se desarrollan lentamente” (7).

Y no sélo es problema de ricos y pobres. Pareceria que, en las buenas tierras
¥ sectores conquistan, la industrializacién y el desarrollo econdmico van aparejados
con una seric de productos de descomposicién moral, de materialismo practico, de
ruptura familiar, de hedonismo, de consumismo, de relajacién sexual, de licencias
morales... "Los pueblos pobres jamis prevendrén suficientemente frente a esta

tentacién que les viene de los pueblos ricos. Estos presentan, con demasiada

fi ia, con el cjemplo de sus éxitos en una civilizacion técnica y cultural, el
modelo de una actividad splicada principalmente a la conquista de 1a prosperidad
material”, con todo el cortejo de los "falsos bienes”, que de ser ageptados "traerian

consigo un descenso de nivel en el ideal humano" (8).

La Iglesia no podria, pues, bendecir a ojos cerrados un proceso econdmico

que, més alla de su esencia abstracta, ha arrastrado consigo histéricamente tantos

(B) Dutans XXIID Anciclica Hater 1 Hngintea, 48,
(2 Pablo BJ, Enelelicn Poyulorum Progreasts, 8,
(8 IBID, 41.
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males acompaiiados sin duda de innumerables bienes, en la concrecién de su

despliegue modemo y contemporéneo(9).

Juan XXII, dice, "el desarrollo ecenémico y el progreso social deben ir
juntos y acomodarse mutuamente, de tal forma que todas las categorias sociales
tengan participacién adecuada en el aumento de la riqueza de la nacién, de modo
que las discrepancias que existen entre las clases sociales no aumenten, sino que, por

el contrario disminuyan lo mas posible” (10).

Existe una segunda condicién esencial que es planteada asf por Pablo VI, en
la Enciclica Populorum Progressio, 14: "¢l desarrollo no se reduce al simple
crecimiento econdmico. Para ser auténtico, debe ser integral, es decir, promover a

todos los hombres y a todo hombre",

La Doctrina Social de la Iglesia no puede ser indiferente o ciega al aspecto
cuantitativo global del desarrollo econémico, pues las exigencias morales que ella
misma hace a la sociedad, a Jos ciudadanos y al Estado son, por decirlo asi, caras:
econémicamente costosos, y de alguna parte tienen que salir los recursos que puedan

costearlas; estos recursos saldran naturalmente del fisco(11).

La Gaudium et Spes, 64, enseila: "hoy mas que nunca, para hacer frente al
aumento dec poblacion y responder a las aspiraciones mas amplias del género
humano, se tiende con razén a una aumento en la produccién agricola e industrial y
en la prestacion de los servicios. Por ello hay que favorecer el progreso técnico, €l

espiritu de innovacidn, el afan por crear y ampliar nuevas empresas, la adaptacién de

(9) IBANEEZ LANSEDOLS, Jose Miguel; "Doctring Sacint de {a Jglesia®, Chile 1988, ed. Huioersidad
Nuciowal Chil, 2 ¢d. p. 200,

(10) JUAN XNDID, Mater of Magistra, 7. [

1} IBINES p. 203.



Jos métodos productivos, el esfuerzo sostenido en cuantos participan en la

produccidn; en una palabra, todo cuanto puede contribuir a dicho progreso”.

La internacionalizacién del problema econdmico fue ya verificada por Pio XI,
bajo un signo mas amenazador que auspicioso en ta Enciclica Quadragesimo Anno,
109; fue tratada varias veces por Pio XII, y mds extensamente por Juan XXI1II en la
Enciclica Mater et Magistra 157 - 184 y 200 - 211, pero fue Pablo VI quién le

dedicé una Enciclica casi entera, la Populorum Progressio.

"Ante las manifestaci y aun creci desigualdades econémicas entre

los pueblos ricos y los mas pobres, Pablo VI recuerda que el principio de solidaridad
abarca a la humanidad entera, ¢n este caso bajo la forma de un desarrollo solidario
de 1a humanidad. Los pueblos hambrientos interpelan hoy, con acento dramdtico, a

los pueblos opulentos y 1a Iglesia se hace parte de la angustia de los primeros” (12).

A los dltimos recuerda que sus obligaciones tienen sus rafces en 1a fraternidad
humana y sobrenatural, y se presentan bajo un triple aspecto: 1) deber de
solidaridad, en Ia ayuda que las naciones ricas deben aportar a los paises en vias de
desarrollo; 2)deber de justicia social, enderezando las relaciones comerciales
defectuosas entre los pueblos fuertes y débiles; 3) deber de tener caridad universal,
por Ia promocién de vn mundo més humano para todos, en donde todos tengan que
dar y recibir, sin que el progreso de los unos sea un obst#culo para ef desarrollo de
los otros. La cuestion es grave, ya que el porvenir de la civilizacién mundial
depende de ello(13).

Algunos énfasis particulares de este documento son la exigencia de

programas concertados dc accidn conjunta y no meras ocasionales, la necesidad de

(12) PABL® HF, Enciclics Yopulorom Progeensio, 3, 8, 43,
1) IBID, 44,
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un gran fondo mundial, la validez de la doctrina del salario justo aplicada esta vez a
los contratos internacionales de comercio, el rechazo del nacionalismo, y del
racismo, ¢l deber de la hospitalidad hacia los emigrantes, la necesidad de ayuda
técnica, la llamada a un diflogo entre las civilizaciones y a la instauracion de una

autoridad mundial eficaz(14),

La originalidad de la Populorum Progressio reside en la aplicacion o
traduccién de las normas de justicia social y caridad social que rigen la copvivencia
interna de un pals, a escala de las relaciones cconémicas internacionales; su
expresion planetaria en el momento actual. La Enciclica es todo un cédigo de
fraternidad y justicia social internacional, en un tiempo en que los problemas

econémico-sociales han rebasado ampliamente las fronteras de cada nacién y se han

extendido al orbe entero y a sus maltiples y crecientes interdependencias de todo

género.

Pasando a otro problema de cardcter internacional, ence 1a

preservacién del medio ambiente. La sensibilidad ecoldgica por la preservacion del
mismo a escala planetaria es un fendmeno histérico relativamente nuevo. Juan
XXIII en Mater et Magistra, 197, recuerda los dos preceptos del Génesis, "Creced y
multiplicaos y dominad la tierra”, y puntualiza que el segundo de estos preceptos no
se dio para destruir los bicnes natwrales, sino para satisfacer con ellos las

necesidades de 1a vida hurnana.

La Ecologia reine disciplinas muy diversas (ciencias de la naturaleza y
ciencias humanas) en torno a una preocupacién fundamental por la labor destructiva
del hombre sobre naturaleza y, al contrario, por la necesidad de preservala como

medio ambiente y como fuente de recursos. Cabria desglosar las inquietudes

() PABELO B, op. cit, 50 - 78,
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esenciales: la tierra cultivable y 1a futura produccién de alimentos; la contaminacién
de las grandes ciudades, de los rios y aun mares, y de la propia atmosfera terrestre;
los recursos de la naturaleza, sobre todo los de cardcter no renovable; el posible
agotamiento de las fuentes de energia; los problemas del crecimiento demografico, y

1a posibilidad del uso destructivo de 1a energia atémica(15).

En relacion a estos problemas, la Gaudium et Spes manifesté su preocupacion
por la carrera armamentista ("la plaga mas grave de la humanidad") y su rechazo a
todo freno de la natalidad por medio de anticonceptivos. Maés tarde Pablo VI
recogié el problema ecolégico en estas palabras de la Octogesima Adveniens, 21:
“Se hace sentir otra transformacion consecuencia tan dramética como inesperada de
1a actividad humana. Bruscamente, el hombre adquicre conciencia de ella; debido a
la explotacion desconsiderada de la naturaleza, corre el riesgo de destruirla y de ser
a su vez victima de esta degradacion. No solo el ambiente fisico constituye una

amenaza per c iones y desechos, nuevas enfermedades, poder

destructor absoluto; es cl propio consorcio humano el que ¢l hombre no domina ya,
creando de esta mancra para el mafiana un ambiente que podria resultarle

intolerable”.

A su vez, Juan Pablo II dedica al problema estas palabras de la Redemptoris
Hominis, 15: "Este estado de amenaza para et hombre por parte de sus productos
tiene varias dirccciones y varios grados de intensidad. Parece que somos cada vez
mas conscientes del hecho de la explotacién de la tierra, del planeta sobre el cual
vivimos, exige una planificacién racional y honesta. Al mismo tiempo, tal
explotacion para fines no solamente industriales, sino también militares, el
desarrollo de la técnica no controlado ni encuadrado en un plan con proyeccién

universal y auténticamente humanistica, llevan muchas veces consigo la amenaza del

(13) IBANEE LANGEOIS, Jost Sliguel; op. cit. p. 205,
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ambiente natural del hombre, lo enajenan en sus relaciones con la naturaleza y lo
apartan de ella. EI hombre parece, a veces, no percibir otros significados de su
ambiente natural, sino solamente aquellos que sirven a los fines de un uso inmediato
y de consumo. En cambio, era la voluntad del Creador que el hombre se pusiera en
contacto con la naturaleza como "duefio” y “custodio” inteligente y noble, y no como

"explotador” y "destructor” sin ningin reparo.

La Iglesia recoge, pucs, el desafio ecolégico en cuanto responde a un
problema real, y en cuanto ¢l amor por la naturaleza y la preocupacion por el futuro

de la especie humana.

Para establecer los fundamentos de un orden politico internacional, es
necesario establecer la relacién entre cada sociedad civil (siendo éstas la Nacién, el
Estado, el Pais), con la sociedad mundial o el orden internacional. Esta relacion se
gobierna por el principio de subsidiariedad. Dice Juan XXIII: "Asi como en cada
Estado es preciso que las relaciones que median entre la autoridad piblica y los
ciudadanos, las familias y los grupos intermedios, se regulen y gobiemen por el
principio de la accién subsidiaria, es justo que las rclaciones entre la autoridad
publica mundial y las autoridades piblicas de cada Nacién se regulen y rijan por el
mismo principio. Esto significa que la misioén propia de esta autoridad mundial es
examinar y resolver los problemas relacionados con el bien comtn universal en el
orden econdmico, social, politico o cultural, ya que estos problemas, por su extrema
gravedad, amplitud extraordinaria y urgencia inmediata, presentan dificultades
superiores a las que pueden resolver satisfactoriamente los gobernantes de cada

nacion(16).

(16) Juan XX 333, ;Em{rl‘lu Pacen it Terels, 10
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La mencionada analogfa, sin embargo, es parcial y aun equivoca, no sélo
porque no existe esa "autoridad piiblica mundial" tan deseada por la Iglesia, sino
que, en caso de existir, no le corresponderia "invadir la competencia propia de la
autoridad publica de cada Estado(17), es decir, los Estados no serian parte de una
unidad politica mundial como lo son los cuerpos intermedios (los municipios, aun
los Estados, por ejemplo), dentro de cada Estado, ya que se violaria por principio de

cuentas la soberanfa, segin el derecho internacional.

No confundir la nocién de comunidad mundial con una especie de Super-

estado totalitario(18), ya que la Iglesia defiende 1a primera.

Por eso la Iglesia ha seguido tan de cerca los pasos del proceso de

internacionalizacién que ha protagonizado nuestro siglo(19).

Es cierto que hay factores de progreso tecnoldgico (sobre todo en el orden de
las comunicaciones) tras esta "planetarizacién de la ecumene o una creciente unidad
de nuestra civilizacion a escala mundial; sin embargo, su fundamento ltimo es la
unidad radical y ontolégica del linaje humano. Pio XII, tras resefiar diversos
factores actuales de este proceso, observa: "La tendencia a formar comunidades de
pueblos (...) no se debe, en Gltima instancia, al enonne desarrollo de los medios de
comunicacion y de intercambio, sino a un intimo impulso derivado de t unidad de

origen, de naturaleza y de fin, y que manifiestamente ticne que servir al pleno

(A7) DUAN XXIIF, op. cit. 141,

(18) Dier Pio XIT & eerea de las tandes {uridicas ionzles: "secfn dar una [xlex idea de retn
comumiadrs juridicas el querer 1 les 2el pasado o de mustee tinmpo, en los que
saans, purblos y Eetados queden fundidos be grado o por furram, en unt sinkeo conjunto rstatal. En ol caon
presmie, por ol rontrasio, los Wetados, pronaecienda snheeanos, st unes libranente m una coumidad furdica
(0 - X3 . 1833).

(19) Encontramas una descripeldn de rale procrso m uuiltiples Bocummirs del Magistecin, "Bl elemento
Internaeional, por {n crecimte interdrpendencia mmutuz de fos purhlos, ha bemide adquirioda wagor relirhe”, haein
netar o XID (13 - X 1955); la misms obserton Juan XXIND (Slater ot Hngiatra), Yablo 1P (Populonm
Progstasto) y Juan Pablo I (Labasem Fxercms). Ve alll gue Beanedicto XV g Pio XD postularan um
“socisdad de Estados®. Pio XIJ una conmnidad dr Totndos® o “comunidad {uridien numdial® g la Gaudivem o
Spes une "comunidad unibersal®,

con fuperios
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desarrollo querido por el Creador, de cada individuo, de los pueblos de toda la
familia humana" ( 13 - X - 1955 ),

De alli que sea imperativo pensar y actuar en témminos de un bien comin
internacional. Dice Juan XXIII: "La comunidad mundial de todos los pueblos es una
exigencia urgente del bien comiin unijversal” ... "El bien comin de la propia nacién
no puede ciertamente separarse del bien propio de toda la familia humana. "En las
circunstancias actuales de la sociedad, tanto la constitucién y forma de los Estados
como el poder que tiene la autoridad pablica en todas las naciones del mundo, deben
considerarse insuficientes para promover el bien comiin de los pueblos”, bien que

exige, mas que nunca, la constitucidn de una "utoridad pablica mundial” (20).

Desde Juan XXIIl hasta Juan Pablo II han scguido el proceso de
internacionalizacién, junto con los desordenes que ha padecido la comunidad
internacional, los cuales han sido catalogados por la Iglesia como; "Un sistema de
egoismo y de envidias”, cuyos criterios "consagran la fuerza material como ley
suprema del mundo" (21), y en efecto, todos los principales documentos del
Mapgisterio Social a lo largo del siglo, estin marcados por la presencia de los

sucesivos conflictos bélicos, que no se limitan solo a las dos Guerras Mundiales(22).

De algin modo, es el siglo emero lo que queda descrito en estas palabras de
Pio XI en 1922: “El temor creciente en nucvas guerras més espantosas obliga a los
Estados a vivir preparados para la guerra; preparacion que agota las haciendas
pilblicas, angosta el vigor de la raza y perturba la vida intelectual, religiosa y moral
de los pueblos(23). Y Pio XII en su mensaje de Navidad de 1947: "La inevitable

consecuencia de tal estado de ¢osas es la escisidén de la humanidad en poderosos y

(20) Juan XXBIJ, op. sit., 7.

(23) Ertom XIBD, Arvnan Trgreai, 13.

(22) IBANEZ BANGLODS, Josr Migurl; ap. «it. p. 138,
(23) Pra NI, Exccielicn Xl Arcano, 6.
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enfrentados grupos, cuya ley suprema de vida y accién es una fundamental e

invencible desconfianza”,

Otra raiz precisa del mal es el nacionalismo. "E! amor a a patria y a la propia
raza, si bien es fuente poderosa de virtudes y de actos heroicos cuando se halla
regulado por 1a ley cristiana, se convierte en semilla de innumerables injusticias e

iniquidades cuando (...) degenera en un ismo exacerbado” (24).

Dice Pio XII, haciendo historia: "La vida nacional no lleg6 a ser principio de

disolucién de la idad de los pucblos mas que cuando empezd a ser
aprovechada como medio para los fines politicos, esto es, cuando el Estado
dominador y centralista hizo de la nacionalidad la base de su fuerza de expansi6n.
Entonces naci6é el Estado nacionalista, germen de rivalidades e -incentivo de
discordias(25). Este fue por excelencia el caso del Reich nazi y de su idolatria

étnica y nacional(26).

Asi el totalitarismo fue el fruto del "individualismo nacional y estatal de los
ultimos siglos" que, oponiéndose a las fuerzas unificadoras del cristianismo, "quiso
crear, sin la Iglesia y contra la Iglesia, la unidad mediante la cultura laica y un

humanismo secularizado” (27).

"La concepcion que atribuye al Estado un poder casi infinito no es solo (...)
un error pemicioso para la vida interna de las naciones (...) sino que ademas dafiosa
para las mutuas relaciones intemacionales, porque rompe la unidad que vincula entre

si a todos los Estados, despoja al derecho de gentes de todo firme valor, abre camino

(24) IBIN, Taie "egofsmo de vactim” o “amor propio nacienal® flsoa & medir por un doble pl!usn moral lns
tonduclus prapins y las rxteanjerns, Y obmubila sef (s berdad woral indisgp bile para una ! Smt
emitre los patses.

(28) Pte XI, *Berenie b Nabidad®, 1954,

(28) Pio X, "Bneielien At Drousender Sorge”, 15,

{27y Pio X3, 24 - XIJT - 1948, 13.
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a la violacion de los derechos ajenos y hace muy dificil la inteligencia y la

convivencia pacifica” (28).

Cabria afiadir también aqui las ideologlas como maneras de pensar
simplificadas y generalizadoras, con voluntad de conquista universal, que producen
antagonismo muy dificiles de conciliar. Ensefla Pablo VI: "No pertenecen ni al
Estado, ni siquiera a los partidos politicos que se cerraran sobre si mismos, el tratar
de imponer una ideologfa por medios que desembocarian en la dictadura de los

espiritus, la peor de todas” (29),

Del utilitarismo juridico, que hace de la utilidad una norma juridica, dice Pio
XI: "Este principio, desvinculado de la ley ética, equivaldria, por lo que respecta a la
ley internacional, a un etemo estado de guerra entre las naciones"” (30). De ahi que
Juan XXIII; "La causa de esta situacién de desconfianza reciproca parece provenir
de que los hombres, y principalmente las supremas autoridades de los Estados,
tienen en su actuacion concepciones de la vida totalmente distintas (...) . Por esto, al
no recordar los hombres una tinica ley de justicia con valor universal, no pueden

llegar a nada a un acuerdo pleno y seguro” (31).

De aqui en adelante que la Iglesia enuncie ciertos principios reguladores del
orden internacional en que el mismo Juan XXIII escribe en Pacem in Terris: "Hay
que establecer como primer principio que las relaciones intemacionales deben
regirse por la verdad". Estas palabras pueden ser complementadas por Juan Pablo II:

"Asf como la verdad sirve a la causa de la paz, es también indiscutible que la mentira

(28) Pio XIAD, Encislics Summi Pontificatus, 53
(29) Pablo DI, Eocirlica Octagraime Adbeiens, 25.
(30) Pio XJ, “Euciclica Hit Brrunenber Sorge®, 35,
(31) Fuan XXIIJ. op. rit., 205,
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camina a la par con la causa de la violencia y de la guerra" (32). "Verdad" (33) se

opone aqui tanto a "mentira” como a "error".

De las relaciones internacionales en términos de desarrollo econdmico y
cooperacidn, acerca de la guerra y la paz, sera Otil citar a Juan XXIII a prop6sito de
su Enciclica Mater et Magistra: "Dada la interdependencia progresiva que
actualmente sienten los pueblos, no es ya posible que reine entre ellos una paz
duradera y fecunda, si las diferencias economicas y sociales entre ellos resultan

excesivas.

Otro elemento regulador de las relaciones intemacionales ¢s la justicia: "La
misma ley natural que rige las relaciones de convivencia entre los ciudadanos debe

regular también las relaciones mutuas entre las comunidades politicas" (34). "Las

normas vig en las Relaciones Internacionales no pueden sin mis-derivarse del
arbitrio de los pueblos, porque 1a unién de éstos hay que referirla a una exigencia y a
un impulso de la misma naturaleza y, por consiguiente, los elementos fundamentales
de tal unién revisten el carécter moral, por tener su origen en la propia naturaleza”
(35). A su vez, la justicia exige dos cosas: el reconocimiento de los mutuos
derechos y el cumplimiento de los respectivos deberes. Por dltimo hay que afiadir
otro principio: el de Libertad. En el sentido de este principio es que ninguna nacién
tiene derecho a oprimir injustamente a otras o a interponerse de forma indebida en
sus asuntos, incluso en el caso de la ayuda econdmica a naciones mas pobres, esa

ayuda "debe prestarse de tal modo que su libertad quede incélume” (36).

(32) Juar Pablo II. (8- XII - 1919 ).

(33) "Tin Gesdad exige que en eotas relacionrs se tbile toda Discriminacion carial y que, por consiguiente, s
e principio eagrada ¢ ble que todas los commmidades poliliras son iguates m dgnidad

sutural®, JEAN XNXIID, op. cit. B6.

{34) TUAN XXIIQ, Enciclica Pacen inn Tervin,

(33) Pro XID, 13 - X . 1955,

(36) JAAN XIIT, op. cit. 120, 123,
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A esta triple norma internacional de Verdad, Justicia y Libertad, cabe agregar
la insistencia con que el Magisterio de la Iglesia postula Ia constitucién de una
instancia juridica y politica superior capaz de asegurar su vigencia: "ina autoridad
pt’lbiica universal reconocida por todos, con poder eficaz’ (38), "un orden juridico
universalmente reconocido y una autoridad mundial que pueda actuar eficazmente

en ¢l terreno juridico y en el de la politica” (39),

Tanto Pablo VI, en este mismo pérrafo, como Juan Pablo II en la Redemptor
Hominis, 17, han reconocido los esfuerzos de Ia Organizacién de las Naciones
Unidas en esa direccion, si bien ella es s6lo una expresién imperfecta y potencial
con respecto a aquella autoridad piblica mundial que el orden internacional negesita,

por "utépicas” que puedan parecer tales esperanzas.

(38) PARE® X, op. cit. 82,
{38) Pablo WD, vp. rit. 78.
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3.3. LA DOCTRINA SOCIAL EN EL CONFLICTO DE LA
GUERRA Y LA PAZ.

En los tiempos modernos, los Papas han desempefiado un papel importante en la
promocion y defensa de la paz. Benedicto XV envié una exhortacién a las
potencias beligerantes en 1915 y una importante Nota a los lideres de las naciones
en guerra (1 de agosto de 1917). Mas tarde publico la enciclica Pacem Dei (1920).
Como ya sefialé, Pio XII es famoso por su Mensaje de Navidad especialmente
durante el tiempo de la Segunda Guerra Mundial. Juan XXIII escribié la Enciclica
Pacem In Terris (1963) que Hamé mucho la atencién aun en la Organizacion de
Naciones Unidas. Era la primera enciclica dirigida no sélo a los catdlicos sino a
todos los "hombres de bucna voluntad”, El dirigente Soviético Kruchev declard, en
Izvestia, que habia leido "con interés, porque Juan XXIII da oidos a la razén". Por
primera vez, un dirigente soviético hablaba bien de un Papa. Esta Enciclica fue un
acontecimiento importante y dio un nuevo impulso a la doctrina de la Iglesia sobre 1a
paz(1).

Pablo VI instituyo, en 1968, un "Dia dc la Paz", que deberia celebrar el 1 de

enero de cada afio. Los mensajes de paz publicados por los Papas en esta

(1) HERN'E CARRIER, 8.3 "El mucbn enfoqur de la Boeteing Socad 2r lp Dglesia”, Mixirn 1991, o,
IHDOSOL. p. 26,

120



celebracién anual han conquistade una amplia audiencia de la Iglesia, entre los jefes
de los gobiernos y entre el piblico en general. Los Papas han venido a ser
identificados con la causa de la paz y de los derechos humanos, y 121 naciones
tienen ahora representacién diplomatica ante el Vaticano y le dan gran importancia a
esta misién particular del papado moderno. Para subrayar todavia més el
compromiso de la Iglesia con los problemas de la justicia, paz, desarrollo y derechos
humanos, Pablo VI cre6 en 1967, un departamento especial de la Santa Sede que

ahora se llama Pontificio Consejo "Justicia y Paz" (2).

La preocupacién por la Paz Mundial habia adquirido en la Iglesia unos tintes
especiales ante la amenaza implicita en las modernas armas cientificas (quimicas,
biolégicas y nucleares) y su espectacular desarrollo en las tltimas décadas. Ya
vimos cémo el Vaticano II dio un toque severo de atencidn, al que se habia
adelantado proféticamente Juan XXIII, sugiriendo que esta nueva situacién era
necesario abordarla con "una mentalidad totalmente nueva”. El concilio dio un paso
mas cuando condend de forma inequivoca ¢l ataque directo contra poblaciones
civiles, cualesquicra que fuesen los métodos o armas empleados en él. Pero lo que
entonces se quiso poner de relieve por encima de todo, ante el callejon sin salida que
suponfa la eventualidad de una Guerra Nuclear, fue la urgencia de construir un orden
internacional de paz, en la linea con lo que la Iglesia habia venido propugnando ya

desde el siglo anterior(3).

Pero el Vaticano II quedaba ya demasiado lejos. En estos aios no solo habia

disminuido la tensién entre los bloques, sino que la camera armamentista se habia

) HERVE CARRIER, op. rit. p. 27

(3) Esta dortsina tradicional de Iz Jglrsin no ha sido suficimtemente txlorada, g sin anbargo st remota a low
grandes tedlogos rspaiioles del siglo XWD, pasundo luego 2 algunos moralistas del siglo XIX (por einrple
Taparelli d'Arxeglio). Esta Iinea de pemenmienta dehe rontarse romo unz de Ins {uentes de.inopiraciin be la
Socisdad de Naciones y b la posterior @rganizacion d¢ Naciones Muidan; Camacho Mdefenen; “Xa Toctrina
Soctal de In Tglesin: na aproximacion histarica”, Fadrid 1991, b Paulinas, p, 576.
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acelerado y complicado enormemente. Para Occidente, la tensién tenia su punto
més algido en Centro Europa. La decisién de 1a O.T.AN. de instalar en estos
territorios los famosos “euromisiles” como respuesta a los nuevos S§-20 soviéticos
fue un paso hacia adelante, que mas tarde seria completado con la propuesta del
presidente Ronald Reagan conocida como "Iniciativa de Defensa Estratégica™ (4).
Todo esto hay que enmarcarlo en la crisis econdmica mundial y el recalentamiento
de las tensiones, y complementarlo con las intervenciones més o menos esporédicas
o indirectas de las grandes potencias en conflictos localizados (Afganistan, Granada,
Polonia, Centroamérica, etc.), las cuales manifestaban con ello su voluntad

inequivocamente expansionista(5).

Ese breve resumen de acontecimicntos es suficiente para explicar la
preocupacién por la paz en todas las Iglesias cristianas, Por lo que respecta a Ia
comunidad catdlica es necesario mencionar, ¢l mensaje de Juan Pablo II a la
Segunda Conferencia Extraordinaria de la O.N.U. sobre el desarme (junio de 1982),
los documentos expresados por las Iglesins de Alemania, Espaia, Francia y
Norteamérica, en los cuales se expresa ticitamente la concepcién de Paz de la
Iglesia catélica(6).

Los tres mas extensos (americano, alemén y espafiol) dedican un capitulo o
equivalente a cxponer lz concepeién biblica de la paz. Su contenido podria

resumirse en cuatro elementos;

(4) Sobre eata cuestién, J. Cunncho, “Tin gusrrn br (s Galazles g I construecton be la par®, ob. Progeeriom

1986 pp. 253 - 284; A, Echanotr, "Tin polémics de ln guerea de lne galaxins® 2. Ruesn g Hé 1988 pp. 176 -

192; F. Romera Slaura, "La iniciation de Belmea Buteatigia® rebista be pecidente S7, pp. 187 - 201,

(5) Canucho gllhnlnmln, op. il p. 577,

(8) Txh 1 be Is Qonf Ep | Alrmana: T justicin eonstruge Is Par®, 18 e abril d¢

1883; l!--hml colectiba de [a Cemfrrencle Epl-wpnl Nocteamericana: "Bl deaafta de ln pur. Ta promren de Bios

© nuestra respursta®, 3 de mago be 1983; Bocumenta be In Conferencin Fpiscopal Francesn, "Banar Pas®, 8 b
frre de 1983; J Pastaral e [z & o P bl Epi Lopaiol, "T

ae Ia Fan®, 20 de febrern de 1296,
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1. Lapaz no es solo la ausencia de guerra o violencia es como la sintesis

de todos los bienes necesarios y posibles.

2. Lapazes alavez un Don de Dios y una tarea de la que es responsable

el hombre,

3. Como Don de Dios, sblo la poseeremos en plenitud al final de la
historia; como tarea humana, exige un esfuerzo constante basado en

una voluntad inquebrantable.

4, La paz cs una realidad dinimica y progresiva que, en ultimo término,
no puede tener otra base que la verdadera justicia: la paz es el fruto de

1a justicia.

Cada uno de estos puntos merecerfa una méas amplia explicacién. Pero
prefiero complementarlo con otro de gran importancia: la toma de conciencia de que
vivimos en un mundo marcado por la violencia, donde, por tanto, la construccién de

1a paz tiene un precio.

La moral cristiana ha hecho llegar a nuestros tiempos modernos una doctrina
sobre 1a guema justa que hunde sus raices en San Agustin. La figura moral de la
Guerra entre una nacién y otra sdlo puede ser legitima, por parte de quien la
promueve, si se atiene a las siguientes condiciones(7) (si falta cualquiera de estas

condiciones, la guerra no es legitima):

1. El régimen contra el cual se promueve ia guerra debe ser
intrinsecamente injusto y contrario al bien comin, es decir, viciado

desde su raiz y carente de legitimidad.

(1) IBAKEZ LANGLOIS, Jost Higuel, “Dorteina Social dr la Jiglesta®, Chile 1988, . Hniberaidad
Nauciomal Shile, 2 2. p. 220.
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2. Debe estar agotada toda posibilidad alternativa de un cambio pacifico

por via del derecho internacional.

3. Es indispensable !a previsién fundada de que el pueblo no padecerd
por la rebelién mas dafios que por la tiranfa misma; debe haber, pues

una fundada posibilidad de éxito, que excluye todo aventurismo.

4, El sujeto de la guerra debe ser capaz de actuar legftimamente en

nombre de la comunidad.

5. El motivo de la guerra debe ser, también subjetivamente, €l bien

comiin.

Ademés por parte de quien la padece, si se ajusta a la figura de la legitima
defensa contra el agresor injusto. No obstante el Concilio Vaticano 1, después de
recordar ante todo Ia vigencia permanente del derecho natural de gentes y de sus
principios universales, comprueba que en la actualidad "el horror y la maldad de la
guerra se acrecientan inmensamente con el incremento de las annas cientificas”, lo
que lleva a examninar el problema con una actited nueva (renovadamente restrictiva,
podria decirse) y a "declarar de nuevo: "la carrera de armamentos es la plaga mas
grave de la humanidad y perjudica a los pobres de manera intolerable. Hay que
temer seriamente que, si perdura, engendre todos los estragos funestos cuyos medios

ya prepara” (8).

"Bien claro queds, por tanto, que debemos procurar con todas nuestras
fuerzas preparar una época en que, por acuerdo de las naciones, pueda ser
absolutamente prohibida cualquier guerra. Esto requiere €l establecimiento de una

autoridad publica universal reconocida por todos, con poder eficaz para garantizar la

(8) PABE® 17, Conetiturion Gaubinm ot Bpes, 79, 50, B,
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seguridad, el cumplimiento de la justicia y el respeto de los derechos. Pero antes de

que se pueda establecer tan deseada autoridad es necesario que las actuales

agrupacines intemacional p se dediquen de lleno a estudiar los medios
mas aptos para la seguridad comin, La paz ha de nacer de la mutua confianza de los
pucblos y no debe de ser impuesta por las naciones por el terror de las armas; por

ello, todos han de trabajar para que 1a carrera de armamentos cese finalmente, para

que comience ya en realidad l1a reduccién de ar »s, no unilateral, sino

simultdnea, de mutuo acuerdo, con auténticas y eficaces garantias” (9). «

El Vaticano II que pidi6é las condiciones arriba apuntadas, afinné también;
"Desde luego, la guerra no ha sido desarraigada de Ia humanidad. Mientras exista el
riesgo de guerra y falte una autoridad internacional competente y provista de medios
eficaces, una vez agotados todos los recursos pacificos de 1a diplomacia, no se podré

negar el derecho de legitima defensa® (10).

Los varios mensajes de Navidad de Pio XII, la Pacem in Terris de Juan XXIII
(1963), la Gaudium et Spes (1964) y la Populorum Progressio de Pablo V1 (1967)
contienen una riquisima doctrina sobre la Paz y la Guerra. Sintetizaré algunos de

sus principios esenciales.

Afirma Ia Gaudium et Spes, 78: "La paz no es Ia mera ausencia de la guera,
ni se reduce al solo equilibrio de las fuerzas adversarias, ni surge de una hegemonia
despdtica, sino que con toda exactitud y propiedad se llama "obra de justicia”. Esel
fruto del orden plantado ¢n la sociedad humana por su divino fundador, y gue los
hombres, sedientos siempre de una mas perfecta justicia, han de llevar a cabo (...).
La paz es también el fruto del amor, el cual sobrepasa todo lo que la justicia puede

realizar”.

(3) IBAD, 82.
(10) IBIN, 19.
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et .

En su Mensaje de Navidad (21-25), de 1948, Pio XII ve a los espiritus
moverse "entre dos polos opuestos. Algunos repiten el antiguo refrn, no del todo es
falso, pero que se presta a ser mal entendido y del que se ha abusado con frecuencia:
"Si Vis Pacem, Para Bellum: si quieres paz, prepara guerra”. Otros quieren
encontrar Ia salvacién en la férmula jpaz a toda costa! ambas partes quieren la paz,
pero ambas la ponen en peligro; los unos, porque despiertan la desconfianza; los
otros, porque alientan la seguridad del que prepara la agresién”. Entre las
expresiones concretas de la "voluntad cristiana de paz", enumera Pio XII ésta:
"Obediente al divino precepto de la paz no hace jamas, de una cuestion de prestigio
o de honor nacional, un caso de guerra, ni siquiera solamente una amenaza de
guerra, Guardase bien de intentar por la fuerza de las armas la reivindicacion de
derechos que, por muy legitimos que sean, no compensan el riesgo de promover un

incendio con todas sus tremendas consecuencias espirituales y materiales”.

Un pueblo amenazado, o victima ya de una injusta agresion,. si se quiere
pensar y obrar cristianamente, no puede permanecer en una indiferencia pasiva; con
tanta 0 mayor razon la solidaridad de la familia de los pueblos prohibe a los demis

comportarse como simples espectadores en una actitud de impasible neutralidad(11).

Por eso la Iglesia, aiin a riesgo de parecer utdpica, postula otro estado de
cosas que solo puede comenzar en los corazones mismos: "Ni el cese de la carrera
de armamientos, ni la reduccién de las ammas, ni, lo que es fundamental, el desarme
general son posibles si éste desarme no es absolutamente completo y llega hasta las
mismas conciencias; es decir, si no se esfuerzan todos por colaborar cordial y
sinceramente en eliminar de los corazones el temor y la angustiosa perspectiva de la
guerra.  Esto a su vez, requiere que esa norma suprema que hoy se sigue para

mantener Ia paz se sustituya por otra completamente distinta, en virtud de la cual se

(11) Pro X3, Heneafe de Nabidad de 1928 (21 - 25).
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reconozca que una paz internacional verdadera y constante no puede apoyarse en el
equilibrio de las fuerzas militares, sino que imicamente en la confianza reciproca”

a2).

Ni "la paz a toda costa” del pacifismo, ni la "paz de! equilibrio bélico” son
situaciones confiables. El parrafo citado de Juan XXIII apunta a una realidad de
otro orden: "la paz que nace de las conciencias", €5 decir, de la conversién personal,
y que sélo desde ese punto de partida (yo mismo, cada uno de nosotros) puede
aspirar a una expresion institucional segura. Entretanto, no puéde dejar de
considerarse la fuerza agresiva que en nuestro mundo desarrollan las ideologias, con
su carga de abstraccién impersonal y de actividad subyacente. Es el imperio de las
ideologias €1 que mutila los ideales de paz y los reduce a esa condicién desmedrada
de simples momentos de desequilibrio en el juego reciproco de h;s fuerzas de

destruccioén.

(12) FUAN XXDII, Pacen tn Terris, 113,
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3.4. PARTICIPACION ACTIVA DE LA IGLESIA
CATOLICA A TRAVES DE LA DOCTRINA SOCIAL CON
EL ACTUAL PONTIFICE: JUAN PABLOII.

"La Iglesia... recibe la misién de anunciar el reino de Cristo y de Dios, e instaurarlo
en todos los pueblos, y constituye en la tierra el germen y el principio de este reino”®

(.

La actitud de la Iglesia expresada por el Papa no ¢s nueva, y reenvia una
insistencia particular a In Doctrina Social de la Iglesia. Tal doctrina comporta, por
tanto, los principios de reflexién, pero también normas de juicios y directrices de
accién(2). Confiar responsablemente en esta doctrina social, aunque algunos traten
de sembrar dudas y desconfianzas en ella, estudiarla con serieded, procurar
aplicarla, ensciiarla, ser fiel a ella es, en un hijo de l1a Iglesia, garantia de la
autenticidad de un compromiso en las delicadas y exigentes tareas sociales, y de los

esfuerzos en favor de la liberacién o de 1a promocion de sus hermanos(3).

Habland.
I

a los repr de las organizaci catolicas nacionales de

México, Juan Pablo I invité a sus auditores a dejar "progresivamente” de lado las

{1) Jutan Pable I, Lumem Gtivan, 5, "Henoaje x 1a Tglewia dr Entinoamiriea”, 1979,
(2) Pabio B, Encfeliea Oetogratma Adbrnivua, 4.
(3) Juan Pahle I, Tume Besstisun, 5, "Hensafe 2 12 Jglesin de Lntinonmbsies®, 1979,
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"crisis de identidad, las contestaciones estériles y las ideologfas extrailas al
Evangelio", y a combatir espiritualmente para comprometerse en los asuntos del
mundo, "oponiendo con constancia la paz y la justicia a toda la violencia u opresién,
capaces de discernir con espiritu critico las situaciones, ideologias, a la luz de la
Doctrina Social de la Iglesia”, Aqui, ésta doctrina no es ideologia, sino mas bien

luz, que permita discernir las ideologias extraiias al Evangelio(4).

Los viajes a Irlanda y los Estados Unidos han brindado al Papa Ia ocasién de
pronunciarse sobre numerosos temas, especialmente sobre la violencia (Irlanda) y la
moral familiar (Estados Unidos). De alcance mas general, su discurso en Ia O.N.U.
(2 de octubre de 1979) merece una atencién particular: "Pablo VI, en 1965, habfa
dado una ratificacién moral solemne a la O.N.U. como experto de la humanidad, )
habia pedido un tiempo de reflexién para que la conciencia moral pudiese alcanzar
el progreso humano: "porque el peligro no viene del progreso ni de la ciencia que,
bien utilizados, puede, al contrario resolver un gran niimero de graves problemas que
afectan a la humanidad. El verdadero peligro esta en el hombre que dispone de
instrumentos cada vez mas poderosos para la ruina, como para las més elevadas

conquistas”.

Esta conciencia moral se expresa precisamente en los derechos del hombre,
capaces de jalonar el humanismo "tomado en su integridad". Juan Pablo II define la
esencia de la politica como servicio del hombre “por el hombre y para el hombre™:
"hombres concretos, comunidades y pueblos, que viven la fase actual de su historia,
y al mismo tiempo estan insertos en la historia de toda la humanidad, con la
subjetividad y dignidad de persona humana, con su propia cultura, con experiencias

y aspiraciones, tensiones y sufrimientos propios, y con legitimas esperanzas” (5).

(1) EAMBITR, PATHIR DE; "Bl Pewamimto social de la JAglealn: M progreto de Teon XI3ID & Juen
Pahlo JA*; Kixico 1966, . I NOSOL. p. 177,
(%) Juan Pablo DD, “Heraldo de la par™ Madrid 1979, p. 168,
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El obispo de Roma dice: "No hay que precipitarse, desgraciadamente, en
creer al mundo inmunizado contra tales desmoronamientos de la conciencia moral;
en efecto, mientras el Papa se dirige a las Naciones, se estdn produciendo
genocidios, tienen lugar exterminios, la tortura es empleada de manera habitual,
hombres, mujeres y nifios se ven privados de su dignidad hurmana y de los derechos
universalmente reconocidos (en teorfa). Juan Pablo II los enumera estos derechos
con precisién, como una letania del humanismo posible: "El derecho a la vida, a la
libertad, y a la seguridad de la persona; el derecho a los alimentos, al vestido, a la
vivienda, a la salud, al descanso y al ocio; el derecho a la libertad de expresion, a la
educacién y a la cultura; el derecho a la libertad de pensamiento, de conciencia y de
religién, el derecho a manifestar la propia religién, individualmente o en comiin,

tanto en privado como en ptiblico, el derecho a elegir estado de vida, a fundar una

m

familia y a gozar todas las iones de vida ias para la vida familiar; ¢!
derecho a la propiedad y al trabajo, a condiciones equitativas de trabajo y a un
salario justo; el derecho de reunién y de asociacion; ¢l derecho a la libertad de
movimiento y a la emigracién interna y externa; el derecho a ala naciohalidad y a la
resistencia; el derecho a la participacién politica y €l derecho a participar en la libre

eleccién del sistema politico del pueblo a que se pertenece” (6).

Cuando el Papa se dirigié a la UNESCO en Paris, un mes después de su viaje
a Africa, hablé también de cultura. Ante los representantes de las naciones reunidos
para escuchar al discipulo de Pablo, Juan Pablo 11 recordé los derechos inalienables
del hombre en el terreno cultural: "La cultura es un modo especifico de "existir" y
del "ser” de! hombre. El hombre vive siempre segiin una cultura que le es propia, y
que, a su vez, crea entre los hombres un lazo que le es también propio, determinando

el cardcter interhumano y social de la existencia humana, hunde sus raices al mismo

(6) IBWIP pp. 179, 180.
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tiempo la "pluralidad de culturas” en cuyo seno vive el hombre. El hombre se
desarrolla en esta pluralidad, sin perder, sin embargo, el contacto esencial con la

unidad de la cultura, en tanto que la di ién fund tal y ial de la

existencia y de su ser” (7).

Para el hombre, 1a cultura es ¢l medio privilegiado para pasar del "tener” al

"ser”, tarea humanista por excelencia.

Las definiciones de cultura no faltan, pero se podria recordar la que propuso
el Vaticano 1I: “Con la palabra cultura, se indica, en sentido general todo aquello
con lo que el hombre afina y desarrolla sus innumerables cualidades espirituales y
corporales; procura someter el mismo orbe terrestre con su conocimie;no y trabajo;
hace mas humana la vida social, tanto en la familia como en toda la sociedad civil,
mediante el progreso de las costumbres e instituciones; finalmente, a través del
tiempo, expresa, comunica y conserva en sus obras, grandes experiencias
espirituales y aspiraciones para que sirvan de provecho a muchos, ¢ incluso a todo el

género humano" (8).

El Papa evoca a la nacién, ésta "gran comunidad de los hombres que estin
unidos por diversos vinculos”, pero sobre todo, precisamente, por la cultura. La
nacién existe por y para la cultura, y asi, es ella la gran educadora de los hombres
para que puedan ser méas en |2 comunidad. La nacién es esta comunidad que posee

una historia del individuo y de la familia.

El nacionalismo es una fuerza profunda y desconcertante. Se enrafza en lo
biolégico para florecer a nivel cultural y, a falta de equilibrio entre estos dos polos,

se convierte en el desencadenamiento de lo imacional revestido de una falsa

(7) Jumws Pahlo NV, "Noa habls drade Frauria®, Mudrid, 1988, p. 8,
(6) PABLD U, Constiturién Baudiwm 1t Spre, 33,
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legitimidad con pretensi6n universalista y al final imperialista. El socialismo, tal
como aparecid en el siglo XIX, pone en marcha también energfas inmensas, Mas
intelectualizado que el nacionalismo, trabaja preferentemente en el plano de las
ideas y son las pasiones de cardcter universal las solicitadas; justicia absolutizada y
convertida, por cste hecho, en destructora de las armonias sociales que viven en la

amistad en las diferencias y desigualdades(9).

Exaltando la cultura, la Iglesia intenta espiritualizar lo que el nacionalismo y
el socialismo acarrean como fuerzas ciegas, ofrece una mirada sobre las finalidades
del hombre, ser encarnado que, la cultura, se hace disponible a un "ser més" y no

solamente a un poder (politico) o a un aumento de tener (cconémico)(10).

EL Papa ha realizado 55 viajes hasta el 18 de Agosto de 1992, Papa que ha
mas ha vigjado desde la existencia misma de la Iglesia Catélica(11). Esta
extraordinaria actividad esta consagrada a la mundializacion sociolégica de la Iglesia
visible, En un ccumenismo que reencuentra a las grandes religiones, no tan sélo a
los que reconocen a Abraham y a un Dios iinico, sino ain ¢l Hinduismo, el Budismo
y al Animismo(12),

Para redondear el vigésimo aniversario de la declaracién Nostra Actae del
Concilio Vaticano II a cerca de las religiones no cristianas, se reunié en Roma el

Comité Internacional de la Unién entre 1a Iglesia Catélica y el Judaismo(13).

Al citar la declaracién en la que se hace referencia al lazo espiritual que

existe entre la Iglesia y la Familia de Abraham, el Papa lo comenta en los términos

() LANBIER. PATEIX DE: "El Prnaamirnta socinl de Iz Jglesin: Hn peogerto b Lesn XIDI x Juan
Pablo 33" Mixieo 1985, 0. IMPOSOE. p. 192.

(10) IBID.

(1) Billinm B. Montalbana, Fxerlsior 18-ngasto-1992; p. 4.

(12) THIDEM. . 219,

(13) BANBIER Pateih, op. «it. p. 220,
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siguientes: “Es el lazo de unién, el cual es el fundamento real de nuestras relaciones
con el pueblo judio. Una relacién bien se podria denominar un parentesco real, que
tenemos en una sola comunidad religiosa. Este es el lazo de unién se puede

denominar sagrado, enraizado como lo esta en la misericordia de Dios(14).

Cuando el Papa Juan Pablo II se entrevisté con el Rey Hassén II, presidente
del comité Al - Quods inaugurd una etapa destacadamente nueva en las relaciones
con los cristianos y los musulmanes, en especial con Marruecos, cuyas relaciones
con los cristianes se remontan al siglo XII[(15). Después de una alocucién del Rey,
en Casablanca, declaré que el objetivo de este encuentro era "demostrar al mundo
entero que nada hay que pueda separar las razas y las religiones si se redinen las
bucnas intenciones y las voluntades” (16). El Papa record6 la declaracion del
Congilio Vaticano II (Nostra Actate) la que resumi6 asi: "La Iglesia afirma que todos
los hombres, en especial los hombres de fe acentuante, deben respetarse, superar
toda discriminacion, vivir unidos y estar al servicio de la fraternidad universal”. Y
afiadié: "La Iglesia expresa una particular atencidn hacia los musulmanes creyentes,
teniendo en cuenta su fe en ¢l Dios tnico, sus sentimientos por la oracién y su

aprecio por la vida moral”.

En la India, el 2 de febrero de 1986, ante representantes de varias religiones y
culturas, Juan Pablo Il toca ¢l tema de una nueva religién, Este discurso, se centra
en la vision espiritual del hombre, ¢l hombre considerado ¢l centro del mundo y que
1a Iglesia ha considerado el centro del mundo como su via hacia un peregrinar
absoluto, hacia Dios. En esto el catélico se une al mensaje de Mahau;xa: "A lo que

yo deseo llegar, y para lo que he luchado y que he deseado conseguir... con un

(14) B, Cathol 5de de 1985, p. 1101,

(15) Mubo oblepados fundados en el siglo XIIF. Bespuis dr ln supresibn se instaursd uno m of siglo XBID,
que hurga se restuird m 1859,

(18) T'@sserbatore Romann, 21 de agosto de 1985,
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concepto personal... es ver a Dios cara a cara, Existo yo, obro y comprometo todo

mi ser en la obtenci6n de este fin" (17).

El nucvo humanismo del que se hace eco en Gaudium et Spes exige la
colaboracién de todas las religiones, y que lo hagan considerando la naturaleza
espiritual del hombre. La conclusién de este discurso: "Lo que estd en juego es el
bienestar de toda la sociedad humana, la edificacién de la ciudad terrena que
prefigure ya la ciudad perenne que contenga en forma inicial, los elementos que

serén para siempre del destino eterno del hombre” (18).

Este es el proyecto histérico de la Doctrina Social de la Iglesia Catélica, es
decir, universal. No pensada para la Jerusalén Celestial, sino ya prefigurada en
nuestro mundo, en forma inicial, Este proyecto histdrico no es milenario, es una
manifestacién del mesianismo cristiano y del genio catélico de la encarnacién en la

esperanza evangélica.

Una situacién muy interesante que hay que rescatar es la actividad de el Papa
Juan Pablo 11, cuando nombré a tres obispos para Cuba, accién que demuestra el
reciente fortalecimiento de la posicién de la Iglesia Catdlica en Ia nacién comunista
del Caribe. La posicion de ésta ha mejorado rapidamente desde 1990, en particular
desde que ¢l presidente Fidel Castro invitd a enviar monjas para trabajar en
hospitales de la isla; asi pues, meses después cuando el pontifice hablé con el nuevo
embajador de Cuba en el Vaticano hizo un lamado para que el gobiemo de Fidel
Castro acepte una presencia més activa de los catélicos en 1a vida publica de su pafs
y reiterd su apoyo al reconocimiento pleno y efectivo de la libertad religiosa
resaltando que 1a Iglesia se muestra siempre dispuesta a cooperar para satisfacer las

necesidades morales y materiales de la persona humana "Un didlogo armonioso

(17) Gandhi, Autobingraffa.
(18) PABELO NI, Constituctsn Gaudivan of Spes,
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entre los cubanos puede llevar al desarrollo de una sociedad civil fundada sobre el

respeto al valor de la persona humana® (19).

No dejando de lado, es también muy importante resaltar el hecho de que el
Papa, al recibir oficialmente el viernes 29 de noviembre de 1991, al presidente de
Bolivia, Jaime Paz Zamora, hizo una nuevo Ilamado para que se llegue a un acuerdo
equitativo sobre |z Deuda Externa, "porque las naciones pobres no pueden pagar
costos sociales intolerables, sacrificando el derecho al desarrollo”; en ésta ocasién,
Juan Pablo II llamé a los bolivianos a construir una sociedad mas justa y fraterna sin
olvidar las enseiianzas morales de la Iglesia; al referirse al problema de la droga "su
comercio se ha convertido en un auténtico trafico de la libertad por cuanto lleva
consigo a la més terrible forma de esclavitud y siembra vuestra tierra de corrupcion
y muerte”, "por esto es urgente no solo proteger a los jovenes del consumo de la
droga, sino combatir el trifico mismo ya que la droga es una nueva forma de
esclavitud"(20).

En el marco de la visita por Senegal, Gambia y Guinea cn febrero de
1992(21) el Sumo Pontifice exhort6 a las naciones industrializadas a ayudar a salvar
a Africa de 1a mortal difusién del SIDA y a que compartan con los paises del
continente africano sus conocimientos, tecnologia y experiencia, con el fin de que
estas naciones puedan convertirse en los principales artesanos de su propio progreso;
en este discurso, al hacer alusién de las consecuencias de las transformaciones
politicas en Europa, expuso que "¢l mundo atraviesa un periodo de cambios

econdmicos y de relaciones politicas marcado por problemas graves ¢ incluso ciertos

(19 CERDA, Patricia, "El Excelelor”, El pomiifice habld con el raieho embaiador dr Cuba o of Baticana®, p, 45
3 d¢ marao e 1992,

(20) ¥E ALVAREE, Francel “El [ 1} dx Juan Pablo 3D un scurrde equitatito sobre [a
Deuds Externn, p. 2, 29 de noblembre be 1991,

(21) Muo be los propanitos bel peregrinale del Tiearia Be Cristo por Senegal, Gambin y Buinen re fortalecer ol
papel be la pequrita rowumidad catdlics e cads uno be los paiers, IBIN.
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temores sobre ¢l futuro; sin embargo... el Papa continua: "Estad seguros de que el
desarrollo no se realizara sin vosotros, sin la real solidaridad de los guineanos, de los
africanos y también de los otros del mundo... la vida social une a todas las
gcnerac'iones, razon por la cual los jovenes no deben aislarse de los adultos, sino
recoger lo mejor de las tradiciones histéricas y de la cultura ancestral de vuestros
pueblos... los jovenes guineanos pertenecen a distintas tradiciones religiosas y deben
respetarse y continuar con el didlogo para conocerse mejor y vivir segiin la verdad”
(22).

En esta misma gira, Juan Pablo II hizo un llamado a favor de la Paz y la
tolerancia religiosa, al dirigirse con los dirigentes musulmanes sencgaleses y a los
jefes del Animismo africano: "Cristo, que reconcili6 a la humanidad con Dios, haga

caer los muros de la indiferencia y de 1a hostilidad existente entre los hombres"(23),

Una de las metas de la visita del Papa a estas tres naciones mayoritariamente
musulmanas fue la continuacion y el refuerzo del didlogo entre musulmares y
cristianos. En una reunién realizada con la comunidad musulmana en Conakry,
Capital de Guinea, ¢l Papa insté a que las religiones se unieran para trabajar por la

Paz,

En su constantc interés por ¢l hombre mismo, las conferencias episcopales
entre México y Estados Unidos del 19 de junio de 1992, intensificaron sus labores
de apoyo (espiritunl, material y juridico) para los millones de indocumentados que

enfrentan la violencia, el racismo y 1a persecucion de los Estados Unidos.

(22) GBRDA, Patricia, "Bl Traelsior®, Alienta o Papa tn Domocratis m Guinra, supeeada ya In Traee., po 4,
22 e febrero be 1992,

(23) CERDA, Yatricin, "El Excrleior”, Tlmmado del Popa a ta Pax g Is tolerancia religinsn, p. 1, 24 b febrero
be 1992,
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"El problema de los indocumentados, es un conflicto que no solo atafic a los
gobiemos de ambas naciones, sino también a la Iglesia en lo relacignndo con la
defensa de los derechos hurnanos de ellos”, segin la Doctrina Social de la Iglesia.
"Para los indocumentados hoy se dan pocos apoyos y se dan ingratitudes propicias
por 1a ideologfa del poder y la prepotencia que se ejerce en su maxima expresitn en
contra de ellos con agresiones, violencia, persecuciones, malos salarios, ausencia de
seguridad social y sobre todo, falta de apoyo de la sociedad y de las autoridades en

su conjunto” (24).

Las naciones es cierto, deben respetar sus fronteras, pero también debe darse
prioridad a los Derechos Humanos de miles de seres que hoy son perseguidos y

agredidos a causa de la ilegalidad o de su raza,

En otro de sus viajes pastorales a Sao Tomé, en Africa el 7 de julio de 1992,
el Papa atac6 el comunismo al fustipar la ideologfa extranjera in'ipuesta, "que
destruy6 la familia africana con la introduccién de las practicas anticonceptivas, el
aborto y el relajamicnto de los vinculos tradicionales”, defendiendo asf y dando

camino a la Doctrina Social como via para salir de los males que aquejan al mundo.

Bajo la palabra de la "defensa del trabajador”, el C.E.M. defendi6 a los
obreros ante el conflicto de 1a Volks Wagen (sobre los obreros despedidos en agosto
de 1992) en México, quienes habian sido despedidos sin motivo aparente en la
vispera de la firma del Tratado de Libre Comercio para América del Norte. Al
respecto, el C.E.M. afim6: “El T.L.C. no tiene que estar por encima del hombre y
del obrero, las leyes deben estar al servicio de &stos”, y concluye d esta manera: "En
Meéxico los Derechos Humanos estan lejos de ser aplicados principalmente a los mas

necesitados, La pobreza, no solo de México, sino de todo el mundo, es madre de las

(24) CERDA, ateicia, "El Excrlaior’, Arunrian las conferencins spiscopales mtre Mixieo y Tetudos
Mnidos, pp. 1,29, 9 d¢ junio de 1992,
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drogas, prostitucién, lucha de clases, manipulacion politica y la explotacion™

atribuyendo a las enfermedades ser causa de la pobreza.

Hasta ahora, he mencionado algunos de los tantos viajes de Juan Pablo Il y la
participacion de la Iglesia ante algunos de los conflictos en el dmbito social, ya que
analizar las mas de 55 giras apostélicas, mereceria mas tiempo, ademas de
repetitivos los mensajes, ya que en su mayoria, todos los discursos resaltan la
participacién del hombre en la sociedad, no solo nacional sino internacional. Sin
embargo no puede dejar de lado el vigje mas importante del pontificado de Karol
Wojtylka: su visita a América para celebrar "500 Afios de Evangelizacion" en
octubre de 1992. En esta visita, en sus discursos, definio el Papa su politica para €l
Tercer Milenio, siendo esta: "La Doctrina Social Catélica” en su discusién mas pura
y explicita, bajo el nombre de 1a "nueva Evangelizacién", que mas tarde se reforzaria
(un aflo después) con la enciclica Veritatis Splendor, la que ocasionaria verdaderos
cenflictos en todo el orbe, ya que se contradecia , en cierta manera con los discursos

formulados en el Concilio Vaticano II.

El Papa reconocid que la Iglesia se encuentra en una encrucijada, en donde es
importante redefinir sus acciones, su legado, sus estructuras ya que esta sc enfienta a
nuevos desafios. Aqui es vital para la presente Tesis mencionar algunos extractos de
su discurso del 12 de octubre de 1992, en Santo Domingo, Repl’xblica' Dominicana,
ya que serda la base, ¢l fundamento de toda la Iglesia, no solamente en
Latinoamérica, sino del mundo entero, ademés de que muchas Iglesias tomaran

ciertos pardmetros para sus ensefianzas.

"En América Latina existe corrupcién e injusticia institucionalizada, ante las
cuates se impone un cambio de estructuras para superar el abismo entre paises ricos

y pobres y un replanteamiento de la economia en el Orden Intemacional, ya que la
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tarea liberadora de la Iglesia no puede en modo alguno dejarse arrebatar por
ideologias o corrientes politicas porque la bandera de la justicia es una de las

primeras exigencias del Evangelio”,

EL Papa Juan Pablo 11 exhorté a los Obispos y Cardenales en visperas de la
1V Conferencia de 1a CELAM a “Impulsar e] didlogo entre la ciencia y la Fe", pero

dejd claro que "no se admitirdn magisterios paralelos”,

"El mundo no puede sentirse tranquilo y satisfecho ante la situacion que se
presenta ante nuestros ojos: naciones, sectores de la poblacion, familias e individuos
cada vez mas ricos y privilegiados frente a pueblos, familias y multitudes de
personas sumidas en la pobreza, victimas del hambre y las enfermedades, carentes
de vivienda dipna, de scrvicios sanitarios, de acceso a la cultura. Todo ello es
testimonio elocuente de un desorden real y una injusticia institucionalizadas, a la
cual se suma a veces el retraso en tomar medidas necesarias, cuando no la
transgresién dc losi)-l’-iﬁcipios étnicos en el ejercicio de las funciones administrativas

como es el caso de la corrupcidn”.

"Ante todo esto, se impone un cambio de mentalidad, de comportamiento y
de estructuras para superar el abismo existente entre los paises ricos y los pobres, asi
como las profundas diferencias entre los ciudadanos de un mismo pais. En una
palabra, hay que hacer valer el nuevo ideal de la solidaridad frente a la caduca
voluntad de dominio. Hay que buscar soluciones a escala mundial, hay que
instaurat una verdadera economia de comunién y participacion de bases tanto en el
orden internacional como nacional. Con este propdsito, un factor que puede
contribuir notablemente a superar los apremiantes problemas que hoy afectan a este

continente es la integracién Latinoamericana®,
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"La genuina praxis de liberacién, ha de estar siempre inspirada por la
Doctrina de la Iglesia segin se expone en las dos instrucciones de la congregacién
para la para la Doctrina de la Fe (Libertatis Nuntius y Libertatis Conscientia) que
han de ser tenidas en cuenta cuando se aborda el tema de las teologias de la
Libéracién. Por otra parte, 1a Iglesia no puede en modo alguno dejarse arrebatar por
ninguna ideologia o corriente politica, la bandera de la justicia, lo cual es una de las

exigencias del evangelio, y, a la vez, fruto de la venida del Reino Dios".

El Papa sostuvo que la Nueva Evangelizacion propuesta para enfrentar los
retos del tercer milenio ha de ser atendida por sus jerarcas en el terreno social, sobre

todo en los relativo a la justicia y solidaridad en todas las naciones de América.

"No existe auténtica promocién humana, verdadera liberacién, ni opcién
preferencial por los pobres, si no se parte de los fundamentos mismos de la persona

y del ambiente en que tiene que desarrollarse”.

Al ver el perfil del auténtico tedlogo, el Papa pronuncié su discurso en
portugués, quiz4 como una referencia indirecta a la Iglesia de Brasil, de donde en
América Latina han surgido la mayoria de los desviaciones en la controvertida

‘Teologia de 1a Liberacién, representada por Leonardo Boff'y sus seguidores.

"Ciertamente es la verdad la que nos hara libres. Pero no podemos por menos
de constatar que existen posiciones inaceptables sobre todo lo que es la verdad, la

libertad, la conciencia”,

El obispo de Roma hablo también sobre la crisis cultural que de
proposiciones insospechadas enfrenta la sociedad de hoy, como una ausencia de los
valores cristianos (esto es completamente absurdo, ya que la ausencia de cultura no

solo se debe a esta premisa ya que existen muchos otros factores que determinan la
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crisis cultural, ya no estamos en el medievo, en donde todo el arte giraba alrededor

de Dios), donde se ha ofuscado la dimensién de lo tr: dente, abocando a muchas
personas hacia el indiferentismo religioso y, constituye a la vez, causa determinante

del desencanto social en que se ha gestado la crisis de esta cultura,

"Tras la autonomia introducida por el racionalismo, hoy, se tiende a basar los
valores sobre todo en comsensos sociales subjetivos que, no raramente, llevan
posiciones contrarias, incluso a la misma ética actual. Piénsese en ¢l drama del
aborto, los abusos, Ia ingenierfa genética, los atentados a la vida y a 12 dignidad de Ia

persona”.

"Por ello, frente a la pluralidad de opciones que hoy ofrecen, la Iglesia
requiere de una profunda renovacion pastoral y, uno de sus retos es el de intensificar
el didloge entre las ciencias y la Fe, en orden a crear un verdadero humanismo
cristiano. Se trata de mostrar que Ia ciencia y la Técnica contribuyen a la
civilizacién y la humanizacién del mundo, en la medida en que estin penetrados por
la sabiduria de Dios. A este propésito, desea alentar vivamente a las Universidades
y Centros de Estudios superiores especialmente los que dependen de la Iglesia a

renovar su didlogo entre la Fe y Ia ciencia.

"La Iglesia debe asumir su responsabilidad en la encrucijada cultural de
nuestro tiempo” (aunque la Gltima enciclica contrapone lo anterior), el Papa
P! q P! p

"biénico” también urgié a vigilar el uso de los medios de comunicacién social en la

educacion, de la Fe y la cultura religiosa.

“La Iglesia hace suya la preocupacién por el ambiente e insta a Jos gobiernos

para que protejan este patrimonio segin los criterios del Bien Comin".
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k] -
Juan Pablo Il concluyé que todos los catélicos deben promover la justicia y la

solidaridad en los diversos campos de sus responsabilidades: en el mundo
econémico, sindical o politico, en lo cultural, en los medios de comunicacién social
y en las acciones educativas. También llamo a los jovenes del continente a no

dejarse seducir por el hedonismo, la evasién, 1a droga o la violencia.
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3.5. LA DOCTRINA SOCIAL VS. IDEOLOGIAS
CONTEMPORANEAS.

El término ideologia se forjé a fines del siglo XVII en Francia, y ha recibido
multiples significados, a veces dificiles de definir, pero en los Gltimos tiempos se ha
generalizado su uso peyorativo, también en los documentos del Magisterio de la

Iglesia(1).

Juan Pablo Il en el discurso inaugural de la Conferencia de Puebla, México de
1979, afirmé: La ideologia queda caracterizada como un sistema abstracto, de
cardcter instrumental al servicio de la acci6n o de la pasion, esencialmente reductivo
de las dimensiones superiores a la existencia, y que desde su nivel inferior tiende
con frecuencia al totalitarismo tedrico, en cuanto pasa (sin serlo) pz;r una visién
integral o ultima de las cosas. Se entiende que la Doctrina Social de Ia Iglesia no es
en absoluto una ideologia, y que a estas alturas es casi intrinsecamente opuesta al

pensar ideol égico.

A lo largo de los temas tratados, han aparecido como errores ideoldgicos

opuestos a la doctrina de la lglesia: el Liberalismo y el socialismo, los términos

(1) TBAREE LANGLODS, Joui Migel, *Dodrina Sorial de la Jglesia®, Thile 1988, b, Mnisersidad
Kneional Chile, 2 ed. p. 223,
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precisos en los que se formula el rechazo, la condenacién o la critica de la Iglesia a
sus errores tedricos 6 practicos, que no son todos del mismo nivel ni importancia los

menciono a continuacion.

En relacion al rechazo simétrico que la Iglesia parece hacer de una y otra
ideologia o sistema; capitalismo y socialismo, liberalismo y marxismo, etc., en
verdad no se pueden equiparar heterogéneas, ni tiene por qué ser igual el rechazo

que la Iglesia haga de unas y otras:

En la Enciclica Laborem Exercens de Juan Pablo II, 11, ..."Una cosa son los
procesos histéricos de conjunto o fenémenos sociates globales, por llamarlos asi, y
otra cosa las ideologias. Los primeros son, respectivamente, el capitalismo y el
comunismo, si bien el primero es principalmente un sistema econémico, y el
segundo de un sistema econémico y social y politico. Debe agregarse en pro de su
heterogeneidad, que no son "sistemas” en el mismo sentido: el capitalismo no ha
sido una visién del mundo ni un plan pensado previa y sistematicamente y lucgo
impuestos sobre la realidad social, como lo ha sido el comunismo. En todo caso, las
respectivas ideologfas de estos sistemas son el "liberalismo”, entendido como
ideologia del capitalismo, y el "marxismo", entendido como ideologfa del socialismo
cientifico y del "comunismo”. A su vez, la expresion dc ambas ideologias es, por
una parte, la "democracia liberal", y por otra la "democracia popular”, que de hecho
es un "totalitarismo", a este hltimo se aproximan, por el mismo titulo, el "fascismo”
italiano y el nacionalsocialismo alemé&n. Por ultimo, las dos grandes matrices
ideoldgicas se han desprendido, respectivamente, y por via de moderacién, los
"neoliberalismo” y los “neosocialismos" o socialismos no marxistas en variable
grado(2).

() IBANEZ LANGLODS, op. cit. p. 228.



El capitalismo surge historicamente como una conjunciéon de tes raices

distintas:

el maquinismo industrial en lo tecnolégico, una variable magnitud de

materialismo prictico en lo moral, y en lo ideolégico el liberalismo: el

paleoliberalismo primero, las sucesivas ideologias liberales después. En el

capitalismo como hecho podemos distinguir, para los fines del juicio moral de la

Iglesia, las siguientes dimensiones(3);

1

N

©w

Sus efectos econdmicos - sociales aberrantes, a saber, "la acumulacién de
la riqueza en manos de unos pocos y la pobreza de una inmensa mayoria”

(Rerum Novarumy,

La disociacion entre el capital y el trabajo, 1a explotacion del segundo por
el primero, y las relaciones entre uno y otro (las relaciones econdémicas en

general) como relaciones de fuerza y no de derecho;

La libre competencia desenfrenada, que estd muy esencialmente ligada a

la ideologia del liberalismo.

.Y upa serie de factores de suyo positivos rescatables, pero que de hecho

han asumido en el capitalismo (o en algunas de sus formas) una modalidad
desviada: la propiedad privada de los bienes de producci6n, &l mecanisino
del mercado como agente econdmico y el dinamismo de la iniciativa

privada,

Las condenaciones de la Iglesia que se refieren a los efectos del capitalismo

como hecho global, para ser bien entendidas, deben llevar fecha e indicacion de Ia

citcunstancia a que se refiere. En 1891, y en el contexto de la "cuestién obrera”,

Ledn XIII, a través de su enciclica Rerum Novarum, 1. denuncia esta situacion: "un

(NIBANEE EANCEODS, op. cit. p. 229.
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nimero sumamente reducido de opulentos y adinerados ha impuesto poco menos

que ¢l yugo de la esclavitud a una hedumbre infinita de proletarios”. E!
Pontifice, tras refutar el socialismo como un remedio peor que la enfermedad misma,
pide una solucién fundada en el pago del salario justo, la extensién de la propiedad
privada, la intervencién subsidiaria del Estado, el derecho de asociacién obrera y Ia

reforma cristiana de las costumbres (4).

En 1931, Pio XI interpreta asf el juicio de su antecesor sobre la economfa
capitalista: "Leén XIII puso tode su empeiio en ajustar este tipo de economia a las
normas del recto orden, de lo que se deduce que tal economia no es condenable por
sf misma. Y realmente no es viciosa, sino que viola el recto orden sélo cuando el
capital abusa de los obreros y de la clase proletaria con la finalidad y de tal forma
que los negocios e incluso toda la economia se plieguen a su exclusiva voluntad y
provecho, sin tener en cuenta para nada ni la dignidad humana de los trabajadores, ni
el caracter social de la economla, ni aun siquiera la misma justicia social y €l bi‘en

comun” (5).

En 1944, Pio XiI, hablando de las deformaciones précticas del derecho de
propiedad afirma; "Por ello, alli donde, por ¢jemplo, el capitalismo se basa sobre
tales erroneas concepciones y se arroja sobre la propiedad un derecho ilimitado, sin
subordinacion alguna al bien comun, la Iglesia lo ha reprobado como contrario al
orden natural” ... "Nos, efectivamente, vemos la creciente masa de los trabajadores

encontrarse con frecuencia ante esas excesivas concentraciones de bienes

econémicos, que disimulados de ordinario bajo formas anénimas, llegan a sustraerse

(1) IPAREZ TANGEOIS, cp. cit. p. 230,

(5) Pto X, en la Tnetelicn Quadragesimo Avno, 101, los rrnedios propuestos par Pio X epn o mismo de
Tiedrt XIID: una velacitm justa miee ol capital g of trabafo, ta linitacian de In Kire concureencia por pucte de [
andoridad pihlica, y, d¢ mado inbatlable, In tefarma maral de las contumbres.



a sus deberes sociales y ponen al obrero poco menos que en la imposibilidad de

formarse una propiedad suya efectiva” (6).

En 1961, Juan XXHI reconoce los progresos tecnolégicos y econdmicos de
los dltimos 20 aiios, el desarvollo de la previsién social, la elevacion del nivel de
educacién bésico, el auge del nivel de vida, la reduccion de separaciones entre las
distintas clases sociales, etc. "pero simultineamente, cualquiera puede advertir que
el gran incremento econémico y social experimentado por un crecido nimero de
naciones ha acentuado cada dia mas los evidentes desequilibrios que existen,
primero entre la agricultura y la industria y los servicios gencrales; luego, entre
zonas de diferente prosperidad econdémica en el interior de cada pais, y, por dltimo,

en el plano mundial, entre los paises de distinto desarrollo econémico” (7).

En 1967, Pablo VI celebra la industrializacién como factor de desarrollo,

reitera la reprobacion del "liberalismo sin freno” en sus postulados centrales ..."el

lucro como motor esencial del progreso émico, la rencia como ley

suprema de la economia; la propiedad privada de los medios de produccién, como
un derecho absoluto” y concluye: "pero si es verdad que un cierto capitalismo ha
sido la causa de muchos sufrimientos, de injusticias y luchas fratricidas, cuyos
efectos duran todavia, seria injusto que se atribuyera a la industrializacién misma los

males que son debidos al nefasto sistema que la acompaiia(8).

Los abusos que Pablo VI reprueba como propios, "de un cierto capitalismo”,
se corresponden con los de Juan Pablo I en la enciclica Laborem Excercens de
1981, en donde atribuye al "rigido capitalismo™, que sus abusos se han paleado con

el tiempo, pero que "el error del capitalismo primitivo puede repetirse dondequiera
po, pero q p P! p P q

(6) Pto X3, Tagl, 1 - IX - 1944, 24, 27,
(7) Tesn XIND, Enrirlica Mater ot Mugistra, 48,
(8) Putilo DA, Encielica Populatim Progeraaio, 25,26,
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que ¢l hombre sea tratado de alguna manera (...) como un instrumento y no segiin la

verdadera dignidad de su trabajo” .

Forman parte del capitalismo liberal ciertas instituciones que.de suyo son
positivas, como la propicdad privada de los bienes de produccién y la iniciativa y
dinamismo de la empresa privada, cuyas virtudes ya han sido expuestas, pero que en

13 unidad histérica del fenémeno capitalista asumicron una modalidad deformada(9).

En cuanto al valor moral de l1a iniciativa privada, rectamente conjugada con la
intervencién del Estado podemos citar los elogios del la Mater et Magistra, de Juan
XX, 51, 57: "la economia debe ser obra, ante todo, de la iniciativa privada™

"cuando falta la actividad de la inicitativa particular surge la tirania politica™,

De esta exposicion de los juicios del magisterio sobre la realidad histérica del
capitalismo liberal, se desprende que la condenacion mas explicita se refiere por
una parte a los abusos y efectos sociales perniciosos que histéricamente ha
producido, y por otra, a los elementos ideoldgicos de signo liberal individualista,
economicista y virtualmente materialista que ha acompafiado o han impregnado su
desarrollo. Debe tenerse presente, sin embargo, que el capitalismo no es de suyo
una visién del mundo y ni siquicra enteramente una ideologia, a pesar de estas
concomitancias {su ideologia ha sido el liberalismo), Como sistema econémico
considerado en si, sus instituciones caracteristicas (salariado, libre empresa,
mercado, propiedad privada de los bienes de produccién) no son rechazables en si
mismas, sino en la forma liberal que han asumido liberalmente y por su misma
naturaleza son rescatables en orden a la configuracién de un orden econdmico

moralmente correcto(10),

(9) Para Ia confrontasion entre of sentido sutintico del derecho de prapiedad privada g su “abeolutiseisn’ liberal,
purde ferse que la Quadragesimo Auna 44 - 185 of nmanje Dggi dr Pio XII {1 . IN - 1944, 20 - 32V g [n
Tahorem Exercens, 19,

(10) TBANEZ EANGEDIS, op. cit. pp. 232 .233.
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El Magisterio de la Iglesia ha emitido un juicio mas severo sobre el
Liberalismo(11), que es una ideologia contraria a la Fe, que sobre el capitalismo,
quien ¢s un sistema econémico. El liberalismo fue como ¢! alma original del

capitalismo liberal, y la rafz central de los abusos y excesos(12).

En la rafz del liberalismo hay un concepto errénco de la libertad humana
como autonomia pura: un Non Serviam, que entiende "por libertad lo que es una
pura y absurda licencia. De alli que se proclame la libertad del individuo en busca

de su interés como principio constitutivo del orden social(13).

En lo econémico el liberalismo consideré "los hechos econémicos como si
hubieran sido fenémenos fisicos y quimicos sometidos al determinismo de las leyes
de la naturaleza. Se nicga as, de una parte, la regulacién de la vida econémica por
normas morales, y de otra, la intervencion de los poderes publicos en su
consecucién: el imperativo det Estado es el Laissez Faire, puesto que los mecanismo

autoreguladores del mercado se consideran también autosuficientes™ (14).

Los errores tedricos y practicos del liberalismo econémico original 6 clasico,
o manchesteriano, o paleoliberalismo son tales que ya casi nadie los sostiene en su
forma primitiva. En cambio la itltimas décadas han presenciado un auge de diversas

corrientes de pensamiento econdmico que suclen llamarse neoliberales.  Sin

(11) ¢ Uamn (ibeexliomo x un Sato e ideus seominicas, sarinirs g pol , qus prorede de [aw
premisas filosdficas dr (as siglos XTII ¢ \JIJHJJ. tants MI T | [ somo del ep
inglée, g que sulxn tmarcado por of wello Dol Tl én enta particul te ligzdo &
las thens be Admn Suill y Ricarda, @ of liberaliomo poltiica u lsa br Lockr. Boosran g of meldoprdiomo
francis. Lein XA relnciomn ol ereor esencinl del eon 1l ¥ com al I

filoadfice, tn ntanto una g otro postulan *la sohesants b ln casdn fnnana® qits, txentan 3¢ toba sufectén a un
ordemn suprrior, a [a Tason hivina, “se contirete en sima principio, furnde exclusitia g juea anieo dr i Serdad”;
Libertas Prarstantiswism, 12,

{(12) IBIDEM. p 233,

(1) INAN PABED I, Encicliea Libertatis Conscientia, 13.

{14) Yo XA, 8 - IN - 1958,
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embargo, este término comprende tendencias heterogéneas, por lo que es dificil de

definir y de juzgar como un conjunto(15).

Segiin la Doctrina Social, €l pensamiento neoliberal se presenta come una
forma de empirismo econdmico, desligado por tanto de las premisas filos6ficas del
paleoliberalismo y de la metafisica individualista. Sus planteamientos contienen
mas bien una reivindicacién de la libertad individual frente a la opresién Ia
arbitraricdad y la inoperancia de las burocracias estatales, y una alternativa de
progreso y bienestar frente al visible fracaso de las economias socialistas o de

planificacién central(16).

Segiin los conceptos neoliberales, el mercado no es un fin en si, es sélo el
mecanismo econémico-social més favorable, como regulador de precios y salarios, y
como reasignador de los recursos, en funcién de la oferta y la demanda. Y esto
porque el mercado, de suyo, tiende a dispersar el poder: éste se transfiere al
consumidor, es decir, a la sociedad entera, El mercado tendria el gran mérito de
compatibilizar y ordenar la actividad de millones de individuos cuyos valores, gustos
y fines son distintos y cambiantes. De alli provendria el hecho de que las sociedades

en lo econémico son las mas inventivas, dindmicas y ricas(17).

Tratindose de corrientes diversas de pensamiento econémico, no existe un
juicio de Ia Iglesia sobre el neoliberalismo. El magisterio que mas se aproxima a un
juicio legal es el de Pablo VI en la Enciclica Octagesima Adveniens, 35: "Se asiste a
una renovacién de la ideologia liberal. Esta corriente se apoya en el argumento de la
eficiencia econémica en la voluntad de defender al individuo contra el dominio cada

vez mas invasor de las organizaciones y también frente a las tendencias totalitarias

(15) IBANEZ LANGLOIS, op. cit. p. 238.
(18} IBID.
(17) IBID pp. 236 - 231
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de los poderes politicos. Ciertamente hay que mantener y desarsollar la iniciativa
privada. Pero que los cristianos que se comprometan en esta linea, {No tienden a
idealizar el liberalismo que se convierte asi cn una proclamacién en favor de la
libertad? ...Ellos querrian un modelo nuevo, mas adaptado a las condiciones
actuales, olvidando facilmente que en su raiz el liberalismo, filoséfico es una
afirmacién errdnea de la autonomia del individuo, su actividad, sus motivaciones, el
ejercicio de su libertad, Por todo ello, la ideologia liberal requiere también por parte

de los cristianos un atento discernimiento”.

Es claro a la conciencia cristiana que el sistema de mercado tiene moralmente
mucho de rescatable en contraste con el sistema de planificacién central y su
totalitarismo implicito. Sin embargo, este rescate implica corregir substancialmente
un pesado lastre de liberalismo: su odiosidad hacia los "factores morales” que
alterarfan desde afuera la espontaneidad del mercado. Esta actitud que lleva a mirar
con escepticismo las "abstracciones metafisicas” y el "moralismo imeal” de la
Doctrina Social de la Iglesia, es un error incluso en el nivel descriptivo y empirico

de una correcta teoria del mercado(18).

En efecto, las irreales abstracciones pertenecen més bien al liberalismo,
cuando se cierra a esta cvidencia: son indispensables ciertos factores morales para
que el mercado funcione en forma correcta. Una teorfa del mercado que los suponga
movido por sujetos amorales y espiritualmente neutros, en busca automdtica del
mayor placer con el menor esfuerzo, es una pura abstraccién imeal, Los sujetos
econdmicos, de hecho, estan animados por una cultura, una idiosincrasia, un ethos, y
un espiritu que influyen decisivamente en el destino del mercado mismo. Por eso
una economfa de mercado es viable solo alli donde existe una cultura de la libertad y

de la responsabilidad econémica, una disciplina ética del autocontrel social. Sin

(18) JPAFES LANGLDIS, op. «it. p. 237.
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estas condiciones morales, el libre mercado se convierte en la ley de la selva, y

tiende a autodestruirse(19).

Asi como el liberalismo econdmico se ha expresado en el capitalismo liberal,
asi el liberalismo politico se ha expresado en la democracia liberal. Para juzgar a
esta ultima es necesario establecer ciertas distinciones entre el término de

dechracia(ZO):
1. Es la participacion del pueblo en la gestién de la cosa piblica.
2. Es unode los tres régimes clasicos de gobiemo.
3. Eslaideologia democritica o ideologia de la soberania popular,

De la primera entidad politica, es imperativa o moralmente necesaria; de la
segunda, que era opinable o contingente; y de la tercera que ha sido rechazada por el
magisterio de la Iglesia. Es este tercer sentido de la democracia liberal como

ideologia como se identifica con el ideario del liberalismo politico clasico(21).

El juicio de la Iglesia rechaza l1a ideclogia politica liberal en su forma
originaria. Se trata, en primer lugar, de una ideologia virtualmente ntéa o al menos
apnéstica: "porque, cuando el hombre se persuade que no tiene sobre si superior
alguno, la conclusitn inmediata s colocar la causa eficiente de la comunidad civil y
politica no en un principio exterior y superior al hombre, sino en la libre voluntad de

cada uno; derivar el poder politico de la multitud como de la fuente primera” (22),

A continuacion esta la virtual amoralidad politica de 1a ideologia liberal: "El

poder de mandar queda separado de su verdadero origen natural, del cual recibe toda

(15) TBAREE EANGLEDIS, op. rit. pp. 237 - 238,
(20) TWIB p. 220,

(23) IBIN.

(22) Eibertas Peasstantioslnmum, 12,
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Ia eficacia realizadora del bien comiin; y la ley reguladora de lo que hay que hacer y
de lo que hay que evitar, queda abandonada al capricho de una mayorfa numérica,

verdadero plano inclinado que lleva a la tirania" (23).

Analizado lo anterior, es conveniente conocer la ideologfa contraria al
respecto. Asi pues, las dos Enciclicas que contienen un juicio mas severo sobre los
abusos y excesos del capitalismo liberal, la Rerum Novarum y la Quadragesimo
Anno, se pronuncian en términos mds severos ain, abiertamente condenatorios,
sobre el socialismo y el comunismo. Conviene recordar lo dicho sobre el
capitalismo: que e¢s de suyo un sistema econémico y no una visién integral del
mundo, carécter este ultimo que sf corresponde al socialismo, especialmente en su
forma histéricamente mas fuerte y formalmente més sistematica: el comunismo, que
por su intencion de ser el "socialismo cientifico o socialismo por excelencia,
desarrolla no solo una ideologfa, sino una integra filosofia de la naturaleza y de la
historia, es decir, una visién ttltima y en cierto modo "metafisica” del universo, y tan
radicalmente atea y materalista, que ha merecido de la Iglesia el juicio de

"intrinsecamente perverso” (24).

Sobre los términos socialismo y comunismo, conviene hacer algunas
precisiones al mismo tiempo histéricas y terminoldgicas, que nos permitan usar las
palabras con claridad. Hay un socialismo precomunista (anterior a la Revolucién
Soviética) pero postmarxista; y existe, un socialismo premarxista. Marx y Engels,
especificamente, se refieren a un cierto nimero de socialismos previos (los de Saint
Simon, Fourier, Owen, Proudhon) para precisar lo rescatable y lo refutable que

encuentran en ellos. A este socialismo premarxista, llamado a veces también

(23) IBAD.
(24) IRANEE CANGLOIS. Jost Migwl, “Nortrine Socinl de In Jglesia®, Chile 1988, ed. Hnibersidad
Nacioml Chile, 2 e, p. 241.
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comunismo en un tiempo cuyo léxico politico no era el nuestro, se refieren ya

algunos documentos del Magisterio(25).

Pio IX en Ia Enciclica Qui Pluribus de 1846 habla de "esa abominable y sobre
todo antirracional doctrina Hamada comunismo, que de admitirla, acabara por
destruir desde sus cimientos los derechos, las cosas y las propiedades de todos y
hasta la misma sociedad humana. En Nostis et Nobisseum, 15-17 (1849) el mismo
Papa habla de “esta depravada doctrina y sistema (...) del comunismo y del
socialismo", estableciendo entre ambos cierta diferencia de matiz pero aun dentro de
una unidad fundamental. Y si bien el Manifiesto Comunista aparecen 1848, todavia
el Syllabus de Pio IX (1864) llama al socialismo y al comunismo "pestilenciales

doctrinas” sin cstablecer entre ellas una diferencia,

Lebﬁ XHI dedica su segunda carta, Quod Apostolici Muneris, 1, (1878), al
socialismo, pero bajo una terminologia aiin indiferenciada que reine a socialistas,
comunistas y nihilistas, condenando sus ataques a la familia, al derecho de
propiedad y a la Iglesia. Mas tarde, en la Rerum Novarum, dedica diez parrafos (2 a
11) a la refutacion del socialismo, sin hacer mencién expresa de ninguna tesis propia
y exclusiva de Marx: mas bien limitdndose a condenar posiciones .gcnéricus del

socialismo en tomo a Ia colectivizacion de 1a propiedad.

Pio XI, en una linea de continuidad con la Enciclica Quod Apostolici Muneris

de Ledn XIII, se pronuncid duramente sobre diversos aspectos del comunismo en las

Encicli Miserentissi Redemptor, Caritate Christi, Acerba Animi y
Delectissima Nobis. En la Quadragessimo Anno, 120, Pio XI emiti6 un juicio global
sobre el comunismo, "que ensefia y persigue dos cosas (...) recurriendo a todos los

medios, aun los mas violentos: la encamizada lucha de clascs y la total abolicién de

(25) IBIW p. 242.

154



Ia propiedad privada. Para lograr estas dos cosas no hay nada que no intente, nada
que lo detenga; y con e! poder en sus manos, es increfble y hasta monstruoso lo atroz
¢ inhumano que se muestra. Ahi estdn pregondndolo las horrendas matanzas y
destrucciones con que han devastado inmensas regiones de la Europa Oriental y de
Asia; y cuén grande y declarado enemigo de la Santa Iglesia y de Dios sea (...),

demasiado [os prueban los hechos y es de todos conocido” .

Habiendo ya calificado al comunismo como "impio” e inicuo (112), Pio XI se

sintid, no obstante seis afios después (en 1937) en Ia necesidad de dedicar un

d ito papal completo y extenso, el Divini Redemptoris, al comunismo ateo,

cormno reza el subtituto: "el comunismo bolchevique y ateo, que pretende derrumbar
radicalmente el orden social y socavar los fundamentos mismos de la civilizacién

cristiana” .

En cuanto a la persona: “el comunismo, ademds, despoja al hombre de su
libertad, principio normativo de su conducta moral, y suprime en la persona humana
toda dignidad y todo freno eficaz contra el asalto de los estimulos ciegos. Al ser la
persona humana, en el comunismo una simple ruedecilla del engranaje total, niegan
al individuo, para atribuirlos a la colectividad, todos los derechos naturales propios
de la persona humana (...). Por eso precisamente, por ser la fuente principal de toda
esclavitud econdmica, debe ser destruida radicalmente, segin los comunistas, toda

especie de propicdad privada(26).

En cuanto a la familia y al matrimonio, se los priva de todo caracter sagrado y
ain natural, para convertirlos en una institucién convencional reflejo de un
determinado sistema econdmico; s¢ proclama una total emancipacién de la mujer

para igualarla al hombre en la produccién colectiva, y se niega a los padres el

(25) Encfelica Didini Red emplorls, 10.
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derecho a la educacion de los hijos(27). "En esta sociedad comunista, tanto la moral

como el orden juridico serfan una simple emanacién exclusiva del sistema

econémico contemporéneo, es decir, de origen terreno, mudable y caduco. En una

palabra, se pretende introducir una nueva época y una nueva civilizacién, fruto

exclusivo de una evolucién ciega; "una humanidad sin Dios" (28).

Aquello que, en las diversas corrientes socialistas, impide en distintos grados

la adhesién cristiana puede resumirse asi:

>

L

. Su persistente laicismo.

. Suidea de socicdad como lo realmente existente, y de la persona como

una particula social,

. Laomnipresencia del Estado en 1a vida de los ciudadanos.

El papel disminuido de la libertad personal.

. El Estado docente, y la limitacién préctica del derecho de los padres

en la educacion de los hijos.

. Las limitaciones significativas de la propiedad privada.

. La persistencia en el mito igualitario, amortiguado, pero aun excesivo.

El clasicismo gnoseoldgico: la identificacion de la razén con la

racionalidad obrera,

. Su antropologia reductiva del hombre al dominio economico, o

economicismo.

(27) IB/ID. 11.
(28) IWID. 12.
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Los planteamientos del filomarxismo cristiano(29), rechazados por el
Magisterio de la Iglesia una y otra vez, han encontrado desde 1970 una formulacion
"teolgica" mas sistematica, radical y orghnica en América Latina bajo el nombre de
"Teologia de la Liberacién"(30), una teologia tributaria de las "teologias politicas”
europeas, de Ia exégesis protestante de signo bultmanniano y de los ncomarxismos
occidentales, si bien su referencia histérica directa es la pobreza y la opresién

latinoamericana(31).

Frente a este concepto de "Liberacién”, que en distintas formas identifica y
confunde la salvacién cristiana con la revolucién social, se pronuncié ya
severamente Pablo VI en la Evangelii Nuntiandi (1975). Juan Pable I también
alcanzd primero a advertir en una de sus catequesis: "Es un error como en cambio,
afirmar que la liberacién politica, econémica y social coincide con Ia salvacién en
Jesucristo; que el "Regnum Dei" se¢ identifica con el "Regnum Hominis”; en Ia
misma ocasién (20 - IX - 1978) denuncié la falacia de la proclama "Ubi Lenin, Ibi

Ierusalem”: donde estd Lenin, alli estd Jerusalén.

A su vez, Juan Pablo II en el discurso de Puebla, México 1979, llamé la
atencién sobre las penosas consecuencias cristologicas y eclesioldgicas de este
concepto de liberacién. Sobre lo primero: rechazando ciertas "relecturas” del

cvangelio que silencian la dignidad de Cristo y lo presentan * como comprometido

politi te, como un luchador contra la dominacién romana y contra los poderes,

e incluso implicado en la lucha de clases”, el Papa afirmé: "esta concepcién de

(29) Tsta corriente s¢ farmmaluba rit 1955 e Francia principalinmte, de la siguienle maneea: Segin ol snilisis
marxista de [ sociedad, aeeplado como ima deacriprion bilide, of capitalismn so ol "nul et 24" (lo que mis tarde e
Uamard *preade sorisl® o "estructuca de pecado’); ¢f sorialisma, en exmbio, e de snye bumo como exprestén
eocial g politien 3ol Eoangelio,

(30) Begiin I Jptesix Catslicn s Trologea s la Lebeeactin reduce ln Fé 2 un fumenlsme tesrestee, enplen br
auners acritica of mitodo marzists brl anilisie de la realidad, ofrece una Intecpeetacion racionalista de In RWibliz,
thentifies la eategorfn bthfica de *pobee® con (n eategoria warsista de ‘protetarinda” g entiende la Jpleata popular
romo Jplesin be base i eu acepritns macsista: PROCES® 285, 18 dr octuthee de 1993, p. 46.

(1 IBANEZ TANGLOIS, Jost Miguel, op. cit. p. 252,
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Cristo como politico, revolucionario, como el subversivo de Nazaret, no se
compagina con la catequesis de la Iglesia”. Y de tales relccturas "frégiles e

: “cualquier silencio, olvido o mutilacién o inadecuada

inconsistentes”, afadi6
acentuacion de la integridad del misterio de Jesucristo que se aparte de la Fe de la

Iglesia, no puede ser contenido valido de 1a Evangelizacién”.

En el mismo documento Juan Pablo II rechazd "la separacién que algunos
establecen entre Iglesia y reino de Dios. Este, vaciado de su contenido total, es
entendido en sentido mas bien secularista, al reino no se legaria por Ia Fe y la
pertenencia a la Iglesia, sino por el mero cambio estructural y el compromiso socio -
politico. Donde hay un cierto tipo de compromiso y de praxis por la justicia, alli
estaria ya presente el reino”. El Papa contrasta este error con la doctrina

eclesioldgica de la Lumen Gentium.

Las tesis de los principales "Tedlogos de la Liberacién” como Hans Kilng(32)
tiene como contexto el dramdtico problema de la pobreza y opresidn en que se
debaten vastos sectores del pueblo Iatinoamericano. En términos mas generales se
considera que solo es valida aquetla teoria inminente a la "Praxis” revolucionaria.
La Teologia, por tanto, debe ser una reflexion interna a la praxis cristiana liberadora
de América Latina; cualquier otro discurso teoldgico, especialmente "el metafisico”

es de digno burgués y hace el juego a las clases dominantes(33).

La Doctrina Social de la Iglesia seitala en los siguientes errores en las

Teologias de la Liberacion:

(32) Hans Fing: uno de low tedlogos europros mas impoztantes. Aersoz ofielnl el Concilia Untieana 3D,
profesor be teolngla en la Xlniberniadad e Tubings, tomo mirmbro ded comuejo Dicecibo de la rebistn Qonrilitm,
Ha publicedo mas be 21 libros, tobos traducides e los principales idiomas. Sus Forritos hen peoborade la
tonbern de enua, mtee dfos, eua libros sobire la infabilidad pentificin g sobre todo las estencturas de la
Dglesia. Kawg no wcrpts wer jusgade por un Tritnuml Felesidatico “gue w0 cumple con Ine condiciomes
elmentales b2 cunlguier tribunal bil® g of Vatieans, en 1979, le retlieh |a antorhimcién para eertae en
uniGersidades § facultades extdlicze. PROCESD 888, 18 dr ortulire de 1893, p. 46.

(33) IBIP p. 253,
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9.

"Préstamos no criticados de la ideologia marxista y el recurso a las
tesis de una hermeneiitica biblica, dominada por el racionalismo son la
rafz de la nueva interpretacién, que viene a corromper lo que tenfa de

auténtico el generosos compromiso inicial en favor de los pobres”.

El andlisis marxista no es "cientifico” ni es separable del. conjunto del

"sistema" o "ideologia" marxista,

El concepto "totalizante” de lucha dialéctica de clases impulsa a esta

teologia a ruinosas contradicciones.

. La epistemologia que solo considera posible la "verdad” en el interior

de 1a "praxis" revolucionaria es un concepcién pervertida de 1a verdad.

. Esta concepcion subvierte los fundamentos mismos del orden moral.

E!l mensaje cristiano "se encuentra cuestionado en su globalidad por las

"Teologias de la Liberacién".

. Es inaceptable la teoria de la lucha de clases como ley estructural

fundamental de la historia.

. En virtud de un "inmamentismo historicista”, "se tiende a identificar el

reino de Dios y su devenir con el movimiento de Ia liberacion
humana", que consiste en ¢l "proceso de la autoredencion del hombre a

través de la lucha de clases”,

"Algunos llegan hasta al limite de identificar a Dios con la hustoria”.

10. La Fe queda radicalmente subordinada a un criterio politico.

11.

“Esta reduccién vacia la realidad especifica de la iglesia”._

159



12.La Iglesia jerérquica y su Magisterio son descalificados "como

representantes subjetivos de la clase dominante que es necesario
. bl

ir", Io cual es inacep

13.Se sustituye la ortodoxia por la ortopraxis, y se rechaza la Doctrina

Social de la Iglesia como ideolégica y burguesa.
14."Se niega la Fe en ¢l verbo encamado”.

15.S¢ invierte el sentido de los signos sacramentales, haciendo los’

simbolos de la liberacién politica del pueblo.

La instruccién Libertatis Conscientia (1986), después de afirmar que "lejos de
estar superadas, las advertencias hechas (por la instruccién anterior), parecen cada
vez mAs oportunas y pertinentes”, s¢ consagra en exponer en forma positiva a la

Doctrina auténticamente cristiana sobre la liberacién,
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CONCLUSIONES

Confrontada siempre a un mundo nuevo, la Iglesia ha debido encontrar un lenguaje
nuevo para transmitir su mensajc al hombre. Para el cristianismo esto se ha
convertido en un asunto del pasado o en una supervivencia perjudicial que
obstaculiza el futuro, o incluso, en el enemigo de la felicidad humana, en nombre de
una hipotética (mitica) felicidad futura (sobrehumana).

Al principio a la defensiva, ¢n el mundo que se descristianizaba rdpidamente,
los Papas han propuesto a partir de Le6én XIII, no una simple defensa a la ortodoxia,

sino también principios nuevos de un ideal histérico capaces de cristianizar,

Aun si sus efectos no se pueden medir con precision, la creencia en el valor
supremo de la caridad ha transformado las relaciones interpersonales y continda
siendo uno de los medios més poderosos con el que la Iglesia inspira moral y

espiritualidad a las comunidades humanas.

Por su accion caritativa y social, la Iglesia ejercita una notable infl ia

sobre las sociedades y de manera especial para los paises en desarrollo.

La ensefianza de los temas sociales es también una manera importante de!

compromiso cristiano y preocupacién constante de la Iglesia.
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La Iglesia Catdlica ha elaborado (desde Leén XIII hasta Juan .Pablo II), un
conjunto de principios, un cuerpo doctrinal al que ha denominado Doctrina Social, la
cual comprende 1a dignidad de la persona humana, el papel de la familia, la funcién
del Estado, los aspectos privados y sociales de la propiedad, los principios que
competen al trabajo y a la industria, las condiciones de la paz, de la solidaridad y del
desarrollo, todo esto no sélo a mivel interno de los Estados, sino a un plano

Internacional.

Desde la publicacién de la Rerum Novarum de Leon XIH (1891), ésta se ha
procesado notablemente en el método y en el enfoque del magisterio social de la
Iglesia, tal como ocurre en el andlisis de las instituciones sociales contemporaneas,

el cual ha sido mejorado gracias a las nuevos métodos de las ciencias sociales

¥l
{

N
t

dos a las realidades como la i dencia econé

, la injusticia,

el desarrollo, las relaciones internacionales y las ideologias concurrentes.

Hoy, la Iglesia tiene una percepcién menos oscurantista de las
responsabilidades individuales y colectivas, de las injusticias y de los desordenes

estructurales que engendran la injusticia colectiva, la violencia y la explotacién.

En un mundo pluralista, la Iglesia trata de reconocer ms explicitamente la
autonomia de lo politico y de lo econdémico; se esfuerza por.proponer primcipios de
reflexién y normas de comportamiento social, que !a han llevado u‘:;mpliar el
impacto de su ensefianza y ganar una considerable autoridad en temas de derechos
humanos, entendimiento internacional, paz y desarrollo humano. enfatizando la gran
importancia de la cooperacién interprofesional en la promocién de un mundo justo y

pacifico,
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A partir de la propuesta de principios morales, la Iglesia espera que las
comunidades cristianas funcionen como mediadoras en el descubrimiento de

soluciones concretas adaptadas a las realidades locales,

La Doctrina Social de la Iglesia esta dirigida esencialmente a la accién y por
consiguiente siempre tiene que estar abierta a los nuevos problemas suscitados por

las condiciones sociales cambiantes.

La enscilanza social de la Iglesia, ha defendido siempre al pobre, denunciando

1as iniquidades, promoviendo constantemente la justicia y ta caridad.

La enseilanza social de La Iglesia ha sido enriquecida a lo largo de los siglos
con una experiencia verdaderamente Gnica. Alrededor del siglo XV, los Papas
comenzaron a emitir pronunciamientos concretos sobre asuntos sociales, tales como
la esclavitud, la usura, los intercambios econémicos justos, el respeto a las
poblaciones indigenas de las Colonias. Las formulaciones sociales de los papas

vinieron a convertirse ms tarde en las expresiones de la doctrina social de la Iglesia.

La enciclica Rerum Novarum (1891) de Leén XIH constituyé un logre
excepcional, porque era la primera vez que un Papa se ocupaba, en forma
sistemética, de los complejos problemas afiejos a la Revolucién Industrial, esta

enciclica es hasta nuestros dfas una piedra angular de la easefianza social,

La Iglesia no reclama para sf ninguna competencia propia en el campo de las
ciencias humanas, pero como cualquier institucién, dialoga de la libertad con
especialistas de las disciplinas sociales y toma prestado de ellas todo el

conocimiento empirico y el método adecuado para su propia enseiianza.

Hay que reconocer que la Iglesia ha contribuido a enriquecer muchos

conceptos modernos que ocupan ahora un lugar central dentro del pensamiento
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social, tales como la nocién de desarrollo, paz mundial, progreso, liberacién, trabajo

1

humano, derechos s, interdependencia, fraternidad universal, promocién

cultural, etc.

Los principios constantes de la Doctrina Social se encuentran arraigados en el
Evangelio y en la tradicion viviente del cristianismo acerca de la naturaleza del ser

humano creado y redimido por Dios.

La dignidad de todas las personas humanas, la fraternidad universal, las
exigencias basicas de justicia, la preferencia por los pobres, la invitacién a una
conversién incesante hecia los compaiieros de vida social, son tedos principios

permanentes, sea cual fuere la forma en que se expresen.

La Iglesia sostiene que su enseflanza social tiene valor universal y estd

dirigida a todos los hombres de buena voluntad.

Para la Iglesia, la cuestién social se ha convertido en una cuestién mundial,

que debe interesar a toda la humanidad.

La enseiianza social esta dentro de la misién de la Iglesia y por el solo hecho
de hallarse insertada en sociedades histéricas, ella esta obligada a proclamar el ideal
del Evangelio al mundo entero, en cierto sentido, seria imposible que 1a Iglesia no

tuviera una doctrina social.

Esta conviccién surgio vividamente en el Vaticano 11, sobre todo en Gaudium

et Spes, el documento sobre "La Iglesia en el Mundo Actual”.

La enseiianza de la Iglesia es un testimonio duradero del poder del evangelio
para reconstruir sin cesar las sociedades humanas sobre los principios de justicia, de

paz 'y de fraternidad.



El mundo gira, las potencias cambian y "ciertos mercados” (como lo es el
“mercado de la religién") son més apropiados para las inversiones, detalle que no
pierde la Iglesia Catélica para asi poder continuar dentro de la Bolsa de Valores
Internacional, que bajo con el nombre de 1a Doctrina Social, son sus acciones las que
participan de manera constante en la oferta y 1a demanda frente a otras Iglesias y
Estados para que asi no se devaliien constantemente en el proceso histérico en el que

vivimos.

En el fenémeno de la Globalizacién, las politicas tanto nacionales como
internacionales deben ser cada vez mejor orientadas, con métodos ptimos para que
los resultados sean los esperados en este mundo que dia a dia se encuentra en un mar
de caos. La Iglesia Catdlica, con la Doctrina Social, participa dentro de este
complicado mundo, sin embargo, parece ser que ésta se perderd en la historia, ya
que la dltima enciclica del Papa Juan Pablo II, Veritatis Splendor, cambia
completamente su direccién ante los signos de los tiempos y en si, de las propuestas

y discusiones que tanto trabajo llegaron a culminarse del Concilio Vaticano II.

Para responder mejor a los retos de nuestro tiempo, recomiendo a ia cipula
Catélica, que reforme en gran medida sus estructuras, no que condene, sino que
acepte y ayude, para as{ mantenerse dentro de cada uno de los paises miembros de la
Comunidad Intermacional para que éstos le tomen importancia dentro de sus
actividades intcmas y asf llegar a la famosa "sociedad del Amor” tal como lo plantea

el Papa Juan Pablo 11,

Estamos en un momento historico en donde todos los Estados deben
participar de la mejor manera para llegar a convivir de manera pacifica y asi llegar a

un verdadero desarrollo, no sélo econémico, sino también social.
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La Iglesia Catélica ofrece pautas que pueden seguir todos los paises del
mundo, sin embargo, muchas de ellas no son del todo convincentes, ya que todos
han cambiado, han evolucionado y necesitan propuestas, caminos mas firmes y

seguros en donde apoyarse para continuar manteniendo una gufa espiritual.

El Mundo, repito, no necesita que lo condenen, necesita ayuda con nuevas y
mejores vias que lo impulsen a mantenerse vivo, a no destruirse y no ocultarse en

otra etapa de Oscurantismo,

E!l mundo ya no esta para creer en utopfas, como lo es la propuesta de la
Iglesia Cat6lica de crear una autoridad supranacional, para hacer vigente al Derecho
Internacional y que todos los Estados lo cumplan. Lo que verdaderamente se
necesita, s que todos los Estados se armen de una verdadera Conciéncia Juridica

para erradicar poco a poco las lagunas que pudicran emanar del Derecho.

El mundo no necesita palabras para la "Salvacion Eterna", necesita en verdad
la cooperacién y apoyo de TODOS, para llegar a una verdadera Paz, tal y como lo

dijo el Papa Pablo VI, "El Desarrollo ¢s el nuevo nombre de la Paz".
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