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INTRODUCCION

Desde los albores de las pr;meras c1v1111nc1o-?
nes, el hombre ha tenido 1la preocupnc1cn constnnte de -~
dar respuests a preguntas inquietantes’ acercn de temas -
como "la verdad", "el ser", "el ubSolutd" "el blen" -~
“el mal” y en general de todo aqucllo para 1o cual no po
seia explicacidén concreta. A esta tendencxa investigado.
ra se le llama hacer [1losof10.‘¢

La Filosofia tiende a dirigir 1la vida humana y-
es base de todas las c;encxus, pues ella es la ciepcia -
del ser en todas sus formas. Por su‘naturuleza y conoci
miento totalizador, or%enta la vida del hombre a su ple-
na realizscién; ya .que influye en sus actividades mora--
les, religiosas, sociales, juridicas, etc.

fa Filosofia, ademis de influir en 1la vida de -
los hombres particulares, lo hace también en el destino-
y curso de los acontecimientos mundiales. Es innegable-
que grandes hechos histdricos han sido inspirados direc-
ta o indirectamente por sistemas filosoficos.

Afortunadamente ol pasado nunca mucre del todo-
y a través de la historia, miltiples autores han dejado-
testimonio vivo y huella perenne de su pensamiento.

Por su magna importancia un tema que ha sido -~



muy polemizado dentro de ia filosofia universal, es la-
idea del Derecho, por considerarse éste un instrumento-
de organizacién social puesto al servicio de los hombres
que integran la sociedad y que les ha permitido o ascgu-
rado su mids pleno desenvolvimiento humano.

El propbdsito de la presente tesis de investiga
cidn es exponer en forma sencilla y concreta la importan
cia armdnica y comprensible que aporta la filosofia a 1la
concepeion del Derecho, poner en relieve los cambios que
tanto a 1a vida moral, social como juridica del hombre -
aportd el Cristianismo; asi como realzar el iusnatura--
lismo cristiano tomando como representantes a pensadores
de la talla de San Agustin y Santo Tomds de Aquino,



CAPITULO 1
ASPECTOS GENERALES DE LA FILOSOFIA COMO CIENCIA

1.1 ORIGEN Y TENDENCIA DE LA FILOSOFIA.

Sujeta la mente humana a la constante inquietud
de la duda, necesita para llegar a poscer la verdad del-
universo con cierta certidumbre, descubrir las leyes que
rigen el conocimiento, y en esta tarea es cuando surge -
cl arte de filosofar., Este arte de filosofar representa
un grado superior en la escala del conocimiento y tiende
a unificar, concretar y sintetizar los fendmenos que ro-
dean al hombre y que serian complejos e inteligibles si-
se¢ les abarcara simplemente con una mirada. Por esta ra
z6n la filosofia es reconocida, a reserva de criticas, -
como la ciencia del conocimiento o la ciencia de la cien
cia.

Con 1a primera representacidén explicativa de --
los fendmenos que rodean la vida del hombre nace la filo
sofia y en su origen lleva consigo las diversas rclacio-
nes que componen el problema de la existencia.

La Filosofia sirve al hombre para llegar al co-
nocimiento de si mismo, del valor que le asigna a su vi-
da, del concepto que tenga acerca del mundo y de las es-
peranzas que abrigue con relacién al futuro; en sintesis,
el modo de obrar y el por qué de obrar de un ser racio--



nal.

Esta c1enc1n hn surgldo graclas a la cur1051dnd

humana como tendenc1u a, 1nvest1gnr, a conocer el sentido
o fundamento Gltimo de las;cosas. :
tal dicha tendenc1a ha:descollado al partlr “del’ siglo Vi-
a. de J. en Grecia, '

,undo 0cc1den--

y-se- ;opservn la-tradicién hasta nues
tros dias, de que fue.P1£égoras el primero en usar la pa
labra filosofxa en sentldo exacto-al afirmar que un filé
sofo no es‘un sab1o, 'sino un amante de la sabiduria. Bl
término "sabio”, lo aplicaba dnicamente a Dios.

El significado de la palabra filosofia como --
"amor a la sabiduria'", apenas si dura algin tiempo en la
historia; concrotamente en el apogeo Griego con Sécrates,
Platdn y Aristdteles, su significado pasa a ser el de la
sabiduria misma, significado que se elevé a carficter uni
versal, pero no la que se¢ posce, sino aquella sabiduria-
universal que se¢ pretende obtener.

La historia de la filosofia sc constituye por -
la serie de aspectos y soluciones que han descubierto --
los filésofos en sus investfgnciones acerca de la reali-
dad. La filosofia equivale a un saber unitario; una ten
dencia fundamental hacia la unidad; una aspiracidén a ob-
tener una visidn jerdrquica y unificada de los diversos-
aspectos del ser; es el esfuerzo del espiritu humano pa-
ra llegar a una sintesis total en la explicacién del unji
verso; una profunda aspiracién a considerar las cosas --



desde un punto de vista universal y fdnico.

Bl filésofo planteca los problemas o temas que--
le interesan o le provpéan a dilucidar, dependiendo de -
la circunstancia histdrica en que se halle, es asi como-
se va formando una traqicién filosofica, ya que un filé-
sofo posterior recibird de los anteriores una serie de -
intentos de solucién, polemizando y buscando dar un paso
adelante, para a su vez transmitirlo a otres pensadores-
posteriores. '

En base a las reflexiones anteriores se define-
a la filosofia como un conjunto de conocimientos natura-
les, metédicamente adquiridos ¥ ordenados que pretenden-

dar la explicacidn fundamental de todas las cosas,

Para ser un buen filésofo, el hombre debe ecstar
dotado de un vchemente deseo de saber, al mismo ticmpo -
que poseer una penctracidén légica. L1 fruto de la refle
xion filosdfica es obtener una clara conciencia de lo --
que significan nuestros actos y nuestros pensamientos.

1.2 DEFINICION DE FILOSOFIA A TRAVES DE LA NISTORIA

Entre los problemas que se plantean con respec-
to a.esta ciencia es el de su definicidén. Se iniciard -
por indicar su significado etimolégico: En este sentido,



la palabra filosofia quiere dec1r “Amor a la sabiduria".

Viene de las palabras grlegn‘ Phllos y Sophia. Philos
del verbo philen-amar y Sophla‘sab1dur1a. En la antigie
dad se daba a la palabra fllOSOflﬂ un sentido de vida or
denada y virtuosa, ..~

Junto al"férmlno‘fllésofo, se emplearon desde -
los presocraticos ‘otros vocablos: sabio, sofista, histo-
riador, fisico o f151ologo. Una primera precisidn sur--
gidé cuando filosofar se entendié en cl sentido de "estu-
diar", esto es de estudiar tedricamente la realidad. Sa
bios, sofistas, historiadores, fisicos y fisidlopos fue-
ron entonces considerades por igual como fildsofos. Las
diferencias entre ellos obedecian al contenido de las co
sas estudiadas: Los historiadores estudiaban hechos (y-
no sélo historicos) los fisicos los cuerpos, sus leyes y
propiedades y los fisiélogos los fendmecnos vitales de los
seres orginicos. Todos eran sin embargo hombres sapien-
tes y estaban considerados como fildsofos.

Cabe hacer notar que las definiciones que sec --
han elaborado en torno a la filosofia son miiltiples. La
definicién del términoies en los diversos sistemas filo-
s6ficos, el primero de sus problemas a tratar; el simple
hecho de preguntar ;Qué cs Filosofia? es formular una --
pregunda filoséfica.

La exposicidn de las definiciones dadas por los



diversos filésofoé aéerES'défla'fiiosbfia, puede consi--
derarse como el" con]unto de’ ‘1as, perspect1vas desde las-
cuales la filosofla ha s1do V1sta..

‘Muy.caracteristico de la filosofia ya desde sus
inicios en Greciam, es su dualidad:

" Por un lado subraya la importancia de la razdn-
y de la teoria, presentindosc como una serie de proposi-’
ciones y su caracteristica es ser especulativa y de ten-"
dencia a identificarse con la ciencia; por el otro, se -
inclina a una intuicién del ser de indole a veces méds --
mistica que discursiva, sefala el caricter fundamental
de la virtud y de la conducta y destaca el afdn de salva
cidn.

Por ejemplo, el afiin de salvacidn ¢s escaso en-
los sofistas, pero muy destacado en los pitagdricos; la-
tendencia especulativa muy fuerte en los jénicos y muy -
atenuada en Aristdteles,

Las tendencias se mezclan también con frecuen--
cia: Platén es a la vez critico y especulativo, racio--
nal y mistico.

Es pertinente dar algunas de las definiciones -
que fildsofos importantes han proporcionado de 1a filoso



"AristSteles la considera como la investigacién
de las causas y principios de las cosas. En ésta &poca,
la filosofia represcnta en una buena parte, la respuesta
que da el hombre al problema de su vivir y formalmente -
la respuesta que sc¢ da al problema por la esencia de la-
filosofin misma.

En cambio en la Edad Media, al irrumpir el Cris
tianismo, la filosofia viene determinada por el dngulo -
desde el cual el cristiano contempla el saber. La Filo-
sofia es cntonces aspiracién al conocimiento por razén -
de aquello que la fe establece.

Para Bacon, la filosofia es el conocimiento de-
las cosas por sus principios inmutables y no por sus fe-
némenos transitorios; es la ciencia de las formas o esen
cias y comprende en su seno la investigacidén de la natu-
raleza y de sus diversas causas.

Para Descartes, la filosofia es "el saber que -
averigua los principios de todas las ciencias'.

Para Wolff y su escuela, la filosofia es "la --
ciencia de las cosas posibles y de los fundamentos de su
posibilidad". Kant concibe la filesofia como un "conoci



-

miento racional por principios”.

Fichte la concibe como la ciencia de la cons--
truccién y deduccién de 1a realidad a partir del Yo pu-
ro como libertad. 1egel la define como la considera---
cién pensante de las cosas.

Schopenhauer, como la ciencia del principio de
la razdén como fundamento de todos los demiis saberes, y-
como la autorreflexion de la voluntad.

Segiitn Husserl, "es una ciencia rigurosa que --
lleva a la fenomenologia como disciplina filosdfica fun
damental®. (1)

Con tantas definiciones, 1a filesofia sc presen
ta como un conjunto de distintas actitudes ante cual---
quier objeto., Entre la "Filosofia como apoyo de una téc
nica" y la "Filosofia como un saber absoluto', entre la-
filosofia como un saber y como una actitud, como un cong
cimiento y como una aclaraciénm, bareccn ser posibles to-
das las definiciones. Lo importante en este caso ¢S que
la reflexi6n sobre las difercntes actitudes ante e¢l pro-
blema de ta filosofia ha permitido que cada vez se vaya-
cobrando mayor conciencia de la importancia que ésta lle
va implicita, siende una prédctica social.

(1Y Esquivel, Javier, Apuntes dcl Prof, de Filosofia del
Derecho de 1la Facultad de Derecho, U.N.A.M., 1978,



Se ha discutido si 1a filosofia tiene un nétode
propio y la. mnyor1n de los filésofos al afirmarlo recu--
rren al metodo ruc1onal el cual se trata de un método--
dlscurs1vo, dcduct1vo, de una concatenacidén de razona---
mientos en ln quc intervienen el andlisis y la sintesis:
el ann11515 pura encontrar las notas esenciales de un --
concepto, ‘1a 51nte51s, para unificar tales notas, gra---
‘cias a las relaciones encontradas entre ellas.

1.3 CUESTIONES QUE PLANTEA LA FILOSOFIA .

K

Entre las cuestiones o inquietudes que méis han-
provocado a los pensadgres de todos los tiempos a filosp
far, son las que se explicap a continuacidén y que consi-
dero de mayor reclevancia dentro dec la historia de la fi-
losofia.

1.3.1 LO REFERENTE AL CONOCIMIENTO.

Se trata de determinar la validez del conoci---
miento? ;En qué condiciones e¢s verdadero? ;Cémo es posi-
ble el conocimiento? ;Cudndo alcanzamos efectivamente la
verdad? ;llasta dondc alcanzan y sc limitan nuecstras fa--
cultades cognoscitivas?

El problema y los problemas del conocimiento --



05, pero 1a
‘conocimiento
asunto-relativa

han sido tratados por casi’t
importancia que ha adquirido’la’teori
como disciplina fileséficd espe

mente. reciente.

Los Griegos introdujerpn en la literatura filo-
s6fica y con un sentido preciso, los términos que nos -~
sirven todavia para designar nuestra disciplina, son los
vocablos conocimiento y saber; sin embargo es plausible-
sostener que sdlo en la época moderna (con varios auto--
res renacentistas interesados por el método y con Descar
tes, Malebranche, lLeibniz, Locke, Berkeley, Hume y otros)
el problema del conocimiento se convierte en problema --
central del pensamiento.

La importancia de cste problema resalta desde--
cl momento en que se ofrecen varias solucioncs a una mis
ma pregunta. El hecho de que cada uno tenga su propia -
respuesta, y, en ocasiones, completamente opuesta a la -
de otros, no deja de ser inquietante para cl que preten
de profundizar en la realidad. ;Por qué no hay una res--
puesta finica a los problemas del alma, libertad, Dios, -
el bien y el mal?

Ha habido cinco principales soluciones al pro--~
blema decl conocimiento: el escepticismo, el empirismo,
¢l racionalismo, el idealismo y el realismo. (El cscep-
ticismo niega validez;a todo conocimiento, lo mejor es du
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dar.  Afirma que no hay ningiin saber firme, ni puede --'

encontrarse nunca ninguna opinién absolutamente segura.-
Su fundamento es la cautela, la circunspeccidn. fCuando;
el escéptico lo es de veras, se convierte éﬁ,Pirrénico -
nombre que se le dié por ser Pirrén al que, .al parecer,-
1llevd el escepticismo a sus {(ltimas consecuencias. Los-
excépticos de todos los tiempos fundan su doctrina, al -
aseverar que si hubiese conocimiento seguro, no habria -
cambios en su contenido)., (El empirismo, sd6lo concede --
capacidad cognoscitiva a las facultades sensibles; o me-
jor dicho, un conocimiento es vilido solamente cuando'ei
ti apoyado en alguna experiencia sensible. Se ha alega-
do que es mejor restripgir el término al llamade empiris
mo moderno y cspecialmente al empirismo inglés (Bacon,--
Hobbes, Hume, Locke, Berkeley)., Los que admiten tal res
triccion suelen, ademds contraponer cste Empirismo Ingles
al racionalismo caracteristico de Wolff, Descartes, Lei-
bniz, Spinoza, etc.)

Comin a casi todos los empiristas modernos y--
en particular a les ingleses, es la concepcidon del suje-
to cognoscente como un recepticulo (al principio vacio) -
en el cual ingresan los datos del mundo exterior transmi
tidos por los scntidos mediante la percepcion. Los datos
que ingresan en tal recepticulo son las llamadas por lume,
sensaciones, Estas sensaciones son la base de todo cono-
cimiento.

El racionalismo, por el contrario, pretende que
los sentidos cngailan, el conocimiento sbélo se consigue--
por medio de las facultades intelectuales. El dnico 6r-



gano adecuado o completo de conocimiento es la razdn, de
modo que todo conocimiento verdadere tiene origen'rncio-
nal. La razdn es el instrumento mediante el cual el hom
bre podréd disolver la oscuridad que le rodea, Parn'lbs-
Filésofos cristianos el razonamiento c¢s posible gracias-
a la ayuda de Dios.

El idealismo toma como punto de partida para la
reflexion filosdfica, no las llamadas cosas eXxternas, si
no lo que se¢ llamaria "yo" o “sujeto". Justamente por--
que "yo" es fundamentalmente “ideador". Niega que poda-
mos llegar a conocer a laos cosas independientemente del-
sujeto cognoscente; sélo captamos nuestras propias ideas,

El realismo, por (ltimo, se contraponc al idea-
lismo y afirma que el conocimiento es posible sin necesi
dad de suponer (como lo hacen los idealistas) que la con
cicncia impone a la realidad ciertos conceptos o catego-
rias a priori, lo que importa en ¢l conocimiento es lo -
dado y de alguna manera lo puesto por la conciencia o el
sujeto. Sostiene que si tenemos conocimientos vilidos,-
éstos alcanzan a la misma realidad, la cual es indepen--
diente del sujeto que conoce.

1.3.2. EL PROBLEMA DE DIOS.

Se trata del problema de la existencia y la --
esencia de Dios, de si es o no infinito, consideraciones



a las cuales el hombre ha"tgnido_qué dar respuesta en el
sentido de que es un ser absolufo,. fundamento de las ---
existencias, causa primera “fina}id@d;supremn.

hacer. de.Dios un objeto de
expllca las conocidas con
por f11050fos cristia-

Bl. FllOSOf ti
Vespeculac1on r1c

universo, elgptime -motori:la causa primera o razdn uni-
versal, etc., o '

llasta los fildsofos ateos han tenido que funda-
mentar su negativa. Un comentario que hizo Jean Paul --
Sartre (existencialista ateo) respecto a la afirmacidn -
hecha por Dostoiewsky de que '"Si Dios no existiera, todo
“estaria permitido", es digno de transcribirse: "En efec-
to, todo estd permitido si Dios no existe y en consecuen
cia el hombre esti abandonado, porque no encuentra ni en
si ni fuera de si una posibilidad de aferrarse!’ No en--
cuentra ante todo, excusas. "Si por otra parte, Dios no
existe, no encontramos frentc a nosotros valores u orde-
nes que legitimen nuestra conducta. Asi, no tenemos ni-
detras ni delante de nosotros, cn ¢l dominio luminoso de
los valores, justificaciones o cxcusas. Lstamos solos,-
ni excusas. Es lo que expresard diciendo que el hombre-
estd condenado a ser libre". (2)

(2) Sartre, Jean Paul, Lxistencialismo y Rumanismo, --
Edit. Sur, Bucnos Aires, 1960, P. 21.



Es pues, que Jean Paul Sartre, aunque conside--
rindose a si mismo como atco, justifica la creencia en -
un Dios, ya que segin podemos dilucidar de su exposicidn,
el hecho de no crecer en un absoluto, traeria como conse-
cuencia un mundo cadtico, pues e}l ser humano no tendria-
ese freno que el temor y amor a Dios le impone a su com-
portamiento y a sus descos e instintos mis irraciomnales.
Yo concluiria ¢l pensamiento de este magnifico filbsofo-
en esta pequeita ideca: "Dios es un necesitar crecer".

1.3.3 EL PROBLEMA DEL SER Y LA EXISTENCIA.

Es importante hacer notar que este es uno de --
los tépicos grandemente ahondados por la filosofia y con
sidero que su dilucidacidén se ha debido a la imperiosa -
necesidad del hombre por sustentarse material y espiri--
tualmente.

Debemos distinguir desde un principio entre el-
ser y los seres. Los seres son 1as cosas y las personas,
cualquier objeto que ekista o pueda existir, y en filoso
fia se designan mejor con la palabra "entes'.

i

Fue en Grecia donde surgidé la interrogacidn acer
ca del ser. Algunos pensadores preguntaron, ante todo -
por el ser de las cosas, ya que creian en la posibilidad
de que las cosas tuviesen un ser, ademis de que se supo-



nian capacitades.para descubrir tal ser,”

‘El ser (sxngular) debe ser’ entendldo:como ver-
bo, como ncto, Y, ]ustamente la. pregunta €51 en que con
“A partlr de a111 Y-
en un ciclo evolutxvo, surgen cuostlonumientos collndan

siste ese acto-de ser, qué ‘es SCT,

tes tales como: qué es existir, qud .es una esencia iDe-

donde vengo y de donde viene el mundo en que vivo y del

cual vive?. En este punto, el fildsofo sondea sus preo

cupaciones mis secretas, sus inquictudes mds recédnditas;
frente a é1 estd su propia existencia y no la existencia
en general.

Es pues, que el ser es la razén formal de toda
inteligibilidad. Los entes se copocen a la luz del ser
y el ser se desprende en el conocimiento de los entes.-
Algo es inteligible porque es, y ser inteligiblc no es-
mis que develar lo que es.

Aunque en la actualidad ha tomado auge el exis
tencialismo, sec han calificado con el mismo término al-
gunas tendencias filosdficas del pasado, antiglas y mo-
dernas. Se ha dicho por ecjemploe, que los jonicos, los-
estbdicos, los apustinianos, los empiristas y muchos -~
otros han sido de algin modo cxistencialistas. El exis
tencialismo afirma el primado de la existencia sobre la
esencia, su tema central es la elucidacion de la exis--
tencia auténtica del hombre. Se trata del problema mis
humano que pueda afectar a cada uno; de su resolucidn -
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depende la ténica de la vida a segdir.

Lo primero que hace el f;lééofo existencial es
negarse a reducir su ser humano, su personalidad, a una-
entidad cualquiera. . Para el pehsaﬁiento existencial, el
hombre no es "conciencia' y menes afin "conciencia de la-
realidad”. Es la realidad misma.

tEs la realidad lo esencial en la vida humana?
;Son acaso, los valores morales lo mds importante? yEn -
qué consiste la autenticidad de lo moral? ;Cémo debe lle
varse a cabo la interrelacién y comunicacién humana? --
;Como se degrada el nivel humano de la existencia autén-
tica?. Tales son las principales cuestiones que se tra-
tan de resolver en dicha corriente.

Para una mejor comprensidén de los que propugnan
el existencialismo, se aporta a cste texto 1la idea funda-
mental expresada al respecto por ¢l fildsofo existencia--
lista, contemporineo Jean Paul Sartre: "El hombre, tal co
mo lo concibe el existencialista, si no es definible, es-
porque empieza por no ser nada". "El hombre es cl fnico-
que no sdlo es tal como &l s¢ concibe, sino tal como é1--
se quicre y como se concibe después de la existencia, co-
mo se quierc después de este impulso hacia la existencia;
el hombre no es otra cosa que lo que €1 se hace. GEste --
es el primer principio del existencialismo'. "Asi, el ---
primer paso del existencialismo es poner a todo hombre --
en posesidén de lo que es, y asentar sobre &1 la responsa-

bilidad total de su cxistencia. Y cuando decimos que el-



hombre es responsable de si mismo, no queremos decir --
que el hombre es responsable de su estricta individuali
dad, sino que es respoﬁsable de todos los hombres'.(3)

La nocién del ser ha sido estudiada mediante -
el contrapuesto de otra nocidn; el deber ser.

Al referirnos al deber ser denotamos que se en
cierra en el mundo axiolégico, alude al valor, a la mo-
ralidad, ¢s un proccso de conciencia. Implica una medi
tacidn de lo que debe ser la convivencia social.

1.3.4 LOS PROBLEMAS DE LA LOGICA Y LA ETICA.

Todo concepto es apalizado por la filosfia gra-
cias al gran aporte de dos ciencias, mismas que dec igual
forma constituyen puntos de dilucidacién para los filéso
fos.

El tema tipico de la Ldgica es el orden de los
conceptos. A ella corresponde dictaminar acerca de las
estructuras mentales, de los proyectos correctos en el-
raciocinio, 1las leyes de todo pensamiento bien estructu
rado, como el de las definiciones, las divisiones, las-
categorizaciones, la conversién de proposiciones, las-
inferencias inmediatas a base de oposiciones, etc.

(3) Sartre, Jean Paul, LExistenclalismo y ilumanismo, Bdit.
Sur, Bucnos Aires, 1960, Pags. 16 y 17.



La Légica Como ciencia nacié en Grecia. Se¢ con
sidera a. Aristételes como: su. fundador, pero ¢l 1llambé a -
esta ciencia Analztxcn, y la de£1nc de 1a siguiente for-
ma: "es la’ c1en¢1a de la- dcmpstrac;ﬁn“ (4]

Todas las:cienciasitiérien que hacer uso del --
pensamiento, 'y por'énde“tiéneh que recurrir a la 1ldgica,
ya que conficre prec1s1on, ‘facilidad y firmeza al enten

dimiento.

A la Etica le corresponde tratar las cuestiones
acerca del bien y del mal. Su importancia deriva del --
papel rector que dicha ciencia adquiere en la mente de -
quiecn la escudrifia y llega a soluciones fundamentadas. -
Junto con ese problema‘se conectan el de la obligacién -
en armonia con la libertad, el de las categorias de valp
res, el de las virtudes etc.

La Etica es la parte dc 1a Filosofia que trata
de determinar ¢l sentido de 1a conducta humana y dar los
medios para lograrlo. Por eso se considera una cicncia-
importante para la Filosofia del Derecho, ya que el Dere
cho constituye un campo de accidén o sea de determinacio-
nes de la voluntad.

El ideal ético sobre la perfeccién humana, so--
bre el sentido de la vida humana, decide, ¢l sentido de-
la justicia que imparte el Derecho,

(4 Sanabria José Rubén, Dr., Ldgica, Edit. Porrita, Méxi-
co, 1979, Pig. 03.



Otra cuestién‘de gran preocupacién taﬁ;o para
filésofos como para juristas, cientificos y esfudiosos-
del Derecho, es y ha sido precisamente lo concierniente
al concepto y esencia del Derecho, por lo que considero
de gran importancia avocarnos al tema dec la Filosofia -
del Derecho.

1.4 FILOSOFIA DEI DERECHO.

“Ciencia fundamentada principalmente por la 13
gica y la Btica del Derecho; es decir, su método se ba-
sa en la aplicacidn de la experiencia juridica y la re-
flexisn filoséfica.

Esta disciplina se propone una consideracién -
filos6fica del Derecho y una explicacién racional de las
instituciones juridicas como parte dc l1a misma realidad-
que domina todos los fendmenos observables. La conside-
raremos como una disciplina juridica fundamental, pero -
situada dentro del marco de la filosofia y conformada --
por un sistema racional de verdades acerca del Derecho,-
su naturaleza, conocimiento y lo que e¢s mas importante,-
su valor. Decimos que es fundamental, porque pretende -
un conocimiento totalmente unificado del Derecho, del De
recho en general, caracteristica que la diferencia de --
las otras disciplinas juridicas, mismas que tratan un es
tudio parcialmente unificado.

.
i



) Discurrimos ya anteriormente accrca de la Fi-
losofia y su pretensidn al conocimiento universal; es -
pues menester ahondar en el tema del Derecho.

La palabra Derecho viene del latin directum -
(derecho o recto) y esta palabra de dirigere (dirigir,-
guiar). Dirigo se compone de las voces di y rego, que-
quieren decir regir y gobernar y que corresponde preci-
samente a la misidn que se propone el Derecho. La voz -
latina que corresponde a Derccho es Jus, de donde deri-
van las palabras juicio, juramento, jurisdiccién, judi-
cial.

El Derecho es obra humana y como toda obra hu
mana sélo puede ser comprendida a través de su idea. El
concepto del Derecho puede determinarse como un conjun-
to de datos, cuyo scntido estriba en la realizacidén de-
la idea del BDerecho. El Derecho puedec ser injusto, pero

es Derecho en tanto que su sentido es ser justo.

Antes de hablar del doble objetivo que tiene-
la Filosofia del Derecho, concentrémonos en el doble ob
jetivo material y formal que constituye a toda ciencia,
asi como lo que significa o lleva implicada una ciencia.
Podemos aclarar que la ciencia es el conjunto de conoci
mientos que versan sobre un objeto determinado y deduci
dos de principios ciertos y evidentes. El objeto de 1a
ciencia puede ser material y formal, Material; que es -



aquello sobre 1lo cual trata: 1a c1enc1a y formal que es-
el modo especial, segun el que 1a" c1enc1a estudla ‘al -~
objeto material. Pues b1en, sxendo‘la‘rllosofla del De
recho una ciencia, tlene tamb en ese’d ble ob]etlvo ma-
terial y formal., “El1 objeto mnter1al‘de la Filesofia -
del Derecho, es la total realidad: de ‘1o - ‘juridico, mien-
tras el formal es el lngulo desde el cual.se contempla-~
lo juridico, la investigacién de las causas {ltimas de-
las razones mds elevadas, de los primeros principios --
del Derecho". (5)

La Filosofia del Derecho supone necesariamente
que éste se considere no un pure sentimiento de respeto-
a la ley o una regla arbitraria de los gobernantes de --
los estados, sino una recalidad fenoménica, de la cual se
investiga su base, evolucidén social, valor, funcidn so--
cial, etc., El Derecho fuera de la sbciedad, es un con--
cepto obsoleto; ya que su basc se encuentra cn la natura
leza humana. El Derecho es la fuerza necesaria que im--
pulsa al individuo a su perfeccionamiento. Dondequiera-
que existe el hombre, alli existe el Derecho como cxpre-
sidon de vida y convivencia y como es un fendmeno univer-
sal, es susceptible de indagacidén filosofica.

La Filosofia del Derecho es concebida a veces-
como una rama de la Filosofia y otras veces como la par-
te bisica de una ciencia autdnoma del Derecho. Expondré
yo a continuacién mi punto de vista: a la Filosofia del-

{5} Preciado Hernindez, Ralael, Lecciones de Filosofia
del Derecho, Edit. Jus, 1954, P, 22,



o del marco de la Filosofia.
o Tllosofln 'seguiria exis-

- Derecho la encxer
Si no. ox1st1ese e
tiendo, ya que! deJar de dlscurrlr y polemizar

acerca dei‘bér:

dos "los otros te

| cambio poder polemizar sobre to

‘ onforman a la filosofia, como -
el Sery Dlos, elrunlvcrso, etc. Ahora supongamos que ho
existiera la’ fllOSDflﬂ, y en.consecuencia no se presenta
ria ese desco de; saber o'de tomar en cuenta un valor --
esencial que’ llevaru ymp11c1tﬂ una mejora para la convi-
vencia- humana como,lo es el Derecho. Es pues que de ese
filosofar‘surgo Uh b¢r$cho justo,

La filosofia lleva implicita la Axiologia o es
timativa Juridicu, que’ se ocupn de estudiar la teoria de
los valores entendiéndose esto como la cualidad atribui-
ble a las relaciones humanas.

Algunes estudiosos del Derecho han tratado de-
suplir a 1la Filosofia del Derecho por otras materias co-
mo la de Introduccidén al Estudio del Derecho y la Cien--
cia del Derecho; por lo que cabe hacer las distinciones.
La Introduccién al Estudio del Derecho, tiene por objeto
dar una visidn del conjunto al Derecho, estudigr los con
ceptos juridicos fundamentales, pero al ser introducto--
ria, tiene que ser lo mis elcmental posible, mientras que
la Filosofia del Dereche tiene que ser mids profunda, --
amén de la axiologia de que sc vale para tratar los con-
ceptos juridicos fundamentales. En cuanto a la Ciencia-
del Derecho, su sentido es objetivo, una cxposicidn orde



materia se

Dr. Francesco Cosent1n1.- "Filosofin del Dere

cho" es la’'ciencia un1tnr1n, ‘sintética que, coordinando

y somectiendo a rev1510n cr1t1cn los resultados Gltimos-
de las ciencias- ]ur1d1cns particulares, relaciondndolos
con el conjunto de todos los otras fendmenos naturales-
y sociales, precisa los principios gencrales del Dere--
cho 1las leyes de su evolucidn, el fundamento, las fun--
ciones y las exigencias de las instituciones juridicas-
y adaptando ¢l Derecho Positive a las nuevas concepcio-
nes reformadoras, prepara las bases de 1a nueva estruc-
tura juridica conforme a la misidn del Estado Moderno"

(6)

Giorgio del Vecchio dice que "Filosofia del -
Derccho es la disciplina que define en su universalidad
l6gica, investiga los fundamentos y los caracteres gene
rales de su desarrollo histérico y los valores segin el
ideal de justicin trazado por la razdén pura".(7)
B

Rodriguez Arias nos dice que Derecho es "La -
ciencia suprema que se remonta al émbito de lo univer--
sal, mediante un doble pruceso cognoscitivo, intuitivo-
(6) Cosentini, Francesco, Filosofia del Derccho-Prolego

menos a la Ciencia comparada del Derccho., Edit.Cul
tura, México, 1930. Pag. 19.

(7) Del Vecchio Giorgio, Filosofia del Derecho, Bosch -
Casa Edit., Barcelona, 1964, Pig. 279.




y racional, que lleva a comprender el mundo de los valg
res juridicos y las exigencias de la realidad secial, -
tratando de ajustar esta Rltima a los cédnones del Dere-
cho natural, para que de este modo predomine el bien co
min en todas las actividades de la sociedad humana'.(8)

Ahora bien, cabe puntualizar en donde se sitia
¢l origen del Berecho. Soy partidaria del origen divino
del Derecho, corriente filoséfica que reconoce por autor
a Dios; y se explica de la siguiente forma: El hombre -
fue creado por Dios, a diferencia de los irracionales,--
con inteligencia, sensibilidad y una tendencia irresisti
ble hacia la felicidad, cualidades que le movian a amar-
a sus semejantes y perfeccionar sus facultades fisicas y
morales. Progresivamente se fueron diferenciando, multi
plicando y uniendo las familias. En estos primeros tiem
pos, cada padre de fumilia era el drbitro y juez en las-
diferencias que se suscitaban en ella. Al unirse las fa
milias fueron formando poco a poco pueblos y ciudades.

Supuesta la formacién de las socicdades; la rec
ligién, la moral y el derccho fueron caracteristicas in-
herentes a ella; el Derecho, porque es nccesario a4l hom-
bre para vivir en paz con sus scmejantes dentro de esa -
sociedad de la que forma parte; la religién, en cuanto -
implica un puente hacia Dios y la moral en cuanto indica
al hombre 1a bondad o malicia de sus acciones.

(8) Rodriguez-Arias., Giencia y Filosofia del Derecho,
Edic. Juridicas Europa-América, Buenos Aires, 1961,
Pag. 82.



- hs a51 pues, ‘que la Filosofia del Derecho’ ex-
plica y ‘Teune la’ formnc1on histdérica del Derecho a par-
tlr de' las: formas incipientes y rudimentarias de la con
vivencia social hasta el complejo mecanismo del Estado-
moderno. o - ‘

La historia de 1la Filosofia del Derecho toma-
diversos aspectos seglin el predominio de las diversas -
escuclas filos6ficas que se suceden con el tiempo como-
tentativas del pensamiento humano para el descubrimien-
to de 1la verdad.

La Filosofia del Derecho quierc saber qué es-
el Derecho, mds no respecto de la vida juridica, sino de
lo que éstc implica, conectado con el problema del senti
do del Derecho dentro de 1la totalidad de la vida humana.
Ticene como tarea 1a de prolongar mentalmente el juicio -
del valor juridico, hasta el mis lejano medio para su --
realizacién, aclararlo hasta sus dltimos supuestos den--
tro de una concepcidn del mundo y de la vida,

Otra finalidad que se fija la Filosofia del De
recho es 1a de suministrar al jurista de los principios-
y criterios que le servirdn para valorizar el grado de -
ética que nplicafﬁ dentro de la jurisprudencia en bene--
ficio de sus. semejantes.

Bl Dercche es, pues: un fendmeno social que --



. . . o . :
tiene una ciencia especifica que lo analiza y es 1la Fi-
losofia del Derecho. )
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" CAPITULO  1f
CRISTIANISMO Y FILOSOFIA DEL DERECIHO
2.1 CRISTIANISMO Y RELIGION.

Ante todo, jcual es el origen de la religion?.
Si por esta cuestién entendemos: en qué circunstancias,
en qué medio, bajo que forma ha nacide, ninguna respues
ta completa c¢s posible debido a que en ningin lugar ve-
mos nacer en la religidn; siempre y en todas partes la-
encontramos mezclada a la vida.

Echando una ojeada sobre las pgrandes religio--
nes de la humanidad, se ve cufinto tienen de comin en ---
ideas dogmaticas, morales y filoséficas. E1 hecho esti-
universalmente reconocido; pero su explicacidén sc discu-
te de modo muy diverso. Pretenden unos que las religio-
nes han germinado en el campo de la ignorancia humana, -
donde la imaginacién las cultivd, elaberdndolas gradual-
mente desde las formas mis groseras come el animismo y -
el fetichismo. Sus analogias se deben asi a los fendme-
nos universales de la naturaleza, imperfectamente obser-
vados y explicados a capricho. Semejante escuela da co-
mo clave universal el culto del sol y de los astros. Pa
ra otra escucla, la clave no menos universal estd en el-
culto filico. El micdo, el deseo, la ignorancia y 1a ad
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miracién llevaron al salvaje a personificar los pode--
res de la naturaleza, y luego los sacerdotes se aprove
charon de esos terrores y esperanzas, transformando --
los mitos en biblias y los simbolos en hechos, median-
te sus imaginaciones melancdlicas y sus inquietantes -
contiendas.

En pleno mundo clisico, cuando patéticamente
acaba de empezar en Roma la etapa imperial y cuando en
el orden de las ideas estd en floracion cl pensamicnto
helenistico-romano, nace Cristo, para traer al mundo -
1a luz de una nueva religiosidad, bien distinta de la-
que hasta entonces conocieran los hombres. El momento
e¢s, desde el punto de vista cultural, de encrucijada -
en la que se dan cita con una profusidn que sin embar-
go no implica promiscuidad, todas las manifestaciones-
filosO6fico-griegas en buena parte afectadas por las --
tendencias ético-politicas tan caracteristicas del pen
samiento Romano.

Histéricamente no podemos pronunciarnos acer
ca de la fecha de nacimiento de Cristo. llasta el si--
glo VI no se determind el punto cero, siendo 1a obra -
de un monje bizantine. Segiin la tradicidén cristiana--
de los primeros siglos, Jesiis nacié en julio. Se tra-
taba con toda sepuridad de una datacién esotérica o 1i
tirgica, como, en la India, aquella segin la cual Buda
habria nacido en mayo.



La imprecisidn, sin embargo, no va mis alld -~
de unos cuantos aflos respecto al nacimiento y el Bautis
mo, pero es seguro que pasa de los treinta aflos en lo -
referente a la Pasién. Los textos evangdlicos no nos -
proporcionan miis que tres puntos ciertes: el Nacimiento
tuvo lugar el afio de un censo imperial; el Bautismo, --
cuando Jesis tenla aproximadamente treinta afios y la b
crucifixion, en el momento en que Cristo se acercaba a-
sus treinta y tres afios o ya los habia cumplido.

Estas incertidumbres ticnen muy poca importan
cia ante la preciosa certidumbre de que en los primeros
33 ajlos de la era Cristiana vividé y murié la grandiosa-
semilla, aquel a quien conocemos com el hijo del hombre,
¢l hijo de Dios.

"Bl nacimiento del Salvador dividié la histo--
ria, la cruz se levanté sobre cl mundo, en citcdra san-
grienta, y desde entonces no ¢s posible hablar sino de-
dos épocas: Antes de Jesucristo y Después de El. El --
mundo se llendé de amor y dc misericordia; el ejército -
de iglesias, escuelas, hospitales, orfanatorios, asilos,
todas las instituciones de la caridad, poblaron y muda-
ron la faz de la tierra como un destino de las bienaven
turanzas. Aparecid un nuevo concepto del hombre y de -
su destino; se modificaron las instituciones juridicas,
peliticas y sociales del mundo, para contencr 1a enorme
dignidad del "hombre-nuevo'.(9)

{9) Kurl Breita Daniel., La ¥Filosofia del Derecho en la-
antigiledad Cristiana,, Imprenta Universitaria, Méxi
co 1960, Pig. 25.
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Advertimos los principios fundamentales de 1la
estructura juridica, spcial y politica de la civiliza--
cidén cristiana con la éuia del'apés;oi San Juan a quien
se le considera como el primeftfilésdfo cristiano.

t . N o

I.- Bl Evangéliqo;é huad al César lo que es -
del Cesar", o sea condenacién del Bstado Totalitario, -
fijacidon de los limites de 1a autoridad politica frente
al destino y la conciencia del hombre, asi como seiiala
miento del destine espiritual de la persona humana que-
no puede adorar idolos, riqueza, raza, clase, estado, -
placer, sino al Dios Espiritual.

11.- Existencia de una ley natural fundada en
la estructura teleolégica del hombre. (La naturaleza hu
mana no puede ser confundida con los caracteres Occiden
tales). Bsta ley es universal,

I1IT1.- Esta ley funda, por naturaleza, la comu-
nidad universal humana., La sociedad es natural.

IV.- Todo poder viene inmediata o mediatamen-
te de Dios., Siendo el hombre, por naturaleza social y-
necesitando por ello mismo de una autoridad, toda aute-
ridad, procede de Dios y estii constituida para el bien-
de los subditos. No puede ser confundida la autoridad-
con la tirania.
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T
V.- El1 hombre debe someterse a la sutoridad --

por deber de conclencla, por cumpllr la ‘ley moral.

"Apareée‘asi una‘hﬁéva Filosofia'del Derecho, -
diferente en su fundnmento, e sus fuentes, en sus expli
caciones y en sus princ1plos, de la que hasta entonces--
estaba v1gente" (10)

La nctltudA tico- poiiticn del pensamiento Cris
tiano tiene sus rn1ces en: ellhelenlﬁmo Romane. Interesa
anotar el nacimiento de la doctrina cristiana, porque --
nos cxplica las raices del Cristianismo en su primera --
forma.

El Cristianismo primitivo se integra dentro de
cierta imagen de los asuntos humanos: hay una separacién
entre las cosas terrenales y humanas y el reino de Dios;
porque es esencial al hombre el pecado; la pecaminosidad
humana no es advencdizh, sino consubstancial; y mis le -
valia al hombre no haber nacido como hijo del pecado en--
este valle de ldgrimas! :

Por estas premisas o supuestos, el cristiano~
primitive se sitaa nnté el mundo de su tiempo, con una-
actitud pesimista en lo que se refiere a su destino te-
rrenal; optimista en lo que se refierc al reino dc Dios.
Es decir, la vida tiene un sentido pesimista desde el
punto de vista terrenal, pero optimista porque es una --
preparacién para la muerte y para cl reino de Dios.

(I0) Kuri Brena Daniel., Op. Cit. Pag. 43.




Como 1a doctrina es pes1mlsta en el aspecto te
rrenal, las 1nst1tuciones terrenas A humanas resultan se
veramente valoradas, son malas, son 1nst1tuc10nes con la
culpa del pecado. A la.altura- de la Pntr15t1cn, no hay-
mis derecho natural que la ]ust1c1a dictada por la ley -
eterna, que’es la vol :

ad'de Dlos, el derccho natural -
es la voluntud d1v1na y el derecho pos1t1vo es un pro--.
ducto. del pecndo; un mal 1rremedlable y d1abol1co.,

‘Pnrh entender tal separacién radical conviene-
anticipar la enorme distancia que hay entre este Iusnatu
ralismo del cristianismo primitivo y el Tusnaturalismo -
de los modernos tedlogos de los siglos XVI y XVII., Es -
explicable la concepcidn optimista y a la vez pesimista-
del cristianismo primitivo por la disolucidn y corrupcién
del Cesarismo Romano., La salvacién consistia en evadir-
se de estc mundo terrenal para forjar o crear aquella re
volucién inicial del ecristianismo que florecec solidamen-
te en la ctapa de los primeros padres de 1a Iglesia. Cla
ro que sO6lo sc consolida al hacerse institucidén, cuando-
se¢ constituye en Iglesia, en Estado Cristiano, por la fa
mosa Donacidén de Constantino.

En ¢1 mismo seno de la Roma fermentan y se de-
senvuelven las nuevas ideas cristianas de la época, que-
adquieren su forma intelectual en la "patristica", alusi
va al pensamicento de los primeros padres de la Iglesin -
del siglo IV, simbolizado por la figura de San Agustin.
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A partir de la patristica y de San Agust1n, ‘se
desarrolla una gran ctapa de’la v1dn cr1stlana ue- corre

Tomds .,

A la altura de la f1losoC1a Tomlstu en’ el si*- :

glo XI1I, se produce una concepc1on optlmlsta, ya:no" pe e
simista, del destino del hombre sobre la: tlerra,‘es de-
cir, el destino del hombre sobre la tierra no es una . =
preparazcion para la muerte, sino una lucha por el bien-
divino, viable no s&lo en el reino de Dios, sino como -
una tarea que sc inicia en ¢l mundo terrene. No es con
substancial y esencial al hombre la pecaminosidad.

Las consecuencias de tales enmiendas de la dog
trina Tomista implican, no un derecho natural pure y ---
absoluto, sino dos derechos naturales: Uno primario y --
otro secundario. Una cosa son las determinaciones de --
la voluntad de Dios; las normas cmanadas de €1 para la -
condicion natural de la especie humana. Ya no existe --
s6lo el derecho natural como manifestacidn de la ley eter
na, sino el derecho natural como una manifestacidn de 1la
voluntad divina aplicada a la condicién propia de la na-
turaleza humana,

El dinamismo de la historia resucita entrado -



el siglo: XIII, a 1a altura del Renacimiento Italiano. -
A partlr “de esta epoca, 1a creencia en un dinamismo his
. térico’ crendo vn a ‘reanudarse en el mundo occidental. -

Bl renac1m1ento de Italia se caracteriza por la aflrma-
cidén de formas de vida en pugna con los dogmas y cun ei

espiritu teoldgico de entonces.

Opina el Dr. Terdn que en "La estructuracién-
del Derecho y del Estado heredada del mundo medieval --
afirma la unidad entrec el poder temporal de los sefiores
principes, emperadores y el poder espiritual del sacer-
docio y del Papa Romano, Hoy nos resulta dificil imegi
nar esta unidad, pero es que tenia un asentamiento de 1lu
chas de mids de diez siglos, no habia problema y discu-
sién entre el Estado y la Iglesia, porque habia una pex
fecta composicidn instituciomal de sus poderes; el poder
temporal iba de la mano con el poder espiritual. El me
canismo explicativo de esta unidad a que se llegd es el
coronamiento del poder eclesifistico, en que la potestad
de los seiiores, principes y emperadores, para gobernar-
a sus vasallos y a sus pueblos, deriva de Dios por in-
termediacién de sus ministros. No hay, hasta cierto --
punto, el problema dcl sefior o del principe injusto, --
porque el poder injusto es un poder ilecgal, antijuridi-
co y antinatural.

Es en este mecanismo y en esta concepcidn en-
la que se va a iniciar la dirigencia renacentista, por-
que los sefores y principes del Renacimiento y los ided



logos de esa época no van a buscar el poder.en la fe --
cristiana; las primeras ideas politicas del Remacimien-
to no pretenden la negacién de Dios; lo tnice que se --
discute es que sea necesario el ministerio eclesidstico
para que los reyes y scilores tengan el imperio y el po-
der de gobernar a sus pueblos, pgtestnd que mas adelan
te se llamara "SOBERANIA'.

lle aqui el origen de una lucha de la que van -
a surgir los nuecvos estados de la modernidad. La doctri
na politica moderna inicial es implicitamente escéptica-
y negadora DE UNA JUSTICIA ETERNA y trascendente sobre
las cosas. "

Los Renacentistas no son ateos, pero no viven-
de acuerdo con las reglas del ascetismo cristianmo. Jus-
tamente, esta situacidn da lugar a un movimiento tan im-
portante como c¢l Renacimiento y que es la Reforma en el-
Norte de Europa.

La diferencia fundamental que establecen los -
Reformistas frente al Estado Eclesiastico dominante es,-
el libre examen de la doctrina religiosa, es decir, que-
los individuos, la persona humana individwal, pueden exa
minar libremente los términos dec la palabra cristiana".

(11

tll) Teran Juan Manuel., Filosofla del Derecho.-Edit. -
Porria. 1974, Pags. 274 y 275.



Respecto al pensamiento filoséfico-juridico,-
se puede afirmar que desde que comienza el-ﬁuqvo credo-
religioso; o sea el cristianismo se incluyen en su pro-
blemitica las palpitantes cuestiones del Derecho y del-
Estado; pero tal pcnsamient6 permanece y sc¢ desarrolla-
después, a la vez que se produce la expansidn y la con-
solidacidon del dogma cristiano. Lo que sc plantea a -
continuacién, es un aniilisis de las posibles conexiones
entre la nueva religiosidad y la especulacién filosdfi-
ca sobre c¢l derccho.

¢La aparicién del Cristianismo, irrumpiendo de
modo decisivo en el mundo cultural pagano, tuvo alguna--
influencina en la evolucidn de la Filosofia Juridica? De
ser asi, cabe ailin preguntarse el sentido que tal influ--
jo tuvo; esto es, si aportd el cristianismo nuevas ---
perspectivas y puntos de vista a la ideologia juridica -
imperante en ¢l momento histérico, dindele ¢l impulso --
que toda aportacidén recién llegada proporciona o por eol-
contrario, ¢l contenido dogmitico que nacia significd --
un lastre para ulteriores desarrollos del pensa---
miento filosdfico sobre el derecho o, al mepos, le for--
20 para rumbos de obligada ortodoxia, privindole de un-
desenvolvimiento esponténeo y libre.

La primera de las preguntas formuladas exige -
un examen de las posibles vinculaciones de lo religioso
y mds concretamente, de la idcologia cristiana con ol -
derecho., Histéricamente, las primeras manifestaciones-



de lo juridico, aparecen involucradas en el dogma reli-
gioso, subsuncién tipica de las primeras culturas: los-
conceptos del pecado y del delito son inseparables o, -
mis exactamente, integran una sola idea. En dichas cul
turas, el caricter religioso le viene al orden juridico,
a través del sentido trascendente que también afectufal- 
orden politico, culminado en un monarca de incuesfiﬁﬁé--‘
ble origen divino; suprema ascendencia que asegura una-
obediencia en el sibdito; reforzada por motivos feligio-
sos y la norma emanada del soberanc seri, ademas de un -
precepto juridico, un mandato religioso. Tal es lo que-
ejemplifican los documentos histdrico-juridicos que se -
conservan de los pueblos orientales, en los que el siste
ma teocrdtico pervivid durante siglos; y rasgos de csa -
concepcidn religiosa del derecho se conservaron en Roma.

En fin, existen cuerpos legales cnteros, como-
el Coran, los Vedas y el Talmud, en que a menudo resulta
dificil, ante un precepto concreto distinguir donde aca-
ban en &1 las consideraciones religiosas y empiezan a pe
sar los valores puramente juridicos.

Poco a poco, aunque con la lentitud propia de-
toda evolucidn histdrico-cultural, en las instituciones-
sociales se va perfilando una progresiva regularizacién,
que afecta por tanto, también al derecho, y que induda--
blemente es debido a una mayor sutileza, en la considera
cidn telcoldgica de lo juridico y de lo religioso, com--
prendiéndose que frente a los fines trascendentes de la-



religién, el derecho sélo.pretende fines temporales en -
cuanto que limita su accidn al orden de la convivencia-
humana. o o

Asi va naciendo el orden juridico con entidad
propia y perfiles de relativa autonomia respecto de los
valores religiosos, relativa por que ¢l derecho nunca -
llega a desprenderse de ciertos elementos que en un sen
tido amplio pueden calificarse como suprahumanos y que-
en &1 persisten como vestigios de la esfera religiosa,-
en cuyo seno tuvo su origen. Entendemos que siempre --
que se quiere ver en el derecho mds allid de lo que pri-
ma facie ofrecen sus mandatos, se estd renovando ese an
cestral caricter divinizado que en sus origenes tuvo lo
juridico.

Religion y dercche contienen pues, cvidentes -
vinculaciones como consecuencia de la génesis de &sta a
partir de aquella. Pero la consideracidén del caso cris
tiano nos obliga a trasplantar la cuestion al terreno -
de lo concreto y discriminar hasta qué punto es valida-
aquella afirmacién in genere cuando se trata de la reli
gidn cristiana.

La realidad histbérico-juridica pone de mani--
fiesto que hubo unas patentes vinculaciones entre la es
fera religiosa y la juridica, en el sentido de un influ
jo de aquella en ésta., E1 cristianismo tiene, primor--
dial y directamente un sentido moral, y en su dogmitica



se artlcula un 51stema de medlos puestos a d15p051c1on-
del hombre pnra la consecucxon de su ﬁltxmo fln.

Para saber cuanto cambiaron con la nueva reli-
gion los principios y ias reglas esenciales de la socie-
dad, basta recordarque, la antigita sociedad la habia cons
tituido una vieja religidn, cuyo principal dogma era que
cada dios protegiese ekxclusivamente a una familia o ciu-
dad, y que solo para ella existia. Era éstec el tiempo -
de los dioscs domdsticos y de las divinidades poliadas.-
Esta religi6n habia producido el Derecho: las relaciones
entre los hombres, la propiedad, la herencis, los proce-
sos, todo se encontrd regulado no por los principios de-
la equidad natural, sino por los dogmas de esta religibn
conforme a las necesidades de su culto. También ella ha
bia establecido un gobierno entre los hombres: cl del -
padre de la familia; el del rey o del magistrado en la -
ciudad. Todo procedia de la recligién, es decir, de la -
idea que el hombre se habia forjado de la divinidad. Re
ligidén, Derecho, Gobierno, se habian confundide, y eran-
una sola cosa con tres aspectos diferentes.

Sc pone de manifiesto el régimen social de les
antiglios, en que la religidn cra seiflora absoluta en la -
vida privada y en la vida phblica; donde cl Estado era -
comunidad religiosa; el rey, un pontifice; el magistra--
do; un sacerdote; la ley, una formula sagrada; donde el-
patriotisme era piedad; el destierre, una excomunién; --
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donde 1la libertad 1nd1v1dun1 se’ desconoc1a' donde el hom
bre estaba esclavizado al Lstado por su alma, por su --
cuerpo, por sus bienes, . donde e1 rencor contra el extran
jero era obligatorio; donde la noc1o»NQe1vderecho y el
deber, de la justicia y del efecto‘sc circunscribian a -
los limites de la ciudad; donde no se veia la posibili--
dad de fundar sociedades mayores. Tales fueron los ras-
gos caracteristicos de estas ciudades griecgas e italija--
nas durante el primer periodo de su historia,

Mis adelante, la sociedad sc modificd poco a -
poco. In cl gobierno y en el derecho s¢ realizaron algu
nos cambios, al mismo tiempo que en las creencias. En -
los cinco siglos precedentes al cristianismo no era tan-
intima 1a alianza entre la religidn de un lado, el dere-
cho y 1a politica de otro. Los esfuerzos de las clases -
oprimidas, la ruina de la casta sacerdotal, cl trabajo-
de los fildsofos, el progreso del pensamiento, habian que
brantado los viejos principios de la asociacidn humana.-
Sc habian realizado incesantes esfuerzos por sustraerse-
al imperio de esta vieja religion, en la que el hombre -
ya no podia creer: el derecho y la politica, asi como la
moral, se libertaron poco a poco de sus lazos.

Esta especie de divorcio procedia de la deca--
dencia de la antigiin religién; si el derecho y la politi
ca cmpezaban a ser algo indepcndientes, era porque los -
hombres abandonaban las viejas creencias; si la sociedad
ya no se gobernaba por la religidn era porque la religion




carecia de poder, Ahora bien; 1llegé un dia en que el --
sentimiento religioso recobrd vida y vigor y la creencia
bajo l1a forma cristiana, reconquisté el imperio de las--
almas,

Con el cristianismo no solo se reavivé el sen-
timiento religioso, sino que también adquirié expresién-
miés alta y menos material. Mientras que antafio se forja
ron dioses del alma humana o de las grandes fuerzas fisi
cas, ahora comenzd a concebirse a Dios como verdaderamen
te extrafio por su esencia a la naturaleza humana de un -
lado, y al mundo de otro. Lo divino se colocd decidida-
mente fuera de l1a naturaleza visible y por encima de ella.
Mientras que antes cada hombre se forjd su dios y hubo -
tantos como familias y ciudades. Dios aparecié cntonces
como un ser (nico, inmenso, universal, animando El solo-
a los mundos, y capaz de satisfacer E] solo las necesida
des de adoracion que existe en el hombre. En los pueblos
de Grecia y Roma la religién apenas fue otra cosa que un
conjunto de pricticas, una serie de ritos que se repe---
tian sin tener sentido, una serie de férmulas que ordina
riamente no sc comprendian ya por haber envejecido la --
lengua en que estaban redactadas, una tradicién que se -
transmitia de edad ecn edad y cuyo cariicter sagrado emana
ba finicamente de su antigledad. En lugar de todo eso, -
la religién fue un conjunto de dogmas y un gran objeto -
propuesto a la fe. Ya no fue exterior; se sustentd prin
cipalmente en cl pensamiento del hombre. Ya no fue mate
ria; se transformd en espiritu. El cristianismo cambig-
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la naturaleza y la formn de adofubién; el hombre ya no -
ofrecid a Dios alimento y bebida; 1a oracién tampoco ---
fue una férmula de encantamiento sino un acto de fe y --
una humilde sdplica. El alma estuvo en otra relacién --
con ‘la divinidad; el temor de los dioses fue reemplaza-
do por el amor de Dies.

El cristianismo afin aportd otras novedades. No
era la religién doméstica de ninguna familia, la religibn
nacional de ninguna ciudad ni de ninguna raza. No perte
necia a ninguna casta ni corporacidén. Desde su origen -
invocd a la humanidad entera.

En todas partes, desde los primeros tiempos de
la humanidad se habia concebido a la divinidad asociada-
especialmente a una raza. Los judios habian creido en -
el dios de los judios; los atenienses en la Palas atenien
se; los romanos en Jlpiter capitolino., E1 derecho de --
practicar un culto habia sido un privilegio. Al extran-
jero se lec rechazd de los templos; el no judio no pudo -
entrar en el templo de los judios; el lacedemonio no tu-
vo el derccho de invocar a la Palas ateniense. Es justo
afiadir que en los cinco siglos que precedieron al cris--
tianismo, todos los que pensaban se rebelaban ya contra-
estas estrechas reglas., Desde Anaxdgoras, la filosofia-
habia ensefiado repetidamente que el dios del universo re
cibia indistintamente el tributo de todos los hombres.



El Dios cristiano, ofrecid a la adoracién de-
todos los hombres, un dios que no tenia pueblo preferi-
do, que no hacia distincidén de razas ni de familias,

Para este Dios no habia extranjeros. El ex--
tranjero ya no profanaba el templo ni mancillaba el sa-
crificio s6lo con su presencia. E1l templo quedd abier-
to para todo creyente. El sacerdocio dejé de ser here
ditario, porque la religién ya no era un patrimonio. -
Tampoco el culto se tuvo secreto: los ritos, las oracig
nes, los dogmas ya no se escondieron; al contrario, hu-
bo en adelante una enseflanza religiosa, que no sdlo se-
comunicd, sino que se ofrecid, se llevd a los puntos --
mis remotos y fue en busca de los mis indiferentes.

La religién ya no ordend el odio entre los pue
blos, no impuso al ciudadano el deber de detestar al ex-
tranjero; al contrario, le ensefd que tenia deberes de--
justicia y de benevolencia para con el extranjero y para
con ¢l enemigo.

El cristianismo derriba los cultos locales, --
aniquila definitivamente a las divinidades poliadas. 1la
ce mias; no recoge para si el imperio que esos cultes ha-
bian ejeécido sobre la sociedad civil. Profesa que cn--
tre 1a religidén y el Estado nada existe de comin; scpara
aquello que durante toda la antiglledad habia confundido.
Por otra partc pucde observarse que durante tres siglos-



vivié la nueva religidén completamente alejada de 1a ac-
cién del Estado: supo prescindir de su concursoe y hasta

luchar contra &l. Estos tres siglos estableccieron un -- .
abismo entre el dominio del gobierno y el de 1la reli---

gién, Y como cl recuerdo de esta gloriosa época no ha-

podido borrarse, resulta que esa distincién se ha con--

vertido en una verdad tan vulgar e incontestable, que ni
los esfuerzos de una parte de la clerecia han podido de-
sarraigarla.

"El derecho thmbién cambié de naturaleza. En -
las naciones antigidas habia estado el derecho sometido a
la religién y recibidoide ella todas sus reglas. Entre-
los persas y los indos, entre los judios y los griegos,
los italianos y los galos, la ley estuvo contenida en --
los libros sagrados o en la tradicidn religiosa. Asi, -
cada religién habia formado el derecho a su imagen. El
cristianismo es la primera religién que no ha pretendido
que ¢l derecho dependiese de ella. Se ocupé de los debe
res de los hombres, no de sus relaciones dc interés. No
s¢ le vidé regular el derecho de propiedad, ni el orden -
de las sucesiones, ni las obligaciones, ni el procedimien
to de administrar justicia, Se colocd fuera del derecho,
como de todo lo puramente terrenal. El derecho fue, pues;
independiente, pudo inspirar sus reglas en la naturaleza,
en la conciencia humana, en la potente idea de lo justo-
que reside en nosotros. Pudo desarrollarse con toda 1i-
bertad, reformarse y mejorarse sin ningun obstiaculo, se-
guir los progresos de la moral, adaptarsc a los intereses
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Y a las necesidades e inquietudes-sociales y humanas de
cada generacién. ‘ R

La feliz influencia de la nueva vida se recong
ce bien en la historia del derecho romano. Durante algu
nos de los siglos que precedieron al triunfo del cristia
nismo, el derecho romano pretendié ya eximirse de la re-
ligidén y aproximarse a la equidad y a la naturaleza; pe-
ro sdlo procedid por rodeos y sutilezas, que enervaban y
debilitaban su autoridad moral. La obra de regeneracidn
del derccho anunciada por la filosofia esteica, persegui
da por los nobles esfuerzos de los jurisconsultos roma--
nos, esbozada por los sacrificios y habilidades del pre-
tor, s6lo pudo triunfar completamente con la independen-
cia que 1a nueva rcligién dejd al derecho. A medida que
el cristianismo se difundia en la sociedad, pudo verse -
como los cddigos romanos admitian nuevas reglas, no me--
diante subterfugios, sino claramente y sin dudar. Derri
bados los penates domésticos y apagados los hogares, la-
antipila constitucidn de la familia y las reglas que de -
ella se derivaron desaparecieron definitivamente. E1 pa
dre perdié la autoridad absoluta que su sacerdocio le --
otorgd antaflo, y s6lo conservd la que la naturaleza mis-
ma le confierc para atender a las necesidades del hijo.-
La mujer, que el antigio culto colocaba en una posicidn-
inferior a la del muridb, se hizo moralmente su igual. -
Bl derecho de propiedad se transformd cn su esencia; de-
saparecieron los limites sagrades de los campos; la pro-
piedad ya no se derivd de la religién, sino del trabajo;



la adquisicién fue mas fdcil y las formalidades del an-
tigllo derecho se eliminaron definitivamente,

Asi, por lo mismo que, al carecer la faﬁilia-
de su religién doméstica, se transformaron’su constitu-
cién y su derecho, también por no poseer ya el Estado -
su religion oficial cambiaren para siempre las reglas -
del gobierno entre los hombres.(12)

El triunfo del cristianismo no tiene nada de-
sorprendente, gracias a su alto valor espiritual y mo--
ral, al ardor de su propaganda y a su invencible fec, se-
convirtid rapidamente en la religidn universal.

2.2 CONCEPTOS CARACTERISTICO Y APORTACION DE LA MORAL
CRISTIANA.

El nombre de Jesiis deriva de Joshua (en hebreo,
salvador) y Cristo es la transcripcién del Griego Kris--
tos, que a su vez es 1la traduccién del hebreo "mashiah"
(mesias "El ungido"). Los gentiles fueron los primeros-
en llamarle seitor, titulo que daban a emperadores y re--
yes.

En 1a pequeia aldea de Belén, cn las postrime-
rias del reinado de llerodes, nace Jesiis, su moral guia-

(1Z) Coulanges Fustel de., La Giudad Antigia, Gdit. Ibe-
ria, 1961, Pigs.518 y 519.



da por el espiritu de Dios quedé precisada: "Bienaventu
rados los pobres de espiritu, los mansos de corazéh,ylos
misericordiosos, los pacificos, los que lloran, y los --
que padecen hambre y sed de justicia porque de ellos se-
rd el reino de los cielos. La inmortalidad del alma se-
gana no con sacrificios y précticas del culto, sino con-
el renunciamiento, la devocidén y la caridad. Tales son-
los fundamentos de la moral cristiana.

2.2.1 PARAISO, INFIERNO, ANGELES Y OTROS
CONCEPTOS EVANGELICOS.

La presencia de Cristo en el mundo terreno, -
aportd mas que nada la creencia fidedigna en conceptos-
que por fortuna han sido recopilados en los libros del-
Nucvo Testamento y que por su gran significado comento-
a continuacién: se hace referencia a la VIDA ETERNA.--
misma que vislumbramos como un galarddén a obtener des--
pués de la muerte. E1 descanso por toda la eternidad -
junto al padre y al hijo. En sintesis, el hombre adquie
re la confianza de que sus actos bondadosos le serdn pre
miados adn después de la muerte. "Cristo es la cabeza -
de toda la Iglesia, porque ELl hace por el cuerpo misti-
co lo que la cabeza hace por el cuerpo fisico. El es el
primero de todos los miembros, el mis perfecto, el mds--
poderoso; de El fluye la vida a todos los miembros. El-
es la cabeza de todas las almas y de todos los cuerpos;-
porque su humanidad fue el instrumento de salvacidn de -



todas las almas y cuerpos. De E1 fluye la gracia dentro
de las almas de los hoﬁbres; para hacer a los cuerpos de
los hombres aqui y ahora instrumentos de justicia, para-
darles inmortalidad gidricsa en Ia eternidad. (13)

AL JUICIO DE,LAS ALMAS.- nos inquieta y a la -
vez reconforta ls esperanza del juicio de los muertos --
puestos en pie, valorados cada uno segin sus obras y que
nos es descrito en el libro del Apocalipsis. "No es di-
ficil ver que los hombres y mujeres, que permanecieron -
indcfensos cuando el poder despiadado les robaba, les --
difamaba, les golpeaba, escupia sobre ellos y los mataba,
saludaran al juicio con suspiros de gratitud; lo que era
suyo, finalmente se les devuelve y mucho mis'. (14)

Se cree en la existencia del PARAISO.- El cual
es cl propio reino de los cielos, la cercania de los cre
yentes junto al padre y al hijo. Es la propia vida eter
na. "“Fluye cl incesante gozo del cielo dentro de la vo-
luntad del hombre, marcande la plens satisfaccion de to-
dos sus mids profundes descos. La felicidad fundamental-
del cielo consiste en la posesidn de Dios”. (15)

Se teme al castigo de la conducta negativa hu-
mana por medio del INBPIBRNO.- Que es el fuecgo eterno y -
la cercania a satanis. "En todo pecado wortal hay un do
ble elcmento:

{13}y Farrell waliter., 0.P. Guia dc 1a Suma ieolégica-1V
El camine de 1a vida- Coleccidn Jorddn.-Madrid 1962
Pig. 66. : )

(14) Farrell Walter., 0.P. Opus Cit. Pdg. 65

(15) Farrell Walter., O.P. Opus Cit. Piag. 402



un alejamiento y desviacién de Dios, y un acercarse ha--
cia algln bien creado en lugar de El. Lo primero es cas
tigado o en el infierno con su perpetuacién, por la eter
na separacién de Dios, quien constituye la felicidad ---
esencial de los bienaventurados en el ciclo! esto es el-
castigo esencial del infierno, la pena de dafio. Obviamen
te, no existe variedad ni gradacién alguna en este casti
go; en el infierno todos sufren eso, e igualmente. Este
es el dolor mis agudo; el mis penetrante del infierno; -
porque por &1, los condenados quedan privados del mixime
bien, Dios mismo".{16)

Recordemos la vision alucinante que sobre el -
infierno hace Dante Alighieri en su magnifica obra "La -
Divina Comedia™.

Se habla de ANGELES, los cuales imaginamos --
alados y de hermosas facciones, envueltos en nubes, men-
sajeros de Dios y protectores y servidores de Cristo. -
Nuestra tradicion catdlica nos regocija al hacer referen
cia al que todos tenemos al nacer : "El Angel de la guar
da".

Se cree en la RESURRECCION DE LOS MUERTOS, o -
sca el propio juicie final, "la resurreccidn del cuerpo,
ciertamente no ejerce violencia alguna a la naturaleza -
del hombre, es tan completamente sobrenatural, que hablar
de ella en cl mundo pagano e¢s hablar una lengua extranje

{16) ¥Farrell Walter., 0.P. Opus Cit. Pag. 408.
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ra. Era totalmente insospechada por los fildsofos grig
gos y romangs. La cristiandad, siguiendo la tradicion-
judia, introdujo la nocién de una persona eternamente -
duradera, sobre la que descansa la civilizacién occiden
tal. Se afirma que habrad una resurreccidn universal, -
esto es, de todos los hombres al mismo tiempo, que ven-
drid solamentc después de que haya nacido y muerto el 61
timo hombre, Nosotros la relacionamos correctamente a-
lo que ha sido llamado el fin del mundo, aunque la doc-
trina catdlica nunca 1a une a la destruccidn del munda,
sino, antes bien, a la misteriosa purificacidn del mun-
do*. (17}

"

2.2,2 AFIRMACION MORAL DEL HOMBRE
r

'

El cambio en el hombre fue trascendental ya -
que se comcnzd a predicar la sobriedad, la castidad, la
dulzura, la pureza de ius costumbres, la igualdad de to
dos los hombres y lu condenacidn de la esclavitud, BEl-
principio de IGUALDAD no llegaron a formularlo con dimen
si6én universal los grandes fildsofos de la Grecia Clési-
ca {Platdn, Aristdteles), pucs sostienen que hay hombres
que no sbdlo tienen derechos desiguales, siro que hay al-
gunos que no ticnen derechos cn absoluto.

"Segln Aristoteles, el trato desigual de los -
esclavos, las mujeres y los nifios estaban justificando,-
porque se pucde afirmar, en términos generales que las -

{17) Tarrell Walter., O.P. Opus Cit, Pag. 288,



mujeres y los nifios tienen una menor participacién en --
la razdn que los hombres; y porque los esclaves carccen-
absolutamente de toda participacidén en la razén".(18)

is pues, que el Cristianismo propald la benevo
lencia de la igualdad. En el Viejo Testamento leemos que
el hombre ha sido creado a imagen y scmejanza de Dios.--
Es asi como aparece la igualdad de todos los hombres cn-
cuanto a su dignidad; todos decben ser tratados con la --
misma consideracidn sin importar raza, religién o sexo,-
por la sola razén de que todos somos hijos de Dios.

"Fue con el Cristianismo, como sc¢ ha indicado--
ya antes, que la idca de dignidad de la persona indivi--
dual adquirid su miximo relieve y su posicidm central. -
E1l hombre, mejor dicho, todos 1los hombres sin excepcidn,
han sido crcados por Dios como hijos suyos, para que, --
después de haber cumplido con ¢l orden moral en esta tie
rra, puedan obtener la bienaventuranza cterna en la otra
vida; y todos los hombres sin excepcidn participen en el
beneficio de la Redencion". (19)

La moral que nos legd Cristo no es especifica-
mente judia, sino universal. No distingue nacionalida--
des, no distingue religiones, deciarando que Dios acoge-
ri con mis ardor al buen samaritano que al judio duro de
corazdn., Es individualista, ya que no sdlo considera a-
1os hombres como criafﬁrnq iguales ante Dios, sino que-

(18) bnllcgos Rocafull,, La vision cristiana del munde-
econdmico., Edity Taurus, México 19%9, Pdag. 5066.
(19) Gallepos Rocafull., Opus Cit. Pag. 566



también profesa 1la igualdad de sexos, exige la estricta
monogamia y la fedelidad conyugal.

El bien absoluto se considera posible en una--
experiencia mistica por el amor a Cristo. El concepto -
cristiano del bien comiin no sc refiere al grupo, en tan-
to que tal, sino al bien personal de cada uno y de todos.
Las caracteristicas de una civilizacién Cristiana:

lo.- Superioridad dec la persona individual, --
buscando el enaltecimiento del alma y acercamiento a --
Dios, para asi lograr el bien del grupo. 2o.- Igualdad -
fundamental de todes los hombres. 3o0.- Fraternidad.

Con el cristianismo, auspiciado por los verda-
deros padres de 1a Iglesia, los fildsofos y los tedlogos,
el futuro del hombre y del mundo se torna esplendoroso,-
la razén se ilumina con la fe, la gracia y el amor que -
el Dios Gnico nos inspira.

Surge igualmente, una nucva idea de 1la Justi--
cia.

"Hasta ayer, como quien dice, ha habido, no s6-
lo de hecho, sino también dec derccho, dos pesos y dos me
didas, una para lo propio y otra para lo ajeno. Parecia
tan logico que el fuerte, por ejemplo, deminara al débil
o que el poderoso cxplotara al desvalido, que lo que se
encontraba injusto era que todos los hombres tuvieran --



los mismos derechos".

"Era la justicia de los hombres una de las co--
sas mds necesitadas de 1a redencidén de Cristo. La redi-
mi6 de dos maneras: revalorizando, de una parte, la exi-
gencia racional de que todos los hombres tengan los mis-
mos derechos fundamentales, pues todos tienen ia misma -
naturaleza; y hermapando de otra, la justicia con la ca-
* ridad", (20)

El Derecho sec convierte en un deber de concien
cia y alcanza su miximo ético. La lucha por la justicia,
por la liberacidén de las multitudes oprimidas, alcanza -
rangos de bienaventuranza.

La voz de Jesiis iba a encontrar un eco inmenso
a lo ancho del mundo.

Bs mas o menos a partir del aiio 300, cuando a-
causa dec los mirtires, los nuevos santos, los padres de-
la Iglesia, el monoteismo (cristianismo), se¢ impone al -
paganismo. Aqui en el siglo IV 1a idea decl Derecho Natu
ral adquicre un sello caracteristico y opuesto al que --
tradicionalmente habia cxistido. Son dos los fildsofo--
tedlogos que destacan en csa nueva tendencia: San Agus--
tin (cristianismo-primitive) y coronando con Santo Tomis
en el siglo XIII, época del explendor intelcctual de la-
(20) Gallegos Rocafull., Opus Cit. Pag. I71.




filosofia cristiana.

2.2.3 EVOLUCION DEL DERECHO NATURAL.

Antes de exponer los pensamientos que asegura-
ron la inmertalidad de &stos dos grandes pensadores, con
viene proporcionar una nota explicativa tanto del concep
to como de las formas que ha adquirido el Derecho Natu--
ral; es decir en qué materia y origen han apoyado los --
distintos fildsofos 1a estructura del Derecho Natural,

Se considera al Derecho Natural como un conjun
to de conceptos y principios juridicos universales (orde
namiento), igual para todos, esclavos y reyes y patrimo-
nio de todos los pueblos en todos los tiempos. Is una -
entidad dada no por la conciencia sino por una realidad-
existente antes de toda reflexidn, se vive, se experimen
ta.

El problema principal que le interesa diluci--
dar al Derecho Natural es la naturaleza humana. Se plan
tea con la existencia del hombre y por ser éste un ente-
captante, ambiciona explicarse lo universal. Busca un -
sentido a la certeza dec su existencia y busca el origen-
de lo que es justo.

La Ley Natural, dirige la razon del hombre, es
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inmutable y en todas partes tiene el mismo valor, tiene
su esencia en lo justo. Implica un principio de orden-
y armonia para un fin comin,

Los hombres existen y mueven las cosas a su al
rededor motivados por un impulse externo, por una fuerza
universal y grandiesa. Por lo que toca a esa fuerza uni
versal que impulsa a todo lo existente, los pensadores--
1o han identificado en distintos origenes:

Derecho Natural por Origen.- Aqui la naturale-
za es el origen de todo.

Derccho Natural Racional.- Se parte de la ra--
zén, del Logos, el hombre es un ser racienal y social.-
Existe una estructuracidén racionalmente vilida y perma--
nente que rige al hombre. Lo justo es lo que esta razém
previene o dicta.

Derecho Natural Existencial,- El hombre no es-
primariamente un ser racional; sino que se cencucntra de-
terminado por actos volitivos. Se invoca la existencia-
real del hombre a partir de sus impulsos, de sus senti--
mientos. La justicia se otorga simplemente por senti---
miento de justicia.

Derccho Natural de cardcter Divino.- llace de--
pender 1a existencia del hombre y el principio de lo jus



to, en una leY'de'Edféctef diﬁino Este Derecho es fun-
dado por D105 p1ra la comunldad humana. - Bs el Derecho--
de la naturaleza rac1ona1 de Dios. ‘

) Natural dc origen sagrado es reco
umlnaC1on lelnﬂ y obliga al hom--
uscar y otorgar justicia, Lo justo -
sobre 1la. tierra cs deerﬂcxon de lo justo en la mente di
vina.

‘EsteDerac
nocido gracias‘a
bre intimamente‘n

La ley natural dirige la rtazén del hombre, es-
inmutable y en todas partes tiene el mismo valor,

Todo Derecho positivo debe buscar 1la realiza--
cidn de ese Derecho Natural,

2.3. PENSAMIENTO DE SAN AGUSTIN, SU INFLUENCIA.

Te6logo, Filbésofo profesor de retdrica y Padre
de la Iglesia latina, nacido en Africa en el afo 354, -
sitiandose su muerte en 430, presencid el trascendente-
suceso de la caida del Imperio Romano.

De padre pagano y madre cristiana dié rienda -
suclta a su afan de placeres y diversiones vanales hasta
después de sus primeros veinte afos de vida, en que co--



spiraciones tgo-‘
lagicas. T

Con postefidridad‘penétréleﬁ”lhs atn descono-
cidas creencias cristianas, llegando a ser Oblspo de fli
pona en el aijio 395. ;

Sus principales obras son: "Confesiones" (ha-
cia el aifio 400) en que relata su vida caracterizada en-
un principio por disipacidn y con posterioridad por es-
piritualidad y amor al estudio de Dies; "De Libero Arbi
trio" (sobre la libertad y el problema del mal) y "lLa -
ciudad de Dios", sicndo esta dltima el sustento de casi
" su totalidad de estudios teoldgicos.

Al analizar su filosofia en un plano integral,
puede encontrarse una fuerte influencia del pensamiento-
platdénico, tal y como expresa el Doctor Hans Welzell: --
"Del Neoplatonismo toma la tecoria platénica de las ideas.
Las ideas son ciertas primeras formas o conceptos de las
cosas eternas ¢ inmutables, siempre iguales a si mismas,

de acuerdo con las cuales Dios ha creado al mundo. Las-



ideas son las leyes del gobierno universal de las cua-~-
les dependen el orden y toda la seguridad dcl'univef$of‘
y segiin las cuales bajo una guia infalible, todo el mu
table sigue su curso temporal.(21) e

El formalismo platonlco de‘1 :
ta pues, uno de los pilares de los: do_ pr1nc1pn1es obJe—
tos de estudio que ocuparon a San Agustin D105 y el al-
ma humana. B

La premisa fundamental-de la filosofia Agusti-
niana ers el conocimiento inferier para de ahi partir ha
cia un plano mucho miis elevado y subllmc: e1 estud10 de-
Dios.

En su obra "La Ciudad de Dios'" el autor revela
su infinito amor a Dios y su gran fe religiosa. BEs una
réplica en contra dec los detractores del cristianismo, -
contra aquellos que lo culpaban de la caida de Roma, Al
respecto afirma que la caida dec los grandes imperios sc-
debe a sus propios vicios sociales; estigmatizé a los --
dioses romanos como cspiritus malignos que envidiaban 1la
felicidad que el Dios (nice otorga; insté San Agustin a-
los adeptos de Ia teligidén romana a abandonarle y cubriy
se bajo el abrigo de la ciudad de los que alaban al Dios
tinico y verdadcro.

(21} Welzell Waps., Introduccion a la Filosofia del De-
vecho Natural y Juqt1c1n material, Agvilar Edicio-
nes, Barcelona, 1974, Pig. 49.



Establecid ln ex15tenc1a de dos c1udades en el
planc teoldégico:"Dos: amor
ber: 1a terrestre, el?amo
menospreciar a- Dlos ¥
llegar al despre@i ;
gloria en si miémh; y

éq}ifpfopiq, hasta llegar a-
3 tiﬁl"el amor- 4 ons hasta
La pr1mera puso su -
‘eIZSeﬁor".(zz)w .

La cxudad terrcstre resultn ser equ1parab1e a-
lo mundano, a la desv1nc1on del camlno d1V1no, en, tanto-'f
que la ciudad de Dios representa los vdlores' re11g1osos-
en su mixima expresidn como iinico modo de 1levar una vi-
da arménica en todos los sentidos, La virtud consistia,
por lo tanto en vivir &l abrigo de la ciudad de Dios.

La ciudad de Dios es eterna y veina en clla --
una perpetua paz, no hay culpas ni penas y su autor es el
verdadero Dios; en tanto que la ciudad terrena es tempo--
ral y estdt integrada por naciones en donde impera la en-
vidia, la ambicidn, la guerra y el despotismo. Aquellos
hombres que realizarom buenas acciones buscando horores-
de los mismos hombres han va recibido su premio divino,-
que nro es la felicidad cterna sino el paso a la posteri-
dad cn 1a historia humana.

Preocupado por los problemas sociales surgides
entre las Naciones, cxpresd en "La Ciudad de Dios" que -
la guerra es un mal calamitoso que un gobernante debe --

(ZZ) Gutiérrez Sacnz, Raul,, Mistoria de las Doctrinas -
Filos6ficas, Ed. Esfinge, México 1975, Pag, 74,
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evitar agotando todos los medios cenciliatories a su al
cance. Cuando triunfan el derecho y la justicia, fue -
Dios quien concedio la vittorin, pero si estos son ven-
cidos, 1a derrota es temporal ya que los vencidos tie--
nen culpas que expiar y algunos delitos que llorar,

En el campo de la axiologia, San Agustin emi-
ti6 mGltiples ideas, que giran en torno a la alabanza -
de Dios como justo medio de llegar a la virtud:

"“El libre albedrio, la voluntad y el amor son
temas que ocurren frecuentemente en los escritos de San
Agustin. El hombre goza de libre albedrio, y con su ve
luntad (iluminada para la luz divina)} puede elegir el -
camino de las virtudes y de la felicidad: "Dilige et --
quod vis fac" (ama y haz lo que quieras), rcza el famo-
so aforisme agustino, sdlo que también, en otro lugar,-
aconseja: "Ama, pero fijate bien que es lo que mercce -
amarse". (23)

El mérito o virtud en San Agustin es la gra--
cia divina, el acto virtuoso tiene que darse, siempre,-
dentro de la opcidén de la divinidad por encima de la --
vanalidad, lo bueno se encuentra dotado de existencia -
plena, en tanto que la idea del mal, sugierc una caren-
cia, un vacio, la ausencia de algo.

(Z%) Gutlérrez Saenz, Raul, Opus Cit, Pag. 78.



Entrando de lleno en la filosofia juridica en
la optica agustiniana, caben mencionar algunas de sus -
apreciaciones acerca del derecho de propiedad.

La propiedad de las cosas terrenas es, para -
San Agustin, un privilegio exclusivo de Dios, es decir,-
la posesidn de dichos bicnes por parte del hombre, es -
concedida por la ley humana, debiendo el hombre estar -
plenamente consciente de que dicha posesidn no es origi
naria: la benevolencia del Ser Supremo le concede algo-
asi como un acto gracioso, con el cual y, en todo momen
to, el hombre debe honrar a Dios con actos virtuosos.

Para San Agustin, Dios ha crcado a la tierra-
para sustento del hombre y no especificando parcelas pa
ra cada uno, sino que confiere a la humanidad un dominio
global sobre todas las cosas, en la mids ortodoxa tradi-
¢ién del Nuevo Testamento.

Sobre la tierra o campo opina que: '"su funcion
primaria y natural es socorrer las necesidades del indi-
gente. El Estado puede obligar a un particular a des---
prenderse de sus bicnes regulande el derecho de propiedad
que en este sentido es humano y cae bajo la accidn civil.

(z4)

De este modo, el autor en estudio, recconoce fa
cultades estatales para la regulacién de la propiedad te

(zd) Gallegos Rocafull., La vision cristiana del mundo -
econémico, Ed. Taurus, Barcelona, 1959, Pigs.143 y-
144,




rrenal, en pos de que se cumplan las finalidades divinas
de la misma. -

San Agustin distingueidQSVHefechos: Uno esta--
blecido por los reyes o emperﬁddres (téﬁpbral],otro el -
divino o del cielo al que hay que darle la primacia, gra
bado en la conciencia de los hombres o revelado por Dios.
A su vez, otorga jcrurqﬁia_a las leyes en el siguiente -
orden: primero la Ley Eterna seguida de su seccién deno-
minada Ley Natural y por Gltimo 1la Ley Positiva o tempo-
ral.

La Ley Eterna es, para el Obispo de lipona, si
nénimo de ia razdn suprema, de la verdad eterna, de la -
razén divina, cuyas normas constituyen el modelo confor-
me al cual se regulan la vida interna y la actividad ex-
terna de Dios. la razdn de Dios es orden,

La Ley Bterna determina que lo justo se da en-
virtud del perfecto orden de las cosas conforme a la vo-
luntad divina.

Bs, a la vez, la Ley eterna, la voluntad dec --
Dios: "Ratdén o voluntad divinas que nos manda observar -
el orden natural y nos prohibe perturbarle' (25) y se sec
ciona a una ley natural quc ilumina a todo hombre, que -
es conocida, que se refleja, que descubre la razdén huma-
na ¥y que es, por tanto, la ley de la conducta,
(25) Welzell flans., Op. Cit, Pag, 53.
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La LéyiNafural y el Derccho Natural que en --
ella esté implicito no ‘es sino 1a Ley Divina en su rela-
cién con el hombre, 'y cuante la vida imprime en &1,

La Léy Natural os transcripcién de la Ley Eter
na en el alma humana, en la razdn y en el corazén del --
hombre,

La Ley Temporal, es decir la pesitiva, es muta
ble, adaptable a las circunstaﬁcias del momento y sdlo -
es derecho y posee fuerza vinculatoria en tanto que deri
ve del derecho cterno e inmutable. La ley temporal es -
justa y legitima en cuanto se funda en 1la ley eterna.

Bl Derecho, su fundamento, sus principios, no-
serin ya una creacién arbitraria del legislador, sino un
hallazgo, un descubrimiento que adquierec pleno rango --
cientifico.

"La Filosofia de San Agustin es una filosofia-
del orden y de la paz; ahora bien, el orden cs una dispo
sicidén de cosas semejantes o dispares que atribuye a ca-
da una el lugar que le corresponde. La Paz es el resul-
tado del orden, es la armonia el equilibrio fecundo, di-
nimico, de las cosas que se desenvuelven en orden. Y el
uno y la otra, el orden y la paz; se realizan cuando los
seres cumplen su ley, siguiendo su natural movimiento."(26)

(26) Kuril Breiia Danicl., La Filosofia del Derecho en la-
antigledad cristiana, Imprenta Universitaria, 1960,
Piag. 55.




La ‘Justicia es para el oblspo .de Hipona, el -
vinculo de todas las V1rtudes, pero cons1ste pr1nc1pa1-
mente en la disposicidn del almn deftratar a cnda indi-
viduo segln su dignidad.
el objetive final,

La Paz es: l_bien,supremo y -

Por su sintes herencia de las le--
tras antiguas y la concepc1on”crlstiana del mundo, sc¢ -~
ha podido cntalogar a San Agustln como ¢l Gltimo sabio-
antigiio y un pilar en. 1a.filosofin escoldstica.

2.4. PENSAMIENTO DE SANTO TOMAS, SU INFLUENCIA.

Ilustre doctor medieval de la Iglesia, con --
quien la Escoldstica 1legd a su miximo esplendor. Nacid
en el ajioc de 1225, gran amante de las artes, comenzd su-
carrera magisterial en el ailo de 1256 en la Universidad-
de Artes de Paris. Estudidé y enseiié en varias universi-
dades europeas; muridé en el afio de 1274,

Se considera a la "SUMA TEOLOGICA", como su -
principal obra (maravilloso tesore filosdfico-teoldgico
que ha servido de orientacidon y guia al cristianismo y-
en donde se hace manifiesta la capacidad de sintetiza--
cién y sistematizacién del autor); aunque sobresalen Su
ma contra gentiles, Cuestiones disputadas (sobre la ver
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dad). Comentarios (a Aristétéles).~i:‘r

"En la Suma Tecoldgica se manifiesta un'claro -
método dialdéctico si se entiende por dialéctica el en---
frentamiento de tesis opuestas, en busca de la sintesis-
y la unidad" .(27)

La Suma Teolégica, obra que concentra la esen-
cia del pensamiento tomista se estructura del modo si-«-
guiente:

Se integra por tres partes fundamentales: Dios,
el hombre y Jesucristo {el hombre-Dios); cada una de di--
chas partes se divide a su vez en cuestiones y éstas en-
articulos. Los articulos comienzan con una interrogante
determinada a la que siguen dos respuestas antitéticas,-
para dar lugar al desarrollo tomista de una respuesta --
que es propiamente la sintesis de las dos anteriorecs; es
decir Santo Tomds fue un asiduo estudioso de la dialécti
ca, lo que otorgd a su obra un claro caricter didictice.

Santo Tomds, tuvo gran influencia griega, fun-
damentalmente aristotélica ya que se basa en el concepto
teoldgico de la naturaleza de Aristdteles, para estable-
cer una estrecha conexidén entre la idea juridica y la na
turaleza humana; a diferencia de Platoén que habia situa-
do a las idcas en un lugar mas alla de la real,

{(27) Gutiérrez Sdenz. Op. Cit. Pag. 84.



Se avenia mis al- intelecto Q' a 1a. razon que .a
1a voluntad, considerando a 1a pr1mera como. rcglu Yy me-
dida de la conducta humana, determ1nnnda'que, por consi’
- guiente, la Ley deberia, evidentemente ser racxonal.

Para Santo Tomas, la ley qué no estuviese de--
terminada por la razbn, no era derecho, era injusta. "Pa
ra Dies, sobre todo, es imposible querer alge cuyo funda
mento no se encuentre en su sabiduria”.

Catalogaba a la voluntad como un artefacto que
sigue el camino que le muestra el intelecto.

Retomando la linea aristotélica, Santo Tomis -
toma de aquél su vocablo técnico y el realismo; delimita
los dominios de la inteligencia y asigna a la experiencia
un papel importante para llegar al conocimiento.

En cuanto a la correlacidn del wmundo scnsible-

con el de las ideas, segiin el Doctor José Sanabria:

"Para Santo Tomids lo primero que conoccmos en-
esta vida es la entidad de las cosas materiales. De --
aqui la importancia del conocimiento sensible. La per--
cepcidn sensible nos suministra representaciones de afug
ra (fantasmas) sin las que el alma no puede pensar, [Ls-
tas representaciones son "iluminadas” por el entendimien-



que va de 1a sen51b111dad al ruzonamlento.

Una de’ las mns d1f1c11es sintesis-logradas por
Santo Tomds, es la de razon y- fe,  dando origen a una de-
las mds serias fcrmulac1onas de la Teologia cristiana. -
La fe y la razén ni se 1dent1£1can ni son adversas, sino
que se distinguen para un;r;e.

Tanto 1a razén .como la fe son fuentes de la --
verdad; cual dos rios que llegan al mismo mar, ya que 1a
verdad es una sola; el intelecto busca necesariamente a-
la fe y viceversa; el conocimiente verdadero se integra-
por la complementacidén de ambos eclementos que enr esencia
son dos cosas diferentes.

"Tomds define la fe como un "hibito de la men-
te por el cual comienza 1a vida eterna en nosotros, ha--
ciendo que nuestro entendimiento asienta a las verdades-
no vistas'; (29}

Por consiguiente, se reafirma la ténica racio-

nal del tomismo; aunque no atribuye a la razén un cardc-

T28) Sanabria Ruben José., Légica, BEd, Porrtta, México -~
1979, rag. 39,

(29) Farrell Walter., Guia de 1a Suma Teolbgica. T.III,
Edit. Aguilar, Madrid, 1966. Pag. 31,
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ter superior a la fe, si establece que a la postre de -
los procesos intelictivos, la fe pasa a ser propiamente

un hibito racional.

Santo Tomds indica que lo supremo en el hombre
es la razén, y lo mds bajo, cl ejercicio de la accidén --
por mediacidn somitica.

Santo Tomids decia que el hombre por ser racio-
nal y social tenia inclinaciones al conocimiento de la --
verdad, vida en comin, instinto de conservacidn, procrea
cién y biasqueda de la justicia. '

Expres6 que la justicia es un hdbito por el --
cual el hombre, con voluntad constante y perpectua, da a-
cada uno lo quec le es debido.

En tal contexto, cncontramos que la justicia -
tiene también un cardcter colectivo cn razén de que es -
el @inico elemento que puede mantener vigentes las rela--
ciones arménicas cntre los hombres. En una pestura --
dristica el Sante Doctor Angélico, determina que un hom-
bre injusto no puede considerarse como un ser social; se
ria en upa sociedad justa, una entidad aislada.

"Al rendir tributo al hombre justo, reconoce--
mos a un individuo cuya humanidad descuclla en todas sus



acciones, en. foads shsAfrdtoﬁﬁcoh los seres humanos. Por
razén muy scmejante, 1n,h1pocre51a del calumniader nos -
llena de d1sgusto, aqu cncontramos a un hombre que ha -
suprimido la razén. en u V1V1r con otros' aqui temnemos a
un hombre 1n3usto" (30)

Dentro de 105 BSCTltOS tom15tas destacan sus -
cinco pruchas de la ex1stonc1a‘de Dios. “Llamadas "cinco
vias", que han dejado huella 1ndub1tab1e*pdru la posteri
dad: 1a primera se basa en la’'teoria aristotélica del mo

vimiento, sdlo justificado por la eXistencia de una enti

dad suprema; la scgunda se basa en la causa eficieﬁtc, -
que no es otra cosa mis que la ley natural de 1la causa -
efecto que sc prolonga en los objetos cognoscitivo&,.hag
ta llegar a una causa incausada también denominada pri--
mer motor o motor inmévil; la tercera es 1a prueba de 1la
contingencia, basada en que no pucde haber un mundo inte
grado por scres dnicamente contingentes, criterio condu-
cente a la existencia de Dios; la cuarta es la basada en
la perfeccibn, es decir, lo imperfecto presupone por ex-
¢lusién, la existencia de 1o perfecto, dnicamente defini
ble por un Ser Supremo; la quinta y Gltima se encuentra-
fundamentada en la idea de que todas las cosas tienen un
fin, que se prolonga en todas las cosas y los fendmenos-
perceptibles, estableciéndose la necesidad de una inteli
gencia superior explicativa que es, evidentemente el -~
Dios mismo.

En lo concerniente a la propiedad privada, San
(30) Gallegos Rocafull., Op. Cit., Pags. 238 y 239,




to Tomds retoma los postulados agustinianos que atribu--
yen la posesidn originaria de los bienes materiales a --
Dios, que los cred y los otorgd al hombre para su subsis
tencia y aprovechamiento.

“Para Santo Tomds el principal deber de los --
propietarios se expone en la siguiente sentencia: "BEn --
cuanto a su uso no debe considerar el hombre los biencs-
externos. como propios, sino como comunes, es decir, que-
con felicidad se desprenda de ellos para socorrer las ng
cesidades de los indigentes”.{31) "

Se hace patente, nuevhmente, al igual que en -
San Agustin, la finalidad social de la propiedad, en ra-
zé6n de que el tencdor de la tierra . segin la ley humana,-
debe preveer el bien colectivo por encima del provecho -
individual.

No obstante, Santo Tomés, considera a la pro--
picdad privada como un producto de 1a razén humana, es -
decir, no.se oponc al Derecho Natural.

Respecto a la felicidad, Santo Tomis reflexio-
na: "El fin del hombre es la felicidad, que debe ser al-
canzada por cl entendimierto y por la voluntad.

Y como cstas facultades sélo se sacian con un
(31) Gallegos Rocafull., Op. Cit, Pags. 238 y 239,




bien infinito,. 1a fe11c1dad del” hombre esta.en conocer -‘
y amar a Dios. Para ello el hombre nece51t4 -
des. Serfn buenas las acciones. que perfecc1oncn'a_’hom-"'
bre en su naturaleza racional”. (32) :

Santo Tomis considera a la prudencia como obra
de la razdn, actuando con prudencia el hombre alcanzaréi-
poco a poco la madurez. Es menester que aprenda de los-
demds ya que nipgln individuo es suficientemente inteli-
gente que conozca todas las cosas.

La definicién que nos lega Santo Tomiis de la -
ley es la siguiente: "ley es una ordepacidén de la razdn-
al bien comin por aquel que tiene cuidado de la comuni--
dad: y una ordenacién promulgada'. (33)

De la definicidén anterior se desprenden los --
elementos siguientes:

a) La ley es un ordenamiento de la razon, por-
consiguente, inhcrente a la naturaleza humana.

b) Tiende al bien comin, para el fomento a los
actos virtuosos, en razdn de que precisamente el bien co
min es el Gltimo estado de la vida en la virtud.

(32) Sanabria Ruben Josc., Op. Cit. Pag. 40.
(33) Walter Farrell., O0.P. Guia de 1la Suma Teolégica-II,
Madrid, Ed. Aguilar, 1962, Pdg. 342.



¢) Es una ordenacién promulgada, que determina
su generalidad y su coerc1t1v1dad

Distingue también tres leyes del orden natural
-universal:

Ley Eterna.- Como la ley del gobicrnoAdivino -
universal, por la cual Dios,.de acuerdo con las ideas --
que se hallan en el intelecto divino, prototipo de todo-
lo creudo,kdirigellosﬂmovimicntos y acciones del univer-
so. Es la loy‘del orden divino de la creacién. Por me-
dio de esta ley, Dios ha’ impreso a todas las criaturas -
los pr1nc1p105 de sus movimientos especificos (metafisi-
ca’ Ar1stote11ca), a la-realizacidn de su forma especifi-
ca.

“Las esencias de las cosas, las realizaciones -
de las ideas concebidas por 1a inteligencia divina son -
al mismo tiempo el fin de las cosas; su ejecucidn es su-
esencia; la causa formal y la causa final coinciden. En
la esencia de las cosas crcadas, tal como han sido lanza
das a la existencia por la voluntad creadora, estin igual
mente inscritas las normas de su ser. BEn la esencia del
hombre, estid inscrito su deber esencial, o sca la ley --
eterna, que no es otra cosa que la sabiduria de Dios que
regula a la manera de una causa primera, todos los actes
de 1la criatura racional, asi como todos los movimientos-
de la criatura carente de razdén. La Ley Eterna consiste



divina y su Sﬂbldurla..
‘den de ese mundo.

se trata de las crlaturns n V1da o de las vivientes.

Bl Universgiest&‘gobernndo por un Gobernador-
divino, ordenado al bien comiin, fin Gltimo de ese univer
so} y esa ordenacidn, csa direccién, como todas las co--
sas de la mente de Dios, os eterna. E1 mundo estd gober
nado por Dios y en la mente de Dios existe el plan deta-
1lado de ese gobierno, al que nosctros llamamos providen
cia. La raiz de esa providencia y gobierno, los princi-
pios universales de los cuales 1la providencia proccde a-
sus conclusiones detalladas y a la cjecucidén de esas =--
conclusiones, es lo que nesotros llamamos Ley Eterna'.(34)

La Ley Eterna es, pues, el principio de todas-
las cosas ya que es la manifestacién de la rectoria de -
Dios en el mundo; manifestacidn que es un plan detallado
y natural, conducente a la virtud.

Expresa el Padre Farrell que: "la mente de --
Dios mide la verdad de las cosas, y las cosas miden la -
verdad de nuestra mente; y la razén, coemo regla o medida
de las cosas, es 1a ley. Toda verdad tiene su origen en
la ley cterna de Dios; todo defecto de la verdad aposta-
ta de esa infinita medida de las cosas como ellas son. -

(34) Farrell Walter. Opus Cit. IIL.-Blsqueda de 1a felici
dad, Pdg. 343,




Todo hombre conoce algo de la ley eterna, porque ain el-
mis humilde de nosotros conoce algo de la verdad; como -
minimo, los primeros principios del pensamicnto y de la-
accién que nos vienen naturalmente con el uso de la ra-
zén". (35)

Segin el mismo autor, todas las leyes encuen--
tran su origen primario en la primera via a la existen--
cia de Dios: es decir, la ley parte de la voluntad del -
primer movente, de ahi que la ley en si es perfecta y se
reafirma su fin fundamental que es la buena voluntad.

La concepcidn teomista de la Ley Natural, 1a con_
sidera como la participacién efectiva, intelectual, de -
1a criatura racional en la ley eterna.

Mientras que en San Agustin la ley natural es-
el principio subjetivo del Derecho Natural, en Santo To-
mis recibe un matiz objetivo. 1lo. es parte de la ley --
eterna. 20. se encucentra en la facultad natural de juz-
gar, propia de la razdén humana.

Santo Tomds determina el contenideo de la ley -
natural al estilo de Aristdteles. Toda actividad agente
tiene lugar por razén de un fin, que se encuentra desde-
el punto de vista de lo bueno. Toda tendencia sensible-
y todo querer consciente tiene siemprc como objetivo un-

(35} Farrell Walter, Opus Cit. I1.-Busqueda de Ia felici
dad, Pigs. 347 y 348.




bien, aun cuando a menudo y como consecuencia de un --
error del entendimiento, este bien lo es sdlo aparente--
mente.

Retoma Santo Tomis, a Aristdteles en el senti-
do de que la naturaleza humana tiende hacia la ley natu-
ral, hacia la bondad, siendo lo malo propiamente antina-
tural a la esencia humana.

En Santo Tomds, la naturaleza de todas las co-
sas es justa, El plan divino para el gobierno del mundo,
apega la Ley Natural a todos y cada uno de los elementos
integrantes del mundo cognoscitivo: de este modo, ¢l or-
denamicnto divino va dirigido no sélo al hombre, sino a-
todos los seres que le acompaflan en su estancia en el --
mundo. Las propias leyes fisicas no son otra cosa mas -
que participaciones pasivas de la Ley Eterna; ni ellas -
limitan la libertad moral que por naturaleza el hombre -
lleva implicita.

"Santo Tomids nos aclara con precisidén: En este
plan de sujecidén a la divina Providencia sobresale el -
hombre entre todos los demids seres, porque no solamentc-
participa como ellos de ese influjo, sino que es capaz -
de ser su propia providencia y la de los demfiis. Partici
pa, pues de la razén eterna; &sta le impulsa a obrar y -
le forza a buscar y seguir la senda que le conduce a su-
destino. Y semejante participacion de la ley eterna en-



I L e

los sefes‘raciondléslgﬁ:lo;qhg_#q.iiéméfléylnéturél".(SG)

La existencia de:1a"Ley Humana se“justifica on
razén de que la conciencin natural del hombre no conlle
va un conocimiento pleno de la.Ley Divina sino sélo sus-
principios generales. Dicha Ley protege la libertad mo-
ral del hombre, lejos de limitarla como podria llegar a-
pensarse. ‘

Un acto puede considerarse humano si se apega-
a la ley natural, es decir, primordialmente a la razdn,-
que conduce hacia la prudencia y la virtud.

"La ley nos pertencce, porque estamos en la ci
ma de la creacidén, por encima del nivel de los brutos. -
La ley es para nosotrosuna nccesidad, porque aun estamos
ocupados en la tarea de desarrollarnos, de perfeccionar-
nos; alin estamos en el camino hacia la perfeccidn dltima,
hacia la felicidad, y hasta que lleguemos a ese fin ne-
cesitamos de la direccién e instruccidén ofrecida por la
ley. Nos es necesaria la ley positiva, porque estamos -
en el infinimo peldaiio de la escalera de la intclectua--
lidad". (37)

De lo anterior se infiere que cuando la ley hu
mana se utiliza al servicio del bien com@in, puede llegar
se a un conocimiento integral de la naturaleczaz de la di-

(36) 1bid. Pag. 362.
(37) Ibid. Pig. 336.
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v1n1dad de: 1o subllme y virtuoso y obtener dc cse modo
‘1a felxcldad.

- . :El ponsnmlento de Santo Tomds persiste dentro-
de: 1a H1storla ‘de.-1a Filosofia y sus concepciones tcolé-
glcqs son- fundamentales a la Escoldstica.

La &poca histdrica mal denominada oscurantismo,
arrojé miltiples conocimientos en el plano filosdéfico mg
ral y en el plano religiosoe. Evidentemente los conoci--
mientos adquiridos, razonados, ampliades y transmitidos
a posteriori por los pensadores cristianos, trascendie--
ron de forma importante e incluso pereane on la historia
universal.

El estudio agustiniano de los conceptos de vir
tud, ley, Dios, moral y de la correlacidn entre los mis-
mos incidid de modo importante en la filosofia tomista,-
ctiyos postulados sentarian las bases para tendencias fi-
los6ficas modernas.

La filosofia del Derecho de San Agustin y San-
to Tomds, cuenta con miltiples elementos que en la actua
lidad son de indudable importancia, y que deben tomarse-
en cuenta por los estudiosos de la técnica y la doctrina
juridica. Fundamentalmente, la ténica escolistica en la
rama juridica, especialmente la tomista proclamd en sin-



tesis, una manifestaidn racional del Derecho tendien-
te al bien comin, a la luz de la voluntad divina, cami
no bien determinado hacia la libertad y la armonia so-
cial.



CAPITULO  III

EL DERECHO CANONICO Y SU INFLUENCIA
EN EL SISTEMA JURIDICO MEXICANO.

3.1 EL DERECHQ CANONICO; PILAR DE LA FILOSOTIA
JURIDICA CRISTIANA.

El Derecho Candnico es, por excelencia, el -
cuerpo legislativo continente de los principales postu-
lados de la Filosofia Crlstiann que dimanan de las ideas
de la Escolistica. ‘

La doctrina juridico-eclesifistica analizd dos-
cuestiones de fundamental importancia que repercutirian-
a posteriori en la legislacidn candnica; estas dos cues-
tiones son, esencialmentc, a saber:

A) E1 problema del origen primario de la Ley;
a ecste respecto, los tedlopgos diferian en criterios: en
tanto que cxistia la tendencia a considerar a la razodn-
como origen y directriz de toda ley, existia también una
vertiente que consideraba a la voluntad como el origen -
primario dc la misma; dentro de la scgunda tendencia se-
enmarcaba el criterio tomista de la voluntad divira como
fuente Gnica e inescrutable de todo cuerpo legislativo.

Con un criterio ecléctico en este sentido, --



surge en el afo.de 1582 1a cdicién definitiva del Corpus
Iuris Canonici.

En 1612 sale a la luz piiblica la obra "De Legi
bus ac Deo Legislatore", del Padre ]esu1tu Francisco --
Sudrez en la que cstnblece que tanto 1a voluntad come la
razoén son conJuntamente fuentes de: lu 1ey, ello se refle
ja en la definicidn que . de Ley exb esa dicho autor en la
forma siguiente: "Se ent1end ley'n la 1eg1a recta y
honesta; a la medida de los’ ac'os morales en cuanto a la
bondad y rectitud propias. de ellos, por razén de la cual
a ellos induce™. (38) '

Como puede observarse, la idea agustina del --
bien, traducida en rectitud y honestidad forma parte fun
damental de la doctrina candnica emitida con posteriori-
dad.

B) E1l problema de las relaciones del derecho-
"terrenal" y la Teologia; al respecto el Padre Suirez,di
sefi6 una clasificacién cuatripartita de la ley, que se -
enlista a continuacion:

1.- Ley temporal y ley eterna. En esta optica,
la ley eterna es la quc existe "per se", intrimsccamente-
a Dios, el "motor inmdovil" en la mads ortodoxa tradicion--
tomista; se reconoce no obstante la necesidad del esta---

(38) Sulrez, Francisco., Aut, Cit. por Mengual y Mengual,
José Maria. Elementos de Derecho, Ed. Bosch Barcelo-
na, 1976, Pig. 152.




Gnicamente parc1alldades d

2.- Ley natural y:ley:po “.La ley naty
ral, en esta Optica es 1a que:, 1'hombre trae implicita-
en su naturaleza y que 1e ayuda a discernir 1o bueno de
lo male, en tanto que: 1n ley pos1t1v1 es "la que proce-
de de algln pr1nc1p10 extrxnseco que tiene potestad".(39)

3.+ Ley: poéitivﬁ divina 'y ley positiva humana.
La ley positiva d1v1na es la’ dictada por Dios, equipara-
bte a 1a ley- natural en’ anto que la ley positiva huma-
na es de potcstnd d ‘y’dcbe tener la f{inalidad -

la ley civil a 1a- rcgulacxon de los bienes corpdreos y-
temporales, vy la eclequstlcavsiendo la contepida en los
Sagrades Cinones y disposiciones especiales de los ponti
fices.

Este {iltimo criterio clasificatorio reviste --
una especial importancia, ya que, si bien, el Derecho Ca
ndnicao vuelve primordial al derecho divino, reconoce la-
necesidad de la existencia de una regulacion de los bie-
(39 Mengual y Mengual, José Maria, Op. Git. Pag. 153,




nes corporales; el mismo Corpus luris Canohici, recono-
ce ‘dicha mecesidad- a trnves de la regulac1on de contra-
tos y derechos redles.

Esta misma linea doctrinaria siguid el Padre -
Alberto Weis que induce entre otras cosas la influencia-
de la moral piblica en la formacidén de la conciencia ju-
ridica y la necesidad de la autoridad piiblica para lle--
var la justicia a un plano prictico, aclarando que la es
tabilidad de tode ordenamiento se encuentra determinada-
ante todo, por la voluntad divina.

Ciertamente, las ideas de los doctrinarios --
eclesifisticos antes mencionados tratan, en gran medida -
de desentraiiar el origen moral, juridico y filosdfico --
del Corpus Iuris Canonici, que no es otra cosa que la --
compilacién ordenada de los anteriores mandamientos cané
nicos (Cddex Adriancus, Libri Poenitentiales, Decretium-
Gratiani, Concordantia Discordantium Canonum, etc.} a -
la manera romanistica en que Justiniano compilé las le--
yes civiles en su famoso Corpus Iuris Civilis.

Cabe mencionar que el Corpus Iuris Canonici no
delimité su regulacidén a la resolucidn de conflictos en-
el senoc de la comunidad eclesiistica, sino que alegd ju-
risdiccién respecto a asuntos del orden gencral como los
testamentos, la proteccién a personas cn desgracia deno-
minadas personae miserabilis, contratos, delitos, etc. -



El propio Padr
pios fundamentales que
boracién del Corpus. Iur

26. Dios’ es 01 P inc pio de todo dcrecho,
30. Todo derecho V1cne de Dios-

40. Lo que Dios ama, lo ama también el Dere--
cho" (40)

Tanto el Corpus Iuris Canonici como la doctri-
na eclesidstica, considerada definitivamente como fuente
del derccho de 1a misma indole, darian origen posterior-
a diversos ordenamientos, que se integrarian finalmente-
en un nuevo cuerpo legislativo candnico denominado Codex
Iuris Canonici, promulgado en 1917; dicho C6digo constd-
inicialmente de 2414 cinones, estructurdandose en cinco -
libros:

1.- Normaec generales;

2.- De Personis;

3.- De Rebus;

4.- De Processibus, y;

5.- De delictis et poenis,

(40} Weis. Aut. Cit. por Mengual y Mengual. Op. Cit.
Pig.156.



El Codex Iuris Canonici, deja sentir-la influen '
cia renovadora juridica y moralmente del»Cpnciliqufidéﬂ;,~
tino (1545-1563) y del Concilio.Vaticano»I1(18§9¢;BZO){> ,5

En el siguicnte punto de estudio se hace una-
revisidén de las diversas aportaciones que el Derecho Ca-
nénico, a manera de legado ha transmitido al derecho --
padblico y a la florida rama del derecho privado.

3.2. EL LEGADO DEL DERECHO CANONICO AL DERECHO
PUBLICO Y AL DERECHO PRIVADO.

Durante su evolucion histdrica, el Derecho Ca-
nénico paralelamente a la moral cristiana, ha hecho mdl-
tiples aportaciones a la ciencia juridica genérica. Es-
tas aportaciones se¢ hacen manifiestas tanto en el derecho
piblico como en el derecho privado, persistiendo gran --
parte de cllas en los aparatos juridicos de diversas na
ciones contemporincas.

3.2,1, APORTACIONES AL DERECHO PUBLICO.

A) La aplicacién de los postulados de igualdad
de sujetos ante la Ley.

"Los canonistas apoyaren el principio moderno-



(que tan dificilmente pudo imponerse pero que finalmente
triunfé en la Revolucién Norteamericana y posteriormente
en 1a Revolucién Francesa) de la igualdad del individuo-
ante el derecho, una igualdad ahora simbolizada en ias -
representaciones alegdéricas de 1la Justicia, mediante la-
venda que elia tienc ante los ojos". (41)

Si bien en las diversas escuclas filesdficas -
antiglias, llegé a intuirse la igualdad de todas las per-
sonas ante la ley, este postulado sdlo fue llevado a la-
praxis, y previamente a las teorias del Estado Moderno,-
por el fuero eclesidstico, a la luz del principio de bop
dad agustino y tomista, basado a su vez en las ensecilanzas
de Jesucristo plasmadas cn los Evangelios, ejemplo claro-
de dichas enseflanzas estd representado en el Sermdn de 1a
Montaia, en que Cristo predica: "Vosotros sois 1la sal de
la tierra. Pero si la sal se hace insipida, jcon qué se-
salard? En ese caso ya no sirve para nada, sino para --
echarla fuera, para que la pisen los hombres. Vosotros--
sois la luz del munde. Una ciudad edificada sobre una --
montafa no puede ocultarse. Tampoco encienden una lémpa-
ra Yy la ponen debajo del cuarterdn, sino en cl candelero:
asi alumbra a todos los que estin en la casa".(42)

Si bien, la Filosofia Cristiana hace un severo
discernimiento entre las personas bondadosas y las malva
das, sc parte siempre del principio gendrico dec conside-
rar a todos los hombres como micmbros de una crecacidédn --

(41) Floris Margadant, Guillermo., La Iglcsia antc el --
derecho mexicano, Ed..Porrda, México 1992, Pag. 86.

(42) Sagrada Biblia., Evangelio Segiin San Mateo, 5:13,-
$:14 y 5:15. Ediciones Paulinas, México 1991, Pag.
993.



Gnica universal; consabido es que harto castigado se en-
cuentra el pecado en el Cristianismo, ofreciende, no obs
tante al pocador las opciones de la salvacidén y el arre-
pentimiento., BEste principio teolégico bisico se expresd
en el pensamiento de los cunonlstas, pura despuos lograr
arraigo en el derecho plblico

B) La aplica{io Qui&gdjén Jq.résolu--_

cién de conflictos:

La equidad, que en su acepcidn mias general es-
"la bondadosa templanza habitual; la propensién a dejar-
se guiar o fallar por el sentimiento del deber o de la -
conciencia, mis que por las prescripciones rigurosas de-
12 justicia o por el texto terminante de la ley".(43)
fue un principio bisico de regulacién y estudio de los -
canonistas. Derivado de los estudios aristotélicos, San
to Tomds realizd un amplio estudio de este concepto, re-
saltando la importancia de su aplicacién en la imparti--
cidén de justicia. La equidad fue llcvada a la practica -
por incidencia clerical en la Inglaterra medieval: "el -
ideal de aequitas inspird la teoria y préctica de los ca
nonistas:! en manos de los clérigos alrededor de la Coro-
na Inglesa medieval, la acquitas produjo aquel tribunal-
‘equity', bajo el mando del Canciller de la Corona y es-
te Tribunal se cred paralclamente con ¢l tradicional Co-
mmon Law... adaptando el derecho inglés a nuevos nive--
les de sensibilidad juridica™, (44)

(43)  Palomar dec Miguel, Juan., Dicclonario para Juris--
tas., Ed. Mayo, México 1981, Pig. 532.
(44) Floris Margadant, Guillermo., Op. Cit. Pdgs.89-90.




De este modo, la aplicacidén de la equidad per-
siste aun en la actualidad, sobre todo en los regimenes-
de derecho consuetudinario.

C) Algunos elementos de Teoria del Estado.

De los postulados canonistas, se derivan diver
sos elementos en relaciém al gobierno terrenal, que tie-
nen aplicacidn prictica en la actualidad; Vgr:

1.~ Enjuiciamiento a lideres.

Multiconocido es que en la Edad Media, algunas
fracciones del Clero se oponian a poner enteramente en -
manos del Papa cl manejo de las funciones cclesidsticas,
.por ello, el pensador catdlico, Graciano, dispuso en su-
obra la posibilidad de enjuiciar al Sumo Pontifice si no
se condujese con apego a la palabra de Dios. BEsta figu-
ra podria equipararse con el juicio politico actual, y -
aun con los medios de impugnacién a actos de autoridad,-
como podria ser ol Juicio de Garantias.

2.- Votaciones por mayoria.

Si bien las votaciones por mayoria encuentran-



su antecedente remoto en el horizonte helenistico; estas
se consclidan en el fuero eclesifistico, y especificamen-
te durante cl papado de Gregorio X, estableciendo el --
principio de mayoria de las dos terceras partes de los -
votantes, denominada "maior pars",

D) Mdltiples elementos de derecho penal.

Los canonistas cstablecieron 1os basamentos pa
ra eliminar la justicia ejercida por la propih'mano del-
ofendido, marcando con esto la pauta pdrn'id!fesolucién-
de conflictos a través de un 6rgaho ésﬁecifico.

Asimismo, el Derecho Candnico vetdé las penas -
de mutilacién de drganos vitales del delincuente, y pug-
nd a través de algunos canonistas por la supresién de la
pena de mucrte y el cambio de ésta a la pena de prisidn;
del mismo modo, el Derecho Candnico desdc sus origenes -
mis remotos -las tablas mosaicas y libros del Petateuco-
del Antiglio Testamento- condend a la usura por conside--
rarla una conducta falta de &tica y anti-civil.

E) Algunas pautas y principies de derecho
adjetivo.

Entre las aportaciones que los canonistas hicie



ron en materia procesal, encontramos al juicio sumario -

"para los casos en que la resolucién del conflicto fuese-
de notable urgencia. El1 juicio sumario se encuentra con
tenido en las ordcnanzas catdélicas medievales denomina--
das "Clementinae".

También el Derecho Candnico medieval determi--
né la existencia de drganos persecutores de los delitos,
en calidad de representantes de la comunidad, imigen --
equiparable a la actual del Ministerio Piblico; estos 6r
ganos se crearon con la finalidad de evitar procedimien-
tos arbitrarios contra personas probablemente inocentes;
en esta parte puede observarse, que el bien juridicamen-
te tutelado cs la integridad fisica y moral del acusado.

3.2.2. APORTACIONES AL DERECHO PRIVADO.

A) Importantes figuras en la Teoria General --
de las obligaciones.

Es precisamente en la Teoria General de las --
obligaciones y en el Derecho Familiar, donde miis impor--
tantes aportaciones pucden encontrarse del Derecho Cand-
nico, tan es asi, que muchas de tales figuras pasaron --
tal cual fueron concebidas a la legislacion moderna de -
diversas naciones, especificamente a todas aquellas deri
vadas de los postulados del Codigo Napoledn.



A centinuacidn damos algunos cjemplos:

1.- El principio de que el sdlo consentimiento
de las partes las obliga a respender por sus actos juri-
dicos. Los canonistas llegaron & la aplicacién de este-
fundamental principio de las obligaciones, debido a que-
en miltiples ocasiones la forma trae secuelas que pueden
confundir la regulacidn de los actos juridicos (nulida--
des absolutas y relativas). Nuestra legislacién lo con-
templa especificamente en el articulo 1796 del Cddigo -
Civil vigente que expresa: "Los contratos se¢ perfeccio-
nan por el mero consentimiento, excepto aquellos que de-
ben revestir una forma establecida por la ley. Desde --
que sc perfeccionan obligan a 1los contratantes no sdlo-
al cumplimiento de lo ecxpresamente pactado, sino tam---
bién a las consecucncias que, segin su naturaleza, son -
conforme a la bucna fe, al uso o a la ley".

2.- La cldusula "rebus sic stantibus" (si las
cosas quedan iguales), elemento importantisimo en la teo
ria de 1a imprevisién de los actos juridicos, consisten-
te en que si por determinada circunstancia imprevisible-
se altera el equilibrio entre la prestacidon y 1la contra-
prestacidén, la parte afectada puede exigir la nulidad --
del acto o la alteracién de las condiciones del mismo,

3.- La teoria de la lesidn de los interecses -
de alguna de las partes en un acto juridico, por exceso-
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en el monto de la'cbntrnprGStdgién;

Estas entre otrds;son las aportaciones que a -
la Teoria GCencral de las Obligaciones hicieron los cano-
nistas., 5i bien dichas figuras pueden encontrar antece-
dentes en el derecho romano, cobran verdadera fuerza con
el hecho de la consolidacién del cristianisme en el si--
glo IV, Puedc observarse en todas las figuras anterior-
mente mencionadas que se persigue la consecucidn del bien
y la evasioén a la injusticia, que por casos fortuitos --
puede darse y perjudicar inequitativamente a alguna de -
las partes intervinientes en un contrato, por lo cual se
infiere que los postulados del bien siguen presentes en-
estas figuras que técnicamente son evolucionadas y aplica
bles en la actualidad en casi cualesquier contexto socio-
juridico.

B) Figuras relevantes del Dcrecho Familiar,

1.- La permisidn del divorcio en caso de adul-
terio, con fundamento en lo expresado en miltiples versi
culos del Antigiio Testamento {Levitico y Deutcronomio),-
y en el propio Nuevo Testamento, e¢n que, en ¢l Sermén de
la Montaila, Jesucristo expresa: "El que repudic a su mu-
jer, que le dé un certificado de divorcio. Pero yo os -
declaro que todo aquel que vepudie a su mujer, a no ser-
por motivo de infidclidad, 1a expone a convertirse en --
una ad@ltera', (45)

(45) Sagrada BibIia, Mateco 5:31 y 32 Op, Cit. Pag. 994.




A través del tiempo, esta circunstancia se con
virtid en la cousal de divorcio por excelencia.

2.- la concesién de algunos derechos a los --
hijos "ilegitimos".

Si bien 1o Iglesia--como institucidn moral que
es--, condena gravemente el nacimiento de hijos fuera --
del matrimonio, en condicién adfiltera, o bien la procrea
cién de hijos por parte de los clérigos, sin embargo les
concede derechos, tales como el de manutencidén y sosteni
miento de sus estudios hasta 1la mayoria de edad.

3.- El reconocimiento del matrimonio por po-
der. .

Tales son pues, algunas de las mis importantes
aportaciones que el Derecho Candnico (basado evidentemen
te en la reflexidn juridica cristiana) ha hecho al derec-
cho estatal, trascendiendo a posteriori en las escuclas-
modernas del pensamiento juridico y de la prictica legis
lativa.

3.3. LA FILOSOFIA CRISTIANA EN LA CONFIGURACION
DEL SYSTEMA JURIDICO MEXICANO.

"La influencia de la iglesia en la formacidn -



del derecho en Nueva Espaita no sélo es indiscutible si-
. no de primer orden: basta recordar que los reyes de Es-
paia no considerando suficiente tituloe para la domina--
cién en América la materialidad del descubrimicnto, ape
nas realizado éste acudieron al Pontifice romano solici
tando la aprobacién de la empresa, y‘quc é1 1la concedié
por medio de 1la Bula 'inter caetera''(46)

Consabido es que.la Conquista de 1a Nueva Espa
fla se doté en virtud de la Bula Alejandrina de un profun
do contoxto relipgioso. La propia Bula establecia a la -
religién catélica como la oficial a profesar en los nue-
vos territorios, es por ello que l1a evangelizacidon fue -
parte fundamental en la aplicacidn del derecho hispano -
en la América.

La Conquista del territorio que abarca actual-
mente nuestro pais sc encontrd especialmente influencia-
da por la filosofia cristiana; pruecba de ello es que ecl-
propio llernin Cortés, en sus Cartas de Relacidén con la -
Corona Espafola ponia especial énfasis en el sentido teg
1logico de 1a Conquista.

Reviste especial importancia el rol desecmpeiia
do por los misioneros catdlicos en la Nueva [spaiia, que-
a través de sus acciones implantaron condiciones més hu-
manizantes para con la condicién social de los naturales
habitantes de la nueva Colonia, ante las miltiples veja

(46) Esquivel Obregdén, T., Apuntes para la historia del
derccho en México, Ed. Porriia, México 1986, Pag. 501:




ciones que los comendadores cometian con los mismos. -~
Resalta en importancia la obra que en este sentido lle-
v0 a cabo Fray Bartolomé de las Casas: "Las Casas pasé
a la Espaflola (Santo Domingo) en 1502, donde fue estan-
ciero antes que sacerdote. Llegd a Cuba como capellin-
de Pénfilo Narvdez, sc¢ gand la confianza de Diego Veldz
quez y tuvo rcpavrtimiento de indies en Canaonco, donde-
comenzd a combatir los abusos de los encomenderos. Via
jo a Espafia varias veces para denunciar el maltrate a -
los indios; el Cardenal Francisco Jiménez de Cisneros -
lo nombrd procurador Universal y Protector de las In--
dias". (47)

En lo que concernia a las autoridades colonia-
les, cabe mencionar que estas debian respetar ante todo-
los preceptos cristianos en virtud de que la filosofia -
candnica medieval fue introducida mediante la denominada
"teoria de las dos espadas' segilin la cual Dios dotaba de
dos espadas, una a los clérigos para que ejerciesen la -
autoridad divina y otra a los gobernantes para que cjer-
ciesen la potestad humana. Las leyes aplicables en las-
diversas esferas juridicas tenian en un cien por ciento,
cardcter hispinico, con miitiples facultades clericales,
dado que cn tales parimetros sc encontraba cimentado el-
Constitucionalismo espafiol. Esta influencia se dejd sen
tir incluso en los idearios independentistas de nuestro-
pais; ya cl Cura libertador José Maria Morelos cxpresaba
en el articulo 20. de sus "Sentimientos de la Nacidn':--

"Que la religidén catélica sea la Gnica, sin tolerancia -

(47} Autores varios. Gronica de los prodigios. Asociacidén
Nacional de Libreros, México 1991, Pag. 10.



de otra". Agregando ademds en su art1culo tcrcero "Que
el dogma sea sostenido por la Jerarqu1a de la iglesia, -
que son el Papa, los Obispos y los- Curas, por que sc de-
be arrancar toda planta que- D1os no’. planto. ominis plan-
tatis quam non plantabit Pater- meus Celestls Cradicabi--
tur. Mat. Cap. XV", (43) .

'

La Const1tuc10n de Apat21ngﬁn de 1814, preser-
vdo el espiritu pro- -catélico- de la lcg1slac1on Colonial -
al expresar que "La calidad de ciudadano se pierde por -
crimen de herejia, apostasia 'y lesa Nncién".

Amén del espiritu pro-catélico de dicha Carta-
Magna cabe mencionar que la directriz de ciertas figuras
juridicas concernientes al Estado, conservaban una gran-
parte del espiritu tomista con una influencia que se ha-
cia notar desde aquel entonces por las ideas de la Ilus-
tracién francesa: el capitulo S50. de esta Constitucién-
contenia una declaracidén de los derechos del hombre, inhe
rentes a su igualdad y seguridad, propiedad y libertad.

No obstante, y considerando que nuestra Nacidn
no era en ningiin momento un elemento aislado de la comu-
nidad mundial, la incidencia de las escuelas filosd6fico-
juridicas modernas se empezaba a dejar sentir en cl espi
ritu de los gobernantes y legisladores nacionales. De -
estec modo encontramos que las ideas racionalistas de Fi-

(48) Morelos. Cit. por Matute, Alvaro, Antologia: México
en el Siglo XIX, Ed, U.N.A.M. México, 1972, Pidg.224.



chte, desencadennrlnn una serie- de reacclones en e1
const1tuc1ona11smo mexicano del siglo pas1do. “Para ’-¥
Fichte, la suprema recalidad es-el yo, romplendo con es-'
ta afirmacidn toda relacién entre el derecho y: la moral
Y en oste “yo" radica la libertad que contlene toda la--
personqlldad humana', (49) s .

Asi pues, el individualismo comenzaba a conlle
var un paralelismo con el idealismo cristiano en los apa
ratos juridicos de las nuevas Naciones Latinoamericanas-
que despertaban tras su independencia a un nuevo orden -
juridico que asimilaba ideas de las diversas escuelas --
del pensamiento juridico.

La Constitucidn de 1824 aun preservaba gran --
parte de la escncia cristiana caracteristica del comsti-
tucionalismo pos-independentista, ya el articulo 4o. de-
dicho Ordenamiento seiialaba: "La religién dec la Nacidén -
mexicana es, y serd perpetuamentc la Catdlica, Apostdli-
ca ¥ Romana.

La Nacién la protegerd por leyes sabias y jus-
tas ¥y prohibe el ejercicio de cualquier otra".

No obstante a lo transcrito con antelacién, ca
be hacer mencidén que ésta Carta Magna rompié con el dog-
ma tomista de la organizacidén estatal: "En la doctrina -
T49) Mengual y Mengual, Op. Cit. Pag. 201.




de Santo Tomds de la que muy poco se apartaron, si acaso
los tedlogos y juristas espafoles, 1a Ley es el ordena--
miento de la razon, y la facultad del jefe de la Nacibn-
se limita a promulgaria, a hacerla patente y a interpre-
tarla segin los casos; si su expresidén no es racional no
es ley... BEsta era la tradicifn espaitola rocionalista,
La idea de un soberano que estdi por encima de todo y de
todos ne pucde ser sino absolutista o voluntarista".(50)

La indole republicana de nuestra Nacidn comen-
zabn a hacerse patente en el espiritu de ntuestro sistema
juridico.

La teoria de los tres poderes se contrapone a-
la idea absolutista del poder de los canonistas, respec-
to a ello, ya cl proplo Aristdteles seialaba 1a necesi--
dad de la existencia de tres poderes: el deliberante, el
ejecutivo y el judicial, que a la postre, los ilustrados
retomarian para la claberacidn de la Teoria Republicana.

Es consabide que ¢} periodo post independentis
ta sc caracterizd en México por una lucha fratricida por
el poder, debido a la divisién en diversos grupoes com --
ideologias opuestas, 51 a esto aunamos la sitwacién su-
mamente privilegiada que tenia la iglesia, lo cual lesia
naba los intereses de los gobernantes y aun del propio--
pueblo, inferimos quc resultd hasta cierto punto natural,
el surgimiento del anticlericalismo en nuestro pais, que
(50) Esquivel Gbregdn, Op. Cit. T.T. Pag. 714,




did una nota CBT&CtGTlStiCR a la Carta Magna de 1857. No
obstante, 1as" f1guras que el Dereche Candnico aporté al-
Derecho Estatal permanec1eron inermes, por lo cual se 1n
fiere que el ;rlgtlnnlsmo se encontraba ticito en nues--
tro sistemd”juriﬂicb)%z

Entre las mGltiples leyes y decretos anticleri
cales surgidos a mediados del siglo pasado en nuestro --
pais pueden citarse, la Ley Lerdo, 1la Ley Iglesias y las
multiconocidas Leyes de Reforma.

] La Constitucion Mexicana de 1857 reconocid la-
libertad religiosa de los sujetos, es decir ya no se men
ciond al catolicismo como religidn tnica y oficial ...
"Ademds de esta concesién técita de la libertad religio-
sa, por omisidn del tradicional principio contrario, la-
nueva Constitucion previé la libertad en materia de cdu-
cacidn, la climinacidén de la coacciém estatal en el cum-
plimiento de los votos mondsticos, la eliminacién del --
fuero eclesiiistico, la confirmacidn de la esencia de la-
Ley Lerdo y 1a exclusién de clérigos del Congreso, mien-
tras que el articulo 123 sugirié la continuacién del pa-
tronato estatal sebre la Iglesia".(51)

Mis que nunca sc dejaba sentir la influencia -
de la escuela racionalista de Kant y Fichte, cn pos de -
consumar los verdaderos fines del Estado, y de suprimir-
los que hay que reconocer que fueron oscuros mancjos por
(51) Floris Margadant, Guillermo, Op.Cit. Pig. 176.




parte del Clero regular de: 1n 1nf1uenc1a e5p1r1tu11 so-
- bre el pueblo, que solia traduc1rs n gnnanc1ae pecu--
niarias desmedidas para sus altos. fqnc1onarios.

La misma tbénica antlclerlcal sigu1o en la Cons
titucién post- revolucionaria de 1917, dotada de fuertes-
elementos del positivismo de Spencer y Picard, que pugna
ban fundamentalmente por la idea de que el derecho es --
propiamente un producto de la sociedad. Spencer soste--
nia que la Religién, la Moral y el Derecho, son institu-
ciones de cardcter necesario que en un principio se ha--
lian en un estado embrionario, pero que poco a poco se -
desarrollan hasta tal punto que reclaman la intervencién
del legislador.

Es precisamente el positivismo, la escuecla fi-
losdfica juridica de mayor influencia en nuestro sistema
juridico, seguido por los postulados de la escuela indi-
vidualista cimentada en los argumentos de Cimbali y Ben-
tham que fundamentalmente afirmaban que se presentan en-
1la evolucidn histdrica tres formas diversas de relaciones;
una de las cuales era la forma sccundaria de distincibn--
y de completa emancipacidn del elemento individual y el--
elemento social, en la cual surge y sc desarrolla la pe--
quefa industria. Esta escuecla tuve csencialmente su in--
fluencia en el Derecho Privado nacional previo a la codi-
ficacién civil de 1928, cuya exposicién de motivos expre-
sa: '"la célebre formula de la escuela liberal, 'laissez--
faire, laissez passer', cs completamente inadecuada para-



resolver los impbrtahtisimos y complejos problemas que-
a diario se preséntén en la vida contempordnea... La --
idea de solidaridnd,ée arraiga cada vez mds en las con-
ciencias y enéauza por nuevos derroteros las ideas de -
libertad y de igualdad".(52)

En realidad, la idea de socializacién del dere
cho en México es concebida por el Congreso Constituyente
Originario de 1917; ya en los debates se esgrimieron --
admirables argumentos en defensa de la colectividad; los
topicos del agro, del trabajo y de las garantias indivi-
duales y sociales, los que representan parte fundamental
de la esencia de nuestro sistema juridico.

Indubitablemente, a pesar de la ténica anticle
rical de algunos preceptos del texto originario de nues-
tra Carta Magna, las aportaciones juridicas de los cano-
nistas, algunas de ellas analizadas en los puntos prece-
dentes, nunca fueron desdefiadas por nuestros diferentes-
cuerpos legislativos.

La reciente reforma a la Carta Magna publicada
el 28 de enero de 1992, tiende a liberalizar de prejui--
cios de antailo a nuestro aparato juridico. Cabe, final-
mente mencionar, que el cardcter neo-liberalista que to-
ma paulatinamente. nuestro aparato juridico integral, no-
se encuentra en ninglin momento divorciado de los precep-

T57) Exposicidon de motivos del Codigo Civil, Ed. Porria
México 1993, Pag. 9.
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tos aportados por el pensamiento juridico cristiano. Es
imposible negar l1a historia en todas y cada una de sus -
manifestaciones; seria infitil negar la incidencia positi
va de la filosofia juridica cristiana en el renovado y -
moderno aparato juridico nacional.
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CONTGCTULUSTIONTE:S

CAPITULO I, ASPECTOS GENERALES DE LA FILOSOFIA

- ".COMO CIENCIA.

La Filesofia es la ciencia cuya tarea consiste en

mostrar al hombre el motivo y sentido de su vida,
explicar las cosas del mundo que le rodean y de--
sentrafiar los problemas mis generales.

La Filosofia se diferencia de otras ciencias por-
su especial objeto, que es el de permitir al hom-
bre asumir una posicién ante los acontecimientos-
de 1a existencia y regir en medio de ella su com-
portamiento. Aflade al conocimiento la interpreta
cién.

La Filosofia imbuye en el hombre una sensacidn y-
experiencia del mundo, una visioén inmediata del -
mundo y una tendencia a conceptualizar dentro dol
pensamiento, aquellas experiencias ¢ intuiciones-
obtenidas, conformando aquellas directrices de va
lidez general que caracterizan a la cicncia.

El Filésofo, ademids de determinar y desentrailar -
la existencia de los objetos materiales que le ro



dean y que por ende ve y toca, también plantea el
problema de los objetos que son propios de la per
cepcidn y dominio del espiritu, del pensamiento,-
de su "yo" interno.

Todo ser humano rige su comportamiento por una de-
terminada actitud espiritual, que consciente o in-
conscientemente le es imbuida en la mente por el -
que-hacer filosdéfico.

El Fildsofo renuncia a verdades absolutas; csto es
en virtud de que el mundo siempre estd en constan-
te evolucién y un fenémeno o concepto es replantea
do en forma distinta por el hombre segin la &poca-
y las circunstancias internas y externas cn que lo
experimenta,

La sociedad estd sujeta a cambios de muy diversa-
naturaleza, Son determinantes para su formacién,
auge o subdesarrollo, desde los movimientos socia
les (fendémenos de organizacidgn social), aconteci-
mientos politicos (internos o externos) o modifi-
caciones culturales: hasta descubrimientos ¢ in--
ventos, y el Derecho que formule el legislador de
be ser un instrumento integrado por normas que se
ajusten al programa concrcto de vida social que -
anima a cada comunidad humana en un momento histd
rico dado.
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Consideramos quc‘un Derecho se ajusta al programa
dqncreto de vida social, cuando sirve a la idea -
de solidaridad social, cunndo su interés es por -
el colectivo y no sobre el particular, cuando sus
normas son armonizantes y permiten resolver con -
facilidad los mis praves escollos interpretativos.

Cuando el ser humano ha alcanzado un grado mis --

avanzado de cultura de convivencia social y ha in

cursionado en otros campos de investigacidn, es -

entonces que desentrafia los principios que le se-

rin utiles para corregir las normas juridicas in-

tegradoras de esa institucidn llamada Derecho y -

que pueden calificarse como viciosas u obsolectas.

Esto 1o lleva a cabo cn gran parte con ayuda de 1a
Filosofia decl Derecho.

El estudioso de¢ la Filosofia del Derecho, tiene -
oportunidad de reflejar en la legislacidn; vaste-
dad en su alcance y aplicacién, receptividad con-
el acontecer social y valor moral al razonamiento
cxagerado que impera en algunos sistemas juridi--
cos.

Algunos juristas desdefian la importancia de la fi
losofia al proceso de formulacién del Derecho, ex
c¢luyen la influencia de modelos bisicos introduc-
torios a la solucidn de un asunto concreto como -
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son la intuicidén y la comprensidn subconsciente,-
sacrificando la justicia del-caso individual en -
aras de la certeza ‘de la:ley.

Sin 1a ayuda de la:Filosofia, el Derecho se intere
sa més en desarrollar-una“estructura cientifico--
tedrica que en.rosolver.problemas concretos.

Al cientifiédijgf ico.Ye ‘intercsa el Derecho, sé-
lo en unaﬂf@rma3ﬁoncqbthal, sistemdtica, mecinica-
lo"que da’como’resultado-una doctrina puramente ar
tificial;:sih'imborfnrle mayormente valores que la
filqsofiu@cqhsidera'como primordiales, entre cllos

la justicia.:

Al filésofo del derecho le preocupa suavizar las -
asperezas que contienc la ley, busca enlazar el de
recho con el contexte cultural de donde toma su vi
da y con la socicdad, cuyos problemas ¢l jurista -
debe tratar de resolver. Esta blsqueda se orienta
hacia una jurisprudencia cuya mctodologia sea me--

nos técnica.

Todos los aspectos del derecho son analizados cri-
tica y humanamente por el fildsofo, que desentra--
fla no sdlo la operatividad y funcionalidad de las

normas, sino también los elementos bisicos que dan
forma y significado a un orden juridice justo, es-
decir una institucién que haga frente a las exigen
cias de todo ser humano.
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Por lo expresado en puntos anteriores, considero-
importante que sc permita y motive la participa--
cidn de fildsofos del derecho en la elaboracién - .
de iniciativas legales, haciendo especial énfasis
en la materia penal.

CAPITULO II CRISTIANISMO Y FILOSOFIA DEL
DERECHO.

La Religion ha desempeilado a través de la histori
un rol regulador de la conducta humana. En mi c1
terio dicha funcidn alcanza su cumbre con el desa
rrollo del cristianismo, especificamente de 1a rc
ligién catdlica que hace un estudio integral de 1
vida del hombre, tanto como entidad individual, ¢
mo ser social.

La conjuncidén de la Filosofia con los preceptos
fundamentales de cristianismo trajo come consecuc
cia la formacion de una doctrina sdélida y plurifr
cional en la sociedad, encaminando todos los actc
del hombre hacia el bien comiin, .

Dicha situacién cobra forma en las obras de pens:
dores cristianos como San Agustin y Santo Tomds «
Aquino quienes formularon toda una scrie de patre
nes conducentes a un sistema filos6fico juridico
que la postre daria origen a la legislacidn cani
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nica.

San Agustin y Santo Tomds de Aquino, grandes crea
dores, nos han dejado el tesoro de un legado per-
durable, su inclusién en la filesofia perenec y su
contribucién para bien, en 1a configuracidn de --
nuestra época.

CAPITULO II1 [L DERECHO CANONICO Y SU INFLUEN-
CIA EN EL SISTEMA JURIDICO MEXI--
CANO.

El evolucionado aparato juridico-candnico conjunta
mente con la doctrina de pensadores cristianos --
aportaria maltiples elementos técnicos y filosofi-
cos al Derecho Estatal, que perduran y perdurarin,

Por lo anterior, resulta necesario que sc amplie -
la difusién diddctica de la Filosofia Cristiana --
del Derccho, tanto a los estudiosos de la Ciencia-
Juridica como a los propios legisladores contempo-

rancos.

Lo expresado anteriormente puede coadyuvar a que-
se lleve a cabo en la praxis la finalidad conjun-
ta de la Filosofia del Derecho: el conocimiento -
del mundo y del hombre, por el hombre, en aras de
la justicia, la igualdad y la convivencia social.
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