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"El didlogo de San Cristébal fue verdadero,
no hubo dobleces ni mentiras; nada fue escondido
‘a nuestros corazones y a la gente de razén y bon
dad; no hubo compra y venta de dignidades, hubo
igualdad en el hablar y en el escuchar: hubo di&
logo bueno y verdadero®,

afirm6 el Comité Clandestino Revolucionario Indi
gena Comandancia General del EZLN al concluir la
primera etapa del didlogo con el comisionado pa-
ra la Paz y la Reconciliacién en Chiapas.

(La Jornada, 3 de marzo de 1994, p. 6).
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INTRODUCCION

Y

Para muchos parecerd un sinsentido que justo en los momentos de mayor
incertidumbre para la humanidad, cuando lo Gnico que aparece como una evi=-
dencia son las leyes inexorables del mercado, en un trabajo como &ste se
aborde y se analice el problema de la comunicacién desde el &ngulo de la
utopfa. Dejard de ser un sinsentido, sin embargo, si se parte de la convic
cibn de que desde hace ya un buen tiempo el hombre ha perdido la braGjula
que podrfa orientar sus pasos hacia metas de dignidad y felicidad.

Pr6ximos al tercer milenio de nuestra era, cuando el hombre ha pene-
trado los secretos del &tomo, dominado las leyes de la genética, conquista
do el espacio y achicado el mundo mediante perfeccionados instrumentos .
electrnicos, el sinsentido parece estar, mds bien, en la aberracién de que
ese potencial no s6lo no esté sjendo utilizado para resolver los problemas
de la humanidad y para asegurar a ésta un futuro promisorio, sino para ex-
plotar los instintos de agresividad y de destrucci6én que el hombre lleva
consigo. Con ello, la historia se ha descentrado y en la sociedad el G(nico
vinculo entre los hombres es el mercado que, como nuevo Moloc, demanda el
sacrificio de los hombres por la via de la instauracion y el mantenimiento
de relaciones individualizadas. En la sociedad tecnificada, la preeminencia
del factor econémico, como @inico criterio de racionalidad, desprendido, por
tanto, del elemento social, estd significando la ruina moral y la infelici-
dad del hombre.

Para fortuna del hombre, sin embargo, en la historia act@ia también
otra vertiente, otras fuerzas tellricas, que si’n abandonar la validez de
la razén se ubican més cerca de la vida, de los sentimientos, y para cuya
preservacién, se precisa de una interrelaci6n entre los hombres constitui-
dos socialmente en comunidad. Sostener el ritmo de la vida con todo lo que
esto implica de sensualidad, placer, amor, solidaridad resulta hoy una em-



presa prometeica, propia de quienes se resisten a- deJarse arrastrar por el
aluvi6n de las fuerzas del mercado. :

Con esa problemitica, individuo-comunidad, esta ligada la utopia que,
como fomulaciﬁn teérica y como ejercicio, actGa como muro de contencién
de las fuerzas disgregadoras del individualismo sobre la primordial vocacién
comunitaria de la humanidad. En este sentido, la utopia recoge y proyecta
sobre 1a sociedad un potencial de organizacién humanizada en la medida en
que no inhibe, sino que permite el despliegue de las capacidades del indi-
viduo y en la medida en que economfa, poiftica y cultura, coherentemente
entrelazados, inciden en la satisfaccién de las necesidades sociales como
requisito para salvaguardar la vida,y la vida digna y feliz.

Los intentos por reencauzar la dinémica social hacia una vida humani-
zada ha sido una tarea que ha apuntado siempre hacia una sociedad futura,
una sociedad que asegure a todos trabajo, alimentaci6n, salud, vivienda,
recreaci6n y ahora también un tiempo libre productivo, el disfrute de la
paz y de un medio ambiente sano, la posibilidad de decidir libremente, el
respeto a los derechos individuales, de las mujeres, de los grupos étnicos,
de los nifos, etc.

Por lo que hace a este trabajo, se trata de poner de manifiesto en €1
la riqueza que ha significado, en la historia de los pafses latinoamerica-
nos, el ejercicio de la utopfa, en sus diversas variantes, referido al
modo de interrelacién humana, esto es, de comunicacién que &1 ha favoreci-
do por el énfasis que ha puesto en 1a organizacién comunitaria de la socie
dad, la posesién comunal de la tierra y el trabajo comunitario, el recono-
cimiento de los derechos de cada individuo segiin sus capacidades y el ré-
gimen de gobierno que permite la participacidn de todos.

Son éstos los elementos de contexto que hacen, o posibilitan al menos,
que la comunicacién adquiera los rasgos de dialogicidad, simetrfa y liber-
tad a la medida de las necesidades de la comunicacibén entre sujetos auténo
mos. Dadas las desigualdades sociales y el carédcter jerdrquico de la orga-
nizacién social del presente, propiciadora de relaciones de subordinacién



de unos a otros y de dominio de unos sobre otros, este modo de comunica-
ci6n que nos proponemos analizar apunta, para su realizaci6n plena, a un
momento de la historia en el que la organizacibn social pefmita a los hom-
bres establecer entre ellos relaciones de coopéracién. Hacia la posibili-
dad de ese tipo de sociedad apuesta la. utopia formulada y el ejercicio utf
pico o utopias vividas por destacados y sacrificados hombres y mujeres a
1o largo de 500 afios de historia de América Latina. Apuesta, en sintesis,
hacia la posibilidad de una sociedad para todos entendida como una socie-
dad de democracia participativa.

La posibilidad de que esa sociedad para todos sea una realidad repre-
senta, sin duda, un desafio a la imaginaci6n creadora y a la voluntad deci
dida de los latinoamericanos que, conscientes de la realidad de pobrezas
materiales de estos pafses advierten también la riqueza moral y cultural
de sus pueblos, suficiente para seguir ofreciendo, hoy, a los embates del
neoliberalismo, una resistencia activa, propositiva y dinamizada por la
esperanza que les permita disefiar y consolidar proyectos alternativos, que
no marginales, en lo econbmico, politico y cultural, acordes con sus nece-
sidades y posibilidades reales.

El presente trabajo consta de dos partes: un pre-texto y un texto. El
carécter controvertido del tema y su validez hoy, cuando el pragmatismo en
que se mueve la sociedad mundial en la que todo tiende a globalizarse arra
sando con las diferencias nacionales, ha sido el criterio utilizado para
presentar el trabajo con esa estructura bipartita sin que cada parte pier-
da su relativa independencia. )

£l primer capitulo puede tomarse como un pre-texto (lat. prae -delan-
te; texere =tejer: un motivo aparente para entender mejor lo que sigue) en
el que se intenta explicar los temas y conceptos recurrentes a lo largo
del trabajo: la utopfa, entendida como lo deseable en tanto posible de rea
lizaci6n, funcibn necesaria para dinamizar las energfas creadoras de los
hombres y nunca agotada plenamente:; la comunicacibn como relacién dial6gi-
ca, simétrica y libre, posible, como modo de relacién interhumana sosteni-
da, sélo en una organizacibn social de tipo comunitario y realizada, hoy,
debido a las relaciones de subordinacién y dominio generalizadas, s6lo en
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momentos y espacios extraordinarios.

El texto del trabajo se desarrolla pricticamente en el segundo capi-
tulo. Aquf, el ejercicio utdpico como tal se presenta como una prictica
cultural de resistencia frente a aquello que determinados indivldﬁos Yy gru
pos, sectores y clases sociales consideran una agresitn a sus formas de vi
da, de producci6n, de organizaci6n y de comunicacién o frente a aquello
que les niega la posibilidad de ser, decidir, pensar, expresarse y, por
ello, de comunicarse dial6égica,simétrica y libremente. De ese ejercico ut
pico se hace una revisidén somera, pero cuidadosa, para extraer de &l los
elementos de contexto (ejercicio utépico histérico) que posibilitan mejo-
res niveles de comunicaci6n; las caracterfsticas de la accibn (actuales Mo
vimientos Sociales) para la conquista de nuevos espacios y modos de comu-
nicacion a partir de la misma vida cotidiana y las contribuciones de la
teorfa y de la practica (sectores sociales y gobiernos nacionalistas liga-
dos a la comunicacién) para democratizar la comunicaci6bn en sus tipos
(interpersonal-intergrupal-masivo}, formas (verbal-no verbal), fndole (no
mediada o directa - mediada o indirecta).

Esperamos que los resultados finales de este trabajo dejen ver con
claridad cémo la comunicacién, como objeto de estudio, no es algo que estd
ya previamente definido, como una entidad desvinculada de los procesos so-
ciohistéricos, sino que se va constituyendo a partir de las mismas pr&cti-
cas sociales por las que los diversos grupos y movimientos sociales van
construyendo su vida y dando sentido a su quehacer cotidiano.

El futuro de América Latina estd abierto. Los latinoamericanos tene-
mos el reto de imaginarla y construirla como una sociedad para todos. Pa-
ra su fortuna, individuos y organizaciones siguen haciendo utopfa sobre
la marcha. Son simbolos que condensan los anhelos de justicia y libertad
de amplias colectividades. Este trabajo de tasis quiere ser un tributo a
su accidn solidaria. Imposible hacer un recuento exhaustivo. Del racismo
extraigo s6lo una muestra. Censurados por ejercer el derecho a la liber-
tad de expresién como expresi6n de la libertad: Verbnica Ortiz, Francisco
Huerta y Carlos Mendoza. Cristina Pacheco se sostiene verticalmente en esa



tarea. Exigen el respeto a la diférencia étnica y cultural: Rigoberta Men-
chéi Tum y Domitila Chungara. Exponen su vida en la defensa de los derechos
humanos: Norma Corona, Marianela Garcia Villas, Rosario Ibarra de Piedra y
Hebe de Bonafini. Defienden la vida de los nifios callejeros: Andrea Bérce-
na y Bruce Harris. Demandan el derechtb-a un medio ambiente sano: Chico
Mé&ndez y Homero Aridjis. Siguen con pasi6n los ritmos de la cultura popular
masiva : Carlos Monsivdis y Elena Poniatowska. Acompafian pastoralmente al
pueblo pobre: Ignacio Ellacuria y compafieros(as), Sergio Méndez Arceo, Jo-
sé Llaguno, Samuel Rulz, Medardo Gémez, Pedro Casalddliga y Paulo Evaristo
Arns, Abren cauces a la democracia participativa: Salvador Allende, Jean
Bertrand Aristide, Salvador Nava Martinez y Luis Inacio (Lula) da Silva.
Ama con pasién a América Latina: Eduardo Galeano. Como todos ellos, la co-
munidad parroquial de San Pedro Mdrtir, y sus Comunidades Eclesiales de Ba
se, practican una comunicacién de resistencia y ofrecen motivos fundados
para la esperanza.



CAPITULO I

INTENCION UTOPICA Y COMUNICACION
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1.1. La ,inten;iﬁn utbpica.

La noci6én de utopfia se refiere,<de acuerdo al uso cotidiano, a aquel
smbito de ideas 'y representaciones no susceptibles de realizacifn. Desde la
sola materialidad significante de la etimologia, en efecto, lo utépico deng
ta: ficcibn, quimera, fantasia, mito, ilusibn, f&bula, invencién, ensuefio,
novela, cuento, leyenda, delirio, capricho, visién, suefio, desvio, alucina-
cién, anhelo, ideal, apariencia, imaginacidn.

A tal equiparacion se ha llegado porque lo utépico se ha confundido
con lo que en la literatura se ha dado en denominar género utdépico y que ha
sido desarrollado por algunos autores cuya caracteristica comin es la de ha
ber utilizado una serie de imégenes que, enfrentadas a la sociedad existen-
te en su momento, juegan como contrapunto para describir y explicar lo que
seria un nuevo modelo de organizacién social y, en ella, nuevas formas de
relaciones humanas.

Por encima de la carga peyorativa que ha ido acumulando el concepto,
éste ha ido adquiriendo, sin embérgo, diferentes connotaciones atribuibles,
en buena medida, a determinados momentos y acontecimientos histéricos que
han influido en la conciencia de quienes han reflexionado sobre ellcs, en
un intento por encontrar o crear condiciones de vida mds humanas para la
humanidad. )

El vocablo surge en el centexto de la Europa renacentista. El prime-
ro en utilizarlo fue Tomds Moro en su obra Utopla o De optimo rei publicae
statu, deque nova insula Utopia, libellus vere aureus, publicada en latin
en 1516, cuandp el hombre buscaba caminos de apertura hacia el espiritu de
la nueva época con la consiguiente ruptura con el orden socioeconbmico y
politico del medicevo. Si el contenido del concepto venia de mé&s atrds, la
historia y*evoluci6n del mismo arranca de esa etapa de profundas transfor-
maciones en Europa y sus légicas consecuencias en América.
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Sin cuestionar los fundamentos de.la organizacién social de su'tiempo,
los utopistas del Renacimiento criticaban los excesos que dicha organizaci6n
propiciaba y empezaron a imaginar formas mis humanas de relaci6én social. Es-
tas serfan realizables si hacia ello aplicaba el hombre su voluntad. De esa
manera, el vocablo utopfa llevaba implfcita la idea, y esto desde sus orige
nes, de la posibilidad de cambio, pero la exuberancia de las imigenes utili
zadas por los cultivadores del género contribuyb a que sus ideas'y aspira-
ciones fueran consideradas como ficciones y juegos mentales.

Con el advenimiento de la Revoluci6n Francesa en 1789 se estableci6
el nexo entre el discurso utbpico.y el discurso politico caracterizados am.
bos, a partir de ese momento, por la utilizacién de un lenguaje critico y
contestatario con el que se enjuiciaba radicalmente el orden social vigen-
te. En ese momento de rechazo del orden social y de blsquedas de alternati
vas y de justicia social, el concepto de utopfa, ligado a lo politico, em-
pezd a connotar claramente la inconformidad, la resistencia y el rechazo
radical a los fundamentos del orden social y al aparato que le servia de
sustento.

Con ello, el alcance del concepto fue mds alld de la simple critica
y de la denuncia y se extendid a la propuesta de movilizar la voluntad pa-
ra alcanzar el maximum en relaci6n a la sociedad anhelada. Y esto -afirma
Monclis- "va a cambiar el sueflo en posibilidad a perseguir"1 ¥y, en la sin-
tesis de socialismo y utopfa, como miximum de radicalizacién, se "suefa
precisamente con una verdadera subversi6n de aquel orden“z. Ese radicalis
mo fue asumido por muchos de los 1lamados socialistas utbpicos del siglo
XIX que, o establecieron una relacién orgénica entre utopia y accibn poli-
tica y se comprometieron en el activismo revolucionario, o emprendieron ac
ciones de corte reformista, pero disfuncionales ciertamente para la socie-
dad.

£l romanticismo vino a reforzar los suefos sobre una nueva edad de
oro. En el siglo XIX, tributario no de las imdgenes empleadas por los utb-

1) Antonio Moncliis, El pensamiento utdpico contemporineo. Ediciones CEAC,
Barcelona, 1981, p. 39.

2) 1bid. p. 41,



picos renacentistas, sino del contenido de las mi;mas, el romanticismo
'reaccion6' contra la tendencia del nuevo orden social capitalista y contra
el discurso que, apoyado sobre la base de la fe en la razb6n, se imponfa con
fuerza. En bGsqueda de ideas ‘claras y distintas' como garantia de verdad,
el método cartesiano habfa logrado establecerse como referente obligado de
racionalidad y “toda forma de conocimiento distinta a l1a racional fue despa
chada, sin mds trémite, al desvan del absurdo, todas las ideas tradiciona-
les, todos los sistemas de creencias, fueron revisados con &nimo inquisito-
rial bajo la acusacién de irracionalidad"3.

El romanticismo tomé distancia de la sociedad y de la cultura de 'su
tiempo y, utilizando un estilo ut6bpico para externar sus posiciones criticas
y contestatarias, revaloriz6, desde el punto de vista estético, el sentimien
to y la espontaneidad del sujeto frente al arte oficial y se opuso, politica
mente, a la fe racionalista.

Los literatos roménticos tuvieron puntos de coincidencia con los pensa
dores del socialismo utépico en cuanto a las preocupaciones de indole social.
“Los romanticos -sefiala Henri Lefébvre- quisieron vivir la imagen de lo posi
ble que proyectaba sobre el futuro el socialismo utbépico. Opusieron su socie
dad ideal a la sociedad real y préctica. Yuxtapusieron, a la sociedad burgue
sa real, la del desprecio y la separacién, la de la comunidad y la comunién"a.

Roger Picard ha insistido en la dimensi6én esencialmente social del ro-
manticismo y sostiene que las obras de sus representantes dejan ver con cla-
ridad una suerte de "socialismo humanitario" y un pensamiento social que gi-
raba en torno a las ideas de libertad, justicia y progreso. "Los poetas ro-
ménticos, en su apostolado social, y los pensadores sociales, en su inspira-
cién romantica,... -sefiala Picard- exaltaron el alma y la misi6n de los pue-
blos en la elaboracién de una sociedad mejor"~.

3) Carlos Villagran, "Deseo, utopfa y subversidn en la cosmogonia de Fourfer",
en Revista Intersmericana de Sociolegia, Mo. 2, Afo 1, segunda épg
¢s, mayo-agosto, México, 1987, p. 166,

4) Henry Lef$bvre, "Introduction a la modernité", citado por J.M, Barbero en
De los medios a las mediaciones: comunicacidén, cultura y hegemania,
Edic, Gustavo Gili, México, 1987, p. 194,

5) Reger Picard, 1 romanticismo social, FCE, México, 1987, p. 340.
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La realidad, sin embargo, Se ha impuesto sobre los .suefios. Los he-
chos empezaron a demostrar, al llegar el siglo,: - 'qﬁevfla' revoluci6n no es
posible siempre y en todo lugar. A los proyectos utbpicos se les ha manteni
do en vilo tanto por parte del pragmatismo ‘politico que vacia las realiza-
ciones sociales de su original inépira;ién utépica, como por parte de aquel
tipo de discurso que en nombre de la ciencia rechaza la 'utopia por carecer
de bases 'cientificas' para probar sus afirmaciones o para que &stas puedan
tener lugar.

A consecuencia de estos desengafios y ataques, ciertas utopias han de-
saparecido, pero han surgido otras nuevas que animan a movimientos socia-
les y autores, unos y otros empeifiados en transformar a la sociedad. En la
actualidad, éstos siguen expresando de muy diversa manera la utopia, pero
tienen siempre como punto de unién el rechazo al tipo de sociedad vigente,
la sociedad industrial, que, centrada en las leyes del mercado, no da res-
puesta a las necesidades sociales de la humanidad.

Se trata, en efecto, de una organizaci6én social que si bien garantiza
la generaci6n de riqueza para la e'specie, debido a los adelantos tecnico-
cientificos, trae consigo, al mismo tiempo, la generacidn de miseria para
los individuos. El aféan de lucro trastoca los medios en fines y los fines
en medios y no permite por ello que la meta de la vida de la especie humana
sea la realizacibn plena de la vida individual, sino que hace de aquélla s6
lo un medio para el desarrollo de determinados hombres particulares.

En la sociedad industrial la centralidad del lucro explica el afan de
dominio y de poder gque debido a su capilaridad, de la que habla Foucault,
permea todas las relaciones sociales, politicas, sexuales, linglifsticas e
interpersonales que los hombres establecen entre si. En ese contexto de ubi
cua alienacién, el concepto de utopia esté impregnado del sentido de lucha
por cambiar radicalmente el presente no sblo desde las esferas superiores
de la vida (economia, politica, etc.), sino desde la misma vida cotidiana.

Los proyectos utbpicos se formulan desde distintas posiciones ideol6-
gicas y polfticas. En ocasiones el sentido de la lucha adquiere un caracter
radical por su enfrentamiento a la sociedad global a la que pretende cam-



biar mediante la revolucién politica, y en otras, el ataque al poder y al
dominio se plantea en formulaciones utb6picas plasmadas en reivindicaciones
sectoriales, pero también radicales, de cardcter social: ecologia, paz, femi
nismo, minorias..antllmperialismo, autogestién, etc.

En,un'ariansis diacrénico, que aqui s6lo hemos enunciado en lineas muy
generales, puede verse c6mo el significado del concepto utopia sobrepasa la
denotaci6n que le asigna el uso cotidiano, pues las imégenes que en ella se
utilizan son s6lo un recurso literario, a modo de mediacibn, para expresar
la negacién del presente a partir de 1a representacién de un posible futuro
mejor. Es entonces el contenido y no las im&genes lo que incomoda de la uto-
pfa y lo que horroriza al pensamiento dogmitico de cualquier signo ideolégi-
co. "La lucha contra la utopfa ~sostiene Arnhelm Neusiiss- se basa no tanto
en las imdgenes de un futuro mejor que €sta pueda concebir, sino en la criti.
ca que la utopia practica contra la mala realidad existente. No se denuncia
a las imagenes de un algo mejor, sino a la critica que todas estas imégenes
hacen de la realidad existente"e.

Es preciso,por ello, no detenerse en las formas con que se ha revesti-
do el discurso utépico, sino buscar y adoptar una concepcifn abierta, dindmi
ca y radical de la utopia que permita, por un lado, descubrir su presencia
en discursos y practicas que en apariencia no tienen nada que ver con ella y,
por otro, considerar a la utopfa en su vinculacién directa con la evolucién
histérica y los procesos culturales de la sociedad y extenderla, finalmente,
a todo aquello que se refiera a las formas de vida.

Lo anterior nos lleva a plantear que lo utépico estd constitulido, y és
ta es la premisa de la que queremos partir, por lo menos por tres elementos
que le son esenciales:

a) la intencién,
b) las necesidades que la originan y le sirven de base material,
c) la posibilidad de realizacién de esa utopfa.

6) Arnhelm Neusiss, Utepia, Barcelona, Barral Editores, 1971, p. 25.
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1. En cuanto a lo primero, resulta interesante tomar en cuenta las
tres variantes que, segGn Neusdss, presenta el concepto de utopfa. La primera
es aquélla que establece como criterio de lo ut6pico una serie de caracteris-
ticas formales que se dan en fenfmenos literarios. La segunda sefiala como utf
pica una determinada y antigua fase del pensamiento sociolfgico, caracteriza-
da por métodos precient{ficos. La tercera denomina utépicas a ciertas inten-
ciones relacionadas con la organizacitn de la convivencia social, intencio-
nes que se concretan en la negacibn de lo que no se quiere y no tanto en la
determinaci6n positiva de lo que se propone.

Si queremos partir de una concepci6n abierta, dindmica y radical de la
utopfa habrfa que adoptar la tercera variante en la que el concepto pasa a
ser un instrumento de una teorfa Gtil para enjuiciar el presente con una vi-
si6n prospectiva. Desde la consideraci6n de la utopia como intencién podra
hablarse, entonces, de mGltiples concepciones sobre un futuro mejor y de mal
tiples formas para expresar esas concepciones. Esto, a su vez, permite acep-
tar la existencia de un pensamiento, de una mentalidad, de un género, de
unas practicas y de un deseo ut6picos. Si, al mismo tiempo, convenimos con
Horacio Cerutti acerca de que el término utopla “alude & una dimensi6n muy po
co explorada de lo social: la dimensi6n de lo imaginario y de lo social"7,
tendremos entonces que donde y cuando el hombre presente sus criticas contra
lo malamente existente y con sus anhelos y su imaginario describa sus propues
tas o representaciones sobre la sociedad del maflana, es decir, donde y cuando
se presenten lo que E. Bloch llama “suefios diurnos",.ahi y entonces, estd pre
sente la intencién utbpica.

Consideramos, asi, a la critica y a la propuesta como momentos claves
de toda intenci6n del discurso y del ejercicio utépicos. Estos dos momentos
encierran, de alguna manera, la estructura psicosocial del individuo o grupo
que piensa, siente y act@a ut6picamente negando, mediante la inconformidad y
la resistencia criticas, lo malamente existente en el presente y afirmando
mediante la imaginaci6n creativa, la posibilidad de un futuro mejor para la
humanidad.

7) Horacio Cerutti Goldberg, "Presagio y tbépica del descubrimieato®, en Cuaw
dernos Americanos (Nueva &poca), No. 21 mayo-junie 1990, vol. 3,
Méxlco, UNAM, p. 145 (sobretiro).



Quizas sin acudir a profundas reflexiones el hombre que trabaja, llo-
ra, rie, siente, se divierte y suefia, experimenta en su misma vida cotidiana,
la inconformidad que le produce el hecho de que en su situacién presente, en
su sociedad, no hay lugar (u-topoes) para realizar los valores de su ser, para
ser lo que quiere ser. La vida estd estructurada de tal forma que, dentro de
esa sociedad, para la.inmensa mayorfa de {ndividuos no hay perspectivas futu-
ras de realizacién. Pero de esa  inmensa mayoria no todes asumen tal situacién
como un hecho natural, como si tal forma de vida debiera ser aceptada como
una fatalidad. .

De la inconformidad critica puede brotar, como expresién del imaginario
social, el suefio, el anhelo, el deseo de una sociedad, de una vida ‘otras' cu
ya consecuci6n demanda, como primer paso, la resistencia critica contra el
presente negado que excluye de los beneficios sociales a la mayor parte de
los hombres y destruye los sistemas de pensamiento, de creencia, de conoci-
miento y las formas de vida que el hombre considera propias y valiosas.

€Con todo, la sola negatividad no basta para pensar, sentir y actuar con
intencién ut6pica. Se requiere también de la propuesta creativa sobre lo que
la sociedad y la vida humanas pueden y deben ser. Si la utopia es la negacién
de una realidad féctica desfavorable para el hombre, es también, al mismo
tiempo, la afirmaci6n, la propuesta de la posibilidad de cambio de esa reali-
dad por otra que permita que el hombre sea, aunque no ofrezca de ella un pro-
yecto acabado.

La utopfa concebida como intencidn y con estos ingredientes empieza en-
tonces a ser considerada por el pensamiento dogmitico, de izquierda y de dere
cha, como una herejia que desde distintos angulos se opone radicalmente a la
ortodoxia tefrica y préctica. El dogmatismo busca mantener la uniformidad,el or
den y la continuidad, en tanto que los planteamientos de intencidn utépica
buscan espacios para la pluralidad, el movimiento y la ruptura con la conti-
nuidad. Una cosa es cierta. La historia ha avanzado gracias a que ha habido
individuos y grupos que, aungue colocados en situacién de desventaja social,
se han atrevido a pensar y a actuar, desde la herejia, con cabeza y por ini-
ciativa propias, desafiando con ello a la ortodoxia oficializada de izquier-
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da o de derecha.

La intenci6n utépica que aqui nos interesa es entonces aquélla que,
cargada de una energfa productiva, e independientemente de su procedencia fi
los6fica, politica, religiosa o de practicas sociales, ofrece, en su conteni
do mismo, un cuestionamiento a cualquier realidad fdctica dogmitica sobre la
base del principio kantiano de que el fin méximo del hombre es el hombre mis
mo.

2. Ahora bien, el hombre aparece como un ser vivo, un ser con necesida
des de cuya satlsfacclﬁn depende su autoconservaci6n y dignidad. El fin prig
ritario del hombre, su primer y principal proyecto, es el de vivir. Como sos
tiene Franz Hinkelammert, el hombre es un sujeto vivo que necesita vivir y
concebirse como "un proyecto que tiene condiciones materiales de posibilidad,
y que fracasa si no las logra" . Pero también es cierto que por encima de
esa materialidad de la vida, el hombre quiere, ademds, vivir placentera y
agradablemente. Cuando la forma de organizacién social impide al hombre al-
canzar estos objetivos, éste plantea sus inconformidades y resistencias cri-
ticas y su imaginaci6n creativa para superar esta situaci6n. La no satisfac-
cibén de las necesidades, y no el capricho de los hombres, se convierte, en-
tonces, en fuente y origen de toda intencién ut6pica.

En el marco de las relaciones capitalistas, sobre todo en los paises
del sur empobrecido y, en concreto, en América Latina, "para vivir hay que
poder vivir"g. Hacer posible la vida, en condiciones dignas del hombre, es
lo que da sentido a la lucha de amplios sectores sociales marginados de los
bienes que ellos mismos producen para la reproduccion del sistema de muerte
que los oprime. Se piensa entonces en un tipo de sociedad que garantice la
seguridad de la vida a cada uno y, por tanto, a todos.

Rall vidales propone, al respecto, la bGsqueda de una sociedad para
todos que serfa aquélla que, mediante una planificacién global, diera traba
jo a todos y, con ello, todos tendrian la posibilidad de satisfacer sus ne-

8) Franz, Hinkelammert, Cril_:ica a la razdén utopica, Sam José, DEI, 1984,p.239.
9) Tbid. 240.




cesidades bésicas o exxstenclales. salud v1vienda, allmentacxén, vestldo,
recreacién. "Una. sociedad tal -sefiala- que existe realmente para todos y
que, por tanto, es un proyecto concretamente unlversal en-el sentido de que
todos efectivamente puedan vivir, es la sociedad vlsta desde Ia perspectiva
de los pobres" 10, V

Con todo, el proyecto de nueva so‘E:‘igdad pasa por 'la satisfaccién de
las necesidades fundamentales, pero no se agota ahi. El mismo RaGl Vidales
apunta que "la liberaci6n va mis alld de los criterios bisicos aunque ja-
mas los pueda sustituirj..."“ y esto porque el hombre no es s6lo un ser fi-
sico ni sus necesidades son s6lo de orden cuantitativo. E1 reclamo de lo ba
sico para poder vivir no detiene al hombre en su necesidad de alcanzar ma-
yor plenitud de ser. Conviene por ello introducir una categorfa explicativa
de otro tipo de necesidades sin cuya satisfacci6n no serd posible el desarro
1lo multilateral, la liberacién total del hombre.

El hombre, en efecto, es también un ser social dotado de una esencia*
que busca su realizacién y para lograrla requiere de la satisfacci6n de lo

*Kk
que Agnes Heller, atribuyendo el concepto a Marx, llama necesidades radicales

10) Raal Vidales, Utopfa y liberacidn, San José, DEI,1988, p. 43.

11) Ibid. p. 4h.
Se trata, por cierto, no de una esencia fija e inmutable sino histdrica
en cuanto que no es "lo que siempre ha estado presente en la humanidad.
por no hablar ya de cada individuo, sino la realizecidn gradual y conti-
nua de las posibilidades inmaneates a la humanidad, a la especie humana"
(Cfr. A, Heller, Nistoria y vida cotidiana, Barcelona, Grijalbo, 1972, p.
23). Gyorgy Markus, también miembro de la [scuela de Budapest, plantea
como determinaciones de la esencia humana el trabajo, la socialidad, la
universalidad, la conciencia y la libertad. (Cfr. Marxismo y antropologia,
Barcelona, Grijalbo, 1973).
** £n opinidn de Heller el concepto de necesidad en Marx no es una categoria
econdmica, sino una categorfa antropoldgica de valor. (Cfr. A. Heller,
Teoria de las necesidades en Marx, Barcelona, Ediciones Peninsula, 1978,
p. 26.)La autora define las necesidades radicales como Maquéllas que na-
cen en la sociedad capitalista como consecuencie del desarrollo de la so-
ciedad civil, pero que no pueden ser satisfechas dentro de los limites de
la misma", (Cfr. Para cambiar la vida, Barcelona, Grijalbo, 1981, p. 141)
y son innumerables: la abolicidn de la guerra, el tiempo litre humarizado,
la libertad y autonomia de la mujer, etc.



A medida qie el capitalismo se ha ido desarrollando ha ido generando tam-‘
bién un cierto tipo de necesidades que le son inherentes, de las que requie
re para su funcionamiento y que, al ser una sociedad abierta, no son exclu-
sivas de determinados hombres sino de todos, independientemente de que to-
dos puedan o no satisfacerlas.

Ahora bien, el capitalismo es una sociedad asentada en relaciones de
subordinacién y de dominio y funciona sobre la base de un sistema de necesi
dades alienadas (poder, posesién, ambicién, dinero), incapaz de satisfacer
las necesidades radicales, y de ah{ que a &stas se les reprima, (ya que no
se les pueda suprimir), porque satisfacerlas implicaria la superacién y su-
presi6n de ese tipo de sociedad jerarquizada, con opresi6n y explotaci6n.

L.a bGsqueda de una nueva sociedad fundada sobre un sistema de necesidades
no alienadas apunta, por otra parte, -sefiala Heller- a "un futuro en el

cual I?Zeconomia estard también subordinada a un sistema 'humano' de necesi-
dades" '“.

El concepto de necesidades radicales tal como lo plantea Heller proce-
de de y es aplicado a la sociedad industrial y habrfa que tomarlo con caute
la al pretender utilizarlo como categorfa de andlisis de los fenbmenos del
mundo no industrializado. Consideramos, con todo, que dicho concepto es vé-
lido también para este Gltimo contexto en donde la lucha misma por la libe-
racién no se detiene, como ya 1o sefialamos, en el logro de la satisfaccién
de las necesidades bésicas, sino que apunta més lejos, como parece indicar-
lo en estos tiempos el rumbo y las demandas de los 'muevos'movimientos socia
les latinoamericanos. En América Latina, ademds de la demanda generalizada ’
de las necesidades bdsicas, la sociedad civil en su conjunto demanda demo-
cracia, necesidad radical no satisfecha en estos paises y cada movimiento
social plantea su propia reivindicaci6n radical: los indios el respeto a
su dignidad, su cultura, sus formas de vida; las mujeres el derecho a su
plena autonomia y libertad; los pacifistas la abolicién de la guerra, etc.

La demanda creciente en todo el mundo, sin importar nivel de desarro-
1lo econtmico de los pafses, de la satisfaccién de las necesidades radica-

12) Agnes Heller, Teoria de las necesidades en Marx, Barcelona, ‘Ediciones P_e_
ninsula, 1978, p. 26.
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les lleva cbnsigo la demanda de un nuevo tipo de sociedad, una utopfa radi-
cal que, a decir de Agnes Heller, no se propone configurar una sociedad
hermosa y humana y que ni siquiera afirma que tal sociedad puede ser, si-
no que simplemente afirma que debe ser. Para lograr este objetivo se preci-
sa también de una praxis radical centrada en el deber hacer, no individual
sino colectivo, y cuyos portadores son aquellos movimientos radicales cuyo
fin es la revoluci6n de las esferas superiores de la actividad humana, pero
también la revolucién de la vida cotidiana. Porque no se trata s6lo de mejo
rar las condiciones de existencia y de cambiar las estructuras sociales, si
no también, y de manera simulténea, de transformar las formas de vida y, con
ello, al mismo individuo. - . .

Esa utopfa radical, vista desde América Latina, tendrd su sello propio.
Su especificidad serd la de ser planteada por aquellos mismos, aunque no ex
clusivamente por ellos, a quienes se les niegue su derecho a una vida huma-
na al no encontrar en su presente solucién a sus necesidades basicas. En su
prictica, los condenados de la tierra rebasan los lfmites de exigencia de
las necesidades bésicas y desde ah! plantean su utopfa y “como anticipacién
imaginaria esto significa la negaci6n radical y total de el lugar que ocu
pan los oprimidos en los procesos de reproduccién en la realidad de explota
cifn. Lo importante es que esta negaci6n es universal; por eso, a los con-
travalores existentes, el mundo trascendente de los pobres se vive en la
abundancia, pero también en la generosidad, en la paz y en la fruicién co-
mn y colectiva. Es una sociedad de hombres libres trabajando con sentido
para la vida y el descanso o tiempo libre es el tiempo para ejercer y
realizar la libertad"'d .

3. Finalmente, otro asunto importante a considerar es el relativo a la
posibilidad o factibilidad de realizaci6n de la intencién utépica. Los sue-

13) Rafil vidales, La esperanza en el presente de América Latina, San José,
DEI, 1983, p. XIX. Siguiendo la clasificacién de Giulio Girardi, en Amé-
rica tatina la vtopia deberd ser de car3cter universal en cuanto que se
propone 'responder’ a las aspiraciones de todos los miembros y grupos de
la saciedad, y popular si se toma en cuenta "la estructura clasista, con
flictiva de la sociedad" y, anadiriamos, que ha de tomar en cuenta tam-
bién las demandas de satisfaccifn de las necesidades radicales.( Cfr.
Giulio Girardi, "La lucha popular de Sandino: del realismo de la utopia",
en La esperanza en ol presente de América Latina, San José, DEI,1983.p.226)
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"fios diurnos hacen referencia a lo todavia-no-llegado-a-éer. Si el discurse
dogmitico de derecha, niega la posibilidad de cambiar la realidad factica
por una realidad mejor para todos, la utopfa afirma esa posibilidad. Con
ello, la. utopia es la negacién de la negaci6n y la categoria de posibilidad
ocupa, en cualquier proyecto utSpico, un lugar central. El deseo de una so-
ciedad futura mejor debe atender a la factibilidad de la utopfa aunque en
las condiciones objetivas del presente dicha factibilidad aparezca como im-
posible.

No todo en la utopia es, cierto, necesariamente realizable siempre y
en todo momento. Si el objetivo supremo de la utopfa es lograr una vida dig
na, justa y libre para todos, la validez de esta propuesta astd no en que
ésta se realice necesariamente en su totalidad, sino en la intencion de que
tal forma de vida sea la meta a la que el hombre deba siempre aspirar, apli
car su voluntad y dirigir su accién. En ello, pues, la voluntad juega un pa
pel de condicién necesaria, aunque no suficiente, pues requiere de la ac-
cién para ir creando las condiciones subjetivas y objetivas quella hagan pg
sible. Aun cuando lo supremamente anhelado por la utopfa sea inalcanzable,
ella no se excusa de pedir hasta la imposible por lograrlo. “El llamado rei
no de la libertad -escribe E. Bloch- se constituye por eso no como retorno,
sino como éxodo; un éxodo, eso si, hacia una tierra siempre* apuntada, ha-
cia una tierra prometida por el proceso"14

La meta hacia 1a que apunta la utopia habria de ser también la de la
ciencia que con sus métodos, técnicas e instrumentos de andlisis pueqe in-
cidir en la marcha de la sociedad, en una u otra direcci6n, abriendo o ce~
rrando posibilidades u obstruyendo el paso hacia la sociedad digna, justa
y libre. De ahi el imperativo de la marcha conjunta del andlisis cientffi-
co y de las representaciones utdpicas o, en otras palabras, el imperativo
de que la ciencia toda, y en particular las ciencias sociales, recuperen,
en su discurso y en su ejercicio, el impulso utdpico del que surgieron y
del cual no debieron abjurar. Sobre este punto podemos recoger la opinién

* Subrayado nuestro.

14) Ernst Bloch, E1 principio csperanza, citado por E. Krotz: Utepia, Méxi-
co, UAM, 1988, p. 128.



de dos- conocedores de la real idad latlnoamericana'

scribe Augusto Serrano Lo6-
'o‘ que nos’ quedarfa (y

de ello tenemos eJemplos) no seria sino una mecanica de manlpulacién que ha
bria renunctadoal- conocimiento y sélo le lnteresaria el ‘dominio a secas"'>.
Y esto porque la ciencia, en “su cara prof‘ética" “de’la que habla RaGl Vida

les, -es "portadora de los materiales de un proyecto histérico de transforma

cibn soclal;'proye‘cto que s6lo puede ser llamado revolucionario por ser un
proyecto poslble"16

De tiempo en tiempo, y quizds hoy con m&s fuerza, se ha preconizado el
fin de la utopfa. El discurso neoconservador habla ahora del fin de la his-

toria. El capitalismo con su tendencia globalizadora de la economfa, susten

tada en las fuerzas del mercado, traerd consigo, y en forma natural, la so-
lucién a los problemas econémicos y sociales de la humanidad. El capitalis-
mo se presenta asf como un absoluto que se mueve en un horizonte cerrado en
el que cualquier intento de cambfo o superaci6n de la sociedad presente es-
td de antemano condenado al fracaso.

El discurso neoconservador se exhibe hoy como heredero directo del dog

matismo histérico que como cuerpo de ideas y expresién de pricticas socia-
les, cancela el debate e impide con ello el desarrollo arménico del hombre
como ser genérico e individual. Porque el dogmatismo no es exclusivo de la
religi6on, sino que se extiende a los &mbitos de la politica, de la econo-
mia, de la filosoffa, del arte y aun de las concretas précticas sociales de
la vida cotidiana.

Son evidentes los retrocesos que el dogmatismo ha trafdo consigo en

el curso de la historia y que se han expresado en mGltiples y evidentes epf

sodios de cardcter individual y colectivo hasta desembocar en las parado-
Jas a que se enfrente hoy la humanidad: exhaustivos conocimientos cientifi-

15) Augusto Serrano Lépez, "Un lugar para las utopfas", en La espaeranza en
el+presente de América Latina, San José, DEI, 1983, p. 33.

16) Rall Vidales, La esperanza en el presente... p. XXI.
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cotécnicos que han permitido a la especie humana la conquista del espacio y
el control de la genética y el uso de la energfa nuclear, pero que al mismo
tiempo esté significando la muerte colectiva por hambre, el analfabetismo,
la escasez de vivienda, el rompimiento del equilibrio ecolfgico y la amena-
za real de desastres bé&licos y termonucleares. Nuevos nombres del mito bf-
blico del diluvio universal en cuanto que estas situaciones reales o amena

zas posibles y probables han adquirido hoy proporciones planetarias.

Cabria preguntarse si detrds de los postulados del neoconservadurismo,
como discurso dogmitico que es, sobre el fin de la historia, el fin de la
ideologfa y el ‘fin de la utopfa no se esconde mis el afdn de dominio, en
vuelto en el ropaje de ideas y practicas sociales, qué la defensa de supues
tas verdades doctrinales que se presentan como inamovibles y absolutas. Y
si detréds del discurso dogmdtico se esconde el afdn de dominio es l6gico que
de &1 se derive su oposici6n al cambio y que postule, por ello, el fin de la
utopfa cuando a ésta se la entiende como fuerza creadora y apertura "hacia
e] futuro como lugar de lo nuevo"17.

Desde una perspectiva no dogmdtica, por otra parte, Jiirgen Habermas se
ha referido al "fin de una determinada utopia de la utopia". En la sociedad
burguesa -sefiala Habermas- el trabajo abstracto ha estado "orientado al lu-
cro, regido per el mercado, revalorizado en términos capitalistas y organi-
zado en forma de empresas”18. fsta forma de trabajo heterénomo ha invadido
todos los &mbitos de la vida y de ahi que en la esfera de la produccién se
generaran expectativas utépicas para emancipar el trabajo haciendo de &l
una actividad auténoma.

Después de la Segunda Guerra Mundial estas expectativas se plasmaron
en la formacién del Estado Social o de Bienestar, pero a partir de la déca-

17) Arturo Andrés Roig, "La experiencia ibercamericana de lo utdpico y las

primeras formulaciones de una "utopia para si", en Revista de His-
toria de las ideas, fo. 3, segunda época, Casa de la Cultura Ecua-
tortana, CELA de la Pontificia Universidad Catdlica del Ecuador,
Quito, 1982, p. 53.

18) Jirgen Habermas, "€l fin de una utopia™, en La Jornada Semanal, Méxica,
Afio uno, lio. 23, domingo 25 de febrero de 1985, p. 2.
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da de 1os sesenta é&ste empezé a dar sefiales de agotamiento por su imposibi-
lidad de fomentar y asegurar formas de vida emancipadas més dignas del hom-
bre. Habermas reconoce que si bien en los pafses atrasados econémicamente
el Estado Social podrfa seguir representando una alternativa, no lo es ya
mis en las sociedades industrializadas-en las que el Estado Social no tuvo
poder para domesticar al sistema econfmico ni, por consiguiente, para eman

- cipar el trabajo. De ahi entonces que, ante el derrumbe de esta utopfa, los
acentos ut6picos deban ponerse en adelante no en el concepto de trabajo si-
no en el de comunicacitn.

En opini6n de Habermas, a la sociedad moderna no le quedan, en efecto,
sino tres recursos para sequir funcionando: el dinero, el poder y la soli-
daridad. .Los dos primeros son propios de los dmbitos especificos de la eco
nomia y del Estado y el Gltimo corresponde a los dmbitos de la vida estruc
turados comunicativamente. Y es preciso impulsar este Gltimo para lograr un
equilibrio que favorezca la integracién social.

En los &mbitos de la vida estructurados comunicativamente se ubican,
en efecto, las luchas tanto por la integridad y autonomfa de los estilos
de vida con las que los movimientos regionalistas reivindican sus subcultu-
ras tradicionales, como por la transformaci6én de las gramdticas de formas
de vida ya superadas que plantean los movimientos sociales: feministas, eco
logistas, etc., movimientos gue han de clevar entre si sus niveles de comu-
nicacibn para alcanzar espacios piblicos de autonomfa.

Desde el punto de vista habermasiapo se puede hablar, -pues, legitima-
mente del “fin de una determinada utopfa de la utopia", pero no, sobre to-
do traténdose de pafses de capitalismo subdesarrollado, del fin de la di-
mensién utépica porque "con el abandono de los contenidos utdpicos de la
sociedad del trabajo no se cierra la dimensién ut6pica de la conciencia his

térica y de la discusién politica"ig.

Y, en efecto, la discusién politica continfia con pasién en esta etapa
de crisis generalizada y de derrumbe de las certezas anteriores. Hoy, en el

19) Ibid. p. 3.
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mundo, la“hegemonfa polftica e ideoldgica corresponde al discurso neoconser
vador.. éQuiere ello decir que el triunfo definitivo del capitalismo estd ya
decidido? ¢Se ha llegado ya al fin de la historia y toda utopfa estd defini
tivamente cancelada? En "nuestras dolorosas repiblicas de América", como
las llama Martf, su actual forma de organizacién social testd ya decidida
sin importar que garantice o no la vida y la vida digna y justa para todos?
¢A quién compete decidir si esos objetivos se han cumplido o no?

En América Latina la alternancia de proyectos conservadores y libera-
les, desde el siglo pasado, se ha basado en la promesa de las élites, has-
ta ahora incumplida, de modernizar para progresar, pero partiendo siempre
de modelos externos (filos6ficos, sociales, econbmicos, polfticos y cultu-
rales) que implican la destrucci6n de las formas de vida y de produccién
tradicionales, por 'primitivas', de estos pafses. El incumplimiento de esa
promesa ha tornado mds ruda la realidad al grado de que en este fin de mi-
lenio todo, o casi, estd por hacerse en relacién a la justicia. En cuanto
a la distribuci6n justa de los bienes, todo resulta escaso para satisfacer
las necesidades sentidas, y por tanto reales, de la sociedad. Y esa esca-
sez es un reto para la formulacidén y la lucha, ambas de intencidn utépica,
que apunten hacia una sociedad que ofrezca a todos mayor calidad de vida.

Porque en efecto, aun aquéllos que asumen como propio el horizonte ted
rico del fin de la utopfa, desde el pragmatismo neoconservador y neoliberal
formulan, disimuladamente, una utopia que Pablo Gonzalez Casanova ha sinte-
tizado en doce proposiciones generales, sin que sean las dnicas, cuya re-
ciedumbre es notable -senala este autor- si se cae en la cuenta de la fe
que anima a muchos de sus seguidores a afirmar que los ricos y los palises
ricos son quienes resolverdn los problemas de los pobres y del mundo“".

Pero frente a esta utopfa disimulada del proyecto neoconservador de
dominio paternalista, América Latina sigue siendo un continente cargado de
una utopfa concreta para aquéllos que ubicados en su proceso histérico apli
can su voluntad y esfuerzo, con intencidn utépica, en la transformaci6n de
la ruda realidad empezando por precisar el proyecto histérico “"de la demo-
cracia como mediacién y como utopfa contra la explotacién", "de democracia

20) Pablo Gonzalez Casanova, “"La crisis del mundo actual y las clencias sg

ctales en Anérica Latina", en La Jornada (6o. aniversario), México,
19 de septienmbre, 1590, p. III.
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como peder de la mayorfa... comp parte de la lucha contra la explotacién...
de una democracia sin marginales"Z'

Se trata de un proyecto hist6rico que encierra en sf una propuesta ut6
pica de largo aliento en la que los sectores progresistas, democréticos y
revolucionarios, superando los plantea?r‘ri'entos y experiencias del pasado,
han de descubrir “lo nuevo que nace y el nuevo modo de nacer, la creacidn,
original en lo que crea y como cr‘ea"22 para plantear desde ahi la democrati
zacién en todos los &mbitos de la vida, entre ellos el de la comunicacién.

Ese ver -lo nuevo que nace y el nuevo modo de nacer: supone ya una nue
va percepciébn de y profundizacién sobre lo real en la bGsqueda imaginativa
de otras posibilidades en las que se combinen, sin confundirse, los deseos
con las realidades y en las que el optimismo frente al futuro deseado no anu
le el realismo del presente vivido. En este sentido es que la utopfa como re
presentacién de lo posible ha de estar arraigada en lo real.* Se trata, en-
tonces, de mantener o recuperar la fecundidad de la utopia que permita a
los hombres y mujeres de América Latina abrir posibilidades de futuro, en
medio de la opacidad del presente, reavivando la fe racional en una realidad
ain no existente pero potencial, y aplicando esa fe con voluntad, creativi-
dad, inteligencia y esperanza.

Interrogado sobre el posible fin del ciclo revolucionario en América
Latina después de la derrota electoral del sandinismo en Nicaragua, el ex-
vicepresidente Sergio Ramirez, sostiene que la perspectiva de cambios en

21) Ibid. p. III.
22) Ibid. p. IV,

. Me hago cémplice de la propuesta de Rubén Dri cuando dice que "la wto-

pia no es una mera evasién. No es un salirse de la realidad para no
verla. No es un mero imposible. £s el horizente siempre sofiado, siempre
visto en lontananza, el punto hacia el que tienden tadas las energias
creadoras de un pueble, y que de esa manera se transforma en el verdade
ro centro dinamizador de su accionar. Kunca alcanzable o agotada en ple
nitud, pues alli terminaria la historia, siempre estd presente como !er
mento, como critico inmanete. Es el aguljon que no permite detenerse.
Es 12 apertura de horizontes que muestra que la liberacibn es posible"
(Cfr. Rubdn Dri "ldentidad, memoria histdrica y utopia", en Nuestra Ame
ricas frente al V Centenario: emancipaciin o identidad de América Latina
(ﬁqu -1992), México, Joaquin Mortiz/Planets, 1989, p. 59).
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la'regibn no estd derrotada; la historia no se resuelve por cortes defini-
tivos, ni hay final de la historia ni de los procesos de cambio, Y aﬁade;
"Mientras haya situaciones de injusticia, de desigualdad... estructuras so
ciales arcaicas... la ansiedad de cambios en América Latina va a entrar en
un nuevo flujo“zs.

Si, como pensaba Bloch, "cuando la escasez es grande abundan los de-
seos", entonces el futuro mejor para América Latina no est& necesariamente
clausurado. Porque el deseo no es algo exterior al sujeto sino que por su
articulacién con lo simbblico, como parte de la cultura, estd también estre
chamente ligado a las condiciones materjales de existenclé Yy, por tanto, a
1o real. Y desde el deseo puede surgir la accién humana que incida en la
transformacién individual y social.

Nos referimos aqui al deseo visto como un elemento esencial en la cons
titucion del sujeto. Con ello queremos decir que hoy, cuando el proyecto
neoliberal tiende a imponerse por la fuerza a los pueblos latinoamericanos,
la ansiedad y los deseos de cambios en amplios sectores sociales, se ha-
cen también mas evidentes en la adopci6n de mdltiples formas de resisten-
cia y de lucha. No es ya un discurso revolucionario “exterior” el que mo-
viliza a estos sectores, sino gque son los integrantes de é&stos los que ba-
jo la pulsibn y el deseo, se mueven en reclamo de condiciones de vida
cualitativamente mejores. En esa actividad de resistencia y de lucha late
el deseo de romper con toda forma de imposicidén {econbmica, politica, cul-
tural) desde arriba, para dar paso a formas alternativas de participacion
y decisibn democréticas superadoras de la opresién y de la exclusibn y que
apunta a la construcci6n de una sociedad de mayor justicia y dignidad para
todos.

23) Sergio Ramfrez, "€l FSLN, sin peligro de divisifn; recompondrd sus fuer
zas", en la Jornada, México, martes 26 de febrero de 1991, p. 15.



25

1.2. Dimensi6n utdpica de la comunicaci6n.

La construccibn de una sociedad digna y justa para todos ha estado pre
sente en el &nimo de individuos y grupbs sociales que han propuesto o ensa-
yado -en el &mbito geogréfico de América Latina- formas diferentes de vida,
produccién y de convivencia y relacién 0 en términos actuales, de comunica
cién. Basta revisar la historia para darse cuenta de la carga histérica de
la que han sido portadores estos autores prometeicos en su afén por tor-
cer el rumbo de los acontecimientos en favor de los intereses de la amplia
base social del continente o de la respectiva zona donde actuaron.

En esa direccién de justicia y dignidad para todos estaban encaminadas
las tres grandes utopfas de Nuestra América: Bartolomé de Las Casas,TGpac
Amaru y Simén Bolfvar y aquellos ejercicios utépicos o utopias vividas que
en ellas se han inspirado o que han visto en lo que ahora es América Latina
las posibilidades para impulsar nuevas formas de vida y de vida digna.

En tanto expresi6n del rechazo al -dolor endémico y agbnico de la ba-
se social de América Latina, esos ejercicios utdpicos o utopias vividas en-
cuadran en lo que podria denominarse 'resistencia trifronte', categorfa cen
tral para entender y valorar la historia de América Latina en clave de futu
ro. Resistencia trifronte en cuanto a su cardcter activo frente a cuanto
proyecto social ha sido impulsado por los sectores elitistas de esta regién
en detrimento de su amplia y heterogénea base social: Cuauhtémoc y Lautaro,
Las Casas y Montesinos, Sandinc y Ernesto ‘Che' Guevara, enfocaren su accidn
a combatir cualguier proyecto excluyente de la base social. Se trata también
de una resistencia propositiva no s6lo en tanto impuiso permanente para
idear una sociedad con justicia a partir de la exigencia del respeto a los
modos de ser, vivir, pensar y comunicarse de todos y no de unos cuantos, si
no también de mostrar en la prdactica, que esa idea humanista es posible
cuando hay voluntad para ello: cémo no ver una linea de continuidad entre
las intenciones de Vasco de Quiroga con sus Pueblos-Hospitales y las inten-
ciones que laten en la resistencia de la Revolucién Cubana; en ambas, tras
la demanda de Justicia y libertad, se muestra, en los hechos, la posibili-
dad de esa propuesta. Finalmente, habria que decir que la resistencia a la



26

¥

que aqui se alude es aquélla que, al estar dinamizada por la esperanza, im-
pulsa a la base social a la organizacién aun cuando todo parezca perdido.
Es una esperanza que motiva a la lucha por lograr mejores condiciones de
existir y de ser. En la organizacién, la base social se convierte en suje-
to colectivo de la historia para volver a su favor los acontecimientos: el
caso de Centroamérica es ilustrativo al respecto; la base organizada en el
FSLN derrib6 al tirano y logrd crear una hegemon{a popular; organizados,
los pueblos indios de Guatemala -de dentro y de fuera- resisten y logran
condiciones minimas de seguridad, y en El Salvador ha sido la capacidad de
la base social para organizarse la que ha logrado que el proceso histérico
del pais desembocara en los acuerdos de paz y de democracia real.

La noci6n de resistencia ha sido utilizada por la antropologia y la
pedagogfa criticas y por la misma Teologia de la Liberacibn*. Como expre-
si6bn de conductas humanas que trascienden la pura negatividad, la resisten
cia a que aquf nos referimos comporta valores morales y politicos de conte
nido positivo en tanto niega una realidad adversa al hombre para afirmar, ”
al mismo tiempo, la posibilidad o factibilidad de una necesaria nueva orga
nizacién social. En este sentido, accibn de rechazo, propuesta alternativa
y organizaci6n de la base social, son momentos inherentes de la intencitn
ut6pica como impulso de la emancipacidn individual y social posible, fren-
te a cualquier tipo de dominacidén y subordinacién, y sitGan a sus portado-
res en el campo mismo de la lucha politica por el poder para todos.

En el caso de este trabajo esta resistencia trifronte hace referencia
a aquellos discursos y, mds alin, a aquellas précticas sociales con los que
determinados individuos, grupos y sectores sociales han emprendido accio-
nes de rechazo a un modo especifico de relacién comunicativa, con sus pric
ticas mismas proponen alternativas de comunicacibn y, en el contexto ac-
tual, se organizan para demandar la conversién de los medios de difusién
en medios democrdticos de comunicaci6n.

* Cfr. Guillermo Bonfil Batalla, México profunde, uma civilizacidn negada,
México, CHCA-Grijalbo, 1989; Heary Giroux, Teoria y resistencia en educa
cién, México, Stglo XXI Editores, 1992; Medardo Gémez, Teologia de la
vida, Managua,fditorial Wicarao, 1992. En comunicacién, el tema de la re-
sistencia aparece en los trabajos de Jesis Mart{n Barbero.
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Quienes han ofrecido esa resistencia discursiva y de précticas socia-
les han legado a la posteridad sus propuestas de formas alternativas de co
municacién, pero por la imbricaci6n de la comunicaci6on en la espontaneidad
de la vida cotidiana y por el cardcter natural de esa actividad, esas for-
mas alternativas han recibido poca atencién en los anélisis sobre los con-
tenidos de los discursos y précticas utbpicos.

La comunicacién no es, en efecto, -como bien sefiala J. Martin Barbe-
ro- "el lugar donde la humanidad revelarfa su mis secreta esencia”, sino
un elemento implicado en toda préctica cultural. Son las practicas cotidia
nas las que crean, sobre la marcha, y con las contradicciones y ambigiieda-
des que se quiera, relaciones de comunicacifn frescas y espontdneas, una
"comunicacibn expansiva" que aquf calificamos de dialfgica, simétrica y 1i
bre. Generalizar estas formas de comunicacidn en la sociedad es aln una me
ta. En tanto ésta no se alcance, tales relaciones de comunicacién seguiran
siendo una utopia concreta.

Las afirmaciones anteriores requieren ser explicadas mds detenidamen-
te tratando de precisar primero las implicaciones del concepto mismo de co
municaci6n y, en segundo lugar, sefialando las posibilidades que tiene hoy
el ser humano para comunicarse y mencionando algunas acciones a partir de
las cuales éste busca satisfacer sus necesidades de comunicacién.

En un intento por superar el quiebre séméntico que suele hacerse en
torno al vocablo comunicacién, entendemos por ésta Gnicamente a aquellos
procesos, relaciones e interactciones humanas de caricter dialégico, simé-
trico y libre, en tanto exbresién concreta de sujetos autbnomos que se mue
ven en un contexto social que permite a tedos el intercambio, la recipro-
cidad, la coparticipaci6n para pensar, hablar y actuar con libertad.

Si como proponen G. Bateson y J. Ruesch, la comunicacién "no se re-
fiere solamente a la transmisién de un mensaje, sino que incluye a todos
los procesos a través de los cuales la gente entra en relacién y se influ
ye mutuamenfe"zq, entonces sélo cuando se da el encuentro del logos

24) Citado por Ana Maria Nethol, "Del andlisis a la pricticas encrucijada
para lo comunicacién", en Introduccidn a la pedagogia de la comunica-
cidn, México, Terra Nova-UAM-Xochimilco, 1984, p. 66.
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(di&-logo) o del semefon (di&-semia) de varios (emisor-perceptor y percep-
tor-emisor) en un mismo centro de atenci6n (mensaje) es positle hablar de
comunicacién. El vocablo mismo, en efecto, remite, etimolégicamente, a una
acci6n conjunta (=cum) a partir de la cual se construye (=munire) algo nue
vo, diferente. Antonio Pasquali utiliza una metéfora muy expresiva al des-
cribir la relacién comunicativa como: "una espiral dentro de la cual suce-
sivos y reiterados intercambios van construyendo por sintesis un - tercero
no dado “25.

La relacién comunicativa no es, por tanto, usando la terminologfa peda
gbgica de Paulo Freire, de fndole bancaria-, sino problematizadora , en
cuanto implica que la actuacién de la palabra (logos), o de cualquier otro
sistema de signos (semefon), de varios, puede suscitar acuerdos o desacuer
dos sobre lo actuado. De esa manera, el vocablo comunicaci6n difiere semin-
ticamente de cualquier otro que indique relacién entre sujetos, pero que en
su denotacién particular no comporte la idea de accifn comln de sujetos au-
ténomos.

Pero concebida asi la comunicacién, su realizacién es posible si, y
s6lo si, existe un contexto histérico-social en el que puedan compartirse
(=partir con el otro), en la con-vivencia (vivir con el otro) cotidiana, no
s6lo los significados, sino la vida misma (necesidades, sentimientos, razo-
nes,emociones) conformada por la produccién, la organizacifn y el gobierno
de la colectividad.

Compartir la vida, con-vivir, comunicarse, no es posible, por ello,
sin un minimo razonable de simetria entre los individuos. Y esa posibi-
lidad depende del contexto histérico-social. EIl cumplimiento de la ley de
bi-valencia, enunciada por Pasquali, en la comunicacién, esto es, que todo
emisor pueda convertirse en perceptor y todo perceptor en emisor, s6lo es
posible cuando el proceso comunicativo, de cardcter dialégico, "se asienta
en un esquema de relaciones simétricas, en una paridad de condiciones"26

25) Antonio Pasquali, Comprender la comunicacian, Caracas, Monte Avila Edi-
tores, 1990, p. 119.

26) Antonio'Pasquali, Comunicacidon y cultura de masas, Caracas, Monte Avila
Editores, 1986, p. 51.
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que respete la existencia de sujetos pares. Un contexto histérico-social
que no ofrezca esa “paridad de condiciones" a los sujetos involucrados en
el proceso, conduce a la realizacién de una comunicacién distorsionada
debido a relaciones de dominio o a comportamientos estratégicos que dicho
contexto favorece. .

Toda relacién dial6gica y simétrica comporta, por ello, una actitud
ética entre los sujetos implicados en el proceso: el reconocimiento del
otro como ente auténomo y, por tanto, no subsumible ni aniquilable, porta-
dor de una carga de saberes, sentimientos, habilidddes, expectativas y as-
piraciones que juegan el papel de mediaciones vinculantes entre los suje- -
tos en la medida en que a partir de ellas busca construir conjuntamente,
con el otro, algo nuevo, diferente. "Requisito de la comunicacién es la
distinci6n entre los Actores"27.

En este sentido, términos como comunicaci6n, comunidad, comGn, comu-
nién, indican la acci6n de compartir (el koind t& téon filoon de los
griegos), sefialan la co-presencia o presencia-ausencia, de la que habla
Pasquali, y no la fusién o alienaci6n, pues con esto dltimo se afirmaria
1a heteronomia de un(os) sujeto(s) en relacién con otro(s). En el reconoci
miento de la autonomia de los sujetos va implicado el derecho a la liber-
tad de los mismos y, con ello, el derecho a la libertad de expresién como
expresién de la libertad individual y social.

*En referencia a lo que venimos diciendo cabe una aclaracidn. Las exi-
gencias que plantea el proceso o la relacién propiamente comunicativa que
conlleva intercambio de informacifn, son las mismas para cualquiera de sus
manifestaciones. El cardcter dialdgico, simétrico y libre no depende del
nombre con el que se designe al proceso (comunicaci6n, interaccién, inter-
subjetividad), pues ello obedece mis que a diferencias de fondo del proce-
so, al rigor conceptual y metodolégico exigido por la disciplina que lo es
tudia. No depende tampoco del tipo de relacién (interpersonal, intergrupal
masivo), pues con ello cambia s6lo la cantidad de sujetos involucrados.

27) Consiltese la obra de Manuel Martin Serrano "Epistemologfa y anflisis
de la referencia", en Teoria de la Comunicacidan I, Madrid, Alberto Co-
razdon Editor, 1982, p. 30 (Hota 24).
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Ni cambia el proceso por la forma en que esa relaci6n se estableée
(verbal-no verbal) en la que s6lo hay un remplazo del lenguaje articulado
por signos no linglifsticos. Y, finalmente, la relacién comunicativa no se
altera cualitativamente por la fndole de la misma (no mediada o directa-me
diada o indirecta) si en ella hay reciprocidad. -

Nombre, tipo, forma o indole de la relaci6n no altera sustancialmente
el proceso comunicative en tanto esté presente en &l el didlogo en un con--
‘texto de simetrfa que permita la expresion de la libertad. Si las palabras
han de retener un minimo de univocidad, sin quiebres seminticos artificia-
les, en cuanto a intencionalidad manipulatoria, en el caso de la palabra
‘comunicacibn', actividad exclusiva del ser humano, ésta no puede renunciar
a ese contenido dial6gico, simétrico y libertario, o se estard hablando de
otra cosa. A partir de esta consideracién convendria revisar la sinonimia
de la palabra en cuestidén. En los diccionarios tradicionales las trampas
del lenguaje no suelen ser infrecuentes, con las consiguientes malas juga-
das para los usuarios.

Si por comunicaciébn entendemos entonces a todo proceso o relacidn de
cardcter dial6gico (o diasémico) que requiere, para su realizacién, de un
contexto de simetria social en el que los individuos invelucrados tengan
las mismas oportunidades para interactuar o coparticipar libremente, pode-
mos advertir la dificultad, y hasta le imposibilidad, de que tal tipo de
comunicacibn sea el mds generalizado en el conjunto de las sociedades lati-
noamericanas. En estas sociedades, en la vida privada como en la vida plbli
ca, en las esferas superiores de la actividad humana comoc en la esfera de
la vida cotidiana siguen pesando mds las decisiones producto de relaciones
sociales de subordinaci6n (participacién de pocos) que aquéllas que son asu
midas democrdticamente (participacidn de todos). En tales circunstancias
las relaciones de comunicacién no pueden ser sino monol6gicas, asimétri-
cas y heterénomas porgue la estructura sccial neutraliza los "efectos de
convivencia" (Pasquali) que produce la comunicaci6n dialégica, simétricay
libre. Es preciso plantear, por ello, la necesidad de adecuacifn entre es-
tructura social y comunicacidn.
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La comunicacidn como relacidn por la que los individuos se influyen mu-
tuamente aparece “en el instante mismo en que la estructura social comienza
a configurarse"ze. Es, de esa manera, un factor esencial, un elemento fundan
te, para la conformacifén y el mantenimiento de la comunidad. Esta, a su
vez, entendida como una unidad social organizada y con una jerarquia homogé-
nea de valores, es apropiada por todos sus integrantes, quienes la enrique-
cen con su produccién material y simbSlica y encuentran en ella la posibili-
dad de participar en su organizacidén y gobierno.

No puede haber comunidad sin procesos simulténeos de comunicacién, pero
tampoco puede haber comunicacién plena sin un lugar social que permita a los
individuos el despliegue de sus potencialidades comunicativas. Comunidad y
comunicaci6n, pero también a la inversa, se exigen mutuamente. Formas, nive-
les, tipos e fndole de la comunicacibn expresardn la forma, nivel, tipo e in
dole comunitaria de determinada estructura social, segdn el mayor o menor n{
mero de controles o tolerancia para la interacci6n dialdgica, simétrica y 1i
bre como corresponderfa a individuos con iguales oportunidades para pensar,
hablar o actuar.

S6lo una estructura social conformada comunitariamente puede garanti-
zar précticas comunicativas plenas. Con justa raz6n, Pasquali acude a la ca
tegoria kantiana de relacién y encuentra que dentro de ésta, la categoria
de comunidad es esencial para entender que "s6lo hay verdadera comunicacién
en caso de auténtica accibn reciproca entre agente y paciente, en que cada
integéocutor habla y es escuchado, recibe y emite, en condiciones de igual-
dad“"".

La filosoffa y las ciencias sociales y humanas han intentado precisar
el alcance del concepto comunidad y las caracteristicas que singularizaria
a ésta de otras formas de sociabilidad. En el contexto de desarrollo de la
sociedad de masas, en la segunda mitad del siglo XIX, Ferdinand Tonnies
planteaba ya la tendencia de los individuos a establecer tipos de colectivi

28) Antonio Pasquali, Comprender la comunicacidn, p. 43.
29) Ibid. p. 47.
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dades societéles con predominio-de 'lo individual sobre lo comunitario'y,
por ello, con mayor cabida a la manipulaciéﬁ ‘de unos individuos sobre ctros
(Gesellschaft). En su ‘opinién, los lazos comunitarios (Gemeinschaft) que
permitian las lealtades, la solidaridad y la identidad se encontraban ya en
un proceso, sin retorno, de descomposicién.

Recientemente, Agnes Heller, si bien acepta la disolucién definitiva
de las comunidades naturales a partir del advenimiento del capitalismo, se-
hala, sin embargo, la posibilidad, y hasta la necesidad, de la existencia
de comunidades libremente elegidas. Mirando hacia el futuro de la sociedad
industrial, Heller concluye que es imposible que la integraci6n total pueda
convertirse en comunidad y que, en todo caso, la estructura social podria
articularse en comunidades or‘génicasao.

Por lo que hace a las sociedades latinoamericanas, si bien el proceso
de desintegraci6n de la comunidad parece seguir un rumbo parecide, Ilama la
atencidn el reclamo sentido de la misma por amplios grupos y sectores socia
les. Lo ha sido siempre para los indios que siguen planteando el respeto a
sus formas de vida, de produccién, organizaci6n y gobierno. El mismo recla-
mo ha estado presente también en las experiencias de vida comunitaria que
se han venido dando, desde el siglo XVI hasta principios del siglo XX, en
versi6n cristiana, socialista y anarquista, como un intento por escapar a
la disgregaci6n individualista del capitalismo. Ese reclamo de respeto a la
vida comunitaria aparece también en la exigencia de los sectores populares
por preservar sus propias formas de vida en el barrio o en la colonia. Para
ellos, el barrio o la colonia siguen siendo el espacio comGn de la gran co-
munidad de familias. En el barrio, la vecindad es el centro de habitacién,
de recreo, de estudio, de trabajo, de fiesta civil o religiosa, de arte vi-
sual y sonoro que todos pueden compartir en convivencia. En estas expresio-
nes de cultura popular puede incorporarse lo nuevo, lo moderno, pero se man
tiene siempre la lealtad a aquello que se considera como elemento cohesiona
dor de la identidad del grupo o comunidad.

30) Agnes Heller, Historia y Vida cotidiana, Barcelona, Grijalbo, 1972, p.98.
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€sa demanda de preservacién de la comunidad se repite de nuevo, quizis
no explicitamente pero sf en la préctica, en la tendencia a la asociacién
grupal que se registra en los llamados Nuevos Movimientos Sociales surgidos
con fuerza en América Latina, a partir de la década de los sesenta, y una
de cuyas exigencias centrales es la democracia no s6lo como régimen polfti-
co que permita la participacién de todos en la res-publica, sino también co
mo forma de vida social que afecte lo cotidiano y haga desaparecer, o acor-
te, las distancias que separan a los individuos por razén de sexo, etnia,
re}lgién, clase, nacionalidad o tareas asignadas por la divisién social del
trabajo. ’ . :

Las exigencias planteadas por los grupos indios, por las comunidades
utbpicas de corte cristiano, socialista y anarquista, por las pricticas cul-
turales de los sectores populares y por los Nuevos Movimientos Sociales, en
torno a la necesidad de preservar la comunidad, son expresién de un imagina
rio colectivo que refleja no s6lo inconformidad y resistencia, pura negacitn,
frente a lo malamente existente, sino también propuesta cencreta, creacién,
desde la experiencia misma, con vistas a una sociedad diferente, un novum,
que responda a las aspiraciones y necesidades de todos.

Las exigencias de los indios, de las comunidades utépicas, de los sec-
tores populares con sus prdcticas culturales y de los nuevos movimientos
sociales con su demanda de democratizacién desde lo social, llevan consigo
un sustrato politico (percibido por las derechas que han respondido con las
mds variadas formas de bloqueo y represidn, pero ignorado por un amplio sec
tor de las izquierdas porque los procedimientos de esos sectores sociales
no hablan explfcitamente de. la toma del poder) con potencial de transforma-
cibn social.

Esta idea la ha planteado con claridad Rigoberta MenchG cuando insis-
te en la presencia de lo politico en la vida de los indios. "Los indigenas
-afirma- no nacen con una conciencia de lucha de clase. No tuvimos cursos,
ho tuvimos tiempo. Pero igual al resurgimiento de los sacerdotes mayas, sur
gi6 un cuestionamiento de la sociedad. Por eso es tan importante el respeto
mutuo, para no imponer conceptos y criterios sobre nuevos acontecimientos



34

que no conocemos. Igual con la religiosidad. Parece que hay una practica
ecuménica con la pastoral indfgena y los sacerdotes mavas, y la convicci6n
de la lucha. Creemos en nuestros pueblos, en nuestras luchas. Y creemos en
un nueve futuro. Es casi como una nueva religidn en nuestras vidas“ai.

En referencia al contenido polftico de las prdcticas culturales popu-
lares, a pesar del conservadurismo de sus formas, (lo mismo podria decirse
de las demds formas de expresién sociocultural aqui mencionadas), y ante la
miopfa de la izquierda para percibir esa realidad, Jests M. Barbero sefiala:
"Debfamos esperar hasta la crisis que atraviesa hoy la idea de progreso pa-
ra entender el sentido de esa contradiccifn y el arsenal de protesta que
hay en muchas de las practicas y ritos populares, invisible arsenal para
quien desde una nocién estrecha de lo polftico se empefia en politizar la
cultura desconociendo la carga polftica que esconden no pocas de las préac-
ticas y las expresiones culturales del pueblo"32.

Es preciso, entonces, advertir, y mds que nada recoger, esa tradicién
de resistencia y creacién, ofrecida bajo diferentes formas, tendiente a con
servar la comunidad, como un estar-con-el-otro, en tanto conditio sine qua
non de la comunicacién dialégica, simétrica y libre con sus “efectos de con
vivencia“33, en el entendido de que la demanda es igualmente vilida si se
plantea a la inversa: ir aprendiendo a comunicarse dial6gica, simétrica y
libremente, a pesar y por encima de las abismales distancias que la actual
organizacién social pone entre los individuos, para ir formando la comuni-
dad desde el aprendizaje de ir poniendo en comin (=comunicarse) los sabe-
res, lo que se tiene y el poder mismo.

Las acciones por la preservacibn de los vinculos comunitarios y por el
aprendizaje de una comunicacidn con "efectos de convivencia", proyectados
ambos hacia lo macrosocial, imprimen a esa doble actividad un cardcter ut6-
pico-polftico. Ni la comunidad ni la comunicacién son hoy lo que podrian o

31) Rigoberta Menchd, "duestras costunbres aunca han sido estatuas" en
0jarasca, No. 11, agosto 1992, México, p. 32.

32) Jesis Martin Barbero, Do los medios a las mediaciones: Comunicacidn,
cultura y hegemonia, Gustavo Gili Editores, México, 1987, p.83.

33) Antonio Pasquali, Comprender la comunicacide, p. 120.
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deberfan ser. Ante esta situacién no queda sino, o bien quedarse convertido
en una estatua de sal o bien una acci6n que, aunque a contracorriente, incf
da en la transformacién de esa realidad.

Ubicados en esa perspectiva utépico-politica y frente a la actual si-
tuacién de América Latina, que por su estructura social niega la conviven-
cia (comunidad) y la puesta en comGn {comunicaci6én), estamos, sin embargo,
en posibilidad de afirmar que aun en esa situaci6n existen hoy condiciones
subjetivas y técnicas para revertir, o al menos neutralizar, esa realidad.

a) Al hablar de mejores condiciones subjetivas nos referimos al hecho
de que paralelamente al desarrollo y vulgarizacion de la ciencia y de la
tecnologfa, el individuo ha desplegado también sus facultades creativas e
imaginativas que le llevan a buscar e idear nuevos modos de asociacidn, de
convivencia y de relacién humanos con los que pueda satisfacer sus necesi-
dades de auténtica comunicaci6n. Los individuos buscan agruparse, los gru-
pos propician ocasiones para compartir sus experiencias, expectativas y pro
yectos y para planear y realizar acciones conjuntas. Las rigideces mentales
y anfmicas se descongelan y abren el camino a la tolerancia y a la coopera-
cién. Y todo esto sucede a pesar y por encima de un contexto social asimé-
trico en el que las relaciones sociales dominantes aparecen como relaciones
mercantiles y cosificadas y en el que el peso del individualismo tiende a
inhibir cualquier esfuerzo de asociacién libre y humanizada.

En América Latina esas biisquedas e ideas de nuevos modos de asociacién,
de convivencia y de relaci6n que permiten elevar la calidad y cantidad de
la comunicacién cuentan ya con una larga data. Las experiencias de comunica
cién alternativa, popular, participativa, dialégica, horizontal, liberado-
ra, proceden de la década de los sesenta* y han desembocado hoy en las deno
minadas redes de comunicacién establecidas, a nivel continental, en todo el
tejido social. Habria que senalar por ello que, en el caso de América Lati-
na, estas experiencias superan con mucho el cardcter underground y mera-
mente contestatario que pudieron haber tenido en otros pafses y tiempos,y
se inscriben ya en la linea de una nueva cultura comunicativa en gestacibn,

* E1 lector puede encontrar un an3lisis sobre el particular en José Martinez
ferrero, Comunicacidén Grupal Liberadora, Buenos Aires, {d. Pavlinas, 1986.



36

m&sdlaldgica, simétrica y libertaria qu‘ev‘responda a las necesidades senti'-‘
das, y por tanto reales, de expresitn de todo el hombie y de todos los hom-
bres. e ’ N C

Esa cultura en gestacidn es el resultado de un 1 rgo proceso en el que
se ha venido reivindicando el valor del individuo comd sujeto de libertad.
El hecho mismo de esa reivindicacién indica ya una puesta en cuestién y re-
chazo del cardcter autoritario de la sociedad en su copjunto. Aungue este
proceso de superacién del autoritarismo viene de mds akrés, la década de
los sesenta marc6 un hito a partir del cual empezaron p vislumbrarse nuevas
posibilidades de relaci6n comunicativa. Para todo el mundo, mayo del 68
planted pablicamente "la exigencia de comunicacibn real entre los individuos
a quienes el amurallamiento social separa cada vez mas! 34 y fue también
"el descubrimiento de la posibilidad de comunicarse lifjremente con todos en

cualquier parte, en la calle, en las facultades, en lo teatros"as.

El reflujo del movimiento estudiantil mundial, cdn sus expresiones en
América Latina, no cancel6 esas nuevas posibilidades. Hstas prendieron en
otros sectores que empezaron a demandar transformaciones sociales. Ejemplos
concretos fueron los movimientos antibélicos, feministas y antiimperialis-
ta. Resultado de ese largo proceso de cuestionamiento y|propuesta frente a
la sociedad jerdrquica y autoritaria es,con las limitacjones que se quiera,
una sociedad mds permisiva, tolerante y plural en la qug los individuos y
grupos sociales han ido ensanchando los espacios para ufa comunicacién
otra , insuficientes todavia, pero mayores que antes.

Insuficientes todavia, porque una sociedad autoritaria, o de democracia
controlada, se incomunica a sf mismo y con ello reduce y empobrece sus for-
mas y précticas culturales,y en ellas las précticas domunicativas. “En
lo comunicable residen las posibilidades reales de una sociedad de recono-
cer sus propias necesidades, potenciales y expectativas,| esto es, de com-
prenderse a sf misma"36. Si bien en la situacién presentp todo el campo de

34) Anne y Jacqueline, "De un grupo 2 otro", en La Liberpcién de la mujer:
afio cero, Grinica editor, Barcelonra, 1977, p. 19p.

35) Ibid. p. 192.

36) Pablo fernindez Christlied, "Psicologia social de 1y cultura cotidiana™.
en Psicologia colectiva y cultura cotidiana, UNAJ, mimeo s/a, p.92.
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la cultura cotidiana estd afectado por el control técnicoe que se ejerce so-
bre la naturaleza para lograr un mayor rendimiento, y que en este aspecto
la interacci6n humana se reduce a la transmisi6n de mensajes {interaccién
informativa) para lograr una meta aje-r‘ia" a los participantes y no para com-
'prender la realidad, también es cierto que desde las determinaciones culty
rales de lo cotidiano, que es lo que por medio de la comunicacibn confiere
sentido a la vida toda, las posibilidades de comunicacién se han ampliado.
Y son esas posibilidades, que se van actuando sobre la marcha, lo que per-
mite hablar de una nueva cultura comunicativa en gestacidn.

Si como sostiene Pablo Ferndndez Christlieb, en la sociedad las expe-
riencias y acontecimientos se hacen comunicables o incomunicables en tres
niveles de la intersubjetividad, a saber, en los niveles personal, conver-
sacional y civil, hoy las condiciones de comunicabilidad son mayores. Si
lo personal se refiere a la realidad interior, & lo Intimo, a la concien-
cia; si lo conversacional es el mundo de la conversaci6n informal y disten
dida en el café, en la sobremesa, en las esquinas, y en ella se tematizan
las cuestiones de la vida en general; y si lo civil es aquello que atafe
al interés colectivo, lo que se tematiza en los foros a los que tiene acce
so la masa de la poblacién, entonces se puede ver cuénto de lo fntimo-per-
sonal se pone hoy como tema en el nivel conversacional, y cuéntos temas an
tes reservados a éste (ltimo nivel han saltado hoy al nivel de lo civil.

A medida en que los individuos y grupos sociales han ido desprivatizando
el mundo de lo cotidiano, como “"mundo comunicativo auténomo”37, lo personal
y lo conversacional se han ido haciendo comunicables y de vez en vez, al
margen y por encima de los controles polfticos, saltan al nivel de lo ci-
vil. Con este trénsito de temas de un nivel a otro se ha ido ampliando el

.

37) Ibid. p. 83.
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&mbito de la vida pﬁblica* en la que la sociedad civil puede tomar. parte
en las decisiones sobre la organizacién y orientaci6n de la sociedad. Se
ha avanzado en esa direccién. Pero esos avances resultan aiin insuficien-
tes para una comunicaci6n plenamente politizada y civilizada, de la que
hablaremos mis adelante, y de ahi la urgencia de la bGsqueda de mayor de-
mocracia.

b) Pero el hombre cuenta también hoy con mejores condiciones técnicas
para elevar la cantidad y calidad de la comunicacién realmente'exist:ente
en sociedades, como en el caso de América Latina, con evidente precariedad
democratica. Piénsese, por ejemplo, en el enorme potencial comunicativo de
los sofisticados dispositivos tecnol&gicos (redes telemdticas, satélites,
fibras 6pticas, radios integrados, servicios digitales, superconductores,
cine, televisidn de alta definici6n, video, computadora), Gtiles no sélo
para distribuir mensajes e informaci6n, sino también, potencialmente, para
aproximar espacial y temporalmente a los individuos atomizados y para lo-
grar que éstos desplieguen su coeficiente comunicativo valiéndose de ese
instrumental tecnol6gico.

En América Latina, uma vez que las fuerzas sociales del cambio han
ido superando la etapa de satanizaci6n y resistencia al uso de las tecno-
logfas comunicativas, éstas han exhibido sus potencialidades para que esas
fuerzas vayan instrumentando formas alternativas de comunicacibn. Los sec-

Por vida piblica entendemos a agquclles dmbitos enm los que la gente tiene
la posibilidad de exponer, discutir, argumentar, polemizar y asumir
acwerdos, frente al estado. La vida privada, por el contrario, estd sig-
nada par el repliegue de ciertos temas hacia lo intimo y, en todo caso,
lo interpersonal. De acuverdo al desarrollo social y politico se puede ha
blar de una tendencia a la reduccidn de lo pidblico y a un ensanchamiento
de lo privado ya que lo primero aparece cada vez mas como propio de espe
cialistas gue manejan adecuadamente la informacidn sobre ciertos temas.
De es2 manera, mucho de lo piblico pas2 a ser tema de lo privado. Pero
también es cierto que bajo la wurgencia de la necesidad de comunicacibn,
se advierte hoy el proceso inverso: Cada vez mis amplios sectores de la
sociedad civil demandan la desprivatizecién de lo personal. ("Lo perso-
nyl es politico™, empezd a plantear el movimiento feminista).Sobre esta
cuestion véase: Pablo fernindez Christlieb, "Psicologia social como cien
cia de la comunicacibn®, en Revista Mexicana de Cicncias Politicas, Méxi
co, FCPS-UNAM, No. 131, enero-marzo de 1988, pp. 47-64.



39

tores populares y quienes se han incorporado‘al trabajo de base en los cam
pos de la educaci6n, derechos humanos, ecologfa, comercializacién, coopera
tivas, etc., han empezado a apropiarse de la tecnologfa, antes reservada a
unos cuantos, en 1a medida en que han advertido la posibilidad de contro-
lar los praocesos técnicos y de lograr"que sus efeptos se reviertan en benge
ficio propio al aligerar y dar eficiencia al esfuerzo humano y coadyuvar a
la satisfaccién de sus necesidades de comunicaciobn.

En esos ambientes se va abriendo lentamente la certeza de quz el uso
de la tecnologfa comunicativa no implica necesariamente la robotizacibn ni
la renuncia a los valores culturales que se defienden ni la muerte de las
utopfas por las que se lucha. Las redes de comunicacién massmedidtica, ins
taladas en cualquier ciudad perdida, favela, callampa o villa miseria del
continente, al incorporar las nuevas tecnologias empiezan a mostrar, més
bien, las posibilidades de que ante la falta de voluntad politica de los
gobiernos de la regi6én por democratizar la sociedad, y en ella los medios,
este proceso democratizador desde abajo, paralelo a la lucha por la demo-
cratizacién de la sociedad, empieza a gestarse en las actividades de rela-
cién cotidiana de las clases populares y sectores sociales, privados hasta
hace poco de los beneficios de la tecnologia.

Brasil brinda un ejemplo, aunque no es el Gnico de los paises, de ese
avance en cuanto a la apropiacion de la tecnologia con sentido democréitico.
La prolongada qoche oscura de la dictadura militar (1960-1980) con sus se-
cuelas econémicas, politicas y culturales, (desempleo, cdrcel, tortura,
censura, exilio) cre6 las condiciones para que la acumulacién de fuerzas
de los grupos de oposicifn respondiera a la doctrina oficial de la Seguri-
dad Nacional con una "comunicacidn de resistencia"zs. Esta comunicacibn de
resistencia se expresd en los sesenta en los espacios politices y artisti-
cos propios de las nuevas manifestaciones culturales del momento (mésica,
teatro, cine), pero también en la prensa democratica y nacionalista que en
frentaba al-modelo econ6bmico de las multinacicnales. En los setenta lo nue
vo se convirtid en alternativo y se divulgd a través de una red de publica

38) Christa Berger, "Movimientos sociales y comunicacién en Brasil™, en
Comunicacian y Sociedad, Ho. 9, nmayo-agosto 1990, Univ. de Guadala-
jara, Guadalajara, México, p. 15.
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ciones alternativas en cuanto a contenido, pero no por ello marginal y con
pobreza técnica.

Entre 1978 y 1985 el escenario social brasilefio se movié, y afloraron
nuevas fuerzas y actores sociales que habfan empezado a gestarse en las dé
cadas anterjores. Aparecieron los Nuevos Movimientos Sociales como “lugar
de esperanza"39 para vencer el miedo y demandar derechos "comenzando por
el primero, el derecho a reivindicar (1erechos"40 y con &1, el derecho a la
democracia. La comunicacién adquiri6 entonces nuevos rasgos. En sintonfa
con el momento histérico, los procesos comunicativos se centraron en los
temas motivos de preoéupacién de los nuevos actores sociales y-de las uto-
pfas que inspiraban y alentaban su accién: politizar los "espacios antes
silenciados en la esfera privada““.

Como vehiculo para canalizar esas energias sociales aparecieron las
radios pirata y el video independiente. Se reivindic6 asf, y se ejercib
en la prictica, el derecho del pueblo a acceder a la tecnologia comunicati
va. El sonido y la imagen se incorporaron a los procesos comunicativos de
los grupos de base. Hubo que vencer, para ello, reticencias y desconfian-
2za. Si hasta entonces las formas dominantes de comunicacidn utilizadas
eran interpersonales o grupales (teatro, canciones, asambleas) y por medio
de boletines o peri6dicos, ahora se introduce un instrumento, producto de
alta tecnologfa que, apenas algunos afios antes, adn se discutfa si era in
trinsecamente alienante o nu"42.

Superados ios prejuicios y temores, a partir de 1983 la utilizacién
del video se ha hecho préctica cotidiana como medio de expresién y documen
tacién de las necesidades y luchas de los diversos movimientos sociales po
pulares: obrercs, campesinos, colonos urbanos, derechos humanos, indios,
mujeres y eco-pacifistas, etc. Ademds de la utilizacién del video como re-

39) Ibid. p. 18.

40) tder Sader, "La emergencia de nuevos sujetos sociales", en Acta socio-
16gica, Vol. III, Ho. 2, mayo-agoste 1990, FCPyS-UNAM,México,p.56.

41) Ibid. p. b4.
42) Christa Berger, op. cit. p. 33,
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curso de comunicacitn en grupo y, entre los diferentes grupos, estd tam-
bién el esfuerzo por capacitar a sus integrantes para que sean ellos los
que produzcan sus propios materiales y registren su propia historia. La
bosibilldad de burlar la censura, las ventajas que ofrece’ para el trabajo
en grupos y la adquisicién en el merdado a precios relativamente accesi-
bles son, entre otras, carac.teristicas que han acercado el video al movi-
miento popular no sélo en Brasil, sino en toda América Latina. El Institu
to para América Latina (IPAL), con sede en Lima, lanzé6 hace tiempo la ini
ciativa de establecer en el continente umaVideo Red que permita rela-
cionar a los grupos productores de video no comercial. £En México el colec-
tivo independiente de video Canal 6 de Julio y otros, han realizado tam-
bién un papel destacado en esta tarea de comunicacién "otra".

Otra experiencia de la tecnologfa utilizads en la linea de la partici
pacién ha sido la radio. Anterior a las "radios piratas” de los jévenes
brasilefios, la radio fue utilizada como instrumento de concientizacién,
promoci6n y liberacién. Radio Enriquillo (Rep. Dominicana), Radios mine-
ras (Bolivia), Cassette-foro (Uruguay y Venezuela) y el Servicio Radiof6-
nico para América Latina (SERPAL), entre otras, se inscriben en esa linea.
Estas experiencias son antecedentes de la activa participacién de los co-
municadores latinoamericanos en la Asociacién Mundial de Radios Comunita-
rias (AMARC), surgida en 1988 en Managua, como organismo no gubernamental
(ONG), con la finalidad no de hablar a la comunidad sino de hablar con
ella. -

Ademds, a partir de los Gltimos arios de la década pasada diversos or-
ganismos independientes latinoamericanos {(Instituto Brasileiio de Investiga
ciones Sociales y Econémicas - IBASE, Brasil; Centro de Estudios de Estado
y Sociedad - CEDES, Argentina; Centro de Estudios y Promocitn del Desarro
1lo, DESCO-PerG y el Instituto de Estudios Transnacionales - ILET, Chile
y México) se han dado a la tarea de impulsar el disefio de redes de comuni-
cacién viamicrocomputadores que propicie el uso masivo de los mismos.

Esta incorporacifn de la tecnologia a la cotidianidad de los grupos
de base sefala, sin embargo, s6lo hechos inicidticos sobre las posibilida-
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des de utilizacidn y explotaci6n del potencial tecnolégico para elevar la
cantidad y calidad de la comunicacitn. Esto llama a la cautela y a un opti
mismo matizado, por el pesimismo que inspira el control definitivo de la
tecnologfa por parte de las grandes empresas transnacionales y del monopo-
lio sobre ios medios en cada pais. El hecho definitorio del momento, para
América Latina, es que la apropiaci6n de la tecnologia comunicativa no po-
dré generalizarse, con sentido democrdtiéo, en tanto los gobiernos de la
regi6én no tengan la voluntad politica de impulsar, por encima de los condi
cionamientos del exterior a que se ven sujetos, y asi sea para ver sus re-
sultados en el largo plazo, acciones capaces de solucionar las necesidades
bésicas, y la misma necesidad de comunicacibn, de mis de 540 millones de
latinoamericanos.

Sin embargo, en tanto eso no se logre, las nuevas pricticas y formas
de comunicaci6n arriba aludidas siguen manteniendo su validez, por lo que
tienen de utopfa concreta,pues en una sociedad plagada de relaciones alie-
nadas, de segregaciones que. profundizan la desigualdad social, aguéllas
conllevan una nueva manera de ir realizando la utopia de una -nueva socie-
dad a partir de esas nuevas formas de asociacién, de convivencia y de re
lacién con las que se enfatiza la importancia de las potencialidades huma-
nas mis que la importancia de la potencia de los medios en si.
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1.3. Necesidades d;a comunicaci6n hoy.

£l desarrollo sorprendente de las tecnologfas aptas para la comunica
cién ha despertado, por una parte, falsas expectativas en amplios sectores
sociales que piensan que el simple hecho de la existencia de esas tecnolo-
gias garantizan ya de por sfi una mejo? 'y mayor comunicaci6n. Otros secto-
res, por el contrario, muestran su resistencia frente a ese hecho no por
las tecnologias en sf, sino por los usos y aplicaciones que se les da. Pa-
ra estos sectores sociales lo sorprendente esté en que a mayor potenciali-
dad de estas tecnologias para acercar y comunicar a los hombres, mayores
niveles de incomunicacifn y soledad debido a los controles de toda {ndole
que se ejercen en la sociedad .

Por fuera de esos controles y al margen de las tecnologfas, sin embar
go, la gente busca espacios y canales para satisfacer sus necesidades de
comunicacién y los enclientra en sus propias practicas cotidianas y en cana
les a su alcance aprovechando asf los resquicios utilizables que escapan a
los controles piblicos. De ahf la importancia que revisten, adn hoy, el vo
lante, las pintas en las bardas, el recado de voz en voz, el audio-cassette,
el video y la llamada telefbnica.

Se da hoy, por otra parte, una revalorizaci6n de las practicas cotidia
nas del pueblo que, aun en medio de las contradicciones que conllevan, lo-
gran mantener su impronta ahi donde se relinen condiciones suficientes para
ello. Piénsese, por ejemplo, en las diferencias de formas, tipos y niveles
de comunicacién que se dan en el supermercado y en el mercado popular. £n
aquél, predominan las relaciones unidireccionales de la informacifn, mien-
tras que en éste se produce lo que Néstor Garcfa Canclini llama una "comu-
nicacidn expansiva", cuyos ritmos rompen con la heteronomfa. Se trata, en
este caso, de una comunicaci6n a la altura de las necesidades de la gente
que, por consiguiente, habrfa que hacerla extensiva a todos en toda circuns
tancia de lugar y tiempo.
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'

Lo antes dicho da pie para plantear la auténtica relacitén comunicati-
va como un proceso social que surge de la necesidad del hombre y que se ha
convertido ahora en una necesidad radical.

Si es diffcil precisar el momento en que el hdmbfe empez6 a establecer
relaciones comunicativas intraespecificas, no lo es tanto el afirmar que pa
ra constituirse como tal requirid de eilas y 'le permiti6 colocarse en un ni
vel mds elevado de la sola animalidad y fijar relaciones con el entorno ff
sico y humano.

Desde la arqueologfa,algunos estudiosos seilalan que el paso decisivo,
el salto de la animalidad al hombre se dio cuando "“el primer ser parahuma-'
no... coge dos guijarros para entrechocarlos a uno contra el otro, con el
fin de romper uno y hacerlo mis afilado o mas cortante, provocando asi un
&dngulo nuevo, vivo y cortante"“. Ese gesto significd ya un trabajo, pero
s6lo la transmisién asegurada de ese gesto pudo constituir el trabajo,
pues “gracias a esa transmisidén -mimica expresiva e imitativa, o primeros
sonidos significativos- el trabajo se organiza"“.

Es diffcil también imaginar al ser humano, constituido en homo sa-
piens, sin suponer que en ese proceso la comunicacidn haya desempenado un
papel fundamental en el desarrollo de las fuerzas esenciales de la especie,
esto es, de las determinaciones especificas del ser humano que lo hacen di
ferente de las demds especies animales. A medida -y simulténeamente- que el
hombre iniciaba el proceso de objetivacidn (trabajo), empezaba también el
desarrollo cualitativo de sus capacidades biol6gicas y espirituales para co
municar.

A partir de ahi no fue ya s6lo la naturaleza de donde el hombre extrafa
*
las necesarias sustancias expresivas . Ahora era también la cultura la que,

43) Louis-René hougier, En los arigenes del trabajo, México, Grijalbo, 1974,
p. 11,

44) Ibid. p. 7.

. E€xpresién utilizada por Manuel Martin Serrano para referirse a "la mate-

ria que el Actor (Ego) debe alterar, de forma temporzl o permanente, pa
ra que la comunicacién con el Actor (Alter) sea posible" {Op.cit.p.14)7
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de manera acumulativa, le iba proporcionando instrumentos, im&genes, ideas
cada vez mas aptos para la comunicacién. Y con ello, parecerfa gue el hom-
bre estaba en posibilidad de dar, parafraseando a Marx, un‘salto del reino
de la necesidad al reino de la libertad.

Desde el punto de vista del ser social del hombre individual, la comu-
nicaci6n aparece como una necesidad para la cohesi6n de la especie en
comunidad. No otra cosa indicaban algunas de las actividades que el hombre
realizaba como expresién de la comunidad a la que pertenecfa: el canto, el
baile, la danza, etc. en las que, a decir de Jean Clouthier, habfa simulta-
neidad entre emisi6n y percepci6n, expresi6n de las relaciones interpersona
les al interior de la comunidad, y a través de las cuales la comunidad sig-
nificaba, transmitfa y preservaba sus propios valores.

La sociedad tiene sentido y constituye un valor en la medida en que
concretiza al ser individual y en la medida en que éste contribuye al enri-
quecimiento del ser genérico. Ya Marx advertia del peligro que encierra "fi
jar la 'sociedad', como abstraccifn, frente al individuo. El individuo es
el ente social... La vida individual del hombre y su vida genérica no son
distintas"45. En etapas posteriores a las antes descritas del proceso evo-
lutivo de la humanidad encontramos, con todo, que al concebir a la socie-
dad como abstraccifn frente al individuo , la vida del género deja de ser
el fin o la meta del hombre individual y se convierte en medio por el que
solamente determinados hombres particulares logran los fines que se propo-
nen. Con ello, los fines se trastocan en medios y los medios en fines y el
hombre deja de ser el fin miximo del hombre. ’

Este trastocamiento de valores, llevado al méximo en el capitalismo,
es la expresidn acabada de la sociedad alienada en la que se estatuye como
centro la propiedad privada y la divisién social del trabajo. Esto supone
la apropiacion por unos del trabajo y de los productos materiales de otros,
pero también la apropiaci6n de los productos simb&licos y, entre éstos, de
la palabra. La apropiacién y uso de los productos materiales y simbélicos

45) Carlos Marx, Manuscritos econdmico-Tiloséficos de 1844, México,Grijalbo,
1985, p. 117.
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por unos hombres conduce, en la organizacifn social, al dominio y a la su-
bordinaci6n de otros. La jerarquizaci6n social impone reglas de juego a la -
posibilidad de acci6n de los individuos de acuerdo al lugar que &stos ocu-
pen dentro de la divisién social del trabajo.

El principio de la divisi6n social del trabajo tiene una expresi6n cla
ra en el modum y en el quantum de las potencialidades comunicativas de
los individuos de acuerdo a su pertenencia a determinada clase, etnia, géne
ro, nacionalidad. Y, asf, lo que fue originalmente una conquista del hombre
genérico para satisfacer su necesidad de relaci6n comunicativa se ha conver
tido en su propia ruina cuando s6lo determinados hombres particulares tie-
nen acceso a y pueden hacer uso de -como tendencia dominante, porque tam-
bién la cultura del silencio y de la opresi6én tiene sus propios modos de co
municacién ya que la dominacién y la alienaci6n no son siempre absolutos-
esos productos simbélicos: palabra oral, escritura, el arte en general,etc.

Lo que sucede en el nivel de la organizacién social y el modum y el
quantum de la comunicacién de los individuos, se empieza a plasmar en los
esquemas tebricos que justifiquen la tarea que a cada quien corresponda den
tro del proceso , ocultando el origen histérico de la palabira emitida o sji
lenciada segln el jugar gue se ocupe dentro de la division del trabajo. En
este sentido, el viejo esquema de Aristdteles, producto de su espacio y de
su tiempo, consagra ya la tarea de cada uno de los polos del proceso : el
orador habla, el auditorio escucha y, en el centro, el discurso en el que
el primero plasma su mundo {ideas, sentimientos, expectativas, etc.) y el
segundo lo recibe ya hecho. lLas pretensiones de dominio por la palabra no N
pueden ser mas evidentes.

Sin grandes aportaciones al esquema de la retfrica aristotélica y con
una "mecanicista simplicidad"46 Hareold L. Lasswell plantea su esquema
(quién-dice qué-por qué canal-a quién-con qué efectos) en consonancia con

46) Jesis M. Barbero, Proceso de comunicacién y matrices de cultura: Iti-
nerario para salir de la razon duvalista, México, FELAFACS-Gusta-
vo Gili, s.f., p. 23.
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la realidad sociohistérica de su momento. Y en esa simplicidad mecanicista
se encierra la pretensién intencionada de congelar el proceso (alguien dice
algo a alguien) para que la dominacibn actle. Hablo aqui de pretensi6n intepn
cionada porque habria que preguntarse hasta qué grado el emisor que manda su
mensaje por un canal neutro logra siempre y en todos los receptores sus
propfsitos. De todas maneras la simple pfesentacién del esquema refleja la
forma de organizaci6n de la sociedad desde donde se plantea y el modum y
el 'quantum' de comunicacién que en ella predomina. Esta es la revelacifn y
el servicio que, sin proponérselo, ha hecho Lasswell al estudio de la comu-
nicacién cuando éste se hace desde la ribera de la dominacién.

Visto desde el polo al que se pretende negar posibilidad de accién co-
municativa, el paradigma de Lasswell exhibe sus limitaciones porque ahi se
produce, aunque sea por medio del silencio, un contradiscurso de resisten-
cia. Hay una diferencia sustancial, en efecto, entre la comunicacién espon
tdnea que se produce en la plaza, en el barrio, en la vecindad, en las fies
tas patronales y aquella supuesta comunicacién en la que los emisores insti
tucionalizados congelan el proceso al considerar al otro polo de la rela-
cién como simple receptor. En tanto que en este caso se postula por comuni
cacién a un proceso unidireccional y vertical, en aquél el proceso es bi
o multidireccional, horizontal y, en el caso de grupos democrdticos el pro-
ceso aparece como circular.

Esta diferencia sustancial entre el modo de comunicacibn esponténea y
el modo de comunicacién inducida , radica en el hecho de que esta Oltima
es expresién de una intencidn manipulatoria, por la via mercantil o por la
via de la fuerza ideoldgica y hasta fisica, que se extiende al comportamien
to humano en tedos los dmbitos de la vida social, desde las esferas superio
res hasta la vida cotidiana, en tanto que la primera es, por ast decir, ex-
presi6n de la reserva social del potencial comunicativo que logra escapar a
esos controles. Lo que esta diferencia pone de manifiesto, en Gltimo térmi-
no, es "el empobrecimiento radical de la comunicacién cotidiana y festiva
que trae conEigo la mercantilizacién de la existencia social“47. Tal empo-

47} Ibid. p. 95.
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brecimiento no hace desaparecer la comunicacién pero st disminuye el coefi-
*

ciente de comuricabilidad de los individuos y, por consiguiente, de los

grupos y clases sociales.

En el marco de las relaciones sociales de produccién capitalista,
que conllevan relaciones de subordinacién y competencia entre los hombres,
este empobrecimiento de la comunicacién se acentfa hoy en la paradoja mis-
ma de gue mientras que el ser genérico dispone de recursos materiales, pe-
dag6gicos y técnicos suficientes para satisfacer la necesidad de comunic-
ci6n de todos, esa riqueza de la especie genera el empobrecimiento comuni-
cativo de los individuos. La divisién social del trabajo, y del saber,
crea diccionarios de la lengua, reglas del buen hablar, teméticas cultas y
no cultas, zonas de accién para especialistas y para el vulgo, etc., todo
ello expresién de una sociedad jerarquizada que mantiene estratégicamente
separados a los individuos. Y asf, "lo que prevalece en la sociedad contem
pordnea son formas de comunicacién degradada, remedos de comunicacién. Las
relaciones de explotacién, subordinaci6n y dominio que existen en la tota-
lidad de las formaciones sociales existentes (capitalistas y poscapitalis-
tas) hacen que por mucha que sea la intencionalidad comunicativa de los
hombres, los grados en que ésta se logra sean pobres y escasos"48.

En América Latina, en la Gltima década, los niveles de pobreza se han
acentuado en todos los pafses como se desprende de los siguientes datos
proporcionados por la CEPAL. Segin este organismo, pobre es aquél cuyos in
gresos no cubren dos veces el costo de una canasta bédsica de alimentés. En
esta categoria se ubicarfan los 136 millones de latinoamericanos que no lo
graron estos ingresos en 1980, los 170 millones en 1986 y los 183 millones
en 1989. S6lo en México, 40 millones viven en la pobreza (familias con in-
gresos inferiores a uno y medio salarios minimos) y de ellos, 17 millones
{quinta parte de la poblacién nacional) viven en extrema pobreza (=miseria)

* Coeficiente de comunicabilidad: "ia carga potencial Transmisor-Receptor
(TR) presente en cada polo del campo relacional; carga que ha de resultar
tipificable e incluso cuantificabte", (A. Pasquali, Comunicacién y cultura
de masas, Caracas, Monte Avila, Editores, 1986, p. 52.)

48) Carlos Villagran, "Contribucion a la critica de la comunicacién realmente
existente", en Revista Interamericana de Sociologia, México, 22. é&poca,
Afio I, No. 1 Enero-Abril de 1987, p. 161.
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sin posibilidades de satisfacer siquiera el 60 por ciento He sus necesida-
des fundamentales49. Los datos frios de la estadfstica dan pie para hablar
de una comunicaci6n de la miseria, crénica en nuestros paises, pero que
tiende a aumentarse en los Gltimos afos.

A esa comunicacibn de la miseria.en el plano de la existencia material
corresponde también una miseria de la comunicacién, en el terrenc de lo sim
b6lico, derivada del modo generalizado en que se realiza la relaci6n inter-
subjetiva. Y ese modo de relacién lo brinda, a su vez, el contexto sociocul
tural o el 1lugar desde el que los hombres hablan o act@ian. En un contexto
permeado por una cultura individualista, competitiva y autoritaria en la
que el fin méximo del hombre no es el hombre mismo,sino la realizacibn del
capital, el modo generalizado de relacitn interhumana esté signado por la
mercantilizacién de esas relaciones con el consiguiente empobrecimiento, de
gradacifn y deformaci6n de las relaciones de comunicacién interhumana, me-
diada o no. A nivel social o individual, la ausencia de vinculos comunita-
rios, de cooperacibn y libertad imposibilita la relacién dialégica, simétri
ca y libre, ingredientes bdsicos de la comunicacién auténtica. Y entonces
aparece la miseria comunicativa de los individuos que en el hogar reciben,
en el aula no intervienen, en el sindicato no opinan y en la iglesia callan.
0 aparece, en los medios, la homogeneizacién de la comunicacién por la que
se pretende negar conscientemente el derecho a la pluralidad de modos de co
municacién de los individuos y colectivos y las identidades y diferencias
de los pueblos.

Al hablar de miseria de la comunicaci6n habria que referirse a la so-
ciedad en su conjunto. No se puede desconocer que existen en ella espacios
naturales en los que sectores, grupos o clases sociales pueden estable-
cer, en forma permanente o en momentos extraordinarics , relaciones de
comunicacibébn que respondan a las necesidades de sus integrantes. Ejemplo
de lo primero es la comunicacién que se da en el barrio, en la vecindad,
en la plaza, en el mercado, en las fiestas patronales, espacios todos en
los que se advierte no la falta de comunicaci6on sino, quizés, el -exceso

49) David MArquez Ayala, "Los retos de la marginalidad", en La Jornada,
(6o. Aniversario), México, miércoles 19 de septiembre de 1990, p. V.
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de la misma.

Hay también momentos extraordinarios en los que aparece espontdneamen-
te la satisfaccion de la necesidad de comunicaci6n. Son aquellos momentos
en que hace explosién la energia social reprimida por mucho tiempo y que
viene a alterar la vida cotidiana de los grupos, clases y sectores socia-
les. Ejemplos recientes podrian ser los siguientes:

Los sismos de la ciudad de México en septiembre de 1985. De pronto,
"la sociedad se torna comunidad... aparecen los ciudadanos, los portadores
de derechos y deberes. Enlazados por formas antiguas y novedosas, vecinos
y brigadistas se consideran a si mismos 'mexicanos preocupados por otros se
mejantes', nacionalistas humanitarios, cristianos fuera de los templos o
simplemente seres que saben responder-a-la—hora-buena"so. En la heterogenei
dad de los sujetos, formas de accién y motivaciones estaba la riqueza de
las relaciones que ahf se establecieron. "Se negaron valores de la ideolo-
gfa del individualismo (omnimoda en tiempos “normales")... con hechos se
expresaron necesidades democréticas"51, entre ellas la necesidad democrdti
ca de comunicacién.

"Fenbmeno sorprendente (y sorpresivo) de comunicacidén informal® fue,
segin el soci6logo Carlos Franco, el que hizo posible en Perti, en 1989, el
triunfo de un candidato presidencial desconocido que utilizd en su campafia
"un estilo también informal". Cristianos evangélicos de barrios populares,
red popular urbana de microproductores, profesores y estudiantes que traba
jan en el campo, taxistas, empleadas domésticas, etc. conformaron una ex-
tensa red de comunicaci6n social popular mds eficaz que las sumas millona-
rias invertidas en su campafia por el derechista Frente Democrdtico a tra-
vés de todos los medios de comunicaci6n del pais. "Fue -sefala Franco-
una comunicacién de boca a boca, oculta a los ojos de los estudiosos y de
los comunicadores formales. Una red de comunicacibn informal de muy bajo

50) Carlos Monsivais, Entrada Libre: Crénicas de la sociedad que se organi-
za, México, CRA, 1987, p. 32.

51) Ibid., p. 81.
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costo y de alta eficiencia como se pudo comprobar en las elecclones"sz.

En esos espacios y momentos de explosidn social renace el modo de co-
municacién espontdnea que en situaciones ‘*normales' ha sido suplantada por
la comunicacién inducida o convencional, cuando no por la comunicacién
aprendida en cursos de relaciones humahds que la despojan de su espontanei
dad. Los signos mimicos, iconicos, plésticos, adquieren su real dimensién
y pueden llegar a ser mis eficaces, como vehfculos de comunicacién, que la
misma palabra. Son sfmbolos que expresan el imaginario social de un pueblo
y que suplantan de rafz a la simbologfa de la opresién. Cuba en 1959, Nica
ragua en 1979 conocieron ya esos momentos de catarsis social.

Un caso mas: Hait{ ofreci6 el tamafio y la calidad de la potencialidad
comunicativa del ser humano. Blanche Petrich capt6 esos momentos de catar-
sis en su crénica-reportaje sobre la toma de posesidén presidercial de un
'hombre sfmbolo', Jean Bertrand Aristide, el 7 de febrero de 1991. La pala
bra, el gesto, las acciones y omisiones adquieren un valer simb6lico que
intercomunica a los sujetos en los deseos y carencias, limitaciones y sue
fos. En este caso, el estilo lavalas* remiti6 a una comunicacibn 'otra‘, a
una comunicacién lavalds que conviene resefiar siguiendo a la autora mencio-
nada:

. La banda presidencial la recibibé Titide (=diminutivo que implica de-
sacralizacién y coloca, a la persona que lo lleva, a la altura de los de-
més) de manps de una campesina de la regién central, una mujer cuyo nombre
nadie supo "porque es un simbolo", con su paiuelo amarrado en la cabeza y
sus largos collares de cuentas de colores.

. Presté su solemne juramente ante la Asamblea Nacional en la lengua
nativa, el creole (el francés era simbolo de dominacién).

. Se negd a sentarse en la engalanada silla presidencial... (y lo hi-
z0) en una silla artesanal hecha en el taller de carpinteria del orfanato-
rio.

52) Carlos franco, "El fendmeno fujimori, reaccién pepular de rechazo a la
oligarquia peruana™, en Proceso, México, No.702, 16 d¢ abril 1990, p.41.

Laval@s: Palabra creole que tiene connotaciones biblicas. Aguas torrencia-
les formadas por la confluencia de riachuelos gque se llevo impurezas (Do-
ssier oficial "Hait{", 7 de febrero de 1991").
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v

. Rechaz6 el pago ‘de 10 mil d6lares ”asignadg por ley al presidente de
la Replblica, por ser esta cantidad "un escéndalo y una ofensa para el pue-
blo pobre®. : - A Sl

Es la diferencia -sustancial entre el estilo de comunicacibn lavalas y
el estilo de comunicacién 'normal® y, en este caso, protocolar. Blanche Pe
trich lo expresa con las siguientes palabras:

“Muchos de los extranjeros asistentes a este acto, algunos de ellos
viejos lobos de la politica y la oratoria, miraban y escuchaban con la boca
abierta este fen6meno de comunicaci6n entre un lfder y la multitud, que es-
ta mafana amaneci6 exhuberante y sonriente como nunca"sa.

. Y empez6 el didlogo que la gente del pueblo que desde hace afos asis
tfa a sus misas de San Juan Bosco conoce casi de memoria. "Cabezas juntas"
(tet ansam), decfa Titide. La multitud respondia: "Cabezas en su lugar". De
cfa el sacerdote: "Muchas manos" (men ampil). Y la gente contestaba: "La
carga no es pesada" (chay pa lou). Y volvia a exclamar el presidente: "So-
los somos débiles" (yon sel nou feb), y el pueblo: “Juntos somos lavalas"
(ansam nou se Lavalds).

La resistencia popular al modelo neviiberal en América Latina se ha he
cho evidente en Venezuela. Apenas en marzo 92 la protesta de las caccrolas,
en Caracas y las principales ciudades del pals, expresaba su rechazo al go-
bierno socialdembcrata. Nuevo ejemplo de expresi6n de la necesidad radical
de comunicacién, reprimida pero no suprimida, en momentos extraordinarios.

Las agencias internacionales de noticias informaron que: la histérica
protesta fue convocada "casi andnimamente..., por pequeias y casi desconoci
das organizaciones civiles de barriadas y de estudiantes" imediante qué me-
canismos? “La distribucién de miles de volantes, de boca en boca, por telé-

fono, rumores y despufis el mensaje se difundié por las emisoras de radio"sa.

53) Blanche Petrich, "Se impuso el estilo lavallis y murié la era duvalieris-
ta", en la Jornada, México, 8 de febrero de 1991, p. 16,

54) "Se extiende la exigencia de que reauncie C.A. Pérez", en La Jornada,
jueves 12 de marzo de 1992, México, p. 42.
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Hay entonces espacios y momentos en que la comunicacién espontéanea
afiora y satisface las necesidades. individuales y de,grupo's.' El problema es
que ese potencial de comunicacién permanece reprimido al no generalizarse a
toda la sociedad y a todas las circunstancias. En el fondo de esta negaci6n
estd el costo polftico que ello signjficarfa para el poder. "Imaginemos
nada m&s los problemas a los que se tendrfan que enfrentar las estructuras
de poder, tanto capitalistas como socialistas-, frente a las demandas de
una auténtica comunicacién, que no se resignara al verticalismo, a la hete-
ronom{a, a la desigualdad o a la ausencia de libertad"ss.

En sociedades asentadas en relaciones de dominio y subordinaci6n esos
espacios y momentos son, si acaso, tolerados en cuanto que se les conside-
ra como expresién de necesidades sociales bisicas o como el minimum necesa
rio para la regulacién social en tanto se den como prolongacién de la vida
privada y no alteren la cotidianidad. Intentar traspasar esos limites y
querer llevar ese modo de comunicacién esponténea a la vida pGblica y en
forma sostenida, es ya invadir el dominio de !a polftica, la casa solarie-
ga desde la que el poder que, difundido en todo el tejido social, vigila
desde ahf los comportamientos en la vida social y castiga & los transgreso
res.

Formas de comunicaci6n “politizada™ o "civilizada" {en cuanto van més
alld de lo privado) afectan al orden de la polis o de la civitas y de ahi su
cardcter subversivo y desquiciador del orden pablico. Es por ello que los
espacios y momentos democrdticos y plurales con intencién polftica se
restringen al méximo para la comunicacién directa o se clausuran para la
comunicacidn massmedidtica sea por motivos de presupuesto, nueva programa-
cién o por 6rdenes superiores cuyos autores suelen no dar la cara*. Se
acepta sin reticencia a los habitantes, colonos o pobladores, pero cuando
éstos se constituyen en ciudadanos portadores de una necesidad de comunica
ci6n politizada o civilizada , la situaci6n cambia.

55) Carlos aillagrin, op., cit., p. 164,

. Consiltese al respecto el revelador articulo de Sergio Aguaye Quezada,

"Misterios y regocijos televisivos", en La Joranada, México, sibado 12
de septiembre de 1992, p. 7.
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El carécter dialéctico
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de la comunicacién dialégica, simétrica y tiber

taria (dialéctica y dialégiga responden 4 unda misma matriz seméntica) gene-
ra conflicto en cualquier sqciedad asentada en relaciones de dominio y su-

bordinaci6én. En esa dialect

zaci6n, la comunicacién se politiza , se civi

liza porque asume y pone efl evidencia las contradicciones sociales. Y por
ello se le mantiene reprimida a través del censor social y del censor indi-

vidual como causa y secuela

al mismo tiempo, del miedo.

A este nivel habrfa quq plantear la censura social, manejada polfitica-

mente, como cuestién de sob

evivencia del sistema social a costa de la nega

cibn del individuo y la autdcensura como cuestién de sobrevivencia del indi

viduo en detrimento de los

En situaciones limite,
de América Latina, el miedo

ntereses de la sociedad.

muy fr‘ecuenteﬁs”; por otra parte, en los paises
como lo describe Augusto Roa Bastos en refe-

rencia a las posibilidades ge comunicacién en Paraguay durante L.‘aagictadu—

ra stroessnerista, se prese
clencia pOinca“SB. El modo
una colectividad acorralada
cia y reciprocidad en la em
do el poder autoritario poli
te en duefo exclusivo del m;
de 1a opini6n piblica se vu
gfa del miedo“58

Esa patoiogta del mied
cesos informativos. El 12 d
informaba: "América Latina
408 colegas en 1988 y sblo
de 19 periodistas muertos o
turales? No. Luis Sudrez, s
cana de Prensa (FELAP) info

56) Augusto Roa Bastas, "Pa
1989, p. 9.

57) Ibid., p. 9.
58) Tbid., p. 9.

ta como Mla Gnica forma de expresiér{ de la con
de comunicacién de “"esta mudez del miedo de

57 hace desaparecer la necesidad de alternan-
si6n y recepcién de los mensajes porque 'cuan-
riza y monopoliza los dos centros y se;gnvieﬁ
:nsaje, en el dnico emisor posible, el receptor
lve pasivo y desaparece, atacado por lanatolg

h en las esferas del poder afecta aun a los pro
» julio de 1989 la periodista Blanche Petrich
bcupa el primer lugar en periodistas -asesinados":
p] primer semestre de 1989 arrojaba ya un saldo
asesinados; épor causas bélicas o desastres na-
pcretario general de la Federacién Latinoameri-
maba ahi mismo que la gran mayorfa de periodis

aguay ahora", en NEXO0S 139, México, Julio de
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tas muertos en América Latina han sido victimas “de poderes plblicos y po-
liciacos mafiosos“59. Y citaba el caso particular de Manuel Buendfa.

Con lo anterior no se pretende hacer una denuncia y permanecer en ese
nivel, sino constatar la miseria de la comunicacién como una constante en
América Latina que ayude a explicar, con elementos empiricos, esta situa-
cién. Frente a ese empobrecimiento radical de la comunicaci6n se puede
constatar también la demanda creciente de una auténtica comunicaci6én por
parte de la sociedad civil en América Latina. Esta demanda nos lleva a con-
siderar a la comunicaci6n como una necesidad radical. Conviene, por ello,
explicitar este concepto y referirlo a la comunicacién.

Las necesidades radicales surgen en la sociedad capitalista como resul
tado de la dindmica misma del desarrollo, pero al ser una sociedad basada
en relaciones de subordinacién y dominio impide que dichas necesidades pue-
dan ser satisfechas dentro de esos marcos. Las necesidades radicales confor
man un sistema de cardcter abiertd, como abjerta es la sociedad donde se ge
neran, por un doble motivo: por la heterogeneidad de las mismas como produc
to del desarrollo industrial y por la no exclusividad de ellas a determina-
do sector o clase social. Este doble cardcter hace que dichas necesidades
sean innumerables y puedan ser sentidas, y por tanto reales, por cualquie-
ra. Si en el proceso de objetivaci6n (trabajo) aparece el objeto de una ne-
cesidad cualquiera, ese objeto puede hacer surgir en cualquier hombre la ne
cesidad de obtenerlo.

Necesidades radicales pueden ser, entre otras, la abolici6n de la gue-
rra, la autonomfa de la mujer, el respeto a las diversas formas de vida,
la humanizacién del tiempo libre, el equilibrio ecoldgico y, en fin, todas
aquellas necesidades que el capitalismo industrial ha ido generando como ac
cesorios intrinsecos a su funcionamiento, pero que al mismo tiempo no puede
satisfacer porque pondria en riesgo su propia estructura y existencia.

Si innumerables son las necesidades radicales tanto por su heterogenei
.
dad como por sus portadores potenciales, en esa linea podria ubicarse a la

59) Blanche Petrich, "América Latina ocupa el primer lugar en periodistas
asesinados", en La Jornada, México, 12 de julle de 1989, p. 24.
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necesidad actual dé comunicacion en una época en la que la humanidad cuenta
ya, como vimos antes, con condiciones humanas y t&cnicas para satisfacer
esa necesidad. En ese sentido, las condiciones estdn dadas para que los hom
bres puedan establecer entre si relaciones de auténtica comunicacién.

Pero también es cierto que la existencia de estas condiciones humanas
y técnicas son hoy s6lo condiciones necesarias, pero ain insuficientes para
superar la situaci6n actual de miseria comunicativa. En tanto persista, en
efecto, el régimen de desigualdad social, la necesidad radical de comunica-
cibn no podré ser satisfecha. Y esto plantea, entonces, a los portadores de
1a misma el imperativo de la bfisqueda de y de la lucha por una organizaci6n
nueva, y cualitativamente diferente, de la sociedad, que transforme radical
mente las estructuras sociales, pero también al individuo y esto desde la
vida cotidiana.

Considerar a la comunicacién como una necesidad radical es ubicarla en
el horizonte ut6pico y para explicarla y satisfacerla es preciso ir a la
rafz del hombre. Y la raiz del hombre -como dirfa Marx- es el hombre mismo.
Como sujeto auténomo, el hombre no puede renunciar a su prerrogativa de en
te comunicativo (zbon logon &jon =animal dialogante) sin ver menguada
su condicién humana*. La comunicacidn, considerada como necesidad radical
es un valor** sin cuya realizacién no puede garantizarse, en la sociedad
presente, la plena reproducci6n de la especie.

* A este respecto J. Habermas considera que la comunicacidn juega un papel
decisivo en el manteniniento de la especie humana y que en ciertos dabi-
tos esa comunicacidn ha de tender a un acuerdo y para ello ha de cumplir
"las condiciones de la racienalidad inmanente a la accidn comunicativa"
{Cfr. Teoria de la accién comunicativa, Madrid,faurus,1988,t.7,p.506).L2
comunidad ideal de comunicacifn,de la que habla Habermas,por otra parte,
parece restringirse m3s al lenguaje; ello es insuficiente para A.L. por-
que aqul sobra lenguaje y falta lo mds elemental de la vida.

**Por valor queremos entender "todo lo que pertenece al ser especifico del
hombre y contribuye directa o mediatamente al desplieque de ese ser espg
cifico" (Cfr. Agnes Heller, Historia y vida cotidiana, Barcelona, Grijal
bo, 1972, p. 23).
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El esfuerzo de muchos individuos y grupos sociales, a lo largo de la
historia de América Latina, da cuenta de sus empefios: por construir un ti-
po de organizaci6n social en la que esa necesidad de comunicacibn radical
pueda ser satisfecha. En esa direccién apunfan las diversas formas de
ejercicio utépico de las que hablarembds a continuacién.

Avanzar cuantitativamente y cualitativamente en el desarrollo del poten
cial comunicativo dependerd, en buena medida, de la imaginacifn y creativi-
dad con que en adelante se aborde su estudio y se sepan ver los elementos
politico-emancipatorios dé la comunicacién que emerge de las précticas so-
ciales (modos de comunicacién de la gente de la calle, cbmo construye comu
nicativamente su vida cotidiana, modos de recepci6bn de los mensajes, media
dos o no, etc.). Todo ello exige una ruptura y un desaprendizaje de lo ma-
lamente aprendido: el medio de masas como el enemigo a vencer. Situar el
estudio de la comunicacibn en las practicas sociales es ya, en cierta forma,
ponerse en camino para el ejercicio de una comunicacidén dialégica, simétri-
ca y libre.
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CAPITULO [T

COMUNICACION Y EJERCICIO UTOPICO
EN AMERICA LATINA
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2.1. La comunicaci6n en el ejercicio utbpico histérico latinoamericano.

Las afirmaciones anteriores sobre la utopfa y sus referencias a la comu

nicacién han de ser consideradas como un pretexto introductorio al texto pro
piamente de este estudio que consistird én rastrear la posible vigencia
actual de los modos de comunicaci6n, reales o posibles, al interior de las
experiencias utépicas comunitarias en América Latina cuyos rasgos esencia-
les estarian presentes en la bésqueda de nuevos modos de comunicacién por
los actuales movimientos sociales y por aquellos sectores que propugnan por
la democratizacién de los medios de difusidn masiva.

América naci6 a la historia universal como una utopfa. En un primer mo

mento, en particular para el caso de América Latina, esa utopia bien puede
enmarcarse en lo que Arturo Roig denomina "utopfas para otros" en tanto que
es "el hombre europeo el que utopiza"GO al proyectar sobre América sus sue-
fios, representaciones e imigenes de una sociedad desiderativa. En un segun-

do momento, sin embargo, cuando el honbre americano empieza a cobrar concien
cia de si mismo e impregnado de lo mejor de la tradicién europea, comienza

a formular, y lo que es mds a ejercitar, las "utopias para si", entendidas
como aquéllas en las que el hombre americano asume la utopia "dentro de una
cierta forma de conciencia para si“GI.

La primera modalidad adopta un carécter euroamericano y tieme entre sus

*
representantes mis destacados a Bartolomé de Las Casas

60) Arturo Andrés Roig, "La presencia iberoamericana de lo utdpico y las

primeras formulaciones de una 'utopia para si'", en Revista de His
toria de las Ideas, Ho. 3, Quito, Casaz de la Cultura Ecuatoriana-
CELA de la Pontificia Universidad Catdlica del Ecuador, p. 62.

61) Ibid., p. 62.

Clérigo enconendero en la Isla Fernandina (Cuba), Las Casas, convencide

ya de "l.a miseria y servidumbre que padecian" {Las citas de las Casas es-
tin tomadas del interesante libro de Jesis A. de la Torre, El uso alter-
nativo del derecho por Bartolomé de las Casas, Aguascalientes, Universi-

dad Autfnoma de Aguascalientes, 1991, p.28) los indies, hace piblica su
conversion en un sermdn pronunciado en la villa de Sancti Spiritusel 15

de agasto de 1574, Ahi habld a los espaioles de "su ceguedad, injusticias,

y tiranias y crueldades que cometian en aquellas gentes inocentes™ y de

“la obligaclén de restitucidn en que estaban ligados" (Ibid.p.28).En 1515 el



60

La segunda modalidad hace énfasis, en una primera versién, en el cardc
ter indoamericano y tiene como primer exponente»el discurso y el movimiento
iniciado, en la Gltima etapa del siglo XVIII, en Pert, por Tlpac Amaru y su

ahora defensor de los indios vuelve a Espafia a denunciar el trate inhuma-
no infringido a los indies y al afio siguiente presenta al cardenal Fran-
cisco Jiménez de Cisneros los Memoriales de agravios, de remedios y de de
nuncias en los que Las Casas delinea sus propuestas de reforma, mismas
que dardn pie a la 1lamada Reforma Cisneros.

Pard el caso que aqui nos ocupa cabe destacar los Memoriales de remedios
y sobre todo el segundo de éstos en el que se perfila la propuesta utdpica
de Las Casas. Sugiere una transformacidn radical del sistema de produccién
vigente -la encomienda- que implica dominio y explotacidn y causa la "muer
te cotidians™, por una organizacidén social que frene 1a codicia a partir
del nuevo tlpa de relaciones que sec establezcan entre los hombres. Las Ca-
sas plantea 1a necesidad de una sociedad para todos. Conviene citar, a pe-
sar de su extensidn, el texto lascasiano: "Segunde remedio: un modelo de
reforma, la Comunidad hispano-india. Como la muerte cotidiana de los in-
dios ha tenido como causa principalisima el darles y repartirlos a perso-
nas singulares (privadas) para que los posean para su servicio, y que toda
otra cavusa de muerte acompafia o depende de &sta, que Vuestra Sedor{a mande
hacer uvna Comunidad en cada villa y ciudad de los espaiioles, en que ningiin
vecino tenga indios conocidos ni'sedalados. Mis bien, que todos los repar-
timientos estin reunidos y que labren Jun!us. y tos que hubieren de reco-
ger oro que lo hagan juntos. Y para esto, que hays tantos mayordomes como
sea necesario, asi como otros ministros indispensables para dicha Comuni-
dad... De las labranzas se supone que de lo que se repartird, ha de sacar-—
se primero el diezmo para Dios y lo que mayordomos y procuradores juzgardn
necesario para el sustento de la Conunidad en alimentos; lo que reste, se
convierta en partes, tomando igualmente lo bueno y lo malo... su Altezs
asegure-sus rentas, tierras pobladas y abundantes vasalles; y multiplicin~
dose la gente, como en aquella tierra maravillosa se multiplica, aumentard
cada dfa su auxilio y provecho con gran utilidad y fijeza del reino, y lo
que es més, no se coneterén tantos y tan diversos y abominables pecados,
porque no se dara lugar de este modo a que cada codicioso quiera repletar-
se en poco tiempo de muchos dineros, debilitando y matande a los vasallos
de su Alteza, no mirando y no teniendo camo fin sino 3 su propio interés®
(ibid., p. 97).

flombre de ideas, Las Casas es, 2l nismo tiempo, honbre de accidén. Con-
vencido de que el Evangelio debia prepagarse pacificamente, concibe, y pa-
sa a la accidon, las experiencias utdpicas de Cuman3d, en Venezuela (1521-
22) y posteriormente, ya como obispo de Chiapa, la experiencia de la Vera-
paz (1537-59) en oposicién a la “tierra de guerra”. Jesis Antonio de la Tg
rre, conocedor del pensamiento juridico del defensor de los indios sefala
que l2 uwtopfa Lascasiana es una "utopia juridica™ cuya preocupacidn central
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mujer Micaela Bastida** y se consolida, en una segunda versién, con carac-

—

es la bisqueda de la dignidad y de la dicha humanas, "con la eliminacidn
de 13 miseria y de toda servidumbre" (ibid., p. 122).

Antes de la insurreccién en 1780-871," José Gabriel Condorcanqui, habfia de
mandado de las autoridades espaiolas el reconocimiento legal de su ori-"
gen incaico. Hay en ello una mirada a sus raices sutdctonas. La adopcién
del nombre inca, después de casi tres siglos de dominacidn, parece indi-
car los secretos anhelos de Condorcanqui compartidos por los de su raza,
Tipac Amaru aflord como simbolo de la conciencia colectiva a partir de
.l1a experiencia concreta de 1a opresign. la resistencia tupacamarista contra
"el yugo fuerte que nos oprime" (Cfr, Boleslao Lewin, La rebelion de Iu-
pac Amaru y los origenes de la emancipacidn americana, Buenos Aires, Ha-
chette, 1957, p. 401) apunta 3 un futuro en el que el hombre americano
fuera reconocido y tratado como tal. De ahi que esa experiencia de 1a opre
sidn se convierta en reivindicacién no sélo de las tierras, sino también
de los derechos y de la dignidad de los oprimidos y aun de los europeos
americanos para quienes Tipac Amaru no desea "que se les siga ningdn per-
juteio® (Cfr. Ibid., p. 402). £1 contenido humanista del movimicnto enca-
bezado por Tipac Amaru se pone de manifiesto también en su voluntad de
unidad de todos los oprimidos. €1 espacio geogrifico, como marco de origen
comiin, y la sitvacién de opresién, recibian, mis 2113 de una mera téctica
politica, un peso mayor que el de la raza, la clase social o la religidn.
E)l proyecto de unidad tupacamarista era amplio,ablerto,generoso. Sorpren-
dente en una dpoca y en una estructura social gue propiciaban los antago~
nismos sociales, raciales y religioses. Sélo quedaban excluidos de ese
proyecto los espafioles europeos pero en tanto representantes de la opre-
sién. Los esfuerzos por construir la comunidad suponian una gran dosis de
flexibilidad y una excepcional capacidad de diflogo v neqociacién en una
sociedad tan polarizada. E1 objetivoe Gltimo del proyecto tupacamarista era
el logro de la plena libertad e independencia de las pueblos de Americs
3un cuando, por tictica politica, no siempre se pusiera en cuestidn la au
toridad del monarca espafol. La idea y la prictica misma de ess libertad
se iban precisando y construyendo sobre la marcha, de acuerdo a la evolu-
cién de los acontecinientas. TGpac Anaru intuye esa libertad como una ta-
rea posible y realizable y por eso se atreve a prometer "dejar el conin
vecindario de este mi reino libre de estos cargos...(cfr. Ibid., p. 423)
(y que) en breve se verin tanbién libres de todo" . Tipac Amaru murid
atormentado el 29 de abril de 3781. Su herencia utdpica ha sido resquarda
da por el movimiento indio sudamericano (y otros movimientos sociales) y,
al iniciarse el siglo XIX, iructifict -como sefialara en sus Memorias Juan
Bautista Tipac Amaru, hermanastro de José Gabriel, en sy cartz del 15 de
maye de J825 a2 Simén Bolivar- en sus "mejores frutos que el Gran Bolivar
habfa de recoger con su mano valerosa y llena de la mayor qenernsidad"
(Cfr. J. Bautista T&pac Amaru, Memorias del hermano de Tipac Amaru, Bue-
nos Aires, Boedo, 1976, p. 67).
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*kk
ter, latinoamericano, en el suefio de Simén Bolivar que hasta-ahora si-
gue estando presente en 1a conciencia y en la accitn de un ampllo sector
social de América Latina.

*** Los gérmenes de una conciencia propiamente latinoamericana despuntan
ya en el sigle XVIII, al menos en un sector minoritarfo, pero ilustrado
y activo, que empieza a preguntarse sobre su ser americano. Los europeos
americanos toman, asi_. distancia de los europeos peninsulares y empiezan
a asumir los valores de las culturas autdctonas y del mestizaje y a auto
denominarse americanos. Esa bisqueda de identidad llevaba consigo ruptu-
ras y lealtades. Por lo pronto, la ruptura con lo que significars subor-
dinacidn, individuval o colectiva, lo cuval implica la exigencia de ser
tratado de igual a igual. Pero tambi&n lealtad a la necesidad de encon-
trar lo propio como impulsoy definicidn de la "especle media™ (Cfr.Simén
Bolivar,"Carta de Jamaica",en Dbras completas, 2a. edic., Vol. I, Ed.
LEX, La Habana, 1950, p. 164) que es el hombre latinoamericano. En un
proceso large, aln inconcluso, este nuevo tipo de hombre americano, re-
colector de herencias varias, empieza a forjar sv futuro a partir de una
intencidn utépica. Bolivar suciia 1a comunidad continental como una coen-
dicidn indispensable para la libertad. Lo repite una y otra vez con dilg
rentes palabras. "fs una idea grandiosa pretender formar de todo el Nue-
vo Mundo uana sola nacidn con un solo vinculo que ligue sus partes entre
si y con el todo. Ya que tiene un origen, una lengua, tnas costumbres y
una religian, deberia, por consiguiente, tener un solo gobierno que con-
federase los diferentes estados gque hayan de formarse™ (Ibid., p. 172).
Sabe gque en su momento ese suedo es imposible, pero también se atreve a
afirmar que "est2 especie de corporacibéa podra tener lugar en alguna epo
ca dichasa de nwestra regeneracidn” (Ibid., p. 173). £n la idea de la re
generacidn estd inplicita la afirmacién dc ese nuevo hombre americano co
mo sujeto de historia, decidide a hablar por si nmismo. Bolivar aspira a
un sistema de gobierno que se acomode a "ese pequedio género humano®”
{Ibid., p. 164) y concibe 1la democracia como "susceptible de una abso-
luta iibertad” (Cfr. Sinmdén Bolfvar, "Discurso de Angostura™, Ibid., Vol.
I, p. 679) sin desconocer, sin embargo, los limites de su ejerci-

cio. Ho busca, por ello, una libertad absoluta, metafisica, y 1llama a
la moderacidn porque "la libertad indefinida , la democracia absoluta,
son los escollos a donde han ido 3 estrellarse todas las esperanzas
republicanas® (I5id.,p. 690). Bolivar sueda y aspira a lo mejor, perc
dentro de 1o que se puede lograr; lo contrario, ejemplifica, es propio de
los dageles. "No 2spiremos 2 lo imposible, no sea que por clevarnos a la

regidn de la libertad, descendamos 3 la region de la tiranfa. De la liber

tar absoluta se desciende siempre al poder absoluto, y el medio entre es-

tos dos términos es la suprema libertad social® (Ibid., p. 691).E5 la uto

pia de lo deseable caomo posible, de los ideales como factibles. A clleo

sujeta Bolivar su imaginacidn en un esfuerzo por armonizar "lo que se sue

iia con lo que se logra™ (Cfr. Horacio Cerutti Guldberg, De varia utdpica
(Ensayos de Utopia III), Bogotd, Universidad Central, 1989, p.149). En
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Esta rica ti‘adicién utbépica de América Latina lo es por mérito propio
en cuanto que se ha mantenido viva, mds que por una amplia y difundida li-
teratura, en la memoria colectiva de los diversos grupos, etnias, sectores
y clases sociales latinoamericanas. Esa tradicibn se ha expresado, muchas
veces no sin violencia, en aquellos acontecimientos y personajes a los que-
Krotz 1lama "simbolos utépicos" en cuanto que han intentado "modificar
pr&cticamente* la situaci6n de miserla creciente, de injusticia patente,de
vida indigna, de represién popular, de explotacién despiadada, de expecta-
tivas canceladas, de esperanzas frustradas, de estilos de "vllda impuestos,de

ese marco ubica el Libertador su concepto de libertad social para la Améri-
ca confederada.

Pero la utopfa bolivariana mostrd "otro rostro” (Cfr. Roberto fernandez
Retamar, "NHuestra América y el Occidente™, en Latinoamérica: cuadernos de
cultura latincamericana, No. 10, México, UNAM, 1978, p. 21), el de aquélloes
que buscaron la identidad de lo latinoamericano en la exopia (me atreve a
introducir este neologismo para designar la tendencia de las &lites gober-
nantes 2 mirar hacla afuera en su afdn de copiar modelos e implantarlos en
América Latina) como negacidon de si mismos al referir la barbarie a2 Améri-
€3 y . la civilizacidn a Occidente. Antiutopia de legitimacién: la eurapea
es una raza "m3s perfecta" (Domingo Faustino Sarmiento, citado por R. Ffer-~
ndndez Retamar, Ibid., p. 24) y "en América, todo lo que no es europeo es
barbaro” (Juan Bautista Alberdi, citado por R. Fernindez Retamar, Ibid., p.
25). La utopia bolivariana, con todo, sigue siendo una "fuerza fermental”
(Ibid., p. 21) y renace en Lastarria y en Bilbao al sedalar, el prinmero,
que la furopa civilizada sdlo tiene en América "un interés comercial...
dispuesto a servir sdlo a su negocio™ (Jasé Victorieno Lastarria, citado
por R. fernidndez Retamar, Ibid.,.p. 27) y, el segundo, anticipandose al fu
tero, ironiza sobre el progreso de Occidente: "iOué bella,civilizacidn que
conduce en ferrocarril la esclavitud y la verqienza!" (froncisco Bilbao,
citado por R. Fernadndez Retamar, Ibid.., p. 28). ¥ el sueio de la unidad
continental de Bolivar es planteado de auevo por Mart{ que sigue viendo en
Nuestra América una comunidad de naciones sin dejar de considerar que esas
"dolaorosas repOblicas™ (Cfr. José Mart{, "Huestra América", en Latinoamé-
rica: Cuadernos de cultura latinoamericana, Ho. 7, México, UNAM, 1978,
p.6) sélo se salvaran por la accidn de aquélles que entiendan que en ellas
"se imita demasiado, y que la salvacidn estd en crear" (Ibid., p. 11).

* subrayado mio.
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pasibilidades negadas"az.

En esas formulaciones utdpicas y su correspondiente ejerciclo, cuando
lo hubo, y en las formas en que se presenta hoy la utopia, en su discurso y
en su ejercicio, la constante mis destacada es la que se refiere a la blis-
queda de y a los esfuerzos por construir y vivir la comunidad en un contex-
to en el que la fuerza de ésta ha venido declinando. La tradicibn utépica,
en efecto, hace énfasis en todo tiempo y lugar, en la comunidad como media-
cién necesaria para el desarrollo de la vida biolégica y espiritual de
todos' los hombres, como el habitat natural para la produccién material y
simb6lica y para las relaciones armbnicas del hombre con la naturaleza y del
hombre con el hombre.

Quisiera vincular las ideas anteriores con el objeto de estudio cen-
tral de este trabajo. Parece pertinente, sin embargo, hacer aquf dos aclara
ciones previas que ayudarian a explicar sus pretensiones.

Con la primera desearia sedalar que con lo dicho hasta aqui no he pre-
tendido elaborar una teorfa sobre la utopia en general ni pretendo en esta
parte hacer la historia del ejercicio utépico latinoamericano, sino recor-
darla y remarcar la idea de que los hombres y mujeres de estos paises no
pueden renunciar legitimamente, en su discurso y en su prictica, a la fun-
cién utbpica, Gnica capaz de "desencadenar una tensién moral que evidencie
la insatisfacci6n que provoca la realidad presente y permita motivar ética-
mente el planteamiento scbre otros futuros posibles“63. La pérdida de la me
moria histérica y la renuncia a pensar en y luchar por esos otros futuros
posibles significarfa la ruina moral definitiva de América Latina como tal.

Una segunda aclaracidn se refiere al deseo de ir conformando y desarrg
1lando el esquema de esta parte del trabajo a partir del anélisis de los
elementos centrales y constantes del ejercicio utépico latinoamericano, en

62) Esteban Krotz, Utopia, México, UAM-Iztapalapa, 19686, p. 142.

63) Fernando Ainsa, Hecesidad de la Utopia, Buenos Aires-Montevideo, Tipac-
Nordau ediciones, 1990, p. 98.
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sus referentes histéricos, consideréndolos como mediaciones de un modo es-
pecifico de comunicaci6n, diferente, por tanto, del modo de comunicacion
generalizado en la sociedad en la que cada experiencia utbplca se ha pre-’
sentado como alternativa. '

Si con Horacio Cerutti entendemos.por ejercicio utdpico a aquel "ejer
cicio de rechazo de lo vigente y de intento de construir ahora el mundo al-
ternativo"“, podriamos plantear que ese rechazo se extiende a todo lo que
estd implicado en la organizacién social en la que ese ejercicio se realiza,
organizacion social que, desde una perspectiva utdpica, suscita inconformi-
dad, resistencia y propuestas alternativas y, por consiguiente, se extiende
también al modo de comunicacién generalizado en ella.

El modo de organizacibn de cada sociedad remite, en efecto, a un con-
creto contexto histérico - social que se plasma en estructuras que determi
nan, aunque esa determinaci6én no sea necesariamente absoluta, las activida-
des, sentimientos, ideas y expectativas de los hombres, pero también las re
laciones de éstos entre sf y con su medio y aun las mismas significaciones
que los hombres asignan a las cosas y a los acontecimientos. Cada modo de
organizacién social comporta nor ello su propio contexto en el que habra
un modo de comunicacifn generalizado en esa sociedad en su conjunto.

Si la utopfa, en su formulacidén teGrica y en su ejercicio, ofrece re-
sistencia a una determinada forma de organizaci6n social, lo hace también
con el modo de relaciones interhumanas, es decir, con las relaciones de co
municacidn y, en el caso de la organizacién social capitalista lo hace por
que ‘son relaciones de dominio y subordinacién de unos sobre otros, sin im-
portar condiciones de etnia, de clase, de sexo o de nacionalidad.

Y la utopfa, ademds, no es sblo critica y rechazo de lo malamente exis
tente, sino también propuesta y ensayo de nuevas y diferentes formas de or-
ganizacién social, de vida humana, de produccidn, de gobierno y de relacio-
nes interhumanas. Es dable, por ello, inferir y comprobar que en el ejerci-

64) Horacio Cerutti Guldberg, "Itinerarios de la utopia en Kuestra América®,

en Moestra Américs, (No. 12), sept-dic. 1984 ,México, CLYDEL-URAM, p.19.
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cio utépiéo, en las utopfas vividas, el modo de relacién interhumana, es de-
cir, de comunicacibén, puede ser, es, también nuevo y diferente, al menos co
mo aspir‘aciﬁn.‘ respecto al que se rechaza. Es ese, posible o real, modo de
comunicacién otro el que nos interesa rastrear y precisar, y considerarlo
como alternativo al modo de comunicaci6én generalizado en la sociedad actual
asentada en relaciones de dominio y subordinacién, misma que es cuestionada
por los actuales movimientos sociales de los que hablaremos mds adelante.

Ahora bien, el objetivo de ir directamente al 'ejercicio utbpico' del
que habla Cerutti o a las 'utopias vividas® como las denomina Fernando Ain-
sa, es buscar en esas experiencias histéricas los elementos de contexto que
posibilitaban, al interior de esas comunidades, un modo propio de prictica
comunicativa, ya que el problema teb6rico de la comunicacifn no era entonces,
como sf lo es ahora, prioritario, y plantearse el doble interrogante de si
ese modo de préctica comunicativa podria: a) servir de base empirica , cons
tatable, para empezar a formular lo que Antonio Pasquali [lama una utopfa
comunicacional "que reinstale la libre circulacién del saber donde s6lo hay
univocidad dominante“65 y b) ser generalizable a la sociedad en su con
junto dado que hoy ésta dispone, como ya se senald antes, de suficientes
condiciones humanas y técnicas para que los hombres puedan establecer entre
si relaciones de auténtica comunicacibn“sa.

Dada la amplitud espacio-temporal y la diversidad de experiencias del
ejercicio utbpico histérico latinoamericano, que corre del siglo XVl hasta
principios del siglo XX, he seleccionado s6lo tres casos de él que conside-
ro representativos de otras tantas lineas del pensamiento y concepciones del
mundo  con destacada presencia en la vida social latinoamericana y por ser
ellas, ademds, experiencias explfcitas de vida comunitaria cuyas prdcticas
contrastaban con el modo de vida generalizado en su respectivo momento his-

65) Antonio Pasquall, Comunicacién y culturs de masas, Caracas, Monte Avila
Editores, 1986, p. 30.
Pasquall se refiere @ los medios. Aqui ampliamos la cuestién y nos refe
rimos a cvalguier tipo de comunicacidn.

66) Esto es, aquélla que, siguiendo a Pasquali, por estar asentada en un es-
quema de relaciones simétricas,ofrece una paridad de condiciones al emi
sor y al perceptor y la posibilidad de atenderse unc al otro, "como mutua
voluntad de entenderse” (Cfr. Comunicacidn y cultura de masas, Caracas,
Monte Avila Editores, 1986, p. 51).



67

térico.

Ublcados*efectivamente en contsxtos histérico- sociiles diferentes, Vas
. co de Quiroga , Albert Kimsey Owen ~ y Giovanni Rossi coinciden en la pa
stén humanista que les impulsé no s6lo a pensar el futuro a partir de la
realidad que les tocé vivir, sino también a actuar sobre esa realidad para
hacerla dignamente habitable. Tres experiencias de distinto signo ideol6gi
co (cristianismo social, socialismo cooperativista y anarquismo) portado-
ras, cada una a su manera, de las profundas y reiteradas aspiraciones del
hombre por construir la sociedad del maftana que hiciera posible la conviven
cia humana.

* Designadoc oidor de la Segunda Audiencia en 1530, Vasco de Quiroga, lle-
g6 a la Nueva Espada el 9 de enero de 1531. Imbuido del espiritu renacen
tista y de las ideas uvtdpicas entonces en boga, concibiéd a América como
el espacio geogrifico y humano adecuado para la realizacibn de la Edad de
O0ro expuesta en las Saturnalia, de Luciano, y para organizar la vida so-
cial de los indios de acuerdo a las ideas formuladas en la Utopia de To-
mis Moro. Aate los estragos y desmanes de la Primera Audiencia y conveci-
do de la decadencia de los valores occidentales de su época, inicid su
"obra experimental” entre 1531 y 1535. A dos leguvas de la ciudad de Méxi-
to fundd el primer pueblo~hospital de Sants Fe en el que llegaron a vivir
30,000 indios, y en 1533, cuando fue eaviado como visitador a Michoacdn,
hizo una segunda fundacidn en Atamataho. Continud su obra creadora y orga
nizadora al ser nombrado obispo de Michoacdn en 1537. En los pueblos-hos-
pitales organizd el trabajo, fundamentalmente agricola, sobre la base de
la propiedad comunal de la tierra. De ella, el hombre podia gozar de su
usufructo, pero no enajenarla porque de lo contrario s¢ abriria 1a puerta
para “procurar lo propio y menospreciar lo comin que es de los pobres"
(Cfr. Silvio Zavala, La utopia de Tomis Moro en la Nueva Espada, México,
Porria, 1937, p.8). .

Los varones debian aprender, desde la niaez, algin oficia Gtil a la co
aunidad (tejedor, herrero, carpintero, etc. ) Al trabajo se incorporaban
también las mujeres en oficios considerados propios de su condicidn; los
aldos, por su parte, debtan realizarlo "a mancra de regocijo, juego y p3
satiempo™ (Ibid., p.9) y las nifias aprendian oficios mejeriles. £l traba
jo era tenido por 0. Vasco como una necesidad prieritaria y so organlza-
cldn garantizaba la distribucidn equitativa de sus productos "de manera
que ninguno padezca en el hospital necesidad" (Ibid., p.10). Esta &tica
del compartir, que estd a la base de la obra humanizadora de D. Vasco,re
mite al modelo de iglesia que €1 desea para el Kuevo Mundo y encuentra
su inspiracidn en la primitiva comunidad cristiana (Hechos 2, 42-47).
(Para mayor abundamiento véase José Aparecido Gémes Moreira, Conquista y
conciencia cristiana; ¢l pensamiento indigenista y juridico teoldgice de
Don Vaseco de Quiroga, México, fdiciones ABYA-YALA- (CINAMI, 1990, sobre to
do el capitulo VI).
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situado en una perspectiva utépica de rechazo al modo de comunicacion
realmente existente hoy, signado, como se expuso anteriormente, por su ca-
récter monolégico, asimétrico y heterénomo, quisiera entender la comunica-
cién, de acuerdo a los alcances semdnticos y antropolégicos del concepto,

Otro elemento humanizador en el ejercicio utdpico de los pueblos- «hospi
tales fue, sin duda, el cardcter de las leyes que debian normar la vida
interna de los mismos., Se trataba, en este caso, de una legislacidn que
se adaptara "a la calidad y manera y condicién de la tierra y de los naty
rales de ella® (Ibid., p.22) de forma que a éstos no les resvltaba extra-
fia, sino que era asumida como un medio para facilitar 1a convivencia y
asegurar la sobrevivencia de la comunidad., Pero la satisfaccidn de las ne

cesidades de todos y 12 convivencia arménica garantizada por las leyes de
mandaba también la participacidn de todos en los asuntos pdblicos. bon
Vasco abandona 1o idea de Moro sobre los Concejos de la isla de Utopia y
retoma para los pueblos-hospitales la institucidn do Ios Ayuntamientos,
ubicindose asi en la 1inea de lo mejor de la tradicidn espafhola. Confiaba
en )a capacidad de los Indios para gobernarse por si mismos. ¥ en los hos
pitales los espadoles cumplian s6lo uns funcién de tutela y de proteccidn.
Por procedimientos de votacidn secreta los adultos de los pueblos-hospita
tes elegfan periédicamente a los principales y regidores. Don Vasco muris
el 14 de marzo de 1565. Sv obra, realizada en un contexto de capitalismo
naciente y pre-industrial, lo trasciende y ha puesto de manifiesto la efj
cacia de su imaginacidn creadors y organizadora, cuando &ésta va acompadia-
da de una firme voluntad por realizar los suefos y las aspiraciones gue,
en este caso, derivaron en “"comunidades ejemplares cuya permancncia se ex
tendid... hasta el sigle XIX, cuando los azares modernizantes del pais
dieron al traste con ellas" (Cfr. Enrique Gonzalez Pedrero, la rigueza dc
la pobreza, México, Joaquin Mortiz-SEP (chunda serie de lecturas Mexica-
nas, No. 17}, 1985, p. 117. De esta obra hay edicidn mis reciente).

A La experiencia utdpica impulsada por ¢l ingeniero Albert Kimsey Owen en
Topolobampo, Sinaloa, forma parte del gran movimiento de reforma social
registrado hacia 1850 en Estados Unidos gue contaba entonces con 23 millo
nes de habitantes. La m3s amplia de esas comunidades estaba formada por
mil personas y la mis pequedia por nueve (Cfr. Lisclotte y O.M. Ungers,
Comunas en el Nuevo Mundo 1740-1971, Barcelona, Gustavo Gili, 1978, p.8).
Dentro de la amplia gam2 de comunidades wtdpicas existian diversas tenden
cias en cuanto a fdeologia, filosofia social, organizacidn de la propie-
dad y de la produccidn, asi como en lo relativo a las relaciones interper
sonales de sus miembros. En muchas de ellas se intentd rescatar las formas
de vida asentadas en los valores y lazos naturales que impulsan a los hom
bres a vivir conunitariamente: la familia, el trabajo, la ayuda mutuas,etc.
Convencido de que la organizacidn capitalista de la sociedad funcionaba so
bre la base de la explotacion del trabajador y que el desarrollo indus-
trial tendia a disgregar los grupos humanos, A.K. Owen se propuso realizar
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mo un proceso de relacién reciproco bi o multidireccional y, por tanto,

una experfencia de vida comunitaria que tuviera como principic &tico nu~
clear, la sustitucidn de la competencia capitalista mediante 13 equidad
por la que cada trabajador recibirfa los bienes correspondientes en jus=-
ticia por su trabajo. Pensaba que este principio podria ser realizable
silo en pequeiias comunidades que permitieran la asociacidn libre de sus
miembros. Organizd entonces la Credit Fancicr Company que &1 definfa como
"yna organizacidn de hombres y mujeres que asocfan sus vidas, trabajos,
habilidades, talentos y créditos, para asegurar para ellos y sus hijos,
empleos agradables y sequros, alimento sano, ambiente atractivo y limpioa,
facilidades de progreso, instruccidn adecuada, entretenimientos cultuca-
les, trato amable en las .enfermedades, atencidn en la ancianidad y sequ-
ridad en todo tiempo, en todo lugar y en toda clase de circunstanciag®
(Cfr. A.X. Oven, Extracts from newspaper exploratory of Credit Foncier
Company, Hew York, The Credit Foncier, 1887, p.11).

Para lograr estos objetivos propuso el sistema de cooperacidn integral
en o) que resumia, en su opinidn, los aciertos de la humanidad y que es-
tabs basado, entre otros, en los siguientes principios: La propiedad de
la tierra y de los recursos naturales deberian ser de propiedad comunita
ria y les particulares sdlo podian recibir de ellos el beneficio de su
use; las personas mayores de veinte afiog deblan recibir formacidn y adies
tramiento profesional y el proceso educativo debia incluir l2 realizacion
de algdn trabajo de beneficio comén, de acuerdo 2 la capacided de los edy
candos; estaba abolida toda actividad que implicara servidumbre para con
alguna persona; los funcionarios de la administracidn piblica deberian ser
elegidos democriticamcntes; habia libertad de expresidn, la comunidad debe
ria disponer de medios eficientes para la comunicacién y no podian publi-
carse criticas al gobierno o a particulares sin la firma del auvtor, E1 17
de novieabre de 1886 llegd a Topolobampo el primer grupo de colonos y de-
cidieron 1lamar al lugar Ciudad del Pacifice; estaba integrade por 22 adul
tos y 5 menores. En enero de 1887 1legd el segundo grupo con 30 personas,
pero rehusaron integrarse 2 1z comunidad y poner en couiln sus provisiones.
£l 17 de diciembre de 1890, un tercer grupo de 166 colonos encabezados por
el empresario y luchador social Christian B. Hoffman, se integrd a la co-
lonia. La vida interna de 1a comunidad no estuvo exenta de dificultades;
las relaciones entre sus integrantes no siempre fueron armdnicas sobre to
do a medida en que se iban integrando nuevos colonos no imbufdas del al-"
truismo y entusiasmo de los picneros. El periddico de !a celonia permane-
cid en poder del grupo fiel 2 Owen quicn se negd a publicar las opiniones
de los disidentes.

La experiencia utdpica de Topolobampo tuvo una duracidn efimera de 10
anos (1886-1896). A fines de diciembre de 18386 su poblacidn ascendia 3
418 personas de las cuales regresaron a £stados Unidos 7h, otras 10 de-
sertaron y 7 fallecieron. Durante los diez afos de vida de esta experien
cia pasaron por ella 1245 personas en busca de vna vida libre de las pre
siones del capitalismo que se imponia con fuerza en su pais de orlgen.
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co-particlpatlvo*, que para su realizacién requiere necesariamente de algu-
nos elementos  que la hagan posible y que, con las limitaciones que se quie-
ra, se encuentran enunciados y verificados, en los tres casos de ejercicio

*+* Al finalizar el siglo XIX se llevé 2 cabo en Brasil la politica de colo-
nizacién y, en 1888, la supresidn-de la esclavitud. E1 pais requeria de mano
de obra y volvi§ su mirada a Europa en donde los trabajadores encontraban di
ficultades para lograr una vida digna. El emperador Pedro Il se interesd en
el proyecto que Giovanni Rossi exponia en su opisculo Il commune in Riva al
Mare, en el que describfa Muna hipotética experiencia ararquista en un pais
americano” (Cfr. Newton Stadler de Sousa, 0 anarquisme da Coldnia Cecilia,
Rio de Janeiro, Editora Civilizacao Brasileira, 1970, p. 21) y le brindé
oportunidades para que la llevara a cabo en la provincia del Parand. En abril
de 1890 1legd al lugar el primer contingente de inmigrantes del norte de Ita
1ia (intelectvales, obreros y campesinos) que, alentados por el agrénomo Gln
vanni Rossi, formarian el nicleo de la Colonia Cecilia, nombre dado en home-
naje a un personaje de novele histdrica que &! mismo escribid. A finales de
ese ado un segundo grupo de 15 personas, procedeate de Parma, reforzd la co-
lonia. llegados al lugar, el grupo decidid construir habitaciones colectivas
para los solteros y casas pegueias para los casados que asi lo prefirieron.
El trabajo seria libre y sus productos comunes, lo mismo que el dinero. EI
ideal de vida seria la abolicién de la propiedad privada, el amor libre, el
respeto al hombre, la vidas sencilla y el gusto por las artes. En 12 primera
de las grandes asambleas -seiala Stadler de Souca- "se establecid el postula
do de la solidaridad cooperativista, en que todo era de todos, excepto los
bienes supremos de la vida y de la libertad individual no abdicables en fa-
vor de cosa alguna, debiendo tode servir a todos, a cada uno de los indivi-
dues, aisladamente, en unz reciprocidad de deberes y obligaciones no constre
Aidoras, skno fijados espontdneamente® (Cfr. Ibid., p. 89).

El contacto permanente con l2 naturaleza sensibilizaba a los miembros de
la colania. Las relaciones cotidianas y el adoctrinamiento ponian de mani-
fiesto el debote, la discusion, la polémica, mismas que se reflejaban en los
periddicos editados por inmigrantes italianos: Il laveratero, Corrieri
Ot'Italia, L'Italia, Il Monitore del Parand, Il Diritte Libertarajo. El esca-
so flujo migratorio a la colonia, la dificultad de los profesionales califi-
cados para realizar tareas rurales, el robo de teda la produccida por un
miembro de la colonia, la imposibilidad de sus integrantes para sustraerse
2 los acontecimientos del mundo exterfor, fueron factores que desencadenaraon
el desaliento al interior de la colonia. El desaliento trajo consigo la de-
sintegracidn de esta experiencia anarquista. Algunas de sus integrantes re-

+ Me adhiero a la propuesta de Paulo Frelre acerca de que en la comunicaclén
se da una co-participacién de sejetos, pues de lo contrario, "un sujeto es-
tarfa (o estd) transformando, al otro, en paciente de sus comunicados" (Cfr.
Paulo Freire, ¢[xtensién o comunicacién? la conscientizacidn en el medio ru-
ral, México, Sigla XXI Editores, 1975, p. 75).
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utbpico aludidos anteriormente. Cuatro son, al 'meno.s, los elementos de con-
texto recuperados por el ejercicio utdpico latinoamericano que forman parte
ya, al menos como aspiracibn, de la tradici6n cultural de estos palses y cu
ya realizacion y vigencia siguel siendo indispensable para la satisfacci6n de
las necesidades de todos y, entre ellas, de la necesidad de una comunicacidn
dialégica, simétrica y libre. b

Los elementos mencionados son:  a) el rescate de las formas de vida co-
munitaria frente al desbordado individualismo propiciado por las relaciones
sociales de produccién capitalista, b) la posesién comunal de la tierra y
el trabajo como necesidad para el desarrollo individual y comunitario,fuente
de felicidad y de cooperaci6n y no de alienacién y explotacién, c) la incor
poraci6n de todos, en particular de la mujer, a la comunidad, en un plano de
igualdad de derechos y deberes, segln sus capacidades, y d) la tendencia a
adoptar un régimen de democracia participativa como forma de gobierno en el
que todos tuvieran iguales oportunidades.

Conviene detenerse en cada uno de estos elementos de contexto, siempre
presentes en el ejercicio utépico aunque no siempre alcanzados cabalmente,

gresaron a Curopa y se involucraron en tareas de cardcter inteleoctual y otros
hicieron lo mismo en Brasil o se contrataron en otros empleos. Rossi mismo se
dedicd al magisterio en Taquari y de 1897 a 1905 desempedd el cargo de direc-
tor de la Escvela Agrondmica de Rio Dos Cedros. La desorganizacién total de

la Colonta Cecilia se presentd a flnes de 1893 a rafz del sagueo de la misma
por el ejército gubernamentals unos se alistaron en el Batallén Italo-Brasile
fio en favor de la revolucidn republicana y al finalizar ésta, en marzo de -
1894, retornaron a la colonia, peroc al encontrarla en agonia, terminaron por
integrarse al resto de la sociedad brasileaa. Otros, mis tarde, se sumaron al
inciplente movimiento sindical y gremial. La presencia de la Colonia Cecilia
resvltd positiva, pues a pesar de sus logros iimitados, contribuyé a afir-
mar valores culturales como la dignificacidn del trabajo, de la paz, de la sgo
lidaridad y por el permanente est{mulo de sus miembros al debate. -
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pues bajo su consideracidn es dable pensar en, o inferir, formas particula-
res de relacién humana, y por ende de comunicacién, dentro de esas co-
munidades, cuyo rescate y revalorizacién puede servir de gufa e impulso en

las bGsquedas actuales de précticas de auténtica comunicacién que den res-

puesta y satisfaccién a las necesidades de comunicacién de los individuos,

grupos y sectores de clases sociales que asi lo demanden.

En las diferentes expresiones del ejercicio utépico hist6érico latinoa-
mericano la primera constante que aparece es la tendencia de sus promotores
a remitirse a la confianza en la naturaleza del ser humano. Esta tendencia
parte‘ de la convicci6n de que si el ser humano se rige por los solos princi
pios de la naturaleza, es posible atenuar los problemas entre los hombres y
hacer viable la vida en comfiin. Las experiencias ut6picas han intentado, en
efecto, rescatar las formas de vida, de produccién y de relacién interhuma-
na fincadas en valores y lazos naturales que impulsan a los hombres a vivir
y producir comunitariamente: la familia, el trabajo, la ayuda mutua, etc.

frente al naciente capitalismo mercantil, Vasco de Quiroga argumentaba
que los pobladores de América "a natura tienen"67 la simplicidad, humildad,
paciencia y obediencia, por lo que “bienaventurados ellos si se les acerta-
re a dar y diere orden en que se sustenten y se conserven asi cuanto al
cuerpo... como en las cosas de la fe, de manera que no pierdan esta su bue-
na simplicidad, ni se les convierta en malicia nuestra"ﬁg. Giovanni Rossi,
por su parte, cuando hubo de enfrentarse al problema de conciliar dos o més
libertades individuales argumentaba también que para ello contaba “con la
naturaleza, aliada a la razbn y al buen sentido, con la confianza en la pu-
reza de sentimientos de sus compafieros... con el trabajo y el permanente
dislogon®?,

El énfasis que han puesto las diversas experiencias utépicas en las

67) silvioc favala, La utopia de Tomds Moro en la Nueva Espada, México, Po-
reja, 1937, p. 20.

68) Ibid., p. 20.

69) Newton Stadler de Sousa, 0 anarquismo da Coldnia Cecilia, R{o de Janei-
ro, Editora Civilizagao Brgsileira, 1970, p. 38.
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formas de vida sustentadas en los lazos y vinculos naturales, coinciden,
por otra parte, con la forma tradicional de vida, de produccién y de organi
zacién de los indios y campesinos de América que, a quinientos afios de la in
. vasién, tiene su rafz en "la comunidad, la propiedad comunitaria, el trabajo
comunitario, la vida compartida, y tiene a la solidaridad .por centro“70.

Cuando en Europa se empezaba a reivindicar los derechos del individuo,
Vasco de Quiroga se retrotrae a las acciones disgregadoras del nuevo orden
y alentado por la Utopfa de Moro concibe como posible de realizacibn su sue
fio de ofrecer a los indios de América "alguna buena orden de replblica y po
licta\"71 y ajusta sus pueblos-hospitales a las condiciones que descubre en
los indios.

Los valores comunitarios se extienden también a las formas de propie-
dad de la tierra y del trabajo y los tres casos de ejercicio utépico aquf
mencionados adoptan la propiedad comunal de la tierra como alternativa a la
tendencia concentradora de la misma, tendencia implicita en la dinamica mis
ma del capitalismo. Si Quiroga advierte que “"no se podria por largo tiempo
sustentar, ni conservar esta Hospitalidad... apropidndolo cada uno para si
lo que pudiese, y sin cuidado de sus proximos, como es cosa verosimil que
serfa, y se suele hacer por nuestros pecados, y por falta de semejante poli
cfa y concierto de Repitblica, que es procurar lo propio y menospreciar lo
com@n que es de los pobres“72, R.K. Owen declara en sus principios de Coope
racién Integral que la tierra y los recursos naturales son de propiedad co-
mGn y que los particulares s6lo pueden disponer de su uso’”, en tanto que
G. Rossi se negd a hacer gestiones para medir, transferir dominio o cual-
quier relacién juridica con la propiedad“.

£n esto nuevamente, el ejercicio utopico histérico latinoamericano ha
resistido, desde la préctica, a la forma de posesién individual de la tie-
rra propugnada por el capitalismo. Mirando a las posibilidades de futuro de

70) fduardo” Galeano, "Apuntes sobre la memoria y el fuego", en La Jornada
Semanal, (Hueva Tpoca), México, No. 55, 10. de julio de 1930,p.23.

71) Silvio Zavala, 0p. cit., p. 21,
72) Ibid., p. B.

73) Sergio Ortega Horiega, El £dén Subvertido, Héxico, SEP-INAH,1978,p.89.
7h) Newton Stadler de Sowsa, Op. Cit., p. 38.
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la sobrevivencia humana, y a riesgo de aparecer como|un movimiento reaccio
nario, el ejercicio utépico en América Latina ha optydo por la forma tradi
cional de los indios y campesinos, forma de propiedadl comunal que, a pesar
de todos los embates, ha logrado sobrevivir hasta hoy. En esa linea, aunque
por otros medios, Antonjo Conselheiro, en Brasil, y tmilianc Zapata, en Mé-
xico, en cuya lucha por la defensa de -1a tierra se mgzcla la protesta so-

cial con la religi6n popular, son simbolos utSpicos de la resistencia a los
afanes modernizantes que demandan la abolicién de 1a |propiedad comunitaria.
La tenaz lucha por la tierra que han librado los sectures indios y campesi-
nos de América Latina ante el despojo de que han sidg victimas, no podria

explicarse si no es a partir de lo que la tierra significa para ellos no sf
lo como unidad productiva que garantiza la reproduccipn material sino como

la expresi6n simb6lica de la vida misma y de ahf su cardcter sagrado.

La tierra es de todos y el hombre la hace produc

para apropiarse de sus bienes. Bajo esa premisa, en e
el trabajo no ha de ser visto como tortura, sino como

r mediante su trabajo
ejercicio utépico,
un medio para el desa
rrollo humano, y como actividad humana y humanizada n
competir con los otros, sino para cooperar con los ot
tisfaccién de las necesidades de todos. De ahf que pa
de vida "ordenada y feliz" serfa posible de realizar
su trabajo se mantengan"75 y por ello los nifios debfa
“a manera de regocijo, juego y pasatiempo“76. en tant
cia de Topolobampo quedaba abolida toda actividad que jimplicara servidumbre
o esclavitud hacia otro y se establecfa el principio dp equidad en el inter
cambio de un servicio por otro servicio equivalente. Eh esa forma de conce-
bir el trabajo destaca la idea del hombre como un fin tn sf mismo y no como

un instrumento o medio para que unos pocos, valiéndose|de otros, realicen

es realizado para

os, con miras a la sa
a Don Vasco el ideal
uando los hombres “de
realizar el trabajo
que en la experien-

sus propios fines.
Por otra parte, el ejercicio utépico precisa su iftencién ut6pica en

la negacién de la sociedad que privilegia a unos pocos|y enfatiza como ele-

75) Silvio Zavala, Op. Cit., p. 12.
76) Ibid., p. 9.
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itario a la comunidad. Esto comporta una filosoffa social que
bs los integrantes de la comunidad, sin distingos, en un mismo
pes y mujeres, nifios, ancianos y minusvalidos, con los mismos
deberes, segln sus capacidades. Esta idea apunta a la utopia de
de oportunidades para todq§ a partir de la superaci6n de los
de subordinacidn en razén desla edad, el sexo, el poder o el sa

pnte, en conformidad con las aspiraciones anteriores estaba

se referia a los aspectos organizativos de la comunidad y a su
bierno. En general, al menos como tendencia, el ejercicio utdpi
2 por las formas participativas de todos los miembros de la co-
excluir a nadie. Reacio a adoptar e implantar en América los
pstituciones europeos por considerarlos "manifestaciones deca-

a edad de hierro"77. Don Vasco se esforzf por crear estructuras
ginales, leyes que "se adapten a la calidad y manera y condicitn
g y de los naturales de ella, de manera que ellos las puedan sa-
er y usar y guardar y ser capaces de ellas"78. Y por lo que ha-

ce a la forjpa de gobierno de los Hospitales se remite a lo mejor de la tra

dici6n demo
mientos. Po
pitales ele
mos. Los es
tico, cumpl

Hacia
munidad se
periencia ¢
pugnaba por

77) Ibvid. p
78) Ibid. p
. €n el s
bre los ind

idea de la
de medidas

cratica de la Espaia de su época, la institucién de los Ayunta-
~ procedimientos de votacién secreta, los habitantes de los Hos
jfan periddicamente a los principales y regidores de los mis-
hanoles, en la persona del rector, que era siempre un eclesids-
an s6lo una funcifn de tutela.”

:se objetivo de la participaci6n de todos los miembros de la cp
hrientaba también el ideal de la Cooperacién Integral de la ex-
bmunitaria de Topolobampo. En dicho proyecto cooperativo se pro
un gobierno democritico de la comunidad en la que sus miembros

5.
22
Bglo XIX José Marfa Luis Mora critics esa accidn de tutelaje so-
6¢s por considerar que con ello se contribuyd a reafirmar 1g
nferioridad de éstos, que al ser tratades como menores requerian
nroteccionistas de la Corona Espadiola.
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controlaran, rotativamente, la economfa, la administracibn y los puestos pG
bticos de la misma. Igual intencién participativa aparece, y quizas con ma-
yor fuerza, en la Colonia Cecilia en la que los asuntos delicados y de ma-
yor trascendencia se remitfan a la "asamblea anarquista , la instancia de
mayor peso en la toma de decisiones.

Aun en las reducciones del Paraguay se mantenfan ciertas estructuras
formales de rafz democrdtica: caciques, corregidores, regidores, alcaldes,
si bien, como sefiala Suzanne Carter, "los deberes de estos funcionarios no
" estdn aclarados suficientemente, aunque es un hecho que los jesuitas gober-.
naban completamente dentro del sistema de estas reducciones, hasta el extre
mo de no ensefiar a los naturales a hablar espaiol y de guiar personalmente
al través de las ciudades a los visitantes"7 .

Pero ciertamente, unos son los deseos y otros los resultados. En la
prictica el régirﬁen participativo no alcanzé siempre los niveles deseados.
El prestigio, las habilidades, la ascendencia del lfider, el tcmor y el res-
peto hacia alguno de los miembros de la comunidad, influfan en la toma de
decisiones y en la designacion de las personas que deberfan desempeitar de-
terminado cargo. Los representantes de la autoridad no siempre estuvieron a
la altura de los deseos formulados en los principios por los que se deberfa
regir la comunidad. De todas formas, la aspiraci6n de democracia participa-
tiva estaba ahi, en forma de principio, y no fue modificada a pesar de los
resultados précticos en contrario.

El énfasis que el ejercicio utépico pone en las formas de vida comuni-
taria, en el trabajo como actividad auténoma, en la igualdad de derechos y
deberes de sus integrantes y en los cauces gue abre a la participacién, lle
va a pensar en el ideal de una sociedad para todos, como una sociedad posi-
ble en la que las necesidades humanas de toda Indole, entre ellas la necesi
dad de la comunicacidén, puedan ser satisfechas. Aunque en los tres casos de

79) Suzanne Carter, "Planes utipicos y conflictes epistemolégicos", Revista
Comunidad, Vol. 12, Ho. 62, México, UIA, 1977, p. 534,
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ejercicio utépico aqui analizados, la comunicacibn no se hace explicita ni
aparece como asunto prioritario, las medidas que se toman, los principios

que se establecen y las normas que se adoptan en orden a desarrollar esos

cuatro elementos de contexto, hace que éstos contribuyan a crear las condi
ciones para que la comunicacién se'desanrolle, al interior de esas comuni~
dades utdpicas, sobre la base del didlogo o la diasemia, de la simetrfa y
de la libertad.

En referencia a las reducciones jesufticas del Paraguay, Suzanne Car-
ter afirma que "en virtud de que... las ciudades eran interdependientes y
comerciaban libremente entre ellas, se puede suponer que existfan redes de
comunicacién establecidas entre los nativos de diferentes ciudades"ao. Su-
posici6n razonable si se acepta que toda actividad de intercambio de pro-
ductos materiales requiere de la comunicaci6n como actividad que se lleva
a cabo a través de productos simb6licos. Y si bien, como sefiala la misma
autora, "la existencia de estas redes no puede determinarse por el registro
histérico"81, ello no niega la existencia de las mismas en el caso que la
autora analiza, como tampoco en los intercambios que se daban al interior
de las tres experiencias ut6picas aqui presentadas.

En el caso de la experiencia quiroguiana cada pueblo era autosuficien-
te y se especializaba en determinados productos que eran intercambiados por
productos de otros pueblos, acciones que implicaba la comunicaci6n entre sy
Jetos que se movian en condiciones de simetria social; en el ideal de Giova
nni Rossi, por otra parte, "el trabajo y el permanente diélogo”82 ocupaban
un lugar importante como recurso para encontrar solucién a los problemas de
la Colonia Cecilia. Y A.K. Owen tuvo cuidado en asentar en los principios
por los que debfa regirse la Comunidad de Topolobampo que ésta deberfa dis-
poner de medios eficientes para la comunicacién y que en las publicaciones

80) Ibid., p. 536.
81) Ibid., p. 536.
82) Newton $tadler de Sousa, Op. cit., p. 38.
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las criticas al gobierno o a particulares deberfan aparecer siempre con la
firma del autor. Topolobampo tuvo. en efecto, esos medios eficientes de co
municacién en el semanario CFS que se publicé ininterrumpidamente, bajo la
direccidn de Marie Howland, durante los diez afios de vida de la comunidad,
aunque en sus paginas no siempre apareciera la comunicacién como proceso
dial6gico, simétrico y libre,debido a las fuertes presiones internas y ex-
ternas a que estuvo sujeta la comunidad y que dieron pie para que intervi-
niera la censura contra las opiniones contrarias al lider.

Pero también en las acciones y actividades y aconteceres que formaban
el entramado de la vida cotidiana de la comunidad aparecfa el modo de comu-
nicacién que se vivenciaba, o podfa vivenciarse, al interior de esas comuni
dades. Una jornada humanizada de trabajo dejaba espacio para un tiempo 1i-
bre también humanizado. La fiesta, el esparcimiento, recuperaban su sentido
liberador en cuanto permitian la expresion de los sentimientos, emociones e
ideas de los integrantes de la comunidad. Y todo ello no Gnicamente a tra-
vés de la palabra y en los encuentros formales, en las asambleas donde se
trataban los grandes asuntos, sino también en la simple conversacion de
amigos cuande "la austeridad de la vida de trabajo" se entreveraba “"con reu
niones de esparcimiento, como las veladas sabatinas en que los colonos dan-
zaban alegremente al son de la mdsica ejecutada por la banda de la familia
St.anley"83 o cuando “"la seriedad cedfa ocasidn a los entretenimientos, a la
risa facil, al movimiento del cuerpo, al brinco ejecutado por los compaie-
ros"sa.

También esa vida cotidiana, como "verdadera esencia de la sustancia so.
cial"85 es parte de la historia de la comunidad. Si politica, econémica o
aun ideolégicamente cualquier o todo ejercicio utépico ha terminado en fra-
caso, en caso de que asi haya sido, desde el punto de vista de la experien-

83) Serqio Ortega NHorlega, Op. cit. p. 13h.
B4) Hewton Stadler de Sousa, Op. cit., p.73.

85) Agnes Heller, Wistoria y vida cotidlana, Barcelona, Grijalbo, 1972,
p. k2.
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cia cotidiana en aquéllos que lo vivieron no necesariamente debid haber si-
do asf. Clarissa Kneeland, una de las personas que vivié toda la experien-
cia de Topolobampo, escribfa, cincuenta afios después, a una amiga: "La colo
nia Credit Foncier de Topolobampo falld -Anita- pero no de manera tan terri
ble, terrible, terrible, como los Estadgs Unidos de América han fracasado...
La colonia Credit Foncier fracas6 y mi corazén sufre con su fracaso; mi alma
aln canta con el recuerdo de su ocaso y de su gloria, y doy gracias a mi Pa-
dre Celestial porque yo fui, por algunos afios y hasta el final, uno de sus
miembros"86

Ortega Noriega, historiador de la comunidad de Topolobampo, al hacer
el balance de esa experiencia sefiala que “los relatos de la Logia (uno de
los asentamientos de la comunidad) estén llenos de anécdotas personales y
comunitarias que nos ponen en contacto humano con aquellos esforzados y la-
boricsos colonos, que si en lo econdmico no pudieron consolidarse a pesar
de sus generosos esfuerzos, como comunidad humana alcanzaron alto grado de
integracion y su calor irradi6 a sus vecinos mexicanos“87. Y en ese alto
grado de integracién’ como comunidad humana estdn imbricados el modo y los
niveles de comunicacién que pudieron haberse alcanzado a pesar ce los he-
chos en contrario.

No se trata de idealizar las propuestas del ejercicio utbpico y menos
aln sus logros, pues mucho de ello ha guedado s6lo en aspiracién. Quienes
se han empefiado en ‘vivir la utopia' han resentido el peso de los condicio
namientos individuales y sociales que reciben en la permanente interaccidn
social. Los reclamos individualistas, las diferencias por motivos de sabe-
res, prestigio, autoridad, etc. estuvieron siempre presentes y ello contri-
buyé, sin duda, al debilitamiento y a la ruina de la comunidad o al ejerci-
cio sostenido de una comunicacibn auténtica. Con todo, si bien los resulta-
dos invitan a la cautela sobre un optimismo desbordado, los esfuerzos reali
zados han de provocar también, por relativos que hayan sido sus logros, un
fortalecimiento del deber ser frente a lo que adn-no-es

86) Clarisa Kneeland, Letters to Anita, Fresno Clarion 15 (XIII), 8 de abril
1940: p. 11,

87) Sergio Ortega Noriega, O0p. cit., p. 133.
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ta relatividad de los logros, imprimen a este tipo de ejercicio ut6-
pico histérico dos rasgos comunes: el cardcter marginal de los grupos o co
munidades que han adoptado ese estilo de vida y el carédcter efimero de su
existencia frente a la forma de organizaci6n social a la que han cuestiona
do no sblo tebricamente sino en la practica. Ha significado, ademis, un mo-
do de resistencia activa, propositiva y dinamizada por la esperanza que ha
hecho explicita la voluntad de quienes se han involucrado en é! de demos-
trar, en los hechos, la posibilidad de 'otras' formas de vida, de produc-
ci6n, de organizacién social y de relacién interhumana. Por ello, por enci-
ma de su cardcter marginal y effmero, la leccién que ha dejado no es del
todo desdefiable.

En este ejercicio utbpico se precisa la intencién utépica como nega-
cién y rechazo de lo existente, pero aparece también la propuesta de cons-
truir, sobre la marcha y con los hechos, la sociedad del mafiana que sea ca
paz de satisfacer las necesidades de todos. Ironizado, ninguneado, por cen
siderarlo fracasado, muestra al menos su validez como 'herejfa' que renie-
ga "del sistema de valores imperantes y de la ideologfa dominante en un mo
mento determinado"aa. Frente a las fuerzas de la inmovilidad, sus propues
tas y lecciones siguen, por ello, teniendo vigencia. La sociedad actual
presencia el surgimiento de nuevos colectivos emparentados con ese ejerci-
cio histérico de la utopla. Se agotan, pues, algunas formas de utopfas, pe
ro la funci6n ut6pica no puede ser relevada como impulso esperanzador de la

<~ historia porque "cuando los ocasis ut6picos se secan, se difunde un desierto

de trivialidad y de desencanto"ag.

Por el contrario, cuando el hombre es considerado como el fin méximo
del hombre, preocupacidén y aspiracién que constituye el tel6n de fondo del
ejercicio ut6pico, la visién sobre la vida y sobre el mundo y su historia
se ensancha. El hombre se concibe a si mismo como un ser capaz de desplegar

88) Amadeo Bertolo, citado por Fernando Ainsa, Op. cit., p. 63,

89) Jirgen Habermas, "f1 fin de una wtop{a”, en La Jornada Semanal, México,
Ao uno, No. 23, domingo 25 de febrero de 1985, p. 3.
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sus potencialidades si cuenta para ello con un tipo de organizaci6n social
que lo permita. Organizacién social, por otra parte, que &1 mismo ha de
crear y cuyo anticipo quiere ser el ejercicio utépico. De ahf la insisten-
cia de los promotores de é&ste por recuperar, ahf donde se han perdido, o
por mantener, ah{ donde existan, las formas de vida comunitaria humaniza-
da, el trabajo como actividad auténomé. la fgualdad social y la participa
ci6n de todos que, como elementos humanizados y humanizadores, permitirian
también relaciones de auténtica comunicacién.

Ninguna de las grandes utopfas ha trafdo consigo la respuesta y la 50
lucidn definitiva a los problemas de la humanidad. La duda y la incertidum
bre estdn por doquier. Dejarse impregnar hoy por la funcién utépica parece
rfa una temeridad. Pero una cosa es cierta. No se puede vivir dignamente
en la pardlisis. Menos en América Latina, continente en el que todo, o ca-
si todo, est& por hacer.

€1 pensamiento y las précticas de ese ejercicio ut6pico historico
aqui revisado forma parte ya de su herencia cultural. Los 1lamados actuales
Movimientos Sociales recogen esas herencias y las plasman, profundizdndo-
las, en sus planteamientos y demandas, y las dotan, cada uno desde su pro
pia problemitica sectorial, de nuevos y radicales contenidos utépicos.
Estas nuevas formas de entender y vivir la utopia es el objeto de las si-
guientes reflexiones.
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2.2. Comunicacién y movimientos sociales en América Latina.

Tres hechos, entre otros, de proyeccifn continental, recogen, en el si
glo XX, la intencién utépica en América Latina y sirven de nexo, desde nue-
vas perspectivas, entre el ejercicio utSpico histbérico del siglo XIX y las
formas de entender e ir realizands la utopfa. Las revoluciones mexicana, cu
bana y nicaragu’ense condensan, en sus respectivos momentos y especificida-
-des, la necesidad de negaci6n de la sociedad presente y las aspiraciones co
munes de los pueblos latinoamericanos de afirmar la posibilidad de una so-
cjedad para todos.

Las tres revoluciones aludidas tuvieron una marcada orientacién de cla
se aunque el sujeto central de la acci6n polftica haya sido un sector pluri
clasista en el que destacaba, por otra parte, el campesinado con sus deman~
das de solucién al problema de la tierra: Ia revolucién debfa rescatar y ha
cer efectiva la propiedad comunal y el trabajo comunitario de la tierra. El
caso del zapatismo es aqui paradigmdtico, pero otro tanto pcdria decirse de
la organizacién en cooperativas en el caso de las revoluciones cubana y ni-
caragliense. La exigencia de esas demandas se dio, por otra parte, no s6lo a
través de las armas, sino también por la via do los hechos. Prueba de ello
fueron el establecimiento de la Comuna de Morelos*. inspirada en un milena-
rismo guadalupano, con sus reivindicaciones de la tradicional comunidad de-
mocrética y, en el caso de Cuba y Nicaragua, la reparticién y ocupacién de
tierras y su organizacién en cooperativas.

Ninguno de estos hechos revolucionarios partié de la nada en cuanto a
sus contenidos utépicos. Sus ideas motrices tomaron su origen de las necesi
dades materiales no satisfechas en su sociedad, pero también de la tradicig
nal resistencia india, mambisa y campesina contra el sistema colonial, la
oligarquia terrateniente y, en sentido més amplio, contra el imperialismo.
— R
* £n opinibn de Adolfo Gllly "los zopatistas crearon en su territorie una
socledad fgualitaria, con un fgualitarismo de ralz campesina y colectiva

muy diferente de la utopia individualists de la 'democracia rural' (Cfr.
La revolucién interrumpida, México, €1 Caballito, 1971, p. 246).
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Es un "anhelo sustancial de justicia“go el que carga a este 'ciclo revolu-
cionario' de significados de intencién utépica.

Quizas el concepto que liga los elementos utSpicos de este "ciclo re-
volucionario” con las utopfas indo y latinoamericanas sea el de la autocto
nfa. Y lo aut6ctono en América Latina no hace ya referencia s6lo a lo indf
gena, sino también a aquellos factores étnico-raciales, culturales e ideo
16gicos que conforman al hombre latincamericano como, en palabras de Boli-
var, una "especie media"?!, Esta mezcla de elementos confiere a lo autéeto
no un "caracter pecullar“92 que proporciona a cada pafs los instrumentos
adecuados para "hacer la critica de su vida pasada“93 y para crear "su vi-
da nueva"gq. Pero la autoctonfa en este sentido no es, en modo alguno, una
fuerza centripeta que obligue a los pueblos latinoamericanos a cerrarse en
sus particularidades, sino una fuerza centrifuga en tanto considerada "co-
mo fundamento de la universalidad"gs.

La autoctonfa de los movimientos revolucionarios en cuestibn se nutre
asf, bésicamente,de las ideas y précticas de intenci6n utbpica generadas
en su respectivo pals, pero como parte de la realidad mis amplia que es
América Latina con sus "utopias magnas", para sf, sin olvidar la influen-
cia que recibieron de las utopfas del cristianismo social, del socialismo
utépico y marxista y del anarquismo*.

90) Cintio Vitier, Ese sol del mundo moral, México, S.XXI £dit.,1975,p.190.

91) Simén Bolivar, "Carts de Jamaica", en Latinoamérica: cuadernos de cul-
tura latinoamericana, MNo. 1, México, UNAM, 1978, p. 17.

92) Pedro Kenriquez Ureda, "1a utopia de América™, en Latinocamérica: cua-
dernos de cultura latinoamericana, No. 25, México,UNAM,1978, p.6.

93) Ibid., p. 5.
94) Ibid., p. 5.
95) Cintio Vitier, Op. cit., p. 8.

* Cristian Ferrer loro sugiere que la idea de avtogestion "es descendiente di
recta y albacea actual aunque modernizada de las experiencias utdpicas del 50
cialismo consejista y libertario® (Cfr. C.Ferrer Toro, "Autogestidn: filoso-
fia de la libertad y prictica de la autonomia", en Comunidad, Estocolmo-Monte
video, 4/5:88,Nov.-Dic.pp.6-12) del sigle XIX, De la misma manera consiero
que los diferentes ejercicios wtdpicos del siglo XIX influven en los conteni-
dos utdpicos de este "ciclo revolucionario” aun cuando camblen sus formas de
ejercicio. Las cuatro constantes del ejercicio utdpico latiaoamericana rese-
fadas antes siguen sieado planteadas y ejercidas, a suv modo, en el ejercicio
utdpico actual.
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Este-"ciclo revolucionario”, quizds todavia inconcluso, ha sido fuen-
te, por otra parte, de un discurso polftico y éste, a su vez, de una préc-
tica polftica, que se ubica en lo que Cerutti llama horizonte utépico en
tanto presenta alternativas “que se proponen como lo axiolégicamente desea
ble, c6mo lo nuevo, el cambio, la transformacién 1ne1udible"96. El discur-
so y la préctica politicos que se desprenden de estos tres jalones de la
historia latincamericana se tornan, por lo demis, radicales, en la medida
en que demandan la distribuci6n justa de los bienes materiales, pero tam-
bién, y con la misma fuerza, la distribuci6n equitativa de los bienes del
espirituf De ahf la exigencia de democracia participativa que brinde, a to-
dos, los bienes necesarios para una vida digna y el accesoc a la toma de de-
cisiones en cuanto a la organizacién de la sociedad y de sus procesos pro-
ductivos .

La consecusi6n de esos objetivos utdpicos requiere de la recurrencia
a instrumentos adecuados que garanticen, a todos, la satisfaccibén de esa
radicalidad. Para el caso de la revolucidn mexicana, Pedro Henriquez Urefa
sefialaba, entre esos instrumentos, la cultura, pero no la alta cultura, si
no “la cultura social, ofrecida y dada realmente a todos y fundada en el
trabajo: aprender no es s6lo aprender a conocer sino igualmente aprender a
hacer””’, y el nacionalismo, pero no sGlo el nacicnalismo politico, sino
el nacionalismo espiritual, “"el que nace de las cualidades de cada pueblo
cuando se traducen en arte y pensamiento..,"98

En esa misma tesitura de radicalidad, y mas todavia, se desarrolla la
intencidn ut6pica de la revolucidn cubana que sin dejar de ser martiana
avanzb hacia el socialismo en un afén por construir una sociedad para to-
dos. De ella escribia Cintio Viter a mediados de los afios setenta: "Para

* L2 accién educativa y cultural de Vasconcelos en el caso de la revolucién
mexicana y las campaias de alfabetizacidn y la revaloracidn de la cultura po-
pular, después del triunfo de las revoluciones cubana y nicaraguense, son muy
elocuentes al respecto.

97) Pedro Henrigquez Ureda, Op., cit., p. 7.

98) Ivid., p. 7.
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la revolucién triunfante el bien es el bien com(n, comunitario; hacer el
bien es hacer lo que es bueno para la comunidad, no abstracta sino vivien-
te, formada por individuos que se realizan en cuanto contribuyen desinter_g
sadamente a la realizaci6n de los otros; pero no sblo a la realizacién co-
mo satisfaccién actual, aunque también ‘a‘ese nivel se produce una hermosa
sorpresa: crear bienes materiales, de cualquier clase que sean, se convier
te ahora en una actividad moral. Sin embargo, la satisfaccién, incluso de
las necesidades de aprendizaje o culturales, no constituye un fin en si
misma, sino el presupuesto para servir’ de un modo cada vez mas lGcido y
activo a los otros, a todos®3.

Y de la Gltima revolucién triunfante en esta “magna patria", de la que
habla P.H. Urefia, la revolucién nicaragiiense, se desprenden también los sue
fios y la lucha misma cargados de significados de intencidn utbpica. Se sue-
fa y se lucha pensando en una sociedad democritica en la que sea posible el
amor y la libertad para todos. Sobre la marcha se va destruyendo "lo viejo"
que mata y se aspira a construir "lo nuevo" que da vida. Y asf, en referen-
cia al Comandante Carlos Fonseca Amador, el pueblo empezd a cantar:

Cuando los affiches del tirano/ sean insepultas huellas de la escoria/
cuando los traidores y cobardes/ sean referencia de una vieja historia/
las generaciones venideras/ de la Nicaragua libre y luminosa/ van a recor-
darte eternamente/ con tu carabina disparando aurora.

0 bien las aspiraciones supremas expresadas en el poema Cuando Venga
la Paz, en el que se sefala:

Cuando sea el poder/ de obreros y campesinos/ nos podremos querer,
amor/ con plena libertad/ Viviremos en paz/ amor, en la montafia/ vamos a en
vejecer/ cargades de vida/ viviremos en paz/ viviremos felices/ ipueblo li-
bre, por fin!/ como siempre sonamos.

* subrayados mios.

99) Cintio Vitier, Op, cit. p. 191.
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éSueflo o realidad las imdgenes que suscitaron en su momento estos he-
chos con los que se ha querido refundar la sociedad sobre nuevas bases?
Tal vez las dos cosas a la vez porque, en medio de! acoso y de las limita-
ciones, se va avanzando hacia lo nuevo que no acaba de llegar. Con todo,
los anhelos de justicia se van haciendo concretos. El pueblo, como actor
social heterogéneo, va aprendiendo a reclamar derechos, a asumir responsa-
bilidades, a brindar solidaridades y relacionarse con formas nuevas en la
calle, en la fébrica, en el sindicato, y hasta en el hogar y en la iglesia.
La revoluci6n triunfante, o en el mismo proceso de lucha, se va haciendo
de sus medios de informaci6n/comunicacién para educar polftica e ideolégica
mente al pueblo. Lo viejo que muere y los gérmenes de lo nuevo ha sido reco
gido por las diversas manifestaciones de la cultura popular. La tradici6n
oral, la poesfa y la mGsica, las artes pldsticas y visuales, la cinematogra
ffa y el video registran esos hechos que anuncian, y empiezan a realizar,
sobre la marcha, la nueva sociedad para todos.

El triunfo de este ciclo revolucionario no fue, ciertamente, la traduc
ci6n puntual de una sola clase social aunque el énfasis del mismo se haya
puesto en la opcién de clase. Otros hechos revolucionarios del mismo signo
ideolégico tuvieron lugar en otros paises del drea. Unos y otros desperta-
ron, en su momento, la esperanza y movilizaron los espiritus. Su suerte
histérica ha sido diferente, y sus logros concretos han resultado insufi-
cientes en relacién a sus propdsitos originales. Con esa insuficiencia se
sepultaron muchas utopfas, pero no la funcién utépica que, desde la déca-
da de los sesenta, empezaba a manifestarse en otras direcciones y a hacer
surgir nuevos actores sociales.

€n el largo perfodo del ciclo revolucionario latincamericano lo que
estd en juego como preccupacibn prioritaria es la utopia de la democracia
y el papel que en ella debia desempenar el Estado en relacién con la so-
ciedad. Con excepcifn de México, en donde el Estado populista se extiende
hasta los ados ochenta, en el resto de los pafses de la regi6n éste empe-
z6 a ser sustitufdo, en forma por demas violenta, a partir de los sesenta,
por el Estado neoliberal controlado por regimenes burocrdtico-autoritarios.
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Si en aquél quedaba un margen para el ejercicio de la politica mediante la
participaci6n pluriclasista y para el gasto social, en el Estado neolibe-
ral se cancelan esos espacios politicos y las instituciones de participa-
cibn ptblica, y se restringe el gasto social.

El transito del Estado populista ~é'1" Estado neoliberal incidird en for
ma determinante en el surgimiento de nuevos sujetos sociopoliticos y en
las formas de accién que emprenderdn para construir sociedades democréti-
cas. Esta "franca entrada en la etapa neoliberal de aquellos pafses no tu-
vo como correlato un fortalecimiento de la accibn clasista por parte de
los sectores asalariados o respuestas masivas desde lo propiamente popular.
En lugar de las amplias identidades socio-ocupacionales y las organizacio-
nes polfticas o sindicales correlativas, las formas de participaci6n poli-
tica tendieron a buscar canales mas restringidos y basistas"

Entran en crisis, asf, las tradicionales formas de organizaci6n ciuda
dana y la representacibn politica, y aparecen las "nuevas sociabilidades“—,-
en las que la acci6n sociopolftica adopta la forma de a) identidades res-
tringidas orientadas a "la solucién de problemas mis cercanos a la vida co
t.idiana"m‘l mis gradualistas, desideologizadas, y democrdticas y, b) "apo-
yo irrestricto a una figura todopoderosa", entre cuya figura y la del po-
blador "no existen mediaciones partidistas, sindicales, unionistas, cla-
sistas, etcétera"‘oz.

Estas fuerzas sociales constituyen, en conjunto, lo que s€ ha dado en
llamar Nuevos Movimientos Sociales a los que Alain Touraine ha definido co
mo "las acciones colectivas orientadas hacia el control social de los re-
cursos culturales centrales en un tipo societal especlfico“103. De acuerdo
a la tipologfa de Melucci, algunos movimientos de este tipo ponen el acen-
to en la reivindicacién de derechos en cuanto a la redistribucidn de recur
s0s; otros estdn marcados por el caricter politico de su lucha por el de-

100) Sergio*lermedo y Aurelio Cuevas, presentacién al libro Hovimientos So
ciales en México, México, UNAM, 1990, p. 8.

101) 1bid., p. 16,
102) 1bid., p. 16.

103) Alain Touralne, Actoros soclales y sistemas politicos en América La-
tina, Suiza, PREAIC-0IT, 1978, p. kb,
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.

recho a la bfisqueda y utilizaci6én de mecanismos de participacién que garan
ticen el acceso a-la tuma de decisiones politicas y, finalmente, hay tam-
bién movimientos de cardcter clasista cuando su accibn se dirige priorita-
rlam?gze al logro del céntrol y direccién de los medios de produccién so-
cial .

Con todo, sobre esas causas que originaron el surgimiento de esos nue
vos sujetos sociales estd el problema irresuelto entre capital y trabajo
que ha inspirado por mis de un siglo la gran utopia del trabajo auténomo y
que ha acelerado, también en América Latina, la aparicién de otros proble-
mas y necesidades inherentes al desarrollo del capitalismo industrial. Es-
tos problemas atafien no s6lo a la posibilidad de existencia de la especie
humana: hambre, enfermedades, analfabetismo, guerra, deterioro ambiental,
sino también a la posibilidad de realizaci6n de su esencia, de su ser. Lo

o

primero se da en la medida en que a mayor creaci6n de riqueza material y
mayor acaparamiento por parte de unos pocos individuos y paises, correspon
de menor distribuci6n equitativa de esa riqueza y, por tanto, menor capa-
cidad y voluntad para satisfacer las necesidades sociales bdsicas de la po
blacién total, particularmente en la poblaci6n del Tercer Mundo. Lo segun-
do se presenta porque el capitalismo, por su dindmica misma, se ha eviden-
ciado como un sistema social basado en relaciones de dominio y subordina-
cién que, sacralizando el mercado, pasa por encima de lo especificamente
humano: el trabajo, la socialidad, la conciencia, la universalidad y la 1i
bertad.

Esa heterogeneidad de problemas y necesidades que se ha acentuado en
el capitalismo industrial: econémicos, politicos, ecol6gicos, de género,
de etnia, de nacionalidad, etcétera, y que van ms allé de los conflictos
puramente de clase, son como el tel6n de fondo de la aparicién de esa mul-
tiplicaci6n también heterogénea de sujetos y actores sociales que enfren-
tan a aquéllos desde utopias especificas , dependiendo de las necesidades

104) Alberto Malucci, "La teoria de los movimientos sociales", en Estudios
Politicas, México, HNo. 2, Vol. 5, abril-junio de 1986, p.74-75.
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sentidas, y por tanto reales, por cada individuo, grupo, sector o clase so-
ciales. En América Latina estas nuevas fuerzas sociales vienen ejerclehdo,
a partir del decenio de los sesenta, una accién colectiva, radical y auto-
némica, opuesta a la acci6n aislacionista, alienante y de subordinaci6n y
explotaci6n propiciada por el capltali,grgo.

Desde esa variedad de acciones, la utopia de la lucha contra el traba-
jo heter6nomo no desaparece, al menos en las sociedades del Tercer Mundo,
pero se fracciona, por asf decir, en utopfas especificas de cada movimien
to y éstas confluyen, a su vez, en un gran objetivo comGn. En esta "suma
creciente de voluntades“105 existe la tendencia a considerar que los proble
mas de cualquier indole a que se enfrenta hoy la socigdad mundial, y en par
ticular América Latina, podrian tener una solucifn racional, y por ello hu-
mana,s6lo dentro de los marcos de la democracia, aunque se asume que
la democracia no sea necesariamente una panacea a los mismos.

La necesidad de la lucha por la democracia convierte a ésta en la gran
utopfa posible y sirve de marco orientador de esa accibn colectiva, radi-
cal y auton6mica que, en la medida en que apunta al futuro, estd dotada de
una intenci6n ut6pica en cuantio negacién de lo malamente existente y repre
sentaci6én de la sociedad deseable.

Los enunciados anteriores nos llevan a hablar del papel que han veni-
do desempefiando los llamados Muevos Movimientos Sociales en esas bisquedas
e ideas sobre nuevos modos de asociacibn, de convivencia y de relacién hy
manos, mismos que lievan implicitas ciertas formas alternativas de comuni
cacién mas que una comunicacién alternativa, entendida ésta como un en-
frentamiento directo y violento, aunque siempre en desventaja y marginal,
con el Goliat de los medios. Las siguientes reflexiones estén orientadas
al andlisis de las posibilidades de una comunicaci6n otra que ofrece
esa triple vertiente de la accién de los nuevos movimientos sociales.

105) César Delgado Ballesteros, presentacién de Acta Socicldgica, México,
OltAM, vol. VIII, No. 2, mayo-agosto de 1990, p. 6.
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. a. En un contexte social permeado por los efectos de polfticas autori-
tarias, y neoliberales, en América Latina, el discurso dominante sigue sien
do aquél que enfatiza la necesidad de que los sujetos se configuren aislada
mente, vinculados entre si s6lo a través del mercado. Estas relaciones mer-
cantiles, mantenidas al amparo de la ley de la competencia, cohforman a los
individuos, élites y pafses excepcionales que habrin de salvar al resto
de los hombres y pafses.

La respuesta reiterada de los movimientos sociales latinoamericanos
a este proyecto ha sido de resistencia, pero también de bsqueda de nuevas
identidades y nuevos modos de asociacidn y sociabilidad. Esta resistencia y
esta bisqueda han significado una doble ruptura. Primero, con la tendencia
aislacionista de los individuos, como lo propone la derecha, y de ahf la in
tegracién de grupos comprometidos en acciones comunitarias o colectivas y,
segundo, con la rigida estructuraci6n jerdrquica de las organizaciones tra-
dicionales de la izquierda, y de ahf el cardcter democrdtico de lus nuevos
colectivos.

Esta acci6n colectiva estd en correspondencia, por otra parte, con
la tradicién utbpica universal, con el ejercicio utdpico histérico de Améri
ca Latina y,en particular, con la tradicién comunitaria de los pueblos in-
dios del continente que, en opinidn de Eduardo Galeano, es "la mds antigua
y obstinada tradicién de las Américas" y "la voz que mis porfiadamente anun

cia otra América posible“los.

Asociados en pequefios grupos, en esos espacios exclusivos los suje-
tos individuales van aprendiendo a construir y vivir la democracia en el
ejercicio de los derechos a pensar, a hablar, a decidir a partir de la re-
flexién sobre la propia experiencia. En esas nuevas sociabilidades, signi-
ficadas por la horizontalidad, aparece una "semibtica social“107 en la que
aunque subsista adn la reproduccién de conductas y discursos autoritarios

106) Eduardo Galeano, "Apuntes sobre la memoria y el fuego", en La Jornada
Semanal, {Nveva Epocal),México, No.55,%0. julio de 1990, p. 23.

107) Eduardo Nivén, "la perspectiva cultural de los movimientos sociales",
en Topodrilo, México, UAM, MNe. 15, enero-febrero de 1991, p. 17.
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e impositivos, se expfesa también "la existencia de practicas solidarias y
fraternas"108. :

Vistos desde la comunicacién, lo nuevo en esos movimientos socia-
les estd justamente en esas formas de identidades, de relaci6n, de organiza
ci6n social y de accién comunitaria cofr las que se pretende ir creando las
condiciones para una sociedad nueva, democrdtica. En esas formas de asocia-
cién y accibn se instituyen ciertas précticas comunicativas cotidianas en
las que se acude al mensaje de boca en boca, al video difundido de mano en
mano, al volante mimeografiado, a la llamada telefénica, etc.

“En las cooperativas, el trabajo colectivo hace que el grupo alcan-
ce niveles profundos de comunicacién y ésta se da fundamentalmente cara a
cara en los recesos o durante el almuerzo y como parte de la integracidn en
el proceso productivo", sefiala Mario Lanao, asesor de la cooperativa Canda-
la, en Nicaragua. Trinidad Camposeco Montejano, coordinador de cooperativas
de pequefios productores en la zona de Huehuetenango, Guatemala, senala por
su parte que los mejores niveles de comunicaci6n se logran en "las asambleas
de los grupos, en el intercambio de experiencias y sobre todo cuando esas
asambleas e intercaribios se hacen en el idiuma propio de cada grupo". Lucas
Decomnick, asesor de Mdquina Cushundive Comercializando como Hermanos, Orga
nizaci6n no Gubernamental, del Ecuador, que se dedica a la comercializacién
de viveres bisicos y artesanfas de grupos de mujeres, hace hincapié en que
lo que permite un buen nivel de comunicaci6n en el grupo es "un cierto espf
ritu de compafierismo y motivacidn para el trabajo" y seitala la necesidad de
implementar mecanismos para elaborar boletines'y programas radiales que per
mitan mejorar la comunicacién entre las organizaciones de base afiliadas ~°.

Si las prdacticas comunicativas intragrupales adquieren nuevos modos
y niveles, lo mismo puede decirse de las intergrupales, La dindmica misma
de los grupos estimula la apertura y la necesidad de intercambiar las expe
riencias propias con la de otros grupos de iguales o diferentes objetivos,

————

108) Ibid., p. 17.

109) Opiniones recogidas entre asesores de cooperativas de comerclalizacidn
en varios paises de América Latina, reunidos en la ciudad de México en
febrero de 1990.
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pero cuya meta Gltima es -ampliar los espacios de reflexién y participacién
de la sociedad civil para la coenstruccién de la democracia. De ahf la vincu-
laci6n, por ejemplo, de grupos feministas o de las Comunidades Eclesiales de
Base (CEBs) con el Movimiento Urbano Popular (MUP) y los movimientos sindica
les, de los grupos indios y campesinos con los grupos ecologistas, etc.

Esta accidn inter-grupos va potenciando el movimiento de la sociedad
civil. Al iniciar el decenio de los setenta surgen en Brasil las CEBs. Al
concluir ese perfodo habfa en todo el pafs cerca de 80 mil CEBs "y en algu-
nas regiones fue por medio de esas comunidades que nacerfan los movimientos
populares, en la medida en que ellas se empeflaban en reivindicaciones de in-
tereses no solamente de los cristianos, sino también de todo el pueblo de la
regién. La relacién con el movimiento sindical se da, en general, a través
de los movimientos eclesiales especializados““o.

Una cosa parecida sucede con la vinculacién del movimiento feminista
con otros movimientos sociales: MUP, CEBs, grupos de derechos humanos y movi
mientos étnicos, "en los que la presencia femenina es dominante y muy exten-
dida", vinculacién "donde las perspectivas y demandas de género se articu-
lan con otras en funcién de la situacién de cada grupo especifico””1

b. La segunda modalidad que adopta la accibén de los movimientos sociales
se refiere al cardcter radical de la misma. Nos referimos con ello al resca-
te de la esfera que estd a la base de la vida social y en la que se decide
el tipo de relaciones sociales: el mundo de lo cotidiano y de 1o personal.
Hasta ah{ debe llegar, o por ahi debe empezar, la democracia.

Hay en esto una nueva percepcidén de lo politico, no siempre compren-
dida por las organizaciones sociales tradicionales (partidos, sindicatos,
etc.) porque viene a romper }os esquemds desde los que se habfa planteado la
utopfa de la revolucién politica merced a la cual desaparecerfan los conflic

110) Frei Beto, citado por Christa Berger, "Hovimientos Sociales y comunlca-
cién en Brasil, en Comunicacidn y Sociedad, Guadalajara-México, U.
de 6., Ne. 9, nayo-agosto de 1991, p. 19.

111) Teresita de Barbieri, Movimientos feministas (Col. Grandes Tendenclas
Politicas Contemporineas), México, UNAM, 1986, p. 15.
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tos cuando se instaurara la sociedad sin clases.

Desde la perspectiva de la accifn radical de los movimientos socia-
les el asunto aparece mis complejo. No son la clase social (burguesia-prolg
tariado) ni la eliminacifn posible de s6lo los conflictos de clase los deter
minantes Gnicos para el cambio radical:~€! conflicto puede provenir también
del género, de la edad, de la etnia, de la nacionalidad,etc. Y aunque estos
problemas no aparezcan explicitamente como de Indole politica, si lo son de
bido a que en ellos juega el deseo que, como parte de la realidad humana,
est§ involucrado en la vida cotidiana.

Relacionar la polftica con la vida cotidiana “es reconocer con hones
tidad la idea tan estrecha que la izquierda ha tenido de lo politico, de lo
que cabfa en lo polftico, y descubrir entonces que la politica no pasa sola-
mente por el mundo de la fdbrica sino también por el del barrio, no s4lo por
la plaza sino también por la casa, no s6lo por la conciencia sino también
por el sexo"“z.

En este punto ha sido muy claro sobre todo el movimiento feminista
que desde sus origenes entrd en conflicto con la izquierda por su plantea-
miento radical de que habfa que cambiar la vida antes o simulténeamente,
que las estructuras sociales. La experiencia de los pafses de socialismo
real, en donde toda forma de organizacibén autbnoma de la sociedad civil era
reprimida, estaba detrids de este planteamiento del feminismo.

Ahora se va entendiendo mejor el llamado que se hacfa a todas las
mujeres "a construir una gran hermandad que permitiera cambiar de rafz las
relaciones entre los seres humanos"113 porque es, en efecto, la esfera de
la vida cotidiana la que exhibe al hombre total con sus instintos, ideas,
emociones, afectos y proyectos y es en ella en donde las prdacticas indivi-
duales y colectivas (religiosas, artisticas, politicas, etc.} se fraguan

-
112) Jesbs Martin Barbero, Procesos de comunicacion y matrices de cultura,
Méxica, FELAFACS-Gustavo G6ili, sfa, p. 205,

113) Teresita de Barbieri, Op. cit., p. 5.
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y adquieren su densidad real. Las energfas ah{ acumuladas pueden permanecer
latentes y reprimidas’ por factoressurgidos de esa misma cotidianidad alie-
nada que impiden hacerlas conscientes, pero que influyen decisivamente en
el comportamiento.

Esas practicas individuales y colectivas han sido catalogadas, con
frecuencia, como alienadas en sf y, por tanto, polfticamente improductivas
en orden a la transformacién de las estructuras sociales. No se ha visto
el potencial humanizador que ellas encierran ni el significado politico que
esconden, Cuando esas précticas, que forman a fin de cuentas la experiencia
concreta del hombre de la calle, de la plaza, del hogar, van haciéndose
conscientes, cuando su significado empieza a compartirse en la relaci6n in
terindividual o grupal y a verbalizarse en las palabras propias de sus auto
res, se visualiza entonces que no son necesariamente alienadas.ni alienan-
tes; encierran todo un modo de ser, una cultura que no aflora porque no tie
ne los espacios requeridos para hacerlo. Pero cuando esos espacios aparecen
y son aprovechados la situacifn se invierte.

Empezar a verbalizar esas pricticas individuales y colectivas es el
inicio de un proceso para cambiar la vida. Y ésta ha sido una de las accio-
nes en la que se han empefiado los diferentes movimientos sociales. El peque
fio grupo feminista, la comunidad eclesial de base, el grupo gay, etc., cada
uno con su propia problemdtica y dindmica, han demostrado su eficacia, a pe
sar de sus limitaciones, como espacios para que quienes han vivido en el my
tismo empiecen a ejercer el derecho a la palabra en un contexto de simetrfa
que permite la libertad. Y esto que suena romintico, responde a una reali-
dad.

En el grupo feminista "se establece una comunicacibn en base a la
fdentificaci6n por el hecho de ser mujeres. Se comparten experiencias fami
liares, sexuales, laborales, y se busca el hilo conductor que explica por
qué,mujeres de diferentes orfgenes, condiciones sociales y edades, viven
ciertas situaciones de idéntica manera. Esto es por el hecho de ser muje-
res. Un ejemplo: el miedo ante la agresion sexual lo tiene la jovencita que
va en el metro y la seiiora que va en su coche, la vieja y la adolescente.
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A partir de ese proceso de identificaci6n se establece la posibilidad de una
comunicacion nueva, diferente,entre mujeres, fuera de los marcos convenciona
les de competencia y envidias. No es que éstas no existan entre las feminis-
tas, s{ existen, pero el tipo de comunicacién noc es ese prioritariamente"““.

Otro ejemplo de ello es el ejercickia del derecho a la palabra en el es-
pacio que los cristianos encuentran en las CEBs para reflexionar sobre su co
tidianidad a la luz de su fe y a partir del método de ver, juzgar y actuar.
Una lectura de la Biblia sirve de inicio para confrontar la propia experien-
cia..Despiiés, el animador invita a la participacién. Al principio la gente
no habla. La lectura puede sugerirles muchas cosas para entender y explicar
su vida, pero se impone el peso de la cultura del silencio, elocuente por
otra parte. Nueva invitacién del animador. Lo hacen una o dos personas, pero
el silencio generalizado continGa. Poco a poco van recuperando la confianza,
la participaci6n se va imponiendo y ellos mismos van desencadenando la pala-
bra. Empieza entonces a fluir una comunicacién circular, fresca y esponténea.
Nadie se siente exclufdo para poner en com(n, en sus propias palabras, su ex
periencia personal. El proceso es lento, dificil, pero tiene la virtud de
partir de la base misma de la experiencia cotidiana de la gente. Y el mundo,
la vida y las practicas mismas empiezan a verse con nuevos 0jos y a vivirse
de distinta manera. Sobre este punto volveremos después con més detenimiento.

c. La bisqueda de nuevas formas de asociacibn, de convivencia y de re-
laci6én entre los hombres plantea a los movimientos sociales la necesidad de
una nueva ética social*. Enfrentados a una sociedad que para reproducirse
requiere necesariamente del ejercicio permanente de la subordinacién y el
dominio de sus miembros, los movimientos sociales reclaman el reconocimien-
to y el ejercicio del derecho a la toma de decisiones. Este reclamo se ex-
tiende al conjunto de sistemas de valores vigente: politicos, econémicos,

114) Entrevista realizada por 13 estudiante del CCH-UNAM Cristina Viruega
a la antropdloga y feminista Marta Lamas en 1990,

. Suglero al respecto la lectura del hermoso libro de Fernande Savatar,
Etica para Amador, Barcelona, Ariel, 1991,
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1

religiosos, morales, etc. y se expresa en la exigencia de respeto a lé auto
nomia del individuo. y del grupo al que éste pertenezca, frente a lo insti-
tucional: gobierno, iglesia, partido, sindicato, etc.

Los movimientos sociales se han mostrado particularmente sensibles en
este punto. Ninguna institucién de poder estd legitimamente capacitada para
decidir por todos. De ahf la urgencia de revitalizar a la sociedad civil pa
ra que sus miembros vayan siendo capaces de tomar por si mismos sus propias
decisiones. Cuando las instituciones deciden por todos es porque consideran
a éstos en minorfa de edad. Ello explica también la blsqueda de nuevas repre
sentaciones, por parte de estos movimientos, en las que se respete el dere-
cho a la diferencia a ser, a producir, a organizarse aut6nomamente y por en
cima de toda manipulacién politica, religiosa y corporatista.

Y lo que vale o se exige para la sociedad civil frente al poder, vale
y se exige también para el individuo frente al individuo. Nadie puede obli
gar a otro a pensar, a decir, a hacer lo que no guiere. El respeto a la li-
bertad del otro es un principio que si bien no siempre se cumple cabalmente,
sf se exige como una conditio sine que non para una sociedad pluralista y,
por tanto, mds igualitaria. La mayor permisividad y tolerancia en la socie-
dad actual, conseguida no como graciosa concesién de arriba hacia abajo, si
no por la presi6n de abajo hacia arriba, es un ejemplo de lo que se ha lo-
grado con la lucha de la sociedad civil por sus derechos.

Al interior del pequefio grupo, el respeto a las decisiones del otro se
manifiesta desde la forma y el fondo mismos en que se plantean los puntos a
debate, hasta el ejercicio de la diffcil democracia que ahi se quiere empe-
zar a construir. Empresa tantoc mds diffcil en cuanto que si bien "nuestra
pertenencia social no determina por s{ nuestras acciones... ciertamente las
influye muy de cerca"”s. En la sociedad presente ic6mo debatir dialbgica,
simétrica y litremente y c6mo ser capaces de decidir auténomamente si las
relaciones sociales mercantilizadas permean de individualismo y heteronomia
la mente y el comportamiento humanos y si desde la infancia no se ha reci-

115) Agnes Heller, Para cambiar la vida, Barcelona, Critica-Grijalbo, 1981,
p. 161,
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bido una educaci6n adecuada para el debate y la decisién personal? En tales
circunstancias &qué posibilidades hay para una comunicaci6n auténtica?

La accién de los movimientos sociales en orden al reconocimiento y
ejercicio de la autonomfa apuntan, por el contrario, a la construccién de
una sociedad democrdtica en la que pueda-darse un redimensionamiento del in-
dividuo y del grupo, como sujeto, y no como objeto manipulable, y de las po-
sibilidades de la sociedad civil para darse también nuevas formas de organi-
zaci6n social que permitan, a su vez, nuevas formas y modos de asociacién,

“de cbhvivencia'x de relacién y, por ende, de comunicacién.

La autonomia, entendida como la capacidad del individuo para decidir
por 81 mismo, fija a éste sus responsabilidades concretas ante la sociedad.
Para quien es capaz de decidir auténomamente, la suerte de la sociedad don-
de vive no le resulta, al menos no necesariamente, indiferente. La autonomfa
crea mayores espacios para contraer, al menos como posibilidad, compromisos
desinteresados en favor de su sociedad. Y desde esa autonomfa, el individuo
puede entender mejor que su personalidad “es una personalidad social, capaz
de establecer una perfecta comunicacién con cualquier otra personalidad",
que sus sentimientos, su sistema conceptual, su lenguaje, “son también fru-
tos sociales", que su posicibn respecto a su sociedad "no puede ser conside
rada un destino ontolégico” y que es precisamente eso lo que le impone la
tarea de comunicarse, de reflexionar, de participar y de ser solidario”s.
Las decisiones heter6nomas son, por el contrario, el marco propicioc para la
postergacién, por tiempo-indefinido, de la democracia prometida por las éli
tes en el poder o del poder difundido en todo el tejido social.

De lo dicho hasta aquf sobre la accién colectiva, radical y autonfmica
de los movimientos sociales se desprenden las posibilidades de una comunica
ci6n'otra', mds acorde a las necesidades humanas. Estas posibilidades se
van haciendo concretas sobre la marcha.

La movilizacién de la sociedad civil latinoamericana, aun cuando sea

116) Ibid., p. 174,
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a partir de "identidades restr‘ingldas"”7 "sumamente fragiles y translto-
r‘xas“118 es un mentis a la voluntad de pocos de globalizar hoy las relacio
nes sociales mercantiles como expresi6n-del. fin de'la historia. Al margen
y en oposicién a este proyecto que aisla al sdjetb‘ para" alienarlo mediante
la subordinacién, la sociedad civil se mueve en busca de un tipo de organi
zacién social solidaria.

Con la voluntad colectiva y el empefio por instituir relaciones hori-
zontales intra e intergrupales, los movimientos soclales han impulsado nue
" vas practicas comunicativas mis dial6gicas, simétricas y libres. Con esas
pricticas, que responden a una necesidad social, "la sociedad humana resca
ta la comunicacidén para conocerse, para tocarse, para entenderse, para com
prenderse, y también para amarse"“g -

Lo anterior no es nada desdefiable si se toma en cuenta la energfa so-
cial invertida para difundir a través del tejido social la humanizacién de
‘las relaciones sociales. Con todo, esas précticas de comunicaci6n, en sus
diversos tipos, niveles y formas, se ven bloqueadas, como ya se dijo, cuan
do se les quiere trasladar a espacios sociales abiertos, plUblicos, es de-
cir, cuando se les quiere "politizar", “civilizar". Entonces el coeficien-
te comunicativo desarrollado en elypequeio grupo, las energfas de comunica
cibn acumuladas por emplios sectores sociales y la necesidad radical misma
de una comunicaci6n dial6gica, simétrica y libre, se ven constrenidas a
permanecer en reserva, a ser reprimidas.

Si lo cotidiano y lo personal es, desde la accién radical de los movi
mientos sociales, también politico, lo propiamente politico se refiere al
poder, cuyo ejercicio se desenvuelve normalmente en el &mbito de lo pébli-
¢o. Si bien son incuestionables el dinamismo y la capacidad de moviliza-
ci6n de estos movimientos en torno a demandas especificas de género, de et
nia, de servicios, de derechos sindicales, de respeto a los derechos huma-

117) Serglo lermedo, "lLa tentacida posmoderna", en Nexos, No. 124, México
abril de 1988, p. 6.

118) Ibid., p. 6.

119) Jesis Galindo Cdceres, "En la voz y la garganta del futuro. Comunicacio
nes, culturas y movimientos emergentes”, en Comunicacidn y Seciedad,
U.deG. Guadalajara-México, No.9, mayo-agosto de 1991, p. 32.
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nos, de un medio ambiente sano, etc., de manera que la sociedad civil mues-
tra hoy mayor fuerza participativa, esa fuerza social transformadora no se
ha traducido siempre, al menos no en los niveles necesarios, en cambios po-
1fticos que afecten sustancialmente la organizacién social en su conjunto.

Con todo, aun en el &mbito pﬁblicoh;e registran hoy ciertos puntos de
avance en América Latina. Los militares han vuelto a sus cuarteles aungue
siguen tutelando las instituciones democrdticas (Argentina, Chile, Uru-
guay). Los partidos Gnicos o de Estado, rara avis en extincién, estén en
descrédito (Cuba, México); los gobiernos conservadores y el ejército se han
sentado a la mesa de la negociacién polfitica con las fuerzas insurgentes
que buscan el cambio (El Salvador, Colombia, Guatemzla); gobiernos elegidos
democriticamente requieren del apoyo de la oposicién para mantenerse en el
poder {MNicaragua, Perd). En contextos tan diferentes existen algunas cons-
tantes: el deshielo del socialismo real ha impulsado la ola democratizado-
ra; la sociedad civii presiona, de diferente manera en cada pafs de América
Latina, para lograr la paz; el didlogo como mecanismo civilizado para la
superacién de los conflictos y la blsqueda de acuerdos que permitan la con-
vivencia de las diferentes fuerzas en pugna.

Pero profundizar la democracia requiere de una presencia aln mayor de
la sociedad civil en la esfera de lo politico. Esto plantea la necesidad de
hacer confluir, dentro de la acci6n colectiva, radical y autonfmica de los
movimientos sociales, la transformaci6n de las relaciones sociales y la
transformacién politica qdc ‘se juega, visible y decisivamente, en el &mbito
ptblico. Transformacién de las relaciones sociales y transformacion polfti-
ca son dos aspectos del mismo proceso de la accién de transformacién social
total si de lo que se trata es de construir una democracia que se extienda
@ todos los dmbitos de la vida y en la que el actor central sea el indivi-
duo y la sociedad misma.

Hacer confluir esos dos aspectos en una sola accibn parece ser uno de
los retos que se les plantea hoy a los movimientos sociales,en la medida en
que esto supone la capacidad de revisar lo que les ha impedido plantearse
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también como objetive prioritario la lucha por el poder,. sin renunciar" ala
autonomia y a las demandas especificas. La factibilidad .de una sociedad sin
subordinaciones pasa necesariamente, en la situacién actual, por la - demo-
cratizaci6én del poder.

En un régimen politico de contenido democratico la sociedad se harfa
del poder y el estado dejarfa de ser un aparato separado de ella. En tal
contexto, las formas, tipos y niveles de comunicacién, como conjunto de re-
laciones a través de las cuales los sujetos se influirfan mutuamente, adqui
rirfan también un nuevo sentido, es decir, se expresarfan como relaciones
dial6gicas, simétricas y libres. En la situaci6n actual lo que resulta evi
dente es “como el paradigma dialégico se acomoda mejor a pequefios espacios
sociales, y cémo el paradigma autoritario tiene aGn una presencia extensa
en los espacios sociales colectivos"izo.

Pero lo que hemos venido diciendo,que lo que es vdlido y aplicable pa
ra los pequeiios espacios sociales debe serlo también, y es el sentido ut6-
pico de la propuesta, para los espacios amplios y piiblicos. Y esto porque
la comhnicacién, por los alcances semdnticos y antropolégicos del concepto,
o es dialbgica, simétrica y libre, es decir, democratica*, o es una comuni
cacibn deforme, empobrecida y degradada por estar sujeta a la heterocnomia.
Pugnar por una comunicacibn que sea causa y efecto de la democratizacién
de la sociedad es una tarea que compete a las organizaciones y movimientos
sociales comprometidos en la transformaci6n social total.

Una‘obsesién ha perseguido, de la independencia a acd, a las élites go
bernantes de los pafses latincamericanos. Han prometido, y se han obstina-
do en ello, modernizar a estos paises. Y modernizar ha significado aquf ‘oc
cidentalizar' o meter a América Latina en la dindmica de 'progreso’ de los
paises de Europa y, mis recientemente de Estados Unidos. Pero ha significa-

120) Ibid., p. 31.

* £l bollviano Luis Ramiro Beltrin define la comunicacién como "el proceso
de interaccién social domocratica, basada en el Intercambio de simboles,
por la que los seres humanas comparten voluntariamente expericncias en con
diciones de acceso, didlogo y participacidn libres e igualitarios"” (ctr.
José Mtz. Tlerrero, Comunicacion grupal liberadora, Suenos Aires, Ediciones
paulinas, 1986, p. 157 (lLos subrayados son nios).
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do también privatizar la actividad econémica, retene;* para sf el .control
de la actividad polftica, lugar de la energfas sociales:que.deben ser conte
nidas, si es necesario, aun por la fuerza.

La Gltima ola modernizadora se estd gestando en estos afios. Pero una
vez mis esa modernizacién se estd llevaﬁdo al cabo por fuera de las necesi
dades y carencias, de las aspiraciones y anhelos de los amplios sectores
empobrecidos de América Latina. En una sociedad mundial en la que la inter
dependencia de los pafses aparece como una necesidad para mantenerse en la
modernidad, cabrfa preguntarse si en el caso de los pafses latinoamericanos
esta situacién no se estd traduciendo en mayor dependencia en relacitn a
los centros de poder econbmico, poiftico y de conocimientos.

Pero en ese marco habria que ubicar también la inconformidad y resis-
tencia criticas y la creatividad propositiva de los diversos movimientos y
organizaciones sociales que, en situacién de desventaja, actfian hoy en el
continente y en la medida en que, en funcidn de sus utopias, busquen con
su acci6n plegar a su favor las medidas econémicas de reprivatizacién y
nieguen la negativa de las élites a renunciar al control polftico de los
procesos sociales.

Con su accién colectiva, radical y autonémica, los actuales movimien-
tos sociales entroncan, asi, desde su propia experiencia histérica, con la
herencia y tradicién de inconformidad, resistencia y creatividad, del ejer
cicio ut6pico histdérico de América Latina iniciado en pleno siglo XVI por
Vasco de Quiroga y, mds en particular, con la "riquisima experiencia acumu
lada-por sucesivos intentos horizontalistas, igualitarios y colectivistas
en los Gltimos 100 aﬁos”’21 de dolorosa historia. Se trata, por cierto, de
una vertiente de la historia con escasa o nula presencia en los libros de
texto* y que convendria rescatar no como ejercicio de arqueclogfa, sino co

121) Cristian ferrer Toro, "Filosoffa de la libertad y prictica de la auto-
noafa", en Comunidad, Estocolmo-Montevideo, No. 66-67, noviembre-
dicienmbre de 1988, p. 7.

* Lo ha expresado certeramente Eduardo Galeane: "La historia real de Améri-
¢a Latina, y de América toda, es una asombrosa fuente de dignidad y de be
lleza; pero la dignidad y la belleza, hermanas siamesas de la humillaclén
y el horror, rara vez asoman en la historia offcial® (Cfr. "Apuntes sobre
la memoria y el fuego”, en La Jornada Semanal, (Nueva Epoca), México, No.
55, 1o. de julio de 1990, p. 19).



102

mo recuperacién de la memoria colectiva de estos pueblos y del sontido da
la lucha, de muchos hombres y mujeres, por recorrer un camino, que seria
propio de "este pequeilo género humano" =, que hasta hoy les ha sido nega-
do.

Un jalén més de esa lucha por recorrer un camino propio se ha plasma-
do en los esfuerzos de los estudiosos latinoamericanos de la comunicacion,
de los educadores-comunicadores de base y de algunos gobiernos nacionalis-
tas por reclamar y abrir espacios de participacién en los grandes medios
de difusi6n, esto es, por democratizar los medios, para ponerlos al servi-
cio de los intereses y necesidades de estos palses y de las mayorfas nacio
nales silenciadas. éComo surgen esos proyectos? éQué mecanismos se imple-
mentan para lograrlo? éQué obstdculos encuentran? iQué resultados se obtie
nen?

122) Simén Bolivar, Op. Clt. Vol. I p. 164



103

2.3. Democratizaci6n de los medios en América Latina: una utopia postergada.

Frente al suefio bolivariano de unidad continental se ha levantado, des
de la primera etapa de vida independiente de estos paises, la idea de gue
"América Latina no existe""za. No es pr;qpésito de este trabajo zanjar esta
cuestion. Ello no impide, sin embargo, tomar partido por una u otra posi-
cién. Con las objeciones que se quiera, la historia parece estar de lado de
quienes hablan de América Latina como del conjunto de paises que, por enci-
ma de sus diferencias particulares, han recorrido un camino parecido en el
&mbito de la polftica, la economfa y la cultura.

Y como bloque-més o menos homogéneo de pafses, América Latina ha bus-
cado, de varias maneras y en repetidas ocasiones, su inserci6n en el mundo,
en la historia. Estos intentos, examinados retrospectivamente, han resulta
do fallidos. En el fondo de ese fracaso ha estado la ausencia de un proyec
to Gnico, propio, dentro de cada pais o en conjunto, que recoja y armonice
los elementos basicos de las diferentes tradiciones civilizatorias que ha-
cen de este “pequeiio género humanc", lo que Bolfvar llamaba una “especie
media”, ni puramente india ni sblo europea.

En esos sucesivos intenios de América Latina por encontrar su lugar en
el mundo se han hecho evidentes por lo menos dos proyectos, hasta hoy irre-
conciliables, que, parafraseando a Guillermo Bonfil Batalla, podrian denomi
narse el de la América imaginaria, alentado por las €lites que se han esfor
zado por modernizar a estos pafses ajusténdolos al modelo occidental, y el
de la América profunda que, centrado en la base social india (y minorias &t
nicas), portadora de tradiciones, creencias, valores, modos de vida y orga-
nizacidn no occidentalizados, ha lograde sobrevivir hasta hoy a partir de
1a resistencia que ha ofrecido el proyecto de las élites.

E1 hecho de que hasta hoy, a 500 afios de historia, en el conjunto de
paises latinoamericanos, no haya habido lugar para'una convergencia de civi
lizaciones que anuncie su paulatina fusi6n para dar paso a un nuevo proyec-

123) Mauricio Bares, "Entrevista con Guillermo Cabrera Infante", en La Jar-
nada Semanal, Nueva Epoca, No. 155, 31 de mayo de 1992,Méxice,p.19.
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to, diferente de los dos originales, pero nutrido de ellos"’za, ha cargado
la historia de América Latina, ya desde la Colonia, pero particularmente de
la Independencia a acd, de un cardcter trigico que la ha imposibilitado pa- )
ra autodefinirse y autodeterminarse polftica, econmica y culturalmente.Es-
te desencuentro de proyectos ha generado también una suerte de esquizofre-

nia sbcial por la que los diferentes universos socioculturales que integran
cada pals se interrelacionan s6lo para utilizarse unos a otros y no para co
municarse unos con los otros, lo cual explica, y justifica en buena medida,
el empled de la parédfrasis a las categorfas bonfilianas.

En 1o que va del siglo XX, América Latina intent6é su primera inserci6n
en el mundo en la década de los veinte, mediante la adopcién de la polftica
de sustitucidn de importaciones. Esta exigfa la creacibn de un s6lido merca
do interno y el empleo de suficiente mano de obra, pero también su incardi-
nacién al mercado internacional... Con ello, América Latina iba adquirien-
do una nueva configuraci6n social y cultural. Como actores sociales destaca

"125, no necesariamente nacionales, se hicieron

dos las “burguesfas nuevas
presentes en el mundo de la politica, de las finanzas y de los negocios. Co
mo consecuencia de lo anterior, las élites y grupos de poder adoptaron los

mecanismos necesarios para impulsar o reforzar al Estado-nacién.

Medidas de tales proporciones para modernizar a estos pafses e inser-
tarlos en el mundo del progreso, afectaron también el dmbito de la cultura.
Se plante6 la necesidad de una cultura nacional que englobara, y absorbie-
ra, las diferentes culturas &tnicas y regionales. Se implementd para ello
un deoble mecanismo: el fortalecimiento del centralismo para asegurar la
unidad, o mejor, la uniformidad de lo disperso y heterogéneo, de manera que
por esa via se pudiera llegar a la formacifn del sentimiento nacional, y
el reconocimiento del papel protagénico del Estado, que, en la reorganiza-
cién y orientacién de las nuevas sociedades, mantendria la hegemonfa. Esta
Gltima atribucién derivarfa, en las décadas siguientes, en las polfticas

124%) Guillermo Bonfil Batalla, México prefundo, CNCA, México, 1990, p. 10.

125) José Luls Romero, Latinoamérica: las civdades y las ideas, México, SI-
glo XXI Editores, 1976, p. 268.
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populistas del Estado. -

Estas transformaciones iniciales desde el poder, abrieron el camino
para la irrupcién de las masas en las ciudades. Aquéllas invadieron los es-
pacios urbanos, aprendieron nuevas formas de comportamiento, levantaron de-
mandas de vivienda, salud, educacién y tiempo libre. La sola presencia de
las masas hablaba de un nuevo tipo de shéiedad que empezaba a emerger. Las
ciudades se llenaron de lo que J. Luis Romero ha descrito como "proletaria
do de formaci6n aluvial"‘zs. Los sistemas tradicionales de participacitn y
representacidn empezaron a resquebrajarse. "La masa fue -sefiala J. Martin
Barbero- durante un tiempo marginal. Era lo heterogéneo y lo mestizo fren-
te a la sociedad normalizada. Al complejo de extrafio que sufre no Gnicamen
te pero si especialmente la gente venida del campo - "fue necesario apren-
der a tomar un bus, a conocer las calles, a gestionar un documento de iden
tidad"” - responderd la vieja sociedad con el desprecio en que se oculta
mds afin que el asco el miedo. La masa més que un ataque era la imposibili-
dad de seguir manteniendo la rigida organizacién de diferencias y jerar-
quias que armaban a la sociedad. Por eso la agresividad de las masas apare
cfa mds blanda pero también peligrosa, no era el levantamiento de una cla-
se sino la liberaci6n de una energfa incontrclable... que no encontraba su
lugar politico ni en los partidos ni en las organizaciones tradicionales
de la clase obrera, pero cuyas expresiones de violencia dejaban ver la fuer
za de que era capaz"

En ese marco sociocultural de la nueva sociedad de masas hay que ubi-
car tembién la aparicidn y el rapido desarrollo de los medios masivos de
difusion en América Latina. Esto no fue una coincidencia sino un sintoma
social en cuanto que no fue un hecho fortuito, sino provocado en tanto
que exigido por el proceso de modernizacién industrializadora cuya
consecuencia dltima fue la vinculaci6n de las economias latinoamericanas al
mercado internacional y,por tanto,de los medios de difusifn de los paises lati

126) José Luis Romero, Las ideologias de la cultura nacional, Buenos Aires,
CEDAL, 1982, p. S54.

127) Jesis Martin Barbero, De los medios a las mediaciones: comunicacidn,
cultura y hegemonia, Gustavo Gili, Méxice, 1987, p. 172.
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noamericanos a los medios fordneos, sobre todo estadunidenses. 'Esto,s afanes
modernizadores tuvieron un doble efecto, sobre todo al término de-la Segun-
da Guerra Mundial cuando Estados Unidos se consolidé como primefa gran po-
tencia. A ella se vincularfa definitivamente la suerte de los paises lati-
noamericanos en lo econémiéo, politico y cultural.

El primer efecto de la modernizacidn fue el incuestionable avance de
la industrializacién que, llevada a cabo a costa del abandono del campo, cu
yos pobladores empezaron a emigrar a las ciudades, permitié crear el merca-
do internc. La industrializaci6n asi concebida trajo como consecuencia el
ahondamiento de la desigualdad social, reflejo de la cual eran los mismos
contrastes sociales que aparecfan aun en el aspecto fisico de los centros
urbanos de mayor importancia: varios Méxicos, Rios de Janeiro, Buenos Aires,
etc. en una misma ciudad, es decir, zonas residenciales en contraste con
ciudades perdidas, favelas, callampas o villas miseria.

A la desigualdad social se sumb, como segundo efecto, una suerte de re
colonizaci6n, més sutil pero mis eficaz, que alcanzaba la estructura mental
de los distintos sectores sociales latinoamericanos. La cronica exopfa de
las élites gobernantes se dirigfan ahora hacia el nuevo centro de poder: Es
tados Unidos. Los programas de 'ayuda' del gobierno y de las instituciones
estadunidenses implicaron la sumisién y la pardlisis de los gobiernos lati-
noamericanos. Estados Unidos se presenté y pasd a ser el pafs modelo y, por
tanto, necesariamente imitable, para llegar a ser moderno. Sobre el sentido
de esa recolonizacibn cultural, Carlos Monsivdis seiala atinadamente que
“en lo bdsico, el triunfo mundial de la americanizacién depende de un conve
nio que es psicolégico y comercial: que las otras sociedades admitan que el
sentido de lo contempordneo se decide en Estados Unidos. Y en términos de
las clases medias latinoamericanas, preguntarse: iqué tan contemporéneo soy?
equivalé a decirse: "Qué tan cerca o qué tan lejos estoy de lo que ocurre
en Estados Unidos?. As{ de colonizado, y as{ de inevitable"'zs_

128) Carlos Monsivais, "Saldos de la revolucidn sexual™, en Nexos, Ado XII,
No. 139, Junio de 1989, México, p. 72.
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tas masas estaban ahf. Si bien es cierto, como sostiene J.M. Barbero,
que no es la degradacin de la cultura por los medios la que constituye his
t6ricamente a lo masivo, sino que este fenémeno surge a partir de que en
los paises latinoamericanos se va formando el mercado, el Estado, las cultu
ras naclonales y todo el conjunto de "disr>051tivos que en ese proceso hicie.
ron entrar a la memoria popular en complicidad con el imaginario de masa"ug,
es dificil pasar por alto el impacto cultural de los medios sobre ese nuevo
tipo de sociedades atenazadas por las actitudes y acciones recolonizadoras
del nuevo centro de poder polftico, econémico y cultural, por un lado, y la
‘voluntad modernizadora de las &élites gobernantes latinoamericanas, por el
otro. Los medios dejaban ver, por distinto motivo para las élites y para las
masas, la fascinaci6n de la tecnologfa como expresi6n del progreso que venia
del norte.

Y del norte vinieron también los modelos tebricos de andlisis, los con-
tenidos de la programaci6én de los medios latinoamericanos y el mismo modelo
legal regulador de éstos en casi todos los pafses del &drea. Desde fechas tem
pranas la presencia-influencia, cuantitativa y cualitativa, de los monopo-
lios estadunidenses ligados a la comunicacifn se hizo evidente en los medios
latinoamericanos. Cesde la década de los treinta la CBS, la NBC, la ABC, apa
recieron como muletas de apoyatura de estos Gltimos. Segiin Edward J. Epstein,
al finalizar la Segunda Guerra Mundial el 75 por ciento de las noticias in-
ternacionales difundidas en América Latina procedfan de Washington y mds de
1200 periGdicos y 200 estaciones radiofénicas latincamericanas surtian ya sus
informaciones de un servicio informativo diario proporcionado por el Office
of Coordination of Interamerican I\ff.:nrs130

La politica del "new deal", superacifn de la polftica del “"big stik",
tenfa su expresidn en el flujo de capital y tecnologia hacia los paises de
América Latina para que éstos alcanzaran su modernizaci6n. En cuanto a los

129) Jesis Martin Barbero, Op. cit., p. 95.

130) Edward J. Epstein, "Los Rockefeller: La familia y el imperio", en E1
Tiempo, 18 de enero de 1976, Bogotd, pp. 1-7.
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medios, -1os programas de la Cadena de las Américas y de ia Cadena Panameri-
cana eran fécilmente reconocibles en casi todos-los paises de la regit6n.
Una presencia as! de avasalladora no podia carecer de influencia sobre la
nueva sociedad de masas en América Latina. Y esto a pesar de la resistencia
y de las resemantizaciones que la masa ofreciera frente a los mensajes.

Con este nuevo tipo de sociedad de masas tuvieron que vérsela los go-
biernos. El populismo se erigi6 como forma de gobierno, més o menos genera-
lizada en el continente, y adoptdé una serie de medidas tendentes a contra-
rrestar 'y regular las acciones del sector privado ligado a los medios. Las
medidas sobre los medios se ajustaban a la politica general adoptada por los
gobiernos latincamericanos de corte populista. Para el caso de México, "la
preocupaci6n del gobierno cardenista, como la de sus predecesores, gird en
torno al desarrollo econbmico del pafs. Sin embargo, a raiz de los aconteci
mientos politicos y econdmicos que se sucedian en el &mbito nacional y mun-
dial, Cardenas lleg6 a considerar que estaba en posibilidad de optar entre
dos alternativas para ese desarrollo. Imitar la estructura del modelo capi-
talista seguido por las sociedades industrializadas o intentar un camino di
ferente que combinara el crecimiento de la produccién con el desarrollo de
una comunidad (el subrayado es mfo) mds integrada y més justa. La utopfa
propiamente cardenista consistfa en ir mas alld del capitalismo y del fascis
mo, sin desembocar en el modelo soviético“l:“.

Pero aun bajo el populismo, los medios de cardcter pfiblico, pocos y dé-
biles, tuvieron que ceder ante el empuje de los medios privados o comercia-+-
les vinculados, en cuanto al contenido y modelo legal regulador de operacibn,
a las empresas estadunidenses de comunicacidn. Lo que vino después en mate-
ria de reglamentacién sobre la posesién y uso de los medios no fue sino la
oficializacién "de iure" sobre esa situacién “"de facto". En América Latina
la costumbre, en cuanto a la posesidon de los medios, se hizo ley. Estos que-
daron en poder del sector privado, a diferencia de lo que sucedid en Europa,
Africa y Asia en donde han existido monopolios de servicio pGblico. De ahf

131) Héctor Aguilar Canin y Lorenzo Meyer, A la sombra de la revolucidn mexi-
cana, México, Cal y Arena, 1991, p. 156,
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que Rafael Roncagliolo hable de la “atipicidad" de América Latina desde el
punto de vista de la comunicacién.

Pero no fueron s6lo los gobiernos quienes debieron hacer frente a las
nuevas situaciones qué planteaba la sociedad de masas con sus imaginarios y
demandas. Debieron hacerlo también los g?upos sociales tradicionales que con
formaban la sociedad normalizada. La irrupcién de las masas en las ciudades
vino a afectar y modificar no s6lo el orden externo de la ciudad, sino tam-
bién el orden y organizacién sociales previamente conformados. Las &lites
de derecha temieron perder sus privilegios ante las insistentes demandas de
las masas, y las élites de izquierda cayeron en el desaliento al despojar a
1as masas de la posibilidad de conciencia. Movidas por una razbn ilustrada,
izquierda y derecha se mostraron incapaces de ver y aceptar el potencial cul
tural de las masas. Las juzgaban desde su propia fortaleza y desde ahi les
atribufan gratuitamente el cardcter de ineludible manipulacifn que se puede
ejercer sobre ellas. Ni una ni otra se dieron cuenta que las masas realizan,
desde su experiencia, sus propios procesos culturales en los mismos modos de
recepcién y reelaboracién de los mensajes masivos de los medios.

Si ello es asf, lo masivo no implica necesariamente la imposicidn de la
cultura dominante a la cultura dominada, sino "la hibridacién de lo nacional
y lo extranjero, del patetismo popular y la preocupacidn burguesa por el as-

132
censo" 7%,

+E1 répido desarrollo de los medios, con sus virtuales potencialidades,
no dej6 insensibles a las élites politicas, econtmicas y religiosas. Eran la
panacea para superar los rezagos en materia de salud, educacifn, alimenta-
cibn y reforma agraria. El extensionismo en esas 4reas prolifer en toda Amé
rica Latina como expresi6én de las politicas desarrollistas impulsadas en la
década de los sesenta, bajo la égida del gobierno estadunidense (ALPRO, Cuer
pos de paz), de los organismos internacionales y de las iglesias. Para la
perspectiva desarrollista la situacién de atraso de América Latina no era
una cuestién estructural. Ella tenfa su causa en la falta de capital y tecno-
logfa y, entre ésta, la referida a los sistemas de comunicacién. Los progra-

132) Jesiis Mart{n Barbero, Op. cit., p. 173.
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mas sociales diseflados para tal efecto "vertieron $umas enormes en equipos
¥ proyectos de comunicaci6n para utilizdr-la radio; la televisién 'y otros me
dios en el desarrollo sanitario, educativo y agrario. Los programas fnclufan
sistemas educativos de radio y televisibn, satélites y programas de exten-
sién agricola"wa.

Este empefio del desarrollismo-difusionismo mediocéntrico, legitimado
por una multitud de modelos teéricos explicativos de los procesos de comuni-
cacién, no rindi6, como se esperaba, los frutos superadores del atraso. El
desarrollo y el progreso siguieron vedados para América Latina. El desarro-
11ismo-difusionismo mediocéntrico y el peso de los modelos explicativos so-
bre la teorfa y la prdctica de la comunicaci6n massmedidtica empezaron a ser
advertidos y cuestionados a) por los estudiosos latinoamericanos, b) por
los agentes de educaci6n y comunicacién popular, c} por algunos gobiernos
latinoamericanos que aplicaron medidas especificas en el campo de los medios.
Unos y otros centraron sus preocupaciones no ya s6lo en los medios en sfi,
sino en las implicaciones y alcance del concepto mismo de comunicacién y en
la necesaria democratizacién de ésta, entendida como didlogo.

a) En el &mbito exclusivo de la teorfa sobre los medios, la critica cen
tral apuntaba al crecimiento incontrolado de los medios comerciales como obs
tdculo para el desarrollo y a la ausencia de medios de interés publico que
coadyuvara a desarrollar la democracia politica en América Latina. En esa si
tuacién, en la que, por lo demds, el anticomunismo era moneda corriente, los
estudiosos latinoamericanos empezaron a hablar de los medios como vehfculos
de la penetraci6én imperialista que en complicidad con las burguesfas inter-
nas, y por la via de la ineludible manipulaci6n, mantenfa adormecida la con
ciencia de las masas.

Fue entonces también cuando el andlisis de los procesos sociales, la
mayor parte desde una perspectiva de clase, generd algunos productos intelec
tuales de sello latinoamericano, tales como la Teorfa de la Dependencia, la

133) [lizabeth Fox, "Las politicas de los mass-media en Latinoamérica™, en
Medios de Comunicacian y politica en América Latina, Gustave Gili,
México, 1989, p. 33.
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Pedagogia del Oprimido y la Teologfa de la liberaci6n. Sus aportes teéricos
contribuyeron sensiblemente a que las fuerzas polrtlcas de izquierda, y en
particular los grupos con trabajo de base, de todo el continente, dirigieran
sus esfuerzos a la elaboracién de una utopfa liberacionista, seguida de cer-
ca por una utopfa de comunicacién liberidora, como parte sustantiva de la re
volucién polftica general. Una revisién somera de la literatura sobre comuni
cacibn, produclda'a finales de la década de los sesenta y principios de los
setenta, deja ver la carga utbpica que animaba el pensamiento y la acci6n de
sus autores y de los grupos de base que se inspiraban en ella. Antonio Pas-
quali, Rafael Roncagliolo, Oswaldo Capriles, Paulo Freire acentuaron, en sus
planteamientos,el necesario cardcter dialbgico, simétrico y libre de la comu
nicacién, concepto, por lo demis, diferente al de informacién.

La reaccién de los tebricos latinoamericanos era bdsicamente de denun-
cia contra los mensajes de la industria cultural y contra los tentdculos de
un ubicuo imperialismo que agredfa a los pafses latinoamericanos no s6lo en
lo econémico, polftico e ideolégico, sino también en lo cultural. Y esto va-
liéndose de sus aliados internos en cada pafs. La Gnica salida, en cuanto a
posibilidades de cambio en los medios, era, como primer paso, la negacién
del orden existente (topfa) de propiedad y uso de los mismos, cada vez mis
penetrados por los medios estadunidenses ahora transnacionalizados y, como
segundo paso, la negacién de la negaci6én (utopfa) en tanto aspiraci6n a una
sociedad estructuralmente "otra", una sociedad para todos, en la que pudie-
ran tener acceso a los medios los sectores y clases sociales hasta entonces
excluidos de ellos. Este segundo momento signific6é el abandono total, por
parte de los te6ricos latinoamericanos de la comunicacién, del paradigma lass
welliano, y aun de otras escuelas y esquemas de comunicacién de las que se
tomé distancia, en un esfuerzo por analizar el fenémeno de la comunicacién
desde la realidad de dependencia de América Latina.

Una vez dado ese paso, los estudiosos de la comunicacién advirtieron la
necesidad de superar el nivel de la denuncia y de pasar a la accibn para de-
mocratizar los medios. En 1972, al referirse a esa necesidad, Armand Matte-
lart introducfa su ensayo Comunicacién y cultura de masas con las siguientes



12

palabras: "Hasta hace poco, los objetivos en materia de investigaciones so-
bre comunicaci6n masiva, informadas por un criterio politico, se podian re-
sumir en denunciar, desde cdtedras individuales, la carga ideolégica de 155

mensajes objetivos del poder burgués. De lo que se trata ahora es de poner .

el aparato de comunicaci6n al -servicio de la creacisn y de la vivencia de
otra racionalidad, amén de otra cultura"134.

b} Un segundo nivel de rechazo al paradigma lasswelliano lo constituye
la bGisqueda, por parte de los grupos de educacién y comunicacién de base que
proliferaron en todo el continente, de formas mds fecundas y humanas de comy
nicacién. Dadas las condiciones represivas que en esas fechas privaban en la
mayor parte de los pafses latinoamericanos, gobernados por militares bajo el
prisma de la Doctrina de la Seguridad Nacional, la praxis revelucionaria se
realizaba en condiciones por demds desventajosa. El acceso a los grandes me-
dios era impensable. Pero en estos grupos las preocupaciynes centrales eran
de otra indole. El problema de la inaccesibilidad a los é'r'andes medios fue
encarado con imaginacifn para crear medios alternativos que les permitie-
ra burlar la censura y realizar as{ su trabajo. Estos medios circulaban de
grupo en grupo: sindicatos, uniones de vecinos, partidos de izquierda y sec
tores progresistas de las iglesias, cuyo punto de confluencia para un traba
jo com@n, por encima de su adscripciébn ideolbgica, era su oposicibn a los
regimenes autoritarios.

Sin embargo, en oposicién a los tedricos de la comunicaci6n que en-
fatizaban la importancia de los medios, estos grupos de base panan el acen
to en la necesidad de repensar la estructura misma de la comunicacibn, pasan
do el problema de los medios a un segundo plana. Indagaban, scbre la practi-
ca misma, tipos de comunicacién superadores del verticalismo y de la unidi-
reccionalidad que se desprendian del modelo de Lasswell.En los grupos de ba
se, términos como concientizacién, didlogo, liberacién, etc. penetraron, so
bre la marcha, en los sectores populares que empezaron a concebirlos como
inseparables de la comunicacién y como elementos indispensables para la orga

134) Armand Mattelart, "Comunicacidn y cultura de masas", en Comunicacidn
Masiva y revolucidn Socialista, Dibgenes, México, 1972, p. 13.
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nizacién popular porque -se empezaba a decir- sélo el pueblo organizado es
el sujeto colectivo potencial de la revolucién que, a pesar de la represi6n
de los regfmenes autocréticos, parecfa estar al alcance de la mano.

Poco a poco se fue perfilando y aflanzando esa nueva concepcién de comu
nicaci6n que recupera su original contenido semantico al reclamar, como ele-
mentos inherentes a ella, el didlogo, la horizontalidad y la participacién.
Pero al mismo tiempo que se iba sistematizando te6ricamente este 'modo de co
mumcacién , alternativo al modo de comunicacion generallzado Yy que se iba
reallzando en los grupos, emergia también la necesidad de "atribufrselo como
'propio’ al pueblo. Tal fue el origen, a partir de 1975, del concepto comuni
cacibn popular con el que se quiere significar a aquellos procesos de comuni
cacién que surgen al interior de los movimientos populares como practicas
culturales de resistencia a los intentos de dominacién estructural en cual-
quier esfera de la vida social: economfa, polftica, cultura, vida cotidiana.
Esta resistencia se explica porque en la heterogeneidad propia de la socie-
dad de masas, en el caso concreto de América Latina, las clases populares
(grupos, comunidades, clases, sectores y hasta individuos) tienen su propias
formas culturales, en conflicto y tension con las de la otra clase y secto-
res, y de ahf la urgencia de buscar la hegemonia de lo popular.

De momento no se percibié la ambigliedad del término comunicacién popu-
lar porque naci6 atado al concepto de clase social como Gnica fuente de con
tradicciones. Ahora estamos en mejor posicién para afirmar que esa ambiglie-
dad puehe ser sobrepasada si se le ubica dentro del conflicto que significa
el hecho de que el pueblo, no como concepto sino como realidad concreta, ac
tGa y produce cultura en una situacién de permanente tensién entre la cultu
ra que le da identidad como tal y las complicidades en que suele incurrir
al tomar elementos culturales de la otra clase.

Con todo y esas contradicciones y ambigliedades, los grupos de educa-
ci6n y comunicaci6n de base dieron a ese tipo de comunicacién un gran impul
s0 de manera'que el término aparece ligado a la suerte de la amplia base
social latinocamericana. "En América Latina -sefala J.M. Barbero- la comuni-
cacién popular es comunicacién planteada en términos de las mayorfas; de las
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mayorias dominadas, y por tanto ligada no solamente a un fenémeno de contra
cultura, y mucho menos a un fenfmeno de marginalidad, sino ligada a los mo-
vimientos sociales, a los proceéos de dominaci6n, y por tanto atravesado
por un proyecto, o al menos, por un movimiento de lucha pclitica"ws.

c) La denuncia a trgvés de la cdtedra y de la produccién bibliogréfica,
y el entusiasmo de la praxis revolucionaria de los grupos de educacidn y co
municacién popular que proliferaron en todo el continente, eran reforzados,
de tiempo en tiempo, por "simbolos utdpicos" de otra naturaleza que hacfan
renacer la esperanza en cuanto a las posibilidades de cambio en los medios.
Simbolos utépicos tanto mds valorados en cuanto eran tenidos como concrecio
nes a nivel nacional o continental del derecho de los pueblos latinoamerica
nos a ser, a pensar y a decidir por ellos mismos.

E]l triunfo y la consolidaci6n de la revoluci6n cubana dioc a los me-
dios de ese pafs una configuracién radicalmente diferente a los de los de-
més paises de América Latina. Controlados por el gobierno, los medios cuba-
nos cortaron de tajo con la dependencia en relacién a la industria cultu-
ral forénea y fueron puestos al servicio de los programas oficiales destina
dos a resolver los problemas nacionales. En la geograffa polftica latinoame
ricana, definida nftidamente, en ese momento, entre izquierda y derecha, Cu-
ba se convirti6, para unos, '‘en un motivador simbolo de los peligros del
control gubernamental de las comunicaciones. Para otros, sin embargo, Cuba
representaba los beneficios sociales y educativos de la reforma de los mass-
media privados y Comerc1ales"136

Un nuevo aliciente encontraron las fuerzas contestatarias del statu
quo latincamericanoc en el dmbito de los medios al finalizar la década de
los sesenta, con el ensayo iniciado en Per( por el gobierno militar progre-
sista de Velasco Alvarado. Dicho gobierno tomb una serie de medidas de cor-
te nacionalista en relaci6n a 'nacicnalizar' las empresas ligadas a las co-

135) Jesds Martin Barbero, "Comunicacibn popular y los modelos transnaclona-
les", en Chasqui, No. 8 octubre-diciembre, 1983, Quito, p. 5.

136) Ellzabeth Fox, Op. cit., p. 36.
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municaciones (agencias publicitarias y de informacién y radiodifusién) y a
conferir la propiedad y gesti6n de los diarios a organizaciones sociales.

El intento del gobierno militar revolucionaric de Pert por socializar
los medios tuvo;una‘corta'duraciﬁn debido fundamentalmente a problemas fi-
nancieros y politicos. “El gobierno se mostré inepto, poco deseoso o dema-
siado lento para aceptar a los representantes existentes de la sociedad pe-
ruana, y creyé que debfa formar &1 mismo a los representantes que le conve-
nfan. La contradiccién entre la participacién democrdtica y el control gu-
-bernamental de los medios de comunicaci6n era de imposible resolucibn"137.

Mis expectativas despert6 aln el caso chileno durante el gobiernc de
1a Unidad Popular (1970-1973) en cuyas metas estaba realizar "una politica
de nacionalizaci6n del contenido y de propiedad estatal de algunos media“138.
Ya antes, los gobiernos dem6cratacristianos habfan ampliado la propiedad y
el control estatales sobre los medios electrbnicos con el objeto de dar a
los sectores menos favorecidos la posibilidad de participacifn. Los socia-
listas, llegados al poder por la via electoral, intentaron dar un paso més
con la nacionalizaci6n de los contenidos y la propiedad estatal de los me-
dios. La répida polarizaci6n politica impidi6é al gobierno de la Unidad Po-
pular consolidar esos intentos debido al bloqueo legal y politico de la de
recha y de los mismos demGcratacristianos cuyos medios contaban con el apo
yo econdmico del gobierno estadunidense13g.

La ausencia de un consenso polftico en la sociedad chilena y aun den-
tro de la misma Unidad Popular contribuy$ decisivamente a la debacle del
ensayo de la democracia socialista chilena y, por ende, de la democratiza-
ci6n de los medios. En agosto de 1973 la Cémara de Diputados, bajo control
de la oposicifn, acusd de totalitario al gobierno socialista de Salvador
Allende. €l camino estaba abierto para justificar legalmente el golpe mili-

137) Juan G3rqurevich y Elizabeth Fox, “Revolucidn y prensa en Perid", en
Medios de Comunicacidn y politica en América Latina, Gustave Gili,
México, 1989, p. 89.

138) Carlos Cataldn, "Los mass-media y el colapso de una sociedad democri-
tics", en Medios de Comunicacién y politica en América Latina,Gus
tavo Gili, México, 1989, p. 66.

139) Ibid., p. 77.
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tar que tendria lugar el mes siguiente. Con ello, "habfan fracasado todas
las utopfas: la prensa libre y el periodismo objetivo de la derecha, la ra-
diodifusién ptblica, de servicio y participaci6n del centro, y la estructu-
ra antimonopolista y anticapitalista de los media dirigidos por el gobierno
de izquierda. Ningunc de ellos fue capaz de resistir las presiones de los
crecientes cunflictos polfticos o de negociar un compromiso que, una vez
mis, fuese aceptable para la sociedad chilena en su conjunto"MD.

Estos cuestionamientos tebricos, experiencias de educacién-comunica-
ci6n popular e intentos de reforma de los medios surgieron a rafz de la cons
tatacién del fracaso del desarrollismo-difusionismo que hizo ver que el pro-
blema fundamental de América Latina no era tanto ni principalmente de orden
tecnolégico sino de cardcter estructural. Por ello, frente a la evidencia de
la creciente monopolizacién, transnacionalizacitn de la industria cultural,
el sector latinoamericano ligado a la comunicacién centr6 su atencitn en la
lucha por lograr el reconocimiento del derecho de estos pueblos a la infor-
macién-comunicacién (Nuevo Orden Informativo Internacional: NOII) y, al in-
terior de cada pafs, por el acceso y participacién de todos a los medios
{Polfticas Macionales de Corunicacién: °NC).

Tanto el NOII como las PNC fueron impulsadas por la UNESCO a partir de
1970. En octubre de 1974, los especialistas latinoamericanos se sumaron a
esta iniciativa cuando, bajo la égida de la UNESCO, se llev6 a cabo una reu
ni6n de especialistas en Parfs que dio como resultado la elaboraci6n de un
documento sobre Planificacién y Polfticas de Comunicacién en América Latina.

El periodista boliviano Luis Ramiro Beltrdn tuvo un papel destacado en
la elaboracién de ese documento. Consultor de la UNESCO y encargado por ese
organismo para llevar a cabo dicha tarea, Beltrdn definié, en 1973 las Polf-
ticas Nacionales de Comunicacidn como “un conjunto integrado, explicito y du
radero de politicas parciales de comunicacidn armonizadas en un cuerpo cohe-
rente de principios y normas dirigidos a guiar la conducta de las institucio
nes especializadas en el manejo del proceso general de un pais"’“.

140) Ibid., p. 77.

141) Luis Ramiro Beltran, "No renunciemos jamis a la utopia®, (Entrevista de
Patricia Anzola) en Chasqui, No. 3, abril-mayo-junio, 1982, Quito, p.7.
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El documento elaborado por Beltrén sirvié de base para la discusitn en
la Reuni6n de Expertos para la Planificacitn y las Polfticas de Comunicacién
en América Latina (Bogotd, 4-13 de juiio de 1974). Después de sucesivas reu-
nioneé internacionales sobre el tema, en las que se hizo evidente la oposi-
ci6n decidida de organismos privados tales como la Asociacibn Interamerica-
na de Radiodifusién (AIR) y la Sociedad Interamericana de Prensa (SIP), los
representantes de 10s gobiernos de los Estados de América Latina y el Cari-
be, miembros de la UNESCO, reunidos en la Conferencia Intergubernamental so
bre Polfticas de Comunicaci6n en América Latina y el Caribe firmaron la lla-
mada Declaraci6n de San José& (12-21 de julio de 1976)142.

El documento es un modelo acabado, a nivel de declaraciones y recomenda
ciones, de lo que deben ser las relaciones de comunicaci6n entre los hombres
y los pueblos. Recoge las aspiraciones de igualdad, libertad y justicia so-
cial que en materia de comunicacidn dan sentido a la resistencia de los hom
bres y pueblos de América Latina frente a un modo de organizacidén social y
a un sistema de comunicacién que no les favorece. El documento establece
claramente la distincién entre relaciones de comunicacién y relaciones de
informaci6n; habla de las primeras como de un derecho "que se deriva del de
recho universal a 1a libre expresién del pensamiento en sus aspectos de ac-
ceso y participacién” y explica la libertad de informacidn como la circula-
ci6n equilibrada de informacidn entre pafses con distinto grado de desarro-
1lo y considera a ambos como "una reivindicaciébn justa y necesaria de los
palses latinoamericanos y del Caribe, y que como tal debe ser objeto de pre
cisas disposiciones legales a nivel nacional. '

En esa misma tesitura, el documento presenta el derecho de todo hombre
a expresarse como una “necesidad vital" para cuya satisfaccién plena debe
garantizarse "la facultad libre y espontdnea de relaciones dentro de la co-
munidad" y esto, "en todo tiempo y lugar y en toda clase Je organizacién so
cial™. Firmado por los representantes de los gobiernos de los Estados Lati-
142) Las par'tes medulares del documento que interesan en este trabajo estén
citadas de Informe ILET No. 1: La noticia Internacional, México, ILET,
1978, pp. 79-89. Véase también Oswaldo Capriles "Acciones y reacciones
en San José: el debate de las comunicaciones en la UNESCO", en El desa

fio juridico de 1a comunicacién internacional (compilade por Alberto
Rufz Eldredge), México, ILET-lueva Imagen, 1979, pp. 79-124.
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noamericanos miembros de la UNESCO, reconoce, ademss, como "un derecho humg-
no el acceso a todos los bienes de la cultura y la participacién libre y de
mocritica" en las diferentes manifestaciones del espiritu, y sefala que las
"necesidades espirituales y materiales" de la poblacidn pueden ser satisfe
chas gracias a que "el talento cientifico del hombre ha creado medios e ins
trumentos cada vez mis eficaces que facilitan el acercamiento y la comunica
cibn de la especie”.

No es posible negar las buenas intenciones de los impulsores latinocame
ricanos de las Politicas Nacionales de Comunicacién. En el contexto polfti
co del momento, sin embargo, esa intencionalidad estaba de antemano condena
da al fracaso. Los regfmenes autdrquicos de las dictaduras militares camipa
ban en sentido contrario. ¢Hasta donde podian llegar estos gobiernos en
cuanto a dar "estimulo, apoyo, promocién y difusién de bienes de la comuni-
dad para el desarrollo integral y colectivo", lo cual suponfa un impulso a
la democratizaci6n en gencral, y de los medios en particular? Dado el cardc
ter supranacional de la UNESCO, impulsor del proyecto, ecte organismo no po
dfa intervenir coactivamente en la politica interna de cada Estado en mate-
ria de comunicaci6én. Por encima de las buenas intenciones, la redacci6n del
docurento adolece de una retérica desmedida que refleja los deseos justicie
ros de sus autores por romper el monopolio privado de los medios, a partir
del enfrentamiento directo con quienes los detentaban, para imprimirles una
orientacién social. Con ello se pasaba por alto el problema central para
que las Polfticas Nacionales de Comunicaci6n, como eran planteadas en la De
claraci6én de San José, se llevaran a la prdctica: la no existencia de un mf
nimo de voluntad politica, por parte de quienes en ese momento encarnaban
el pader politico y econémico, para democratizar los medios.

El mismo mes y afo en que los representantes de los gobiernos de los
Estados de América Latina y el Caribe miembros de la UNESCO, suscribie-
ron el texto final, Luis Gonzaga Motta y Ubirajara da Silva sefalaban la
gran debilidad del documento en cuanto a sus posibilidades de aplicacitn.
"La intencién de la UNESCO en el citado documento -sefalaban- fue la de pre
sentar su propuesta de implantacidn de politicas nacionales de comunicacién
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bajo una forma aparenfemente neutra. Pero ninguna polftica, ningln plantea-
miento puede ser politicamente neutro. Detrds de cada planteamiento ﬁay
siempre un Estado... este parece ser el punfo sustancial. Antes de optar
por una politica, es necesario definir el Estado que va a implantarla:
équién domina el Estado? ia qué grupos sociales sirve? équién participa y
quién queda excluido? équién toma la ma}SrIa de las decisiones?..."143

El escepticismo de estos autores se comprobd pronto. Seis afios des-
pués de la Declaracién de San José ningln pafs de América Latina habfa ins-
trumentado polfticas de comunicacién. La razén de esa negativa la expuso
el mismo Luis Ramiro Beltran al afirmar que "el planteamiento en pro de la
existencia.de' politicas como instrumento de cambio legal y pacifico hacia
la democratizaci6n hiere e irrita el omnimodo poderfo secular de los duefios
de los medios de comunicacién y de los anunciantes comerciales"144.

Era obvio, entonces, que las Politicas Nacionales de Comunicacién que-
daban s6lo como un ideal no realizable en ese momento sino a futuro. De su
planteamiento se derivaron, sin embargo, algunos resultados positivos que,
aunque modestos cuantitativamente, contribuyen a replantear ese ideal. En-
tre estos resultados cabe mencionar el reforzamiento de las précticas de
comunicacién participativa, dial6gica y liberadora, consideradas por L.R.
Beltrdn como “"otra de las creaéiones de la justiciera imaginacién latinoa-
mericana"’as; el surgimiento de dos agencias informativas {ASIN y ALASEI)
regionales con las que se pretendfa superar el cardcter mercantil de la no
ticia; el replanteamiento del derecho a la comunicaci(m146 que se hace ex-
plicito a partir de la Declaraci6n de San Jos6é; finalmente, el ahorte que
dieron muchos especialistas latinocamericanos de la comunicacién. al proyec-

1%3) Luis Gonzaga Motta y Ubirajava da Silva, "Critica a las politicas de
Comunicacidn: entre el estado, la empresa y el pueblo, en Comuni~
cacidn y cultura, Ho. 7, enero 1982, UAM, México, p. 13.

144) Luis Ramiro f8eltrdn, Op. cit., p. 10,
145) Ibid., p. 11.

146) Sobre estos puntos véase Alberto Ruiz fidredge (compilador), El desa-
fio juridico de la comunicacién interaacional, México, ILET-Nueva Ima
gen, 1979.
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to del Nuevo Orden Informativo Internacional impulsade, con el apoyo de la
UNESCD, por el Movimiento de Paises no Alineados (NOAL).

Visto,pues,el proyecto de las Polfticas Nacionales de Comunicacién de
arriba hacia abajo, esto es del poder del Estado a la Sociedad, la factibi
lidad del ideal era poco menos que una locura; visto, por el contrario, de
abajo hacia arriba, es decir, de la base social hacia el poder, sigue man-
teniendo su validez, a pesar de sus limitaciones, en cuanto impulsc para
avanzar en los cuatro rubros arriba mencionados. "Forjar una polftica demo
crética -como la propuesta en San José, sefiala L.R. Beltrén- involucra las
complejidades y dilaciones propias de las procedimientos de consulta y con
ciliacibn, legales y pacificos. No es, por tanto, cosa fdcil. Pero ello no
deberfa llevar a descartar el ideal ‘porque, como dirfa Freire, no podemos
renunciar a 15 utopfa. Aguardemas, pues, con fe y perseverancia. Insista-
mos en todo lo posible. Aprovechemos coyuniuras. Ganemos terreno asi sélo
sea paso & paso""”.

Lo anterior significa que a mis de una década de su formulacidn, el
contenido de las Poifticas Nacionales de Comunicacidén ha potenciado y si-
que potenciando, eariquecidp’ con los nuevos aportes teSricos y practi-
¢os, a la sociedad civil en la accidn de los diversos movimientos sociales.
Es, por cierto, una accidn polftica que centra sus afanes en construir des
de abajo, esto es desde lo cotidiano, una sociedad para todos en donde sea
posible establecer entre los hombres,nuevos y mas humancs tipos de rela-
cidn social.

La segunda parte de la década de los ochenta empezd a configurar, en
efecto, en América Latina nueves escenarios econdmicos, politicos y cultu-
rales con nuevos actores politicos: agobiante deuda externa, retorno de
los regfmenes civiles, descomposicién de las organizaciones sociales tradi
ciopales, reforzamiento y revaloracidn de las expresiones culturales popu-
lares, etc. que se constituyen en fuente de nuevas contradicciones. Todo
ello crea un ambiente en el que las ideas sobre comunicacifn y democracia

147) Isid., p. 10.
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manejadas en la década anterior son, en buena medida, emborronadas por los
procesos de la vida soclalMB.

Las Polfticas Nacionales de Comunicacién habfan acentuado la importan-
cia del medio como espacio pGblico que debfa ser democratizado. Este énfa-
sis en el medio , aunado a la confusi6i entre lo pGblico y lo estatal, que
Yacabarfa congelando la reforma, mds alld de los objetivos de desarrollo so
cial y cultural que la inspiraron, en otro modo de control polftico de los
medips por el Estado" 149, hizo que se dejara de lado "la situacién polftica

y la representatividad social de las voces que por el medio hablan"150.

Ya en 1976 Luis Gonzaga Motta habfa seflalado algunas limitaciones a
las PNC y presentaba una propuesta alternativa, que fijara una tercera po-
sicién, "entre estatizacion y privatizacién de los medios y mensajes y que
deberfa incluir "la participacién independiente de sectores e intereses po
pulares” cuyo compromiso seria con la cultura popular entendida como "lo
que emana de abajo hacia arriba, aquello que corresponde a las clases que
histéricamente estuvieron siempre subyugadas" 51. Se insinuaba con ello
la necesidad de volver la mirada a la forma de sociedad y a todos los pro-
cesos que en ella se desarrollaban, antes que a la institucién-estado.

En los ochentas, dados los cambios sociales en el mundo, y en particu
lar en América Latina, el énfasis en el estudio y las propuestas sobre co-
municaci6n cambiaron de rumbo. En cuanto al estudio, J.M. Barbero, y con
€1 otros, empezaron a analizar la comunicacién no desde 'su objeto propio”,
sino desde sus vinculaciones “con las preocupaciones y bfisquedas de las
ciencias sociales"lsz, tematizando "las mediaciones que articulan las préc

ticas de comunicacién con las dinadmicas culturales y los movimientos socia

148) Jesis Martin Barbero, £l tejido comunicativo de la democracia, ponencia
presentada en el VI Encuentro del CONEICC, marzo de 1990, Tamplco,
México, p. 2 (mimeo).

149) Ibid., °p. 3.

150) Ibid., p. 4.

151) luis Gonzaga Motta y Ubirajara da Silva, Op. cit. pp. 1314,

152) JesGs Martin Barbero, "De los Medios a las pricticas”, en La comunica-
cidn desds las pricticas sociales (Cuadernos de comunicacién y pric
ticas sociales 1), México, UIA, 1990, p. 9.
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1es"153. Este cambio de método supone, como lo hace Barbero, una triple

ruptura: con el comunicacionjsmo, con el mediacentrismo y con el margina-
lismo de lo alternativo.

£n cuanto a las propuestas sobre la necesaria democratizacién de los
medios el enfoque también ha cambiado-a partir de lo que Armand Mattelart
llama la légica de la desterritorializacién - reterritorializaci6n en la que
han empezado a actuar los medios gracias al actual proceso de globalizacién
que desabsolutiza el estudio, por otra parte necesariu, de los medios como
sistemas exclusivos del estado-naci6n154. Esto hace que las propuestas de-
mocratizadoras de los medios hayan derivado hacia lo cultural desplazando
lo politico entendido como la toma del poder y que sean menos excluyentes
en cuanto a los actores sociales dado que éstos no se reducen al binomio
estado-iniciativa privada, sino que intervienen también los profesionales
del audiovisual, los educadores, los distintos movimientos sociales, los
criticos y los organismos internacionales.

Sobre el sentido de los cambios de las propuestas democratizadoras de
los medios es pertinente citar a Rafrel Roncagliolo que al referirse a la
utopia del Nuevo Orden Informativo Internacional, impulsado por la UNESCO
en los setenta, pero valido también para las Polfticas Nacionales de Comu-
nicacién, dentro de 1as cuales se ubica aquél, sefiala: “Los nuevos signos
son los de la concertacién, Tenemos que ser capaces de dialogar estado, sec
tor privado, profesionales y educadores, para disefar un proyecto com(n la-
tinoamericano"’ss.

153) Jesds Martin Barbero, Ibid., p. 9. Los estudiosas de 1a Comunicacidn en
Améeica Latina empiezan 3 orlentar sus investigaciones en esa direg
cidn

154) Armand Mattelart, "Hecesario reflexionar sobre los nuevos espasios ‘?“'
bales de comunicacién", en Revista Mexicana de Comunicacian, Ao
3, No. 15, enero-febrero de 1991, México, p. 16.

155) Rafael Roncagliolo, "Los grandes ideales de KOMIC son hoy mis vigentes
que nunca", en Revista Mexicana de Comunicacidn, Ado 3, no. 17,
nayo-junio de 1991, p. 15.
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Bajo nuevas estrategias se sigue manteniendo, pues, la necesidad de de-
" mocratizar la comunicacién dando ahora mayor espacio de“participacidn a la so-
ciedad civil "que emerge de la base y necesita conquistar el derecho a expre-
sarse“156. La exigencia de un Nuevo Orden Mundial de 1a Informacién y de la Co
municacién {NOMIC) enfatiza hoy el didlogo y no el enfrentamiento y para ello
es preciso “"sustituir el radicalismo retérico, imbuido de una cierta dosis de
prisa transformadora, por un lenguaje pacifico, capaz de aprehender contradic-
ciones, pero también de respetar dlvergencias"157.

El fracaso de las Polfticas Nacionales de Comunicaci6n, cuya aplicacién
correspondfa a los gobiernos de la regi6n, provoct el desplazamiento hacia la
cociedad civil de los contenidos ut6picos que las animaban. A partir de la Glti
ma década es indidable la prioridad que se le otorga a la comunicacién como ins
trumento privilegiado para dirimir conflictos entre las naciones, los grupos y
los individuos y para la participacién de éstos en los asuntos pdblicos. Al
tiempo que crece, en efecto, el nivel de conciencia de la sociedad civil, se re
gistra también un incremento de la necesidad de comunicacién en los diferentes
grupos que la integra. Mediante estrategias propias de comunicacién, los inte-
grantes de esos grupos se van constituyendo en sujetos que reclaman el derecho
de ser tomados en cuenta y de participar en las decisiones que afectan a todos;
quieren, en sintesis, hablar y ser escuchados y, en el contexto de la lucha por
la democratizacién de la sociedad, se van expresando a través de sus propias
formas y canales de comunicacion.

Ejemplo de lo antes dicho son las practicas de comunicacién que emprenden
las Comunidades Eclesiales de Base (CEBs) tanto hacia adentro, para lograr y
reforzar la integracién de sus miembros, como hacia afuera, para articularse
con otros grupos sociales. El siguiente inciso tiene por objeto ejemplificar,
como en una recapitulacién de este trabajo sobre la comunicacién en el ejerci-
cio utbpico, la existencia y la eficacia politica y civil de esas formas alter
nativas de comunicacién que expresan la aspiracién y, simultdneamente, la lu-
cha por una sociedad nueva.

156) Ivid., p. 16.

¥57) José Marques de Melo, "UNESCD, NOMIC y América Latina: De la Guerra Fria
al espiritu de buena voluntad de McBride", en Comunicacidn y Sociedad,
No. 12, mayo-agosto de 1991, U.de G. Guadalajara, México, p. 17.



2.4. Alternativas de-las CEBS a la comunicaci6n realmente existente.

Para comprender el dinamismo de las Comunidades Eclesiales de Base
(CEBs) en América Latina y su articulaci6n con otros movimientos sociales, y
en particular, con el Movimiento Urbano Popular, es conveniente tomar en
cuenta.al menos .tres elementos explicativos. ) Es preciso hacer resaltar
prinie'ro que 1a historia de las CEBs ha estado atravesada por el conflicto,
mismo que si por un lado ha frenado su desarrollo, por otro ha funcionado co
mo acicate para abrirse espacios dentro de la Iglesia institucional. b) Como
segundo elemento habria que sefialar c6mo las CEBs, fieles a su naturaleza y
origen luchan por ser fermento transformador de la masa, poniendo la Iglesia
al servicio del Mundo y de sus mejores causas, en funcién del Reino como uto
pfa. c) Y, como sintesis y consecuencia de lo anterior, las CEBs mantienen
viva la intencion de re-inaugurar un antiguo, y nuevo a la vez, modo de vi-
vir la Iglesia a partir de un modo de relacién comunicativa entre los hom-
bres, mediado por la reproduccién, de alguna manera, de "la estrategia pasto
ral de la Iglesia primitiva y (de) algunos rasgos de la primera evangeliza-
ci6n latinoamericana" 58.

a) El origen de las CEBs arranca propiamente de la renovada eclesiologia
que aparece en los documentos oficiales del Concilio Vaticano II. Por primera
vez la Iglesia se present6 en ellos a sf misma no como institucidn perfecta,
sino como Pueblo de Dios que tiene "por condici6én la dignidad y la libertad
de los hijos de Dios... por ley el mandato del amor... como fin la dilatacién
del Reino de Dios"‘ . Ese nuevo enfoque eclesiolbgico rehabilit6 e impulsd
la condicién y las tareas de los laicos como posibilidad para evangelizar las
realidades temporales a partir de una adecuada articulacién entre las tres
instancias que definen la vida del cristiano: la Iglesia, como "la congrega-

158) Gregorio Iriarte, ZQué es una Comunidad Eclesial de Base?, Ediclones Pau-
tinas, Buenos Aires, 1989, p. 7.
159) Vaticano II (Documentos), Lumen Gentium, No. 9.
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ci6n de todos los creyentes que miran a Jesls como autor de la salvacién y
principio de la unidad y de la paz"160; el Mundo, como "la entera familia hu-
‘mana con: el conjunto universal de las realidades en que ésta vive;...teatro
de la historia humana, con sus afanes, fracasos y victorias“‘“.y el Reino que
como utopfa suscita en el cristiano la espera de una tierra nueva que "no debe
amortiguar, sino més bien avivar, ‘1a preocupaci6n de perfeccionar esta tierra,
donde crece el cuerpo de 1a nueva familia humana, el cual puede de alguna mane
ra anticipar un vislumbre del siglo nuevo-“JGZ.

Esa nueva visién conciliar sobre la Iglesia cobr6 fuerza y se difundid a
través de todo el tejido social de los cristianos de base, sobre todo en aque
1los sectores que habfan venido luchando por una renovacién biblica, litGrgica
y de pa'rticipacién en la problemitica social. Militantes cristianos obreros,
estudiantes, campesinos y de sectores urbanos populares empezaron a reagrupar-
se en pequeflas comunidades. En el mundo industrializado y no industrializado.
Asi tomaron forma las Comunidades Eclesiales de Base como nlcleo de evangeliza
cién profética.

La aplicaci6n de las disposiciones conciliares en América Latina arranca
propiamente en 1968 a partir de la celebraci6n de la Segunda Conferencia del
Episcopado Latinoamericano {CELAM), en Medellin, Colombia. En el Documento fi-
nal sobre pastoral de conjunto quedé consignado que "el primero y fundamental
nGcleo eclesial que debe, en su propio nivel, responsabilizarse de la riqueza
y expansién de la fe, como también del culto que es su expresién", es la CEB,
a la que entiende, ademas, como "célula inicial de estructuracidn eclesial y
foco de evangelizacibn, y actualmente factor primordial de promocién humana y
desarrollo“163.

Medellin signific6é una primavera para la lglesia latincamericana. Pronto
las CEBs se extendieron por todo el continente. Eran los afos en que una par-
te significativa de los sectores sociales de América Latina, entre ellos el
académico, cuestionaban el desarrollismo como via adecuada para romper el cfr
culo de la dependencia. Interpelados por la situaciébn de pobreza estructural
de estos pafses muchos te6logos latinoamericanos empezaron también a reclamar
160) Ibid., No. 9
161) Vaticano 11, Gaudium et Spes, No. 2
162) 1hid., No. 39
163) Medellin (Documentos), Pastoral de Conjunte, No. 10
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su derecho.a hacer teologfa, desde la realidad de pobreza en que se movian las
CEBs, rompiendo con los modelos europeizantes. Surgi6, asi, la Teologia de la
liberaci6n. Pronto el trabajo teoiﬁg'ico desde la praxis liberadora de las CEBs
y la vinculacién orgdnica de é&stas con los movimientos populares se tradujo en
conflicto. Las CEBs y la Teologfa de la Liberaci6n fueron puestas bajo sospe-
cha por quienes desde dentro y desde fuera de la Iglesia defendfan las estruc-
turas de poder.

“Todo este proceso de crecimiento y desarrollo de las CEBs se dio -sefala
Camilo Maccise- en medio de no pocas polémicas y conflictos intraeclesiales.
Sectores renovados de la Iglesia chocaron con otros mds conservadores. El asu-
mir o dejar de asumir la opcién por 'Ios pobres y explotados caus6 no pocas ten
siones. Se comenz6 a utilizar la expresi6n "Iglesia popular" que se prestaba a
interpretaciones diversas y contradictorias. Asf se lleg6 a la Asamblea de Pue
bla (1979), que clarificoé las cosas consolidando el movimiento de las CEBs y
orientdndolo teolégica y pastoralmente"'ﬁa.

La vinculacién CEBs-Teologfa de la Liberacién agudizé el conflicto. Se te
mfa la desaparicién, o al menos, la domesticacién de unas y otra. La tercera
CELAM, sin embargo, ratificé en sus documentos oficiales la existencia de las
CEBs y su necesidad er la Iglesia comu "focos de cvangelizacién y motores de
liberacitn y desarrc]lo"ms. Todo ello enmarcado en el aporte mis especifico
de Puebla sobre "la opcién preferencial por los pobres"166 al considerar a és-
tos no como objetos sino como sujetos de la praxis eclesial.

Si Medellin fue "una expresién contundente del cambio en la Iglesia lati-
noamericana, una voz clara en favor de la justicia y en contra de la injusti-
cia y violencia institucionalizada” y Puebla "confirmd seriamente Medellin a
la vez gque... enfatizé la opcidn preferencial por los pobres y la atencién
prioritaria a los j6venes y la familia" 167, la Cuarta CELAM de Santo Domingo
(12-28 de octubre de 92) se realizé entre el temor y la esperanza, respecto a
las CEBs y otros temas de la praxis eclesial latinoamericana, como se despren

164) Camilo Maccise, Palabra y comunidad en San Pablo y en las comunidades fcl
siales de Base en Amgrica Latina, (tesis doctoral), Bogo-
35,1988, p. 166.

165) Puedla (Documentos), Ante el clamor de la justicia, #o. 96.
166) Ibid., Opeidn preferencial por los pobres, Nos. 1134-1147.

167) Pablo Richard y Carles larco, Para entender Santo Bomingo,Centro de Estudios

Ecunénicos, México,1992,p.4.
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dia de varios hechos que tuvieroﬁ lugar, dentro y fuera de'la Iglesia, en la
década de los ochenta. "Muchos de esos acontecimientos estaban enmarcados en
la politica de intervencién y control, por parte del Vaticano, hacia diversas
manifestaciones de la Iglesia latinoamericana”168.

Después de forcejeos entre los representantes de la Curia romana y los
del sector comprometido del Episcopado Igﬁjnoamericano, y en lo que se refie-
re concretamente a las CEBs, la Cuarta CELAM habla de ellas en el Capitulo
I de la Segunda Parte del documento final al abordar el tema de la Nueva Evan
gelizacién. Después de considerar a la parroquia como una red de comunidades
el documento habla de las CEB como "célula viva... integrada por pocas fami-
lias... llamada a vivir como comunidad de fe, de culto y de amor... animada
por laicos, hombres y mujeres adecuadamente preparados en el mismo proceso co-
munitarlo..."'eg.

Asi, entre oposiciones y aceptaciones, las CEBs han ido ganando terreno
en la conciencia de la Iglesia latinoamericana. Por ahora siguen siendo un sig
no de esperanza, sobre todo si se toma en cuenta el proceso de involucion de
la Iglesia y de la sociedad, en los Gltimos afios.

b) La aparicién de las CEBs, como fendmeno eclesial y social, sugiere de
inmediato la idea y la prdctica misma del cristianismo primitivo como se des-
prende del libro de los Hechos de los Apbstoles 2, 42-47 y, .para el caso de
América Latina, de las experiencias alternativas de evangelizaci6n llevadas a
cabo por algunos misioneros en varias partes del continente: Verapaz, Michoa-
cdn, Paraguay, etc. En ese intento por recoger las experiencias del pasado,
las CEBs reactualizan la liberacién integral de Cristo que se realiza a par-
tir de una adecuada articulacién entre la misién de servicio, y no de domi~
nio, de la Iglesia con el Mundo, teniendo como horizonte Gltimo el Reino “ya
misteriosamente presente en nuestra tierra; (pero que)*cuando venga el Sefior,
se consumard su perfeccién"170. De esa adecuada articulaci6n depende, en bue
na medida, la eficacia de las CEBs. Ese es su reto fundamental, su razén de
ser.

168) Ibid., p. 4.
169) Santo Domingo (Documentos), Kueva Evangelizacidn, No. 61

170) vaticano II (Documentos) Gaudium et Spes, No. 39.

+ paréntesis nuestro.
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Como comunidades, en efecto, las CEBs establecen compromisos profundos,
hacia ‘adentro y hacia afuera, de convivencia, solidaridad, participacién y cre
cimiento individual y sociél, a partir de un minimo de estructuras con el méxi
mo de interrelaci6n personal y de un minimo de direccién y de verticalidad con
el méximo de participacién igualitaria”'.

La eclesialidad les viene de la conviccién de la fe en Cristo y el deseo
de ajustar a ella su préctica cotidiana. Convocada por la Palabra de Dios, y
nutrida por ella, la Comunidad Eclesial se deja interpelar por la palabra y
el acontecer del Mundo, a quien también interroga desde los valores del Evange
lio. Es el anuncio del Reino, perc también la denuncia contra el poder del au-
toritarismo, del elitismo y de las componendas de la Iglesia institucién con
los poderes establecidos y de la legitimacion de la Iglesia del injusto orden
social y econémico.

Las CEBs derivan su cardcter de base del hecho mismo de su composicién hy
mana y programitica: la base social de los excluidos, los marginados, los no
instrufdos, etc., integrados a la comunidad no como objetos, sino como sujetos
histéricos de su propia liberaci6n, a ejemplo de Cristo que se encarndé en "la
base". Programiticamente las CEBs recogen las aspiraciones de salvacién ultra-
terrena que anidan en 2] corazén de esos sujetos histéricos, pero también sus
anhelos de liberaci6n de las opresiones histéricas a partir de su participacién
en sus propias organizaciones sociales y politicas.

De esa manera, en tanto comunidad psicolégica (Comunidad), teol6gica (Ecle
sial) y sociolégica (de base), estos tres aspectos les son consustanciales a
las CEBs. Olvidar alguno de ellos o diluir alguno de ellos no es un derivado
necesario del Evangelio, sino de la ideologfa de los agentes de Pastoral.

El compromiso concreto de las CEBs es, entonceé, ir haciendo realidad en
el Mundo, y esto desde los escenarios mismos de la vida cotidiana, la radica-
lidad de la utopfa del Evangelio segln la praxis del JesGs histérico, de la
que se desprende una visién integral del hombre, es decir, la conjuncitn armb-
nica de las éreas de la fe, de lo humano y de lo material. Esto implica, por

171) Gregorio Iriarte, Op. cit., p. 13.
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tanto, la negaci6n de cualquier tipo de dicotomfa entre la fe y la vida, entre
lo natural y 1o social, entre lo individual y lo-social, entré lo religioso y
lo polftico, asumiendo los riesgos que eso signifique y aunque se deba, al mis
mo tiempo, mantener y respetar la autonomfa relativd de cada uno de esos cam-
pos para no desfigurar la naturaleza misma de las CEBs. Bajo esta premisa, las
CEBs afirman que todo es uno y diferente a la vez, cuando se entiende que "el
Evangelio es anuncio y es denuncia: anunciando que este mundo y esta sociedad
en que vivimos no corresponden a las promesas de Dios, se acentfia la esperan-
za y el dinamismo para luchar por un mundo y una sociedad nueva"”z.

c) En la década de los sesenta, la sociedad de masas era ya una realidad
tantg en el mundo industrializado como en aquellos paises que recién habfan
iniciado sus procesos de industrializaci6n. La configuraci6n de los centros ur
banos era tal que la calidad de vida y de relaciones interpersonales se habfan
degradado no en raz6n de las masas en sf, sino del modo de organizacibn social
y de instituciones sociales incapaces de evolucionar al ritmo de los procesos
sociales. La situacién hizo crisis. Decir sociedad de masas equivalia a recong
cer, como situacién normal o permanente, el anonimato y el aislamiento de los
individuos. Sobre el miedo y el asco que provocaban, esas masas, que Elias Ca-
netti llama “abiertas", iban en aumento con sus “"cristales de masa" y sus “sim
bulos de masa"”a. -

Por otra parte, el rechazo social generalizado al capitalismo y a las di-
versas formas en que se manifestaba el autoritarismo, estuvo también presente
en algunos sectores de la Iglesia del Concilio Vaticano II. Estos encontraban
asfixiante el peso de las estructuras eclesidsticas y se ligaban, en ese senti
do, con el movimiento social antiautoritario propio del momento. En el centro
de la protesta estaba el anonimato de los individuos sofocados por la burocra
cia y el autoritarismo, y la reivindicacién de la libertad. “Esos movimientos
buscaban una nueva configuracién social a partir de grupos pequefos, de comunj
dades donde desaparecieran el anonimato y la imposibilidad de decir la propia
palabra y de vivir relaciones mds cercanas con las personas"’“.

172) 1bid., p. 78.
173) Elias Canetti, Masa y poder, Muchnik Editores, Barcelona, 1982, p. 11.
174) Camile Maccise, Op. cit., p. 155.
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£sa fuerte tendencia al comunitarismo, tanto fuera como dentro de la Igle
sia, estaba marcada, en su afdn por buscar nuevas formas de vida, por la con-
testaci6n y la critica. Dentra de la Iglesia, uno de los rasgos especificos de
1as CEBs europeas era el de resaltar la validez del mensaje del Evangelio en
un mundo arreligioso en tanto permeado por la ciencia y la técnica. En América
Latina, por el contrario, su rasgo especifico era el intento por convalidar
ese mismo mensaje en un contexto cultural cargado de religiosidad, pero cuyas
masas humanas, ricas en cultura y formas de comunicacién, vivian (viven) en
condiciones infrahumanas. En este caso se trataba también no s6lo de rescatar,
sino de preservar el sentido y el valor de la comunidad como forma de vida con
siderada como propia por amplios sectores sociales: indios, campesinos, secto~
res populares, etc. Desde las perspectivas de las CEBs latinoamericanas, la
preservaci6n de la comunidad y 1a renovacién de la vida comunitaria es un me-
dlo prioritario para lograr una vivencia fuerte y auténtica del Evangelio con
nuevos actores sociales. De ahf la necesidad de "identificar las comunidades
naturales e iniciar el trabajo a partir de la realidad que presentan"”s.

La lectura y reflexién de la Biblia confrontada con la vida, dispone a
las personas de fe a introducir cambios en su concepci6n del mundo, de la Igle
sia y de la vida misma. Estos cambios van mis alld de una ceaversién religiosa,
producto de una iluminaci6n repentina, en la que lo propiamente religioso ac-
tuara al margen de la vida concreta de los hombres. El mensaje religioso del
Evangelio no producirfa su efecto en la direccién deseada por las CEBs si no
tomara en cuenta otras dos referencias: la realidad social y la realidad huma-
na personal, lugares también de la epifanfa de Dios. Articuladas estas tres di
mensiones (la fe, lo psicolfgico y lo socio-politico), la conversién deja de
ser exclusivamente religiosa, en el sentido tradicional del término, y llega a
ser algo integral en tanto abarca a todo el hombre. Las motivaciones iniciales
que mueven a los integrantes de las CEBs son religiosas, y pueden seguirlo
siendo, pero 1o decisivo son sus incidencias y efectos sociales que por su am-
plitud y duraci6n tocan las fibras mds sensibles de la problemitica humana des
de la base, esto es, desde los propios sujetos sociales que singularizan a las
CEBs y desde las pequefias situaciones de su propia vida cotidiana. Esta pers-

175) CNBB, Comunidades eclesiais de base na Igreja do Brasil, Sao Paulo, 1984
p. 7
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pectiva imprime a las CEBs un cardcter doblemente basista dqe no debe pasarse
'pof alto cuando se las trata de analizar sociolb6gicamente.

Los sujetos sociales de las CEBs: obrercs, campesinos, indios y sectores
populares han contribuido a inaugurar en América Latina nuevos modos de aso-
ciaci6n, convivencia y relacibn entre sf, y entre ellas y los integrantes de
otras comunidades con parecidos objetivog.gn virtud de necesidades y aspiracio
nes comunes. Esos nuevos modos de asociacién, convivencia y relacién implican
ya nuevos modos de comunicacibn dado que ésta no se da en un vacio o en un apar
tado al margen de la vida concreta o de las actividades humanas, sino entreve-
rada con ella. La vida misma, o esas actividades, es ya comunicacibn en tanto
condensacién de necesidades, expeciativas, anhelos y tareas expresadas por la
comunidad.

Abordar el estudio de la comunicaci6n desde el doble cardcter basista pa-
receria académicamente ocioso; ello representa, en verdad, el lado mis humilde
y trivial de la realidad social y de la praxis humana. No lo es, sin embargo,
si se toma en cuenta que la base social y su carga de cotidianidad esté&n ahf,
como lo mds empirico, plural y jerdrquico, para impedir, frenar o promover el
cambio o la permanencia de la actual forma de organizacién social176. M&s aln,
sujeto social y vida cotidiana no caminan en lineas paralelas, sino convergen-
tes, y de esa convergencia o no de lo subjetivo y de lo objetivo dependerdn
las posibilidades de cambio. Y en esto la comunicacién tiene una tarea concre-
ta: la comunicacién como expresi6n de la vida cotidiana de sujetos sociales
determinados. Es ésta, principalmente, la vertiente de la comunicacién que aqui
interesa analizar.

Un elemento central e indispensable para una CEB es la unidad entre sus
miembros, pero no como principio teérico, sino como principio hecho vida. Y
1a unidad conlleva compromisos concretos asumidos por conviccién y con liber-
tad por los integrantes de la comunidad. En un proceso de continuo aprendiza-
je-desaprendizaje, los miembros de la comunidad van aprendiendo a poner en
préctica el compartir: lo que se tiene, se sabe, se quiere; el apoyo y cariifio
a quien estd én problemas: la alegrfa o la tristeza segfin el acontecimiento;
la necesidad de la accién frente a lo que en un sentido o en otro afecte a la

176) Manuel Corral, Comunlcacidn Popular y nccesidades radicales, Premia Edi-
tora, México, 1988, p. 70.
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colonia, el pueblo o el barrio: servicios comunitarios, acciones polfitico-elec
torales, eéc.; el valor de su palabra para contribuir a la ‘toma de decisiones.
comunitaria frente a un asunto en cuesti6n.” Sobre la marcha y al tiempo'en que
se actGa en esa direccién, los integrantes de la comunidad van aprendiendo a
desaprender lo que niega los valores de la comunidad: el individualismo, la com
petencia, la indiferencia, la apatfa. Estos son considerados como signos de
muerte por la comunidad, en contraposici6n a los primeros que, como signos de
vida, producen "efectos de convivencia” en la comunidad y anuncian lo nuevo en
la sociedad.

. Estos aprendizajes-desaprendizajes constituyen un proceso de larga dura-
ci6n. La comunidad, que ha pasado por etapas previas (reunién, grupo, equipo)
para su integracibn, se constituye como tal cuando "existe una comlin. unidad”,
es decir, cuando "hay una plena identificacién de los miembros con los objeti-
vos del grupo y una disposicién a caminar juntos para alcanzar el ideal que
los unifica. Esta disposicion se expresa en una participacidn total de los miem
bros en las discusiones y en las tareas de la comunidad. Se entiende mds clara
mente que es una comunidad para la misi6n, abierta y consagrada al servicio del
proéeso popular. Los diversos roles que se asumen son entendidos como servi-
cios y son controlados por el conjunto de los miembros”

La fuerza del sentido comunitario, como posibilidad para la prictica de un
modo de comunicacion diferente al modo de comunicacién hegeménico, tiene, en el
caso de las CEBs latinoamericanas, una doble matriz. Por una parte, la esencial
dimensi6n comunitaria de la fe como razén Gltima de la existencia de la Iglesia
segin se desprende del mismo Evangelio. Por otra parte, estd la matriz que pro-
viene del sentimiento comunitario de-los indios que a pesar de los embates mo-
dernizadores sigue arraigado en los sectores populares. Desde esa doble matriz
los integrantes de las CEBs se sienten motivados para entender y vivir lo comy
nitario en el acto del compartir y en la participacién. €n tales condicjones no
es tan diffcil trascender la divisidn artificial entre emisores y - perceptores
para dar paso al cumplimiento de la ley de bi-valencia en comunicacién: todo
emisor puede ser perceptor y todo perceptor puede ser emisor.

177) Carlos larco y Rogelio Gomez H., La CEB: vida en comunidad, Centro de Estu-
dios Ecuménicos,México,1993,p.25.
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De esa manera, la comunicacién, y todo lo que ella implica como puesta en ’
com@n: historia, necesidades, problemas, anhelos, intereses de los miembros de
la comunidad, ocupa asi el centro de las preocupaciones de ésta. Su composicién
no vertical ni autoritaria permite la participacién libre, y, después de venci_
dos los explicables temores, espontdnea, de cada uno de sus miembros. Todos tie
nen las mismas oportunidades de expresarse e interactuar. El compartir a través
de la palabra -como acto de comunicaci6n- las opiniones, experiencias y propues
tas propias va creando en las CEBs sus "&fectos de convivencia”. Cuando sus in-
tegrantes han asimilado el principio de que la -comunidad. es un espacio de did-
logo, simetria y libertad, todos asumen sus tareas de emisores y perceptores
que los comprometen en acciones de cooperaci6n y de ayuda mutua y no de subordi
naci6n y competencia que inhiben la participacién en funci6n de objetivos comu-
nes. :

£l nivel de integraci6n de una CEB se decide entonces por su modo y nivel
de comunicacién y de ahi que aquélla tenga como nGcleo a un grupo que se define
a sf mismo como la "unibn de varias personas que se comunican entre sf en una
relacién de amistad (intercomunicacién) para cooperar y actuar organizadamente
(interaccién) con vistas a conseguir un objetivo comfm“”g. Esas capacidades
de amistad, cooperaci6n y accibdn son exploradas y explotadas a partir de la uti
lizacién de instrumentos que facilitan al grupo la reflexi6n sobre la realidad
social en que vive y sobre las acciones que esa realidad le plantea, pero tam-
bién sobre la realidad personal de cada uno de sus miembros en cuanto a sus po-
sibilidades para expresar sus afectos y emociones. Algunos de esos instrumentos
son, ademis del tema o "morral" que utiliza la comunidad en su reflexién sema-
nal, los talleres de comunicacién popular o los referidos al conocimiento y ma-
nejo de sentimientos. )

Como parte de los primeros cabe sefialar, entre otros, la utilizacién de
dindmicas tales como los llamados juegos cooperativos, dindmicas en las que el
juego, ademds de su dimensién didictica, ofrece un lenguaje en el gque se resal
tan los valores de la cooperacién, el compartir, la comunidn, la fraternidad
como antftesis de aquellos antivalores que ensalzan la competencia como Gnica
via para llegar al éxito fomentando el individualismo, la agresién y el maltra
to. En los juegos competitivos siempre hay ganadores y perdedores individuales,
en los juegos cooperativos si se pierde o se gana, es el grupo el que se ve

178) Ibid., p. 21.
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" comprometido. En contraposici6n a los primeros, en los que muchos se excluyen
por temor al ridiculo, en los segundos, después de las primeras resistencias,
las personas se motivan a la participaci6n porque el fracaso, cuando lo hay,
es atribuido al grupo. La experiencia de estos talleres de comunicacién en
iglesias presbiterianaé. colegios catélicos, grupos juveniles o de adultos,
comunidades cristianas de base, impulsados por el Centro de Comunicacién Popu-
lar GUARURA, de Venezuela, ha confirmado que "estos juegos cooperativos son 1i
beradores. Liberan de la agresi6n fi{sica... liberan de la inflexibilidad, es
decir, liberan para crear, liberan en el sentido de que fomentan la comunica-
cion, la simpatfa, la solld;ridad..."w9

El origen de caricter religioso de las CEBs y el clmulo de urgencias so-
ciales inaplazables que les plantea la realidad social hizo que en un tiempo
se enfatizara en el trabajo con las CEBs los aspectos religioso y sociolégi-
co a través de cursos y talleres sobre la fe o de andlisis de la realidad o de
coyuntura. De un tiempo a la fecha se ha intensificado el interés por atender
también el dmito de lo psicol6gico. La no solucién de los conflictos internos
de las personas frenan la integracifn y el crecimiento del grupo y de los in-
dividuos y restan eficacia a sus compromisos. Los talleres sobre el conocimien
to y manejo de sentimientos han sido una herramienta Gtil para subsanar esta
deficiencia. Un ejemplo de ello son los talleres sobre el particular que se ha
experimentado en el Cerro del Judio, en el Distrito Federal. En esos talleres
se parte de la premisa de que la primera necesidad que toda persona debe satis
facer es la de amarse, aceptarse y apreciarse a si misma. Pero por esa misma
actitud de amor y autoestima ha de estar abierta a los demds y esto se realiza
a través del acto de compartir; es la comunicacién entendida como didlogo (sen
timientos y emociones) y discusién (ideas, juicios, valores).

El enfoque psicolégico de estos talleres sitGa en el centro de la comuni-
cacién a los sentimientos, sin cuya expresifn las personas no pueden conocerse
a profundidad. El aprendizaje del manejo de sentimientos es un proceso lento,
pero que tiene que afrontarse hasta llegar a las experiencias cumbres que son
aquéllas en las que "alguien se comunica tan abiertamente que el otro se sien-

179) Guillermo Brown, Los juegos cooperativos, CELADEC-EDUCACION, NO. 20,
Guadalupe-Costa Rica,junie de 1993, p. 22.
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te invitado a ‘salir de st mismo (y a dejar ‘ver sus posturas tomadas) hacia una .
nueva experiencia"wo.Se trata, entonces, de ir abriendo los sentimientos y
emociones frente al otro para confiar en &l y para ello es basica la comunica-
ci6n o el didlogo que supone una “"actitud de colaboraci6n y no de competen-
ciant8! y ha de entenderse como "el deseo de dar al otro lo mis precioso que
puede darle: a mi mismo en la auto-revelacién y en la transparencia" 182. Es-
tas ideas son vivenciadas después por la comunidad a partir de ejercicios y di
nimicas que hacen referencia a la naturaleza y bondad de los sentimientos, a
las razones de por qué se les oculta y como manejarios, y al aprendizaje y co-
municacién de los mismos. De esa manera, en una CEB la comunicacién intragrupal
o intergrupal que motiva a la cooperacifn, y no a la competencia, aparece como
un elemento bésico para la organizacién, la emotividad y las acciones de la co
munidad.

La integracion comunitaria y la dindmica misma de las CEBs demanda un mo-
do de comunicacién diferente cualitativamente al modo dominante y generalizado
de comunicaci6n en la sociedad y en la misma iglesia. Fste tipo de comunicacién
es entonces una forma de resistencia y de lucha, en el caminar concreto, contra
las concepciones verticalistas y unidireccionales de la comunicaci6n y, como
tal, es una propuesta de comunicacién horizontal, que promueve la participacidn,
y bi-direccional, en tanto conlleva el didlogo. Es por tanto, una propuesta de
contenido democrdtico en la medida en que quienes se ven involucrados en el pro
ceso son considerados como sujetos y no como objetos. En este sentido, las CEBs
son promotoras también de cultura democréitica.

Por otra parte, esa blsqueda y practica de nuevos modos de comunicacién
en las CEBs se enmarca también en la lucha por la democratizacibn de la comuni
cacibn que ha estado siempre presente en el debate de la comunicacién alterna-
tiva y, quizés mis aln, de la comunicaci6n pupular dentro de la que se inscri-
ben propiamente las estrategias de comunicacién de las CEBs. Al referirse a
éstas, Jorge Cela sefala que "el verdadero reto de la comunicaci6n popular no

180) Luis Valdés Castellanos, Comunicacidn y manojo de sentimientos, Apoyo [du
cativo, México, 1993, p. 23.

181) Ibid., p. 35.
182) Ibid., p. 36.
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consiste Griicamente en orientarse a fortalecer la organizaci6n popular. Se tra
ta de hacer de tal forma de 6rganlzaci6n popular que la misma estructura de la,
comunicaci6n sea un modelo de organizacién popular“183. Este planieamiento ubi
ca asf al modo de comunicacién como el elemento definitorio del modo de organi
zaci6n social. Cuando ese nuevo modo de comunicacibn ha sido entendido y asimi
lado por los miembros de la organizacitn popular, en este caso las CEBs, la
comunicacidn aparece como una necesidad para el grupo y &ste va generando, con
ingenio, trabajo y creatividad, los canales adecuados para satisfacerla. Expre
sién de esas necesidades de comunicacibn en las CEBs son, entre otros, los bo
letines, peri6dicos murales, folletos, revistas, diaporamas y, Gltimamente, el
recurso al video, en los que se plasman los mensajes no para los sectores de
la base social, sino los mensajes de esos sectores. Sin descartar lo primero,
se enfatiza la prioridad de lo segundo.

Tlustrativo a este respecto es la revista mensual ENCUENTRO, 6rgano de
comunicacibn popular de larga trayectoria y aceptacién en los barrios margina-
les de 1a ciudad de Santo Domingo y especialmente en las CEBs locales. Por su
forma, contenido, propiedad y emisores, la publicacién en cuesti6n refne las
caracteristicas de un 6rgano de comunicacién popular: lenguaje, tipo de letra,
elementos icénicos, contenido concientizador que recoge la problemitica de
sus destinatarios y la cuestiona, autofinanciable y con la garantia de que los
percepteres de los mensajes sean también emisores de los mismos, han asegurado,
desde 1975, la aparicién puntual de la revista manteniendo siempre la calidad.

ENCUENTRO ha sido un proyecto pensado y realizado comunitariamente desde
la base social a partir de la participacién y de la representacién comunita-
ria, de la’formacién permanente para ampliar las posibilidades de participa-
cibn, de la promoci6n constante de relaci6n con otras organizaciones popula-
res y de la bGsqueda de estructura legal y econdmica de acuerdsc con el caric-
ter propio del proyecto original184.

Esta estrategia de comunicacibn ha originado otras acciones colaterales
como la creacion de una editorial, EDICIONES POPULARES, y un programa de forma
cibn permanente para cada subcomité local de barrio y para el conjunto de sub-

183) Jorge Cela, "De la orqanizacidén a la comunicacién popular", en Misiones,
Ho.73,Madrid,enero-febrero de 1983,p.55.
184) Ibld., p. 57.
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comités que funciyohén en la zona. El contenido de esos cursos, talleres y char.
las sobre comunicacién popular ha estado orientado a la capacitacién del perso
nal necesario para:todo el proceso de las publicaciones.

En Méklco una experiencia de comunicacién popular que se ha prolongado
por diecisiete afios es el peri6édico MARIA, LIBERACION DEL PUEBLO, en Cuernava-
ca, Morelos: Se trata de una publicaci6n-mensual, tipo tabloide, hecha por un
equipo de mujeres formadas en las CEBs que, ademis de sus tareas como amas de
casa, y vinculadas al movimiento popular, se desempefian también como médicas
del pueblo, educadoras, promotoras, ensefian a cocinar la soya o "simplemente se
mueven como MARU\S"’BS. Fue fundado el 12 de diciembre de 1975 y de ese afio a

) 1978'pa56 de mil ejemplares a dos mil. Actualmente tiene un tiraje registrado
de cinco mil ejemplares mensuales.

En sus pdginas combina el texto con la imagen dando amplia cabida a la
historieta y a la fotonovela cuyo argumento era inicialmente ficticio y més
tarde empez6 a confeccionarse a partir de experiencias de personas o aconteci-
mientos de las colonias. La distribucién del periédico se asegura, en la zona
del estado de Morelos, gracias a la red de encargadas que se ofrecen volunta-
riamente dentro de las mismas CEBs para esa tarea, asf como a personas e ins-
tituciones populares y democraticas que se encargan de su difusifn y venta en
otros estados del pafs y en varios paises de América Latina en donde también
su contenido es motivo de reflexibn en grupos y comunidades.

Los objetivos de MARIA... fueron definidos, a iniciativa del Centro de In
formaci6n y Desarrollo para América Latina (CIDHAL), con mujeres de las CEBs
del estado de Morelos para hacer de é1 no un peritdico s6lo para mujeres, sino
de ellas. Son, en efecto, mujeres de esas comunidades las que han aprendido, a
partir de su propia experiencia y de talleres de capacitaci6n sobre comunica-
ci6n popular, a dibujar, a diagramar, a escribir a méquina una nota informati-
va, una entrevista, una crdnica periodisticas. En ese sentido, MARIA... ha
sido una verdadera escuela de periodismo popular. Sus reporteros han estado pre
sentes en luchas populares, en huelgas sindicales, en el apoyo a refugiados e

.

185) Gabriela Videla, Marfa, liberacién del pueblo a 17 ados, Ed. Sur, Comuni-
cacidn y Medios, Cuernavaca, 1993, p. 9,
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indigenas y en la defensa de los derechos humanos.

MARIA... se ha convertido, asf, en un medio de educacién popular para la
comunicacién y ha sido generador de acciones sociales m&s amplias desarrolla-
das por el equipo responsable y por las CEBs, tales como, las actividades con
trabajadoras domésticas, cooperativas, guarderfas, trabajo de base con mujeres,
cursos de alfabetizacién. "Hemos sido -dicen ellas mismas- las MARIAS del
equipo y las MARIAS de la base que nos movemos sin ambiciones de crear otros
movlmlentos"'e6.

Por todo lo anterior, "MARIA... no es un fin en s{ mismo. Sus responsables
la definen como un instrumento de colaboracién directa al desarrollo del proce
so organizativo de ese pueblo; es un instrumento para la organizacién en las co
lonias populares de Cuernavaca, y también un medio de educaci6n popular"187.

En sus diecisiete afos de vida este periddico ha utilizado siempre un lenguaje
sencillo acomodado a las circunstancias de sus lectores y se ha inspirado para
ello en los géneros del corrido, de los poemas populares, de la fotonovela y de
la conversacién coloquial. Por sus contenidos y por su esfuerzo por generar y
adecuar estos lenguajes populares, el Instituto de Estudios Transnacionales
(ILET) clasificd a MARIA... como un 6rgano periodistico t{picamente alterna-
tivo en cuanto que “alimenta y se alimenta con los problemas, las dificultades
y los éxitos del pueblo"'sa.

L0s casos de ENCUENTRO, en Santo Domingo en 1976, y de MARIA, en Cuernava-
ca en 1975, no son aislados ni los primeros; ellos se enmarcan y recogen la tra
dicién de una amplia gama de experiencias realizadas antes o simulténeamente a
lo largo y ancho de América Latina dentro y fuera de la Iglesia. “Ya en la déca
da del 60", ademis de pastorales y liturgias renovadoras, aparecen hojas parro-
quiales y boletines, que se van transformando en 6rganos de comunicacién comuni
taria y en instrumentos al servicio de los marginados"‘sg.

En esa misma época, al tiempo que se cuestionaba el desarrollismo y, en el

186) Ibid., p. 91.
187) Ibid., p. 117.
188) Ibid., p. 31.

189) José Marfa Terrero, "Iglesia y comunicacién popular®, en Comunicacién-UNDA-
AL,No.7, Bogotd,noviembre de 1982, p.52.
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cainpo- de la comunicacién, el difusionismo, el Movimiento de Educacitn de Base_
(MéB) generd en Brasil un amplio movimiento de comunicacifn liberadora; en Bo
livia, junto con las radios mineras, destac6, en el &mbito eclesial, la progra
macién de las estaciones Pio XII y Radio San Gabriel; en Repliblica Dominicana,
sobresalen las actividades de Radio Enriquillo y Radio Santa Maria; en Ecuador,
Radio Riobamba, en Chile, La Voz de la Costa; y en Colombia Radio Sutatenza;

en México, ademis del trabajo radiofénico’de Huayacocotla y Teocelo, en Vera-
cruz, las experiencias de Teatro Popular y con varios medios simultdneamente,
en la colonia Santa Cecilia (Guadalajara). Y en el Distrito Federal el trabajo
de acompafiamiento al pueblo que-se hace en la Parroquia de San Pedro Martir.

En esa'misma linea de comunicacién pueden ubicarse también las experien-
cias del Servicio Radiofénico para América Latina (SERPAL) con sus cassettes
Jurado 13; los Cassettes-Foro, en Uruguay; el Centro Pellin, en Venezuela y
PPH, en Osorno, Chile. Las experiencias antes citadas son sélo una muestra de
lo mucho que se ha venido haciendo, con aciertos y errores, en América Latina
para la base social, pero también y sobre todo desde y conjuntamente con am-
plios sectores de ella

190) la riqueza de estas experiencias, cuya historia, contenidos y consecuen-
cias no entran propiamente en los ohjetivos de este trabaju, 2 sido reco
gida ya por autores interesados en el tema de la Comunicacidn AMternativa
y Popular. Sedalamos sélo alqunos de eses trabajos:

- Alcocer Waraholtz, Marta, "De las radios celturales a las radios parti-
cipativas”, en Diagndstico de la comunicacidn social en México, Premia,
México, 1990.

-Berger, Christa, "Movimientos sociales y comunicacibn en Brasil", en Co-
municacidn y Sociedad, No. 9, mayo-agosto 1990, CEIC-U.deG., Guadalajara.
Cedolasi: Bibliografia Ne. 1 (Comunicacién Popular), Centro de Estudios
Ecuménicos, México, 1993,

Correa, Javier, "Crecen el protagonismo y la radio popular en Perd y Bo

livia", en Ideas y Accidn, No. 159, Accidn pro-desarrollo-0nU, Italia,
Junio, 1984,
- Cuadernos del Centro de fstudios de la Comunicacign, fta. 4, FCPS-UNAM,
México, 1979.

- Gonz3lez Casanova, Pablo, "lLa comunicacidn alternativa™, en Praceso Ro.
463, 16 de septiembre 1981, México.

~ Del mismo autor Cfr. tamblén: M&ndez Arceo y las comunidades eclesiales
de basé (testimonios), ponencia presentada en marzo de 1993 con motive
de] primer aniversario luctuoso de On. Sergio M&ndez Arceo (inédito).

- IPAL: Materiales para la comunicacidn popular, No. 12, Julio de 1988, Li

ma.

- Kapldn, Mario, "La comunicacidn popular Zaltermativa vilida?" en Revista

Chasqui, No.7,CIESPAL, Julio-septiembre, 1983, Ecuador.
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En otras muchas ocasiones, algunas CEBs, carentes de posibilidades econb-

- micas, técnicas y humanas, para disefiar estrategias y emprender acciones de
grandes alcances en materia de comunicacibén, puesto que el trabajo rebasa con
mucho a quienes participan en ellas, salen al paso de esas necesidades de co-
municaci6n con recursos tales como el mensaje boca en boca, la 1lamada telef§
nica, el toque de las campanas del templo, los cohetes, los pequefios volantes
y otros medios sencillos para convocar a una reunién urgente o para informar
sobre una marcha que por la premura del tiempo o por falta de recursos econb-
micos no pudo anunciarse por otros canales.

Sea en las acciones cotidianas, sea en las estrategias y realizaciones
de comunicaci6én popular intracomunitaria, en las CEBs existe la preocupacién
seria por rescatar el derecho de todos a decir su palabra y por crear los me-
dios para satisfacer las necesidades de comunicacién existentes dentro, y fue
ra, de ellas. Lo anterior se desprende de las conclusiones a que se ha 1lega-

Lopez lavala, Eduardo, "El video popular en Bolivia", en Materiales pa-

ra la comunicacidn popular, No. 11,fentro de Estudios sobre cultura trans

nacienal, diclembre 1987, Peri.

Mattelart, Armand, "Comunicacidn y nueva hegemonia" en Comtnicacién y

nueva hegemonia, CELADEC-CEOLE, Junio, 1981, Perl y Repdblica Dominicana.

Nethol, Ana Mar{a, "€l papel de la comunicacidn y los procesos popula-

res, en Comunicacidn y cultera, No. 9, México.

Ossandon, Fernando et 2l, "la comunicacidn avdiovisual y los procesos de

recuperacidn de la memoria histérica", en Comunicacidn y Solidaridad,

Julio, 1981, Eco, Chile.

Prieto Castillo, Daniel, "Bolivia: comunicadores en idiomas nativos" en

Chasqui, No. 18, Abril~Junio, 1986, Ecuador.

Revista Chasqui, No. 8, Octubre-diciembre, 1983, fcuador (No. especial).

Revista Maria-Liberacidn del Pueblo, Sur-Comunicacibn y Medios, Cuerna-

vaca, 1993.

Reyes Matta, Fernando (comp.), "Comunicacién alternativa y bisquedas de

mocriticas, ILEl, México, 1983.

- Simpson Grinsberg, Maximo (comp.), "Comunicacidn alternativa y cambio
social en América Latina™, FCPS-UNAM, Méxica, 1981.

~ Terrera, José Maria, Comunicacién grupal liberadora, fdic. Paulinas,

Buenos Aires, 1986.

Trejo Delarbre, Raidl, La prensa marginal, edic. El caballite, México,

1975.

Villalobos,G. Jorge y felipe Espinosa G., "Hvayacocotla y Teocelo. Ca-

mino hacia la emisora horizontal™, en Fomento Cultural y Educativo,

Agosto, 1987, México.
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do en los Encuentros Nacionales y Latinoamericanos de CEBs. En éstos se ha he-
cho hincapié, por ejempio, en la necesidad de que “"se haga investigacitn y ang
lisis desde la gente y que se devuelva la informacién a la misma gente"; que
se establezca "una red de comunicacién para que haya intercambio de relaciones,
de informacién, de apoyo, de celebraciones y de materiales"; que se mantenga
“upa comunicaci6n constante por medio de un boletin mensual que recoja las ex-
periencias de todas las regiones" y que sg‘fortalezca "la comunicaci6n entre
las comunidades mds Cercanas y se apoyen sus luchas y acciones" 19‘.

Esas necesidades latentes o manifiestas de nuevos modos de comunicacibn
en las CEBs, y en otros sectores sociales fuera de ellas, fueron expresados por
una de sus integrantes cuando sefialaba: “Hemos pasado de la Iglesia del silen-
cio a la Iglesia de la palabra“.

——

191) XIV Encuentro Nacional de CEBs, 19-23 de febrero de 1992, Cd. Guzmdn, Ja-
lisco-México, (mimeo), p. 20.



A MODO DE CONCLUSIONES PROPOSITIVAS

El recorrido por el ejercicio utépico latinoamericano a partir de preo
cupaciones e intereses de comunicacién nos ha mostrado facetas del mismo que
podrian ser en lo sucesivo motivo de investigaciones mds profundas para lo-
grar una visién completa y acabada sobre lo que ha sido, es y puede ser Amé
rica Latina desde esa vertiente. La sociedad latinoamericana sufrida, sofla-
da y deseada, en siritesis utopizada te6ricamente pero también con una uto-
pfa ejercida, vivida por tantos hombres y mujeres, sigue siendo una interpe
lacién a la conciencia de los hombres y mujeres latinoamericanos de hoy.

En el actual contexto mundial,de incertidumbres y contradicciones, a
pesar de o por la hegemonfa neoliberal, América Latina aparece de nuevo co-
mo un continente con posibilidades. Ir haciendo realidad esas posibilidades
dependerd, en buena medida, del lugar que se le dé a la funci6n utépica en
las concepciones téoricas y de la intensidad y pasién con que se asuma y se
ejercite la utopfa como reprecentaci6n de lo deseabla en tanto posible. Los
suefios y deseos del pasado que han ido en esa direccidn éhabrdn sido estéri
les, marginales, pintorescos, como los ha considerado la historia oficial,
y no aleccionadores y productivos como lo sintiercn quienes, desde la resis
tencia a lo malamente existente, gastaron y desgastaron su vida imprimiéndo
le a su accién una intencibén utbpica en aras de una futura sociedad digna y
justa para todos? La segunda parte de esta pregunta aparece con claridad a
lo largo de este trabajo que trata de rescatar los valores y principios del
ejercicio utépico como fundamento para una comunicacién, también digna y
justa, es decir, regida por el didlogo, la simetria y la libertad entre su-
jetos autbnomos.

Los valores y principios vividos en el ejercicio utépico ofrecen las
bases para afirmar que ese modo de comunicacién es posible y que é&ste no
puede realizarse, como modo de comunicacidén generalizado, en los limites
de la sociedad presente. La comunicacidn dial6gica, simétrica y libre apa-
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rece hoy como una necesidad radical, posible de ser satisfecha sélo en los
marcos de una organizaci6n social diferente y superior a la actual. Etnias,
sectores, grupos y clases sociales aspiran hoy a ese modo de comunicacitn

y luchan por 'politizar' y 'civilizar' sus précticas comunicativas. El logro
de este objetivo dependeréd, con todo, del cumplimiento de algunos pasos pre-
vios o simulténeos dentro de la marcha general de las sociedades latinoame-
ricanas. Mencionaremos solamente tres de esos elementos.

Si queremos evitar el error de considerar a la comunicacién como una
esencia que nada o poco tiene que ver con las realidades humanas y, por
tanto,sociales, es preciso ubicarla, para su estudio, como inherente a los
procesos socio-culturales que es donde adquieren toda su densidad y don-
de se definen sus tipos, formas, e fndole que conformarédn el modo generali
zado de comunicacién en una determinada sociedad.

Es aquf donde el problema de la comunicacién se vincula directamente,
para su estudio y comprensi6én, con la problemitica mds amplia de la socie-
dad,en este caso la sociedad latinoamericana, con las diferencias y seme-
janzas de y entre cada pais del é&rea, en lo econhémico, politico y cultural,
con las fuerzas o movimientos sociales que ahf actdan y con los condiciona
mientos externos e internos que influyen en la regifn. Desesencializado el
fenémeno, es mds fécil percibir los limites y posibilidades que ofrece un
determinado modo de organizacidn social para la préictica de la comunicacién
expresada en el conjunto de las demis précticas sociales como partes de la
cultura general de un pueblo. Esto imprime a la comunicaci6n un necesario
tinte social y polftico en tanto expresidn concreta de las opciones de los
diferentes actores sociales.

Por sus imbricaciones con lo hist6rico social, el problema de la demo
cratizacién de la comunicacién, y de los medios de difusi6n, no podrd al-
canzarse cabalmente sin una previa o simultdnea democratizacién de todos
los dmbitos de la vida social asf pablicos (economfa, politico, cultura y
vida cotidiana) como, hasta donde sea posible, privados (temas y asuntos
de lo fntimo e interpersonal). S6lo el deseo y la lucha por el descongela-
miento de estructuras sociales y mentales opresivas y represivas garantizg
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ré un avance hacia tipos, formas e Indoles de comunicacifn democrdtica en
tanto dial6gica, simétrica y libre. Si comunicacién, como necesidad huma-
na. y medios, como instrumentos de apoyo, no se identifican sin mds, convie
ne caer en la cuenta que el acento de la democratizaci6n ha de ponerse en
la primera sin olvidar, obviamente, lo segundo. Esto es asf porque una so-
ciedad civil, consciente de sus responsabilidades sociales, con précticas
comunicativas democréticas y movilizada en reclamo de sus derechos compren-
derd que entre é&stos estd también el derecho de todos a expresarse o comuni
carse a través de los medios, y actuard en consecuencia evitando la ret6ri-
ca y los enfrentamientos estériles y promoviendo el didlogo que involucre a
todos los sectores sociales ligados con la comunicaci6n. Demandar la demo-
cratizacién de los medios sin una conciencia y sin una préctica de comunica
cién democrdtica, es seguir reproduciendo en la realidad el mito de Sisifo
en sus repetidos e inGtiles esfuerzos por alcanzar su libertad.

Del punto anterior se desprende la urgencia de incrementar, cada uno
en sus propios dmbitos, las acciones de educacién para la comunicacién dia-
16gica, simétrica y libre. Y esto aun en condiciones sociales, y mentales,
adversas para la mayorfa. Hoy m&s que nunca esta tarea es impostergable en
América Latina que, para su fortuna, tiene ya una rica tradicién de comuni
cacibn alternativa: liberadora, participativa y popular que habria gue man
tener y reforzar creando e impulsando redes de comunicacién en y entre los
grupos populares y movimientos sociales. lientras la sociedad para todos,
la sociedad de democracia participativa, no sea una realidad en América Lg
tina es preciso ir ejerciendo la utopfa actuando como si se viviera en una
sociedad democrdtica. El mds auténtico deseo no se goza sflo cuando ya se
posee el objeto deseado, sino también cuando se lucha por é1 por la convic
cién y el aprecio que se le tiene. No pensar y actuar democréticamente por
que no se vive en un régimen democrético es quedarse convertido en estatua
de sal, es decir, condenado a la parélisis.

Como conclusién adicional habrfa que decir que en las luchas 1iberadoras
de Nuestra América, el problema te6rico de la comunicacién a veces se ha hecho
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explicito y otras veces.no dependieﬁdo de las preocupaciones y prioridédes de
cada momento histérico. Siempre, sin embargo, frente a las formas y canales de
comunicaci6n de los grupos, sectores y clases hegembnicas en la sociedad, han
aparecido las formas y canales de los grupos, sectores y clases subalternas

En este sentido se puede decir que en esas luchas liberadoras ha estado siem-
pre presente la aspiraci6én a una comunicaci6n mis dialbégica, simétrica y li-
bre, y sus correspondientes intentos por llevarla a la prdctica, como modo ge
neralizado de comunicacién, de convivencia y de relaci6n que se establecen

hoy en los diferentes grupos de los movimientos sociales, y en concreto en

las Conunidades Eclesiales de Base, formas todas ellas de comunicacién que

hay que consolidar en cada grupo e impulsarlas hacia fuera para ir ganando es-
pacios en los que ese sea el modo generalizado de comunicacién.

La tarea del establecimiento de nuevas relaciones de comunicacifn apunta
hacia una cociedad tambi