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1a crigis actual de la modernidad y el debate que
se ha genaradc en tarne a ella, se encuentra intimamente
vinculada al problema del ejercicio de la dominacién. De la
dominacién politica, econdmica y militar que ejercen algunos
pectores solre otros para imponer una forma daterminada de
par, pensar, producir y consumir. Inaposicidn que ha
requerido, las mds de las veces, la negacién de cualquier
otra formacién social y cultural altermativa,

Para la racionalidad occidental dominante en el
mudo actual, la modernidad, como ideal irreversible de
desarrollo al que toda la mmanidad debe aspirar, me constata
ean muchos  fendwenos del contexto intermacional: el capital
fimanciero vy especulativo ya o tiens fronteres, la
tecnologia (que alcanza su ndxima  expresidn en la
informdtica, las comunicaciones y la guerra) se ha convertido
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en simbolo universal de desarrollo y poder, y los patrones de
comportamiento y coneumo se han homegeneizado en los
principales centros urbanos del planeta. No obstante, se
trata a todas luces de una modermidad restringida y
excluyente, cuyos beneficics no alcanzan a todos los sectores
de la poblacién mudial. MAs ain, que ha generado categarias
cono la de pablacién sohrante para hacer alusién a un no-
mundo que no gozard de sus bondades y cuyo destino se
encuentra cada vez mds enclavado en la pobreza extrema.

En este contexto de incertidumtwre y muerte para
asplios sectores de la humanidad, el mismo mundo moderno es
escenario de un acontecimiento paraddjico: el resurgimiento
de las identidades étnicas y nacicnales. En Buropa, Asia,
Africa y América, michos miemlros de las 1lamadas mincarfas
reivindican la historia de sus pueblos como  procesos
diferenciadog de la histaria universal y reclaman el derecho
a vivir la modernidad., no como un futuro dado o impuesto
deade el exteriaor, sino como posibilidad de eleccién de un
proyscto de vida propio, acorde a los valores culturales que
han generado en su devenir histérico.

En América Latina, los pueblos indigenas han
padecido durante cinco siglos 1a imposicién de pricticas
externas que les han colocado entre log sectores mis
desposeidos de la poblacién mundial. Sin  embargo,
simulténeamente estos pueblos han conformado identidades
culturales con una gran capacidad de adaptacién y recreacidn
de s1 mismas. Y, ain cuando han transformado muchas de sus
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priacticas y formas organizativas, comstituyen en la
actualidad una de las principales formas de resistencia a los
mievos mecanismos de dominacidn.

Esta investigacién tiene por lo tanto, como
objetivo principal, identificar cémo se manifiesta la
interaccién de 1los valores, formas organizativas y técnicas
del mundo modermo con la cosmovisidén, autoridades y prdcticas
tradicionales de un pueblo indigena latinoamericano. lLas
condiciones materiamles y de tiempo para realizarla, me
llevaron a elaborar un estudio de caso,

Elegims a los maycs de Sonora por varias
razonss. En primer lugar, el estado resultaba una entidad
geografica y culturalmente estratdgica para los efectos del
trabajo: su ubicacién en la frontera norte del pais ha
generado importantes redes de intercambio comercial vy
cultural con las entidades vecinas de Estados Unidos -
especialmente Arizona y California. Ademds, conforma una de
las regiones del pals que mayor impulso han dado a la
modernizacién e industrializacién de la produccién
agropecuaria. Y, en contraste, alberga divarscs grupos
indigenas que consarvan ain formas culturales y organizativas
tradicionales (yaquis, mayos, seris, guarijios).

Entre estos grupos, los mayos son el unico pueblo
al que no le fue respetado un territorio -ptrop:io. sino que
conviven cotidianamente con la poblacidn no indigena en
ejidos y comunidades. Ello da lugar a un intercambio mds
intenso de mercancias, valores y simbolos, y a la pérdida de
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michoe rasgos culturales indfgenas. Pero también al
estableciniento de nuevos mecanismos de creacidn y recreacion
de su identidad.

Se trata de un grupo que, debido a las
circunstancias particulares de su proceso histdrice, ha
tenido que desarrollar diversas formazs de adaptacién a las
exigencias de! mundo modermo, pero a la vez ha encontrado
espacios de pregervacién de un conjunto de rasgos culturales
que le dan identidad y refrendan periddicamente los vinculos
con su pasado étnico més remcto.

De tal suerte, formulé la pregunta ¢qué significa
para un mayo de Etchojoa ser un mayo en este final de siglo?,
a la cual responvii -a manera de hipdtesiz~ que los mayos se
integran a la vida moderna y participan ampliamente en ella,
pero se reservan el derecho de creer, pensarse y comportarse
aun como sus antepasados en diversos espacios de su vida
cotidiana. Esta constituye una forma de oponer resistencia a
ciertos aspectos de la cosmovisién occidental que sustenta el
proyecto de dominacién econdmica y politica en la regidn.

El trabajo consta de dos capftulos tedéricos y
otros tantos derivados del trabajo de campo en la comunidad.
E} primero de ellos pretende poner en contexto el debate
solre la modernidad y caracterizar los mecanismos a través de
los cuales se ha concebido e implementado en los ultimos afios
la modernizacién del campo en nuestro pais.

El sequixio es casi un monograffa -en el sentido
deacriptivo~ de los mayos de Estchojoa, desde los
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antecedentes histdricos més remotos de los que se tiene
conocimiento, hasta la demografia, actividades productivas,
recwrsos naturales, organizacién politica y wservicios
piblicos con que cuenta el municipio en la actualidad.

En el tercer capitulo puse a discusidn distintas
concepciones tedricas solre lo indigema y la cultura con el
fin de puntuai izar conceptos como indio, identidad cultural,
rerresentacion simbdlica, cohesicdn social, etcétera, a partir
de los cuales analizo posteriormente los elementog que
configuran la identidad de los mayos de Etchojoa en el
contexto actual de la modernizacién del campo.

El ultimo capftulo es el resimen de uns de las
experiencias mds interesantes que he conocido en comunidades
rurales: el Ceremonial mayo de Fascua, que constituye hoy en
dfa la méxima representacién ritual de la identidad yoreme.
En é1 amalizo los elementos y mecanismos que configuran esta
identidad en el contexto de la interaccidén con el mundo no
indigena que les rodea.

Por ultimo, considero que, si bien es cierto que
no todos log rasgos que cavacterizan la identidad indigena
pueden ser generalizados, porque las sociedades indigenas
también son sujetos histéricos con proceses particulares y
diferenciados: en el contexto de la modernizacidn autoritaria
a ultranza, donde los avances técnices y cientificos y les
ajustes econdmicog se implementan aceleradamente, mientras se
estanca la modernizacién  politica -es decir, la

democratizacisn y el respeto a la pluralidad-; ahf donde los
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beneficics del susfio moderno se conventran cada vez més en
meno8 manos; el resurgimiento y la reivindicacién del
discurso de 1la identidad indigena constituye, no sélo una
forma de resistencia a los pecanismos de imposicidn y
dominacién, sino uma voz alternativa que, sclre la base de
una larga expexriencia histdérica, tiene mucho que aportar para
la construccién de un modelo muevo de sociedad, y a la cual
seria muy saludable que apremdieramos a escuchar.

Espero que este trabajo sirva al pusblo yoreme de
Etchojoa como aliciente, para comprenderse mejor y para
continuar con el importante esfuerzo de rescatar sus
tradiciones. As{ como para motivar a quien lo lea a volver
los ojos hacia el pueblo (no como nocién abstracta o
idealizada, sino como el conjunto concreto de homires y
mujeres con rostros y nombres, que hacen la historia desde lo
cotidiano de sus vidas) en la hisqueda de propuestas para un
mundo alternativo.
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Este es un libro acerca de raos campesizos gee R0 querimr
cimbiar y gre, por 50 mismo, hicieron wu rsvolucids...

Joha ¥omck. Zapata y la Revolucidn Nexicam

1.1. Modernidad y cuestidn agraria en México

Antes de exponer el conjunto de medidas y
reformas que se han dado en llamar modernizacidn del campo en
México y las congecuencias que han traido conzigo, vale la
pena hacer una hreve reflexién sohre la nocién de modermidad
y ol sentido protagénico que ha adquirido dentro de la vida
econdmica y politica de nuestro pais.

Para Marshall Berman, la modernidad es una forma
de experiencia vital que ha sido compartida durante cinco
siglos por los hombres y mujeres de casi todo 1 mundo, es un
modo de vida que tiene como fundamento los grandes
desculrimientcs cientificcs, la industrializacién de la
produccidn, el desarrollo del conocimiento y la tacmlogm.2

La modernidad ha generado nuevas imdgenes del
universo y del lugar que en &l ocupa el hombre., asi como
mevos entornos de interaccidn husana que se manifiestan en
las relaciones cada vez mis complejas de la economia, la
politica y la cultura.

La idea de modernidad alentada por las grandes
revoluciones del siglo XVIII aparecié como el sustentc moral

* Cir. Todo Io sdlido se desvazece sn ol aire. Mxico, 1968,
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y filoséfico de un nuevo orden de relaciones sociales, pero
posefa también —y quizd en primer lugar de importancia- una
esencia transformadora de lag relaciones de mroduccion,
intercambio y poder. la modernidad es pues. la base del
desarrollo capitalista y del Estado burocrdtico y fue
declarada universal par aquellos sectores de la poblacién
mundial que tenifan los recursce suficientes para imponerla a
otroa: las potencias colonialistas de occidents.

El progreso y el dssarrollo surgieron como
agpiraciones h4sicas de toda nacién, incluso de aquellas que
se fueron liberando de la dominacién colonial. México no fue
la excepcion, la nacién emergida de la revolucién de
independencia de 1810 tenia entre sus més grandes anhelos
alcanzar los niveles de industrializacién que ostentaban
otras regiones del mundo. Tanto liberales como conservadores
profesaron la idea de que el futuro mexicano estaba afuera,
en los modelos modernizadores del norte y del oeste y
encauzaron hacia ellos el destino nacional.

En la versién tedrica mds generalizada, que
desarrolld Gimo Germani en la década de log 70, la
modernizacién en América Latina ha sido entendida como un
proceso de transicidén global y acumulativo compuesta par tres
elementos importantes: desarrollo econdmico, modernizacién

17



soccial y modernizacion politica, que tiene como efecto el
. cambio estructural de una zaot:'iednd..3 '
Méds ain, el nicleo tedrico de la modernizacion es
la secularizacidn, en tanto modificacién precisa de el tipo
de accién social  (del predominio de las acciones
mrescriptivaz se pasa a un énfasis en las acciones
electivas); de la actitud frente al cambio social (de la
institucicnalizacién de lo tradicional se pasa a la
institucicnalizacién del cambio); y de el grado de
especializacidén de las instituciones sociales (de un conjunto
relativamente indiferenciado de instituciones -—familia,
‘religién. economfa, politica- se pasa a una diferenciacién y
especializacién creciente de las mismas) .4

La secularizacién es, en este sentido, el proceso
mediante el cual se institucionaliza en una sociedad la
libertad de eleccién., el cambio, la pluralidad, el derecho a
la diferencia y la igualdad de consideracién y trato:
fundadas en los paradigmas de la ciencia, la tecnologia, la
~economia industrial y el Estado juridico,

No obstante, la transicion implica una
coexistencia conflictiva de formas sociales diferenciadas,
que se vive como crisis por los distintos actores sociales.
1a crisis representa una constante ruptura con el pasado en

7 Citado por Leis Aguilar en La diefwics de ls modervigicidn. Mexito,
1990. p. 42

4 Iid. . 0.
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la qus coexisten, 8in conciliacién, maltiples actitudes,
creencias, valores y nociones de futwro, propios de loe
diferentes grupce y procesce histdricos, que conforman el
todo social. La asincronfa es, por lo tanto, inherente a la
rodernizacién y se manifiesta en diversas clases de
conflictos scciales y politicos, y en diversoe tipos de
registencia a esta transicidn, en los que e ponen en juego
los aspectos culturales e intereses econdmicos de cada grupo,
y las relaciones politicas entre ellos.

La modernizacién politica implicarfa, para
Germani y Apter, la racionalizacidn de la autaridad, en el
sentido de centralizacicn del poder (extincién de las
autoridades regionales y locales, basadas en criterics
particulares de legitimidad) e introduccién de la legalidad
universal, es decir, la sustitucién del cacicazgo por el
predominio de la ley. La diferenciacién de las nuevas
funciones politicas y el desarrollo de aparatos
especializados para ejecutarlog, como ejercicio de la
pluralidad en la administracién pablica. Y la participacién
creciente de grupes de toda la sociedad en la vida politica,
a travée de la extensién del wvoto, la formacién de
asociaciones y partidos, la legislacién de Iibertades de
opinién, prensa, manifestacién, etc., que implican el
surgimiento de la sociedad civil como actor politico
fundamental .’

* Ibid p. 3.
19



Si el desarrollo econdmico y la tranefarmacidn
del sistema politico se presentan de wanera asincrénica, es
decir, 5i se da prioridad a la reforma econdmica, por encima
de ls politica ¢ viceversa, el conflicto y la inestabilidad
sociaies se convierten an escenarios altamente probables.

El political decay sucede cuando tienen lugar
difarenciaciones en la econcmia. la sociedad y la
cultira, <que el gistema polftico no tiene
pagibilidad de absorbar modiante una
diferenciacidn y complejizacidn de si mismo, ya
sea a travds de modificaciones Iinstitucionales.
que reconocen y desahogan la plural
participacidn, o a travds de transfarmaciones de
sus concepcionss doctrinarias, s planes
nacionalss y sus estilos de gobiernc. i

En México, al parecer, la modermizaciodn
enarholada por distintes gobiernos en diversos momentes de la
histeoria nacional, se ha limitado a la realizacién de ajustes
econcmicos que  favorecen de inmediato a sectores muy
especificos de !a sociednd, y que generan una enorme crisis
para log deméds, la cual se agudiza con la falta de
modernizacion politica: el predoninio del autoritarismo, la
impunidad y la corrupcién.

El encanto de la modermidad mexicana se debe, por
una parte, a que la expansidn de mercados y capitales es
ineludible; a que el desarrolle econdmico y  social
experimentado por algunos pafses  industrializades es
innegable y deseable para México. Perv solae todo, a que se

* Idm.



trata de una cosmovigsion que, al ser scaetida a una constante
recreacion de valores y sentidos., permite a lag élites
econdmicas y politicas crear e imponer sus propias nocioﬁee
de modernizacién. Asi, cuardo el suefio moderno S8 ha
encontrado con grandes ohetdculos: los amplios sectores de la
poblacién que sulsidian con su atraso vy subdesarrvilo los
avances cientffices y tecnoldgicos, y que en sus relaciones
politicas y sociales mremodarnas pudieran atentar contra la
aceleracién capitalista y sus egtructuras de dominacién;
éstas poseen siempre el recurso de negarleos, oponerlos
teorizarlos y combatirlos en nombre de la propia modernidad.

De tal suerte, durante el ultimo siglo, el pais
ha =sido sometide a una modernizacién autoritaria que,
desplazando en distintos niveles y circunstancias a amplios
sectores de la poblacion nacional (irdigenas, campesinos,
trabajadores, estudiantes), ha coadyuvado a la concentracién
del poder y la riqueza, y a la imposicién econdmica, politica
y cultural.

Referirse a modernizar en nuestro pais, no es
proponer ww técnica o un proyecto para solucionar los
grardes problemas naciomales, sino

{...) mantene~ uma Ideologfa, arraigada y vieja
en la histaria del autaritarismo mexicano. Los
mablemas bdsicos de Meéxico: salud, educacidn,
trabajo, miseria, no—democracia, cada vez mencs
son derivades de lo doméstico, arcaico y
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tradicioral y mnds de, lag modernizacionss mismas
que ha experimentado.

Por ollo, ©s cada vez mds ovidente gque la
discusién actual de la modernizacidén en México, deba tocar
necesariaments el problema de la tramsicidn del autoritarismo
& la democracia, la legalidad electoral, el pluralismo, la
descentralizacién pelitica y la racionalidad en los ajustes
econdmicos y la administracién piblica,

Dentro de la estrategia modernizadora autoritaria
del Estado mexicano, quizA el campo ha vesultado el menos
favorecide de los sectores sociales y econdmicos, ya que en
8l y en sus habitantes ha recaido el deber histérico de
subsidiar buena parte del desarrollo industrial a través de
la transferencia de valor en la produccién de alimentos y
materias primas. .

Marx amalizéd que Ia  nocidn capitalista del
trabajo 1o desprende de todo vinculo subjetive y cultural
para colocarlo en una dimensidn cuantitativa, abstracta e
indeperdiente a  partir de la cual los homlwes relacionan sus
distintoe trabajos privados como valares, como trabajo humano
indiferenciado y en ese sentide, el homlre nismo sdlo importa
como vehiculo de su realizacidén, como simple e indiferenciads
capacidad labaral, como fuerza de trabajo. A partir de esta
cidn se genera también el fetichismo de la mercancin:

7 Waricio Tenorio., México: mederaizaciéa y macions]ismo, Mxice,
1993. p. 24,
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partiendc de la base de que existe una sociedad de
mropietarios indeperdientes de mercancias, se supone que el
trabajador, como propietario famalmente lilve de su
mervancia trabajo, recibe el pago Justo-en dinero o en
especie—- por la venta de esa mercancfa. El trabajo excedente,
el plusvalor, queda entonces oculto y 8e presenta como
remuneracién Justa de la funciodn del capital o de la tenencia
de la tier'r'a.6

Este mecanismo de apropiacién del valor, se
manifiesta directamente en el caso de los agricultores sin
tierras, los peones y Jjornaleros cuyo unico Dbien es
precisamente esa fuerza de trabajo. Ahora bien, tras la
Refarma Agraria y la dotacién de tierras a los campesines, se
genoraron otros mecanismos a través de los cuales éstos
siguen transfiriendo valor al capital industrial y
financiero: el <control de precios y las redes de
comercializacién., Los precios de los productos agricolas
estdn estrechamente vinculados a la mayor eficiencia y
rentabilidad del capital, por lo que -en la mayoria de los
casos— no cubren ni siquiera los costos de produccién del
agricultor, que estd destinado asi al endeudamiento, el
atraso y la dependencia tecnolégica, el deterioro de su
productividad y la pohreza. Mientras que la riqueza generada
por el trabajo agricola es apropiada por la intermediacién

* Jolio Boguel., Eesayos sobre lo cosstifn agravia y el campesizedo,
Néxaco, 1981, p. 46-47.



del comercio, dejando al campesino el excedente apenas
necesaric para zubsistir.

En México ha tenido lugar un desarrollo agrario
myy diverso, que ge munifiesta en la variedad de farmas de
organizacion para la produccidén, de tipoe de fuerza de
trabajo, de relacicnes sociales de produccién y de regimenes
de tenencia de la tiorra. No obstante, puaden distinguirse
dos tendencias principales en los tipos de productores: por
un lado., la gque alguncs autares han llasado agricultura
capitalista. se caracteriza por tratarse de explotaciones que
cuentan con grandes y medianas extensiones de tierras aptas,
emplean mano de ohra asalariada, utilizan maquinaria y
tecrologia moderna, obtienen ganancias elevadas que les
permiten acumular capital y producen exclusivanante para el
mercado, ya sea nacional © internacional.

En contraste, la agrifcultura camposina se
distingue por sus pequefiag extensiones de tierra poco apta,
escana  tecnologfa, bajos ingresca y dificiles condiciones
para la acumulacién. El campesino dedica unha parte importante
de su produccién al autocorsumo y el resto, cuando es el
caso, la cowmercializa en los mercados locales. En otras
palabras, el campesinoc es:

{...) un ocultivador de suelo que abtiene sus
medios de sustento (in matura o pediadas por el
intercambio) de la tietra que posse y trabaja por
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su  cuenta y(‘.'anﬂo o asociado en cammnidad
cooperativa).

Para otros autores, la principal caracteristica
de la econonia campesina es el empleo de la fuarza de trabaje
familiar para la produccion. Aungue se han elaborado tembién
algunas clagsificaciones gque congideran distintas clases de
campesinos en funcidn de la inom"pomdidn de otros tipos de
fuerza de trahajo o de otras actividades productivas: existen
aquellos que ceden en forma pormanente o ‘tranmitoria su
fuerza de trabajo a sectores productivos distintos de 1a
agricultura y otrce que viven exclusivamente de la
explotacién agricola para la cual compran fuerza de trabajo
extrafamiliar ocasional o permanentemente. Como Se vera en el
gsiguiente capitule, éstas dos Gltinas son las més frecuentes
entre leog poductores mayos de Etchojoa, no asi la
organizacién exclusivamente familiar para el trabajo.

la diversidad de formas productivas en el agro
mexicano son el resultado de un proceso histérico mumamente
complejo, producto de la interaccién entre los vertiginoeos
patrones de la modernidad y una tradicion agricola milenaria
con un  enorme arraigo cultural., Durante la colonia, los
campesinos indigenas, sus tierras -en manos de los
conquistadores- y sus precarias cordiciones de vida,
generaron la riqueza acumlada durante décadas por el clero y

* Jos¢ Luis Calva., Los c2Bpesoos y Su devepr en s ecoronfss @
aercedo. Méxieo, 1988, p. 49



los encomendercs, con la que se activarian el comercio, la
nineria y los olxajes. Precisamente la riqueza de esa tierra
y solre todo, de la mano de obra que la habitaba, motivé la
revolucién de independencia que encabezaron las élites
criollas, incentivd las incursionegs francesa y norteamericana
y nds tarde, fue arrebatada de las panas muertas de la
Iglegia por los liberales reformistas para accionar la
industrializacién de la nueva nacién. De tal suerte, el auge
industrial del porfiriato encontré su sustento en las
condiciones de marginacién y explotacidn del campesinado. Por
lo que, en este sector encontraron mayer eco las consignas
revolucioparias de 1910.

Para el Estado posrevolucionario, el papel
estratégico de la Reforma Agraria fue el de salvaguardar las
presiones que la lucha campesina habia generado solre las
estructuras de poder. 5in embargo, era necesario conciliarlas
con leog intereses de otrag fuerzas: el latifundio y las
grandes compafifas extranjeras.

1a Constitucién de 1917, pese a que recogia gran
parte de las demardas de los movimientos campesinos, formaba
parte de una estructura politico-econdmica en la que no habfa
cabida para su realizacién material. El zapatismo y el
villismo fueron derrotados militarmente, al tiempo gue el
grupo de Sonora fundaba la politica de masas y una moderna
nocién del Estado cimentado en el consenso social. El
corporativiamo estatal edificado a través de centrales y
sindicatos, configuré un gran pacto aocial que garantizaba,
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de nueva cuenta, la persecucién del anhelado desarrollo con
el minimo indispensable de bienestar social para los sectores
més amplios de la poblacidn.

Al priorizar la industrializacion como estrategia
nacional, la agricultura constituyé el cimiento fundamental
que, no solo proporcionaba alimentos y materias primas a los
mejores preciog, gino adem&s mano de ohra barata y
constantemente disponible, dada la poca rentabilidad del
tralajo agricola. El apoyo del Estado mexicano al campo
durante ese periocdo se concentrd principalmente en las
regiones del norte del pais, eminentemente agroindustriales y
latifundistas. Y, en términos generales, el campesinado fue
rezagade en la atencién de sus necesidades primarias.

la crisis mundial que tuvo lugar entre los afios
60 vy 80, npanifestd como principales indicadores
desequilibrios monetarios con devaluaciones constantes, altos
endsudanientos por balanzas comerciales deficitarias y un
incremento del desempleo. En México, los gignos de la
recesién comenzaron a presentarse en la década de los 70
para, postericrmente, estallar en la crisis de 1982 con un
incremento desmedido de la deuda externa, inflacién y
devaluacién constantes y un importante descenso en la
productividad industrial y e:gr‘:(t:olt:l.lD

" ot M. Estber Mavarro., AMemifsstaciosss del estedo y los

campesinos axte la crisis egraris. México, 1990,



De 1965 a 1982 so obmervarcn doe terdencias an el
desarrollo del agro mexicano, producto de las tdcticas
gubeymamentules de modernizacicn: la pérdida del dinamismo
Pracedente del sector agropecuario y las transformaciones en
8u estructura productiva.l

la primera tendencia se hizo presente hagicasente
en las eactividades agricolas -no as{ en las pecuarias-, ya
que en &l mercado internacional disminuyeron su participacién
lag tierrms de temporal -principales productoras de grancs
bésicos- y la demarxda de algunos cultivos y naterias primes
de exportacién (tal es el caso ~por ejemplo— dsl henequén y
el algedén que han sido desplazades en la industria textil
por las fibras sintéticas).

La segunda terdencia pricrizabs el ciecimiegnto de
los productos pecuarios, que fimalaente desplazircn a la
preduceién del  sector agricola -tanto en  cultives de
productos bdsicos, como de productoz rentables-, gensrando un
proceso de gunaderizacién y agroircustrializacion que daba
myyor importancia al sbastecimiento de alimento para animales
que de grancs bdsicos con un congacueute incremento desmedido
en las importaciones de éstos insumos para satisfacer los
requerimientos alimentarios de la poblacidn, lo que coadyuvé
adends, come uma de las causas principales, al endeudamiento
externo del pais.

"' ¢fr. Emlio Rosero Plasco.,. L agricultury y sus crisis. 1{E. UKAN,
México, 1988.
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El sector agropecuario en este periodo pasé de
‘Ber un generador importante de divisas, a ser un generador de
gastos de importacidn —tanto de productos como de insumos y
tecnologia- y trajo consigo un inevitable deterioro en la
balarza comercial.

Entre los cultivoe cuya explotacién se mantuvo
egtable e incluso registré un incremento, se priorizaron
aquellos comercializables tanto a nivel nacional como
internacional, principalmente los destinados a la industria
alimentaria (cereales, frutas y verduras para enlatar), que
recibjan ademds importantes apoyos del gobiermo mexicanc en
materia de subsidios, beneficiando ampliamente al
procesamiento de alimentcs en el que participaban,
mayaritariamente, empresas tmsmaciom:les.12

Desde 1960, la produccién agraria habia
manifestado un descenso del crecimiento amial de produccidn,
un aumento de importaciones de productos alimenticioe y un
enorme incremento del desempleo agricola, que se intensifico
en log ultimes afios de la década. Durante los 70, se cbeervé
un importante incremento de las movilizaciones campesinas,
asi como el ensanchamiento del flujo migratorio del campo a
las ciwdades del interior del pafs y los Estados Unidos. como
consecuencia de esta crisis.

Intre los factores que caracterizaron la crisis
agraria pusden considerarse, la incapacidad de satisfacer las

2 Lden,



depandas nacionales de alimentos y el consecuente incremento
en las importaciones de granoe bémicos a precios muy
elevados, la imposicién de precios Y pautas de produccién par
los monopolios trasnacionales de la dindustria alimenticia, y
el desempleo y la migracion campesina originados por la
disminucion en la actividad moductiva. Todo ello arigind una
polarizacién de la estructura agraria y el reparto desigual
del ingreso: campesinos cada vez més empolrecidos poar la
falta de tierra fértil (las tierras otorgedas por la R.A. no
eran de buena calidad para la labor) y de recursos para
explotarla; y neolatifundistas que acaparaban, no sélo la
propiedad de la tierra, sino los recursos para hacerla
producir (créditos, riego, insumos, etc): dando lugar un
procesc de descampesinizacidn de la mano de olra agricola, en
el sentido mds amplio del giro en 1a actividad productiva y
Bus consecuencias demogrdficas y culturales.“

Simulténeamente, se registraron serias
deficiencias en los indices de salud, educacién, servicics y
nutricién de la poblacién rural, que daba clara cuenta de que
las masas campesinas quedaban al margen de log beneficios de
la modernizacion.

' ¢fr. M. Bather Havarro., op. cit.



1.2. Productividad y competitividad, cbjetivos clave

En consacusncia a la crisis agraria, a partir de
1965 disminuy¢ también la produccién de excedentes de
productoes alimenticics para abastecer a bajos precios a las
ciudades, as! como la transferencia de plusvalor a travées ds
materias primas a las economiag de los palses desarrollados,
la aportacidn de fuerza de trabajo disponible y el
abastecimiento de materias primas a.la industria. De tal
- suerte, el Estado se vio obligado a implementar diversas
acciones encaminadas a recuperar egtas funcicnes del agro.
Por una parte, se apoyé la construccién de otras de
infraestructura, la capitalizacién a través de ld inversidén
piblica y los procesos de comercializacién (precios de
garantfa, CONASURO), al tiempo que participaba econdmicamente
en dreas wsgricolas donde la iniciativa privada habia:
resultado ineficiente. Asimismo, generaba garant fas
econdmicas para la insercién de compafifas trasnacionales en
el agro.

Entre las diversas acciones politicag encaminadas
a consolidar una estructura agraria gdélida y estable,
sobresalieron durante el sexenio de Luis Echeverrfa, la
reorganizacién politica de los grupos campesinos con el
objeto de ejercer un mayor control echre ellos (hubo un
intento de renovacién de la CNC), la unificacidn de la banca
agropecuaria oficial y la expropiacién de tierras a
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latifundistas pma repartc en respuesta a la intensa
* movilizacién campesina.

En contraste, el mandato de Lépez Portillo se
caracterizé par la firme negativa al reparto agrario, la
devolucién de muchas de las tierras repartidas en el semnio
anteriar a sus antiguos duefios, la creacidn del Sistema
Alimentario Mexicano como altermativa a las demandas
campesinan ¥y, en contraposicidn a 61, la aprobacién de la ley
de Fomento Agropecuario =-impulsada por empresarioe—, que
permitia el arrendamiento de tierrss ejidales a la Iniciativa
Privada y la contratacidn de jornaleros.

Egtas medidas contemplaban ya un muevo esquema
modernizador para el campo mexicano. No obstante, fue hasta
la administraciéon de Migusl de la Madrid, cuando el mroyecto
adquirié un cardcter m&s acabado. Este tenfa por objetivo
fundamental impulsar la productividad, es decir, el
incremento en los volimenes y la calidad de la produccién con
los menores costos posibles. Para ello resultaba priaritario
refrendar la suspensién del reparto agrario a los campesinos
polres que, por su falta de tecnologia y capital o
garantizaban el 6ptimo aprovechamiento del suslo; asi como
promover la imnsercién de capital privado en el sector
primario, generande comdicicnes atractivas para los
inversionistas grodictivos.

Por otro lado, la nueva carrelacién intermacional
de fuerzas econdmicas que marcé la carda del Dbloque
socialista en Bmopa, asi como la unificacién econdmica
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europea ¥ de la -cuenca del Pacifico, abria 1la pogibilidad
para el gobiermo mexicano de inscribir a la nacién en un
bloqus comercial con América del Norte. Surgié entonces la
necesidad de colocar al aparato productivo nacicnal en un
nivel satisfactorio de coampstitividad para insertarse en el
mercado intermacional.

De tal suerte, en 1990 la atencién del gobiermo
federal priorizé el sector agropecuario volviendo los ojos al
campo, A un afio de administracidn, Salinas de Gortari anuncid
que durante 1990 se asignaria una mayor inversién al agro. Se
presenté el Programa Nacional de Mcdernizacién del Campo
(Pronamoca), y se dio a conocer una inversién de 3.5 billones
de pesos.“ l

El principal reto de la modernizacién del sector
agropecuario para la administracién 1988~1994, ha sido el
"aumento de la productividad. El Programa Nacional de
Desarrollo proponia la descentralizacién del campo, es decir,
la transferencia a los gobiernos estatales de las facultades
y recursos humanos, financieros y fisicos para su impulso.
Esta propuesta bugscaba revertir las dificultades que el
productor ha tenido con el flujo de recursos econdmicos,
humanos y tecnoldgicos para optimizar su produccién; asi como
una éptima distribucién a nivel federal de estos recursos.

' ara 1989, se habfan asigoado 1.7 ballones de pesos al sector, segén
¢l Primer [nforme Presidencial de Carlos Salinas de Gortari.



Se esperaba que los caspesinos determinaran sus
programas ds produccidn, compromisce, y gistemas de trabajo,
sin que las autoridades ejercieran tutelajes anmacrdnicos y
patermalismos nocivos. De tal suerte, ss ipplementaron los
créditos a la palalra, loe Fondose Regionales de Solidaridad
y. nés recientemente, el Procampo. al mismo tiempo que se han
reducido loe precios de garantia y la asignacién de créditos.

Se arhelaba ademés, la eficiencia productiva y la
transferencia de manc de olra del sector primario a otros en
forma ardsemada. Un objetivo central era evitar la migracidén a
las grandes ciudades estimulando la creacién de emplecs
agricolas y no agricolas en las propias comunidades. Asi, las
industrias maquiladoras se vislumbraron como una alternativa
viable para detener el traslado de los problemas del campo a
las ciudades.

En el discurso politico se habia argumentado
ademds que la integracién de ejidos y pequefias propiedades
favoreceria a la productividad, incentivando la inversién y
la automatizacidén de alqunas tareas de la agricultura, lo que
s6lo podria hacerse rentable si se cuenta con grandes
extensiones de tierra. Ello justificaba 1las acciones
encaminadas a  consolidar esquemas de asociacién entre
ejidatarios, pequefios propistarios y empresarios. En Nuevo
Ledén, por ejemplo, la empresa Gamesa logrd con la
participacién congiderable de recursos gubernamentales,
asociarse con pequefios propietarios y comuneros para la
siembra de trigo. Meses después, la Pepsi Intermational Co.
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conprd la mayor parte de las acciones ds Gamesa, dsjando en
entredicho el abjetivo manifiesto del Presidente de recuperar
la soberanfa alipentaria. Ello, sin conpsiderar que la
implementacion de este tipo de pogramas en todo el
territorio mexicano, con el correspondiente apoyo dsl
gobierno federal a todoe los proyectos de asociacién, hubiese
tenido un costo exorbitante.

A pesar de los eafuerzos guberpamentajes, la
inversicn, tanto nacional como extranjera, no e ha
manifestado con la rapidez que se esperaba (y que se
requieres) en el ceampo, Yy cuando lo ha hecho, ha sido en las
ramas mds rentables y atractivas del sector. la inversidn
privada vinculada al campo, 8e localiza en las emnpresas
paraestatales que han sido privatizadas, y no en la
asociacién con los pequefios producteres que ven cada vez mnag
deterioradoe sus niveles de vida y més limitadas sus
posibil idades ce desarrollo.

Hasta alxil de 1991, el Estado mexicano habia
desincarporade y  transferido a mancs privadas 29 ingenios y
empresas azucareras, 2 beneficios de fritas, 8 compafifag
pesqueras, 2 empresas de productcs forestales, una de
procesamiento de algoddn, 2 tabacnlerés. una fdlrica de
tractores agricolas, Fartilizantes Mexicanog (FERTIMEX). el



Fideicomiso de la Palpa (FIDEPALMA) y la Afianzadora Mexicana
que proporcionaba buena parte de los seguros z:gr'icolm!.15

Se calcula que, de 117 empresas estatales
vinculadas al sector agricola y pecuario, 100 halrdn gido
privatizadas antes de que concluya el sexenio de Snlinr.ts.“5

Esta estrategia cbedece a las recamendaciones que
en 1988 hiciera el Banco Mundial a la SARH, con motivo de la
asignacién al gobiermo mexicano de un crédito por 300
millones de dSlares. Ahi ss& suger{a la reduccién de las
empresas paraestatales —con el objesto de hacerlas rentables
en manos privadas—, la liberalizacién del comercio y los
precios, la liquidacién de OONASUFO y la privatizacidn de la
distribucién de fertilizantes.

No puede dejarse de lado, por supuesto, el
contexto del Tratado de Lilre Comercio con Norteamérica, al
cual el gobiermo mexicano ha apostado el futuro del pais. Ia
competencia leal que Estados Unidos y CanadA exigieron a
México fue la eliminacidn, en el transcurso de 15 afios, de la
totalidad de 1los sutsidios que reciben los productos
agricolas, el retiro total de la inversién gubernamental en
el sector y una nueva legislacién que derogara las
caracteristicazs de imprescriptibilidad, inembargabilidad.
intransmisibilidad e inalienabilidad del ejido.

1 Segfin datos de la Secretarfa de Haciende y Crédito Piblico en abril
de 1991,

'® Centro de Estudios del Sector Privado (CEESP}, enero 1991.



No obstante, Joeé Luis Calva, asegura en su
andlisis sobre las perspectivas del Lilre Comercio que, ain
con los temidos subsidios que reciben del Estado, la gran
payoria de los productores mexicancs no podria‘schwivir en
condiciones normales de ccepstencia percantil contra loe
granjeros norteamericance y cnmdiemes."

De log 2,684,623 productores de maiz que existen
en el pafs, unicamente 19,150, todos con tierras de riego,
tienen costos de mroduccién inferiores a loe 170 délares por
tonelada (mientras que en Estados Unidos este costo es de
92.7 dls). Entre los 404,864 productores mexicance de frijol,
ningin estrato tecnolégico puede producir a mence de 300
délares la tonelada. En el cultivo de cebada, solamente 123
productores de un total de 72,309 producen con un costo
inferior a los 120 délares por tonelada. Es decir, en log
tres cultivos tradicionales de México, tipicamente sembrades
por campesincs medios y pobres, solamente pequefios estratos
tecnoldgicos podrdn hacer frente al reto comercial. Elles
suman 19,273 productores, entre las 3,161,796 familias que
dedican su fuerza de trabajo al cultivo de eztos pmductos.m

Con el resto de los granos principales (cartamo,
trigo, arroz. sorgo. soya, etc.) se observan tendencias miy

similares, con un alarmante panorama glcbal: de las 3,532,004

Y7 Uir Probables efectos de vn TC en el compo mexicano. Wéxico, 1991,

Y Ibié p. S5 6L



familias productoras de grancs, 94,011 (el 2.66%) enfrentardn
la competencia, no para producir grance exportables a Estades
Unidos y Canads, sino en una accién exclusivamente defensiva
del eapacio econdaico en su propio pais."

De tal suerte. algunce amalistas han sefialado,
entre otras consecuencias, que los criterios de productividad
y competitividad que pretende imponer el proceso modernizador
al agro mexicano, no sélo atentan contra la propiedad social
de la tierra, la produccién y las condiciones de vida de los
pequefios productores, sino contra la viabilidad misma de los
canpesinos como tales. El conjunto de relaciones productivas,
politicas y culturales dﬁe conforman al campesinado estaria,
en epas condiciones, condenado a desaparecer para dar lugar a
un conglomerado de empresas comerciales.

1.3. Desarrollo tecrnoldgico y medio ambiente

Un factor que ha sido considerado, mo sblo como
elemento furdamental del proceso de modernizacién, sino
inclugo como indicador de éste, es el desarrollo tecnoldgico.
Por tecnologia sge entiende, cualguier herramienta, proceso,
equipo o método de hacer, a través del cual la capacidad
hupana se incrementa, y que no sdlo se refiere a la
produccién de bienes materiales, sino que abarca también el
dmbito de la produccidén de las relaciones sociales.

** Idea,



la tecrologfa desculze la actitud del homlve
frente a la maturaleza, el proceso directo de
moduccion de su vida y, por lo tanto, de las
candiciones de su  vida social y de las ideas y
repfnsenﬁaciones espirituales que de ella se
derivan.

En la sociedad industrial contempordénea, todo
estd de una u otra manera, en constante relacién con la
tecnologia. Existe un predominio de la racionalidad técnica
como forma de pensamiento que determina, en buena medida, los
modos de pensar y loe valores sociales. Se ha afirmado
incluso, que la naturaleza misma de la sociedad moderna es el
desarrollo tecnolégico, que éste constituye la fuerza
conductora del sistema econdmico Yy es determinante de 1la
estructura social.

De tal suerte, el control de la tecrologia,
entendido como la poaibilidad de algunos ssctores de elaborar
nuevas técnicas y decidir solwre su transferencia -o
imposicién— o no a otros, ha constituido una forma mis del
ejercicio de la dominacién en el mundo contempordneo. EI
pensamiento tecnolégico occidental ha proclamado su
superioridad sobre los pueblos suldssarrollados, a quienes
transfiere sus criterios tecnolégicos e impide, por diversos
medios, desarrollar los propios.

Mis ain, dentro de las propias farmaciones
sociales en vias de desarrollo, esta transferencia

 yarx, citado por Elliot en Z/ comtrol popular de le tecoologts.
Barcelona, 1980. p. 18
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autoritaria se impone de la mioma manara de unow sectores a
otros. En el caso del campo mexicanc, los campesinos han sido
cbligados en incontables ocasioneg a consumir determinados
paquetes tecrolégicos (semillas, fertilizantes y pesticidas)
como condicién para recibir créditos. O bien, los han
. vecibido directamente de log extensionistas y otroe técnicos
de las dependencins gubernamentales que., por lo general,
desconocen o menceprecian el contexto ecoldgico y cultural en
el que se aplican.

Ia tecnologia, asi planteada, constituye una
forma mis de enajenacién de la fuerza de trabajo. Los
campesinog quedan sujetos a los cambios en la arganizacidn de
los procesos productivos -—que atentan contra las formas
tradicionales— y al desplazamiento irracional de la mano de
olra en ciertas &reas ds la produccion.

En el contexto del lilre mercado. la
transferencia vertical de tecnologia constituye un importante
elemento para la competencia desleal. Ia industria de los
fertilizantes a nivel mundial, por ejemplo, se ha concentrado
en doterminadas regiones que «cuentan con ventajas
estratégicas en materias primas. En el mercado del amoniaco y
los fertilizantes nitrogenados, México se encuentra en una
gran desventaja competitiva debido al alto costodel gas
natural que, en nuestro pafs, se valua como energstico. A
pesar de la privatizacién de Fertimex, la demanda nacional de
fertilizantes no ha Bsido cubierta con la produccién
doméstica, 1o cual se observa en el incremento que
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registraron las impertaciones de urea y fosfato diaménico
entre 1992 y 1993.21

La transferencia vertical de tecnolegfa ocasiona
adesds un grave deterioro, no sélo de la productividad
campesina e indigena, sino del medio ambiente en general. la
degradacidén ambiental en el agro, a su vez, agudiza la crisis
de las sociedades rurales con el desgaste de la tierra, los
cambics climdticoe y 1a contaminacidén del suelo, el aire y
las aguas por agroquimicos, que también afectan a otroe
sectores de la poblacién y de la produccién. Los principales
problemas ambientales que aquejan al sector agricola son:
Los plaguicidas, cuyo uso excesivo ocagiona graves dafios en
la salud humana. Duwrante 1988 y 1990, el Instituto
Tecnoldgico de Sonora encontrd qus log bebés recién nacidos
en ese estado poseen en su  organismo nueve plaguicidas
diferentes. desde lindanc hasta DDT; y que, en todos los
casos, las concentraciones de estas sustancias superan a las
reportadas por estudios similares en el resto del munt:lo.22

La degradacion de los recurscs naturales. Algunos
estudios han estimado que, de continuar el ritmo actual de
desforestacion, México se quedard sgin bosques en 40 affos. El
recurso suelo, por su parte, se encuentra severamente

3 (fr. % koldhn., L jodustris de los fertilizastes en Ia Joraada del
Campo no. 14 Méxnico, abril de 1992.
T Ctr Mifreds Tapia, et. wl., Tecoslogfs, sedio aebiente y proceses
productivos. Kéxico, sgosto de 1993
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dsteriorado por el crecimiento de la poblacidn, la falta de
prédcticas de conservacidn y el uso irracional de pesticidas.
De igual manera, en casi todo el pafs se obeerva un proceso
acelerado de agotamiento dsl agua.

Biodiversidad. La coexistencia de uma gran
variedad de especies solre un territario es el elemento
esencial para la rchabilitacién del suslo, las aguss y la
calidad del aire. En México, la tendencia cada vez mayor
hacia la agricultura extensiva, afecta la biodiversmidad en
dos sentidoe: por un lado, 81 uso de insecticidas y otros
agroquimicos atentan contra toda la fauna -no sélo contra
aquella considerada nociva para los cultives- y, por otro, el
monocultivo dismimuye la diversidad vegetal, impidiéndole al
suelo regenerar sus nutrientes,

En sintesis, es posible afirmar que los criterios
de productividad y competitividad que ha idmpulsado la
dindmica de la sociedad industrial, ha traido consigo un
gravisimo deterioro de la calidad del ambiente. No obstante,
en los ultimos aflos se ha demostrado la gran importancia
econdmica que ésta tiene -y que casi munca es incorporada a
los cogtos de moduccidén, ya que de ella depende la
viabilidad de los modelos de desarrollo econdmico y social
para las futwras generaciones, y se ha iniciado un proceso de
hisqueda de modelos de desarrvllo sustentable. '

la sustentabilidad implica una nocién de
desarrollo que satisfaga las necesidades de 1la presente
generacién, sin dismimuir la capacidad de las siguientes
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generaciones de satisfacer las suyas. Ello abarca el aspecto
" pecondmico y ambiental, pero también se extiende al dmbito
politico y cultural.

1.4. 1a reforma al Articulo 27

En el contexto de la polftica de modernizacidn
del campo, la medida que mAs radicalmente ha impactado las
estructuras agrarias desde la Revolucion Mexicana es, sin
duda, la reforma al Articulo 27 Constitucional hecha por el
gobierno de Carlos Salinas de Gortari.

La intencién se habia manifestado desde el inicio
del sexenio, cuando el Plan Nacional de Desarrcilc sefialaba,
en los proyectos para el campo, que la realidad del renticmo
de las tierras de ejidos y comunidades debia mer reconocida:

(...} Reconocer esta realidad es el inicio para
encontrar nuevas soluciones de fonde gque den
garantfa plena de seguridad, permanencia e
incentivos en la tenencia de la tierra.
Garantizar su utilizacidn productiva es la hase
furdamental del programa de desarrollo rural.
Adends, se debe evitar el minifundio disperso e
Improductive, requisito para implementar el
empleo de laﬁ técnica moderna y la productividad
en el campo.

De tal suerte, la identificacidén de las formas de
tenencia de la tierra emanadas de la rewlucién como

* poder Ejecotivo Tederal., Plan Kecions! de Deserrollo 1989-1994.
Héxrco, 1989, p. 72,
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obeoistas e improductivas, sirvié de base para justificar la
desamcrtizacion de las tisrras campesinas, entregadas par la
Reforma Agraria, y su transferencia a sectores de la economia
considerados por el gobierno como mds dindmicoe y rentables.

log puntos centrales de la reforma son: la
supresion del reparto agrario, el reconocimiento de
personalidad jur{dica a los miclecs de poblacién ejidales y
comunidades, la posibilidad de que ejidos ¥y parcélas gean
privatizados, la pogibilidad de que ejidos y parcelas se
agocien entre s8{ y con empresas, la posibilidad de que las
sociedades mercantiles nacionales y extranjeras sean
propietarias de tierras ejidales de uso agropecuario Yy
forestal (en extensiones equivalentes a 25 veces la pequefia
propiedad), la posibilidad de que las ssociaciones religiosas
sean también propietarias y la creacién de la Procuraduria y
los Tribunales Agrarios.

Estas medidazs poseen wna clara intencién de
desmantelar la propiedad social de la tierra y la producecidn.
Desde el punto de vista juridico, el gobierno federal
pretende constituir al Derechio Agrario como una rama
especifica del Derecho Civil y Mercantil, abandonando loe
principios sustantivos del Derecho Social Mexicano.

(...) se pasa por alto que por la naturaleza
social de la rama agropecuaria donde la mayoria
de los sujetos estdn Iinmerscs en una pequelia
produccion mercantil, con fuertes relaciones de
orden familiar, descapitalizadas y en medio de
una crisis generalizada, su Jincorporacidn a
mocadimientos legales de estricto darecho ics



desfasa de lag relaciones c#n'tah'etas
desarrvlladas (a nivel internacional).

En efecto, a dos afioe de la refcrma, no sdélo se
ha agudizado la crisis del sectar agropecuario entre los
pequefios ¥y mediancs productores campesinos, 8ino que éata ha
golpeado también a los grandes propietarios. Lo cual indica
una alarmante tendencia a que la privatizacion del ejide no
conducird tanto al fortalecimiento del sector en mancs de
empresas nacionales, como ‘al control de las mejores tierras
por el gran capital trasmacional que hoy tiene la posibilidad
legal de hl:cer'lo.25

™ Norales, Resfrez y Grcfa., £0 Ja vie del despojo campesino en L2
joroada del campo. mo. 16, México, junie de 1993, p. 1-2.
® fr. Armando Bartra., la_jorrada del campo o. 14. México, abril ds
1992,
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2. Lo= homboeres a la or:llln.
del rio

Hombre



Neyos y yaguis freros alguma vz 1 nisao grupo, o2 ol qm todog 82
coasideraden hermaos, dadfs Kodesaros en cads xpo ds los pushios y m»
Gobermdor Miyor ex comls. Sig salrgo, sxfrisz corstiztements atagees
de otres comsidades, por lo que en dfa e cowvocd & ama remrife pere
discotir 1a forms de apropiarse de s lerritorio. Se selscciossres
varies families y ol Golermdor Meyor les ordend: Bae'e mlt'se s1k'ln
oy Ndw sdyn biche -Vipese lajos & vivir 8 1 orille de log dow
primeros rfos gue sacmeatren. Laf surgieron los myos, cum romire
proviese des It palabra myvan, gue significe & Iz orills.

Et'tejoa'rs, e} platicador

2.1. Antecedentes histdéricos

El relato anterior se conserva ain en la
tradicién oral de lcs ancianos del Valle del Mayo y los
estudios antropoldgicos y linglifsticos le han atriluido
cierta veracidad al identificar a las lenguas de amhos grupos
como pertenecientes a un mismo tronco: el cahita, que
desciende a su vez del nshuatl. Algunos historiadores supcnen
ademéAs, de acuerdo con la teoria de la llegada a América de
sus primeros pobladores a través del Estrecho de Baring, que
lcs grupos humanos que ocuparon y ocupan el noroeste de la
Repiblica Mexicana fueron producto de una escisiédn del grupo
ndmada  inicial. No obstante, los datos sclwe el devenir
higtérico de estos pueblos no se registraron en forma alguna
sino hasta después de la llegada de los espafioles.

p En 1530 Nufio de Guzmén encabezé una primera
expedicion a Sonora que encontrd importantes yacimientoe de
oro y plata «ue alentaron a Francisco Vdsquez Coronado a
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intentar la conquista de los territorios del narceste en
1540, pero fue repelido por los you lo mismo que
Hermando de Bazén en 1585, Fstas batallas dieron pie a la
difusion de la fama guerreras de las tribus bdriaras del
noroccidente, que imprimié un sello muy particular a la
t4ctica de colonizacién y conquista que se halria de ewplear
en la region.

Desde el punto de wvista de Ralph Beals, la
dominacidn de estos grupos nativos no fue posible a través de
las armas porque entre ellos

(...) la idea de autaridad residifa difusa entre
la colectividad, sin que los guerreros o los
sacerdotes hublesen  logrado todavia acapararla,

es decir., parque 7 exigtfan grupos politicos
propiamente dichos.

A principios del siglo XVII, Diego Martinez de
Hurdaide funda el Estado de Occidente (compuesto por lo dque
hoy es Sonora y Sinaloa) cuya capital eora la ciudad de El
Fuerte y en 1614 consigue aliarse con los mayes en contra de
los yaquis. Fn ese mismo affo, los mayoe solicitaron que les
fuera enviado un sacerdote espafiol para crigtianizarios. Cabe
seflalar que la evangelizacién de los pueblos del noroccidente
egstuvo a cargo de la Compafifa de Jesis, lo que también le dio

* Loa indfgemas yaguis y Bayos se recoavcen 81 misws como foremes,
los gue respetan It tradicids, para diferenciarse de ls poblacién mestiza o
Yoris, los que 20 ld respelea

7 Citado por Maridngela Rodriguez ex Lrfre el sof y la lmm:
stpobistroria de Jos myos. México, 1986. p. 2.



al proceeo histérico un matiz distinto al de los pushlos
indigenas de mesoamdrica. '

Loe primerve reportes de lce misionerce jesuitas
gefialan que loe mayos ocupaban las planiciea ds loa riocs
Mayo, Fuerte y Sinaloa y vivian en chozas dispersas formando
aldeas. Tenfan una arganizacidén tribal sedentaria, cultivaban
maiz y frijol en terrence de uso comin con herramientas muy
rudimentarias y complementaban su alimentacién con productos
de la pesca, recoleccidn y caza.

El dificil entorno natural deasértico y
subtropical, y la falta de desarrollo técnico para la
produccién, hicieron constantes las luchas por mejores
territorios entre los grupos nativos de la regidén. la guerra
constituia una ds las principales actividades de estos
pusblos, de ahf la encrme resistencia que opusieron a las
fuerzas easpaflolas.

Su cosmovisién religiosa se manifestaba en ritoe
propiciatorios para las buenas cosechas, la guerra, la
curacién, la muerte y la caza. La armanizacién social y
politica no era muy sofisticada. La autoridad de los caciques
fungia unicamente para la guerra, mientras que el resto de
los asuntos de la comunidad se resolvia en asambleas.

Dwrante los 150 afios que duré la presencia
Jjesuita. las aldeas diseminadas se aglutinaron en ocho
Pueblea, cada uno con un Gobernador electo por la comunidad,
un Mayordomo y un templo. Al congregar a la poblacién en
aldeas e introducir el concepto de liderazgo —que residia en
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la figura del Gobernadot~, Be pudo supervisar A .las mimiones
y extraer los tributos mds ficilpente. Ademds, esta rueva
forma de organizacion constituyd un cambio politico de gran
importancia que, mds tarde, har{a posible la organizacién
militar de loe mayos contra el dominic espafiol y mestizo.

Por otra parte, el hecho de que, antes de la
ilegada de }los espafioles, los mayoe no hubiesen tenido que
obedecer a lideres politicos ni pagar tributos —asf como no
existian jerarquias politicas. 'tnmpoco 1as habia scordmicas-,
1cs hacfa inaccesibles para el sistema de encomiendas que se
1levaba a cabo en e} resto de los territorios conquistados.
Por lo tanto, para el gistema jesuita el chietivo primordial
tuvo que ser la pacificacién de la tribu, de manera que el
sistema tributario establecido era mucho menos extractivo y
1a mano de olra mencs cautiva que en el sur.

los cambios en el sistema productivo, tales como
la produccidn de alimentos excedentes, el cultive del trigo,
la ¢rianza de ganado Y los nueves insumos técnicos, tuvieron
que ser alentados con mucha sutileza bajo el incentivo de
comerciar con el exterior: de manera gque los productos del
Valle del Mayo llegaron a comerciarse hasta las mimiones de
Arizona y California en el siglo XVIII.

En el aspecto religioso, la tdctica de los
Jjesuitas consistid no en levantar templos suntuocsos, sino en
congregar a log yoremes en lag chozas tradicionales,
evangelizarlos en su propia lengqua y permitirles incorporar
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elementos simbélicos de sus ceremonias autéctonas al
ceremonial catdélico.

En resurwen, la cultura resultante del comtacto
entre mayos y jesuitas no fue, cuando menos en un primear
momento, aquella que subordinaba a la comunidad a la
jerarquia politica y religiosa de los espafioles. El sistema
social arganizado en el Valle del Mayo por los misionercs de
la Compafifa de Jesus, tuvo tres consecuencias de gran
relevancia para e! desarrollo histdrico de los mayos: la
unificacién politica del grupo previamente disperso, la
activacién de la produccién de excedentes, y la creacidn de
un gsistema religioso sumamente participativo y auténomo.

En 1734, El Estado de Occidente que habia sido
gobernado por militares del Gobierno de Nueva Vizcaya, se
constituyd en uma provincia auténoma bajo el mando de Manuel
Bernmal de Huidolro. Para entonces, la pacificacidén de los
indigenas se habia cazi completado y los coloncs espafioles
quisieron  aprovechar la fuerza de trabajo que éstos
potenciaban para la explotacidén minera. Se generd entonces un
grave conflicto entre los nmisicnerog jesuitas y los
colonizadores que demandaban la desincorporacion de la mano
de otra indigena de las misiones, apoyados par el Gobernador
que habia comenzado ademds. a demandar a los indios impuestos
y una porcién de terreno de cada Pueblo para instaurar
haciendas. En esas condiciones, los yoremes comenzaron a
sufrir excesivas jornadas de trabajo, malos tratos por parte
de los capataces dpatas y muy pocas compensaciones. -
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En 1740 se coneolidé una alianza entre mayos y
yaquis e iniciaron uma rebelién armada bajo el mando del
yaqui Calixto, que casi logrd expulsar a todos los espafioles
de log Valles del rio Yaqui y Mayo. Pero finalmente fueron
derrotados en agosto del mismo afio con la 1llegada de
refuerzos hispanog. Calixto fue ejecutado en el Otancahui
{Cerro de Huesos) .

' En 1741 se firmé el Tratado de Alamos que
garantizaba amnistia y autonomia politica a yaquis y mayos,
No cbatante, los mayos fueron abandonando paulatinamente las
migiones para trabajar en las haciendas y en las minas de la
Corona Espaficla. los jesuitas se resistieron abiertamente a
la secularizacién y empleo de los indigenas de las misiones,
lo que coadyuvé —entre otras razones— a la expulsidén de la
Compafila de Jesus de la Nueva Espafia en 1767 por mandato de
Carlog III.

Con la salida de los misionercs, se produjo upa
sibita liberacion de la mano de olra indigena y comenzé a
fragmentarse el territario que éstos habfan controlado. Todas
lags propiedades de las misiones fueron confiscadas y
secularizadas, los indios fueron desplazados de la mayoria de
lag aldeas y su territorio fue abierto a la incursién de
espaficles y criolios a través de la politica de distribucién
de tierras. Esta nueva situacidn ocasiond la dispersién de
Jas aldeas hacia las montaflas y deié nuevamente & los
espafjoles sin fuerza de trabajo.
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Es importante destacar que, a pesar de las
dificiles situvaciones que enfrentaron a partir de 1la
expulsidn de la Compafifa de Jestiis, los mayos conservaron en
su cosmovisién religicea el ceremonial catdlico con todes loa
elementos sincréticos que desarrollaron bajo su influencia y,
desde entonces, no han admitido la insercidn de ninguna otra
orden religiosa.

Drante la Guerra de Independencia, yaquisy
mayos se mantuvieron al margen del conflicto, ya que no se
identificaban con los intereses criolles que motivaban la
lucha. Sin embargo, la conformacién de la nueva nacidn trajo
consigo cambics importantes para la  regién, el mds
significativo para la poblacién yoreme fue la declaracién
oficial del dominio yori (criolles vy mestizos) solre sus
pueblos: se impusieron lideres mnilitares que preterdieron
movilizar a las fuerzas yaquis y mayos para combatir jas
incursiones apaches en el norte.

En 1825, los indigenas se negaron a cumplir
6rdenes militares criollas y, encabezados por Juan Banderas,
iniciaron una mueva 1ebelién que tenfa por objeto el
exterminio de loe yoris y la instauwracién de un gobierno
yorepe unificado. La rebelion termind en 1827 cuando el
Gobierno de la Ciudad de México pactd con una comigién
enviada por Barderas la amnistia para todos los rebeldes, el
reconocimiento de ciudadania a todos log indigenas de la
region, la abolicién de las milicias yoremes, la integracién
politica y econdmica de los Valles de los rios Yaqui y Mayo
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al sistema naciomal -por lo qus la autoridad politica
permanecia en manos de los yoris—, y la cbligacion de los
indigenas de regresar de las montaflas a vivir en sus
copunidades —asequrando mano de olxa para loe terratenientes.
El 13 de octuhrs 1830 el Gobierno Federal dividié
e] Estado de Occidente en Sonora y Sinaloa y, al amparo de
loe acuerdos firmadoe con los rebeldes, otargd incentivoe
para cque colonos de otras partes del pais comenzaran a
establecerse en la regién, despojando de territorioc a los
indios; ademds, promovié el desarrollo mercantil, sentando
las bases para el auge capitalista posterior. No obstante,
las cordiciones de vida y trabajo no mejoraron para los
yoremes, por lo que Banderas volvié a levantarse en varias
ocasiones, hasta que fue capturado y ejecutado en 1833.
Simulténeamente, entre la poblacién mestiza se
suscitaron conflictos por el control politico del estado de
Sonora. En los afios siguientes a la rebelidén de Banderas, se
generd un conflicto entre el Gobernador Mamiel M. Gdndara y
el Comandante General José Urrea. Resulta paradéjico que los
mayos se aliaran a Gandara, representante por excelencia de
la oligarqufa terrateniente, sin embargo. era conveniente
para los terratenientes aparentar coincidencias con los
intereses de los indios, ya que las haciendas eran
constantemente el Dblanco de los ataques yoremes. En 1842,
Urrea intenté implementar los decretos de 1828 que
proclamaban la distribucién de las tieyras yaquis y mayos a



los mestizos, lo que favorecié considerablemente a la causa
de Géndara.

No obstante, hacia 1850, la popularidad del
Gobernador habia decaido entre los minercs que demandaban
condiciones mds ventajosas para emplear a los indigenas. En
1857, Igrnacico Pesqueira derrotéd a Gindara apoyado por los
civdadancs de Alamos, que querian ganar control sobre las
ricag tierras del Mayo.

" A pesar de las prohibiciones de Pesqueira para la
posesién de armas en mancg de indigenas, yaquis y mayos
volvieron a levantarse en 1859, 1860, 1861 y 1862, mientras
Pesqueira peleaba al lado de Jusrez en la Guerra de Reforma.
En 1864 las fuerzas de Don Ignacio fueron derrctadas por los
franceses en el Puerto de Guaymas y los antes gimpatizantes
de Gé&ndara aspiraron a retomar el control de Sonora en nombee
del Imperio de Maximiliano. Los ycremes fueron persuadidos
para unirse a la faccién conservadora con promesas de
autonomia y, durante dos afios, constituyeron el grueso de las
fuerzas imperialistas en el egtado. En septiemire de 1866
fueron derrotados y Pesqueira recolrd el poder. No obstante,
la derrota de los imperialistas no acabé con la resistencia
de los mayos, que 3iguieron oponiéndose a la immigracién
mestiza a la Zona dz1 valle, que establecia nuevas haciendas
y comerzaba por ese entonces las primeras obras de
irrigacién. En 1868, atacaron los pueblos de Santa Cruz (hoy
Huatabampo), Etchojoa, San Pedro y Agiabampo robando ganado y
mercancias de las haciendas y causando mmerosas muertes
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entre los yoris. El gobiermo respordié con un atague Irutal
de lam fuerzas armadas cue tuvo como principales victimas a
homlres desarmados, mujeres y nifios.

En los aftes siguientes, las haciemdas continuaron
expandiéndose schre el territorio indigena. En 1874, José
Maria leyva (Cajeme), militar de ascendencia Yaqui, fue
nombrado 11der de las tribus Yaqui y Mayo como recompensa por
haber apoyado a Pesgueira en la guerra contra los franceses.
Cajeme reorganizd el gobiermo indigenma local y comprd armas y
miniciones de manera clandestina en Guaymas.

En 1875 la rebelién yoreme comandada por Cajeme
comenzd con la quema de haciendas y un nuevo ataque al pusblo
de Santa Cruz. En 1877 los maycs fueron derrctados en
Navojoa, pero los yoris comenzaron a abandonar el valle. Esta
situacién, aunada a los ataques apaches y una nueva guerrh
civil entre Pesqueira y Francisco Serna, motivé la solicitud
hecha por el poder legislativo del estado al gobierno
federal, de la intervencidén de tropas federales en la regién.
El rechazo de esta solicitud dio mayor fuerza a Cajeme. En
1882, la poblacién mestiza de Navojoa comenzd a formar un
ejército que llegd a sumar 500 hombres., mientras Cajeme
contaba con 2,000 yaquis y 1,000 mayos. En 1884 los yorenmes
mantuvieron sitiada Navojoa dirante dos meses y un afio
después ocuparon la aldea de Masiaca y sus alrededores.

Finalmente, el Gobiermo Federal se decidid a
enviar tropas a la regién y, para octulre de 1886, la
rebelién habfa sido sofocada y Cajeme capturado y ejecutado.
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1a paz se reestablecié gradualmente en el Valle
del Mayo vy despuds da 1890, el comportamiento de loe mayos
fue sumamente pasivo en comparacién al militarismo yaqui gque
continué practicando ia guerra de guerrillas desde la gierra.
Flio se debi6, en gran medida, a los movimientos politico—
religiosos de cardcter pacifista que se surgieron entre loe
mayos a partir de 1888; asf{ como a la infiltracién de la
poblacion mestiza que controlaba la polftica y las finanzas
de Soncra, mermando cada vez mids la autonomfa de la tribu.

De 1890 a 1910, la politica Porfirista de
promocién del desarrollo del pafs a través de la importacidn
masiva de tecnologia extranjera, tuvo gran impacto en la
regidn: se construyé el ferrocarril Mazatldan—-Nogales —con uma
importante estacién en Navojoa—, se construyeron 18 canales
de riego a 1o largo del rio Mayo, se ampliaron las
instalaciones de telégrafos y alumbrado ¥y se instalaron les
primeros teléfonos.

En suma, Sonora se convirtié en un prototipo del
progreso que podia alcanzarse con avances tecnolégicos y
disponibilidad de mano de olra barata, lo que constituifa
grardes facilidades para la incorporacion de empresas
norteamericanas. A finales del siglo XIX, operaban en el
estado: The Sonora & Sinaloa Ivrigation Co., The Richardson
Constuction Co., The Mexican General Electric Co.., el Banco
de Sohora y la Compafifa Naviera del Pacifico, entre otras.
Més de un millén de hectdreas del territorio sonorense
estaban en manos de couwpafiias extranjeras.
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En 1900, los mestizos habian establecido un firme
control aolre el territorio mayo. Los Pusblcs mayos fueron
incorporadoe a los municipios del estado con autaridades
yoris y en los tres municipios que contenfan el grueso de la
poblacidn yoreme (Etchojoa, Huatabampo y Navojoa). 35 mil
hectdreas de tierras sequian siendo trabajadas por los mayoe,
pero eran propiedad de yoris. La problemética social generada
en tales condiciones, se convirtié hacia principios del siglo
XX en la misma que sufria el resto del pafe: crecimiento del
latifundio, despoic de tierraz a los indigenas y explotacidn
de los jormaleros por medio de jormadas excesivas, tiendas de
raya vy deudas hereditarias.

Del periodo revolucionario, ia figura principal
en el valle del Mayo fue Alvaro Obregdén. Nacido en Siquisiva,
cerca de Navojoa, Olregén pertenecié a una familia de
hacendados opomsitores al régimen de Diaz. Representaba al
nuevo sector social emergente en Sonora, el de les
comerciantes, sucesores del grupc de Alamos que antes habia
apoyado a8 Pesqueira. Con el apoyo de la poblacidn indigena.
fue electo presidente municipal de Huatabampo en 1911 y. a
pegar de ello, facilitéd la invasidén a las tierras yorenes
eliminando 1los impuestos solre los canales de riego ¥y
reducierdo los costos de construccidén de éatos. Mantuvo
ademds una politica de integracidén de la poblacién mayo a la
cultura nacional a través de las escuelas rnurales.

Los mayos lucharon en la Revolucién alentados por
la promesa de que les serian devueltas sus tierras y su
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autonomia, pero al no ser cumplida dicha promesa par el grupo
revolucionario, tuvo lugar un rnuevo levantamiento en 1912,
esta vez bajo el mando de Miguel Totoliguoqui. Oficialmente,
Totoliguoqui y sus tropas eran parte de la guerra entre
Maytorenistas y Villistas, sin embargo, el cbjetivo de los
yoremes era la recuperacién de sus tierras y no la contienda
por el poder que se vivia a nivel nacional.

Al disolver el conflicto con la ejecucion de
Totoliguoqui en 1914, COlregdn alcamzd el objetivo de
desplegar el desarrollo del Valle del Mayo. El territorio
yoreme fue finalmente transferido a manos privadas y
estatales, y se convirtié en la regién agricola nds
productiva y tecnolégicamente avanzada de México.

En 1936, el Gobernador de Sonora de crigen mayo,
Rom4n Yocupicio, logrd que la distribucién de las dltimas
tierras yoremes se realizara equitativamente entre yaris e
indigenas favorecido por ia politica de reparto agrario del
gobierno de Cérdenas. En los tres municipios del valle, mis
de 42 mil hectdreas fuercn distribuidas en 1938. También el
flujo migratorio -tanto de empresarics interesados en mejorar
sus inversiones como de jornaleros en busca de mejares
cordiciones de trabajo- continué creciendo: la poblacidn
crecio de 62,500 hahitantes en 1940 a 85 mil en 1950.

las administraciones posteriores a Cérdenas no
priorizaron de la reforma agraria tanto como el desarrollo
industrial, lo que permiti6 el crecimiento del latifundio en
Sonora. La década de 1950 se caracterizé por un espectacular

59



desarrollo econfmico en la regidn del Mayo: en 1953 se
termind la carretera Nogales-Guadalajara que agilizd el
tranaporte de las cosechas ybtma productos; en 1955 se
concluyé la presa del Mocizari, que proveia de riego a 30 mil
ruevas hectdreas de terreno y se implementaron programas de
electrificacién rural. Ia migracién contirué hasta sumay 120
mil habitantes en 1960.

Los avances técnicos y econdmicos que trajeron a
la poblacién indigena nuevos bienes materiales vy
oportunidades sociales (educacidn, salud, etc.), tuvieron un
alto costo para ésta en términos de la pérdida de su
autonomia politica y econdmica. Aquellos que encontraron
oportunidades de integracién al mevo sistema perdieron
también su identidad cultural. No obstante, la mayor parte de
log yoremes. ha tenido poco acceso a los beneficios de la
medernidad y conserva sus costumbres y ceremonias ancestrales
en el contexto poco favorable de la agroindustria a gran
escala, del que constituyen el elemento mrincipal de la
fuerza de trabajo.

2.2. Ubicacidn del municipio ds estudio
El territario que habita el grupo Mayo abarca los
municipios de Alamoz, Quiriego, Navojoa, Etchojoa vy

Huatabampo al Sur de Sonora; y El Fuerte, Choix, Guasave,
Sinaloa de Leyva y Ahome al norte de Sinaloa.
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El desarrollo histérico de los mayoe ha tenido
procesos diferenciados en ambos estados en términce de
organizacién, gobierno, tradiciones y relacién ocon las
ingtituciones estatales.

Para eofectom de esta investigacién se ha
seleccionado como 4rea de estudio el municipio soncrense de
Etchojoa, por encontrarse ahf el Centro Coordinador
Irdigenista Mayo, deperdencia regional del Instituto Nacional
Indigenista (INI}, varios de los principales centros
ceremoniales y el Gobermador Tradicional de los Ochc Puebloe
Mayo, Don Andrés Jocobi.

El municipio de Etchojoa colinda al este con
Navojoa, al swr con Huatabampo y al oeste con Cajeme y el
Golfo de Califormia. Cuenta con una extensién territorial de
1,220 k! la altura solre el nivel del par varfa de 0 a 50
metros y en la confarmacién del terreno predominan las Areas
planas, muy propicias para la agricultura.

Cuardo mencs la mitad dsl territorio del
municipio se ubica dentro de la zona baja de la cuenca del
Rio Mayo, cuyo caudal provee a la agricultura de riego.

2.,3. Distribucién de la poblacidén indigena

Los Mayo de Soncra tienen una poblacién indigena
estimada en 72 il habitantes. que representan el 25% de la
poblacién total de la regién de Alamos, Etchojoa, Huatabampo,
Navojoa y Quiriego: y un poco menos del 4% de la poblacién
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del estado. Dicha region cuenta con una extension territorial
de 13,718 o’ o1 7.4% do la superficie soncrense ™.

El grupo Mayo -a diferencia del Yaqui~ no posee
un  territorio propio, sine que comparte el 95% de las
localidades que ocupa con poblacion no indigema. Por ello,
resulta muy dificil determinar con exactitud la superficie de
terrenc en posesién de irdigenas y loe regimenes de propiedad
de ésta; asi como su participacién en las distintas
actividades productivas,

Seqin los datoz de los cemsog de 1990, con
respecto a hablantes de lergua indigena. en Etchojoa 13,379
personas de un total de 73,688 hablan Mayo, de loa cuales
11,663 son bilingiies y 1,050 monolingiiee .

Cabe scefialar aquf que los pardmetros del
Instituto Nacional de Estadistica Geografia e Informdtica
(INBGI) que definen a la poblacién indigena como aquella que
habla alguna lenqua autdctona, resultan  insuficientes en el
caso de los Mayo, dado el proceso de pérdida de 1la lengua que
ha tenido lugar en la region. Si se copsidera, por ejemplo el
mmero de habitantes con apellidos de origen indigena, esta
poblacién resultaria macho mds ampliia. Sequn el antropélcgo.

* Imtitsto Kacional Indigenists., Program de Desarrollo de los
Fasblos Indfgwmes de Sovora. Hermosillo, 1992, 9.29

** Institete Kaciona) Indigenists, citado por Mejandro Aguiler Zelesy
eu Hoaograifa del Fredlo Mayo. Berwosille, 1981, p.p. 31-32,
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Leonardo Vaidés, que ha trabajado en el municipio durante pds
de 15 afice. puede considerarse yweme al 60% de la poblacidn.

Etchojoa es comgiderado un municipio bésicamente
rural, consta de 202 localidades, 130 de ellas cuentan con
mence ds 100 habitantes. De las 72 restantes, siote son las
mds densamente pobladas, con poblaciones que van de 2,800 a
13,500 habitantes (ver MAnexo 1). Bstas dltimas son
congideradas ya como centrogs urbanos que concentran
importantes actividades productivas y comerciales a nivel
egtatal, en ellas se ubica ademds la mayor parte de la
poblacién yoei, mientras que en las comunidades pequefias
predomina la poblacién yoreme.

2.4. Actividades productivas

Seqin datos del Instituto Nacional Indigenista,
el 58.6% de la poblacién mayo econdmicamente activa se dedica
a la agricultura de riegoy temporal, a lapesca ya la
ganaderfa (en ese ovden de importancia) ¥

El ssctor secundario abscrbe el 24.9% de la mano
de olxra indigena en las industrias procesadoras de pmroductos
del mar. El 10.2% trabaja como prestadora de servicios, y el
6.3% realiza actividades no especificadas.

la regién del rio Mayo se encusntra dividida en
tres sulregiones productivas:

* 6. 01t p. 8.



a) El valle de agricultura de riego, que abarca parte

de los municipios de Etchojoa, Navojoa y Huatabampo.

Los ejidos localizados en esta drea suman un total de

40 nil hectéreas de irrigacién y una explotacién

agricola altamente tecnificada.

b) la costa, que carresporde a loe municipioe de

Huatabampo y Btchojoa. Existen mueve esteros Yy tres
" bahfas explotadas par més de 30 cooperativas pesqueras

y acuicolas.

c) 1a zona de temporal y agostadero.

De 1las 111 comunidades que, se estima, retinen
mayor cantidad de indigenas en la reqién, aproximadamente 63
ge ubican en la zona de riego, 31 en la de temporal y el
resto en la costa.

Por lo cque respecta especificamente a las
actividades productivas que se desarrollan en Etchojoa, éstas
son agricultura, pesca, ganaderfa, comercio, y en menor
medida la industria y la prestacion de servicios. la
migracién también puede ser considerada como una fuente
importante de ingresos en el municipio.

2.4.1. Agricultura
Lla actividad agricola en el municipio de Etchojoa

se realiza en un 4drea de 85 mil hectdreas dentro de los
distritos de riego mimero 41 y 38 de los Valles del Yaqui y



el Mayo. En ellos, hay un total de 102,151 hectdreas aptas
para la agricultura,

2.4.1.1. Tenhencia de la tierra

log terrence agricolas estdn en posesién de 5,252
ejidatarics, 174 comuneros, 545 colonos y 2,100 pequefica
propietariozs. la relacién entre tipo de popiedad vy
superficie en el municipio esn:

Quadro 1. TENENCIA DE LA TIERRA EN ETCHOIOA

Tipo de Tenencia Superficie Porcentaje
(hectdreas)

Ejidal 58 732 57.5

Comunal 1813 1.8

Colonias 11 015 10.7

Pequefia Propiedad 30 591 30.0

TOTAL 102 151 100.0

Fuente: Plan Municipal de Desarrollo (1992-1994)

Ia poblacién imdigena del municipio participa
principalpente de los ejidos y terrencs comunales. Existen 36
ejidos que benefician a 4,347 ejidatarios indigenas, uma
cominidad agraris, una colonia y rnumerosas pequefias
propiedades. Como se puede observar, la propiedad privada es
la segunda en extensién (30% del total de las tierras
cultivables) dentro del municipio.
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Enel casode lazona dsriego, log mayos han
enfrentado el problema de la renta de terrence a productores
particulares a consecuencia de las carteras vencidas con la
banca rural y de la incapacidad para hacerlos producir. Este
fendmeno ha ocasionade el despojo de tierras y el
ensanchamiento del latifundio tanto en Etchojoa como en el
resto de la regién.

2.4.1.2. Insumoe e infraestructura

la expiotacién agricola de la regidén del Mayo es
considerada una de las de mé&s alta productividad en el estado
de Sonora. FEsta demanda anualmente enormes vollmenes de
semilla, fertilizantes, pegticidas y combustibie,

Bn los coempos de mayor produccién se emplea
maquinaria pesada como tractores, despepitadoras, empacadoras
y avionetas de fumigacidén que cuentan con una red de pistas
aérens en diversas partes de la regién. Es necesario
puntualizar que la agricultura de alta productividad est#
esencialmente en manos de productores individuales que poseen
o rentan grandes extensiones de terreno, y que forman parte
de poderosos consorcios empresariales a nivel estatal, se
sabe también de algunas empresas trasnmacionales que operan a
través de prestanomhres en la regidn.

En Etchojoa, el recurso agua se "extrae de las
presas Alvaro Obregén y Ruiz Cortinez, asi como de los mantos
acuiferos explotados & través de 129 pozos profundos; vy se
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conduce a través de 486 km de canales y 754 km de drenss
primarice y secundarics. Durante el esexenio de Carles
Salinas, el gobierno federal ha impulsado un proceso
descentralizador que transfirié la administracién de la
infraestructura de riego a los usuarics, organizades en 25
agociaciones. Ello no ha conseguido, sin embargo, superar los
graves problemas de acaparamiento de agua: el control de log
latifundistas solre los canales de riego ha ocasionado que,
en épocas de gran creciente del rio por exceso de lluvias,
las aguas ge desvien, con el fin de no daflar las giemiras,
provocando inundaciones en comunidades enteras, tal fue el
cago de El Huftchaca, uno de los ocho pueblos m&s antiguos de
la region, en 1984.

La maycr parte de log informantes reportaron que
el acaparamiento de tierra y agua constituyen los problemas
nds graves del municipio, ya que ello trae congigo también el

acaparamiento de crédites.
El municipio cuenta con 185 km de carreteras, 731

km de camines vecinales y 32 km de ramal ferroviario, que
permiten el traslado de productos e insumos dentro y fuera de
ia localidad.

las grandes explotaciones agricolas poseen
autotransportes propios para trasiadar a los jormaleros desde
sus comunidades hacia los campos de labor. Asf como la
infraestructura necesaria para que el producto de las
sienbras sea répidamente cosechado, procesado y almacenado.
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For lo que respecta a la infraestructura empleada
por la mayor parte de log indfgenas y agricultores de menor
escala, ésta es tanbién altamente tecnificada, pero de
propiedad ejidal o de renta. las técnicas tradicionales para
el cultivo practicamente han desaparecido, =s6lo algunos
productores emplean arado de traccién animal y lo hacen
tnicamente en las parcelas de autoconsumo y en las
comunidades temporaleras més polxes (donde el acceso a los
créditos y, por lo tamto, a la tecnologfia convencional, es
més limitado), lo  nismo ha ocuwrrido con el trabajo
comunitario que, en log ultimos afios, s6lo es promovido por
el gobiermo municipal.

For otra parte, la asistencia técnica oficial ha
disminuido en los ultimos afics debido a las politicas de
descentralizacién de- las dependenciasg del smector
agropscuario, que redujeron al minimo el mimero de técnicos
que ofrecen asistencia gratuita.

La actividad agriceola recibe financiamiento de la
Banca Nacional de (rédito Rural, la banca privada vy las
uniones de crédito de los propios productores, tanto del
sector privado como del social. En log ultimos afios el
sistema de administracién de créditos ha enfrentado uma
gevera crisis por el mimero de carteras vencidas, que ha
tenido como consecuencia la pardlisis de la agignacién de
créditog a los ejidatarios. Para dar solucién al conflicto,
se inicié el traspaso de los adeudos al Fideicomiso de
Reestructuracion de Carteras Vencidas  (FIRCAVEN) y al
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PRONASCL,. En 1997 se habian transferido 12,573 millones de
pesos al FIRCAVEN y 1,260 al FPRONASOL, por concepte de
adeudos de 14 ejidos parcelados. No ohstants, queda ain par
resolver el problema con la banca privada,

También proparcionan apoyos institucionales para
la mroduccidn el Instituto Nacional Indigenista a través de
la promocidn y agesaria de proyectos, algunas Brigadas de
Capacitacion de las Escuelas Técnicam del municipic y el
Centro de Investigaciones Agricolas del Nerceste (CIANO}.

Es importante poner énfasis aqui en el impacto
que ha tenido el desarrollo tecnélégico en la comunidad mayo.
En primer lugar, éste ha sido impulsado furdamentalmente par
las grandes agroindustriaz para atender la demanda del
mercado nacional e internacional. Se da el caso, por eijemplo,
de que la banca rural cordicione los créditos para los
pequefios productores a la produccidn de determinados cultivos
oal uso de determinados insumos. Ello ha tenido como
consecuencia una alta especializacién de la produccion
{monocultivos); asi como el desplazamiento de los cuitivos y
técnicas tradicionales, lo cual ha generado una enorme
deperdencia tecnolégica que subordina a los productores al
emplec de las semillas, fertilizantes, pesticidas vy
maquinaria que se encuentran en el mercado local.

los altos costos de este tipo de tecnologia y el
desgaste del suelo que han ccasionado, hacen cada vez menos
rentabie la produccidén para el agricultor mas pobre, lo que
ha coadyuvado al rentismo de parcelas (en Buaysiaccbe, por
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ejemplo, el 95% de los terrencs estdn rentados, con una renta
anual de N$ 150.00 por hectdrea) y al ensanchamiento del
latifumdio, al que el campesino Be incorpora como jornalero
en condiciones de trabajo sumamente desfavorables dado que la
introduccién de maquinaria ha ido desplazando el empleo de
mano de obra (ss pagan aproximadamente N$ 20.00 por jornada
de 10 horas). A lo anterior se suma también un grave
deterioro ambiental ocasionado por el uso de combustibles y
agroquimicos, por los desheches industriales, y por la
destruccién de la biodiversidad en las tierras de cultivo.

2.4.1.3. Produccién y destino

Los principales productos agricolas cultivados en
Etchojoa son trigo, papa, cértamo, cebada, sorgo, frijol,
maiz, soya, ajonjol{ y garbanzo: hortalizas tales como
calabaza, zanahcria, tomate; y cultivos perennes como alfalfa
y frutas.

Del otoffo de 1990 al verano de 1991, se cultivé
una superficie total de 102,086 hectdreas y se obtuvieron
399,149.3 toneladas de productos. El valor total de la
produccioén agricola del municipio se estimé en poco mis de
230 mil millones de pesos.

los cultivos a los que se dedicaron mayores
extensiones de terreno ese affo, fueron el trigo con 46,249
hectdreas y la soya con 28,536,
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CQuadro 2. HKIUCCI('}J AGRICOLA DE ETCHOJCA EN EL CICIO 91-92

Cultivo Superficie Saperticie Reedimisnto Produceidn
Semdrada Cosecheda {Toas. /Fa. ) {Tons.}

Otolio/Inyierno

Kafz 15 876 3 864 61 352.50

Trigo 61 288 4349 266 548.20

Cértawo 353 1700 600.10

Cebada 64 im 2 014,80

Hortal izaa 2 682 15 750 42 242.40

Papa 263 14 050 5 100.15

Garbanzo 273 1800 491.40

Kaiz Dulce 72 8 550 815.60

Zemponl 127 8 300 1 094.10

Otros 482 11 259 5 427.00

Prinm. {Verano

Sorgo 77

Mgodsn 1 343 )

Frijol 7 607 1153 - 1.900.00

Mafz 1931

Hortalizas 1700 : :

Cacahuate 398 - 186 1.900.00

Otros 10 vl

Yerano

Soya 26 907

hjonjoli 98

Nafz 274

Perennes

Alfalfa 104 63 409 6 500.00

Frutsles 40

TOTALES 374 83 149 387 395.35

Fuente

: Plan Municipal de Desarrollo (1992-1994)
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Como se cheerva, la papsa y las hortalizas
obtuvieron los mayores rendimientos: 23,351 y 22,648
toneladam cosechadas por hectérsa, respectivamente. El frijol
obtuvo el precio mis alto en el mercado, oon un prosedic de
2'100,000 pezos par hectérea,

El valar acumilado de la produccién de 1892, mo
Bo habia calculado todavia a la fecha de realizacién de esta
investigacién, pero la superficie cultivada desde el otofio de
1991, como B8 puede ver en el cuadro 2, fus muy similar al
affo antericr. Los cultivos con mayor remdimiento fueron de
mieva cuenta, la papa y las hortalizas., loe productos
cosechados sumaba 387,395.35 tonsladas y ain quedaban varios
cultivos por cosechar.

El destino de la produccién agricola es, en la
gran mayoria de log casos, la comercializacidn. Sélo algunas
familias indigenas dedican un pequefio trozo de terrenc para
cultives de consumo familiar (mafz y frijol. principalmente).

los granoeg se concentran en cuatro centros de
reacepcidn en la regidn (Villa Jusrez, Navojoa, Huatabampo y
Ciudad Olregén) vy de ahi se trasladan a diversos centros
comerciales e industriales del pais vy sl extranjerc.

los productos perecederos son empacados Yy
enviados fuera de la regién. En ocamiones, s comercializan
en el mismo sitio del cultive. esto sucede generalmente
cvando log precios me desploman y sl productor prefiere no
gastar en transporte.
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ice bajos precios de refersancia y concertacidn
que se imponen a lce productos al inicio de cada temporada, y
que se comervan independientemente da las fluctuaciones que
puedan sufrir al momento de la cosecha, han contribuido a la
agudizacién de la crisis de lece productores polxes, ya que
dichos precios no guardan proporcién con el alza en los
costos de los insumes.

2.4.1.4. Grganizacién para el trabajo

los 36 ejidos existentes en el municipio, e
dividen en 19 parcelados dotados en los affos 30 y 40, y 17
colactivos que swrgieron con el acto agraric expropistorio de
1976. Pn ambos predomina la sectorializacisn del trabajo,
pero  los primerce manifiestan un mejor manejo administrativo
y arganizativo.

No obstante, el comin denckinador de las
estructuras ejidales son los conflictos intermos por los
créditos, el  usufructo parcelario, las administracicnes
ineficientes, la concentracién y abuso de poder y la
mAnipulacion de asambleas.

Existen tres uniones de ejidos: ley Echevarria,
Jasé Lopez Portilloy 268 de noviembre; y dos asociaciones
rurales de interéds colectivo (ARIC): Jacinto Ldpez y
Coalicidn de Ejidos Colectives de log Valles dei Yagqusi y
Mayo, que cuentan con  autonomia politica y administrativa, y
una alta groductividad al generar insumos bésicos propios
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(semillas, fertilizantes, pesticidas), integrar crganismcs de
crédito y seguro agricola, establecer centros receptores de
cosechas y orientar la comercializacién de sus productoe.

Sin embargo, quedan grandes ejidos (en superficie
y mmero de créditos) en situaciones criticas, que han
orillado a cerca del 80% de sgus miemlros a rentar sus
parcelas a inversionistas privadoe.

En el caso de los ejidatarios que trabajan sus
parcelas, la organizacién para el trabajo ez de tipo familiar
o de contratacién de jornmaleros, dependiendo de la extension
del terrenc. En las grandes explotacionss agricolas se
enplean solamente jormalercs, en su mayoria indigenas.

la organizacién comunal para el trabajo,
caracteristica de la cosmovisién tradicional indigena, fue
desplazada entre los mayos por la divisién ejidal de las
conuniidades. la colonizacién yori de la regién y la
integracidén de la tecnologila convencional. En la actualidad,
el trabaj)» comunitario se manifiesta unicamente en las
celebraciones religiosas como se verd mds adelante, y
recientemente se ha retomado por el PFRONASOL y el INI para la
construccicn de obras piblicas, templos ceremoniales vy
algunos proyectos productives.

2.4.2. Pesca

Etchojoa cuenta con 68 km lineales de litorales y

12 km2de es:ercs. El cuerpo de agua mds importante es la
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bahfa del Tébari, que se commica con el Mar de Cortés por
una hocana al norte y otra al aur, y al este se limita por la
Isla Huivuilai.

Existen basicamente dos comunidades pesqueras: El
Paredén Colorado y El Paredoncito, en ellas la poblacidn
ind{gena constituye aproximadamente el 40% del total.

2.4.2.1. Insumos e infrtmstmctmv

La actividad pesqﬁem etchojoense consume
anualmente 260 mil litros de gasolina y 400 toneladas de
hielo. Una de las tres Cooperativas Pesqueras del municipio
cuenta con una bodega donde se lava y coloca en- hielo el
producto de la pesca; otra posee una fékrica de hielo y un
centro receptor con un a bodega refrigerada con capacidad
para 235 toneladas.

BEn 1991 1la flcta y el equipo de las Cooperativas
se conformaba por 326 embarcaciones, 306 motores fuera de
borda, 326 chinchorros y 402 atarrayas. Esta infraestructura
es apta unicamente para la pesca riberefia, en alta mar sélo
incursiona la Cooperativa Tdbari que pogsee dos harcos
camarcneros. Las sociedades contratan créditos sumamente
caros con la compafifa Ocean Garden que, en 1591 ascendieron a
450 mil dolares.

E: Instituto Nacional Indigenista y otras
instituciones del sector publico apoyan a los pescaderes
indigenas para la adquisicién de maguinaria y apertura de
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mercados. Sin embargo, existen graves problemas de corrupcién
que obetaculizan el apoyo a la produccion.

Actwalmente, la hahia de! Tébari sufre de un
severo azolvamiento ocasionado por la construccién de un
bordo de acceso a 1a Isla Huivuilai -una isla privada donde
ge realizan actividades recreativas—, que obstaculiza la
circulacion de las masas de agua, ocasionando el alejamiento
de lag especies vy una dréstica reduccién en log volimenes de
captura, sokze todo de los pescadores indigenas mds pobres,
que no cuentan con la  infraestructura necesaria para

adentrarse en la bahfa.
2.4.2.2. Produccién y deatine

En la zona se reproducen las especies de escama,
lija y concha, y se captwra camardn, sardina, lisa, mojarra,
cervina, tiburdn, mantarraya, caracol y jaiba.

En 1990 se registrdé una captura de 207 de escama,
262 de mantarraya, 4 de jaiba, 2 de almeja y 2.5 de caracol.
El wvalor estimado de la captura de ese afio fue de 1,730
millones de pesos. 8Sin embargo, el producte mds importante
para las comnidades pesqueras en términos de voiumen de
captura y valor total, habia sido por varias décadas el
capardn, gque constituia ademds la fuente principal de ingreso
de loe pescadores de la regidén. No obstante, en los ultimos
afios. el azolvamiento de la bahia y la contaminacién de las
aguas por desechos industriales y agroguimicos, han
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ocasionado un dramidtico descensc en loe volimenes de pesca de
esta egpecie: de 306 toneladas en 1986, a 171 en 1992, A
principice de 1993 ya no se encontraba camardn grande, que es
el de mayor demanda en el mercado internacional.

El total de los volimenes de captura de las
especies de escama, concha y lija, agf como la mantarraya y
la jaiba se comercializan en el mercado local. Mientras que
la mayor parte del camardén se envia al Puerto de Guaymas,
donde e8 empacado y comercializado en el mercado
norteamericano por compafifas privadas.

2.4,2.3. Organizacién para el trabajo

BEn la década de los 30 se congtituyeron dos de
las tres Sociedades Cooperativas Pesqueras que existen en el
municipio: £/ Paredén Coloradoy EI Tdhari; veinte afios
despuds se constituyd la tercera: Los Candelanes.

En 1991, las tres cooperativas recorocian 723
socios y captaban ademds la produccién de 300 pescadores
libres, éstos uitimos son, por lo general, duefios de pequefias
embarcaciones y utilizan atarralias para la captura.

Entre los principales problemas que enfrentan las
cooperativas ge encuentra la pesca pirata de personas que
evaden los controles administrativos y legales de las
autoridades de Pesca y viclan las temporadas de veda; la
competencia desigual de particulares que poseen grandes
flotillas de barcos camarcneros; la falta de infraestructura,
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créditos y canales alternativoe de comercializacién, ademds
de la deficiente administracién de las autoridades.

El sector pesquero atraviesa actualmente por uma
grave crigis ocapionada por el deteriaro ambiental y la
pirateria, que ha dado lugar a la migracién de los pescadores
hacia las ciudades aledafias en busca de mejores opartunidades
de empleo.

En las comunidades, pesqueras la poblacién yoreme
pridcticamente no Bse diferencia de la yori en cuanto a las
técnicas y formas organizativas para la produccidon. Quizd el
unico razgo distintivo entre ambas sea la participacién en
las fiestas religiosas.

2,4.3. Ganaderia

En Etchojoa se destinan aproximadamente 10 mil
hectéreas para la produccién ganadera. Por lo general, se
trata de terrenos emmontades o salitrosos donde existen
gramineas o leguminosas forrajeras, pero que se ubican fuera
del distrito de riego y carecen de agua. .

Sin embargo. sequn un diagndstico realizado por
el Centro Coordinador Indigenista Mayo del INI en 1989, la
poblacién indigena sélo participa del 20% de la produccidén
ganadera, furndamentalmente a través de sus hatos familiares.
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2.4.3.1. Infroestructura

El ganado bovino es de pastoreo trashumante
(cambia de pastos cada temporada) y muchas veces perjudica
las siemlras y las olras hidrdulicas. Se cria en las mirgenes
del rio y en las dreas emmontadas alrededor de los cerroe El
Bay&jorit y Mayocahui. En el municipio existe una grania
porcicola de propiedad ejidal; tres més de propiedad privada
y tres avicolas también privadas que cuentan con
instalaciones adecuadas para la produccién a gran escala.

Pero par lo general, la agricuitura es més
tradicional : predominan les hatos familiares y Be carece de
créditos, infraestructura y apoyo técnico.

Recientemente, las carteras vencidas con la banca
rural han ocasionado la renta de agostaderos a inversionistas
privados y 1os productores no puedsn disponer ya del rastrojo
para alimentar a sus animales.

2.4.3.2. Produccién y destino
En Etchojoa, la crianza de bovinos, porcinos.
caprinos y ovinos ha disminuido en loe tiltimos affos, como se

observa en el Cuadro 3, posiblemente debido a la introduccién
de aves y colmnenas.
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Cuadro 3. EXISTENCIA GANADERA FOR ESPECIE EN ETCHOJOA

Mo | Bovieo | Porcino | Capriso Oviso | Aves Colmezas
1987 | 6 036 40 520 5 353 1132

1989 | & 004 N (5353 2 669

1951 ( 4061 4789 17% 536 1136 450 609

Feente: Plan Honicipal de Desarrollo (1992-1994)

La produccién de las granjas, por lo general, se
comercializa dentro de la regién y la produccién familiar es
bésicamente de autoconsumo, ocasionalmente se vende algin
animal cuando se requiere disponer de dinero en efectivo.

2.4.3.3. Qrganizacién para el trabajo

Entre los productores indigenas, la explotacién
ganadera es bdsicamente familiar. Poseen pequefios hatos de
los que se hecha mano para cumplir los compromisos religiosos
y familiares (bodas, fiestas patronales}.
2.4.4. Industria, comercio y prestacién de servicios

La mayor parte de los productos agricolas y

pesqueros salen de Etchojoa prdcticamente sin ningun nivel de
procesamiento. Ello se debe en gran medida a que el municipio
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estd rodexio por centrog wbanog donde se  concentran
importantes actividades industriales y comerciales,

La infraestructura industrial existente se ha
concretado al beneficio del algoddn, el empaque de hortalizas
y lemumbres vy la produccién de fartilizantes a base de
amonfaco. Dicha infraestructwra se conforma por cuatro
plantas despepitadoras de algodén, unma procesadora de
fertilizantes y una deshidratadora de zelhpoal, todas
propiedad de empresarios del sectar privado.

En el municipic existen 417 establecimientos
comerciales, de los cuales 214 se dedican a la venta de
abarrotes (11 son tiendas Conasupo), y el resto se
distribuyen en diversss giros: papelerfas. farmacias,
ferreterias, ropa, etcétera.

Précticamente todas las localidades tienen acceso
a algin centro de abasto, ademds algunas familias
comercializan dentro de la comunidad el excedente de su
produccién (frutas, hortalizas, quesos, pescado, etc.). Sin
embarge. en aflos recientes han tenido un gran auge los
grandes supermercados de las ciudades de Navoioa y Huatabampo
-en especial una tadena sinaloense propiedad de un poderoso
agroindugtrial llamada ley que, al establecer una fuerte
competencia con los  Zaragoza, empresarios locales, han
logrado una considerable reduccién en los precios de algunos
productos— a los que cada vez mis acude la poblacién indigena
y vyori. Los peguefioz establecimientos de abarrotes
tradicionalmente otorgan crédito a su clientela, lo cual
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eleva sus preciog pero permite a log campesinos abastecerse
cuando no cuentan con dinero en efectivo.

2.4.5. Migracién

Aguilar Zeleny congidera que

(...) la integracicn que ha exparimentado la
etnia Mayo a la economfa regional, dadog el
desarrollo agrfcola y la dotacidn ejidal, ba
contribuido encrmemente a que los se
mantengan dentro de su territario ariginal.

No obstante, se registran movimientos migratorics
que pueden clagificarse en tres tipos. 1) los jormalercs que
migran dentro de la regidn siguiendo log ciclos de produccidn
agricola y los pegcadores gque van a otros puertos del estado
para lograr capturas mAs rentables, o a las grandes
plantaciones a trabajar como jornalercs:; 2) quienes migran
hacia las ciudades y parques industriales cercance o las
maquiladoras de la frontera en busca de mejores oportunidades
econdmicag, fuera del ramo agricola; y 3) los maestros,
trabajadores del sector salud y prestadores-de servicics que
cambian constantemente de centro de trabajo.

Por lo general, la migracién es temporal vy se
mantienen los vincules familiares a través de los compromisos
religiosos y el calendario festivo, ademds de que contribuye
a elevar las condiciones de vida de lag familias. No

i hquilar Zeleny, op. cit. p.53
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obstante, entre los jévenes migrantes hay una tendencia mds
acentuada a perder el uso de la lengua indigena y el respeto
a las tradiciones.

ja migracién hacia Estadoz Unidoe comenzd a tomar
fuerza a partir de los afioe setenta, cuando se instalaron las
primeras industrias maquiladoras en la ifnea fronteriza, y
ain cuando no tienen mucho impacto entre la poblacion de
Etchojoa, este tipo de trabajo ocasicna la mis grave
enajenacion de la mano de obra, no sdélo en términos de su
despojo de la propiedad de los medios de produccidn ~que el
individuo congervaba en cierta medida cuando trabajaba la
tierra-, sino de la ruptura de las complejas relaciones
sociales y afectivas que implica la transicidn de campesino a
obrero —el ahandono de la comunidad en el sentido mis amplio.

2.5, Educacién

2,5.1. Infraestructura educativa

En Etchojoa, aproximadamente™ el 29.31% de la
poblacidn municipal se encuentra inscrita en alqun nivel del
sigtema educativo municipal. Como pusde observarse en el
Cuadro 4. se ha dado prioridad a la educacidén técnica y lom
etchojoenses que optan por continuar la educacién superior,
tienen que hacerlo fuera del municipio: en Navojoa,
Huatabampc o Ciudad Chregén.



Cuadro 4. INFRAESTRUCTURA EDUCATIVA EN ETCHOIOA

livel Matsin Profssores ilmos

Preeacolar 59 11 268
Primria " 4o 13 048
Tnstruccién Postprimaria | 187
(capacit. para trabajo)
Seconderia 1
Telesscundaria 19 256 4419
Secundaria Técaice b
Bachillerato {todos con
espscializacién técnica) 4 420 1317
Edncacidn Superior 1 Escuels

Normal con

Liceaciatura en

Pedagogis

Fuoate: Plaz Municipal de Desarrollo (1992-1994)

En el municipio, el 9.3% de la poblacién infantil
de 6 a 14 afics no asiste a la escuela, ello se debe
fundamentalmente. a la falta de recursoce de sus familias o a
la carencia de servicios educativos en comunidad de origen.
La Direccién General de Educacidn Indigena (SEP-INI) ha
tratado de responder a esta problemstica mediante la creacién
de albergues escol'a'res qus proporcionan alimentacion y
vivienda principalmeﬁte a niffos indigenas inscritos en
preescolar y primaria, en Etchojoa operan dos de estos
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albergues en las comunidades de Buaysiacobe y Jitonhueca. Sin
embargo, la educacidn indigena mresenta diversas carencias:
la registencia de maestroe a enseflar la lengua mayo, falta de
refuerzo de la identidad cultural y, en general, no existen
programas para una educacién bilingiis-bicultural.

2.5.2. Bscolaridad

Sequn el Censo General de Poblacién y Vivienda de
1990, habia en el municipio 45,252 personas de 15 afics y mds,
de las cuales, el 31.5% tenia primaria incoppleta, el 15.5%
primaria completa, el 41.8% instruccién postprimaria y el
11.2% carecia de educacidn primaria. Esta Gltima poblacidn,
que en mimercs absolutos era de 5,055 perscnas, se agrupaba
en los rangos de edades mayores a log 35 affos. Y, de acuerdo
a las cifras de analfabetizmo, el 85% de los analfabetas se
agrupa en ese grupo de edad. las principales dreas de
especializacién técnica que demanda la poblacién indigena son
el magisterio. la enfermeria y las actividades secretariales.

2.6. Salud
2.6.1. Infraestructura de atencidén a la salud

Bn la regién Mayo existen tres recursos de
atencién & 1a salud: la medicina doméstica, muy vinculada a
la medicina tradicional, los especialistas tradicionales
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(cwranderos, huesercs) y la medicina alépata. Los dos
mrimercs ge abordardn detalladanmente en el capftulo cuarto y
haremoz referencia aqui al tercerco.

Aproximadamente el 40% de las comunidades cuentan
con algin servicio médico aldpata, la mayor parte de cardcter
ingstitucional, y el 60% restante tiepe fécil acceso a 61 en
las comunidades vecinaszs o la Cabecera Municipal. Loe
servicios médicos aldpatas se distribuyen:

Cuadro 5. MEDICINA AI.'L'PATA EN ETCHOIOA

Gervicio Unjdades | Médicos | Eatermeran | B0 do persomae

atendides

Servicios #dicos 1 13 13 t

de Sonora

Nedicioa Familiar L] R &) ] 10 554

del IN8S

Medicina Faailisr i 3 6 EIRH)

de} ISSSTE

Conauitorios 10 3933 t

Particulares

~* 0o existen datos, y& que 28 trats do um poblacién flotante

Faeate: Plea Nunicipak de Desarrollo {1892-1994)

% actualneate jotegradon al PROIASOL.

" Nuchos de los wédicos de los servicios peblicos de salud

proporcionan tembién coasults particular,



la poblacidén etchojoense tiems tanmbién la
posibilidad de ser canalizada a los Hoepitales Gensrales y
Clinicas del IMSS de Navojoa y Huatabampo, segin sea la
gravedad de loe padecimientos y el instrumental requerido
para atenderlos.

2.6.2. Principales problesas de salud

Al registrarse las principales causas de demanda
de atencién m#dica, el 25.7% de la poblacion solicitante
veporté infecciones respiratorias, el 18.7% algun tipo de
parasitogis y el 9.7% infeccionez gastrointestinales de
diversa indole. También son vrecurrventes los cascs de
intoxicacién por agroquimices,

Los origenes de estog padecimientos se relacionan
con la calidad de la vivienda que. en su mayoria, es
ineficiente para los cambios climdticogs de la regién: la
falta o mala calidad de los servicios de dremaje y agua
potable:; la desnutriciény la contaminacién ambiental por
insumos agricolas.

En el punicipio existe también incidencia de
alcoholismo y farmacodeperdencia, aunque sohre ellos o
existen datos preciscs.
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2.7, Vivienda y servicios

En 1990 habia en e! municipio 13,940 viviendas
particulares, aunque no hay datos solre qué proporcién de
éstas corresponde a yoris y cudl otra a yoremes.

Los materiales tradicionales empleados por la
poblacién indigena para la falricacién de sus viviendas son
el carrizo, el sahuaro enjarrado de adobe, la madera y los
empastes de tierra para los techos. En la mayor parte de las
viviendas yoremes, la cocina se construye fuera del resto de
la casa, con paredes y techo de carrizo, y piso de tierra. En
ella se colocan los utensilios de cocina alrededor de un
fogén de leffa.

También es caracteristico de estas viviendas la
construccidn de una enramada en el solar o patio trasero —que
antiguamente hacia las veces de milpa o huerto familiar, pero
en la actualidad ya casi no tiene esa funcién dado que las
frutas y legumtres que ahi se producian, ahora se compran en
el mercado- con postes de mezquite y techada de carrizo, tule
o palma donde se realizan loz festejos familiares y
coppromisos religiosos: bodas, XV afiog, bautizos, velacién
de]l santito, etcétera. Algunas de estas emramadas son
construidas con materiales no tradicionales como ladrillo y
cepento, por ejemplo, pero siguen conservando la misma
funcion dentro de la vivienda.

Los asentamientos de poblacidén no indigena eh la
region del Mayo introdujeron el uso de mpateriales
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industrializados para la construccién y han ocasionado un
desplazamiento paulatino de los insumos tradicionales por
ser, en muchos cascs, mp4s duraderos o fdciles de manejar. De
tal suerte que hoy en dfa, muchas viviendas yoremes poseen un
buen porcentaje de estos materiales en su construccién.
Incluso, algunas comunidades que en afios anteriores sufrieron
el desbordamiento del cauce del rio, fueron reubicadas en
proyectos habitacionaleg edificados a base de adocreto y con
instalaciones de luz, agua y drenaje, servicios de le3 que
cominmente carecen las casas tradicionales.

La demanda actual de vivienda se centra
bisicaments en proyectos de remodelacidén y sustitucién de los
pisos de tierra, muros de adobe, carrizo. madera, lémina o
carton por materiales como ladrillo, block o cemento.

En ia actualidad, existen en e! municipio 92
localidades de méds de 50 habitantes, de las cuales 77 cuentan
con agua potable; lo que implica que 6,517 personas en 118
comunidades carecen de este servicio.

Disponen de sistema de drenaje sanitaric la
Cabecera Municipal, seis comisarias y tres delegaciones que
concentran en total al 61% de la poblacién etchojoense.

Con servicio de energfa eléctrica cuentan 71
localidades. que aglutinan a 65,000 habitantes.
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2.8. Medios de comunicacidn

Etchojoa es beneficiaria de la extensa red de
carreteras construidas a 1o largo de los valles de los rios
Yaqui y Mayo que enlazan importantes ciudades como Navojoa,
Huatabappo y Ciudad Ohregdn. Dentro del territario municipal
hay 185 km de carrsteras pavimentadas a cuyas orillas se
encuentran las siete comisarias y la Cabecera Municipal (ver
Anexo 2).

1a mayorfa de las comunidades del municipio se
comunican entre si a través de hrechas y caminos vecinales,
égtog ultimos suman un total de 731 km y aquellas ascienden a
1,450 km. En 1la actualidad se tiene registrode 1,697
unidades de transporte de carga que pertenecen a loB socics
de ocho Uniones Camioneras, asi comc de 55 unidades de
transporte de pasajeros que resultan insuficientes para la
demanda de la poblacién, por lo que operan en la entidad
unidades de otros municipios.

Los servicios de correo, telégrafo y teléfono se
proporcionpan a través de ocho agencias de correo, tres
administraciones de telégrafos y 1,351 lineas telefénicas en
su mayoria, concentradas en la Cabecera Municipal y la ciudad
de Villa Judrez.

Un medio de comunicacién de gran importancia es
la radio. No obstantse, el municipio no cuenta con
radiodifusora, sino que log radiocescuchas captan las gefiales
de Navojoa y Ciudad Qbregdén. También es sumamente extendido
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el uso de la televisién por los etchojoenses, aunque ain no
alcanza en magnitud al de la radio. Los canales mis
sintonizados son el 2 de Televisa y la estacién local ds
Ciudad Obregon,

2.9. Organizacion politica formal

In este apartado se emplea el término
organizacion politica formal para referirmos a las
estructuras oficiales de gobierno, que son distintas de las
autoridades tradicionales que analizaremos mis adelante.

2.9.1, Autcridades e ingstituciones gubernamentales

la estructura del Ayuntamiento de Etchojoa se
conforma por las siguientes autoridades y dependencias:
Presidente Municipal. Cabildo., Sindicatura, Secretaria del
Ayuntamiento, Tesorerfa Municipal, Direccidén de Olras y
Servicios Publices, Direccidn de Planeacién del Desarrollo,
Direccion de Desarrollo Rural, Direccién de Aceién Civica y
Promocion Cultural (Etchojoa es uno de los ayuntamientos que
m4s contribuyen al rescate del patrimonio cultural en el
estado), Oficialfa Mayor, Jefatura de Policia Preventiva y
Trénsito Municipal., Sistema Municipal del DIF, Instituto
Municipal del Deporte y Coordinacién Municipal de
Solidaridad. El municipio se divids en siete comisarias
(Bacobampo, Villa Judrez, Bacame Nusvo, Chucdrit, San Pedro
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Rio Mayo, Basconcobe y el Sahuaral) qus cuentan a su vez con
diversas delegaciones encargadas de la administracidn de los
servicios piblicos y conisariados ejidales.

Memds de la egtructura orgénica y de gobiermo
punicipal, existe en Etchojoa un Centro Coordinador
Indigenista del INI que atiende a toda la zona mayo. Esta
dependencia promueve y apoya actividades de rescate del
patrimonio cultural (construccién o restauracién de templos y
romadones, transporte y alimento para los fiesteros), la
adrinistracién del Fondo Regional de Solidaridad y proyectcs
productivos para la agricultura, la pesca, la acuacultura y
la ganaderia; aodemds proporciona asesorfa juridica y
gervicios médicos.

A pesar de que el apoyo instituciopal para la
produccién es proporcionado por miltiples dependencias, como
hemos sefialado, no existe una visién de sustentabilidad
econdmica, cultural y ecolégica en los proyectos productivos
que se llevan a cabo en el municipio.

2.9.2. Organizacicnes socialss

Antes de la instauracidén del Programa Nacional de
Solidaridad, existian en el municipio diversos tipos de
organizacién social que aglutinaban a una buena parte de 1los
trabajadores agricolas y pesquercs, tal era el coso de las
centrales campesinas (CNC, CCI, UNORCA)., cooperativas,
comunidades, asociaciones rurales de interés colectivo
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{ARIC)., etcétera; asi miswmo, habia Sociedades de Padres de
Familia que se encargaban de el mantenimiento de las
instalaciones escolares. Sin embsrgo, en la actualidad la
mayor parte de las organizaciones socialeg se aglutinman en
tarno al PRONASQL.

2.10. Ecologin

2.10.1. Recwrsos natizales

Etchojoa tiene un suelo arcilloso, alcalinoy
deficiente en nitrdgeno, fésfaro y potasio. El contenido de
materia orgdnica dificilmente alcanza el 2% de la capa de la
tierra. ya que estd desprovisto de capa vegetal protectora.

El clima fluctua entre desértico y subtropical,
con una temperatura amal prowedio de 25 grados centigrados,
aunque en verano asciende hasta 45 grados.

La vegetacidn de la regién se compone bémicamente
de eampecies degérticas y de selva baja, como cactdceas y
arbustos: echosy, sshuaros, choyas, carrizo, bakaparo, .
batamonte, binorama, etc. los principales recursos forestales
son el séuz, el dlamo y el mezquite.

la fauna silvestre se compone por: venados.
coyotes, mapaches, pumas, jabalies, diversas especies de aves
desérticas y marinas, liehres, roedores. reptiles y una gran
variedad de insectes. En la costa pueden encontrarsze también
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nunercsas especies de peces y moluscos y algunos ejemplares
de caguama,

2.10.2. Dstericro ambiental

Etchojoa se enfrenta actualmente con serios
problemas de deterioro ambiental ocasjonados por el tipo de
tecnologia que se emplea en la explotacién agricola y
pesquera. La carencia de un proyecto de desarrollo
sustentable que considere la proteccidén y transformacidn
racional de los recurscs naturales, ha colocado al municipio
al borde de una situacién de emergencia ecoldgica, de la que
aun se tiene muy poca informacidén y conciencia.

En primer lugar de importancia se encuentra el
desgaste de la tierra y la contaminacidn del aire y las aguas
por el empleo de pesticidas, agroquimicos y aviones
fumigadores. El empolrecimiento del suelo, es decir, Ia
pérdida de su capacidad de regeneracién de los nutrientes
necesarios para los cultivos obedece al desplazamiento de 1la
biodiversidad por los enormes monocultivos: en la parcela
tradicional, la coexistencia de diversas especies vegetales
y. ain animales, permite el intercambio de nutrientes e
incluso 1a mutua proteccién contra las plagas. Cuando estos
ecosistemas son reemplazados por enormes extensiones
territoriales dorde se cultiva una sola especie, esta
capacidad de interaccién se pierde y se hace necesario el
egpleo de insumos artificiales y sumamente dafiinos para
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elevar el rendimiento de la tierra. Sin embargo, a largo
plazo, éstos insumos destruyen y contaminan los componentes
maturales de la tierra, y hacen necesario el desmonte de
nuevas extensiones de terreno para ampliar las =zonas de
cultivo, lo cual tiene por consecuencia sl desplazamiento de
la la fauna y flora silvestres y la nueva alteracién del
equilibrio de los ecosistomas.

Otro problema de gran relevancia es el nivel de
contaminacién que sufren las aguas de los rios y el litoral
por las descargas de los 18 drenes agricolas, el sistema de
drenaje urbano, el diegel empleado por las lanchas pesqueras
y los desechcs de las plantas procesadoras de productos
marinos. Ademds del azolvamiento de la bahia del Tébari, la
sohreexplotaciéon de las especies y la violacién a las
temporadns de veda.

En tercer lugar, la expansién de los terrenos
agricolas a gran escala y el crecimiento de la mancha urbana
han disminuido drasticamente las especies animales de la
regidén, desplazandolas hacia la sierra.

Por ultimo, los recursos forestales han sufrido
también una grave sohlreexplotacion, especialmente el mezquite
que se emplea en la fahricacién de carbén. Es importante
sefialar aquf, que la poblacién indigena contribuye
enormemente a la extincién de este recurso debido a que éste
constituye una alternmativa de subsistencia en los momentos
criticos de pérdida de cosechas o falta de insumos para hacer
producir su tierra.
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3. 1o indigena. la cultura
Y el cambio

Miscars Ritual



Todos tesewos dos caderss y dos memoriss. U cabess de Nrro, g
serd polvo, y olra siempre isvvlaeradle & los mordiscos dsl tiempo y
11 pisiss. Usa sesoria que la swsrie mite, brijula que acabe cox ol
vitje, y ofra mesorit, la maoria colective, que vivird aisatres vine
la aventure bumize co o] srado.

Edeardo 6alesno, Nemeria del Fuego
3.1. Hacia una definicién de lo indigena

El principal problema que se encuentra al tratur
de definir Jlo indioes el hecho de que, muchas de las
definiciones existentes ~desde las primeras crénicas de los
colonizadores hispanos hasta las més podernas teorias
etnoldgicas—, se han avocado a describirlo justamente a
partir de lo que no es.

Cabe recordar que el afén de conceptualizar y
clasificar como procesos del conocimiento en la tradicidn del
pensamiento occidental, muy frecuentemente se emplea para
determinar, opotier, negar y subordinar al ofrv, al distinto:
el término indic fue asignedo a los habitantes de las indias
por sus desculridores, ma&s que como caracterizacién de si
mismos, para diferenciarlos de lo europeo. En  este sentido,
lo que tienen en comin log pueblos indigenas, es la manera en
que han sido descubiertos, integrados, conceptualizados,
teorizades y subordinados por el mundo moderno.

la invencién del progreso come ideal de la
modernidad, trajo consigo la creacion de la idea de historia
gniversal, gue parte del supuesto de que toda la humanidad
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‘tiene un arigen y un destino comunes y gue entre uno y otro
exigten diversas etapas que todos los pueblos han de
trangitar, Bn este contexto, los indios ' americance -y las
sociedades no occidentales, en general-que aparecian como
otros, como no modernos, fueron tratados de incorporar a la
dindnmica de dicha historia a través de nétodos muy diversos
(desde las politicas integracionistas de algunoe Estadcs,
hasta la légica del exterminio de otros, que las consideraban
sociedsdes infericres), dando lugar a la aparicion de la
etnologfa, como ciencia que separa y clasifica a los grupos
humanos en funcién de las distintas etapas del desarrollo.

De tal suerte, la ethia surge como una invencién
tedrica de los etndlogos que daba respuesta a un
requerimiento politico e ideoldgico, ¥y no como una realidad
histérica construfida por sus propics actores, es decir, uma
practica: que ha dado lugar incluso, a que los proyectos
politicos de determinados Estados traten a leg indios como
culturas hermsticas e inaccesibles, susceptibles de ser
aisladas, marginadasg, o hasta aniquiladas. Fernando Mives
congidera que, en muchos paises de América Latina:

(...) no ez la existencia del irdio lo que
determina unx definicicn, sino que lg existencia
de una definicidn determina al indio.

En México, por ejemplo, el INEGI define a la
poblacién indigena en los Censos Generales de Poblacién y

** Fernando Nires, £! discorso de la indienidad. San José, Coata Raca,
1991, p. 12,
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Vivienda, como aquella que habla alguna lemqua autéctoma. En
la actualidad, es evidente que no todos los grupoe indigenas
conservan el uso de la lengua tradicional debido a que el
espafiol les ryesulta mds (til para desenvolverse en las
relaciones que mantienen con el exterior (comercio, trabajo,
educacion, etc.). Ello no significa, sin embargo, que estos
grupcs hayan, en muchos otros aspectos de su vida
cotidiana®, dejado de ser indigenas. En el caso de los mayos
de Etchojoa, el proceso histérico del grupo ha suscitado. no
sélo la pérdida del uso de la lengua tradicional en un amplio
porcentaje de la poblacién, sino también la transformacién de
michas de sus practicas tradicionales -—como veremos més
adelante~ sin que por ello se consideren a si mismos yoris.

Ahcra bien, resaltar la necesidad de rescatar la
prédxis india desde la realidad cotidiana concreta, mno
pretende reducir la importancia de la construccidn tedrica de
un indio conceptual para comprenderlo como sujeto social e
histérico. En este sentido, diversas escuelas de pensamiento
han propuesto sus propias definiciones de lo indigena:

A principios del siglo XIX. el evolucionismo
etnoldgico pretendié incorporar a la historia a los pueblos
gue vivian fuera de ella, asigndndoles un Jlugar en el
espectro del desarrcllo. Esta corriente suryié de la

* 12 vide cotidiens es, para Agnes Heller, el conjunto de las

reproducciones singulares que hacen posible la reproduccién social. Ctr.
Socielogia de I vids cotidiana, Peninsula, Barcelona, 1977,
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ideologia del progreso derivada de la tearfa darwinista de la
evolucién, y en elia se establecieron las tecwrfas del
parentesco que definfan las pautas de éste como relaciones de
produccién ¥y propiedad inscritas en una sucesidn ldgica con
un fin determinado: el desarrollo industrial.

Posteriormente, con el estudio de la historia de
loe pafses asmifticos, Marx consiguié una concepcion
muitilineal del devenir histdrico, aceptando la poeibilidad
de que las sociedades precapitalistas pudieran tener
variaciones en su desarrollo. M&s ain, dentro de la tradicién
marxista latinoamericana, José Carlos Maridtegui introdujo la
cuestion indigena al contexto de la teoria de la revolucién
en América Latina, segin la cual los indios se convertian,
junto al proletariado, en los sujetos  histéricos
revoluciomarios. Si bien el materialismo aport6 el andlisis
histérico como elemento esencial para la comprensién integral
ds las farmaciones sociales, tuvo también la falla de no
sbandonar runca la idea evolucionista de que todas las
sociedades avanzaban progresivamente hacia el comunismo.

De tal suertse, tanto el evolucionismo etncldégico.,
como el materialismo histérico coinciden en una idea de
historia que constituye la nocién de la modernidad para medir
el progreso teleoldgico. En ella, lo nuevo representa el
méximo valor para la sociedad. In coﬁtraste, en la
cosmovisién indigena, aun cuando existe la nocién de cambio
como parte del proceso de la vida, predomina la intencidn del
retorno a los origenes —en la cual, la vida de locs hombres se
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concibe como un ciclo donde el nacimiento, la vida, el
trabajo y la muerte se presentan siespre de la misma manera—,
que se reproduce constantemente en las ceremonias y rituales.
En el mundo indigena, lo antiguo tiene al n&ximo valor para
la comumidad. - :
El reconocimiento de esta cosmovisién particular,
distinta de la nocién occidental del progreso, constituyé la
preocupacién central del funcionalismo en las primeras
décadas del siglo XX. Este consideraba que el sentido de cada
parte del conjunto social radica en su funcidn vital dentxo
del todo, por lo que la tarea del conocimiento debia
limitarse a describir dicha funcién, negardo el desarrolio
teleolégico —pero también toda posibilidad de
contextualizacion histérica= vy centrindose en la
especificidad de la organizacién y formas culturales de los
grupos indios como entidades aisladas. Algunas
caracterizaciones derivadas de esta tendencia llegaron a
construir un indio tedrico idealizado, ubicdndole como
poseedor de una extremada pureza cultural, que permanecfa
prdcticamente intacta a través del tiempo y que era
caracteristica de grupos sociales cerrados.

Esta tradicién culturalista, recays también en la
actitud de definir lo indfgena con base en determinadas
propiedades culturales gque suponfa distintas a las de la
cultura occidental, es decir, nuevamente Bin caracterizarlo a

partir de si mismo
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(...) los indias. son qtumpwoenmmio de
cultura matardial! y espiritusl peculiares y
distintas axlas que hemos dado en llamar cultura
occidental.

En la sequnda mitad del siglo XX, se han
realizado divereoe esfuerzo8 por incorporar los elementoe
fundamentales de cada corriente tedrica en una sola
definicién. Por ejemplo, en 1986 el Informe Cobo declaraba:

Las copunidades, pueblos y naciones indigenas son
aquellas que pogeyendo uma continuidad histdrica
con la sociedad precoionial y me-invasora, 96
consideran ellas mpismas distintas de otroe
actores de la sociedad (...). Ellas constituyen
actualmente un sectar no dominante en la sociedad
y estdn determinadas a preservar. desarrvliar y
transmitir a generaciones futuras sus territarios
ancestrales y su identidad dtnica, como base de
su existencia cotidiana como puebles, de acuerdo
a 5US mopios patrones cultw"a};s,
institucionales, sociales y sistemas legales.

Aqui, se percibe un mayor acercamiento al
cardcter de la prdxis indfgena, que si bien han experimentado
un proceso histérico similar, no conforman un estadio
especifico en el devenir de la humanidad. Se trata de pueblos
-y hasta naciones- que se consideran a si nismos de una
manera particular y que poseen, por lo fanto, el elemento
Identidad (al que haremos referencia m&s adelante). Sin
embargo, al afirmar que las comunidades indias estdn

» J._Cons, citado por Mires, op. cif. p. 14
¥ ihd. p. 16
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determimadas a meservar, desarrolliar y bransaitir a
gengraciones futuras sus territarias anosstrales y su
identidad étnica. como base de su existencia cotidiana, oe
corre el riesgo de considerarlas como entidades eatiticas. Es
decir. el hecho de que el proceso histérico indfgena no se
inscriba en la légica del progreso teleoldgico, no significa
fue no haya en estas comunidades una nocidn de historia y ds
cambio social y cultural. Las comunidades indigenas de hoy.
se saben distintas a sus més remotos antepasados porque la
coexistencia con las sociedades modermas  las ha trastrocado
en su préxis econdmica, politica y cultural.

Esta coexistencia, ha estado, en el caso
mexicane, determinada en buena medida por las definiciones de
lo indio y 1lag politicas indigenistas que ha adoptado el
Estado (que, en diverscs momentos han tenido gran influencia
sohre otros [Istados latinoamericanos). Estas han sido
influenciadas histéricamente por diversas circunstancias
politicas e ideoldgicas: En la etapa post-revolucionaria, la
necesidad de configurar la unidad nacional 1llevd a Mamuel
Gamio a pensar a los indigenas como ingrediente esencial de
la farja de la potria —el Estado revolucionario estaba en
deuda con ellos, dada su activa participacién en la guerra
civil. Pero no desde una perspectiva de reconocimiento y
respeto a sus identidades, sino considerdndolos camo sistemas
colocades en fases o etapas de civilizacién inferiores que
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debfan ser integrados a la nueva nacién y a las pautas y
lincamientos que le daban sustento.”
~ No obstante,

(...) Gamio ge propuso delinear las medidas que
era necesario poner en prictica para elevar a los
indigenas de su condicidn sin necesidad de
recwrrir a medios violentos de incorporacidn, es
decir, rescatando hasta ciarto punto ilos valores
{...) ds los  sistemas  socioculturales
autdnomos.

Ello se llevaria a cabo a través de un proceso de
mestizaje o fusién Bociocultural que bhomogeneizara
racialmente al pafs vy sustituyera las deficientes
caracteristicas culturalez de los indiocg por las de la
civilizacién moderna, coadyuvando ademds, a equilibrar su
situacidn econdmica con respecto al resto de la poblacién.

E] proyecto nacionalista de Gamio respondia
definitivamente a la légica del evolucionismo etnolégico y al
peculiar requerimiento integracionista que la situacién
politica y econdémica del pais demandaba, es decir, a las
necesidades de expansién capitalista en las zonas donde
prevalecia la presencia indigena. Esto fue especialmente
evidente en el sureste de Sonora, donde la estrategia de
colonizacién yori empleada por Ohregén y Calles alcanzé
finalmente el objetivo de desplegar el desarrollio de los

** Héctor Disz-Polanco, Lo sacrons! y o dlaico en Kéxico. El aisterio
de los proyectos. Xéxico, 1887, p. 33,

* dea.
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valles del Yagui y el Mayo, tramsfiriendo la propiedad del
territorio indio a manoa privadas y estatales.

Sin embargo, fue Gonzdlo Aguirre Beltran quien
llevé a su forma mis acabads la percepcidn de la homogeneidad
nacional. afirmando que los grandes movimientos sociales ques
habia experimentado el pafs, redujeron la situacién de
pluralidad cultwal a sélo ciertas 4reas que denominé
regiones del refixrio.

(...). en rigor, tal dualidad solo exigte en el
ambito de las regiones del refugio, donde
conviven imdios y ladincs en uma paculﬁ'ar
simbiasis socicecondnica, cultwral y politica.

De esta manera, la problemdtica indigena en el
discurso politico del nuevo Estado, perdfa por definicidn, el
cardcter de nacional y se restringfa a ciertos dmbitos
regionales, mientras la mcdernidad, 1a unidad y el
desarrollo, se constituian en valores esenciales del nuevo
proyecto nacional, )

Este proyecto integracionista motivé dos
propuestas alternativas dentro del pensamiento indigenista
mexicano. Por una parte, la antropologia critica, reivindicé
el énfasis en la diversidad sociocultural, en contrapoeicién
a los afanes homogeneizadores del Estado mexicano, a grado
tal que termind por negar la propia existencia de una cultura
nacional. En 1981, Guillermo Bonfil Batalla afirmaba que

“ b p. %
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(...) en México no hay una cultura naciomal (...)
México no ha sido nunca culturnlmente um't;jmdo,
gino confarmado par al pluralismo cultural.”,

ello generd un complejo debate sclwe la nocién de la cultura
nacional, que trataremos de abordar, en relacién al concepto
de identidad cultwral, mds adelante.
1a segunda respuesta al integracionismo estatal,

se manifesté dentro de 1la tradicién marxista. Pablo Gonztlez
Casanova desarrollé el concepto de colanialismo interno a
partir de la critica a la pergpectiva regionalista. Para é1,
el colenialismo no s6lo Be observa a escala intermacional,
8ino que

(...) también se da en el interior de una misma

nacidn, en la medida en que hay en ella una

heterogeneidad étnica, en que se ligan

determinadas etnias con los grupos, y clases
dominantes, y otras con las daminados.

El caso de los mayos resulta un ejemplo claro de
egste tipo de colonialismo, que se manifegtd tanto en el
dmbito econdmico, como polfitico y cultural: el acaparamiento
de tierras, la imposicidn de tecnologia para la produccién,
las formes de gobierno, etcétera.

Ahora bien, Gonzdlez Casanova no utiliza agui los
conceptos de etnia y clase como sindnimes, sino como nociones
que, aun cuando pueden vincularse entre si, poseen una

* Ibid. p. 7.

* Ibid. p. 3
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naturaleza distinta. No obstante, en el wmarxizmo mexicano
también se elaboraron definiciones de 1o indigena que
pretendian hacerlic egquivalente a la nocidn de clase social.
Log maestros Isabel ¥y Ricardo Pozaz, a principice de lcs
setenta, escribian:

(...) la calidad de indio la da el hecho de qus
al sujeto ast denominado es ol hombre de mds
fdcil explotacion dentro del sistems; lo dmga,
aungue distintivo y retardador, es secundario.”

Y. a pesar de que considero que la calidad de
Indio es mucho mds que el lugar gque ocupan log individucs as{
denominados en el sistema econdmico de dominacién, me parece
importante hacer un paréntesis en esta visidn
estructuralista, ya que del anélisis de lo indio desde el
punto de vista de su ubicacién en la egtructura econdmica
global surge un concepto Intimamente vinculade a la préxis
indigena, que caracteriza ciertas particularidades del modo
de produccidn agricola inherente a este tipo ds sociedades:
el concepto campesino.

Tento Arturo Warman como Héctor Dfaz Polanco,
entmeran algunas caracteristicas con las gue se
puede concluir gque, al bhacer referencia al
campesino se hace alusidn a un sector social que,
mediante su relacidn con la tilerra, tiene la
intencidn de subsistir sin pretender acumular
riqueza, lo que no excluye la ocupacidn en otra
actividad  productiva complementaria. Su
tecnologia se furdampenta en la explotacidn de su
propia fuerza do trabajo y la de su familia. Tedo

** Cstados por Mires. op. cit. p. 14,
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el excedente que pueda realizarse es transferido
a otros sectores de la sociedad, con gquienes se
encusntra en unpa relacién de subardinacién; estos
otros sectores, que extraen su excedente,
descansan en log campesinas, con,, lo cual
mantienen su condicidn de dominadores.

In este gentido, Diaz-Polanco profundiza:

fuizd se puede caracterizar mrecisamente la
naturaleza de la farma cappesina y de gu nexo con
Ia sociedad total en las diversas farmaciones
sociales, no tanto por el modo particular de
producir con sistemas a instrumentos
determinados, camo por la manera en que la
sociedad mayor extrae excedentes a los inos
para financiar su propio funcionamisnto.

A la vez, la localizacién del campesino en la
estructura econdémica, conlleva a su ubicacidén en las
estructuras politicas y sociales, en efecto, alli la relacién
con la sociedad mayor se refleja también en teérminos de
subordinacion y marginacién con respecto a la toma de
decisiones y el acceso al bienestar social.

Con los conceptos gque hemos revisado, podemos
afirmar que la estructura econdmica de la sociedad indigena
en América Latina, es més semejante a 1o que se ha dado en
llamar economfa campesina que a cualquier otra. Sin embargo,
Su caracterizacién precisa no g6lo se define por la relacidn
que guarda con la sociedad giobal —como afirma Diaz-Polanco—,

“* Fernando Linde, Jrazsicidn en el consuso de préctices oédicas en Ja
regidn fojolabal de la selva. México, 1991, p. 33-34.

“ Iien.
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gino también -y a wveces, en primera instancia- por las
caracteristicas propias y esgpecificas que posee. Campesino es
aquel individuo cuya principal actividad productiva y fuente
de ingrescs es el trabajo del campo, se trata de un pequefio
productor que vive en el campo, ¥y de una produccidn de
subsistencia ~no necesariamente de autoconsumo- que implica
my bajos ingresos. Es decir. mis que trabajar la tierra con
fines de lucro, lo hace para vivir de ella y con ella, esto
es, sostiene una relacidn cultural y no solamente econdmica
con su principal medic de mroduccicn: lo cual implica que las
decisiones de inversién., produccién y consumo no Se tomen por
separado en la unidad productiva campesina. sino que integran
un tedo.

Esta forma de producir, que se presenta también
en la comunidad indigena, implica ademds formas diferenciadas
de generacién de conocimiento -constyruidas a partir de
principios distintos a los que dieron origen a la
epistemologia occidental-, y de concebir la relacion hombre—
naturaieza en ia gue ésta ultima, lejos de sger un recurso-
objete del cual deba apropiarse o al cual pueda pretender
dominar, constituye el contexto de una creacidn total de la
que 61 mismo forma parte. Fara la mayoria de los pueblos
indigenas, la tierra Do es vista copo un bien que puede ser
vendido o comprade en mercados impersonales, sino mds bien
una sustancia dotada se significados sagrados que definen su
propia existencia e identidad. las plantas y animales que
habitan la tierra son, mas que recursas naturales. seres
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sumanmente personales que forman parte de un universo social y
espiritual dado.

5in  embargo, debido precisamente al lugar que
ocupa en el sistema de dominacidn, el campesino y el indigena
son paradéjicamente orillados a précticas que deterioran
dicho entcrmo para poder subsistir, tal es el caso de la tala
imoderada de bosques o la comercializacién de especies en
peligro de extincion. '

Hasta ahora, hemos proporcionado elementos que
nos acercan a la comprensién de lo indigena, sih embargo,
queda aun sin resolver el problema central de su definicidn:
captar ccmo el grupo humano asi llamado se entiende a si
mismo ¥ como es entendido por el resto de los sectores de la
sociedad. Para ello es necesario asumir que la presencia de
lo indio no es ni totalmente aislada como pretende el
etnicismo. ni totalmente determinada por los sectores no
indiog que la rodean como plantea el esgtructuralismo, sino
que emerge tanto de la prdxis cotidiana de los indios. como
de 1los sectores sociales y politicos que, de umdx u otra
forma, han interactuado con elles a través de la historia
transformdndoles y transforméndose a ei mismos a partir de
dicha interaccién. A pesar de la destruccién y negacién
sistemdtica de su cosmovisidén, los pueblos indiog empiezan,
en nuevas condiciones, a autodescubrirse, a buscar formas
para afirmar sus nuevas identidades.

Los indics que habitan nuestro continente en este
final de siglo son my distintos de aquellos que se
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encentraron con 103 espafioles hace 500 afios. Han incorperado
a su vida cotidiama radics, televisiones, coca~cola, jeans,
tecnologia externa para la produccidén, formas de organizacidn
politica ¥y religiosa y una enorme cantidad de elementos
modernos  mas,  transfamando su  prédxiz  en distintas
direccionea y haciendo del cambio cultural y social elementos
inherentes a la realidad indigena.

Se hace necesaria, entonces, para la definicion
de lo imifgena, una mayor profundizacién en la egpecificidad
de sus circunstancias histéricas y culturales. Por lo que,
para el andlisis de la cultwra mayo, que es el caso
especifico que nos ocupa en este trabajo, entenderé por indio
un concepto abierto y cambiable, conformado por los elementos
econdmicos y culturales mencionados arriba, pero gque permita
ademds apreherder la realidad integral de los mayos, al mismo
tiempo como una nocidn tedrica que como una prdctica
concreta, que se reconstruye permanentemente en la
interrelacién con los otros aspectos de la realidad regional
¥ nacional.

3.2. Cultura e identidad cultwral

la cultura vy la identidad cultural son conceptog
que. al igual que lo indio, han sido definides e
interpretados desde distintos puntos de vista y resultan de
una gran complejidad porque involucran practicamente a todos
los aspectos de la realidad social. Dentro del campo de la
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filosofia y las ciencias sociales, la cultwwra se ha
emparentado con ideologfa, imaginario social, memoria
colectiva, hegemonia, etcétera, en el afdn de aprehender los
procesos simbélicos de la sociedad.

No obetante, en este apartado, no se pretende
enunciar definiciones acabadas, sino esbozar los principales
marcos conceptuales elaborados solre la cultura y la
identidad, a fin de proponer un acercamiento que ayude a
caracterizar mejor a las sociedndes indigenas. En este
sentido. coincido con Amalia Signorelli, cuando afirma que

(...) para la comprensién de las relacicnes .
mopias de cualquier  farmacién social
historicamente dada, el andiisis de la ¢ de las
culturas que forman parte de ella es tan
absclutamente necesario como absolutamente
Insuficiente: insuficiente parque ninguna cultura
es, por si misma, determinante de los mrocesos de
produccidén, reproduccién y transformacicn que
hacen de cada formacidn social lo qus es: pero
necesaric pargue, de cada uno de esos procesos.
es componente  indispensable ese  conjunto
compartido de conocimientas y valores, esa
concepcion comin del mundo y de la vida, esa
farma generalizada de conc:‘encia” social que
llamamas cultura de un grupo humano.

Empezaremos entonces por ubicar el término
cultura en los espacios histéricos y sistemas conceptuales
que han ido configurando su sentido.

44 . . .
L1 coltura de los cempesinos, proposiciones pard nr andlisis

sistepdtico en Gilberto Giménez (compirlador) Lz feorfs yel andlisis de le
crltura, México, 1982, p. M7,
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El origen etimoldgico de la palabra proviens de
la accién de cultivar, que fue empleada hasta el siglo XV
para desgignar el trabajo de la tierra y dwante el
Renacimiento comenzd a usarse para nombrar al cultivo de las
facultades humanas.

En el siglo XVIII, los fildaofos idealistas
alemanes definieron a la cultura como el conjunto de rasgos
histérico-sociales que caracterizan a una nacién y garantizan
su identidad colectiva. Estos rasgos son, a saber, el mundo
de los wvalores, las creaciones espirituales y el
perfeccionamiento moral, intelectual y oestético, y se
contraponen a la civilizacidn que es el mundo de las
actividades técnicas y econdmicas. Néstor Garcia Canclini
congidera que ésta separacién obedecia a la estructura de
divisidn clasista de la sociedad y sirvid para justificar la
doninacién de las metrépolis y la imposicién de modelos
capitalistas a las comunidades indigenas:

La separacicn de cultura y civilizacion reproduce
en el campo tedrico la divisicdn de la sociedad en
clases: de un lado, la actividad -material- de
apropiacion y transfarmacion de la naturaleza;
del otro, la traduccidn s‘;mbﬂjca ~ideal- de
éstas operaciones concretas.

Simultdneamente, la burguesia europea promovid un
ideal de progreso material, de desarrollo ético, egstético e
intelectual que proponia que las actividades cultwrales no se

7 Garefa Caachimy, Cuvltory y sociedad: vaa introdoceidn. México, 1981,
p. 9.
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desarrollaban, como en la sociedad mrejindustrial, en
continuidad con la vida cotidiana y ceremonial, sinoen un
campo especializado. auténomo y de pureza ideal. Fn este
contexto se asignd a las Bellas Artes -y, por lo tanto, a los
sectores sociales que gozaban de ellas— la representatividad
del patrimonio cultural que enriquecia, perfeccionaba vy
distinguia a los individuos.

Ia antropologia fue la primera disciplina que
rompié con la concepcién eurocéntrica y elitista de la
cultura., En el afdn de consolidar su propio objeto de
estudio, los antropdlogos postularon una nocién totalizante
de la cultura: cultura es todo lo que no es naturaleza, todo'
lo que es producido por todos los houlres, por ende, todos
los pueblos son portadores .de cultura y ninguna de ellas
puede considerarse superior a otras. Para Edward Tylor, en la
concepcicn total de la cultura, ésta se define .

(...} camo el conjunto complejo que incluye el
conecimiento, las cresncias., el arte, la maral.
el derecho, la costumhre y cualquier otra
capacidad o habito adqu:'rjdos”oor el hombre en
cuanto miembro de la sociedad.

Si bien esta definicicn permitidé disolver el
criterio de la superioridad de unas culturas sohre otras, no
pudo, sin egbargo, establecer los limites entre la
organizacion econdmica. las relaciones sociales y las
estructuras mentales. Es decir. no fue capaz de definir un

“® Citado por 6alberto Gizénez, op. cur. p. 2.
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nivel especifico de fentmence que pudieran denocminarse
culturales y distinguirse de los hechos sociales en genral .

El marxismo clésico, por su parts, no desarrollé
un concepto especifico de cultura, 8ino que éste fue inferido
por los autores poeteriores a partir de las nociones de
reproduccion, ideologia., hegemonia y clase social. Para Marx,
el concepto de reproduccién se refiere a los mecanismos a
través de los cuales se asegqura la continuidad vy repeticién
regular de un determinado modo de produccion. Estos no se
limitan a objetos materiales, sino que abarcan también a las
relaciones sociales y culturales.

La repeticidn reqular de la produccion es la base
y la condicion general del consumo regular, y por
ello, de la existencia cultural de la sociedad
humana en todas sus farmas histdricas. FEn este
sentido, la nocicn de mpzq;duccidn contiene un
elemento histdrico cultural.

En otras palalras, la cultura en la tradigién
marxista aparece como:

(...) la produccidn de fencmenos que contribuyen
mediante la representacidon o reelaboraciocn
simbdiica de las estructuras materialﬁs, a
reproducir o transformar el sistema social.

Gramsci, por su parte, homologa la cultura con la
ideclogia, entendiéndola como la concepcicn del mundo

* Ross Luxeaburgo, citada por Bience Balibr en Para Jeer el Capital,
Néxico, 1985. p. 282.

*° Garere Canclina, op. cit. p. 23
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asimilada socialmente que deteirmina la identidad colectiva, a
través de la cual las wmasas humanas, se organizan, toman
conciencia y luchan, Afirma ademds, que lag relaciones de
pcder  (relaciones de las fuerzas econdmico~politicas)
influyen a la cultuwra al reflejarse en una desigual
disponibilidad de medios de conocimiento, de control y de
trarsformacidn de la naturaleza entre los distintos grupos
sociales. La nocion de cultura hegemonica se refiere al poder
de un determinado grupo socialﬂ de imponer su proyecto
cultural (su visidn del mundo) a otros grupes sociales que
poseen, por tanto, culturas subordinadas -subalternas- para
garantizar asi ia reproduccion del sistema de dominacién.

Fste mismo problema es trabajado por Edward
Thompson, quien sostiene que en la clase social se encuentra
la organizacién formativa y cognoscitiva de la cultwra, y es
ahl mismo donde se establece frecuentemente l!la contienda
simb6lica, en el marco de la relacién de las fuerzas
sociales. Sin embargo, considera que

En todo caso, no puede aceptarse la idea de gque
la hegemonia Impone un dominio total salre los
gobernadas e 1mplanta categorias de subordinacion
de las cuales son 1ncapaces de liberarse y para
cuya co:yl'eccion su experiencia resulta
wmpotente.

Por el contrario, en la misma interaccién que

pantienen ia cultura hegeménica y la subalterna se generan

U £ ¢ Thospson. Fradicidn revuelts pcopciecis de elase. Barcelom,
1989. 0. 6.
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procesos de produccién y reproduccién de ambas que dan por
resultado una o mds formas culturales nuevas sin que ello
implique, necesariamente, la aniquilacién de la segunda por
la primera; o bien, que la ruptura de la estructura del
sistema de dominacidn lleve necesariomente a los estadfos
superiores que suponen las teorias evolucionistas.

El avance que logré la concepcién marxista de la
cultura sobre la antropoldgica, fue seflalar que la dimensidn
gimbélica de los procesos sociales, lejos de ser homogénea,
es aprehendida e interiorizada de diferente manera seqin el
lugar que cada individuo o grupo de individuos ocupa en
dichos procesos. Sin embargo, su empleo muchas veces se vio
limitado por el esquema conceptual del modo de produccién y,
en algunas ocagiones, también encaminado a constituir una
tactica politica mAs que una construccidn tedrica.

Desde mi punto de vista, una mejor aproximacién
al concepto de cultura, que no abandene la congideracién de
sus muiltiples determinaciones higtdricas y sociopoliticas,
pero que también dé cuenta de la especificidad de 1los
componentes culturales de cada sociedad, podria plantearse
como: el conjunto de los elemsntos simbSlicos compartidos por
un grupo, que conforman una experiencia social histérica y
que se expresan en la vida matsrial y en las relaciones
sociales concretas. Estos elementos se producen, reproducen y
manifiestan en el hacer cotidiano de la sociedad humana y,
por ello, se arvaigan y trascienden en el tiempo.
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Por ‘elemem:os culturales se entienden, todos los
recursos que Se ponen en  juego para formular, imaginar y
realizar un propésito social, y pueden ser pateriales,
organizatives, de conocimiento, simbdlicos o emotivos; pero
se diferencian de los econdmicos, politicos y sociales, en
tanto se trata de fendmenos subjetives, es decir, que poseen
una representacién simﬁélica y una carga valorativa asignada
y reconocida por los miembros de la colectividad.

De esta experiencia compartida surye la identidad
cultural, que se refiere al sentidc de pertenencia
desarrollade por los individuos dentro de un grupo social.
Todos los elementos culturales que se comparten, contribuyen
a la conformacién de una cosmovisién colectiva que se expresa
de mapera natural en la asimilacién individual de normas,
valores y practicas, que permite la distincidén entre lo que
es propio Yy lo que es ajeno, entre nosotrosy los otros, y
gue da origen a la cohesién social.

1la identidad, sin embargo., no es sinénimo de una
unidad monolitica entre los miembros o sectores de uma
sociedad, es un discwrso social comtin, son prdcticas y
representaciones que se reconocen por la comunidad: lengua.
usos y costumbres, dioses, territorio, el habito de la vida
cotidiana y las tradiciones histéricas legendarias que de ahi
derivan; que generan un consenso sohre una visién global del
mundo que da sentido y unidad al grupo, pero que no se
contrapone a la posibilidad del surgimiento de conflictos
internos por .as diferencias (materiales o simbdlicas) entre
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los sectores que conforman el grupo social, ni a la
posibilidad del cambio social y cultwal. I1a identidad
cultural es. en resumen

lo que los pusblos puedsen decir de §z nismos
confarme sus gocledades se transforman.

Hasta aqui, hemos hecho alusién a las
manifestaciones de la cultura y la identidad cultural en los
grupos sociales en general, pero se presenta un fuerte debate
al tratar de transportarlos al dmbito de lo nacional. Existe,
por un lado. una terdencia homogeneizante que pretende
definir una cultura dnica para todos los mexicanos vy, por
otro, una que reivimdica el pluralismc cultural y niega la
existencia de una cultura nacional.

S8i bien podemes admitir que las identidades
nacionales swurgen de una concepcion cultural motivada por la
necesidad politica de conformar un Estado-Nacién homogéneo,
gue se expresan a traves de simbolos c¢reados de manera
artificial (territorio, simbolos patrios, normatividad.
lenqua oficial), que no son resultado de una experiencia
histérica compartida, sine del interés de un sector de la
sociedad por impulsar un determinado proyecto politico y
econdmico; que admiten para ello, espacios de expresion de
los sectores subalternos e incluso, se apropia de su discurso
y expresiones (como., en el caso mexicaro, la reivindicacicdn

* jobert Fossaert, las identidedes en &1lberto Giménez (comp.} op.

cit. p. 485,
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de las culturas prehispé&nicas para fomentar el nacionalismo),
haciendo del control cultural una nueva forma de conservacién
del poder; y que constituye un ordenamiento moral e
intelectual que atras y cohesiona a todos 1os coaponentes de
la comunidad nacional y otoarga el rango de sector hegemdnico
al grupo que ha sabido presentarse como portador histérico de
los valares nacionales. Ello no significa, sin embargo, que
no existan una cultura y una identidad nacicnales legrtimas,
surgidas de la propia interaccién y el conflicto entre esoe
sectores e intereses.

Carleos Monsivdis afirma al respecto que en México

(...) mal que bien, tensemcs una nacién y uma
cultura nacional; que los atributas de dsta
nacidn sean insuficientes: sus Injusticias, sus
gestos aularitarics, no quiere decir que sea
Inexistente, ni tampoco que no haya producido una
cultura gacional que (...) nos afecta e incarpora
& todos.

En el niemo sentido, puede hablarse de la -
existencia de una identidad que caracteriza a los grupos
indios, tanto por sus atributos culturales particulares, como
por aquellos que han surgido de la interaccion con la
sociedad exterior.

Entre los elementos culturales que pueden ser
generalizados a todos los grupos indigenas latinocamericanos,
se encuentra la religién que, en casi todos los casos,

* Citado por Disz-Polanco, op. cit. p. 37
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experimentd un proceso de sincretismo entre el catolicisme y
las formas rituales autéctonas y que representa para ellos
(...) 1a sigtematizacidn de  miltiples
axpariencias histdricas, A travdes ds Bus
mh'gimag los pueblos indics se comunican con
el pasado ,
es8 decir, en ellas se refleja la nocién de historia de estas
gociedades que, es evidente, poses uma interpretacién
distinta a la del evolucionismo occidental desde el momento
en que la mayoria de sus valores Be pustentan en la
recreacién y reproduccién de las costumbres -y no en la
negacién del pasado como en el caso de la modernidad
occidental~ esto es, en la recreacién y reproduccién de las
formas en que tradicionalmente se han hablado las lenguas,
estructurado los pensamientos, organizado los gobiernos,
celebrado las fiestas y ceremonias religiosas, sancicnado las
faltas, realizado las prdcticas médicas, etcétera. Esta
interpretacién conlleva necesariamente formas también
diferenciadas de interrelacion de los individuos dentro de la
comunidad, asi como de la concepcidn misma de lo commitario.

3.3. Reproduccién simbélica y cohesién social
Toda sociedad organiza la distribucién de los

bienes materiales y simbdlicos que han sido producides y
circulan en su seno. Igualmente, ordena la relacién subjetiva

4 Ibid, p. 53.
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y las formas de apropiacién que ejercen solxre ellos los
distintos grupce y sujetos que la conforman. La reproduccién
y permanencia de toda formacién econdmica y social supone,
como hemos dicho, un proceso de interiorizacién de las
relaciones y estructuras sociales —as! como la reproduccién
de éstas— en la practica cotidiana de los actores sociales y
en la forma en que éstos se representan a si mismos la
realidad. Este proceso es el que denominaremos regroduccion
s.iu.wbcﬂ.icu.55

El concepto de cohesidn social alude, por su
parte, a las distintas formas de solidaridad, de
homogeneizacion y diferenciacién en el seno de una
colectividad: asi como a ios oriterios de referencia y
pertenencia que operan en ella, los cuales confiquran las
distintas formas subjetivas de adhesién al conglomerado
social y la disposicién de los individuos a participar en su
defensa y desarrol lo‘ﬁ6

Al analizar el proceso del cambio sociai,
Francesco Alberoni seffala la existencia de una situacion
diferenciada enure el momento de la Jnvencicn social, del
descuhrimiento de lo que tiene valar para un grupe humano, y
el momento de ia cotidianidad, cuando la vida persomal y
social se desarrolla dentro de las instituciones y en

* Cfr. ferando Wegner, A1ds Luz Lépez, et. sl., (oasuso de drogss en
el medie rural. México, 1992, p. 23

** otto niineberg citado por ¥aaner, 25rd. p. 22.
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sintonia con ellas. El primero., el estade naciente,
representa un momento de discontirmidad en el aspecto
institucional o de la vida cotidiana. No obstante, en cuanto
ese estado cesa el sistema social retorma al #mbito de la
vida cotidiana y de las formas institucionales, pero después
de haber experimentado una transformacidn.

El grupo de hombres en cuyo seno se constituye un
estado naclente, Intenta siempre construir uma
modalidad de existencia totalmente distinta de la
cotidiana o institucional; paro al hacer esto,
precisamente para explorar esa pogibilidad, ests
obligado a darse una farma, una estructura, a
convertirse hasta cierto punto en proyecto
concreto e histdérico, a chocar con las fuerzas
concretas e histdricas pmresentes, convirg}iémgs'e
a s1 mismo en institucicn y cotidianidad.

Los proyectos alternativos pasan a formar parte
de lo instituido tan pronto y como reglamentan. norman o
ritualizan las prdcticas de las que han surgido y gque
constituyen el nucleo que les ha dado sentido.

El proceso de institucionalizacién consiste en la
codificacién de la vasta produccion imaginaria y simbolica
encaminada a garantizar la cohesién social. Las instituciones
gimbolizan el vinculo social a partir de ligar, codificar o
recodificar ciertos significantes socialmente disponibles, a
determinados significados (representaciones imaginarias,
conceptos, ordenamientos 16gicos, valores), en particular
aquellos que nan emergido de la accién instituyente y que

* Prascescr Mberom, Movimeato & fostitucidn. Nadrid, 1909, p. 43,
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requieren ser representados para darse contenido. Una vez
establecida esta liga, la funcidn de la institucidn es la de
hacerla valer nediante algin sistema de sanciones para la
sociedad en su conjunto o para un grupo en particular, de
modo que adquiera el cardcter de una norma.

El sipbolismo de las instituciores es o que
permite que un iugar particular del espacio y del tiempo, un
sistema de norbas perfectamente delinitado y unas ciertas
modalidades de pertenencia y de sancion, atribuyan una forma
concreta e historicamente determinada a una formacién social.
ia funcionaiidad de la institucidén aparece de este modo,
invariablemente investida de un cardcter simbolico: por su
intermedio se determina y resignifica lo social~histérico.

En todo sistema cotidianc—~institucional existe,
por lo tanto, la necesidad de confirmar el vinculo de
sociabilidad, eilo se genera a partir de representar el
momento fundante {estado naciente) de la sociedad, tal es la
funcidon que desempefian, en el caso de las comupidades
inigenas, las ceremonias, los rituales, los calendariocs, al
representar siabdlicamente la experiencia instituyente -el
momento y las circunstancias que dieron lugar a la formacidn
del grupo y que, por lo tanto, resultan comunes a todos sus
pienbros— vy confirmar asi la solidaridad.

Para Durkheim,

No mpuede haber sociedad que no sienta la
necesidad de conservar y fortalecer, a intervalos
requlares, ics sentimientos colectives y las
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ideas colectisyas que constituyen su unidad y su
personal idad. :

De esta manera, en toda sociedad existe una
necesidad de integracién simbdlica, de renovacién de los
lazos que la constituyen. Hay por lo demds ciertas
instituciones que de manera privilegiada cumplen esta
funcién, ya sea por su particular articulacién con el vinculo
social fundante, ya sea por su peculiar base material, entre
ellas se encuentran las relaciones de parentesco, las
instituciones y rituales religiosos, las fiestas, los mitos y
relatos populares, la lengua, las formas de organizacidn
colectiva del trabajo y el derecho consuetudinario.

Es importante insistir en la importancia del
gignificado de los ritos ceremoniales y religiocsos, ya que
representan para los creyentes la ocasion de manifestar la
vigencia de una fe compartida, de traerla a la memoria de la
conciencia colectiva y reanimar periddicamente el sentimiento
de unidad y cohesién del grupo.

Sin embargo, el proceso de institucionalizacidn
de la sociedad estd también permeadoc por los conflictos
internos que en ella se generan y por la confrontacién de los
proyectos politicos de los diversos sectores. De tal suerte,
la reproduccién simbélica puede constituirse en una forma de
ejercicio de la dominacidén. Pierre Bordieu advierte que los

* Crtado por Alberoni, ibid. p. 217.
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criterios de definicién de la identidad, los valares y
particularidades que caracterizan a un grupo,

(...2 son abjeto de representacionas mentales, o
sea, de actos de percepcidn y de apreciacion, de
conocimiento y de reconociniento, an los que los
agentag invierten sus intareses y sus
presupuestos y de representacionss objetables, en
cosas o en actos, es decir, en estrategias
Interesadas de Dpanipulacidn sinbdlica que
persiguen determinar la representacion (mental)
que log demds pueden formarse de dichas
ropiedades y de sus portadares. (...) las luchas
a propcsito de la identidad étnica o regiomal
(...) son un caso particular de las luchas de las
clasificaciones hechas por el monopolio del peder
de hacer ver y de hacer creer, de hacer conocer y
de bhacer reconocer, de impponer la definicicn
logrtina de las divisiocnes del mundo soc:'a};y,
par emde, de hacer y deshacer los grupas (...

Sin embargo, las instituciones que se conforman a
través del proceso de cambio social, es decir, de la
contienda entre los distintos proyectos sociales y politicas
y entre los diversos sectores de la sociedad; con frecuencia
dan lugar a una serie de contradicciones y cuestionamientos
de las muevas estructuras sociales constituidas, o impuestas,
y pueden conformar un micleo importante de la identidad
colectiva y actuar como factor de resistencia.

*® Prerre fordien, Ls ideatidad com representacios en G11derto Grnéney
(conpiladori, op. e2t. p. 475,
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3.4. Cambio cultuml y reaistencia.

El estado nacients es un estado de trangsicidn de
lo social que implica la ruptuwra de ciertas estructuras
institucionales para dar paso a otras, édaste pueds
manifestarse en diversas dimensiones de 1lo social (familia,
religién, etcétera), pero guarda siempre un intima relacién
con el desarrollo de las fuerzas productivas y de las
estructuras generales de dominacion.

Ia estrategia actual del ejercicic de la
dominacién y de la continuidad hegeménica de los grupos de
poder se sustenta en las nociones de modermidad vy
glabalizacidn, que se constatan en algunos fendmenos del
contexto internacional actual: el capital financiero y
especulativo y& no tiene fronteras, la tecnologfa {(que
alcanza su mixima expresién en  la  informAdtica, las
comunicaciones y la guerra) se ha convertido en simbolo
universal de desarrollo y poder. y se ha desencadenado un
proceso de trasnacionalizacién de mano de obra: los
habitantes de las regiones menos desarrolladas se ven
obligados a migrar en husca de alternativas de subsistencia.
o comienzan a recibir en sus propios territorios el capital,
la maquinaria y los administradares extranjeros.

Sin embargo. se trata de uma globalizaciodn
restringida y excluyente, que no alcanza a todos los sectores
de la poblacién mundial, més aun, que ha generado categorias
como la de pablacion solrante para hacer alusién & un no-
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nixrdoquenogmrﬁjmﬁade las bondades de la modernidad y
cuyo destino aun no se ha definido tedricamente.

En México, desde hace diez o quince afice

(...) modernidad es el paradigms inevitable. Ds
8l depende (...) la viabilidad de la nacicn, y
esto exige la copmrensidn de los ritmos de la
econcmia mundial, y la capacidad adaptativa en
cuanto & las capbios docididos en lag melrdpolis,
allf donde se engendra el sentido gfi porvenir,
tan irrefutable par tan indetenible.

Este proyecto supone hoy, m&3 que nunca, la
modificacion de los patrones de comportamiento y consumo de
todos los sectores de la sociedad y, para ello, los grupos
dominantes se han apropiado de todos los elementos para ia
produccion de  ideas, al tiempo gue instrumentan una ardua
campafia para calificar a los opositores de ésta concepcién
del porvenir de memodsrnos, es decir, para oponerlos,
descalificarlos y negarlos. En este contexto,

{...) la invasicn de ruestras sociedades par
parte de la economia, aque llega & absorber lo
Ideoldgico dindose como espectdculo en ia
publicidad; su centralizacicn, particularmente
puesta de mpanifiesto en el daminio de los medios
de comunicacicn (...) cuestiona la existencia de
una cultura popular que, en opinidn de alguncs
sdlo podria sobrevivir bajo la forpa de culturas

*® Carios Nonsiviis, Caliore: Lradicide r modsroided. Wéxito, 1992. .
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regiomales, moribunda pero ﬂaam'uda par los
Iimparativos del turismo (...).
Thompson opina, por su parte, que

La historia social de la etapa de transicidn de
la sociedad preindustrial a la sociedad
industrial, se puede entender como una sarie de
confrontaciones entre la innovadora economia de
mercado y la econonia moral (conjunto de normas y
abligaciones, sociales de las funciones
econdeicas, propias de los distintog sectores
dentro de la comunidad) tradicional, lo cual ha
darivado (...) a una disciplina del tiempo y la
Innovacidn técnica que amenaza con la destruccion
de mdcticas tradicionales y la arganizacidn
familiar las relacionss y roles de

produceidn.

En este gentido, el cambio cultural o proceso de
aculturacicn, permitiria a las comunidades indigenas salir de
su atraso econdmico, ya que en el discurso dominante, lo
indio esg sindnimo de marginalidad. Ello ha motivado, segun
Rodolfo Stavenhagen, tres vreacciones en este tipo de
comunidades: For un lado, la aculturacién individual de sus
miemtros a la cultura dominante mediante la movilidad
geogrdfica y ocupacional y el rechazo consiente de los
valores tradicionales: por otro, la participacién acritica en
los programas de desarrollo social. aceptando la desaparicién

*' tristien Lelive D'Epinsy, Persistencia de Ia cultura populsr en lss
sociededes jndustrizies gvanzadas va Gilberto Giménez, op. cit. p. 593

21 Thompson, Tradicidn, reviells y copciencia de clase. Barcelom,
1989, p. 46-47.
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progresiva de sus manifestacidnes culturales verndculas y,
por ultimo, la resistencia cultural que procura preservar a
nivel de estructura social local y de crganizacién doméstica,
los valores culturales fundamentales que dan identidad al
grupo Yy que contribuyen a mantener la cohesidn y solidaridad
dentro de él .ﬂ

De esta forma, la identidad cultural, junto con
los factores de cohesién social, constituyen el micleo de la
resistencia de estas sociedades frente a lag presiones de
incorporacién y dominacién del sistema globalizante.

Es as1 que, en el contexto de incertidumbre
econdmica, politica y tedrica que predomina en la actualidad
en todo el planeta, tiene lugar de un acontecimiento
paraddjico: el resurgimiento de las identidades étnicasy
nacionales. En Buropa, Asia, Africa y América, los miembros
de las 1lamadas minarias, reivindican la historia de sus
pueblos como procesos diferenciados de la historia universal
y reclaman el derecho a vivir la modernidad, no como un
futuro impuesto desde el exterior, sino como posibilidad de
eleccién de un proyecto de vida propio, acorde con los
valores culturaies que han generado en su devenir histérico.

En 2mérica Latipa, los pueblos indigenas han
padecido durante cinco siglos las précticas externas del
desarrollo y l1a modernidad que los han colocado entre loe

*3 Rodol fo Stavenhagen, 2 culters populer y 1o crescidn intelectval.
Puebla, 19687 p 35
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sectores m&s despogeidos de la poblacién mmdial. Pero,
gimulténeamente, han conformado identidades culturales con
una gran capacidad de adaptacién y recreacion de si mismas.

~ Al ser la globalizacién un proceso exdgeno de
transformacion de las formas instituidas y cotidianas de la
vida social, distinto de los procesos instituyentes
enddgenos, y caracterizarse por la relacién desigual entre
las instituciones hegeménicas de la sociedad exterior y las
necesidades reales del medio indigena, la resistencia al
cambio representa una pesibilidad de supervivencia.

No obstante, puede obedecer también a otro tipo
de factores. Puede tratarse de una tendencia a la
reproduccién de 1o instituide —que responde a los intereses
particulares de un grupo dentro de la comunidad- activando
mecanismos formales o informales de control (represioén,
exclusiodn, segregacidén, etcétera), como en el caso de los
cacicazgos locales.

Entre las barreras culturales que pueden oponerse
a la imposicion de cambics en una sociedad, se encuentran las
précticas y normas qué s8 reproducen por la costumbre. - la
cohesidén social y los valores relatives -—que sélo tienen
sentido dentro de la cosmovisién de la comunidad-, 1la
solidaridad, el parentesco y el compadrazgo, el partidismo y
la autoridad tradicional. las culturas no hegeménicas
aparecen como formas de resistencia, en tanto defienden una

cosmovisidn distinta a las innovaciones y la racionalizacién
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occidentales. Ello no quiere decir que estas cultwas no
manifiesten cambios, pero

(...) aunque cambia la vida sgocial, aunqe hay
gran novilidad, el cambic no alcanza el punto en
que se asume qus los harjzantes“da ‘las
generaciones sucesivag gerdn diferentes.

Y atn cuando dichoes horizontes sean
necesariamente diferentes, porque las nuevas generaciones ya
no puedan subsistir de la misma manera que sus antepasados
(los campesinos que tienen que migrar a las ciudades o a
Estados Unidos, por ejemplo) es muy probable que la rmeva
praxis cotidiana dara lugar a una nueva identidad cultural
que seguird defendiéndose a si misma y oponiendo resistencia
a la dominacion.

** Thoepson, op. 1. p. 43.
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<. ILa identidad del pueblo
mayo de Etchojoa
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Cristo-Adde bizo va buerto con moches frutes y llevd ¢ on
bonbre y uar mujer pare que lo cuidarar. Elios tadider
desaudos y podfan comer tode e frule del haerto seros It
Mozana. Cuardp regress (risto-Adde, se encontrs cox Que se
bebfaa cublerto cor dojas de bigo y les dijo: - Ustedes ya
comieror ja frote prokibide y abora van @ leser familn, les
dio ara cast y alqueas ropas y los sacé dal hverto. De abf
viro toda 13 pente.

Leyenda mayo.

4.1. Coneideracionss metodolégicas

Antes de iniciar el andlisis de los elementos que
conforman la identidad cultural de los mayos de Etchojoa en
el marco del proceso de icdernizacién, es necegario exponer
el procedimiento metodolégico que se ha empleado tanto para
la recopilacién de informacidn, como para la construccicn del
dato cultural.

Partimos de la base de que la cultura y sus
fenomenos conforman espacios en los cuales se tejen y
construyen mediaciones simbdlicas gque determinan lag acciones
y actitudes de les sujetos, asi como la representacién que
éstos hacen de si mismos, es decir, su identidad.

Estos espacios son verificados en el marco global
de las relaciones sociales, no sélo en aquellas estrictamente
vinculadas a la esfera de lo simbdlico o subjetivo, sino
también en .as correspondientes a la existencia material, a
.a experiencia social histéricamente compartida. Por ello. el
analisis de .a identidad cultural de un grupo.en el contexto
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de un proceso econdmico y politico como lo es la
modernizacién, exige la recuperacién de los espacics de
representacién simbdlica que den cuenta de

(...) ccmo es que se wverifica el poceso de
Interaccion entre la produccion material de la
vida social y el conjunto de las relaciones
sociales con todas las intermediaciones creadas,
como proceso que articula y define las acciones,
las précticas sociales, los uscs, las habitos y
los medos de pensamiento en sociedad (...) En
suma, come es que se estructura el proceso
cultural que produce resultados diversos en
formas concretas de ser-estar-pensar-sentir-
creer-compartarse en su relacion mcfp’o% con la
base que conforma la mroduccidn material.

De tal suerte, solre la base de la descripcion
del proceso de transformacién de la produccién material en el
municipio de Etchojoa, se hizo necesaria la formulacidén de la
siguiente pregunta: édénde y como se construye el nosotres
indigena y qué relacién guarda con la configuracion de los
otros dentro del proceso modernizador?

lLa recopilacion de lcs datos para responder a
ella, se realizd mediante tres tipos de técnicas:

1) inveétigacién documental,
2) observacion directa y
3) aplicacién de entrevistas abilertas

la investigacion documental se efectué tanto en

los archivos, censos y registros del INI locales, como en la

® Yictoraa Rovelo citads por Angélica Cuéllar en Los trabajaderes de
Jornel freate # dos procesos polfticos. México, 1993. p. 2-3.
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‘consulta de diversos estudios antropoldgicos solre los mayoe
y la regidn.

1a observacion implicd la residencia en el
municipio y la visita a varias de sus comunidades durante
tres meses, que abarcaron la época del Ceremonial de Pascua y
la fiesta de San José en la comunidad de el Sahuaral.

iag entrevigtas fueron aplicadas & informantes
clave, es decir a aguellas personas que, por el lugar que
ocupan en la comunidad, podian tener una visién més amplia de
su problemdtica; solre la base de un guidn previamente
estructurado (ver Anexo 3) que se fue transformando a lo
largo de los dialogos en funcién de aquellos factores a los
que el informante daba mayor prioridad.

Cale sefialar que, en la tradicién mestodoldgica
positivista, la técnica de entrevista ha sido usada para
recabar datos cuantitativos. con especial atencidn en la
representatividad de éstos en relacion al total del grupo
socisl en estudio. Sin embwrgo. la  recopilacicn de
informacién que pudiera dar cuenta cémo se configura la
identidad cultwal entre los mayos, no podia realizarse a
traves de técnicas cuantitativas, porque nuestro objeto no es
cuantificable en forma alguna, ni puede ser sujeto a uma
escala de medicidén numérica dejando al margen todos los
elementos que lo conforman.

For Jo tanto., fue necesario dar valor al
testimonio come tal, en un afén por identificar el sentir de
la comumdad en relacion al proceso que vive, sin pretender
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hacer corresponder los datos con hechos concreteos. Es  decir.
dar un empleo alternativo de la técnica de entrevista, que
permitiese la captacién de datos subjetivee y la
reconstruccion el marce cultural, de clase y de personalidad
en el que éstes son generados -es decir, los ubicase en
relacién a su contexto-, y que superarase el problema de la
representatividad metodolégica apoyando los datos obtenidos
con los recuperados a través de otras técnicas, en este caso,
la revision documental y la observacidn directa.

Si bien es evidente la necesidad de recabar datos
subjetivos para el andlisis de los procesos culturales, éstos
no pueden dejar de considerarse como datos empirico—
histéricos que se generan en un marco social en
transformacion y se transmiten por individucs
contextualizados en tiempo y circunstancias. Por ello, la
reconstruccion de los datos debe hacerse en relacién al
planteamiento <t2érico previo y al conjunto de datos
recuperados por otros medios para configurar una nocidn de
totalidad, es en ese sentido, que hablamos de uma
construccion del dato cultural.

4.2. Religién

Como se ha seflalado, dada la tradicidn guerrera
de los pueblos del noroeste y la resistencia que opusieron a
la conquista espafiola, la insercion del catoiic:ismo y la
accion evangelizadora de los Jesuitas entre los mayos tuvo un
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cardcter distinto a la obeservada en otras regiones de la
Nueva Espafia.

Log misioneros aprendieron las lenguas indigenas,
se incorporaron al trabajo de la tierra y permitieron la
fusién de diversos elementos autéctoncs en el ceremonial
cristiano, entre los que destacan: danzas, cantos, méscaras,
instrumentos y las bebidas alcohélicas asociadas con fiestas
y ceremonias religiosag.

As1, los antiguos habitos ceremoniales
adquirieron muevos significados y representaciones en las
fiestas celebradas para lag nuevas imdgenes de Santos vy
Virgenes del catolicismo, dando por resultado un conjunto de
creencias vy cultos distintos de mitologia prehispanica, pero
también de la ortodoxia catélica, en los que las ideas
cosmogonicas v cosmolégicas, aun cuando derivadas de la
teologia cristiana, expresaban una gran cantidad de simboles
sotrevivientes del pasado precolombino o incorporades, como
parte de la experiencia histdérica., durante los procesos de
conquasta y rebelidn.

las principales imdgenes sagradas a las cuales
rinden cuito los mayos, son: la Santisima Trinidad.
Jesucriste, la Virgen Maria, San José, San Isidro Lahbrador,
los Santos Apdstoles. la Virgen de Guadalupe y San Juan.
Todas ellas asociadas a elementos simbdlicos de la
agricultura y el entorno nmatural, o a factores miticos
prenispanicos, Por ejemplo, la nocidén de Jesucristc estd
estrechamente vinculada a la imagen de la Cruz, pero también
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a la idea de sl primer hombre, el primer poblador del mundo,
por lo que 3se le conoce también como el viejito. San Isidro
labrador censtituye el dios-héroe que ensefié la agricultura
al pueblo maye. La Virgen de Guadalupe es una nocién de luz y
no la advocacién de Marfa, como en la Iglesia Catdlica
ortodoxa. y San Juan estd relacionado con la lluv:ia.66

Esta asociacién de la praxis religiosa cristiana
con los distintos elementos de la vida cotidiana y mitica del
presente ' y el pasado, le da al sistema ritual mayo un
cardcter mis bien politeista. Cada santo es reconocido como
una deidad independiente con facultades milagrosas
particulares, intimamente vinculadas a las nociones de la
vida. la muerte. la salud, la enfermedad. el bien y el mal.

Antes de la colonia espafiola, las prdcticas
religiosas de los mayos se organizaban en torno a ocho
Centros Ceremoniales. distribuidos en el territorio que hoy
conforma los municipios de Etchojoa, Huatabampo y Navojoa,
Los jesuitas convirtieron después estos centros en Iglesias,
respetando el sitio en , el que estaban ubicados y la
organizacién social en toamo a ellos. Esta distribucidén
existe hasta la fecha, aunque se han establecido ruevas
iglesias en las comunidades que han crecido.

Cada iglesia tiene una estructura relativamente
auténoma de autoridades eclesiales, su propio Santo y se

** (fr. Ross Cruwrine.. £/ cersaoniel de pascus y 1 1deatidad de fos
mayos de Sogors. Wéxico, 1974,

139



identifica ¢on una bandera particular. Tras la expulsién de
la Compafifa de Jesis de América en 1767, los mayos no
permitieron el acceso a ninguna otra orden catélica. No
obstante, con la llegada de la poblacién no indigena a la
reqgidn a partir del giglo XIX, fueron instawrdndose iglesias
yoris en los antiguos pueblos, entye ellos, el de Etchojoa.

Pero las iglesias yoremes mantuvieron su
independencia con respecto a ellas, tanto en sus forpas
organizativas, como en su fisonomfa. Por una parte, el
ceremonial indigena estd estructurado con base en el cddigo
tradicional y permite una participacion muy limitada de los
sacerdotes yorig. Por otra, las iglesias yoremes se
caracterizan fisicamente por ser construcciones sumamente
austeras, generalmente ubicadas dentro de un terreno amplio,
que permite que el campanario y el ramadén (donde se llevan a
cabo las danzas tradicionales) se localicen fuera del templo.
El ramadén consiste en un techo sostenido por pilares sobre
el piso de tierra y puede estar construido con carrizos,
ldmina o cemento.

los temploes indigenas operan con base en uma
estructura jerdrquica tradicional —como veremcs més adelante—
y a un sistema de compromisog a través de momesas o mandas,
que fortalecen el vinculo social indigena vy funcionan como
elementos de participacién comunitaria y trabajo colectivo.

Las promesas se hacen a cambio de algin favor del
Santo, generalmente asociado a una situacion de emergerc:a o
enfermedad propia o de algin pariente o amigo.
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(ueremos construir una capilla para nuestra
seflora de los Angeles, porque se la prometimos 81
salfamos con bien de una tarmenta eléctrica que
tuvimos en agosto.

Habitantes de El Salitral.

El cumplimiento de la promesa implica un encrme
compromiso religicso, familiar y social, que es supervisado
en todo momento por las autcridades tradiciomales. Estas
pueden incluso, otorgar permiscs eventualmente para que algin
yori participe como promesero.

Este afio tenemos un fariseo yori que pidic
permiso para tarminar una manda de un tio que se
nuric y se lo dimos, por eso es fariseo.
Gobernador Tradicional.

Yo pde ser farisec después de muchos afios de
vivir aqui en Etchojoa y convivir con la
comunidad yoreme.

Director de la Casa de la Cultura de Etchojoa.

los yoremes se comprometen a desempefiar un
determinado carge en las celebraciones tradiciomales por
periodos que pueden durar desde cinco dias, hasta toda la
vida de una persona. El cumplimiento de la promesa
constituye, en el sentido de los valores culturales, la
principal obiigacién del indio mayo.

Cada iglesia indigena cuenta con uno o varios
maestros rezadores encargados de dirigir las ceremonias, pero
sus funciones son limitadas dentre de la estructura
jerarquica de la Iglesia Catélica. Por ello, el sacerdote
yori es requerido por los yoremes para impartir los
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sacramentos del bautizo y el matrimonio, para dar la ceniza y
para bendecir las palmas el Domingo de Ramos.

Existe una gran tolerancia entre ambas iglesias,
sin embargo, alqunos sacerdotes han tratado de desacreditar
la tradicion ceremonial indigena.

"Les padres yoris tratan de convencer a los
Jjdvenes yoremes de no continuar la tradicicn.
Maestro rezador de la Becana.

La poblacién catélica yori, por su parte, se
apega a los lineamientos de la Iglesia Catélica convencional.
Por lo general, eés espectadora de las celelraciones yoremes,
especialmente en Semana Santa, sin embargo, los yoremes
tienen severas prohibiciones para la participacidn de yoris
en sus rituales, porque consideran que éstos no asumen el
respeto a su significado, de ahi el término yori.

Ademds de las iglesias catélicas yori y yoreme,
en la regién del mayo —como en el restodel pais— han
aparecido numerosos grupes de diversas denominaciones
religiosas durante la ultima mitad del siglo.

Estos grupos provienen, en su mayoria, de los
sectas protestantes norteamericanas y han tenido un
importante impacto en la poblacion no indigena del municipio,
especialmente entre las mujeres, debido —probablemente~ a la
condena que manifiestan hacia el alcoholismo que, en el
contexto sociocultural de la regidn, constituye un grave
problema de salud publica, generalmente asociado al machismo
y la desintegracion familiar.
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las sectas protestantes tienen mds influencia
entre la gente que tiene vicios.
Mienbro del Fondo Regional de Solidaridad.

Entre la poblacién indigena, en cambio, estas
religiones no han tenido gran trascendencia., ya que entre los
elementos centrales de su discurso se obeerva un severo
rechazo a la tradicidn, a la veneracién de Santos y Virgenes
y a la realizacién de cultos pagancs que incluyen aspectos de
la tradicién prehispdnica yoreme.

Invitemos a nuestros amigos a escuchar la
palabra, la verdad de Cristo y no a adorar
tradiciones y santos de papel.

Pastor de la Iglesia del Evangelio Completo.

Los miemhros de estas iglesias son llamados con
sorna aleluyas por la poblacién catdlica.

Existe pues, una clara diferenciacién entre las
distintas précticas religiosas que tienen lugar en el
municipio. De ellas, la que manifiesta una mayor
trascendencia en la configuracién de rasgos de identidad
cultural es., sin lugar a dudas, la indigena.

Entre los mayos de Etchojoa, la religidén es -como
afirma Fernando Mires— el vehiculo a través del cual el grupo
se comunica con el pasado y sistematiza sus miltiples
experiencias histéricas. Constituye por ello, uno de los
factores centrales para 1la recreacién de su identidad
cultural que, en otros aspectos de la vida cotidiana,
particularmente en ios concernientes al &mbito de las
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v relac‘ionea gociales de produccién material, ya no encuentra
eapacios de representacidn.

S6lo en las fiestas y tradiciones se ha

conservade el trabajo colectivo de antes. Ahora,

la gente sclo se arganiza para trabajar en los

proyectos que promueve el gabierno, como loe de

solidaridad.

Miemtro del Fordo Regional de Solidaridad. )

1a religiénes, en el caso de los mayos, el

contexto por excelencia de la construccion de la identidad
indigena: en la iglesia yoreme, en el respeto a sus valares,
celebraciones y autoridades, se construye el nosotive mayo,
asi come en la marginacién y recelo hacia la iglesia yori y

la burla hacia los aleluyas, se configuran losg otrvs.

4.3. Autoridades y personajes tradicionales

ias practica religiosas de los mayos se organizan
a partir de uma compleja estructura de autoridades
tradicionales, dividida en varias cofradias. Todas obedecen a
un mando superior, pero. en las distintas épocas del
calendario ritual, cada una de ellas adquiere mayor
relevancia solre las otras, la mixima autoridad para la vida
ceremonial es el Gobernador Tradicional Mayo, quien es
responsable de orientiwr a las iglesias de cada pueblo solre
el seguimiento de la tradicidén, y de auxiliar en los aspectos
operativos de la organizacidén de las fiestas. El cargo es
vitalicio ¥y es desempeflado en la actualidad por Don Andrés
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Jocobi Bustapante, a gquien le fue asignado tras la muerte del
gobernader anterior ~su hermano Natividad~ en febrero de
1987. la comnidad yorene 1o eligié por su  destacada
participacién como fiesterc en las iglesias de Loe Viejos y
El Japare, su amplio conocimiento de las tradicionse mayo y
1a iniciativa de incluir en el calendario ceremonial la
celelracidn de la Ascencidn del Sefior a partir de 1947,

El Gobernador Tradicional Mayo tieme la
posibilidad de fungir como gestar y consejero ante las
sutoridades civiles para la atencién de laz necesidades de
laz comunidades indfigenas, as{ como para sancionar las
pogibles faltas de respeto a las tradiciones yoremea.

Las autoridades tradicionales pueden solicitar
ante las civiles, sanciones legales —que pueden
ser degde multas hasta la prisidn~ para qQuienes
falten al respeto a la tradicion.

Director del Centro Coordinador Indigenista Mayo.

En el sequndo lugar de la jerarquia ceremonial
egtd el Auxiliar del Gobernador, gque arganiza las
celelraciones tradicionales y observa que éstas se conserven
apegadas a la antigua trad:icién..

Bajo el mando del Gobernador y su Auxiliar, el
resto de la estructura ritual se cryaniza en tres tipos de
cofrad{fas: La Cofradia Paskoos, la Cofradfa Pariserom y las
cofradfas de danzantes.
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4.3.1. la Cofradia Paskonme

las Cofradfas Paskome (también conocidas como
cofradfas de fiestarvs) pertenecen & la iglemia de oada
commnidad. Bn ellas pueden participar tanto hoolres como
mijeres y se componhen por:

El Kobdnaro o presidente de iglesia, que tiene a
su cargo el cuidadoc y mantenimiento del templo y la
obligacién de hacer cumplir el calendario ceremonial.

El Kubaslero, es el responsable de entrenar a los
fiesteros solxe el ritual litargico y de la direccién de las
distintas etapas de la ceremonia dentro de la iglesia,
tocando un tambor.

Ei Temasti puede equipararse al sacristdn de la
iglesia yori. Se encarga de tocar las campanas de la iglesia,
encender las velas en el altar y auxiliar al maestro rezador.

El Kiriyosti es la persona que confecciona el
vestuario y viste a los santos.

El Alferez Mayor recolecta las cooperacionses y
contrata los oficics (misicos y  danzantes) vy <fueges
artificiales para la fiesta patronal.

El Parina o Padrino Mayor auxilia al Alferez en
la recoleccion de las contribuciones de los fiestercs.

El Alawasim contrata y supervisa los oficiocse,
porta una ciel de zorra colgande de la cintura durante las
ceremonias, como seffal de distincion.
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Todos los fiesteros asumen suS CArgoS por mromesa
y deben cumplirlos durante tres affoe obligatorios y uno de
limospa. Se identifican con un rosario y un bastén de mando,
de los cuales cuelgan cintas de colaores. y un pafiuelo con sl
que se culren la cabeza durante la ceremonias.

4.3.2. 1a Cofradia Pariserom

Esta es exclugiva de las festividades de cuaresma
Yy se conforma bajo elv mando supremo del Gobernador
Tradicional. En ella participan unicamente varcnes.

La Pariserom simboliza al ejército des Pilatos y a
los enemigos 'de Cristo en su persecucidn ¥y sacrificio,
egcenificados a través de un recorrido por diversas

" comunidades durante toda la cuaresma. Por lo general, los
integrantes son promeseros y los cargos principales -Pilates
y Capitanes—~ son asignados por el Gobernador y el resto, por
les fariseos. Estd  coppuesta, en orden jerdrquico, por:

los Pilatas, que asumen la autoridad del
Gobernador durante la campafia por los pueblos y se dividen en
dos grados: el Pilato Mayor, que porta una lanza -simbolo-del
tormento de Cristo en la Cruz- y el Filate Segundo, cuyo
instrumento distintivo es sl asta en cuyo extremo superior
fue colocada una esponja —en este caso. una mota rojinegra de
ixtle— para dar de beber vinagre al crucificado.

Ei Capitan Mayar dirige el konty (procesidn)
coordinando al Sargento y los Cabos de Guardia. Es también el
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responsable directc de la vigilancia de los fariseos vy el
encargado de otorgar los permisos para que éstos visiten a
sus familias durante la cuaresma.

Tanto los Pilatos como el Capitdn tienen la
obligacién, para asumir estos cargos, de haber cumplido con
un promesa de tres afios como fariseo y uno m&s como misionero
voluntario.

El Sargento es el tercer sitio en la cofradfa, se
distingue con un machete y supervisa que sean cumplidas las
¢rdenes de los Pilatos y el Capitan.

Los Cabos de Guardia vigilan el orden durante el
konti, y a los fariseos ~que deben obedecer normas muy
estrictas— durante toda la campafia. Su distintivo es un
ldtigo de cuero. .

Los Tambuleros (primero y segundo) son los
fariseos que. con el sonido de un tambor dirigen los avances
del resto de la tropa.

El Jefe de Lanceros es también un fariseo. Dirige
a todos ios que portan lanzas o cuchillos dentro de la tropa,
asi como a los ocho huellercs que, en busca de la huella de
Cristo, conforman la avanzada de la cofradia. E! Jefe de

nceros supervisa también la preparacidén de los lugares
donde se brindardé posada al santito (la imagen de Cristo) en
cada comunidad.

En el Gltimo lugar de la jerarquia Pariserom, se
encuentran los farisecs. Estos tienen el rango de soldades
rasos y deben realizar les mayores sacrificios durante la
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cuaresma y la Semana Santa, no obstante, son log persomajes
mﬁs representativos del ceremonial por su atuendo y ias
normas gue les son impusstas.

El de fariseo es el primer cargo que debe
desempeffar un mayo para formar parte de la cofradfa, en el
cual debe demostrar su disposicién y disciplina para el
cumpl iniento de la promesa y su vocacién para servir a la
iglesia yoreme.

los farisecs son perscnajes miticos que
simbolizan a los enemiges de Cristo (también llamados Judas)
y la encarnacién del diable. En general, recae sohre ellos la
expiacion simbdlica de las culpas de teda la comunidad. Por
ello, no son considerados hombres, sino demonios.

E]l atavio del fariseo consta de un cobertor de
lana con la que se envuelve el cuerpo, varias mantas y
pafitelos culriendo 1a cabeza y el rostro sobre las cuales
l1levan ademas, una mAscara de piel de cahlra o borrego -esto
es parte del sacrificio que implica la manda., ya que en la
temporada’ de Semana Santa, las temperaturas en la region del
Mayo ascienden hasta 3§C. Portan sonajas, coyoles (cintos
de los que cuelgan casquillos de bala), tendbharis (cascabeles
fabricados con capullos secos de mariposa y pisdras pequeflas)
palos y ctros instrumentos con los que producen diversos
sonidos para comunicarse entre si.

Los fariseos deben permanecer los cuarenta dias
de la cuaresma al lado de Criste y sélo ocasionalmente
recibven rermiso para ir & SUs casas y a revisar sus tierras.
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Al asunir la promesa hacen también un voto de silencio, no
pueden hablar con nadie -especialments con mujeres-, ni
pueden mogtrar su rostro durante ese periodo. ]
La Cofradia Pariserom constituye una importante
estructira de poder en la que, adends del status, se
configuran reglas y sanciones para los individuos que en ella
participan. las edades de loe altos cargos oscila entre los
30 y 70 affos, mientras las de los fariseos varian entre los
15 y 25 afics, lo cual de cuenta de que la edad es un factor
directamente asociado al ejercicio del poder.entrs los maycs.

4.,3.3. Cofradfas de danzantes

El tercer tipo de cofradfas estd conformado en
tormo a las danzas rituales: paskola, venado y matachin.
Estas son parte de las actividades ceremoniales consideradas
oflcios, es decir, que reciben una paga. Cada danzante puede
recibir hasta N$ 200,00 por una ceremonia,

Paskeola es una palahra cuyo significado no se ha
pedido definir claramente. Al parecer, hace referencia a la
fiesta del viejo mundo, a la fiesta antigua, al homlwe viejo
de la fiesta o a la fiesta del viejito. In todo caso, es
evidente que lo antiguo contiene un importante significado
ritual que es representado a través de esta danza; al igual
que diversos aspectos del entorno natural del campo.

Los paskola visten pantalén y camisa blancos. Van
descalzos vy alrededor de las pantorrillas llevan sartas de
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tendbaris. En la cintura se colocan una banda de cusro de la
que cuelgan cascabeles. Usan una flor en la cabeza gque
sinboliza ia vida y la alegriade la fiesta, y una pequefia
méscara de madera, adornada con largas crines de caballo, que
representa al viejite. Desde la cintura hagta las rodillas,
enredadas sohre los muslos, se atan doa fajas negras de lana
que simulan serpientes. En la mano izquierdsa llevan un sonajo
de madera con discos de hronce que hace sonar, golpeando con
la palma de la diestra, para marcar el ritmo.

El Paskola Mayor -generalmente un anciano con
mucha experiencia~ inicia la danza y contimian, por turnos,
los demds miemtros de la cofradia, que son aproximadamente
cinco en cada ceremonia. Bailan acompafiados por dos grupos de
instrumentos: el primero, de origen prehispdnico, estd
compuesto por un tambor de doble parche que se calienta

. constantemente frente a las braéa para aumentar la intensidad

del sonide y una flauta de carrizo, ambos son tocados
simulténeamente por un tambulero. Frente a estos
instrumentos, los paskolas danzan con la mdscara sobre el,)
rostro y golpeardo el somajo. El segundo qrupo de
instrumentos es el de cuerdas: un arpa y dos violines,l
evidentemente introducidos al ceremonial durante la colonia
espafiola, por lo que, frente a ellos, se colocan la mdscara
sobre la nuca y bailan sin sonajo. en sefial de rechazo.
burante sus descansos a lo largo de la fiesta,

los paskola beben aguardiente y fuman macuche (tabaco fuerte)
que les proporciona el Alawasim. Estas constituyen, muy
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probablemente, practicas heredadas de las antiguas ceremonias
prehispanicas del grupo.

Los paskolas se inician en el oficio por manda,
porque sienten vocacién para hacerlo o por decisién de sus
padres, que tienen la intencién de preservar una tradicién
familiar o lo han prometido a algin santo en agradecimiento a
un favor.

Con los paskolas, se alterna la danza del venado
que es interpretada por un solo homhre. Al igual que entre
los yaquis, esta danza recrea la prdctica prehispédnica de la
caceria de este mamifero. que implicaba para los antiglios
cazadores varios dfas de persecucién. la coreografia
representa los movimientos nervicsos del venado cuando baja a
beber al aguaje y se ve rodeado por los cazadores.

El venado usa pantaldn y camisa de manta blanca y
una faldilla, del nismo material, de la cintwa a la mitad
del muslo., Lleva un cinturdn de cuero del que cuelgan pezufias
de venado disecadas a modo de cascabeles, sartas de tendbaris
en las pantorrillas y dos sonajas de calabaza con las gue
indica el ritmo a los misicos. Sobre la cabeza, lleva una de
venado con listones y flores de colores atados a las astas,
que gimbolizan el campo en primavera, y un paliacate anudado
al cuello. Cabe sefialar que existen dos diferencias bésicas
entre el venado yaqui y el mayo: la primera es que aquel
lleva el torso desnudo, y la sequxda que éste no muere al
final de la danza.
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Los sones de la danza mayo son interpretades por
los cantores de venado que tocan y cantan -en lengua mayo—
gones cuyo origen desconeccen incluso los yoremes mds
ancianos, lo cual de cuenta de que son sumamente antiguos.
log instrumentcs que utilizan son  jiruquias (jicaras
invertidas a las que golpean suavemente con palos),
raspadores (vainas corrugadas que =e raspan con una vara) y
tambor de agua (una jicara invertida flotando sohre una tina
de agua)}, y son acompafiados por el tambor y la flauta del
tamhitlereo, asfi como por las sonajas del venado.

Al igual que loz paskola, el venado se inicia por
manda propia o de su familia, o porgque tiene vocacién para la
danza. Ambos tipos de danza son presentados en las fiestas de
los santos y en Semana Santa. Tienen lugar en el ramadon,
fuera del templo. y sélo ingresan a el el Sdbado de Gloria,
cuando se celehra la resurreccion de Cristo.

la cofradia de astachines (guerreros de la
virgen), en cambic, solamente pueden danzar dentro del
tempio. En elila participan tanto hombres como mujeres. Visten
camisa y pantalon nuevos. también van descalzos y llevan un
pafiuslo atado.en la cabeza (melindre) y sobre €1, una corona
de flores de papel. En la mano derecha portan un bastdn en
forma de "Y" adormado con plumas y en la izquierda una sonaja
de guaje.

Esta cofradia es dirigida por un anciano. al que
llanan Monarca y se acompa®a por musica de cuerdas: guitarra
y violin.
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A diferencia de los paskola y el vepado., los
matachines sélo pueden iniciarse por manda propia.

4.3.4. Otros perscmajes tradicionales

Ia liturgia en todas las celebraciones de los
mayos, estd a cargo del Mestro Rezamdero (maestro rezador).
que pronuncia los rezos alternando el espafiol y el latin
{como resultado de la influencia jesuita) y es acompaffado por
un grupe de mujeres, las cantoras, que entonan diversos
cantos con un timbre lastimero. El maestro dirige las
ceremonias -~puede decirse que asume las funciones del
zacerdote~, por lo que tiens un alto respeto entre la
comunidad yoreme. Participa en 1los velorios, en los festejos
de los Santos y en el ceremonial de Semana Santa. La tarea
del rezador es considerada como un oficio que se transmits.
por io general. de padres a hijos y constituye una de las
actividades ceremoniales que reciben remuneracidn: entre 50 y
100 pesos por cada ceremonia.

Entre - los personajes tradicionales de la
cuaresma, destacan también las Marras, un grupo de nifias que
visten de blanco y son dirigidas por una mujer adulta {la
Maria Mayors), ellas representan tanto la compaiifa de Maria a
su hijo, como al pueblo seguidor de Jesis y acompafian al
santito durante la campafia por las distintas comunidades. Las
Marias dehen pagar wuna cuofa para participar en el
ceremoniai, que significa para ellas y sus familias un evento
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sorial y religioso equivalente a la Primera Comunion de la
iglesia yori.

Hay también un grupo squivalente de nififos: los
Josds, pero éstos sélo participan durante la Semana Santa.

A pesar de los esfuerzos de rescate de la
tradicion, entre las autoridades y los participantes en el
cereponial mayo, ha habido un desplazamiento de los insumos
tradicionales, especialmente en el vestuario, gque son signos
evidentes del cambic en las relaciones sociales de
produccion: los productores, alin cuando probablemente
contintien cultivardo algoddn —por ejemplo-. ya no son dusfios
del proceso integral de la siembwa, cosecha, peinado, hilado.
tejido de la manta y confeccién del pantalén y la camisa.
Ahora solo les pertenece, en el mejor de los casos, una de
las fases de este proceso de produccién. Por lo que el
producto terminado tienen que comprario en el wmercado v,
muchas veces, sustituirlo por pldsticos y filras sintéticas
que resultan mas baratas.

4.4, Celetraciones

Hasta hace algunos afics, la creciente escasez de
recrsos de las familias indigenas, asi  como la
diversificacion de actividades productivas en la regidén y la
influencia técnica y comercial de los Estados Unidos, habia
ocasionado un przceso de pérdida de la tradicién.
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Mas antes la fiesta estaba bien arganizada, pero
despues los fiesteros se fueron desorganizando
porgque ne tenian recurses para cumplir  sus

oromesas.
Fiestero de el Sahuaral.

A mediados de los 80, la fundacién de la Casa de
la Cultura y el trabajo de ciertos sectores de la sociedad,
consiguieron el apoyodel Ayuntamiento para impulsar el
rescate de las celebraciones tradiciones. Actualmente, las
autoridades municipales y el INI apoyan a los fiesteros con
transporte y alimentos durante la realizacidén de las fiestas.
El INI impulsa también proyectos de rescate de! patrimonio
cuitural para la construccidn o remodelacién de templos en
diversas comunidades.

De tal suerte, han comenzado a organizarse
nuevamente log grupos de fiesteros para la Semana Santa que
SO0n, €n su mayoria, voluntarios y no promeseros.

Esta politica de vrescate cultural, ha puesto
especial énfasis en la recuperacién de los rituales mds
antiguos, de manera gue, los cambios en los rasgos culturales
de éstos que pudieron haber ccwrrido en décadas pasadas,
ahora no son posibles de percibir.

£] costunhre ahora se apega mas a las sagradas
escrituras que hace unos afios.
Gobernador Tradicional.

Las principales celebraciones yoremes que tienen
lygar en el wmunicipio son: el Dia de Muertos, la fiesta
dedicada a San José en el Sahuaral; a la Ascencion del Seffor
y el Espiritu Santo en la cabecera municipal: a la Santa Cruz
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en Buaysiacobe, el Huitchaca y Villa Tres Cruces: a la Virgen
de Guadalupe en la Bocana y Jitonhueca; a San Pedro en la
comunidad del mismo nombre; a San Juan en Bacame; a la Virgen
del Rosario en Guayparin, y a San Isidro en la Colonia Soto.

A continuacidn, describo las ceremonias que tuve
oportunidad de presenciar durante el periodo de realizacién
del trabajo de campo. Cabe seflalar que, para estar presente
en los rituales, fue necesario solicitar el permiso previeo
del Gobernador Tradicional, Don Andreés Jocobi Bustamante.

4.4.1. Fiesta de San José en el Sahuaral

San José e el patrono dei Sahuaral (lugar de
sahuaros). Su dia se conmemora el 19 de marzo, pero 10 dias
antes, el 9 del nismo mes. se le descolgd. La descuelga -como
le llaman los yoremes- es una celebracién con la cual

se le avisa al Santo que ya va a ser su fiesta.
Fiestera de el Sahuaral.

A las 12:00 de la noche comenzo la fiesta en el
ramadén con las danzas de paskola y venado. Los danzantes se
alternaron consecutivamente durante toda la maffana, hasta las
12:00 del dia cuando ‘comenzé la ceremonia y ellos guardaron
silencio.

El maestro rezador debe entrar a la iglesia.
seguidoe por todos los fiesteros, e iniciar los rezos del
rosarico y ailabanzas a San José. Pero, en este caso no pudo
llegar. asi que los fiesteros realizaron solos la ceremonia.
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Bajo la direccidén del kubaslerc. les fiesteros se
colocaron en fila frente a la imagen de San Jogé, todos con
la cabera cubierta por un paffuelo, con sus rosarios y sus
hastones de mando. El kobdnaro sostenia la bandera de la
iglesia. wuna bandera amarilla con una inscripcidn en rojo:
Barrlera dedicada a las filestercs del Sefior San José del
Sahuaral, Etchojoa, Sen. 1996-1993 (pericdo en el que
fungiria esta Cofradia Paskoms).

Posteriormente, los fiestercs encendieron las
velas que scostenian en las mancg, mientras la Alawasim -en
esta ocasidn, una jovern— y dos mijeres hdx Cuyos cargos no
pude conocer. desprendieron la imagen de San Jogé de su gitio
en el altar y la mecieron en el aire con movimientos
pendulares. Al wmismo tiempo, fuera del templo se quemaron
cuetes vy el Temasti hizc sonar las campanas.

Después, San José fue colocado en el suslo. al
pie del altar, solre un iienzo azul cubierto con pétalos de
flores v cuatro cirios blancos encendidos al  frente, donde
permaneceria los siquientes diez dias.

Uno a une fueron acercdndose todos los fiesteros
a la imagen, comenzando por el kobdnaro. Hacian una
reverencia. se arrodillaban ante eila, le pasaban por encima
un pafuelo come si la limpiaran vy finalmente, depositaban
junto a ella una ofrenda en dinero. Bn una segunda ronda,
cada uno de los fiestercs sostuvo la bandera frente al altar
y la hizo girar diez veces. siempre dirigides por el tambor
ael kumasiero.
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Con este ritual, log fiesteros muestran su fe y
respeto al Sefior San José y le dan aviso de que pronto tendrd
Iugar un celelwacion en su honor.

Al salir del templo. las danzas contiruaron hasta
la tarde. Las fiesteras prepararon comida para los danzantes
y ofrecian café o agua para beber a los asistentes.

la Fiegta de San Josd inicid a los mueve dias de
1a descuelga, el 18 de mar=o. A las 2:00 a.m. se quemaron log
primeros cuetes y comenzaron las danzas de paskola y  venado.
El festejo concluyé a las 2:00 p.m. del difa 19, es decir 36
horas después, cuando la imagen del santo fue devuelta a su
sitio en el altar en una ceremonia muy similar a la anterior.

Para esta segqunda celebracidn, los fiestercs
prepararon wakabake, el platilleo tradicional mayo que
congiste en un cocido de carme y huesos de res con garbanzo y
verduras, para recibir a los visitantes de el Sahuaral y de
otras comunidades. Entre ellos, se espsraba la visita de dos
virgenes de iglesias cercanas que tradicionalmente llegan en
peregrinacién desde sus comunidades a visitar a San José.

Tantc las visitas a los santos y virgenes de
otras comunidades. como la cooperacidn con dinero y alimentos
para la realizacion des la fiesta, dan cuenta de las
relaciones de solidaridad o las discrepancias entre los

mieplros de la comunidad.
' Para los maycs ez muy importante el intercambio
de favores en el proceso de las celebraciones. Si los
fiesteros de una iglesia no visitan al santo de las
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commidades vecinas, los promeseros de éstas no visitardn al
suyo. De igual forma, colaborando con los fiesteros con
dinero o provisiones para la fiesta, uno asegura que recibira
el mismo favor cuarndo le corresponda cmplir una promesa.

De esta manera, las <fiestas patronales entre los
mayos constituyen -ademds de un espacio de representacicn
ritual, de recreacién de la fe y del sentido de pertenencia
que se genera en torno a ella- un importante punto de
encuentro para el fortalecimiento de loe vinculos sociales.

Sequin el costumbre, cuando la gente entrega
provisidn (ajote, café o azicar) al fiestero para
que arganice la fiesta, 61 debe do dar un pedazo
de carne de algun animal que haya matado, para
volvar a recibir la aywda el sigulente affo.
Gobermador Tradicional.

4.4.2. Ceromonial de Pascua de Etchojoa

Como hemos dicho, el Ceremonial de Pascua es el
p4s importante dentro de la tradicién mayo. En ella-
participan principalmente-la Cofradia Pariserom, la Paskome y
los danzantes. Pero también concentra la atencién de todos
los catdlicos del municipio, incluso de 103 no indigenas.
Ellos asisten con curiosidad y devocién a los sesteos,
velaciones y, sclre tndo, a los rituales de Semana Santa.

las iglesias que organizan el ceremonial son
Etchojoa, Sebampe y San Pedro Viejo en el municipio de
Etchojoa; el Jupare y Etchoropo en Huatabampo, y Pueblo Viejo
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(como 1laman loe yoremes a la ciudad de Navojoa), San Ignacio
Cohuirimpo y el Recodo en Navojoa.

El miércoles de Ceniza comienza la campafia de los
santites, es decir, de la imigenss de Cristo de cada
iglesia. Estos son llevados por sus respectivas Cofradias
Pariserom a distintas comunidades, tanto del mismo municipio
como fuera de él, a 1o largo de toda la cuaresma,

Las jormadas diarias del santito se dividen en
dos tiempos: wsestec y velacidn, cada uno de ellos debe
realizarse en una casa diferente, dentro de la misma
conunidad o en otra.

El sesteo es el descanso diurno de la campafia. El
santito llega a las 12:00 del dfa a la casa que recibe la
fiesta, dorde se ha dispuesto el ramadén para logs oficios,
comida para los visitantes, alcohol y cigarrcs para los
danzantes, y un pasillo seffalado con cafias de maiz por donde
pasa la cruz, seguida por los farisecs y huelleros gue,
haciendo ruido con instrumentos y lanzas, representan la
persecucion de Jesus por el ejército romano.

La cruz es colocada en un altar a un costado del
ramadén, frente a ella se arrodillan el maestro rezador, lag
cantoras, las Marias vestidas de blanco y todos los fiesteros
con sus bastones y barnderas, rezan el rosario y cantan
alabanzas. Los fariseos no pueden acercarse a Cristo todavia,

' por lo que mercdean alrededor y hacen romas a los
visitantes. Después de los rezos se da inicio a las danzas
que duran toda la tards.
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A ias 12:00 de 1la noche, el santito es llevado a
otra casa para la velacién. La ceremonia es précticamente
igual a la del sesteo y dura de la media noche hasta las
12:00 del dia. cuando se repite el ciclo. Estos descansos
sirven para que los fariseos y fiesteros coman y descansen a
lo largo de la campafia.

En la representacién de la campafia de Cristo
destacan tambien los  koptis, que son peregrinaciones
realizadas cada visrnes de la cuaresma, alrededor de las 4:00
p.m., en la comunidad en que ha sesteado el santitoc. La
imagen de la cruz va acompafiada por los fiesteros, el
Gobernador Tradizional ~en el caso del Cristo de Etchojoa-,
log Pilatos, el maestro rezador y las Marias; seguidos por
los fariseos. El konti sale del templo y hace un recorrido
por toda la localidad, para despuds dirigirse a la casa donde
tendrd lugar la siguiente velacion.

Para los miembros de la comunidad. recibir Iia
Fiesta en su casa es una forma de prestar un servicio a la
iglesia. La comida y la bebida de los asistentes se sufraga
con limosnas en dinerc o en especie, que aporta el resto de
la comunidad.

El Viernes de Dolores -un viernes antes de la
Semana Santa- termina la campafia y cada uno de los santitos
regresa a su 1giesia. Ese dia se suspenden también las danzas
porgue comienza laz pasion de Jesus.

! Iristo de Etchojoa vueive a su casa acompariado

por los fiesteros, el Gobernador, las Marias y perseguido aun
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por los fariseos. Al entrar al templo, Jesus estd resquardado
de los demonios. Los fariseos no pueden entrar al templo,
permanecen afuera rastreando la huella de Jesis. tocando
tambores, coyoles y somajas. Se acercan a la puerta vy
preguntan al Gobernador si no ha visto a Jesus y él responde,
encubriéndolo, que no.

Este dfa tiene lugar el ultimo konti, que
representa el camino de cristo hacia el calvario. Ei
recorrido parte del templo de la cabscera municipal hacia el
cementerio. En el trayecto, se hacen 12 piradas en sitios
donde se han colocado cruces de palo. Ahf se detienen el
contingente y el maestro reza uno de los misterio del
rosario, mientras las Marias arrojan pétalos de flores y los
fiesteros hacen guardia con sus banderas y bastones para
proteger a Jesis de los fariseos. En la Qltima estacion el
maestyo reza un rosario completo, el Cristo se coloca en el
piso sobre un lecho de pétalos y es rodeado por los Joseés
vestidos de blanco al  igual que las Marias. El konti regresa
al templo y el santito es depositado en el altar para
concluir la ceremonia.

Durante el Viermes de Dolores de 1993,
participaron en el konti de la cabecera municipa. alrededor
de 200 fariseos de diversas comunidades.

El Domingo de Ramos, el cura de la iglesia yori
asiste al templo yoreme para bendecir las palmas. En la
celelracién participa también el maestro rozador. Esta
ceremonia simboliza la entrada de Jesus a Jerusaien.
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A partir de el miércoles de la Semana Santa.
aumenta considerablemente la concurrencia a las
celebraciones, sobre todo por la poblacidn mo indigena de la
cabecera municipal. Este dfa es conocido entre lce mayos como
Miércoles de Tinieblas. Hacia las 8:00 p.m. los farisecs
comienzan a concentrarse frente a la iglesia, mientras el
viejito estd siendo velado en una c::s.sa.67

A las 11:00 p.n.., se encienden trece veladoras en
el altar, el maestro, rodeado por los Josés y los fiesteros.
reza un rosario y lee el evangelio al tiempo en que va
apagando una por una las veladoras. El templo queda er
tinieblas y entran los fariseos gritando, auyando y golpeandc
las lanzas, es el U(nico momento en que pueden romper el voto
de silencio. Este ritual simboliza que el ejercito de Pilatog
ha encontrado a Cristo.

El Jueves Santo, Cristo es capturado por loe
fariseos a las 6:00 a.m. en el sitio donde pasé la noche. Ei
Gobernador Tradicional y toda la Cofradia Pariserom iz
escoltan hasta el monte, donde los Pilatos lo enjuician v ie
dictan sentencia. Durante el Juicio, Cristo tiene un padrinc
y una madrina (previamente seleccionados por el) que abogan
por a su favor. No obstante, los Pilatos lo condenan y los
fariseos lo atan con cuerdas en las manog Yy la cintura y io
llevan a immasnear por todo el pueblo. Los fondos recabados

7 partar 2e este pomento, Cristo es representado por un hombre de la
copunidad y su mgen es asoc)ada fuevanente & la del ancrany ¢ priser bombre.
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en la limosna son utilizados para la Fiesta Grande del Sibado
de Gloria,

A las 2:00 p.m. ge conmemora la ultima cema de
Jesis. El viejito es trasladado al ramadén y ubicado solre
unos petates con todos los comensales. Doce nifios representan
a los apdstoles. Toman café y galletas en lugar de pan y vino
y recrean el pasaje del lavatorio de pies. El maestro reza un
rosario ante la cruz rodeado —como sienpre— por los Josés,
las Marias vy los fiesteros.

Al terminar la cena, el Cristo es sacado del
ramadén por los Fariserom y encarcelado dentro del templo en
una celda de carrizos, bajo la custodia de un fariseo.

Por l1a tarde., se representa la carreteada del
viejito que consiste en tres recorrideos alrededor de la
plaza, durante los cuales. el viejito y los fiesteros corren
perseguidos por !os fariseos. Los Filatos encabezan el grupo
a caballo.

Por la noche, los fariseos recorren las
conunidades cercanas tumbando las cruces que los habitantes
fabrican con carrizos y clavan en sus solares. las arrancan,
las tiran y brincan sobre ellas tocando sus tambores vy
sonajas. Esta accién simboliza una demostracién de poder del
ejército romano que ha vencido a Cristo.

E. Viernes Santo a las 6:00 a.p. los fﬁriseos de
varias localidades se reunen en la iglesia de Etchojoa para
salir a crucificar. Realizan un recorido por las comur:dades



m4s antiguas y la Casa de la Cultura y simulan la crucifixién
de los santitos de cada iglesia.

Al medio dfa, de vuelta a Etchojoa, los farissos
realizan tres carridas como parte del sacrificio que implica
la promesa: salen del. templo encabezados por los Pilatos —que
ruevanente van a caballo- y corren hacia el pantedn (ubicado
a 2 km. aproximadamente de la plaza).

Mientras tanto, en el interior del templo se
simula una cueva con ramas y dentro de ella es colocada la
imagen de cristo en la cruz. La gente se ubica a los lados,
dejando el paso libre desde la puerta principal hasta el
altar. El maestro reza un rosario y al terminar, los Pilatos
entran flanqueando al Gobernador Tradicional, llegan al altar
y reqresan tres veces. Por dltimo, entran los fariseos con
las lanzas en alto y redoblando tsmbores para anunciar que
Jestis ha sido sacrificado.

A las 2:00 p.m., en el centro de la iglesia se
tiende un ataud y, dentro de éi, la imagen de cristeo. lLa
velacién de cuerpo presente se efectta con los rezos del
maestro, en medio del humo de incienso que esparce un
fiestero alrededor del féretro. Ademas de los fiesteros,
Marias y Josés, todas las personas gque asisten a la
ceremonia, entre ellas muchos yoris, se acercan al Cristo, se
persignan y hacen alguna oracidn.

Por la noche se llevan a cabo dos procesiones (a
las 6:0:: y 8:00 p.m.) alrededor de la plaza, en el mismo
orden de los kontis. Esta vez, Cristo es sacado en el ataud y
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escoltado con cirios encendidos. La imagen de la Virgen Maria
y las Marias nifias van vestidas de negro. Todos los cantos y
rezos corresponden a un ritual luctuoso.

El Sdbado Be celebra la Fiegsta Grande de la
Glaria. Comienza con cantos en la madrugada.

A las 3:00 se canta la Gloria porgue Jests ha
1llegado a la presencia del padre.
Gobernador Tradicional.

A las 12:00 del dia ingresan al templo el
Gobernador, la Cofradfa Paskome, la Pariserom (con todo vy
fariseos) y los danzantes de paskola, venado y matachin.
Danzan varios sones en el templo Yy después salen hacia el
campanario, entre dos filas de fariseos, donde los fiesteros
hacen sonar las campanas Yy queman cuetes. Finalmente, los
danzantes llegan al ramaddn y se quedan ahi durante toda la
tarde y la noche, celelrardo la Gloria.

A las 10:00 de la noche se levanta al Seffor.
Fiesteros y fariseos escoltan a los danzantes desde el
ramadén hasta el templo donde, entre los rezos del maestro,
se levanta la imagen de Cristo del ataid y se coloca
nuevamente en el altar.

Los fiesteros saludan al santo con sus banderas y
escoltan nuevamente a 1los danzantes hasta el ramadén. Ahi,
ante una cruz de padera, se repite el ritual de las banderas
y contingan las danzas.

El Domingo de Resurreccién es el ultimo dia del

ceremonial, en el se representa la reswreccién de Cristo y
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'el triunfo de! bien sobre el mal. [a Cofradia Parisercm
concluye sus funciones y los fariseos sus mandas.

A las 12:00 del dfa, Cristo es llevado al ramadén
a través de un pasillo seflalado con cafias., Lo acompafian
algunos fiesteros, las Marias y los Jogés. Posteriormente, la
virgen -a la cual han cambiado el hébito luctucso por un
vestido hrillante- es llevada al encuentro de su hijo,
escoltada por el cuerpo de danzantes. las dos im&genes y sus
escoltas se retinen a la mitad del pasillo, se queman cuetes,
tocan campanas y tambores y ambas son devueltas al templo.

Se enciende una hoguera cerca del campanario. El
Gobernador. los Pilatos, los Capitanes y los fariseos entran
al templo, por uitima vez en calidad de Pariserom ¥ dan
varias vueltas frente al aitar. Después, los farisecs salen
corriendo hacia la hoguera. Ahf, los padrinos que cada una ha
elegido, les quitan las méAscaras para arrojarias al fuego y
cubren la cabeza y el rostro del fariseo con un pafiuelo. El
maestro los bendice con una flor mojada en agua bendita.

Der<ro de la iglesia. el rezador da el sacramento
de confirmacior. a toda la Cofradia Pariserom. Esta se coloca
en fila frente al altar y, uno por uno, se arrodiiian frente
al maestro, que reza un Salve y el Himno Laudate, mientras
los fariseos reciben de sus padrinos varios rosarios gque
colocan sobre el pecho. Por ultimo. son bendecidos con la
sefial de la cruz. Con este sacramento, a través de la
purificacior, con agua vy fuego, los fariseos dejan de ser
demonios vy recuperan su condicion de hombres.
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Para terminar la fiesta, los danzantes ingresan
al templo y de ahi parte la Gltima procesién, la procesicn de
pafioletas (1lamada asi porque los fariseos van cubiertos con
ellas) que da una wvuelta m4s alrededor de la plaza. Por
ultimo, en el rampadén los fiesteros presentan nuevamente sus
banderas ante la cru2, los danzantes bailan el ultimo son y
uno de los misicos del venado toma con la jiruquia el agua de
la tina (del tambor de agua) y la arroja sobre los presentes.

Con la fiesta, termina también el poder politico
y el status que detenta la Cofrad{a Pariserom, como ejército
simbdlico, durante toda la cuaresma.

Actualmente, los Pariserom asumen la autoridad
absoluta en el terreno eclesidstico y conservan la
posibilidad de aplicar sanciones civiles a las faltas de
respeto a la tradicién. Pero, hasta 1960, su autoridad se
extendia t&mbién al &mbito civil y administrativo de toda la
comunidad indigena.

Para Ross Crumrine, éste es un privilegio que
resuita de la obligacién de recrear el drama de la lucha por
el poder y el restablecimiento del orden social
tradicional .w

Los Pariserom demuestran a través del ceremonial
que, del caos originado por las luchas en tormno al poder, que
se representan en el ataque de las fuerzas del mal al orden

** £ cereponiai de piscue y 1a ideatidad de Jos eaye: de Senors. INI.
Nexaco, 974, p. 70.
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cristiano, emerge finalmente el restablecimiento del gobiernc
tradicional (representante de Dios) y del poder definitivo de
Cristo aobre ios hombres, Su deber congiste en recrear
sistemdticamente los posibles efectos de la ausencia del
orden tmdjéiorxal: abuso de poder, destruccién, muerte y
subordinacién de las fuerzas del bien por el mal.

Esta funcidén del ceremonial era inherente a la
estructura poiftica auténoma de los mayos ya que, tras la
penetracién de los yoris en el valle del Mayo vy la
subordinacién de los yoremes al sistema polftico nacional y
estatal. asf como a la legalidad y autoridades no indigenas,
fue relegada a un espacio meramente conmemcrativo.

No obstante, constituye ain un importante
elemento de identidad cultural y cohesidn social, en tanto
refrenda periddicamente los valores que dan sentido al grupo.
En la recreacion del mito cristiano se refuerza la fe y la
superioridad dei catolicismo scbre otras religiones. Mientras
en el simbolismo verndculo del ceremonial se mantiene el
vinculo de ics mayos con su pasado prehispdnico: cada afic se
reproduce ei ciclo de 1la dualidad (bienmal, vida-muerte,
guerra-paz., ~-mo parte integral de la cosmovisién de este
pueblo, present2 a lo largo de toda su historia.

4.5. Lengua

la lengua mayo desciende -como se ha mencionado-
del tronco canita y comparte muchas de sus formas
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gramaticales con el yaqui y el quarijio. Al parecer, todas
ollas poseen un antecedente remoto en la raiz yuto-nahuatl,

Sin embargo, el proceso histérico de cada una de
estas etnias ha generado formas distintas en la evolucién de
sus lenguas. El mayo, a diferencia de las otras. no ha
producido conceptos nuevos para las situaciones nuevas que se
incorporan a la vida del grupo. De tal suerte. en el discurso
de los hablantes de mayo se intercalan con frecuencia
palabras espafiolas, especialmente adjetivos.

Esto, aunade a otros factores, ha dado lugar a un
desplazamiento del uso de la lengua yoreme en todo el valle.
En la actualidad, éste se limita a ciertos aspectos de la
vida ceremonial (los discursos de los paskolas al inicio de
las celelraciones, algunos elementos de la liturgia, las
canciones populares y los sones del venado) y a las
conversaciones que sostienen los ancianos en estos sitios de
reunién. El seno ramiliar constituye quizds el espacio donde
se emplea de manera pds recwrrente. No obstante, también ahi
ha perdido presencia.

Entre las principales causas del desplazamiento
de la lengua autdcteona se encuentra el patrdn de asentamiento
de la poblacién yori y yoreme, asi como las relaciones
sociales, politicas y comerciales que se han generado entre
ellos. Esta interrelacién ocasicno la sustitucion del mayo
por el espafiol entre los yoremes, pero en algunos casos,
también dio origen a que la poblacién no indigena aprendiera

la lengua.
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El uso de la lengua no pueds ser un criteric para
definir a los indios porque alguncs yoris tambidn
tuvieron que aprenderla para comunicarse con
ellcs a principios de siglo.

Secretario del Ayuntamiento de Etchojoa.

A través del proceso histérico de transfamacién
de las estructurasg productiva y comercial. y de desarrollo de
las comunicaciones, priorizar la ensefianza del espafiol solwre
el mayo, significaba para log yaremes Irindar pejores
oportunidades de educacién y trabajo a sus hijos.

De manera que, durante varias generaciones,
egpecialmente a partir del boom del desarrollo tecnoidgico de
la regién -entre los afies 50 y 60-, 88 descuidd la
reproduccién de la lengua, no sélo en el senode las
fomilias, sino también en los programas de educacién
indigena. Ello explica que los hablantes de mayo existentes
hoy en dia sean, en su maycria, mayores de 35 afios. No
obstante, la politica de rescate cultural que implementa el
gobierno municipal, ha puesto énfasis en el uso de la lengua
mayo como un factor de preservacion de las tradiciones. Lo
que haria suponer que, en el futwo, éste tendera a
expardirse entre la poblacién.

El uso de la lengua indigena constituye para les
myos un elemento de identidad cultural indigena, casi en el
mismo sentido en que lo son las ceremonias religiosas. Es
decir, como un referente simbélico que los vincula con el

pasado a pesar de los procesos de transformacidn en otras
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esferas de su vida cotidiana y les proporciona un parédmetro
de pertenencia al grupo.

Uno sabe que es yari pargue no entiemde la

lengqua.
Fiegtero de Etchojoa.

4.6. Préacticas médicas

Lag particularidades del proceso salud-enfermedad
en un grupo social, son indicadores directos de su nivel y
condiciones de vida. Algunos autores han afirmado incluso,
que el lugar que ocupan en la estructiura econémica y social.
determina las formas de enfermar y morir de cada sector de la
aociedad.ég

Cabe affadir que las enfermedades y précticas
curativas resgsporden también a determinaciones culturales
dentro de cada formacién social. Esto resulta particularmente
cierto en las cccunidades indigenas donde, ademds de los
elementos comunes a ias ~generalmente precariag~ corciciones
materiales de existencia. se involucran en los prcoesos de
enfermedad, factores culturales inherentes a la cosmcvision y
forma de vida de cada uma de ellas.

De tai suerte, en el valle del Mayo, aparte de
log padecimientcs  gastrointestinales y  respiratorics -
ocagionados por las condiciones insalubres, la faita de

% gir. hse Crastioe Laorell., Lo salud-eaiermedsd cose proceso  sor2al
en Reviata Latinoasericape de Sajnd no. 2. Nueva Imagen. México, 1982. p.§.




materiales adecuados para las viviendas, la desrutricidn, la
contaminacicn, etc.— y de los recursos de la medicina
institucionai para atenderlos, existen nurercsas enfermedades
culturales y rratamientos tradicionales para combatirias,

Estas se dividen en cuatyo tipos: las del susto o
espanto, relacionadas con el aparato digestivo y el corazdn;
las mandadas por Dios como castigo a un pecado, a la
desobediencia < al incumplimiento de una manda; las gque son
producto de alguna hechiceria y las penas o pesares. El
conccimients madico tradicional mayo se sustenta en la
creencia de gue el cuerpo humano estd regido ;por siete
somtras (aumas o dngeles) gque cuidan la armonfa de cada
persona. Cuardo alguna de ellas sale de su lugar, por
cualquiera de las causas anteriores, se produce la
enfermedad, ror lo que la labor del cwandero consiste en
retornar el alma al cuerpo. La muerte llega cuando todas las
sombras han abandonado al individuo.

ips tratamientos de la medicina tradicional se
realizan mediante del uso de la herbolaria, masajes, dietas,
reposo, rezos, Dbendiciones y amuletos; y pueden ser
utilizados tanto para curar (hacer el bien), como para
enfermar (hacer el mal) a las personas. Existen personas
sumamente especializadas en el manejo de estos recurses, gque
se consideran nacidas con ciertas habilidades (dones) para
curar., y @ue se inician como curanderos a partir de un
proceso de preparacidén y aprendizaje de otros curanderos. La
practica 4= .a medicina tradiciocnal es considerada un oficio,
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es decir, se remunera., y otorga a quienes lo ejercen un lugar
gobresaliente dentro de la comunidad, més aun si se trata de
personas dedicadas a la hrujerfa, porque el temor que
provocan sohre el resto de la comunidad, les confiere poder.

A las rujas siempre leg tienes que dar lo que te
biden, parque cuando te tienen envidia o coraje,
te hacen el mal. Mi mamf tenia una vecina qus era
hruja cuapdo uno de mis hermancs estaba chiquito,
Un difa un puerco de la lruja se metié al solar de
mi mamd y se comid algo que se envenené y se
mur-id. (uedo tiradoe, todo tieso y echando espuma
por la boca. Entonces la hruja le dijo a mi mama
que eso mismo le ibyr a pasar a su hijo. A los
tres dias mi hermsno se murié Igual que el
puerco,

Profesora de Educacidén Primaria.

Ademds de curanderos y hechiceras ¢ lrujas, entre
los mayos hay parteras, inyectadores y sobadores que aprenden
a serlo por herencia de algun familiar, o por los programas
de capacitacién que implementa esporadicamente la Secretarfa
de Salud en la zona. Estas personas prestan sus servicios a
1a comumdad de manera gratuita, como parte del intercambio

cotidiano de favores con los vecinos.
4.7. Relaciones con otros sectores de la poblacidn

Los mayos de Etchojoa configuran y fortalecen sus
vinculos sociales en el dmbito de la familia extensiva, la

organizacion ceremonial y las relaciones de compadrazgo y
padrinazgo que de ella derivan. Estos lazos, no solo recrean
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la identidad de grupo. sino que resuelven también ciertos
aspectos econdmicos y politicos cotidiance.

No obstante, la realidad del contacto histérice
de los yoremes con sectores e intereses no indigenas dentro
de su territorio., ha dado lugar a la conformacién de otras
egstructuras de relacién que, aun cuando carecen del sustento
tradicional de las anteriores y han sido producto de un
proceso frecuentemente violento e injusto para loa indios,
coadyuvan indudablemente a la configuracién de una formacién
social mds amplia, en la qus los mayos no son y}: totalidad
8ino parte inseparable. .

Como herencia del sometimiente de los indigenas
al dominio mestizo, las autoridades civiles de Etchojoa son
aun mayoritariamente yoris o tarvcoyaris (yoremes gue
reniegan de su origen mayo). Los planes y programas de
desarrollo, por tanto, no se apegan a la racionalidad
irdigena y. pacas veces la han considerado para la planeacidn
de estratec.as. De tal suerte, los programas gubernamentales
de impulso a la produccién carecen totalmente de la
participacion yoreme: '

B muchas comunidades hay desconfianza con
respecto a los proyectas de apoyo que ofrecen
algunas instituciones como el INI y el Pronasoi
pargue !os responsables son yoris

Miemtro del Fondo Regional de Solidaridad.

El recomocimiento de esta situacién y de la
distribuci:n poblacional mayoritariamente indigena. dio lugar
al disefo de programas -tales como el de log Comites
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Comunitarios de Planeacién (OQOCOPLAS)~ que pretendfan abrir
espacios de organizacién y decisidén autdnomas para los
yoremes. No obstante, éstos tampoco han lograde convocar
totalmente su participacion.

Ia falta de participacién de la poblacitn
indfgena en las estructuras organizativas y administrativas,
se extiende también al terreno de la vida politica municipal.
Los pocos yoremes afiliados a algin partido politico, estdn
en el PRI, que es el dUnico con presencia en el municipio. No
hay dateos solre conflictos electorales, sin embargo, se sabe
que en 1988 1la simpatia de los yoremes -y de muchos
cappesines yoris— se inclinaba hacia Cuauhtémoc Cérdenas, més
que por una fretensién critica de cambio en las estructuras
de gobiernmo. por el recuerdo del General gque les doté de
tierras en los afios 30,

Si bien hemos podido enunciar, a grandes rasges,
los elementos culturales que diferencian a los yoremes de la
poblacidn yori, ellos no son fdécilmente observables a simple
vista en la dindmica cotidiana de los habitantes del
municipio. Exceptuando Jas fiestas  religiosas y a los
ancianos, diffcilmente se observan diferencias en el
vestuario. la alimentacién vy la forma de hablar (el espafiol)
entre unos vy otrog. .Durante el Ceremonial de Fagcua, por
ejemplo, ademds de que 1los yoris asisten a las ceremonias en
el templo yoreme, éstos idltimos acuden a les  juegos
mecdnicos. los puestos de comida y, hasta a los bailes que
aguellos organizan en la misma plaza. Asi como los yoris se
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acercan a orar frente al improvisado ataid de Cristo el
Viernes Santo, también es posible ver a los fariseos bailando
rap junto a la disco mévil el Sdbado de Gloria.

Por otra parte, los mayos reconocen que, mejorar
sus condiciones de vida "implica asimilar cada vez mds los
patrones yoris: aumentar su produccién y mejorar la calidad
que les permita acceder al mercado regional, nacional e
internaciopal, significa sustituir los recursos tradicionales
para el trabajo agricola por tecnologia moderna. Para
conseguir un empleo en las cuidades se requiere, no sélo el
dominio del espafiol y un nivel superior de educacién, sino
también una forma distinta de vestir y relacionarse. Prevenir
o curar las enfermedades criticas implica acudir al centro de
salud o al hospital de zona, mientras la medicina tradiciomal
es relegada a la atencién de padecimientos leves o, en el
mejor de los casos, se alterna con el tratamiento alépata.

De tal suerte, log rasgos caracteristicos de la cultura
irdigena se limitan cada vez mds en medio de los nuevos
elementos, surgidos de la interaccién con los otros sectores
de la sociedad etchojoense y del proceso de transformacion de
las estructuras mds amplias que los involucran a todes. La
institucionalizacién de algunos espaciocs de reproduccién de
la cultura mayo a través de las politicas de rescate
cultural, contribuye a que, s6lo la lengua indigena y las
fiestas religiosas sean consideradas elementos autéctonos
dignos de preservacién, y el resto —organizacion para el
trabajo., autoridades, técnicas tradicionales, etc.~

178



permanezcan  expuestos a un proceso constante de modificacion
que se ha vivido con mayor intensidad en las tltimas décadas,
dando lugar a que la conjuncidn de factores culturales yoris
y yoremes sea particularmente evidente entre los menores de
40 afios.

4.8, Las nuevas generaciones

las posibilidades de educacidn, movilidad social
y trabajo en las ciudades, al igual cque la influencia
cultwral y comercial norteamericana han generado una
disyuncién en la identidad cultwral de las nuevas
generaciones mayo.

Laos jévenes yoremes viven dos mundos: el mundo
moderno de trabajar en las ciudades o la
frontera, ir a bailes y vestir a la moda. y par
otra parte. participsn con dnimo  en las
celelracicnes tradicionales, especialmente al

hacer promesas. -
Director de ia Casa de la Cultura de Etchojoa.

Por una parte. la necesidad de buscar nuevas
altermativas de ingresc para la economia familiar, alejan a
los  jbvenes del trabaio dsl campo -~temporal o
permanentemente— y del uso de la lengua mayo. El acceso a
mayores niveles educatives modifica la cosmovision
tradicional que heredaron de sus padres y abueics, Yy la
injerencia de los medios de comunicacidn transforma los
valores estéticos solre el vestido, la misica y las
actividades recreativas.
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Muchos de ellos se han desvinculado por completo
de loe espacios de reproduccién simbdlica de la identidad
yoreme, otroe -tal vez la mayoria- se demsenvuelven en ambos
aspectos: lomismo van a las discos que participan como
farisecs o fiesterce. Pero un tercer grupo entre los jévenes
yoremes. ha sufrido un proceso de desadaptacién cultural que,
aunado a problemdticas gociales y familiares m&s complejas,
tiene consecuencias graves como la incidencia en el consumo
de drogas y la delincuencia.

Los cholos son joévenes yaremes que reniegan de su
origen cultural pero tampoco se asimilan al yori.
Director del albergue escolar de Las Bocas.
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El andligiz del proceso de modernizacian en el
municipio de Etchojoa y de los rasgos culturales que
caracterizan la identidad indigena de los mayos en la
actualidad, hace necesaria -como pauta para la conclueidn- la
pregunta: équé significa para un mayo de Ftchojoa, ser un
mayo en esta Gitima década del siglo?

Como hemos visto, los mayoe de Etchojom
establecen sus pardmstros de identidad a través de las
ceremonias religicsas y el uso de la lengua yorsnme,
principalmente. Estos rasgos se reproducen en el contexte de
un proceso constante de cambico de las  estructuras
econémicas -y no tanto politicas-, incorporando elementos del
mundo moderno.

Esta forma de cambio cultural, & través de la
cual los yoremes transitan continuamente de lo autdctono a lo
moderno. da  lugar al surgimiento de una muevs forma de ser
irdigena: de una forma de ser indigena en el marco general de
la modernizacion tecnolégica. Una forma de ser y sentirse
indigenas en un contexto de cambio acelerado, donde los
limites entre lo yori y lo yoreme resultan cada vez mis
dificiles de percibir, gin que por ello, éstos ultimos dejen
de ser social y culturalmente distintes.

Los mayos han aprendido a incorporar los procesos
del cambio a su vida cotidiana y a representar en ellos los
elementos sinbSlicos ancestrales de su  identidad, como
capacidad de adaptacién y de sohrevivencia cultural ante las
constantes invagiones e imposiciones politicas y econdmicas
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de los mestizog a lo largo de su historia. Asf se explica el
hecho de que, a pesar de haber perdido considerablemente el
uso de su lengua, su territorio, la autoridad de sus
representantes tradicionales, su vestimenta autéctona y
muchos otros resgos culturales, sigan conaiderdndose a si
mismos yoremes.

No puede negarse que la presencia yori vy el
proyecto de modernizacién implementado en la regién,
significaron para los indios el acceso a servicios de salud,
educacidén, agua potable, etc. Sin embargo. el costo cultural
ha sido sumamente alto: a cambio de la autoridad sohte su
territorio, sus formas organizativas para la produccidn y sus
técnicas tradicionales; les ha sido concedido sciamente el
reconocimiento y respeto a su cosmovisién religiosa y a su
lengua. la lengua mayo y la versién sincrética del
catolicismo constituyen de esta manera, prdcticamente todo lo
que define la identidad de los mayos de Etchojoa en este fin
de siglo.

El estudio que hemos realizado deja claro también
que e. cambio econdmico produce necesariamente cambios
culturales. Si la identidad cultura} constityue el sentido de
pertenencia a un grupo, que se desarrolla a partir de la
experiencia histdrica socialamente compartida, el cambio de
las relaciones y procesos que conforman dicha experiencia,
tendrd como consscuencia la modificacion de los mecanismos a
través de los cuales se configura la identidad y el sentido
mismo de ésta.
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Ahora bien, s8i el cambio econdmico se implementa
de manera autoritaria, para beneficio de intereses limitados,
como parte del ejercicio de la dominacidn. el cambio cultural
que provoca tiende a negar la identidad y farmas de
reproduccién simbélica de los subardinados en tanto formacién
politica y econémica viable. Para los pueblos indigenas, la
integracién a la modernidad en los términogs verticales en que
ésta se ha planteado, representa la negacién de su ser
social. Para los mayos en particular, el relativo
mejoramiento de sus condicioneg de vida, 1leva implicita la
negacién de los rasgos culturales que conforman su identidad.

El desarrollo econdmico de Etchojoa, expresado en
términcs de insumos tecnoldgices para  la  produccidn,
crecimiento de las actividades productivas y comerciales e
incremento de las posibilidades de movilidad social, es
innegable; ccmo también lo son los cambios estructurales en
las formas organizativas tradicicnales de la cultura mayo.
Cambios que han significado., entre otras cosas, el
desplazamiento de los indigenas de los espacios de toma de
decisiones. como consecuencia del cardcter autoritario de la
modernizacién pexicana.

la cosmovisién, las formas organizativas, el
territorio y la forma de vida de log yoremes carecen de
espacios de representacion politica, y la
institucionalizacién de los rasgos de identidad irdigena, a

través de las politicas de rescate de las tradiciones,
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coadyuva a limitar la expresién cultural al  terreno
estrictamente ceremonial.

La distribucién de la poblacidn indigena en el
territorio municipal y la diversificacién de las formas de
tenencia de la tierra y de las actividades productivas en
general, han diluido los espacios politicos y econdmicos de
configuracisén de la identidad yoreme. No existe un sentido de
pertenencia en términog del lugar que ocupan log indics —como
sector social—- en el proceso de produccién y en la estructura
de dominacién. Entre los comuneros, ejidatarios y pegquefios
propietarios mayos, no hay espacios de representacién de una
problemdtica socioecondmica comin, que pudiera unificarlos en
torno a un proyecto politico en particular.

De tal suerte, los criterios de desarrollo,
crecimiento econdmico y modernidad han sido impuestos a los
mayos, a través de mecanismog politicos verticaleg, por la
nocién yori de la modernidad, a la cual los yoremes se ven
obligados a integrarse (o0 mds bhien, a subordinarse).
cambiando sus formas de vida e interrelacidn y negéndose a si
mismos como formacién econdmica, politica y cultural.

Ahora bien, ain cuando la wodernizacién ha
incrementado considerablemente el acceso a la salud, la
educacién y otras mejoras en la calidad de vida de muchos
indigenas, éstos siguen ocupando uno de los niveles més bajos
de la estratificacidén social en la regién. Son quienes. en
relacién al resto de 1la poblacién del municipio, padecen la
falta de servicios e infraestructura, quienes
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mayoritariamente aportan la mano de obra asalariada para el
trabajo de la t:erra en los latifundios y quienes representan
la mayor proporcicén de jornaleros y campesinos sin tierras.

No obstante, los indices de marginacién de los
mayos no alcanzan log8 niveles de polreza extrema de otroe
grupos indigenas en el pals, y es probable que -dado el
desarrollo econdmico y tecmoldgico de la regidm— se
encuentren en condiciones mds favorables para hacer frente a
las exigencias de productividad y competitividad para el
mercado intermacional en la hora del lilre comercio. Pero,
ello sb6lo serd posible si el acceso a los insumos
tecnolégicos, & los créditos (cuya agignacion se prioriza
actualmente a los agricultores maAs moductives) y otros
recursos para la produccidén, se presenta pronto y de manera
equitativa, antes que la opcidn —abierta con la reforma al
Articule 27— de la privatizacion de la tierra.

Esto ultimo, pareceria una posibilidad mAs bien
remota. si ge considera que el proyecto wmodernizador de la
region considera prioritaria la agoindustria a gran escala y
no a los pequefizs y medianos productores.

De  cualquier manmera, sin embargo, seria
nuevamente lia asimilacién de las formas organizativas y
productivas modernas. con  la consecuente negacidn de los
rasgos culturales yoremes, la que permitiera la subsistencia
de los mayos como agricultures.

) ia reproduccion de los elementos simbélicos

ceremoniales ¥ de las relaciones sociales emanadas de ellos
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(compadrazgo, padrinazgo., etc.), que configuran actualmente
la cohesioén social y la identidad de los mayos de Etchojoa,
probablemente puedan seguir reproduciéndose en el contexto de
la modernizacidn de la produccién y de la apertura comercial,
incorporando los elementos nuevos que Se sumen a la
experiencia histérica del grupo.

También es probable que les diferentes efectos
que este proceso traiga consigo a los distintcs tipos de
productores indigenas, puedan dar lugar. a largo pilazo, a la
configuracién de diversas identidades mayo, que onsean como
elementos constitutives, no sélo el uso de la iengua y la
cosmovision religiosa, sino la vivencia particular —desde el
punto de vista cultural, pero también desde el lugar cque cada
uno ocupe en el proceso productivo- de ias  nuevas
experiencias sociales,

Sin embargo. el problema de la modernizacicn
sigue siendo para los mayos. el de el acceso a (a toma de
decisiones, =1 de poder proponer, desde su nosorras 1ndigena
y campesino, una nocién propia de la modernidad y del futuro.
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Anexés

Estampe gsométrica detorativa



Anexo 1. LOCALIDADES Y FOBLACION TOTAL DE

LOCALIDAD

Etehojoa

Agua Blanca
Igustin Melgar
Mfredo ¥. Bontil
El Alto, Lines de Bascowcobe
El Alto
Aquichivo
Iquithopo
Aquisehuaii
Baburo

Bacajaguia

Bacene Huevo
Bacawe ¥iejo
Bacobanpo
Basconcobe

El Dateve
Batevito
Bayijorit -
Bayajuri
Baymoridlo
Biogue 2412
Blogue 2414
Blogue 2618
Bloque 2718

la Bocana

las Bocas
Braysiacobe
Burobampo (Custro Herwsnos)
Ei Caimnero
Calle 28
Campanichaca

El Campito {Compo Nimero Tres)
Canpo 14

HABITANTES LOCALIDAD

7253 las Guayshas

1044 Guayabitas
a8 fusyparfn
55 fuirachaca
130 Hoftchace
44 Jacopeco
62 Jitonbueca
421 Juchica
77 Juyateve
93 Kilémetro 20
246 La Ladrillen

3178 Lfzaro Cirdenes (Msyocuzali)
9 Lilivaca

§ 842 Macochin

2 904 Kavejaqui
40 Las Meyss {Basconcobe)
503 Nayocabui
150 Nil Hectdreas
348 Mochipace
364 Mochipaco Nwevo
44 Nocochopo
18 Nocorua
1 Havviato
i1 Nifivs Héroes

1125 Paredén Colorado {Paredéa Vieje)
17 Paredén Colorado (Sube y Ben)

2874 Paredoscito (E1 Tobarii
150 El Pilto
2 Las Playitas
4 Bt Quisto
%7 El Betiro
a Rochin
26 Ei Rodeo

ETCHOJOA

HABITANTES

588
123
504
204
444
1470
1033
43
134
93
36
78
49
136
39
23
M
218
45
352
n3
51§
411
k)
1633
2%
134
30
816



Conpo 18

Canpo Ldzaro Cirdesas
Canpo Ladn

El Cepimari

El Caracol

El Garrinal

El Cuetilio
Caurarajaqui (Soto)
E! Ceaterario

El Chapote

Chichive

El Chori

Chbcarit

Cinco de Juaio

La Cochera

Colegio del Pacifico
Colonin Azteca
Colonia Nacozari
Colonia Soto

Colopia Yicente Sndrez
Coste Rice
Coadrilétero 13
Coadrilétero 14
Coadrilétero 20

Las Cucas

La Cuchilla

El Calebrén {El Qminto ¥iejo)
La Escondida

Espafia Canpo Uno
Gesovevo de Ja 0
6Granja San Luis

147
7
m
118

Sibmaral 12

Salitral 39
El Salitral 3
Bl Salitn) m
San Fablo F)|
San Pedro Tuevo 1509
S Pedro Virjo 781
Sants Mrhin 19
Santo Tonds ?
Sebanpo 846
Sicom 13
Sicom 37
Sicom ]
Sicoma Sur 5
Siete Laguas 35
Talemante 454
Tasirocome i}
Los Tejabases (Tejabanes Viejos) 208
Tirjscohuasa : 20
Tobari . k1]
La Treinta y Dos 2
Tres Carlos 14
Vargas 2
¥asconia kYY)
Los Viejos 37
¥illa Juérez (Irrigscion) 13 592
Villa Tres Cruces 312
El Vivero 104
62 localidades de vna vivienda s

15 loctlidades de dos vivieadas 170

POBLACION TOTAL: 73 689 HABITANTES'

e Segtn datos del Centro Coordiador Indigenista Mayo del INI.

Etchojoa, Sonora, 1995
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Anexo 2. MAPA DEL MUNICIPIO DE ETCHOJOA
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ANEXO 3, GUION DE TRABAJO DE CAMFO

1. Datoa Generales

1.1. Poblacién total.
1.2. Poblacién indigena y su distribucién.
1.3. Viviemda (distribucién, materiales, servicios,
ete.)
1.4. Vias de acceso.
1.5. Servicios (agua, luz, telefonfa rural,
transporte).
1.6. Adecuacidn.
1.5.1. Mumero d= escuelas.
1.5.2. Grados escclares que se imparten.
1.5.3. Educacién bilingiie.
1.7, Salud (médicos. centros de salud, programas, etc.)
1.8. Estructura de las autoridades (formales).

2. Hietoria de la Comunidad

.1. Principales acontecimientos sociales y politicos.
.2. Hechos més significativos para la comunidad.

.3. Cémo considera la gente que era la comunidad antes
cémo siente que ha cambiado.

MM

3. Produccién

3.1. Proporcién de la poblacion que se dedica al sector
agropecuario.

3.2. Principales productos.

3.3. Tecrologia.

3.4. Destino de la produccion.

3.5. Tipos de tenencia de la tierra y tipos de
productores.

3.6. Apoyo instituc:cnal para la produccidn.

3.7. Intercambio comercial.

3.&. Otras fuentes de trabajo v su impacto economico,
=ocial v cultural.



4. Religidn y Organizacidn Tradicional

4,1, C4mo se manifiestan las religidn.
4.2. Que religién (es) se practica.
4,3, Cémo impacta la religidn la vida cotidiama.
4.4. En caso de existir varios grupos religiosos, desde
cudndo (con que hechos se relaciona su aparicién) y qué
conflictos hay entre ellos.
4.5. Medicina tradicional.
4,5,1. Précticas (enfermedades vy recursos
curatives -sustancias y rituales).
4.5,2. Funcién social y simbolica del médico
tradicional.
4.5.3. Vinculo con la cosmovisién religiocsa.
4.6, (ué fiestas tradicionales se celebran.
4.6.1. Cémo se celebran.
4,6.2. Cémo se organizan.
4.6.3. Qué ha cambiado y cémo en relacién a las
fiestas de los antiguos pobladores.
4.7. Culdles son las principdles costumbres en la vida
comunitaria y sus antecedentes.
4.8. Trabajo comunitario.
4.8.1. Antecedentes.
4,8.2. Qué se realiza con €l.
4.8.3. Cémo se organiza.
4.9. COrganizacion familiar.
4, . Mayoria de edad.
4, . Matrimonio.
4, Divisién familiar del trabajo.
4.9.4, Dindmica de la vida cotidiana.
4,10, Actitud de las generaciones jévenes frente a ia
reproduccidén de las tradiciones de la comunidad.
4,11, Variacion de lac expectativas de vida de ilas
nuevas generaciones en relacién a las de sus padres y
5US causas.
4.12. Ccémo ha impactado la industrializacién a las
tradicicnes v costumbres de la comunidad.

w0
L l\‘ H g
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5. Modernizacidn

5.1. Como se ha generado el proceso de
industrializacién.

5.2. Creacién de empleos.

5.3. Cémo piensa la poblacién que se ha transformado la
vida cotidiama.

6. Migracién

6.1. Indices de migracién e inmigracién.

6.2. Hacia dénde migran y por qus.

6.3. Cémo se manifiesta la migracién (temporal o
permanente) .

6.4. (ué impacto econdmico y simbslico tiense la
migracién en la comunidad.

6.5. Cémo se ha generado y codmo se manifiesta la
integracién entre los distintos grupes que conforman la
comunidad.,

7. Cambio Social y Cultural

7.1. Desaparicidn del trabajo colectivo.

7.2. Aparicion de otros grupos religiosos.

7.3. Disminucidén de la participacién en las
celebraciones religiosas,

7.4. Cambios en la estructura de la familia campesina
(la madre se integra al trabajo remunerado. los hijos
va no trabajan la tierra, etc.).

7.5. Desaparicién de las funciones de las autoridades
tradicionales.

8. Actitudes frente al Cambio

8.1. Resistencia.
8.2. Disposicion,
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