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Introduccion



Introduccidn.

Los pueblos denominados primitives, como los indios mexicanos tienen una visién mégica del

mundo: cada ser de la leza (usf sean inanimados, como las piedras) s halla vinculado al resto de

1os seres naturales, conformando la unidad,

Esto ocurre debido a que viven inmersos en el mundo natural, sin establecer separaciones, y

esto les hahecho desarrollar pod isles (d inados “sobi les*, a pesar de provenir de

Ia propia naturaleza). La curiosidad acerca de la evolucidn de los anti étodos de

hasta la época actual fue ¢l origen de esta investigacion, pues tal tipo de sabidurfa -y sus aplicaciones
pricticas- fue aprehendida con éxito, 8 lo largo de miles de afios, por los abuelos de nuestros abuelos,

esto es, nuesiros antepasades, quienes vivieron en ¢l mismo pals donde nosclros habitamos.

Por azares de ln Historia, nuestra herencia cultural originarin fue sustituida por una

" extraterritorial, y confinada a los lugares mds aislados y mciéndilos de México; en fa actualidad este
conocimiento -¢uando no ha sido olvidado- se subestima por carecer del mélodo cient(fico, La hipdtesis
que este lrabajo pretende dcmostrn_r s quo la comunidad huichola vive inmersa -en pleno siglo XX- en
un modelo migico de percepeidn del mundo, pucs su cosmogonfa estd basada en la existencia de

diversos dioses y espiritus, heredados en su mayor parte de la antigiedad mexicans,

Por tanto, ia rszén principal para efectuar el presente trabajo es mostrar qué tan didfanamente
se conservan los conocimientos ancestrales de México. Se eligid Ia investigacién periodfstica dado et
lenguaje sccesible caracterfstico del periodismo y sus posibilidades de difusién, a fin de que puedan
conocerse algunos de los acontecimientos det México ignoto donde se preservan nuestros fundamentos
culturales. Resulta poco grato que, siendo mexicanos, desconozcamos casi en su totalidad nuestra
herencia cultural, dadors de muchas posibilidades. Estas pueden ser de conecimiento prictico, por

ejemplo, en pro de Ba salud del mexicano. Y tsmbién de desarrollo espiritual, el cual -a pesar de su

d en nuestra moderna civilizacién.

impc ia- se soslaya g



I

Eleg( a Ia comunidad huichala (virrdrika, en huichol) como objeto de mi investigacidn, por ser
representativa de 1as culturas guardianas de la antigua sabidurfa mexicana, a causa de su ubjcacién en
las montafies mds inaccesibles de la Siert Madre Occideatal, entre los estados de Nayarit, Jalisco,

. Durango y Zacatecas. El aislamiento ha contribuido a conservar con cierta pureza los conocimientps

ancestrales, B

El p le reportaje pudo I a cabo graciss al apoyo del Programa Nacional de
Solidaridad en Nayarit. Dicho programa me posibilitd Ia estancia en &se estado de la Republica a lo

largo do siete meses.

Para [a realizacidn de este trabajo, utilics procedimientos adecundos para Is adquisicién de una
nocién amplia del fendmeno chamdnico; para conocerlo desde fuera, empleé la investigacién

4 1 Y

en p i sobre historia (de donde obtuve informacion acerca del origen de los

huiehal

y do su peidn det da), sobre magia (de donde aprend( a ver al mundo desde tal

punto de vista, con todas sus implicaciones, tal como lo hacen los huicholes, y tomando en cueata que

el fend: del ch ismo al arte mdgico), antropologla (para saber las caracterfsticas de

P

N atrnbathnl,

los pucblos agricul del estila a (para canocer el uso que hacen de las plantas

sagrades los pueblos primiti la icidn quimica de tales vegetal y su actuacion sobro el

4 b &

sistema nervioso, etc.), asf como la observacidn del fenémeno desde un punto de vista externo, esto es,

objetivamente y sin mezclar mis propios sentimientos y sensaciones con refesencia al mismo.

Por otro fado, pama el conocimiento interior, utilicé la técnica de la entrevista (en forms de
notas de campo y grabaciones de sonido, principalmente); para ¢l caso, mis informantes fueron

habi de la zona huichola visiteda -Guadalupe Ocotiin, del io nayarita de La Yesca-, todos

ellos huicholes cuya ocupacitn son tanto las labores del campo came, en aislados casos, el comercio,
Dan Ascensién de la Ross, chamdn y campesino, habitante del rancho Mesa de Chepalills, en las

inmediaciones de Guadalupe Ocotdn, fue mi principal informante, junto con miembros de su familia.



{1}

Realicé I invesligacién de campo & lo largo de tres visitas a In Sierra Huichols, de
aproximadamente unha semana de duracién cada una, en diferentes temporadas del afio: entre Ia
primavera y el clofio de 1992. Dado ¢l cardcter campesino de la vida religiosa de los virrdrika, cuyo
nicleo es el chamdn, sc celchran tantos tipos de ceremonias como etapas del ciclo agricola hay

anualmente.

A don Ascensidn lo conocf en un foro organizado por ¢l Instituto Nacional Indigenista (INI),
acerca de c6mo afectarfan a los indfgenas las entonces recientes reformas a la Constitucién Politica
Mexicana, en junio de 1992, en la ciudad de Te;;ic, Nayarit. Asistf a dicho foro con el fin de conocer a
alguien iddneo para los fines del presente reportaje; me integrd a una mesa de trabajo sobre la
preservacién de la cultura indfgena (huichola, cors, tepehuana y mexicanera, para cuyos representantes
se organizé el foro) y fue durante el receso para comer cuando, al mzar entre varios chamanes, me
acerqué a don Ascensién para referirle mi interés por su cultura. Después de plelicar, don Ascensidn de

I2 Rosa me invitd a su casa en la Sierra Huichola, y concertamos la cita para una semana mds tarde.

La vispera del viaje, conseguf regalos para corresponder a la invitecidn, lales como estambres
¥y paliacates de diversos colores, incienso, plumas de pavorreal, tijeras, etc., asf como viveres (mafz,
frijol, harina de mafz y de trigo, café, chocolate, leche en polvo, g;llelas. et¢,) para el chamdn y su

o

familia, y para mi manutencién durante la visita; don A

me habfa p: en Tepic, que cse

&iio su cosecha habfa sido magra.

A las siete de la mafiana del 3 de junio de 1992, part( de Tepic haciz Guadalupe Ocotén en un
camijdn de pasajeros que llevabe en el toldo léminas de asbesto, huscales y costales con fruts, granos,

elc., y en donde los unicos mestizos éramos el chofer, su ayudante y yo; los demds pasajeros eran

huicholes, y enire ellos venfa don Casimiro Morales, quien a don Ascensidn en el foro

}

donde lo conocd, una semana atrds,



Al cabo de ocho horas, despuds de atravesar un buen tamo de la Sierra Madre Occidental,
enire aromdticos y espesos bosques de conlferas, descendimos por una ladera hacis montafias mds bajas,
de aspecto desértico, hasta llegar o Guadalupe Ocotdn, donde me habla quedudo de ver con don
Ascension para ir a su casa, Pero ¢l chamdn no estaba. Entonces don Casimiro, amsblemente, me invitd

a alojarmie en la suya (en Guadalupe Ocotdn), mientras alguien avissba a don Ascensitn de mi Hegada.

La familia Morales me acondiciond un carretdn (granero elevado, al estilo de tos palafitos)
como dormitorio, y me alimentaron durante los dos dfas que permanect con etlos hasta cuando, después
de dar un paseo, me hallaba descansando en el carretdn y don Casimiro me avisé en son de broma:
- “iOrale, ya Neg6 tu carroi*-. Bujé aprisa y delrds de la cerca de la casa de los Morales, vi, muy
sonriente, & don Ascensién, vestido con una camisa color lila, sus morrales multicolares, y una florecita
-a tono con la camiss- en el sombrero. Se excusé por ¢l retardo, pues se hebfa confundido y me

esperaba para una semana mis tarde,

Después de saludarlo, bajé del carretdn la mochila con las provisiones y los obsequios, para
atarla, con ayuda del cham4n, ! lomo de Ia mula en que habfa llegado para, rumbo al sur por fas

montaiies, caminar hasta su casa.

En las siguientes dos visitas, come fueron en la época de luvias, para llegar 8 Guadalupe
Ocotéin cra necesario hacerlo por aire {en avioneta), pues los caminos de la Sierra Madre, por ser de
terracerfe, se deshacen y quedan inservibles hasta la época de sequia. En estas dos ocasiones, el arribo
al rancho Mesa de Chapalilla lo hice guiado por el padre de don Casimiro, don José Morales, sefior de
unos sesenta y cinco afios de edad, peso dotado de gran condicidn fisica y habilidad caprina para escalar

por las montaiias.

Otea de las téeni pleadas para la realizacidn del p trabajo fue la observacidn

participante, a través de In interaccién con Ja comunidad tanto en la vida diaria (profuna) como en lus

fund tal la

ceremonias y fiestas de tipo religiosa, pues por el cardcter del chamanismo, es
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apreciacidn desde su interior, y a causa de ello, tuve también una visién subjetiva, de la cual tomaban
parte mis propias sentimientos y sensaciones con respecto & lo observado, o mds bien percibido en las

ceremonias mAgico-mistico-religiosas.

Los temas contenidos en el presente reportaje son los siguientes: en el primer capftulo, El
Chamanismo, tomando ¢n cuenta que s trata de una rams de la magia, s¢ da la definicién de ésta
dltima, a fin de poder entender al primero; también se lo define (al chamanismo) y se dan sus
caracterfsticas. En el segundo, El mundo huiche!, se describe el entorno natural de los huicholes, en
general, y del chamdn, en especifico, conside@do a esta persona fundamento de la cultura huichola,
por lo cual se hace referencia a su concepcidn de la naturaleza y los sercs que la habitan, En el tercer
capftulo, La concepcién mfstica de los huicholes, se hace una comparacién enire la cultura de sus
antepasados (las antiguas tribus nahuss) y Ia actual, En el cuarto y dltimo capftulo, La familia y la

comunidad, se describe 1a relacidn entre ¢l chamdn, su familia y su comunidad, y se incluyen crénicas

de las di fiestas y iales a los cuales tuve oportunidad de asistir.
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El chamanismo.

A lo largo de la presente investigacidn se podrd eacontrar la munera en que sobrevive una
cultura por muchos olvidada, después de haber sido reprimida y casi eliminada; asf, se hallard cémo la

magia de los Antiguos p , §in tanto misterio ni maravilla, oculta entre las montafias
de la Sierra Madre Occidental,

Es ¢a csa zona orogrdfica donde habitan los huicholes, descendientes directos de una de las
més grandes cul dela M érica lombina, la nhuatl, desde los tiempos de Ja Conquista,

4, & Yorl it

viva la religién do sus antepasados, aunque lig 18 con la

cristiana,
La conservacién de las lradiciones primigenins corre a cargo de una persona especial, el
chamdn: médico y sacerdote, pilar de la vida del pueblo huichol y encargado de la unién enire los

dioses y los hombres.

La manera y los medios mediante los qua obtiene su condicién, distintos de los habituales en

cuanto a la ia de ensed L se analizan en el presente reportaje, junto a la forma como
pone en prdctica sus poderes,
Una curacién.

La pequefia nifia, de menos de un afic de edad, llegé en brazos de sv joven madre y
acompafiada de la abucla a la casa de don Ascensidn de la Rosa, el mara'akame. A quien primero
vieron fue a Fidela, la mujer del chamdn; y después de saludarla le comunicaron la causa de su visita:

Ia nifia tenfa intensa fiebre y diarrea.

Fidela llamé a su esposo, quien se encontraba sentado sfuera de su habitacién. Don Ascensién
se dirigié hacia las visitantes, quienes le comunicaron los sfntomas de enfermedad de la nifia; el cha-
ménh volvid a su habilacitn, se introdujo a ella y salié llevando en los brazos un estuche de palma de

unos treinta centimetros de largo: el rakuarzi.

El mara'akame volvis con las mujeres, quienes lo esperaban sentadas sobre costales, a la som-
bra de un frondoso guamichit del rancho Chapalilla. Cuando tlegé a su lado, don Ascensidn abrid su
rakuatzi, lo entregd a Fidela, y extrajo de €| varias varitas forradas con estambre y cada una con un par
de plumas colgando en un extremo. Una de ellas tenfa ademds un espejo, y de olra pendfan -junto con

las plumas. un par de cascabeles.
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El chamén tomé con la mano derecha los muvieris (las varitas emplumadas) y el nierfka (la
vara con el espejo). Pidi6 a fa madre de la niiia quitar Ia camisita a ésta y recostarla en su regazo; hecho
esto, el mara‘akarme se acuclill6 e, inclinado sobre 1a nifia, aproximé sus varas con las plumas y el es-

pejo sl vientre desnudo de ésta, agité los muvieris, haciendo sonar los cascabeles,

De vez en cuando fijaba Ja vista sobre €l nlerfka, a fin de visualizar la enfermedad, y conti-
nuaba pasando las plumas sobre el cuerpecito de Ia nifia, De pronto, ubicd el par de plumas de uno de
los muvieris de mancra que formaran un dngulo de unos treinta grados sobse el pacho de la enferma, y
aplicd los labios para succionar la piel del pecho de fa nifia. Se levantd y escupi6 sobre su mano

izquierda un poco de lama acudtica, mimeda y de color verds oscuro, y la lanzé hacia la maleza.

Repitié la operacidn varias veces mis, y en cada una de ellas extrajo cada vez menos lama,
hasta que a! final dnicamente escupié agua. "Las lamas -explicG- son la enfermednd”,

La madre, la abucla y 1a hijita, 56 refiraron & su rancho, para regresar al anochecer del dia si-
guiente, pues la nifia adn no se aliviaba, "Es que ne la trojeron a tiempo -explicd Celerina, la hija de

don A i6n-, Se enfermd y se esp muchos dias antes de traerla con mi papd.”

Esa scgunda ocasién en que las mujeres acudicron a Chapalilla, venfan acompaiiadas por un
anciano sefior, quien asimismo era mara'akante y abuelo de la nifis; ¢l no podfa curarla, porque carecla

del poder necésario para el alivio de esa enfermedad “de los pescados”. Todos se hallaban muy tristes,

pues vaticinaban que I nifia no alcanzarfa a ilegar viva al dfa siguiente.

En tanto oscurecla, don A i6n de la Rosa platicaba con su colega y le mostraba fotografies

y postales de los lugeres sagrados: Teolihuscan, Tukuchi Nakavé (el voledn Iztaccliuatl), ete. Al
anochecer, la abuela extrajo de uno de los varios morrales con que viajaba un cabo de vela, y la

encendid cuando todo estaba oscuro,

Entonces el mara‘akame Ascension fue a su habitacién para guardar las fotografias y postales,
y sacar los muvieris y el sierfka. Después de ello, se dirigié al grupe que [o esperaba y comenzd a curar

nuevamente a la nitia,

Al poco rato llovid intensamente, por lo que todos hubieron de guarecerse del agua debajo de

" PN

uno de los carretones, una peq )y yh ji inué hasta el \

cuando [os peregrinos volvieron a su hogar. La nifia podfa considerarse a salvo, pues si bien la ficbre y
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Ia diarvea persistian, su fi Bei idad habfan disminufd s gobl . y continuarf
d liendo hasta desap a) cabo de unos cuantos dfas,
1Milagro?

El ct i ilagro y Jici es iderado como una rama de la magie, fenémeno

universal. Por lo tanto, para comprender al primero, ss deben entender los conceptos bajo los cusles

opera la magia, segin las investigaciones realizadas desde dentro o desde fuera de ella.

Uno de los mds grandes estudiosos de la magia, sir James George Frazer, encuentra que los
principios que la fundamentan son bisicamente dos: “primero, que lo semejante produce lo semejante,
o0 que los efectos semefan a sus causas, y segundo, que las cosas que una vez estuvieron en contacto
se actiian reclprocamente a distancla, adin después de haber sido cortado todo contacto fisico.” Q)

Frazer denomina al primer pri

ipio "ley de ejanza” y al segundo “ley de contacto o
contagio”. En base s estas leyes, el mago -por un lado- pare producir un efecto, lo imita; y -por el otro-
considera que si un objeto ha estado en contacto material con una persona (cabello, uiias, ropa), podrd

afectar a la misma, aun a distancia.

A su vez, a las operaciones basadas en la ley de semejanza 1as nombra de rmagia imitativa u

4 n 1

pdtica, mi que a las f en la ley de contacto o contagio las denomina de magia

conlaminante o conlagiosa,

La magia simpalélica, ya sca homeopitica o contaminante, opera bajo "el principlo de que
existen en la naturalexa fueraas ocultas, a las que se denoming fluidos” (2) Estos s dividen en tres
tipos:

"lo, Magnético y pu:"amzn!e ferrestre;
20. Vital y principalmente humario;
Jo. Esencial y generalmente cdsmico.” (3)

Los fluidos magnéticos son los menos ocultos, pues fodos pueden seatirlos & incluso son
registrados por aparatos. Tal cs ¢l caso dc, por ejemplo, Ia clectricidad, el magneti laluz, o ln
fuerza de gravedad.
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Los fluidos vitales o humanos pertenecen & la esfera de lo subjetivo, pues no son registrados
por los aparatos de medicién, a pesar de poder ser sentidos por los seres humanos bajo 1a forma de
odio, amor, tristeza, alegrfa, etc,

Los fluidos esenciales o césmicos son los mds desconocidos; los aparatos «por supuesto- no los

registran, y a menos de estar preparados para su percepcitn 8 base de ejercicios meditativos, ni siquiera
los humanos pueden hacerlo. A este tipo de fuidos pertenecen los denominados espfritus, o la misma

divinidad: los dioses (Tenatiuh, Huitzilopochtli, Jehovah, Jdpiter, Dios, etc.).

Lu llamads Ciencia Oculta trata de! estudio de estas fuerza poco conocidas. La magia se
encarga de la orientacién de estas fuerzas o fluidos en In direccion mds conveniente, & fin de actuar
sobre uno mismo o sobre el mundo exterior (magia microcésmica) o de actuar sobre la Tierra o fuera de

eltu (magia macrocdsmica),

La magia, por otra parte, opeta segiin postulados dlicos {a su favor o en su contra: magia
blanca -reurgia-, o negra -goécia-), y por esta razén, se le procura mantener en el misterio y evitar su
generalizacidn (a diferencia de la ciencia moderna), bajo el mismo razonamiento precautorio que impide

dejar un automdvil ¢ un arma en manos inexpertas o imprudentes.

Magia y ciencia moderna,

Segun estas consideraciones, puede afirmarse que un mago es un cientifico de fo oculto o
sobrenatural, cuyo propésito es hacer entrar esto dentro del terrena de lo natural, pues la magia es una

ciencia experimental,

La magia y la ciencia se asemejan en cuanto intentan descubrir, a través de la ohservacién y el

tos hechos al mundo. Después, las leyes que relacionan tales hechos entre sf y

predecir mediante las mismas los acacceres futuros,

La diferencia entre [a magia y la ciencia es que la segunda es objetiva, esto es, al estudiar los

fendmenos, el cientffico debe evitar en todo lo posible inmiscuir sus propias i 0
con respecto a Lo observado; el estudio se hace desde fuera del objeto, 8 través de un nexo fisico y esto

le atorga validez.

Para [a ciencia ha sido pelig partir de principios g les y actuar deductivamente, pues
tales principios pueden ser fulsos. Asf, "la clencla parfe no de amplias presunciones, sino de los

hechos particulares descublertos por la observacion o el experimento. De un cierto niimero de fales
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hechos se lega a una regla general, de I cual, st es clerta, los hechos en cuestibn son otros tantos

casos.

"Bsta regla no se afirma positivomente, pero se acepta al empezar como una hipdtesis de
trabgjo. SI es correcta, clertos fendmenos no obseniados hasta enfonces tendrdn Jugar en clertas
clreunstancias, 80 se encuentra gue se producen, la hipdtesis se confimma; sl no, debe ser descartada
y hay que Idear una nueva, Establecer que muchos hechos se qfustan a la hipbtesis no ln hace clerta,
adn cuando ol final pueda Hegar a ser pensada como probable en alto grado; en este caso es Homada
teoria mbs que una kipdtesis. " (%)

EY estudio de la magia o5 subjetivo, pues se efectia desde ¢} interior del investigador en

relacidn con ¢) objeto investigado: tods i6n y sentimi perados por e} objelo -medisnte un

nexo metafisico- sobre ¢! sujeto, le dun realidad ol estudio. Se parte de principios gencrales, & partic de
donde se deduce.

Pero a similitud de Ia ciencia moderna, a magia -ciencia oculta- se basa en procesos égicos; fa
Naturaleza estd constitvida por un orden y uns uniformidad, aunque estos muchas veces no scan
palmarios, Do esta forma, para i mago y para ¢l cient{fico siempre habsd un mismo efecto para una

misma causa, toda vez que para producirlo 1as condiciones sean siempre las mismas.

Un ejemple de la subjetividad de fa magia: el papel y Ja tinta como todos lo sabemos- son
objetos incapaces de generar, per se, energfa alguna, Pero coldquesc una mano con la paima dirigida
hacia abajo sobre Ia figura a), a un centfmelro 0 menos de distancia de In misma, esto es, sin tocarla.

Para apreciar ¢l efecto, debe evitarse tener Ja mano fefa.

A continuaci6n, pdsese la mano varias veces -lentamente- sobre la figura, de desecha &
izquierda y do arriba 8 sbajo, siempro sin tocarla, procurando tenerla unas veces bajo [a palima, y otras

bajo 1a punta de los dedos.
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Figura a)
&

"La Magia es ¢f medio de que se sirve la ingeniosidad b para disponer, en la medida
en que las posibilidades lo permiten de las energfas c.rl:lenles. bajo la forma en que estas se

encuentren en el universo.” (6)

Para Frazer, "existe una estrecha analogia entre lz concepeidn mdgica del mundo y la
clentlfica. En la una y ent la otra, la sucesidn de [os eventos ¢s perfectamente regular y clerta, siendo
determinada por leyes i bles, cuya accién puede ser prevista y enleulada con precisidn; los
Jactores del copricho, del caso y del incldente quedan excluidos del carso de la naturaleza. Ambas
abren un panorama oparentemente infinito de posibllidades a quien conoce la causa de las cosas y

puede tocar los engranes secretos que ponen en movimiento el inmenso e intrincado mecanismo del

mundo. " (7)

Para el mago Aleister Crowley, la magia es "el mds Alto, el mds Absoluto (...) Conocimiento
de las virtudes interiares y ocultas de las cosas; de esta forma, si se aplican verdaderos Agentes a los
Pacientes, se producirdn extrailos y odmirables efectos. Los Magos son profundos y diligentes
investigadores de la Naturaleza, y sabert como anticipar un efecto, que al vulgo parecerd milagro®.
&

Asi, la magia pretende alcanzar el conlrol de las leyes para tener gobiemo sobre el
fenomenismo natural. De esta manera, los milagros no son sino manifestacidn de leyes desconocidas, y

1o sobrenatural es lo real imperceptible.
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Por ello, 1a magia se da & través de cuatva disecciones bisicss, Estas originan -cads ung- un
sistema migico, la primera de estas direcciones, Ja magia hiperfisica, consiste en una accién dirccta del

hombre sobre las leyes naturales (sobrenaturales) para sctuar sobye apimates, plantas y seres humanos.

bt}

La segunda, la magia plaretaria, en ia con la Astrolog( idera que cada planets,
edemds del sol y fa luna, acthia sobre determipado mineral, vegets], snimal, ser humano, etc., de la
tierrs; por ello, la operacidn mdgica planetaria sz base en tales conexiones planetarias en fos momentos
en que dominan los influjos del astro requerido, taf como la luna actuando sobre e} agua: ef tiempo do
{ss mareas mis alizs ocurre \inicamente cusndo hay tuns lena y nueva,

La tercera, la magin Angdlica, trata con inteligencias "auxiHares del Ser Supremo” (9) a fin de

dar af mago el poder de participar de la armonfa universal,

La ditima direccidn es ln magia divina, tambitn denomineda Teurgia, de! griego Theos, Dios,
¥ ergon, obra. Su ejercicio es ficil, pues basta sof con ln icacion del hombre con Dios, a

través de 1a oracide, la invocacidn o §a evocacidn; mas para levarla a cabo exitosamente y sin peligro,
el mago {sanio o teurga) debe estac ¢n consonasncia ética con la divinidad, a travds de pretensi puras
y altruistas, en lugar de negativas y egoistas,

La funci6n de la magia es efectuar cambios, de modo que "rada camblo deseads puede
ablentrse mediante la aplicacidn del grade y de la especle de fuera mds sdecuados en el modo mds
odecuadp, a través del medie mds adecundo dirigido contra ¢l objets mds adecuado {...). Es
tedricamente posible causar en cada objeto cualquler camblo del cual el objeto mismo sea capat por
naturafezn,” (10 ’

Pos lo mismo, resultarfa impasible intentas apagar un foco eléctrico (objero) mediante un
soplido ¢media), por mis patente que este sea (fiserza); en este caso et cambio no se da pues el medio es
inapropiado, aunque la fuerza sea extrema.

+Qué es ol chamanismo?

Ahora bien, segén una definicién enciclopédica, el ch ismo es la "religitn de los pueblos
no budistas de la Mangolia occidental y de Siberia, es uno de los mds antiguos cultos del paganismo

de Oriente, difundid sobre todo entre los tungusos, kanchodelas, dos, ete. Sus cer k

ritwales se celebran por Ia nocke, @ la fuz de las hogueras.” (1)
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Etimolégicamente, la palabm chamanismo proviene del tungds chamdn,y este, a su vez,
proviene de la palabra latine homé6fona, y esta del sdnscrilo zramana, ascets, Segun una definicidn,
chamin es ¢l "normbre dado a los hechiceros del Asla septentrional y, por extensidn, a los hechiceros
de todas las sociedades inferiores, son célebres los ch siberianos, adivinos y sacerdotes a la
vez, por los estados de éxtasis o de congoja que provocan mediante danzas efecutadas al son del
tambor, " (12)

Por [o lanto el chamanismo -en un sentido estricto- es un fenémeno de! Asia Central y Siberia,
y Mircea Elfade, historiador de las religiones, lo define como “la tfenica del éxtasis™ (13) yal
chamdn, como "aquel que ve porgue dispone de una visidn sobrenatural (...} [y] percibe lgualmente

lo quep invisible pana los profanos™ (el alma,los espiritus, los dioses) (14).

Por cxtensi6n, ¢l término chamdn s con ol que sc designa a un cierto individuo dotado de
poderes mAgico-religiosos, y reconocido en una sociedad primitiva. De esta forms, el chamén es un
mago ¥ un médico, pues es capaz tanto de curar como de hacer milagros: tambidn puede ser sacerdote o
mistico,

La principal especialidad del chamdn es el emprendimiento de visjes extdticos al Cielo o al

Infierno, con el fin de buscar y hallar slmas perdidas -con fines curativos, o de guiarles por el buen

camino de la muerte. A la vez, mediante el trance sirve de mediador entre la cc idad & la que
pertenece ¥ susdioses. De esta maners, por ser el chamén un gran conocedor del alma de los hombres,

vela por clla y se constituye en el gufa de la vida religiosa de su comunidad,

A pesar de que el ch i por su etimologfe, sea un fend ) de 1a Siberia y del Asiz

Central, Ins caracterfsticas del chamdn se repiten, con algunas variaciones a lo largo y ancho de todo el
mundo, en dende existan socicdades que por su extrema religiosidad y espiritualidad al estilo arcajeo,

sean consideradas como primitivas,

Asf, Ia manifestacién chamdnica de la magia se encuentra armigada desde tiempos antiguos en

nuestro pafs, con los mismos fines t tirgicos, mfsticos y psfqui en algunas comunidades

indfgenas.
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Caracterfsticas del chamanismo,
Los elementos que, segiin Mircea Elfade, constituyen el chamanismo, son: (ls)

1) Una iniciecién que incluye la desmembracidn, ]a muerte y Ia resurseccin simbolicas del
candidato ¢ implica, entre otras cosas, el descenso a los infiernos yla sscensidn al

cielo.

2)La capacidad del chamdn de emprender vigjes extdticos en su calidad de curandero y
psicopompo (busca ¢l alma del enfermo, la captura y la reintegra al cuerpo; escolta el alma

del muerio hasta los infiernos, etc.).

3) Eldominio del fuego(cl chamin toca imy te un hterro cand camina sobre brasas
:rdiendo, ele.)

4) La facultad del chamdn de adoptar formas animales (vuela como las aves, etc.} y de

volverse invisible.

Un elemento esencial del chamanismo es el éxtasis: ol chamdn cs un especialista de lo sagrado

capaz de abandonar su cuerpo y emprender en espiritu{en trance) viajcs césmicos.

"La posestén por parie de los esplritus, ounque presenfe en gran
némero de chamanismos, no parece haber sido un elemento primerio y
esenclal ¢ indica mds blen un fendmeno de degeneracién; porgue el fin

p del chamdn eonsiste en aband su cuerpo y sublr al Cielo o

bajar a los infiernos y no en defarse poseer por sus esplritus auxiiiares,
por los demonios o las almas de los muertos; el ideal del chamdn es

dominar esos espiritus, no dejarse ocupar por ellos,” (16y

Existen dos formas de acceder a I condicién de chamdn. La primera es la predestinacién y la
segunda es la voluntad, En la primera, se sabe que uno serd chamdn "a tmvés de las enfermedades, los
suefos y los éxtasis mds o menos patoldgicos” 17) los que toman la forma de una iniciacién, dado que

se incluye el sufrimiento, en ocasiones una muerte simbdlica, y el renacer a una nueva vida,
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A. La ascensién al Ciclo,
Dentro de la tradicidn channica universal estd la ascensién al Cielo mediante un érbol o
montafia, sfmbalos del Arbol o la Montafia Cdsmicos, respectivamente. Este drbol o montaia ticnen

escalones, y cada uno de estos es sfmbolo de un nivel hacia el cielo.

En ¢} caso de los huicholes, [a ascensidn hacia ¢l Ciclo queda simbolizada por el escalamiento

de Leu'unar o Cerro Quemado, ubicado en Virikura.
B. E! calor mdgico,

Dentro de las téenicas chaménicas se ci tran ¢l dominlo del fuego y el calor mdglco. El

dignte La ingestion o fisico

control det fuego es una caracterfstica chamdnica que se efectia

con el fuego, sin manifestacién alguna de dolor.

Se cree que la expericacia de calor interno fue conocida por los magos y misticos de épocas

remotus, pues muchas tribus, de las Nemadas primitivas imaginan el poder mdgico-religioso como
caliente. Para sumentar su calos interior, los magos de época.s primitivas bebfan agua salada e ingerfan

hierbas muy iades. Asl, se ideraba al ¥ Jor de poderes migicos como una persona

¥

ardiente.

No obstante, este calor que conlleva poder no es exclusivo de los chamanes o los mfsticos.
También los guerreros, durante el combale, y los herreros en 1a forja, adquieren un calor sagrado. Con
todo, ¢l dominio del fuego o el calor intemo implican un estado de éxtasis o de libertad del espfril,
Son virtudes mfsticas que hacen a1 chamdn insensible al calor o al frfo, e indican una superacién de fa

condicién hunmuna, y el alcance de una condicidn espiritual,
El caso huichol.

En el caso del chamanismo huichol, se sabe que ¢l individuo, desde nifio, serd mara'akame
(chamidn) cuando olro mara‘akame Yo ve, esto es, aprecia sus potencialidades mediante Ia visién del

aura, poder, fuerza o energia del futuro chamdn. Ademds, el nifio tiene suefios, En ellos los espfritus le

Tieidn ohamdni.

indican plantas curativas y ¢l modo de cmplcarlas', ademis de icarle su

1 entre los huicholes, e int do en ser chamdn, a pesar

En el caso de la iniciacién vc

de no heber tenido sueios indicadores de que lo serd, y aunque no haya sido viste por aingdn otro
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mara‘akame, puede serlo, si se comp & hacer lo jo para al {s condicién chamd

esta es, la penitencia y la peregtinacién a los silios sagrados.

Mfs tarde, se da comienzo a la Iniciacién tras hacer Ia penitencia. Esta consiste en no comer
con sal, ni tener selaciones sexuales durante un perfodo que va entre cinco y seis dias hasta cinco y seis
. afios. Entonces se acude a los lugares sagrados a hacer mandas, csto es, dejar ofrendas a Jos dioses, y a

1a postre, el aprendizaje dard inicio.

Este aprendizje, mds que ii personal -de un mara’akame a un aprendiz- es

suministrado por los espfritus. Cuando el int fo efectifa sus penitencias y peregrinaciones a los

lugares sagrados, a su arribo los esplritus mismos le dan poder a tnavés de cnseiianzas sobre como
curar. Este otorgamiento de poder se de también a través de los suefios,

La funcion de un mara‘akame experi do es guiar al af en la correcta realizacién de

mandas y penitencias, Aunque el candidato a chamdn puede lograr sus objetivos por sf mismo, lo hacd

en menor tiempo y sin sufrimientos con la ayuda de alguien con experiencia; 1a incorrecta realizacién de

penitencias y peregrinaciones presupone castigos (como enfermedades) infligidos por los dioses.

Aungue cxisten muchos lugares de percgrinaje, el principal para quien quicra arribar a la
condicién de mara'akame es Virikuia, donde se lleva a cabo la ascension -de cardcler mfstico- a
Leu'unar donde, segin o mitologfa huichola, el sol necié. El principal espfritu de este lugar es famarz

(Tamachi) Kaullumari, protector de los mara ‘akate (plural de ntara ‘akame),

A su vez, en el chamanismo huichol existen niveles de conocimiento: son calorce grados y cada
uno es otorgado por los espiritus durante la visita & uno de los sitios sagrados, E1 tiempo para obtener
todos los grados es de unos treinta afios.

Aicinal,

Aunque el mara‘akame tiene el suficiente imiento de hierhas pars remediar

enfermedades, su principal especialidad es la curacitn a través de Jos esplritus. Entonces eslos son

quienes curan, & través del chamdn.

A ls medicina basada exclusi te en hierbas medicinales se le llama medicina cultural y

son los curanderos los especiulistas en s mangjo,

El mara'akame o chamin huichol tiene cierto dorinio sobre el fuego, y es inmune al intenso
calor de $ste cuando cura una enfermedad lamada repari, succionando con 1a boca un tizén ardiente sin

sufrir.
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El mundo huichol



El mundo huichol.
El entorno del chamdn.

Los huicholes habitan en una regién extendida por imad 4 107.5 km?,

que abarcs los I{mites de los estados de Nayarit, Jalisco, Zacatecas y Durango, "enfre los paralelos 21°
20", y 22 35" laditud norte; y los meridianos 103° 35' | y 104° 25' de longitud veste” (!8) con
respecto al Meridiano de Greenwich.

Orogrificamente, la zona huichola se ubica scbre Ia Siema Madie Occidental; por ello su
altitud varfa entre mil y tres mil metros sobre el nivel del mar. El clima es templado durante la mayor
parte del afio y fluctia entre los 15 y 20 grados centfgrados. Pero a causa de la altura, en invierno -en
los sitios mds altos- ocurren heladas, y durante el cdlido verano se alcanzan los 35 grados cenifgrados,

La época de luvies inicia desds ) mes de junio y finaliza en ef de octubre.

El pueblo virrdrika se divide en cinco comunidades principales: Santa Cslaring, San Andnés

Cohamiata, San Sebastidn, Tuxpan y Guadalupe Ocotdn. Los aproximad £9 000 habitantes viven
distribuidos entre estas poblaciones y en alrededor de 404 peq ranchos.
Guadalupe Ocotdn, perteneciente al icipio de La Yesca, en el estado de Nayarit, y ubicada

a 140 kildmetros de la ciudad de Tepic, es -en la actualidad- In poblacién huichola mds grande de s

11

zona de los virrdrika con una poblacidn de aproximad 700 habitantes entre huicholes (unas 70

familias) y mestizos (unas 5 families).

Este poblado cuenta con una escuela primaria y ot Iaria oficiales, con t

buicholes, quienes dan [a leccién en su idioma original, También se encuentran las escuelas (primaria y

secundaria) de & misidn franciscana.

En la iglesia, pertcneciente a esta orden religiosa y fundada en 1853, se venera al modo
huichol {esto es, no precisamente cristiano) a una imagen de la Virgen de Guadalupe, que fue traida

desde la ciudad de México en una peregrinacién a pie, hace mds de medio siglo,

Por otra parte, estd el ririki o calihitey, templo ceremonial huicho!, donde se realizan reuniones

de cardcter tanto sagrado (ceremonias) como profane, cuando se discuten problemas (civiles, de tierras,

ele.), concemientes a la
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E ririki de cada idad estd grado a upa divinidad en pasticular, E! de San José a

Tau, Nuestro Padre el Sol; el de Cohamiata al dios det Jado Jaquierdo; el de fas Guayabas al dios del
Mavimiento, el de Santa Bdrbara al dios de 1a Casa Vacta; e} de Santa Gertrudis a Koravarfo; el de
Huaxtita al Aguila; y ef de San Andrés a Tonovame. Enire lodos representan a las siele divinidades
principales de 1a provincia huichola.

En Guadalupe Ocotén se proporcions el servicio de suministro de fluido eléctrico, a cargo de

una planta de diesel, por lo tanto, hay radios y rlgunas televisiones, o incluso pequefias snlenas
} parabélicas, aderds de alumbredo pdblico. Se cuents, asimismo, con un hospital a cargo del Instituto
del Seguro Social (IMSS), cansteuido con fondos del Programa Nacional de Solidaridad.

Los vehfculos de motor existentes en el lugar san 3 ¢ P i a los

cuya ocupacidn principal en el Jugar es el comarcio, Por su parte, el sefior Casimiro Morales -huichol y
vecino de Guadalupe Ocoldn- opina que la existencia de estos vehiculos es producto del narcotrifico,
pues segdn él, *roda la sierra estd llena de literba" (mariguans).

Para traslatarse de Guadalupe Ocotién a otros lugares, cowo la ciudad de Tepic, se cuenta con
un servicio privado de transporte de pasajeros (Transportes del Noroeste de Nayasit (TNN), otros

servicios privados de porte de y de fa en genera! (camiones de reditas), También
esté el servicio de avionela a cargo de la empresa Transpories Aéreos de Nayarit $.A. (TANSA), la

avioneta de }a misi6n franciscana {piloteada por los propios sacerdotes) .

Por su alto costo, el (unsporte aéreo se utiliza sabre todo durante Ia época de agues ~como
flama la gente def jugar a las lluvias-, desde el mes de junio hasta el de octubre; los caminos de )
tesracerfa que conducen a Guadalupe Ocolén se deshacen por completo, y sc imposibilita ¢} aribo por
tierrs, de modo que la Wnica forma de llegar es a través del aire.

Para e} efecto existen-dos pistas aéreas, La mis cercana al pucblo queda inservible duante la
£poca de las precipitaciones pluviales. Por eso sc utiliza la otra, situsda a una hore de camino de la
poblacién. Esla segunda pista no queda siempre 2 salvo de las fuertes aguas; en el verano de 1952

Gundalupe Ocotdn queds incomunicado, pues ambes pistas dejaron de serlo & causa de los desiaves.
El rancho Mesa de Chapalilla.

"A cerca de 1300 metros de altura sobre el nivel del mar, se halla un ranche junto 2 una ladeta,

Jores espafioles (19). Al oriente del

&) ¥

en un rinedn d¢ ia denominada Sierra Misteriosa por los
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vancho, tras una larga pendiente que desciende hasta el rio Husjimic, s¢ levanta imponente Ia sierra de
Ocola, Ifmite natural entre los estados de Nayerit y Jalisco.

E! Mmite sur del rancho Chapalilla estd conformado por un profundo abismo: gargantas do
piedra sembradas de robles. Hacia el Jado poniente, In Siera  Mudre Qccidentsl asciende entre mds

robles y enormes pefias. Hacla el norte, las cuatro montaiizs que resgussdan Guadalupe Ocotdn.

La tierra y Ia vegetacién de fos alrededores sor, como ent toda €] drea huichola, casi desérticas

en la épaca de secas, aunque en Ja de lluvias fas fias se ven cubi por un frondoso bosque de
robles, mimetizados hasta ent con la sequedad de! terreno a causa de sus troncos y ramas pardos y
deshojados,

Durante Ia época de [luvias, sin vmbargo; el aspecto de Ia tierra cambin dedsticamente: los
robles se llenan de hojas y Ia tierra se cubre con toda clase de plantas: desde hierbas restreras hasta
grandes arbustes. Aquello que en época de sequfa era un desierto, se convierte —con las [luvias- en un

frondoso bosque.

A medida que se asciende desde el valie donde se ubica Guadalupe Qcotén - 1300 metros de
altura sobre el nivel del mar- pueden encontrarse cactos y robles, ¥ en Ia Mesa de Chapalilla pueden
hallarse, aparte do estas plantas, 4rboles de mango, de plftano, de ciruela, de aguacate, de 2apote y de
guamiichil, plantados por {os mismos pobladores a través de los dos siglos de existencia del rancho.

La fertilidad del mismo se debe a su ubicacin en las inmediaciones de un » de agua.
Este manantial surge de las rocas de la montaiia y estd entubado a lo largo de tres metros, para ¢l mejor

aprovechamiento del agua.

El mundo del mara'akame.

Las plantas.

Para ¢! tiara‘akarme o chamdn las plantas, como todos los seres del mundo, tienen relacién con
I divinidad. Por cjemplo ¢l mafz, el frijol, el chile, y el sesto de las plantas alimenticius, fueron

oforgadas (junto con fos conocimientos acerca de su cultivo), por los dioses.

Por otro lado estdn las plantas curativas. La rafz de 1a hierba del alacrdn sirve contra el téxico

de tal animal; cuanda se Ja encuentra en el monte, fresca, exuda un lfquido de apariencia y sabor
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techosos. Si se bebe en ese instante, inmuniza durante cinco afios contra ¢l veneno del ardcnido, si la

planta el hembra, y durante uno sélo si ¢s macho.

También estdn unas pequciias scmillas rojinegrs Hlamadas Ofo de vibora,producidas por una

caredadera. El mara‘akame prepara una infusion con un pudo de las semillas, & fin de curar la tifoides.

Asimismo hay una hierba que sirve para hacer engordar; se administra en infusitn. Sobrs las
ventsjas del uso de esta planta, don Chon narra: *Orilia mi primera mujer, estaba toda flaca. -Es que
rio conto bien- mz'decfa -me hace falta comer carne-. Entonces yo le empecd a dar sus secitos de la
planta, y en dos semanas comenzd a engordar. Ya para el mes, y comiendo puras tortiilas, estaba bien

plernona. *
E) tkuni,

Un titular de farmacologfa de la ciudad alemana de Berlfn, L. Lewin, viaja al continente

ameficano cn 1888, Ahf se hace de unas plantas de peyote, con el fin de analizarlas. El estudio revela

1 Tonmiradk

cuatro alcaloides, y de estos Unicaments la

Los alucinfgenos se

es un

M

“sustancilas quimicas que, en dosls no t0xices, p en la percepcidn, en el

pensamiento y en el estado de dnlmo, pero casi nunca producen confusién mental, pérdida de

menoria o desorlentacldn en la persona, ni de espaclo ni de tiempo. " (20)

El mismo prueba ¢l peyote y queda maravillado ante la experiencia; se siente "fransportado a
un mundoa nuevo de [a sensibilidad y Ia inteligencia™ y comprende "que el vigjo indio de México haya
visto en esia planta ln encarmacién vegetal de ung divinldad,” (21) Le encontc6 un gran futuro para
estudios emocionales, perceptivos y creativos, y por eso le hallaba utilidad para la inspirecién de los

artistas,

Desde tiempos inmemoriales, el LOPHOPHORA _WILLIAMSI, Namado también
ECHINOCACTU LEWINIL, peyole, o en huichol ikurf, es una planta de singular importancis para los

huicholes,

A pesar de que el peyote poscyera usos terapéuticos para los americanos precolombines, los

soldados y curas conquistadores vieron en €, mds que una medicina, una droga capaz de provocar

éxtasis religiosos por cllos considerados, por y diabélicos.

¥ PRES

Asf, las ceremonias en donde se haefs uso ritual de Ia planta, fueron condenadas y perseguidas

enérgicamente desde los inicios de la conquista. Esta fue la causa de la clandestinidad de estas
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ceremonins ~que no de su desaparicion- “kasia el punto de que desde finales det XVl no hay pueblos
peyoteros en México central y meridiongl, dose los supervivi en regl
seplentrionales.” (22)

Fray Bemardino de Sahagun toma en cuenta la antighedad del uso del peyote, por parte de
toltecas y chichimecas "por lo menos 1890 aflos antes de nuesira Hegoda™ y que "guienes lo comen o
beben ven vislones espantosas e hilarantes. Dura esta borrachera des o tres dlas y despuds se qulta; es

coman manjar de los chichimecas, pues les mantiene y da dnimos para pelear y no tener miedo™ (23)

Fueron cuatro puchlos: huichol, cora, tepehuano y tarshumara quiencs -gracias a haberse

establecido en zonas aisladas por ser inaccesibles- han continuado sin intercupciones el uso def cacto.

Esta plants, sageada para los virrdrika, no crece en el drea habilada por ellos -a menos que se le
cultive, en pequeiia escala para tener buena suerte en la agricultura, y por si no alcanza para las
festividades-,

Aungue el peyote se da en casi toda [a zona desérica del centro y norte de México {inclusa
hasta el sur de los Estados Unidos), ¢l utilizado por los huicholes es secolectado en Virikura, uno de sus
lugarcs sagrados, Este sitio, se¢ ubica en ¢] desicrto del estado mexicano de San Luis Potosf, en las
estribaciones de 1a otrora rica en minerales Sierra de Catorce -donde 56 encuentra Lew ‘unar, ¢l Ceora

Quemado, tambidn divino para ellos-, a cuatrocientos kilémetros al QOriente de la zona huichola.

El recorrido hacia Virikuta se hacfa, hasta hace no mucho tiempo, en forma de caminata,
Actualmente [os peyoleros rentan un camidn {tres millones de pesos, en 1992) que los transporta hasta

la tierta del peyote, haciendo ¢scala en cada uno de los sitios sagrados ubicedos en ¢! camino.

Para la peregrinacidn, de caricter anual, se observan varias reglas & fin de tener fortuns en la

recoleccidn y en el camino de idz y vuelts.

El ikuri esté a tal grado identificado con el mafz y con el venado, que para los virrdrika,forman
una trinidad, esto es, son uno mismo. Los colores de las flores del peyote -azules, amarillas, rojas,
moradas y blancas - lo hacen equivalente a las varicdades de mafz: pinto, amarillo, rojo, efc., y Ia

pelusa que posee es equivalente a Ia que cubre los cuemos de los venados.

Cuando acuden al desierto de Virikuta en busca de ikuri este se manifiesta para ellos en forma
de venado: “se ve correr un venadito a un lado| y luego ya no extd. Pero ahl queda el ikuri. Entonces

se le clava una flecha o un muviert para cazarlo.*
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El peyote, como lo demostrd Lewin, transforma la tierma del desierto en diversos alcaloides.
Los principales son la mescalina, 1z anhalamina, !a anhalomiding, la peyotlina ¥ la lofoforina, con

cierto parentesca con la morfina o estricnina -por un lado- (24), y con la norepinefrina o noradrenalina,

una de las hormonas cercbrales "gue acidan en la Isién quimlca de los impulsos entre las

¥

nearonas o células nerviosas” (25). esto es, la sinapsis.

A causa de Ja abundancia de ias alucing contenidas en el peyote, Ia ley castiga su

transporte ¥ consumo. Por fortuna, los huicholes cuentan con un permiso del gobiemo federal (la

Secretarfa de Gobernacidn) a fin de poder transportar todo el cacto io para la continuacidn de su

vida religiosa.

Para la gente virrdrika que sabe, "el peyole es estudio”, Ensefia a cada uno su profesion; si se
va & ser mara‘akame, & través de la penitencia, los suefios y el uso del peyole, se aprenden los secretos

de esa ocupacién, Lo mismo ocurre con quicn se dedica & fa musica, al arte, etc.

Ademds, el ikur es curativo, pues shuyenta a las lombrices del interior del cuerpo, y "es buero

para la salud® en general, pues para los huicholes la planta "alarga la vida®. Por ofro lado, unas

id i i luceién en alcohol potablc)

cuantas gotas de tintura de peyote (o eintr

su

sirve para aumentar la presidn atterial y mejerar el funcionamiento del corazén.

Otro aspecto de la sabidurfa huichola con respecto al peyote eg el del color de las flores en
relacién con su potencie alucindgena. Como ya se vio, el peyote -para les virrdrika- constituye una

trinidad junto con ¢l venado y con el maiz.

De esta manera, los calores de las flores del peyote -amarillo, blanco, rojo, morado y azul-,
son cquivelentes a los cinco colores del mafz. De la misma forma en que se puede encontrar mafz
amarillo, blanco, rojo, moredo o aml, es lo mismo para el peyote, scgiin el colorido de sus fururi

(flores): peyote amatillo, peyote blance o rojo.

E! cacto, adiferencia de muchos comestibles comunes, mientras peor sabor tenga, s mejor su
calidad; pues [a concentracién de alcaloides psicoactivos -principslmente mescalina- se da en relacidn

directa con la amargura de su sabor.

Asl, los huicholes saben distinguir cud] ikurl es mejor -mis potente-, segun su color. Si se trata
de maiz (peyote) amarillo, no hay duda de que es el mejor, pues -a decir de don Chon-, “e! amaritlo es

el mds agarroso. Con ires o cuatro peyolitos, ¥a tieny wio para escuchar a los dioses”.
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En cambio, "el malz blanco es el menox bueno. Casi hasta sabe dulce; y st quiere uno estar a
gusto debe comerse unos seis u ocho®, El de color morado, a semejanza del blanco, no tiene mucha
patenciz. El rojo y el azul son intermedios.

La ingestidn de peyote, entre los huicholes, te ds en dos dmbitos: ¢} sagrade y el profenc. Pam
el primero, ef caclo se durante Iz realizacidn do ceremonias, ya scan cstas en Is comunidad o
en alguno de los sitios divinos. En este caso, la ingestion del ikurf se hard despuds de un ayuno mis o
menos prolongado (basta con unes horas al dfa de no ingestidn de ali ): pueden desde

unos euatro botones hasta veisticuatro, como duraale s ceremania realizada a! retomo de los peyoteras
desde Virtkusa, La uiilided, en este caso, es la posibilidad, abierta por el cacto, de sbrimse & 1a
hierofanis, esto es, o la manifestacién de lo sagrado; cuando el mundo s¢ muestea distinto a 1o habitual
y ¢s posible no dnicamente ver, sino -en el uso de los mara'akate- comuaicarse con los dioses o
esplritus,

Por otro lade, para ta ingestidn profana ds 1a planta no s necesitan penitencia ni ayuno. Se la .
puede comer despuds de los alimentos normates {desayuno, shnuerzo, etc.). La witidad de esto s la
oblencidn de resistencia flsica, la cunl puvede emplearse tanto en las largas caminatas o través de la
sierra, como para soportar e} arduo Irbaja del coamil o de la milpa, pues un empeyotado siente menos el

cansancio y la sed, a causa de 1a abundancis de sales -sobre todo de calcio- contenidas en 1a cactdces.

En el libso de Carlos Castaneda, Una sealidad aparte, el chamis: yaqui don Juan, cusndo habls
sabse los misterios de Mesealifo -el nombre exotdrico para el peyote-, menciona su incompatibilidad
con el alcoho!. Este, segin don Jusn, envilece a] hombre; en cambio Mescalito lo enaltece, pues "nos

ensefia la forma correcta de vivie, (26)

En su Hislorda de lss drogas, Antonio Escohotado, menciona c6mo despuds de Ir difusidn del
peyote entre las tribus indias del sur de los Estados Unidas de Norteamérica, mediante fa Christian
American Peyole Church (una combinacidn de ritual catdlico con ingestitn de peyote, a maners de

hostia), fue noloria la disminuci6n def consume de afcahol en 1 zona,

Para ¢} mara‘nkame Ascensidn de 1a Rosa, no es recomendable “empeyotarse y
emborracharse™ cuando ¢l alcohol se heba en grandes concentraciones, como es el caso del tequile, el
sotol, etc., pues ¢l temerasio que se atreva a realizar [a combinacién, corve el riesgo de entoquecer
frave‘akame), 85f sea lemporalmente ~mientras dure el efecte de smbas sustancias-, pues segin don

Ascensidn: “el peyote, aparte, es droga®.
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Por otro lado, no es peligrosa la reaccion si un empeyolado sc embriaga con el alcohol
contenido en el tejuino. A decir de don Chon, “mds al tire se pone uno*. Esta combinacion no es
peligrosa parque el peyote v el tejuing “son lo mismo”; para los huicholes, el venado, el mafz yel
peyate formen una unidad. Equipardndola al rito catdlico, 1a ingestién do peyote y tejuino serfa como la
de hostia y vino de consagrar,

El kieri,

Otra de las plantas espiritual ! para los huicholes es el Kieri o Arbol del Viento,
conocido en otros medios como Toloache (DATURA_STRAMONIUMY; sus principios activos son la
hiosciamina y escopolamina, denominados alcaloides atropfnicos, y cmparentados con los de otras

plantas psicosctivas: belladona, beleiio, mandrégora, Roripondio.

En idades no huicholas se utitiza medicinall -en reducidas dosis- contra el

aunque también como arri lo medio de obtencidn de trence. Este tipo de firmacos son

AL

@

para lg hechicerta (...) de posesion, y se combinan con pulgue 1 otras bebldas alcohdlicas™

No obstante, identificada con el mal, esta planta es poco querida por tos virrdrika, y procuran

f ladelrs i de sus idades,

Si se le ofrecen mandas y fidelidad al kieri (en forma de penitencias y castided por un
determinado perfodo, el Arbol del Vicnto enseiiard a su protegido a tocer ¢l violfn u otras artes, aunque

siempre quedard latente €] peligra de volverse hirucw, esto es, laco,

Los animales.

Al igual que las plantas, los animales pertenecen a un contexto sagrado o espiritual, por [o quo
cada una tiene su funcidn en relacidn con los dioses, y también con los hombres cuando estos logran

aliarse con ellos para recibir proteceion o podderes.

Existen aves, como las dguilas o los halcones, los que, por valar cerca del cielo, se consideran
ayudantes del espfritu. Por cllo con sus plumas (al igual que con Jas de las gaviotas o Jos pelicanos que
sobrevuelen la roca de Aramara, en San Blas, Nayarit) se fabrican los muvieris, varitas forradas de
estambre’y emplumadas por un exteemno, de grah itmportancia para el oficio del mara‘akame. Aungque
también vuelan alto, fos zopilotes no contribuyen a este propdsito, pues por alimentarse de caddveres,

“ellos son aparte”, explica don Chon,
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Don Ascensidn narra c6mo “una vez estaba en Virikuta, y vi a Verka (un dguila) que estaba en
el suelo. Tenla agarrada a una serpiente de cascabel; yo pensé que la vibora pesaba mucho porque el

dguila no podia levantarse.

Entonces me acerqué y le arranqué unas plumas de la cola a Verfka, Estaba mansita porgue
no me mordié nl me hizo nada. Ya que le quité las plumas, se levanis con la serplente y se fue volando.
Nada mds se estaba haclendo, porque no le costd trabajo Hevdrsela.

Las plumas las usé para hacer mis muvieris. Son mejor de dguila viva, porque asf no hay que
consagrarlas: ya vienen sagradas. *

Por su parte Marra, ¢l venado, es un animal de gran importancia para los huicholes, a causa de

su significado religioso, Bajo la forma de este animal se manifiesta el espfritu de Tamarz (o Tamachi)

Kaullumari, el Hermano Mayor, el Mercurio huichol: el niensajcro entre los dioses y los mara ‘akate.

Para 13 ceremonias "se debe niatar venado, Se hace penitencia® y se parte a cazarlo hacia los
bosques de confferas ubicados en lIa parte alta de [a Sierra Madre, a unas horas -a pie- desde los ranchos
huicholes. Los cozadores no saben en qué lugar encontrardn al venado, pero van con lu cericza de
hallarlo, pues el espfritu lo trac de lejos. Y aguf no faltan, siempre matamos al animal, pero lejos

debe ir uno.”

Por desgracia, no sélo son los cazadores huicholes los interesados en la cacerfa del venado,
También Jos mestizos interesados en la cacerfa lo buscan, y entre todos van acabando lentamente con la
especie, Por ello, s6lo pueden encontrerse unos pocos venados para las ceremonias, en Jugar de los

treinta o treinta y cinco que s¢ sacrificaban hasta hace pocos decenios para las ceremonias huicholas,

A cambio del sacrificio de un venado, los dioses o espiritus bendicen un lugar (cesa, milpa,
coamil) durante dos afies, La membrana d¢l fepo o tambor, empleado durante la ceremonia de

agradecimiento por la cosecha, es una piet de venado.

Tambien ¢l jabalf es un snimal sagrado, "pero en un lugar nomds. Un lugar como alld en
Takuchi Nakavé® (Ix Mudre Tierra, bajo la forma del volcdn Iztaccthuat!), Segin el chamn, Takudsf
Nakavé cred al jaball,

A decir de don Chon, la citada diosa utilizaba peces, coma la mojarra tableada, a manera de
peine, Tambisn puede ofrendarse un pez en sacrificio a los dioses, cuando no se ha encontrado otra

viclima.
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Takuchi Nakavé, por su pare, cuando se manifiesta lo hace bajo la forms de una paloma “que
alumbra a ung. Trae su bastén. Es Takuchi Nakawd, y lejos la ve uno, como que va aluzando
[alumbrando] con un foco: es el bastén.” Pero eso no pueds verse en cualquier lugar; solamente en

Tevariki, un lugar sacro situado dentro de la zona huichola,

El gallo es considerado un ave solar -"escucha a Tau, Nuestro Padre el Sol*- , y canta en su

honor al amanecer. Por 50 es ulilizado para los sacrificios al sol.

El toro también es considerado un enima! ssgrado, pues su sangre ~como la de todos los
animales que se sacrifican- sirve de alimento a los dioses. Al mismo tiempo el liquido es una
retribucidn por e} alimento que ellos brindan a Jos hombres; también se Je ofrenda a cambio de Ia salud,
pues esta es menguada o relirada a causa de los pecados ocasionados por desobedecer las nmndnln-s
divinos, Ante la disminucién del mimero de venados, los virrdrika sacrifican toros, en sustitucidn, La
ventaja de esto es que la bendicidn otorgada por los dioses a cambio del sacrificio tiene una vigencia de

cinco afios.

Segun el mara'akame, los dioses dicen: "Mira, necesitamos la sangre que ui estds comlendo. ®
Comemos lo que etlos [los dioses] nos dan, Por eso se estd malo {enfermo}. ¥ dicen [los dioses]: Qué,
2te vas a arrepentir?, y el enfermo dice, para no quedarse enfermo o morir: “Pues voy a sacrificar a
ese toro. Ya me siento muy mal, ya quiero arrepentinne.” Asf, mediante c] sacrificio de un toro, el

enfermo recupera su salud,

Otra manifestacién de los dioses ¢s en forma de animales tan abominables que su sola eercanla
produce terror, y esto constituye una prueba para quien busca Ia divinidad. "Y entonces nos acercamos,
pues si nos asustamos no vanos @ hacer nada. Si lo abrazamos, va a venlr asf, feo. El dios nova a
venir asl, bonito, como se fue. Va a venir feo, nomds para que nos burlemos de él. 8i decimos : '-Ay,
Zqué animal serd ese?-' perdemos el mundo. Hay que saber todo, Mejor abrazarlo aunque esté
hediondo [de mal olor). Se debe decir: ™Ahl viene mi mamd, mi papd-°. Pero sl me asusto, si me

burlo: *-iqué cochino, que bestia tan feal-, ya perd!,”
Ei aliado.

En ofra ocasién en que el chamdn se hallaba de manda en Virikuta,  -segin natra- “estaba
sentado, haclenda mis oraciones. Enlonces me dijeron [los espfritus]: A/ te va uno para tu proieccién,
Nomds na te espantes. Y ahl junto estaba mi taknatd (la cajita donde se guarda la perafernalia

chaminica), donde tenia lns ofrendas: chocolate y galietas,
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"De repente vi que se estaba metiendo un escorpidn en el takuatd y se comenzd a comer las
galletas y el chocolate, Era como una lagartija, pero mds grande y pintito. Después de comer, se me
subié por un brazo y legd hasta mi hombro, AW se estuvo un raro, y después se bajé y se fue. El
escorpion ex mi guardidn, Cuando me quleren hacer mal, el escorplén lo detlene [al mel] con sus
Slechas, Es mi aliado.”

Los seres inanimados.

Para los huicholes, en general, y para los mara‘akase en particular, e! planeta entero
no es inanimado. Se trata de un mundo ¢n €1 que cada ser, incluyendo a los mincrales, estd habitsdo por
un espfritu, un dnima. De esta manera todo, las plantas, los animales, Jas piedras, las aguas y las

monlafias, son seres con sensibilidad y vida propia.

Los lugares sagrados son sitios habitados por los dioses primigenios. Asf, Leu'unar, la
montaha divina, ha sido escenario de sucesos cdsmicos de Ia talla del diluvio o de Ia erescién misma del
mundo. Lo mismo ocurre con otros lugares hasta hace poco desconocidos para los huicholes, como el
voledn Iztaccthuatl, supuesto destino final de su diosa Takuchi Nakavé,

Para la asistencia a los Jugares santos, uno debe hacerse participe de la secralidad, mediante la
purificacidn, Esta sc obtiene, principalmente, a través de la abstinencia sexual y la penitencis,
consistente en "sels dlas sin comer sal -o sin tenes relaciones sexuales-, nada. Pura tertflla o algo asl.
Frijol, pero sin sal”, La vids se hace como de costumbre, con fa excepeitn de que se excluye la sal de
la dieta; durante !a penitencia se hacen ayunos entre 1a salida y In puesta del sl * y Hegando a los seis
dlas, ya hice mi penitencia.”

Entonces se esld preparado para ir a un lugar sagrado, a eatregar una manda u ofrenda, Esta
consiste en flechas votivas, nuavieris, sangre de los animales sacrificados, inciensoy fzicuris, u Qjos do

Dios. Despuds do entregar la ofrenda, puede volverse a comer sal o a tener relaciones sexuales,
Una vez entregada In manda en el Jugar sagrado, exisle la posibilidad de encontrar, a cambio,
un objeto, como una piedra de cristul de roca (kakaullari), oro, un espejo (Vierfkar Cara de Dios), un

muvieri, etc,

El hallazgo es sefial de que los dioses recibieron les ofrendas, y ademds posee cierta utitidad

préctica, por ejempla, la p idn contra los peligros, como los d lores rayos que, durante la

época de Iluvies, caen con profusion en los pequefios ranchos establecidos en las montafias.
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En lus cercenfas del Rancho Chapalilia existe un antiguo lugar sagrado, que es un templo do
piedra. En este lugar se dejan ofrendas en 1os meses de junio o julio, en la proximided de los tiempos
de lluvia. Las ofrendas consisten en ua tzdeurl. *Se defan cuatro, cinco ofrendas alrededor, para que

no pasen los d los*, y son colocadss a cambio de proteccién contra fos rayos,

Por su parte, los remalinos son concebidos como espfritus "que vienen fuerte (...) pasan por
arriba, con pura velocidad, y traen una como astllla, un palito chiquito. ¥ slenen un vestido blanco,

que va caminando. Donde baja tantite, hasia los zacates vuelan, los drboles se caen. *

Existen dos clases do remolinos segdn ¢l dafo que producen: los arrba mencionados
ocasionan el desprendimiento de ph.m(as y ¢asgs, ¥ aquellos que siembran a su peso le enferruedad,
Estos ditimos provienen del mar, "de Aramara, pues caen muchos muertos de aceldentes en los bareos,
los que estdn peleando, Y se caen ol mar y se pudren, ™ Como el mar es sagrado, "eso estd mal (..) y
ya se levanea la enfermedad, *

Para 1a curacién de esla enfermedad no es necesario dejar ofrendas a Aramara, la deidad
marina de [a genle virrdrika. E! mara‘akame debe ir de rancho en rancho, limpiando la enfermedsd

hasta que ésta pasa,

Asimismo, bay remolinos en Virikuta, stravesando el desierto. Son esplritus del lugar, ¥ -a

decir de don Chon- "si se busca por donde pasan, encuentra uno peyote.*

Los cristsles de roca o de cuarzo, llamados Kakaullari por los huicholes, simbolizan a los

muertos, cuyos espfritus se transforman en estas piedras tras cinco afios de su desaparicidn flsica,
Algunos son considerados "escupliajo de los dioses”. Encontrarios es una seiial divina, de buena suerte

y proteccién.

La piedra imdn, de 1a cual hay grandes vetas en 1a Sierra Huichola, se originé cuando unos
dioses antiguos (los gigantes) *lban sublendo la sierra, cafan gotas de su sudor y e ellas se formé la

piedra Imdn. Si pasa un caballo, se le pueden quedar pegadas las herraduras.”
Un nierka -en huichel, Cara de Dios- es un espejo a través de donde el chamdn visualiza Ias
enfermedades o 1a época de lluvias. Su fabricacién no es humana, sino divina, pues s6lo es posible

obtenerlo si se le halla en un lugar sagrado.

E! origen del nierfka es nshuatl. E dios Tezatlipoca (espejo humennte, de fécatl: espcjo, y

popoca: humear), de espfritu g , era Ta antftesis de Huitzilopochtli; mi dste ser ba "al
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Joven sol, al clelo diurno, al verano y al sur.” (28:, Tezcatlipoca ers s/mbolo *de las estrellas, el clelo
nocturno, el inviernio y el norte, " (2)

En In representacién pictérica de este dios, carece de una pierna, y en el sitio vaclo de esta hay
un espejo humeante o llumeante, al igual que otro en In sien; en la parte superior e inferior de su
cuespo, Por tener el poder dc la visidn noctuma, y Ias caracterfsticas de vengador de los actos

criminales, a la vez que omnisciente, el espejo era el sfmbolo de su capacidad para ver mds aild,

Este espejo se empleaba como instrumento ceremonial eatre los aztecas, y aun aparece en el
culto de los huicholes, bajo la forma del nierfka. Aparte de un espejo, el nierfka es una Cara do Dios,
En Virikuta se hace manificslo a los peyoteros tanto en el desierto como en la ascensién al Cerro

Quemado (Leu'unar): se ven espirales en las rocas o en el suelo.

Los muvleris, varss forradas con estambre de colom's, Ilevan plumas en |a punta. Las plumas
(de 4guila, halcdn, pavorreal, gaviota o pelfcano) estdn impregnadas del poder de los espiritus de fo
alto, con quiencs estdn en contacto. Por esta virtud, curan y limpian de pecados mediante la
intervencidn del chamén. También sirven de puente entre los dioses y los mara‘aknte a través de la
transmisidn de los mensafes divinos. Por ello, don Ascensién de la Rosa da al muvier el nombre de "¢/
selefdnico.”

Las colores,

Para la confecci6n de los rzicuris u Qjos de Dios, so utilizan varitas y estambre, Las varas sg
cruzan para formar una cruz, y se unen con estambro de diversos colores, 2 fin de crear rombos. El uso

de los colores no es indiscriminado, pues cada uno posee un simbolismo.

E! blanco cs ¢f sfmbolo de¢ la purcza.

El negro simbaliza Ia noche y tambidn Ja vida, pues para tos huicholes todo empezd despuéds de
un perfodo de oscuridad.

El rosa simboliza ¢l amor,

El verde, Mutzi-uranye, simboliza la fecundidad; la tierra manifiesta su vilalidad cusndo -al
crecer las plantas- se cubre de verde.

El amarillo, Tarmauye, simboliza *la fuz divina”, aunque tambidn puede representar la época
de secas. En el primer caso se le emplea en una ofrenda para pedir iluminacién (pucs es ¢f color del

Sol}, y en el segundo, junto al color verde, para pedir el fin de fa Epoca de sequfa.
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El rojo, Musule, simboliza la sangre, esto cs, €] sacrificio necesario para pedir abundancia en
los alimentos o acceso a la espirilualidad,

El azul, Muyuavi, stmbolo del cielo y de lo alto, se utiliza para pedir espiritualidad o
manifestar la fe.

Las estrellas,

Rurave-tziri, las estrellas, también sé configuran en laci para los huicheles. Por lo

observado, se encontrd que algunas de ellas corresponden a las mismas constelaciones observadas en
Occidente. '

El Galla (Ia Osa Mayor), Canta & Ia una de |s mafiana, y los gallos terrestres -sélo ellas- lo

pucden escuchar "y por eso cantan en la madrugada®.

Terdka, (el Alscrdn, correspondiente a Scorpio). Tiene tres estrellas chicas que conforman el
aguijén. La estrella roja del centro {Aldebardn, en la astronomfa occidental) es el corazdn ponzofioso.
Aparece entre los meses de junio y diciembre, y es en este dltimo cuando es su apogeo y cuando

-segiin el cham4n- los alacranes de |a Tierra son ms peligrosos.

El Pato (la Osa Menor). Va detrds del Alacrdn, pues Jos palmfpedos se alimentan de toda clase
de ardcnidos sin sufrir ningdn dafio.

Otras constelaciones: Marra (el Venado), el Camardn, las Siete Cabrillas, el Pescado. Cuando

cada una de éstas aparece en el firmamento, puede ser 1a época de capturar al animal, o de su

apareamiento, pues los astros ticnen correspondencia con las situaciones lerrenas,
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La concepcién mfstica de los huicholes,

La concepcion mistica precortesiana de los huicholes,

Segiin una explicacidn sobre el origen de los huicholes, y de do a como lo confi su

tradicidn, ritos y costumbres, los virrdrika provienen de las tribus nahuss que antiguamente Imbiub;n
el Valle de México, aunque "no sabemos exactamente el lugar, porque no han defado rulnas que
sirvan para fjar el itinerario seguido® 3% , y no fue sino hasta 1a llegada de los espafioles, cuando &
causa de la conquista los virrdrika huyeron para esconderse en la ignota zona montafiosa ubicada en los

Ifmites de los actuales estados de Nayarit, Zacatecas, Jalisco y Durango,

"Cuando vinieron los espanoles -explica don Ascensién de la Ross-, los dloses nos diferon [

los huicholes] ¢ ddude que reg + y.Jue aquf en la sierra, pues aqul se quedaran nuestros

A, b,

los cuando

/ 8ig desde el mar. Por eso en la slerra hay tantos lugares

consagrados. son los templos que dejaron ellos, *

Para Walter Krickeberg (31, los nahuss e quienes los artecas eran la principal tribu-

inmigraron en tiempos més o menos recientes. Su origen es icano y, i

pertenecen a los uto-aztecns. Una parte de ellos vive aiin en N frica (utes, hes, elc.).

La segunda y tercera partes habitan 1a parte serrana del noroeste de México (tarahumaras,
pimas), mientras Ja cusria parte, dentro de Is cual sc hallan los nahuas, “se extendid por Nayarit y
Jallsco hacia la Mesera centrel™ (32), y de abf se ramificaron hacia el sureste: Chiapas, Guatemala, El

Salvador, y Nicaragua,

Los huicholes y los coras, igualmente tribus nahuas, formaron parte de esta dispersién,

"eanservando en sus y leyendas y mitos muchas cosas de gran importancin de la religidn aueca.”
3

Entre las tribus de origen ndhuatl como los aztecas- poco antes de 1a llegada de Jos espafioles,
ta religi6n se constitufa por un politefsmo extraordinariamente variado. Los aztecas tenfan [a costumbre
de incorporar a su pantedn los dioses de as tierras conquistadas,

Se crefa en grandes dioses, regidores de los fend turales (llavia, viento, efc.), sl igual

que los fendmenas junto con e) nehualismo, que puede considerarse una variante mexicana

del totemismo, pues es uno de cardcter individual: se crefa en la relacidn del hombre con un enimal, o

un objeto natural que s¢ manifiesta desde ¢l nacimicnto del hombre, pues "ecada pueblo (...) fenfa (...)
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su signo de reconocimiento y unidn bafo la forma de un animal que simbolimaba sus cualidades
preferidas.” (34)

A cada una de las divinidades principales correspondfa una de las cuatro regiones del espacio
(norte, sut, este, oeste), a ln manera en que estaban distribufdos los barrios o calpullls en la ciudad de

Tenochtitlan.

Todos los actos de Ja vida tenfan un trasfondo religioso, por lo que s celebraban ceremonias y

A,

ritos, encabezados por un cuerpo L. Al mismo tiempo que fos cultos oficiales, y en

ocasiones mezclada con ellos, se practicaba Ia magia con sus ritos.

Les nahuas crelan en lo vida elerna, el alma para ellos era inmortal y, después de salir de este

mundo, continuaba su existencia en un ciclo o un infiemno. No obstante para ellos, ese destino no era

de una r o de un castigo. Lo importante no era la forme en que se habfa

descnvuelto la vida de una persona, sino las circunstancias de su muerte,

A pesar de la existencia de creencias o ritos indfgenss, andlogos a los ritos catdlicos, no
guardan mucha relacidn simbélica entre s, De esta forma, la eruz era conocida por los aztecas, y
simbolizaba tanto las cuatro direcciones del universo, como un atributo de Tifloc y de Ehéeatl, dioses

de 1a lluvia y del viento, respectivamente.

También se practicaba, bajo diversas facetas, Ia comunién. Una de las modalidades ern el
sacrificio, en e} que el dios absorbfa la esencia del corazén y de Ia sangre de la victima, y también se

daba la antropofagia ritual.

La comunidn también se flevaba s cabo mediante la ingestidn de imfgenes del dios

Huitzilopochtli hechas de pasta de semillas de amaranto (alegria).

También exislfa una especie de baulismo y confesién; se tenfa la idea de una mancha original,
de modo que 1a partera depositaba agua sobre la cabeza del nifio o del recién nacido, y clamaba por

proleccidn, limpieza y purificacién al agua, considerada como una madre.

Para estas tribus, 1 confesion tenfa un carfcter mosal; para su efecto ers necesaria una total
sinceridad, tanto en la confesidn como en el arrepentimiento de las faltas, Estas s¢ declaraban
totalmente al confesor, pues se fenfa una confianza absoluta en la misericordia de {a divinidad

gepreseniada por dste.
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Si voluntariamente se ocultaban hechos, o se mentfa, era signo de graves faltss. Por otro lado,

el confesor en secrelo absoluto las fultas confesadas. La confesién tenfa influencias sobre la

justicia terrenal, L& pena pars [a embrisguez alcohdlica era la muerte, aunque si quien habfa incidido se
confesaba, no sufrfa esta pena, pero debfa hacer una penitencin religiosa. Lo mismo acontecla con el
adulterio.

Si se reincidfa, uno podfa confesarse nuevamente, sunque no podfa evitar I sancién legal, A
pesar de todo, la confesidn por pecados que no fueran delitos se hacfan lo ms tarde posible y, por lo

general, una sola vez,

Dado que la confesién vni te comprendfa dos tipos de pecados (los sexuales, coimo ¢l

adulterio y la fornicacién, y la embriaguez), el confesor rnicamente perdonaba las faltas con relacién &

idades y funci o
El pecado no e una mécula espiritual, sino una forma de cnvenenamiento que se habfa
posesionado del organismo, come una funcidn fisiolégica, Asf, el t6xico se destrufa mediante la

confesién y 1z penitencia. Esta ultima ers, por lo general, sangrienta.

Ademds de entre los nahuas, |a confesién era icadu entre log y Enla

regién sur de Veracruz no tenfa que ver con faltas carnales.

La divisién y clasificacién de los dioses se daba en base a la regién del mundo habitada por
ellos. De esta forma, el dios del fuego vive en ¢l de la tiera. El culto a los dinses gira en tomo al
sacrificio, por lo comnin humano. La musica era parte constituyente del ritual, y se escuchaba en los

templos o en las cercanfas do estos.

En la arqui a sacra s¢ simbolizan lss etapas de 1a vida o de las iniciaciones mdgico

religiosas, como escalones; por ello los templos, en general, son pirdmides y en su parte superior alojan

¢l allar o santuario. Para ileger a éste es necesario recorrer cierto nimero de escelones. Este nimero

también simboliza los dfas del afio, los dfas de duracidn de un perfodo, etc.

Los espfritus o dioses carecen de materia y, por lo tanto, de forma, Por ello se manifiestan
como animales; ejemplos de éstos, el venado o el dguila, cuya figura constituye un tStem muy
generalizado ¢n toda América del Norte (los actuales Canadd, Estados Unidos y México), pues  -como

se ha visto- estos voldliles son simbolo del poder divino, pues se elevan con fuerza & las alturas,
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Por otra purte, Sahagin establece un listado sobre los tipos de brujos existentes entre los

nahuas, Habfan, como siempre, los bucnos y los malos, desde quienes hechizaban -.por envidia- u las

personss & los que se empleaban en la magia para genarse la vida, haciendo suertes espectacul o
quienes interpretaban signos (granos de mafz, agua en vasijas, efc.) para conocer el futuro; hasta Jos
tsumaturgos o curanderos, como "el que saca algo de alguien”, quien "sacaba de los enfermos su
padectml Primero feab afiate y después rocinba y restregaba ol paclente, sacando de los
lugares que sobaba las cosas mallgnas®, o el "chupa sangre”,quien "chupaba la sangre del enfernio
para curarlo.” (3%)

La concepeidn mistica modemna de la comunidad y del chamsdn,

Los huicholes son un pueblo distinguido, antes que nada, por su arraigada espiritualidad y su
concepeién sagrada del mundo. Esta se conserva -en ;;rimer lugar- por la tradicién oral, y -en segundo-

por los dibujos en los cusles ilustran sus mitos del mundo,

Los mitos hablados se transmiten generacionalmente tanto & nivel familiar (de los padres & los
hijos), como & nivel de comunidad, cuando ésta participa en [as grandes fiestas donde los cantadores, a

través de Ia repeticidn, recrean las historias de sus dioses ¥ su mundo.

Es de esperarse que la forma de los mitos sufra modificaciones con mis frecuencia que su
fondo, pues les palabras se transforman al correr del tiempo. El fondo -la anécdota- también sufre
cembios a medida que la conquista espiritual -iniciada hace ya medio milenio- se acrecienta a través de
las misiones catdlicas de la sierra. Por ello, no san lo mismo los mitos previos a} "encuentro de dos

mundos” que los posteriores al mismo, después de pasar por el sincretismo mezclador.

En eslos iltimos, en algunas de las historias -¢ incluso en las visualizaciones mescalfnicas

e

rituales- las divinidades al eslilo 1 hacen su aparicion: el Esp[n‘tu Santo, materializado en
forma de paloma, en Virkuta, Cristo otorgando poderes curativos & un mara'akame; o la virgen de

Guadalupe (Tanana) propiciando la lluvia,

Con todo, el paso del ticmpo y de los adelantos tecnoldgicos hacedores, junto con el comercio,

¢ Vol

de una mayor icacidn con los pueblos de Ia sierra propician que los huicholes jévenes

pierdan poco a poco los valores; algunos de etlos no participan de las ceremonias y, en casos exiremos

sunque frecuentes, se burlan de las costumbres.
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Esto es causa tanto de la irrupcién de los medios masivos de comunicacién, -1a television y Ia

radio-, adends de Ia misica grabada, como de los caminos que sacan del aislamiento a las idades;
sunadas a la intensa pobreza econdmica de los indfgenas, ésas causas los obligan & emigrar tanto a las

ciudades como Tepic o Guadalajara, 0 hasta a los Estados Unidos en busca de un buen nivel de vida,

Aparte de abandonar sus tierras, Jos jévenes huicholes también - salen de su
cultura y de sus tradiciones, para quedar dispersos en un munda con una mentalidad profana, opucsta &
Ia suya teadicional,

La pcidn mistica del chamdn,

Aunque la profesién de médico tradicional © mara‘akame ha sido frecuente en Iz familia de

don Ascensidn, su abuelo, Domingo Rosalfo, no To fus. Pero su tfo y su padre sf.

Aparte de la ensefianza personal del chamanismo, también intervienen los sucfios. "Por ahf a
los tres aflos, a los cuatro aflos se me despertd,” Y quien le enseié fue su hermano mayor, Eliseo: *é/
también ya sabla, Era médico, Ya estaba grande. Yo sélo, cuando ya tenfa doce afios empecé a hacer

mis penitencias.”

Cuando €l tenfa catorce aiios, un misionero franciscano que andaba por la regién notd sus dotes
para ¢l estudio y lo llevé a una misién en Zacatecas, donde comenzd a aprender "as maneras de recibir
a un obispo”, y otras cuestiones pertenecientes a la liturgia catélica. Al fin de! aprendizaje, Ascensién

de la Rosa serfa ordenado sacerdote.

Sin embargo, su kermano Elisco, mara‘akame, no consentfa la conversién de su hermano al
catolicismo. Por ello, durante los tres afos de estancia de don Ascensién en la misidn, Eliseo llevaba
ofrendas a los lugares sagrados en representacién de su hermano, Cuando este cumplié los diecisiete

afios, su hermano fe hizo ab; la misién franci a fin de que continuara el aprendizaje

tradicional del chamanismo.

Aungue, “como yo no tenfa papd, barallé mucho y duré mucho. A veces no iba; no encontraba
compafleros para ir a Virikuta. Solo dos o tres {bamos para alld, y los tres aprendiendo, sin tener

gula®, narrd el cham4n.

Es importante tener quicn gule para cumplir bicn las mandas. "Pero yo cuando tenfa como

veinte ados, come no tenfn nada de apoyo, me enfermé. Ya me iba a morir ~cuenta don Ascensién-,
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hasta que atro me dijo: jpor qué no cumples?, ¥me curd, y ya cuando sané, fil con ganas a cumplir
mi manda.”

La vida.

“Tenemos 120 aflos de vida -afirma el mara‘akame De 1a Rosa-, pero cuando uno estd enfermo
o st la gente le hace mal y lo molesia dice: no, ya mejor me voy a morir, ya me quiero morir...,
entonces le queda menos tlempo (de vidal, y se muere antes de cumplir con sus 120 afios. Por eso no
hay que desearse la muerte. Si te molestan, si 1e enfermas o si ver gue ya no puedes, no digas gue

mejor te mueres, para que puedas Henar tus 120 afos.®
La muerte,

"Cuando uno se muere -narra el mara’akame- tlene que afravesar un puente, es como una
* viga. Si el difunto era malo en vida, no va a poder atravesar la viga perque se rompe y s¢ cae al
infierno, Ahf lo castigan quemdndolo. Si uno es bueno, cuando le roca atravesar el puente, lo pusa sin

eaerse. Cuando lo pasa ya estd en el Cielo, *

Asl, a semejanza del parafso o infiemo cristianos {esto es una muestra del sincretismo), al
marir una persons -si durante su vida fue buens- ird a un lugar ubicado "zrrida”, donde "vivind” bien,
5i, por el contrario, su vida estuvo plagada de malas acciones, ird a un lugar situado "abgfo”, dondo so

verd pleno de aflicciones,
Sincretismo.

Los conceptos religiosos de los huicholes no son puros, en el sentido de pertenecer
exclusivamente a las tradiciones americanas anleriores & la Conquista. Los huicholes -incluso los
mara’akate- creen en el Espfritu Santo, en Cristo y en algunos santos y virgenes, aunque estos fltimos
s¢ equip a deidad tig *la virgen de Guadalupe es la misma que la diosa de la luvia",

explica don Ascensién.

En cuanto a Cristo, “vino a estas tierras a ensefar, hace mucho tlempo lantes del

advenimiento de los espafioles), despuds se regresé por el mar, y cuando volvld alld [al Viejo

Caontinentel, lo mataron, Pero é] fue quien nie dio mi poder*, afirma el mara'akame.

Segun don Ascensién de 1a Rosa, los sacerdotes del culto <atdlico eristiann, a diferencia de los

chamanes huicholes, carecen de poderes cualivos porque “elios [los habitantes del Viejo Mundo] fo
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mataren. * Por ello, ni Cristo ni €] Espiritu Santo pueden descender a través de los sacerdotes catélicos

par realizar milagros.

De esta forma, Cristo y e! Esplritu Santo, en unién con otros espiritus, estos si antiguos
menicanos, contribuyen a la curacién de los pacientes del cantador. Es mis, el Espiritu Santo mismo -
bajo Ia forma de la imagen de una paloma- so alojs, junto con un crucifijo, dentro del takuarzi del
chamin,

La confusién de lenguas,

La siguiente namacién del mara'akame Ascensi6n de la Rosa Rosalfo se transcribe

textual mente:

- "Antes, los dioses estaban con los hombres en el mundo y les enseflaron muchas cosas
grandes; por eso las pirdmides tedavia duran: ellos les dectan [a los hombres] gué materinles se iban a

usar y cdmo prepararlos.

*Los hombres hicieron muchas pirdmides grandes y fuertes, como las de Teotthuacan. Como
no se cafan, diferon: “vamos a hacer una pindmide que legue al clelo. Ast podremos ir y venir
cuando querantos”.

*Como sablan el modo, empezaron a construir una pirdmide muy grande, Pero iba a ser tan
enorme que los dioses dijeron: "no, con una pirdmide de ese tamatto el mundo se va a ladear™. Y
dijeron a los hombres que ya no la consiruyeran.

*Pero como no les hicleron caso, les cambiaron los idiemas. Entonces si uno pedfa una
piedra, el otre le trafa un palo, y asl, Por eso no se pudo terminar la pirdmide; pero si la hubleran
acabado, también el mmldz; se hubiera ido de lado pues le hubiera ganado el peso de la pirdmide.”

El Mal,

Para ¢! mara'akame De la Rosa, ¢} Mal (a quien personifica como "el Diablo”) ¢s tentador y

materialista. Cuando uno se halla en ¢l aprendizaje del ct ismo, haciendo sus penilencias, puede

aparecerse el espfritu del Mal diciendo:

- Yo svy el Pexleroso, Ten esta pistola [u ero, o dinero)”,



Capftulo ITI. La concepcidn mistica de los huicholes. 33

i uno las toms, queda sometido al Mal; mas si les intenciones del aprendiz son contraries a
éste, lo que se debe hacer es rechazarlo, Sin miedo, golpearlo para hacerlo desaparecer. Sin embargo,
hay aprendices de mara‘akame que acatan sus instrucciones,

Quiencs curan, consagran coamiles, casas o ganado, suelen hacerlo desinteresadamente; no
exigen un pago determinado, sino lo que el solicitante del servicio pueds darles, si estf en posibilidad
de hacerlo,

A diferencia de eflos, los mara‘akate del Mal sc encargan de esparcirlo: enferman o matan
genle, acaban con los sembradfos o con el ganado. Todo cllo lo realizan mediante encargo: st algin
hombre se encuentrs despechado por haber sido despreciado por una mwjer, encarga al brujo
enfermacla, Si otro envidia la fortuna de alguﬁo de sus semejantes, .pide al brujo echar a perder 1a
cosocha de este, o terminer con sus vacas. Y estos servicios sf so realizan a cambio de dinero o de

ganado,

Sin embargo, algo en comiin entre los dos tipos de mara'akame es 1a forma de realizar sus

Bclos:

8) la penilencia (abstinencia sexual, dejar de comer sal, elc.) por un determinado tiempo, que va entre

cinco o seis dfas a cinco o seis afios, ademds de 1a ofrenda, i en sangre, chocolate, fruta,

flores, incienso, elc.)

QN

b) la pelicién

dlica (por ejempl Jiantc un fzicuri -Qjo d¢ Dios-, o un muvieri -varita

emplumada-, hechos con colores simbélicos,
¢) la invocacidn & los esplritus (buenos o malos, segin el propdsito de la obra).
) lu realizacién d lo pedido.’

El sefior Jos& Morales, de Guadalupe Ocotdn, afirma que un mara‘akame, para poder ser
calificado como poderoso, debe poder convertirse en un animal (nahualisme) como coyote, cuervo,

elc,

Segiin nama: Yo tengo un cuindo mara'akame. Una vez le ped! que me mostrara su poder;
esuibamos en el campo y 8 me dijo: *-Bueno, espérame aqui-. " Se metis entre los drboles del monte, y
al rato salié un coyote y se queds al’ parado, nomds viéndome. Después volvié a meterse al monte y

cuando salid era otra vez i cudada,*
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No obstante, don Chon afirma que aquellos chamanes que se convierten en algdn animal “son

malos.”
Espfritus anliguos.

Las antiguas pirémides (teocalli, casa de dios) de México son considerndas *lugares sagrados®
por los chamanes huicholes, pues -segun don Ascension- los teocallis, ¢n la actualidad, estdn habitados

por los espfritus de los antiguos secerdotes.

Segiin sus experiencias, 8l realizar sus ceremonias cn une antigua pirdmide, el mara'akame

entra en icacion con estos espfritus, quienes a través del “telefdnico™ (el muvieriy

narran al chamidn “c6mo vivian, lo que haclan en esos lugares®, y ademds, otorgan mayores 8 quiea lo

solicita, siempre y cuando -por su pureza- los merezca.
Lugares sagrados.

La sacralidad de los lugares queda indicada por Ia presencia de los dioses en ellos, cuando son
escenario de algyvn drama c6smico. Ademds, estdn dedicados a un dios o dioses en especial (Tevarikf, en
el estado de Jalisco, dedicado al fuego; Virikura, a Tamarz Kaullumari; €1 Iztaccthuat] a la diosa do la
ticrra, Takuchi Nakavé, elc.), Las custro direcciones del mundo (para nosotros Norte, Sur, Este y
Oesle), para los huicholes son puntos de sostén del cielo, y quedan simbolizadas por lugares sagrados:

Norte: Aurramanaka, en el estado de Durango. Simboliza e} Aire,

Sur: Takucht Nakavé, el volcdn Iztaccthuat, entre los estados de México, Pucbla y Morelos.

Simboliza la Ticrra,

Este: Virikite, en cl estado de San Luis Polosf, Simboliza el Fuego,

Ocste: Aramara, en el puerto de San Blas, Nayarit, Simboliza el Agua.

Los salvadores del mundo.
Narracién de don Ascensidn de fa Rosu:

“Se ocupa |necesita] construir tempios en cada direccion del mundo, y en cadn templo se

necesita prender una vela muy grande, y encenderla, pues en el Cielo et escriio que el mundo se va
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ladeando. Se estdn cayendo los arcolris, sostenes del cielo. Por eso, a principlos de este afio [1992)

* hubo lluvias y también tormentas, y se echaron a perder las cosechas.

"Pero nosotros, los mara’akate huicholes y de oiros puchlos {mayas, nahuss, yaquis, etc.]
pudimos ver que las luvias se dieron por una ofensa a Aramara, Nuesira Sefiora del Mar, pues por las

guerras y la contaminacidn, sus sagradas aguas se esidn echande a perder.

*Entonces, en una canoa salimos desde San Blas unos que soblamos, Llegamos a Vashieve, la

raca donde vive Aramara. Todo fue un poco antes de gue Tau, Nuestro Padre el Sol, saliera.

“Encendinos el copal, y con ln nidsica de nuestros viollnes y guitarras, comenzamos a cantar.
El gallo que levdbanios también camé, dos veces. A la tercera, el cuchillo se clavé en su cuello, y su

sangre salts al mar., Después, para tenninar la ofrendn, lanzamos el gallo muerto al agua.

“Las tormentas de enero [de 1992] fueron por un remolino muy grande, que todavia estaba
lejos de la costa. Graclas a la sangre, alimento de los dioses, el torbellino se calmé muy rdpido.
También las lluvias se pararon, y los rlos -que se hablan desbordado- se calmaron también. Asf

evitamos ¢l castigo,

*Pero el Cielo se va a seguir cayendo con tormentas, con temblores, con frfos y calores muy
Suertes, porque los pueblos ya no estdn unidos como antes, ya no se acuerdan de los dioses ni visitan

las lugares sagrados., Por eso no se levanan las velas que detendrdn al Cielo,

"Los gobernantes del mundo deben ayudarnos a quienes, viendo, sabemos lo que pasa, porque
se nos acaban el mundo y la vida. Por eso los ind(genas nos estamos ya uniendo. Aqui en Nayarit no

nos conoclamas entre hosotras, pero ahora ya podernos identificar a nuesiros hermanos de los Cuatro

Puebios: los Virrdrika [huicholes], Coras, Tepeh y Mexicaneros.

“Después tenemos que poner unn vela micy grande en Takuchi Nakavé, a princlplos de 1993,
Si no lo hacemos, en julio [de 1993] va a haber un gran iemblor, Después de Takuchi Nakavé, sigue
Virikuta y luego Aurramanaka {los cuatro puntos cardinales, junto con Aramaral.

“Gracias a los eucuentros, ya también sabemos quienes son los Totonacas, los Mayas, log
Zapotecos, los Mixtecos, los Nahuas, los Lacandones, los Tzotziles, los Teeltales, los Yaguis, y todos

las demds mexicanos de antes, que somos cincuenta y seis pueblos.
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“Todos unidos, después de que nos conquistaron y robaron y volvieron esclavos, de que nos
mataron y, al final, nos defaron los lugares mds escondidos, sacdndones de las rierras buenas,

volvemos los indios, con los corazones abiertos, sin odio, para ayudar a la salvacidn de este mundo. "
Medicina,

La medicina del mara'akame es, por principio, mégica. Para €l, Ia enfermedad es producida
por los espiritus malignos, pucs el enfermo lo estd por haber pecado. Ademds, cada uno de los
elementos brinda un tipo de enfermedades, pues estas pueden ser producidas por el fuego, el agua, el
aire y el agua,

Lzs del fuego son las que producen fiebre. En una, llamade Tepard, “se fonua una rueda de
sangre en la cabeza, cuando se levanta uno, se emborracha la cabeza [mavea], un rate. ¥ asf se.

empleza, No dan ganas de comer™ -cxplica don Chon-,

En cambio, las enfermedades de agua son de naturaleza frfa, como el paludismo. “Se forma
una mancha en el pecho, como una tabla® -explica el mara’akame-. Para su curacién, después do haber

purificado al paciente, “se le truenan las manos con los huaraches, y ya.". Otra enfermedad de agua se

i3 Tna

por una hi
Ascensién),

en los pies ("se llenan de agua, y a veces uno se muere”, explica don
igua, y

Las enfermedades de aire: *cormo una que da en los ofdos, que entra el aire, y duelen.”

Las de tierra, como las lombrices. Para su curacién, el chamdn limpia con los muvieris 11 zona

abdominal del enfermo, y a conlinuacidn succiona, Lo que extrae cs tierra.

En la medicina mégica son de gran importancia las sustancias “narcdticas y excitantes” éh

coma ¢s el caso del peyote.

De igual modo se utiizan otres plantas, ! de i ficinales (contra
infecciones intestinales, tosferina, antiveneno de animales ponzofiosos, etc.). Estos vegetales pueden

ser recogidos en el monte o sembrados.

Pero, como se &notd anlefiormente, la principal forma de curar de un mara'akame es a través
de los espititus. Mediante el canto o los rezos estos son invocados. Asf, descienden al chamdn y,

actuando mediante su persona, ellos son quienes curan todo fipo de erfermedades.
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Segiin cuenta don Ascensidn: “cuando se muris mi primera muyjer, me quedé nuy triste y me
enferiné. No me podia subir a un drbol ni asomar a un barranco, porque luego luego senila un viento y
un frio adentro de mi, gue me mareaba,

Pero me curé con medicinas del alre y de la tierva; con las hajas mds altas de un drbol grande
[aire] y unas raices (tierra] hice un cocimlento. Las ﬁojlla.r me Nmplaron del viento [aire) y del frfo
[tierea). Asf me alivié, ~

El canto,

En las ceremonias religicsas de orden colectivo, como en la fiesta del Tambor, el mara'akamte
logra formar de todos los asistentes una unidad, & través del canto. Esta téenica 58 conoce en Oriente
come mantra.

El mantra es un canto breve y repetitivo, que puede estar formado de una o més sflabas. A
causa de la repeticion continua de un ritmo, quien lo canta y quien lo escucha, entra en un estado

especial de conciencia (trance).

Segin cuenta don Chon: *cuando hay una ceremonla donde invitamos a los esplritus, ellos me

cantan adentro de la cobeza, conto pensamlentos. Yo sélo traduzee, cantando, lo que elios dicen."
Invocacidn y evacacién.

Para las curaciones, el chamdn debe invocar (el 'pmnundir') al espfritu, “Invocat significa
lamar hacla adentro, mientras evocar significa liamar hacia afuera. Esta es lo diferencia sustanclal
entre las dos ramas de la Magia. En la Invocacldn, el macrocosmes Invade la conclencia, En la
evocacion, el mago, ¢ rtido en el macr creq un mier {...) En el primer méiodo

{1z invocacidn), la Identldad -con el dios se alcanwa medionte el amor y el abandono, descartando
lodas las partes irrelevantes (¢ fusorias) de uno mismo.* %)

“El pronuncio del espfritu, {o chupa uno y ya en la noche le dice: mira, agarra eso.” El
chamén absorbe con la boca [a parte del cuerpo afectada por la enfenmedad, y lo que saca, varfa segin

el mal. En ocasiones “se ve una piedra asf como quemdndose. Cuando uno la echa a la lumbre se ve

una piedra escondida, ast como un 1izén se ve en la noche, [entonces el espiritu dice:] mira, agarra eso

yéchalo para afitera. Y a quien na se anima, ya no va a hacer nada, pues la pledra estd caliente.”
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Los suebos.

Pam los huichales, los suefios poseen una enorme importancia. Su contenido, a diferencis de
nuestros suefios que -segiin Ia interpretacion freudiana- reflejan nuestro inconscients con sug temares y
dessos ocullos, estd permeado de divinidad: a través de ellos y de manera simbdlica, los espfritus y
dioses s& comunican con fos hombres para manifestarles ensciianzas, darles instrucciones acerca del
culto, etc,

A inuacidn, un par de ¢j

nplos acerca de Ja importancia de Jos suefios para don Ascensién
dela Rosa Rosalfo:

El dia anterior a |a boda de Aimdvie y Ritaima (ver "La hoda®, en este mismo trabajo}, don
Ascensidn comunicé a la joven pareja que los esplritus, en el sucfio, “me diferon gue debfa hacer una
ceremorsia masrimonial.” La bods, por tanto no habfa sido planeada con antelacidn, por lo que fue
incsperada para Ia pareja, Lo dnico que esperaban era una ceremonia de iniciacién para el estudio del
chamanismo (por pnﬁs de Airadvie). El chamdn estuvo esperando instrucciones divinas acerca de la
mailera e quo esta ceremonia se debfa realizar, y en el sucfio le fuo revelado que debfa ser de cardoter

matrimonial,

El segundo ejemplo: durante mi segunda visita al mara‘akame Ascensién de In Rosa, una
noche en que me hallaba en el carretén (granero), antes do dormir adveri( que iba trependo por mi
piems derecha un insecto verde y descomunal: de unos treinta centimetros de longitud, con sus seis
patas de unos diez centfmelros de largo cads una. Mi acompafiante intent6 sacudirmelo, pero el animal

continuaba tenazmente trepando por mi piema.

Mi acompafiante tomé una vara y traté de empujar con ella al animal, pero este se doblaba
hacia atrds, haciendo imposible que me lo quitara do encima, y el gran inseclo continuaba trepanda.

Por fin, tras varios esfuerzos y con la aynda de la vara, el enimal cay6 al piso.

El suceso me asusté, pero no le tomé demasiada importancia, pues, aunque no habia visto un
animal asf en Ia Sierra Huichola, tampoco consideré improbzhle su existencia en el rancho del chamin,

ni cref que ¢} insecto fuera ponzofioso.

Pas3 el tiempo, y poco antes de mi tercera y sfltima visita al mara‘akame, tuve un sueiio: me
hallaba con don Chon, y le comentaba lo ocurrido con el insecto. El chamdn me explicaba que el animal

©Fa muy venenoso.
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Cuando visité al mara'akame Ascensidn por tercera y dltima vez, le comenté el suceso del
insecto, y a continuacién le cont$ mi suefio. Después de reflexionar un poco, don Chon me dio su

interpretacidn:

*Es que el lugar sagrado que esta agul en Chapalilla te desconocld, y para que te conozca

" debes prenderle una vela. Asf ya va a saber guién eres.”



v
La familia y la
comunidad



La familia y la comunidad,

La vida def vancho.

La actividad en el rancho inicis al salir el sol. Los dias de mi primer viaje a Chapalilla (en
junio de 1992), 1a luz solar iniciaba desde Jas cinco de la mafiana, sunque desde unas dos horas antes
los galibs comienzan a cantar. En f segundo visje (fines de agasto de 1992), et dia iniciaba a las cinco
y media de fa mafiane, y ferminabe -aproximadamente- o Ias seis do ta tarde, El tercer vinje fus
sealizado @ fines de octubre de 1992; ef dfs comenzaba a clarear desde fas seis de la mafiana, ¥ oscurecfs

& Iug cineo y media de 1a tarde,

En general, cuando la gente se fevanta se escuchan sus pasos para ir por agua, encender ef
fuego, moler el mafz. Y se levantan tados, nifios y sdultos; despuéds de cumplir con sus deberes -ir por
ell #gua y moler el mafz- los nifios comienzan a jugar hasta la hora del desayuno, cuando sc escucha
desde la cocina ls voz de fa madee: *|Njvwg tep-fecuanf!” -esto es- *[Veagsn & comer!”. El horario del
dessyuno varfa segiin 18 estacién del afio, y cuando amanece mds tarde el desayuno se sitve & las seis y

media o siete de 12 mefians,

Para esto se enta en s cocina, Detrds de Ia estufa s ubica fa majer del mara'akame pars
preparar y calentar lus tortillas, y pars servir Ia comids en los platos. Despuds los caloca sobre 1a estufa

y cada comensal, sentado ante una pequedia mesa situada frente a la estufa, los tama.

E? desayuno consiste en sopa de pasta, frijoles, verduras en vinagre, tortillas -hechas de malz
molido con agua o de harina de maiz ("Maseca®) y leche o chocolate preparados con leche en poive y
- agua de la montafla, Ceando hay haring de trigo, Ia mujer del chamin prepara unos pastefiffos con

hueve y anfear o tadiflas dulces.

1a primera visita al lugar se realiz8 en Iz época previe a la de las Huvias, por 1o cual no habfa
Inbores del campo. En la segunds, era el “tiempo de aguas™, y las lebores de siembra ya hablun side
realizades. De ests forma, despuds del desayuno el (jempo se dedicaba & ocio, hasta el momento de

preparar la comida.

Enlonces se encendian los redios pard escuchar grabaciones de musica ranchera, o estaciones
coma Radio Korita, proveniente de Tepic, o La Vor de Ins Cuatro Puehlns, estacidn coliural del
Tasti Nacional lndigenista, ubicada cn ¢l poblado cora-huichol de Jesis Marfa, en ¢l municipio

nayarita de B3 Nayar,
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La tercera visita fue realizada en la época de Ja cosecha -avin cafan las witimas Nuvins- y las
actividades de 1a familia del chamén eran pocas, pero se avecinaba la labor de recoger lo sembrado; en

eproximadamente una scmana, la milpa de don Chon qucdaﬂ'n.levmudl.

Pero durante ¢ asueto previo, los nifios juegan y las mujeres preparan sus estambres pam
bordsr, o sus chaquiras para claborar collares, pulseras, anillos, y otras artesan(ss. El mara'akame
platicaba o tocaba misica en instrumentos de madera heches por él: una guitarra y un viol(n adornado

con una cabeza de urraca.

A medio dia comienza de nuevo Ja movilizacidén para preparar Ia comids; los nifios son
eaviados por el agua que mana de las rocas de la montafia, ¥ después, a molér el malz. Ea tanto, la
mujer del mara’akame prepara la sopa de pasta, los frijoles y Ins tortillas. Se come esto y se bebe agua
fresca,

Después de comer, sigus ¢l tiempo de ocio, Don Ascensién de 1a Rosa va con sus vecinos a
platicar y & tratar de venderles una hamaca, y al regresar contimia su plética conmigo, hasta las seis de
1a tarde, hora cn que oscurece. Si hay café, acompafiado de galletas o tortillas, so cean, pero si no, cada

quien se va a dormir,

Cuando s época de sembrar, la familia entera se traslada a las tierras de cultivo durants el
tiempo necesario (hasta un mes), llevando consigo los aperos de labranza y algunas gallinas para su

alimentacidn,

El resto de los voldliles se queda en ¢l solitario rancho, Para evitar st escape, se amarran as
gallinss por pares, una con otra. 15t métode es efectivo aunque tiene sus inconvenientes; como observa

don Ascensién: "si llega el coyote, pues se las Heva de dos en dos. *
La familia De Ia Rosa,

La familia de don Ascensién, estd integrada por su mujer, Fidels, de 30 afios de edad; sus hijos
Jorge (9 afios), Armando (S5 afios), Saul (2 afios), y una nifia, Ofelia (1 aic). El mara‘akame tiene 50
- afios de edad,

En una de las casas del rancho Mesa de Chapalilla -0 simptemente Chapalilla- viven también
dos hijas de don Ascensidn, producto de un matrimonio anterior; son Celerina, de 31afios de edad,

Rosalinda. de 24 y Rosa Mara (de 15 siios), Ademds, Celerina tienc a Graciela (7 afios), José de Jesis
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(4 aiios), Amelia (2 aiios) y Paulino (12 afios). Todas las edades mencionadas corresponden al afio de
1992,

En Chapalilla hay un enorme &rbol de mango, sembrado hace dos centurias por Guadal
Carrillo Rosalfo, mara‘akame y buelo del chamdn A i6n de la Rosa.

P

No s6lo los espafiel quistadores perjudi a los huichol atdndoles les

ticrras. También los mestizos "fa villada” -durente la época de la Revolucidn- los ascsinaban y

les robaban su ganedo y su alimento. En manos do cllos murié la abucla de don Chon, Arcadia,

+ 0y

da por log suj ionarios, contribuy

4

# |a sempiterna pobreza de estos indios.

A los 4 afios de edad, don Ascensidn sufrid la muerte de su padre y de su madre. Segin
cucnta: “estaba yo chiquito, casi no vi a mf papd ni a mi mamd -comenta-. Mis otras kenmanas, dos,
ya estaban grandes. Como sufrimos; todavia me acuerdo, de seis, siete aflos. A los ocho ahf andaba yo

encuerado, comiendo puras raices. No habla qué comer,

A veces e mandaban con una petaca llena de quesos, para venderlos en Tepic. Me iba por
la sierra, y eran tres dfas de camino. Otras veces iba a vender gallinas, y las iba cargando.

*Caminaba desde gue salfa el sol. Ya por el medlo dia sacaba las gallinitas y les daba sus
elotitos y su agua; también me comla yo mis gordas, ¥ otra vez a caminar hasia que se hacla de

noche.”

De esta manera crecid y s los catorce afios, un misionero frenciscano s¢ lo Hevé a un
monasterio en Zacalecas, donds habité hasta Jos diecisiets, cuando su hermano Eliseo 1o hizo regresar a
Chapalilla,

A los veinte afios, don Ascensién fue casado ~contra sus deseos- por su madre, con Otilia, su
primera esposa, Obligado por Ia pobreza, don Chon salid de su regién para trabajar en la pizca del
nlgoﬁén en Baja Califomia, pero posteriormente rstomé & Ja Sierra Huichola, En Guadalupe Ocotdn,
trabajé como ayudante de un herrero: “ahf me enseé a hacer macheies, azadones, y todo lo que se
ocupa para trabajur en el campo. Era un bonito trabajo, pero chora ya no hay herreros, y todo hay

que comprarlo,®
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Los hijos,

Don Chon ¢s especialmente carifioso con sus hijos mds pequefios -Papantle (Sadl), y Ofelia-
a quiencs sienta sobre sus piernas, platica, bromes y se rle con ellos, Cuando es necesario, les corta a
todos ¢l pelo.

El trato que da & Jorge y a Armando, los mayores, es distinto. Jorge, ¢} mds grande, estf
siendo educado para 1as [abores del carmpo (no asiste a I escuela): emplea con destreza el hacha y el
machete, para desmontar o hacer lefis, y va & s6lo & realizar encargos de su familia a Guadalupe
Ocotin, ademés de auxiliar a don Chon ¢n la siembra de sus tierrs,

En cambio, Armando csté en ¢l camino del mara‘akame; su padre fleva,-en representacién de

¢, pues adin es demasiado fio- ofrend. i en arcos ¥ flechas en miniatura, & Tatevaritef,

ey

un lugir sagrado dedicado a Nuestro Abuelo el Fuego, ubicado en el estedo de Jalisco.

Actualmente, Armando tieae 5 afios. Cusndo cumpla siete, comenzard & misme, guiado por su
padre, a visitar los lugares divinos. *¥ va a ser mds poderoso que yo -explica don Chon-, Estd bien
hecho. Yo, como no tenta papd, batallé y duré mucho. A veces no ibay 110 encontraba compafieros para
ir a Virkuta. S6lo dos o tres fbamos para alld, y los tres aprendiendo, sin tener gufa.*

Jorge y Armando, por ser los mayores, pueden desplazarse sin peligro fuesa de los tinderos del
rancho. Para divertirse, s persiguen montados en palos -figurdndose que estos son equinos-, trepan con
agilidad de simios & rocas y drboles de todo tamafio, dibujan soles y otras figuras con una vara sobre la

tierra del suelo y observan con atencidn a los insectos de su entomo.

Don Ascensi6n sugls platicar con su mujer, siempre en compaiifa da los nifios, aunque &l no

participa en los trabajos de ella, como son 1a cocina o 1a limpicza de 1a casa.

Como médico tradicional, el chamdn también cura » sus hijos: "unos me dicen ;por qué estdn

gordos tus hijos?, y otros dicen jAh, porque es médico estdn sanilos.” Y en efecto, sus hijos raras

veces sufren enfermedades.
El trato con las mujeres.
Los huicholes, en general, viven su sexualidad de una manera més libre atn que en la sociedad

nuestra: & pesar de la existencia de} mateimonio, no s61o no repruchan 1a unién libre, sino la ejercen

cop mayor frecuencia que el primero, y sin tomaria como un asunto vergonzoso.
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Por otra parte, 1a infidelidad es préctica muy comuin, y hasia es confesads piblicamente, como
ocurre antes de 1a peregrinacion & Virlkura,

Inclusive, entre los virrdrika, se permite la poligamis: cualquicr chamdn tiens derecho a teaer
tantas mujeres como su economfa se lo permita, pucs debo mantenerias. A pesar do cllo, hay algunss
personas ~como el mara‘akame José Benftez de 1a comunidad suburbana Zirdcwa, en Tepic- que
tienen varias mujeres para, a través do la elsboracidn y vents de artesanfas, hacerse mantener de ellas.

Pero 1a relacién de don Ascensién de 1a Rosa con 1ns mujeres es difecente: él tiene una sola
mujer, Fidela, y no ticne pretensiones de poseer mls de una -aunque ta poligamia sea un privilegio para

los mara'akate-,

Con las demds, jévenes, adultas o ancianas, su relacién es cortés, ami ¥y 5o da a través de
esporddicos contactos, por lo conin, sélo cuando 56 requicre una curacién -aunque para ésta deba

las-, 0 en ¢l ocasional saludo a una pariente,

No es que don Chon las considere inferiores o excluidas del chamanismo, pues -sepin €1
mismo- "cualqulera puede ser mara’akame, con tal de que tenga empefio para las penltencias y las

peregrinaciones®.

La causa del respeto y el distanciamicnlo en la relacién del chamdn con e} scxo femeaino
ocucre a causa del tabil de Ja sexualided: 18 idea de 1a pureza, pucs es pecado para un mara‘skame
ténti laci les con més deuna mujer. Ademds, éstavinica debe ser su esposa.

El pecado mancha, y la is do estar lado por haber tenido relaciones soxuales

fuera del matrimonio significa, para un mard'akamme, la pérdida -total o parcisl- de sus poderes
mdgicos, .

El trato con los varoncs,

Don Ascensidn de a Rosa €3 una persona cminentemente solitaria en cuanto a relaciones

sociales extra-familisses se refiere. Esla caracterfstica se Ia brindan, en primer lugar, 1a ubicacién de su

(R} a4

Y, enseg la compaiifa de su familia,

rancho, lejanc a muchos lugares p
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Al contrario de ser insociable, tiens humor y buen cardcter cuando sc encuentra con mis
persanas. Pero, en generul, carece de amigos, no obstante ser conocido de mucha geate -tanto de los

nanchos huicholes como de Ia ciudad de Tepic, e incluso deatro de la Republica Mexicana-.

Su trato ¢on otros hombres se da cuando asiste & realizar una curacién © a una junta en el

califwey de Guadalupe Ocotdn, pues éI forma parte de las autoridades religiosas del lugar,

Los hombres con quienes mds se relaciona, son personas més o menos de su misma edad. Con

cllos trata temas como [2 milps, o 5i son otros mara‘akase, sobre los espiritus, las peregrinaciones y Ias

curaciones.

Con la gente joven, en general, no tiene mucho trato, a no ser que s¢ trate de una curacién. Es
mds, no tiene muy buena opinién acerca de Tos jévenes virrdrika, pues nota cdmo pierden sus
tradiciones y son muy pocos quienes se animan a seguir el camino para convertitse en mara'akate,
porque, acuciados por la grave situacién econdmica, ocupan su tiempo en trabajar fuera de sus tierras,

Y quienes se quedan, dedican su tiempo libre a beber alcoliol y divertirse. *Ya ninguno quiere

estudiar [para €] chamanismo). Sdlo les gusta el baile®, s queja con tristeza don Chon.

En el trato con su familiz (primos, hermanos, ctc‘.) In situscidn es distinta, aunque poco
frecueate; 1a familia De 1a Rosa 56 redno s6lo en las ocasiones especiales -fiestas, ceremonias- en lomo
2 la familia del chamfn. Entonces sf hay slgarabfa, y el mara’akame sc tomna muy conversador ¥
bromisla cont personas de todas las edades (¢fr. “La fiesta dil pollo™ y *Taref Neirra: la fiesta del
tambor”, en éste mismo capftule).

El trato con Ja comunidad,

Ademds de curnr, el chamfn resliza otro tipo do ceremoaiss: reza para propiciar, ¥

posteriormente agradecer por la buena siembra y Ia buena cosecha, para consagrar los coamiles, para las

fifnebres y también para las Coma los rezos son hechos en forma

de canto, &l mara‘akame recibe ¢l nombre de *cantador.®

La boda.

Fidela, la mujer det d Ji6 una pequedin koguera en el patio del rancho. Eran

aproximadamente las diez de In mafiana y don Ascensidn habfa desaparecido, para volver al poco rato
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vestido con un traje de manta blancs, pri bordado con

, flores y llas de
mltiples y brillantes colores. Teadid junto al fuego un costal, y sobre éste colocs zacate verds y seco,
ademds de veinlidds cabezas de peyote,

Celerina, la hija de don Ascensitn, habfa llegado al rancho desde temprano, vestida a Ta usanza
tradicional: una falda de mantz, ricamente bordada con futuri (flores), venados y conejos. Ella serfa la
madsina de la boda,

En tanto, Aimdvie y Ritaima, los novios, esperaban cerca del fuego; recordaban cémo sl
smanecer del dia anterior, el mara‘akame les habia dicho: "dnoche sofé una luz muy bonita para los

dos, Voy a hacer una ceremonia matrimonlal, pues asf me difo el Espfritu Santo.”

Celerina se acerc a Ritaima y le regald un collar y un par de pulseras de chaquirs, al tiempo

que le colocaba un huipit de mants, adomado con caloeridos bordados de estrellas y flores.

Armando, hijo de don Ascensidn y futuro smara'akame, aparecid vestido con su trsje
tradicional, también de manta ¥ con animales y flores bordados: &l harfa de padrino.

E! mara‘akame indic6 a los novios ponerse frente & Tatevarf, Nucslro Abueto el Fuego, con la
mirada fija hacia Ia Sierra de Qcota, las imponentes montafias donds se ubica el l{mita entre Nayarit y

Jalisco, 1a direccién hacia Virlkuta; el Oriente.

La madrina, sosteniendo una vele rdornada con uns flor de papel, se colocd a 1a derecha de la
novia, tomando la mano izquierda de ésta, y el padrino & 1a izquicrda del novie, tomaado su mano

izquierda.

El cantador 56 colocs enfrente de todos, del otro lado de Ja hoguera. Fidela, su mujer, esperaba ’
» un lado con incienso, flores rojas, un vaso de agua y el fakuarzl de don Ascension, en espera de

eatregarle los muvieris para dar inicio al ceremonial.

El chamdn tomé las varitas emplumadas y el vaso de agua, el cusl dirigi6 hacia el Orients -
hacia Tau, Nuestro Padre el Sol- y consageé con ayuds de plumas de las aves solarcs por excelencia: ¢l

dguila y el pavorreal.

A conli idn, tomd el inci lo dié y entregé a Celerina. Abrié el rakuari de

Aimivie sobre el huipi de Ritaima, y colocé dentro de &ste un muvieri , vars emplumads, sdomado

con un rzicuri (Qjo de Dios): "éste muvierl consagrado te lo voy a regalar®, explicd a Aimivie.
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Seguido de los movios y los padrinos, el chamin dio dos vueltas a Tatevar{, ea sentido
contrario a las manecillas det reloj. Tomé €l zacate seco y las flores, y utilizando éstas como aspersar,

rocid el zacats con ¢l agua consagrada,

"Voy a limpiar sus pecados”, dijo a la parja y, comenzando por 1a cabeza, continuando por el
cucllo, los brazos, ¢! tronco y las piemas, frotd con el zacale o Ritsima, y después 8 Aimdvie, para
arrojar después la hierba soca & 1a hog Lae hojas andi en'poms gundos; Tarevarf los habfa
purificado,

A continuscitn, el chamin uni6 a los novios con dos listones cosidos, uno verde y otro rajo,
simbolizando el sacrificio o penitencia -el color rojo- necesarios para clamar por 1a fecundidad y la
abundancia do alimento -¢l color verde-. Les orden6 tomarse por 1a mano derechn, y pregunté:
"Ritaima, ;quieres a Aimivie?.* Como clla respondié afirmativamente, ol chamén pregunté o Aimilvie:
‘gqulé:ay a Ritaima?". El respondié: *Au”, esto es, "sf™.

Entonces don Ascensién tomé Ia vela que Celerine sostenfa, 1a encendi6 y entregd a Ritaima, y
declers: "Por el Espfritu Santo, Ritalma y Aimivie, quedan unidos. Tu, Ritalma, debes cuidar y
guardar et lakuatd, y 14, Aimivie, debes empezar a aprender a curar; primero a los nifos, y cuando
ya aprendas bien, a los mayores.

Los primeros cinco afios debes curar sin eobrar nada. Es la manda. Pero después debes

cobrar, que una gallina, que un beoerro, asf, segin la enfermedad.

Ahora los dos tlenen la obligacién de ser fieles. Sl llega una muchacha -dijo a Aimivie- no
debes hacerle caso, pues tienes a Ritaima. Igual 1 -dijo a 1a novia-, no debes irte con nadie mids que

con Aimivle. Esto es una manda que debe durar sels afios.

Dentro del takuatd estd la Luz que va a aluzar su camino. Es el Esplvitu Santo que los va a

proteger y a dor buena suerte, pero sé6lo si curplen su manda los seis afos.”

Fidela entregd a don Ascensién un cuchillo, y éste Jo asperjé con el agua sacralizada; del costal
extendido sobre el suelo, tomé un botdn de peyole y lo partid en varios pedazos, los cuales fueron
nuevamente colocados sobre el costal. Hizo sohre ellos unas invocaciones en huichol, y volvid a tomar
los trozas de fkurf para darlos en Is boca a los novios, y posieriormente a los padrinos. “El ikurd les
dard pureza y les quitard el pecado®, expli:é a todos,
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E1 mismo y su mujer ingirieron sendos trozos del cacto sagrado, Despuds tomé de Jas manos de
Fidela el vaso de agua, ya con les flores colocadas dentro, y ordea$ s los novios beber el lfquido
consagrado; entregd & Aimuvie el incienso, y le pidi6 sostenerlo hasia que se consumiers, Indics a
Ritaima agitar 1a vela para apagar la flama -pues soplarla es sefial de desaffo & Tatevarf- e introducirla
en el takuaryd de su marido.

El chamgn dese6 felicidad 8 In nucva parejn, y dio un abrazo s cada uno. Después, Ritaima y

Aimdvie abrazaron a sus padrinos. La ceremonia habfa concluido.
El chamn, visto por la eomunidad.

Y en Guadal

P {3

Segin €l mismo cuenta, don Ascensién tiene muchos igos, pri
Ocotdn. A decir del chamén: “es que casi todos son mara'akate malos! les pagan por hacer maldad; si
a alguien del pueblo una muchacha no le hace caso o no lo quiere, se le paga al mara‘skame para que
la enferme, o de plano para que la mate.® El pago es una vaca, un loro o un becerro, O hasta dos o
tres, sepun el encargo.

También la gente envidiosa de In fortuna de olros, le paga al mara‘akame malo pars que roate
su ganado o para quo no se do la milpa. *Pero la mayorfa de mis enemigos no me qulere, pues dicen

que trabajo para el gobierno. Pero sl yo trabajara para el gobierno, no estaria pobre. Ya serfa rico. "

El asunto del “trabajo para el gobierno* por parte de don Chon, es ocasionado par que la
calidad de su trabajo y 1a honradez del mara‘akame para desempedarlo le han vuelto famoso, Esta fama

provoca que sca buscado como representante de los virrdrika durants actos oficiales, para sgradecer al

‘gobiemo federal y estatal por obras en beneficio de la jdad huict

En 1983, las autoridades sanitarias de Nayarit convocaron a diversos médicos tradicionales de

ta sicrra def estado a d su conocimiento, a fin de distinguir a los 8 de los

farsantes, La demostracidn sc realizd en f hospital general del Instituto Mexicano del Segure Social, en

Tepic, y Ios médicos tradicionales deblan atender a fos enfermos sparentemente incurables.

A ml me tocd un enferme tendide en una cama -nerea don Chon- y llevaba varlos dias
sangrando por la nariz y por la boca. Cuando yo fui, la sangre ya le salla muy clarita, casi no estaba

roja. Y el hombre, amarille, amarillo.

Entonces lo limpié con mis muvieris. Te perdono fodos tus pecados, le dije; le chupe la frente

¥ ya salié In arata. La escupl en el suelo y comenzs a caminar,
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Los doctores me preg :'¢Qué h 2, ¢2la matamos?', ' (Déjenla que se vayal’, les
colifesté, y ya se fue la arafla caminando por el suele del haspltal. *

Todo este evento, segun el mara'akane, fue televisado y transmitide por la television local
(XHKG, canal 2 de Tepic).

Cuando Ia esposa del catonces gobemador de Nayarit (1981-1987), Emilio M. Gonzdlez
(sctualmente presidente de la Gran Comisién del Senado de [a Republics), enfermé gravemeate y
numerosos médicos fracasaron cn ¢l intento de sanarla, don Emilio optd por recurrir a un médico
tradicional huichol, Al ver Ia transmisién televisada de la curacidn efectuada por don Chon, ¢ entonces

gobemador Gonzdlez hizo localizar o mara’akame y conducirlo a Tepic.

Cuando don Ascensién ilegs, Ia enferma Nevaba mds de tres semanas de dolencias que la

ciencia médica no habfa podido paliar. Habfa perdido e) apelilo y su salud desmejoraba dfa tras dfa,

*Entonces la limpié de sus pecados. Estdbamos solo ella y yo en el cuarto, ella acostada en
una coma y yo sentado. De pronto se aparecls un tigre, yo lo pated y sedeshizo. Al rato llegd un toro y
también le di una patada y también se deshizo. Ast, se aparecid el que le habla hecho la enfermedad y
también luché contra él. Le gané y me pldié perdén. Al otro dfa, la enferma ya comfa, y a los tres dlas

ya estaba sana.

Como le di otra vez la salud a su esposa, don Emilla estaba muy agradecido y me die esta
credencial [en el documento, avalado por el gobiemo de Nayarit, consta que el sefior Ascensién de la
Rosa Rosalfo e3 un auténtico mara'akame, por lo cual puede ejercer libremeate la profesidn do médico
tradicional]l. Cuando salid de gobernar don Emilie, me recomends con Celso [e] siguiente gobemador]
y le dijo: mira, Chon es buen médico, El 1e va a proteger, y cuando termines [el perfodo), se lo rlenes
que recomendar al [gobernador) que siga.”

Es por ello que 1as malas lenguas hablan de que el chamdn Ascensién cs empleado del gobierno
del Estado, pues el protege -mediante la aplicacién de limpias- al gobemador de Nayarit, Celso
Humberto Delgado. Este -segin don Chon- cads vez que el mara’akame va a Tepic, le dice: *Qué

bueno que esids aqul. Ahora sf me slento a gusto.®

Por otro lado, en el verano de 1987 fue inaugurado el puente Paso de Lozada, el cual permite
atravesar el rfo Lerma o Santiago, facilitando el acceso & Ia zona huichola. Durante la inauguracién, fue
¢l mara‘akame De la Rosa quien, en nombre de los habitantes de la Sierra, agradecié al gabemador

Celso Delgado por la obra.
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En sepliembre de 1992, en los anuncios televisivos sobre 1a obra del Instituto Mexicano del
Seguro Social (IMSS), en dinacién con el Prog Nacionel de Solidaridad (PRONASOL),
Parec] im4 dela idad de Guadalupe Ocoldn, pucs en ¢l hospital del IMSS ubicado en

el lugar ss conjuntan los servicios médicos cientificos con los tradicionales. Por ello en el citado

anuncio, s utiliza la imagen de don Chon y de otro mara'akeme -Rito Carrillo- llevando & cabo sendag
curaciones teadicionales,

A finales del mismo mes, la presidenta de los si D 1o Integral de 1a Familia (DIF)
¥ Voluntariado nacionales, Cecilia Occelli de Salinas, visita la comunidad de Guadatupe Ocotsn, y es
recibida por el mara‘akame Ascension de la Rosa. (36) Es por este tipo de participacién que los

enemigos de don Chon afirman que trabaja para el gobierno,
Los individuos,

Don Jos$ Morales, de 59 aios de edad y vecino de Guadalups Ocoldn nacra cuando: “mi mujer
no podia tener hifos. Entonces fuimos con Chon (el mara'skame de Chapalille), y él me dijo: "SY, yo
puedo hacer que tengas hijos, pero tienes que darme una vaca,” ¥ yo le dije: "pues e doy hasta dos,
pero cuando el nlfio ya tenga tres aflos,* Chon no quiso; yo creo que no es buen mara‘akame, yo creo

que engafia ala gente."

Por su parle, José Mufioz, prdspero comerciante huichol, sosticne que el mara‘akame
Ascension "es buen médico”, pues alivié a su hijo de dos afios de un mal intestinal, Para completar la
curacién José, por instrucciones del chamdn, viaj6 a Tevarita, un lugar sagmdo dedicado al fuego, para

dejar ofrendas en representacién de su hijo: arcos y flechas en miniatura,

Isidro de 1a Rosa, sobrino de don Ascensidn y criado por él, hsbita con Clara Mufioz -su
esposi- en Guadalupe Ocotfn, Ambos hablan de las virtudes curativas de su tio Chon, quien los ha
salvado en muchas ocasiones de diversos males, al igual que & su pequeda hija Juanita, Segin Clara,
don Ascensi6n “es muy bueno para curar. A mis hifas las ha curado de las lombrices, del laiido, y se

alivian de un dia para otro, sin tener que tomar medicina. *

Por su parte Celerina, hija del mara'akame, afirma que "ni mis hijos nf yo hemos tenido nunca

que visitar al médico de la clfnica en Guadalupe. Siempre nos curamos con il papd. *

En general, los habitantes de los ranchos ubicados en los alrededores -que no en las cercanias-
de Chapalille, en caso de enfermedad acuden a don Ascensién a causa de, en primer lugar, lo pesado

que results caminar grandes distancias @ través de la sicrra para llegar a Guadalupe Ocotfn o0 a
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Husjimic, las poblaciones gmndes mis cercanss, y en donds pucden acudir & los servicios médicos del
Instituto Mexicano del Seguro Social (IMSS).

En segundo lugar, la gente de esos ranchos, dedi I P 8 la agricultura o a la

ganaderfa en pequedia escala ~tan 6610 para cubrir ¢! auloconsumo-, carecen de los recursos necesarios
para pagar un médico o comprar medicamentos. De esta forma, acuden al mara‘akame, quien no les
cobma nada por curarlos. En todo caso acepla los presentes otorgados por los eafermos: una gallina,

huevos, mafz, etc.
La fiesta def pollo,

Entre fines de agosto y principios de septiembre, 5o realiza la fiesta de! Pollo o de la Limpla,
en Ias comunidades huicholss, El jueves 28 de agosto de 1992, en el patio de Ia casa de don José
Muﬁu;'., el Segundo Gobernador de Guadalupe Ocotdn, ardfa una hoguers; en torno a ésta sc ubicaban
tres boles alcoholeros pletéricos de un Jiquido hirviente, espeso y oscuro, compuesto de mafz y agua: se
trataba de Ia preparacién del tejuino, pues al dfa siguiente se darfa la Fiesta.

La vida y las celebraciones de fos virrdrika se rigen por el ciclo agricols. Por ello, cuando una
milpa 0 un coami! se hallan ya sembrados, y las plantas de mafz han alcanzado casi el medio metro de
altura, deben limpiarse de las plantas pardsitas o malas hierbas, las cuales perjudican el sembradfo por

sustraer alimento al tkf (mafz).

Entonces se reiine la gente de la comunidad -en generul- para limpiar una determinada milpa o
coami} -cn particular-. El trabajo ocupa una gran parte del dfa, mientras hay luz de sol, y por la tarde
todos los colaboradores acuden a la casa o Ja comunidad gue dan la fiesta (y cuyas tierras de cultivo hen
sido limpiadas de todo vegetsl y pardsito) para disfrutar del caldo de pollo, de los tamales y gordas
(todtillas de mafz), y sobre todo, del refrescante tejuino (bebida de maflz fermentzdo), que dan

predmbulo a Tn alegria que desembocard en baile, primero, y después en Gnica t hera de

varios dfas ds duracidn.

El rancho denominado la Mesa dei Aire es un grupo de casas y carretones habitado por unas
veinte personss, y ubicado en una parte llana de Ia cumbre de una de las montaias més altas de la
sierra, Su nombre sc debe al fuerte y constante soplo del viento sobre la pequeiia comunidad, a grado

ta! que en ese punto, los tirfnicos mosquitos no existen, pues el aire se los lleva lejos.
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El sdbado 30 de agosto de 1992, I gente de las comunidsdes cercanas a 1a Mesa del Aire se
levantd antes def alba para acudir a las tierras comunales del ventoso rancho, a fin de limpiar de plantas
indescables los sembradfos de mafz y frijol.

El tejuino se preparaba en § idades desde el del difa anterior, al igual que

los tamales y las gordas; y todo era almacenado e el Ririki o Calihuey (¢} templo).

Junto con ¢l mara'akame y su familia, comenzamos a caminar bajo los rigurosos myos del sol
rumbo a la Mesa del Aire. Debfamos atravessr dos cerros y medio para llegar a llegar a In fiests, y Ia

fuliga, agravada por el intenso y seco calor, em casi insoportable.

Arribamos a nuestro destino a eso de las cinco de Ia tarde, cuando los labradores ya habfan
terminado su labor y, scompafiados de sus mujeres ¢ hijos, acudfan -como nosotros- cargados de
numezosos bules, ollas y morrales vacfos, para guardsr todos los alimentos brindados en la fiesta, pues

se ptorgan en tan grandes cantidades que los estémagos no bastan para contenetlos.

El ranche se vefa lleno de personas, todas eyrupadas por familias. Algunas tomaban asiento

sobre la lefia al da bajo los , y otras la espalda ea los muros de adobe det

Ririki o de las casas, sentados unos sobre equipales y los més, sobre la ticrra del suelo. A pesar de los

agr i famili se disti b Ia i6n de hombres, mujeres € infantes.
B y

4 &' P

En medio del rancho, Tatevarf -Nuestro Abuelo el Fuego- presidia la fiesta, bajo la forma de

1 M .

una por os troncos de roble. A menudo se vefan grupos de hombres que

llegaban cargados de lefia, para depositarla junto al fuego, a mancra de reserva,

Algunas mujeres iban y veafan, del Califey al patio del rancho. En las manos, cada una
{levaba un plato de peltre 1lcno de catdo y piezas de pollo, y cubierto de tortitlas, todo lo cual entregan
aun invitado cada vez,

Comencé & comer del plato, y las mujeres me vefan con extrafieza. Quicn me entregé el plato
esperaba frente & mi. Entonces Fidela, la mujer de! chamén, me dio una taza de peltre. Alguien me
indicd que debia vaciar el contenido del plato a I taza, *Los platos los ocupan™, me indicé Celerina.
Después de seguir esas instrucciones, entregué el plato vacfo a la anfitriona, quien sc lo llevé para

pader seguir dando caldo al resto de los invitados.

La operacién de dar y recibir caldo de pollo se repilié varias veces, y finalmente se dio una
tregua. El momento se aproveché para pararse y caminar un poco, o ir al bafio <onstituido por los

matorrales situados en los linderos de la Mesa del Aire-.
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De pronto todos los nifios pasaron corriendo para introducirse a una de las casitas de adobe:
iban & ver una fotografa de la isla nayarits de Mexcaltitdn, Ia mftica Azilén y lugar sagrado para los
buicholes,

Al poco ralo comenzaron a salis hombres del Ririki; cada uno llevaba una charola con una taza
de peltre y tamsles o gerdas, y se dirigieron a los hombres invitados, S trataba det tejuino, y era
obligacion beberlo de un solo sorbo y tomar los tamales o las gordas inmediatamente -no importaba si
estos se guardaban-, pues los demds invitsdos esperaban su tumo para beber,

Al tomar la taza y eproximarla a la boca, pude aspirar ¢l fuerts olor a slcohol, producto de 1a
- fermentaci6n ded mafz. El sabos era ligeramente parecido al de [s cerveza, unque ef Ifquido café rojizo .

cra considerablemente més denso.

" Cusndo Hleg6 1a scgunda taza, mi morral se lend hasta 1a mitad de gordss y tamales. Dudé en
beber el fejuino, pero quien me lo ofrecié me alealé: *Andele, amigo, si es s6lo maiz. * Pero, si por una
parte no es bien visto €] rechazo, por Ia otra me asustaba In idea de embringarme pronto -no soy afecto
al alcohol- ¢ infentar el retorno a Chapalilla dando tumbos por eatre las empinadas veredas do los
montes, Miré suplicante a don Chon, quien me dijo: “Ddselo a Armando. El se lo toma.” DI el tejuino
al pequedio nifio, quien con avidez lo bebi6, y devolvl la taza al anfitrién.

Pero los ofrecimientos de la bebida no culminaron con la segunda taza, Como don Chon me
habla dicho: *Aquf preparar tejuine como para emborracharse dos o tres dfas”, pude notar la continua
entrada y salids de hombres al Calihuey, donde se aprovisionaban de tamales, gordas y fefulno, que
repartirfan entre los invitados. De cada nueva taza que me invilaban, bebfa unos sorbos y el resto lo
depositaba en los recipientes que, para el caso, habla Hevado ta previsora Fidela,

De pronto, s¢ suspendit por un rato la entrega del tejulne. Don Ascensitn me dijo: “ya que
oscurezea va a empezar el baile. Yo querfa iraer mi violin, pero se me quebrs el otro dia que iba a

Guadalupe Ocotdn. Yo ro bailo, pero a la gente de aqul le gusta mucho como toco.”

Momentos después, salfan del Ririkl hombres y mujeres con fejuino, tamales y gordas. Cada

quien ofrecia [a bebida a individuos de su mismo sexo: hombres & hombres y mujeres a muj Segin
me contd don Ascensidn, el buile se da de la misma manera: las mujeres baitun con las mujeres y los

hombres con los hombres. ;La causa? -"Como la fiesta es sagrada, no podemos mancharla juntdndonoes

hombres con muferes.”, explicd el mara‘akare,
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Ante la in de violines y gui , Ias grbadoras de pilas se dieron cuando el dia
comenzd 2 perder claridad, A causa del alcohol, In gente también In iba perdiendo y Jas voces y risas,
quedas &l principio, poco a poco se iban volviendo estentéreas, La muisics nosteia -1a cual por sus
violines gusts tanto g los virnirika- se cscuchaba mds fuerts, Don Chon me preguntd; *Jmos wunos?”,
Acepts, La familin del mara‘akarne se levants, y juntos emprendimos el regreso a Chapalilla, cargados

de morrales, bules y ollas leaos de tamales, tortillas, tgjuino y caldo de polto.

Tatei Neirra: 1a fiesta del tambor,

Como a ellos estd vinculada su vida, los huicholes, basan en 10s ciclos del afio sus ceremonias
o fiestas religiosas, como toda sociedad agricultora del estilo arcaico. Asf, 1a fiesta del tambor se realiza
durante la época de la cosecha, cuando se dan las calabacitss, el frijol y los elotes, Se hace uam en el
cento ceremonial (en este caso, Guadalupe Ocotdn), y después cada rancho realiza la suya propia.

La fiesta consiste cn una iniciacién, en 1a cual {odes los nifios del rancho o de 1a comunidad
son llevados por el mara‘akame, mediante ¢f canto, a Virlkuta, pasando por todos los lugares sagrados

existentes en €l camino, pues so trata de la presentacidn de los nifios a los dioses.

Se le Hlama del tambor porque en medio del lugar donde se cealiza, s¢ pone un tambor (fepo, en
huichol), en cuyo interior se enciende un fuego que lensa ef cuero del instremento de resonsncia, Desde
el inicio de 1a fiesta hasta su fin el tambor resuens, tocsdo por distintos tsmborileros, quienes se van

turnando,

Con el canto, ¢l mara‘ekane va narrando las aventuras ocurridas al grupo, y ¢l itinesario que
va llenando. "Esrd un lugar como una puerta, Muy trabajoso para entrar, pues uno solo puede entrar st
va preparado [a través de las mandas) y los chiquillos van sin beber nl comer nada de malz, pero eso
les ayuda para entrar. Ya llegando alld, se toma tefuino, agua y tamales. Ya para llegar acd, ya vienen

comidos®, explica don Ascensidn de la Rosa.

En tanto, las madres de los pifios y los nifios mismos hacen sonar sonajes, s manera de
penitencia. Ademds todos los pasticipantcs deben observar un ayuno, sin alimentos provenientes del

mafzy sin agua. La manda se termina cuando ¢l mard 'akante y los nifios arriban a Virikuta,

En la Sierra Huichola, los meses de septiembre a fines de octubre son los de la cosecha, cuando
se comienzan a Jevantar del campo de labor ¢l mafz, las calabazss y los frjoles, sproximzdamente unos

tres meses después de haber plantado sus semillas.
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El caso narrado en este trabgjo es el de la ceremonia realizada a fines del mes de octubre de

1992, eq 1a comunidad Rancho Mesa do Chapalilla, perteseciente a la cab icipal de Guadatup
Ocotin,
‘Los preparativos,
1
Jueves 22 de octubre,

Al medio dfa, sentado a la puerta de su choza, don Ascensiét de la Rosa Rosalfo -mara’akame-
» preparaba con estambres rojos, rosas, azules, amarillos, anaranjedos, y plumas “de un aguilitia que
cacé®, sus muvierls, 1as varitas migicas emplumadas, que servirfan do gufas y guardianes a las almas de
sus hijos, encamnadas en chuparrosas, durante la presentacidn da éstas a los dioses en Virikuta, ¢l Iugar
sagrado dondo nacid el Sol.

Con destreza, ¢l cantador unfa custro plumones en la punta do una varita del drbol Ilamado

copalillo, con ayuds de estamb jado, el cual inunba atando hacia abajo unas cuantas
vueltas, y con ¢l mismo ataba dos plumas grandes ~que quedab pendidas de la vara-,
Cuando el trozo de bre jado estaba por termi , don Chon Ie ataba estambre

verde, para continuar envolviendo la vara. Al verde scgufa el azul. EI muvieri estaba terminado, y el
diestro artesano ¢ontinué haciendo ofro, y asf, hasta completar cuatro, uno pare Ofelia, otro para
Papantle, otro para Acmando y otro para Jorge.

A continuacién, y también para sus nifios, se puso a hacer los iz/curis (Ojos de Dios), en ot
variante: siele varitas -tres y tres, y en medio una mds grands, unidss por estambre de colores, con
dibujos geométricos: estrellas, flores y cuadrados. Uno para cads infmt‘a, también les servirfan de gufas

en ¢l viaje espiritual a Real de Catorce.

En tanto, en el patio del rancho se asoleaba un trozo de tronco arbéreo ahuecado, En la base,
labradas, tres patas. La parte superior hueca -faltaba el cuero, para hacer el tambor-, y con pequeiios

orificios a su alrededor. En torno a ella, atada, una cinta de estambre amarillo con esicellas en estambre

rojo: Ia luz divina (¢l primer color) y el ss¢rificio hecesario para verse iluminado con ella (el da)

Entre Ia cinla y ¢! tronco, 1as sonajas (unes hechas con jfcaras y otvas con pelotas de pléstico

dura, con orificios, clavadas en un palito, y adomadas con estambre de colores) que tocarfan sin cesar
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Jos nifios y sus madres dvrante horas cateras, el dla de In Fiesta, cone penitencia para evitar qus las

almas-chuparrosas se extravien en el camino 8y Lew’unar,

Por fin dor Ascensitn, el chamdn, termina de hacer fos musleris y los #zicuris. Con parsitnonia
guarda sus bolas de estambre en ung bolsa de pléstico transparcate; se adentru en su habitacitn para
guardarles, Sale nl sol quemante con las varitas emplitmadas y 1os Ojos de Dios en 18 mano; caming

hacia el tepo y las clava junto a Jas sonajas.

*iNiva tep-tecuant!®, nos dice el cantador a don José Morales -mi ancieno gufa de fas
montafias- y u mf. Nos levantsmos y, con los bancos de otate y cusro ea lu mano, nos dirigimos « la
cacina, donde Fidela, 1a mujes de don Chon, prepara fas tortitlas detrds de) nixtumal.

“Pues la fiesta w1 a ser hasta el domingo®, nos informa don Chon y sale. Regresa con un
envollorio, que pone sobse 1 mesa y {o abre. “Andale, comele” -toe exhorta~ *es queso de rancho, para
gite to prusbes. Ttp—tuwxﬁf {came): es guesito de ranche™ -dice a don José, quien rfe, ¥ recuerda en
voz alta: “como decfa uno de allf por Ocota; es queso de mds adeniro. “Después de las tortillas con
frijoles y queso manchero, sslimos de nuevo 2l patio. Don José ensillé la remudn que irsjo mi

cargamento ¥, tras despedirss, se fue,

Don Choa me dijo: "4 ver st eres nuestro téenico. La sefora de Solinas (do Gortari, ¢l
presidente en turno) me dio esa plamta de luz cunndo le di Iz vara de mando y le levé danzantes ahora
que estuvo en Guadalupe Ocotdn (e} 22 de septiembre de 1992, ver capftulo ). Cuando hagamos la

flesta, va a estar bica ifurninado ef rancho. *

AN/ estaba la caja de cartdn: "Planta Sofar Eléetrica.® "Si, odmo no don Chon, No sop muy
buen téenivo, pero le ayuda en lo gue pueda®, vespondf.

Continvamos platicando haste cuando, muy temp (12:30), i8. "Ahora 1e tend,

tu cama en ¢l otro carretdn, pues mis hijos se fueron lefos a visitar a una abuelita. *

Viernes 23 de octubre,

Al dia signiente, don Chan me hablé muy tempranc para desayunar sopa de pasia, acompafiads
con toctillas y queso. Después del desayuno, me dio el instructivo pars s instalacidn de su planta
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el&lrica solar. Micatras yo lo lefa, ¢l mara'akame -auxilisdo por un hacha- comenzs a shuecar un
pedazo de tronco,

La madena era rojize y despedfa una fragancia aromélica especial. "Es pinabete -me explicd el
chamfn.- Es madera fina y o usar para hacer muebles, Yo lo quiero para meter una de las ldmparas.*

Y, en efecto, tomé Ia medida & una de Las ldmg £ tes que se inclufan con fa planta

solar. *Ya casi queda®, dijo don Chon, y continud ahuscando el tronco.

Después de leer ¢l instructivo, inquirf dénde habdamos de insteter 1a planta, pues las celdas
. solares deben colocarse en un lugar alto donde no se proyecto ninguna sombra, y en ¢l rancho de don
Chon los drboles frondosos sbundan,

" Scinl6 uno de los enormes guamichiles, *A%f", me dijo, El 4rbol estaba podado en las rmmas
més altes. Sobre ¢llas no so proyectaba sombra alguna en ningiin momeato del dfa ni del eflo.

Mientras, llegd Celerina, Ia hija de don Ascensién, Junto con Fidela, encendié una fogata en
un solar ubicado freate al Ririkf {cl templo ceremonial) del rancho Chepalilla, “Es para preparar €l

tejulna®, me explicd 1a primera,

Una vez encendida la fogala, colocd junlo a csta un par de botes alcoholeros contenedores de
malz molido en metate y mezclado con sgua. Estos hervirfan durante dos dfas, y al final, ya fermentada
In mezcla, se disolverfan en mis sgua para dejer lista 1a bebida refrescante y embriagante de mafz,

necesarin para la fiesta.

Casi todo ese viernes, intentamos instalar la planta, consistente en un conjunto de celdas,
convertidoras de 1a energfa solar en cléctrica, De las celdas pastfa un cable hacia un control de
conexiones, de donde so conectarfan una baterfa eléctrica sutometriz (ubicada, con ¢l control dentro de

Ia choza de don Chon) y las lémparas.

La wltima ldmpaca que instalamos serfs aquells que iluminaria 1 fiesta (qued6 melida en el
tronco de pinabete labrado por don Chon). Cuando todo quedd 1ado, 1 en vano
las ldmparas, Algo fallaba,

1
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Sdbado 24 de ocubre.
Durante horas estuve sevisando 1a instalacion, A te todo bien do, de scuerdo
con mi interpretacidn de! i ivo, pero las lmparas no Jfan. Don Chon se desesperaba, pues

quizds su fiesta no estar(a iluminada, conforme & su deseo.

Al medio dfa Yegd su primo hermano Juan. Don Ascensidn se encamin hacia un drbo! de
limén. De éste pendfs una cubeta con un objeta remojdndose deatro: era el cuero de venado que, una
vez colocedo sobre el tronco ahuecado, conformarfa la membrana del tambor,

Entre Juan y don Chon cortaron ¢l cuero a s medida necesaria. Con astilles de madera,

clavadas entre ¢l cuere y el tronco, lo fijaron, y finalmente lo dejaron secar al sal.

Mientrus tanto, inuaban mis infruct i por hacer funci 1a planta eléetri
*Los de BUSCA instalaron una en la Mesa del Aire”, /e comentd don Chon, "wamos a verla mafana,

para ver qué not hace falta.”

{Brigadas Universitarias de Servicios Comunilarios Autogestidn (BUSCA), es un ~
organismo interuniversitario organizador de campamentos juveniles que prestan
servicios gratuitos a comunidades huicholas y Jacandona, Los jévenes viajan a la sierra
nayarita y a 1a selva chiapaneca una vez al afio, y permanecen unas dos semanas ahf,
realizando labores de beneficio para las comunidades indfgenas).

Despuds de Ia comids, con ayuda de una navaja don Chon lr;azd en los costados del tambor un
Niertka (Cara de Dios): 1a Sagrada Espiral quo simboliza ¢l movimiento generador de la vida y que, &
decir e don Ascensién, “cwando los peyoteros van a dejar su ofrenda a Real de Catorce, al subir el
Leu‘unar pueden ver nierikas en las peflas, en el suelo y hasta en el cielo, porque alf el vietto pasa en

forma de remolino y ast se forman las nubes sobre Virikuta.*

También traz6 un veaado. "Ex Temach! Kaullumari coment6-, que cuando toma forna es un
venadito.” Por ultimo dituj6 un £guila, Verka Vimari, 1a qus guiarfa a los nifios-chuparrosa cn su viaje
al lugar donde nacid el sol. Por la tarde oscureci6. El tepo fue colocado junto al fuego para secarse. Al
cabo de un ralo, don Chon lo guardé en el carretdn, “porque si no, los perros se comen el cuero®,

explicd.



Capftulo IV, La familin y la comunidad, 59

Domingo 25 de octubre,

Por fin era €] dfa de [a ceremonin del tambor, cuyo inicio serfa &l anochecer, Muy temprano
desayunamos, y &l poco rato comenzaron a llegar mds invitados; todos eran familiares de don Chon: su
hijo José, con su mujer y sus seis nifios; su hija Celering, con sus dos hijas y dos hijos, y sélo dos de
elfos -Graciels y José de Jesus-, por ser los mds pequefios, harfan penitencin. También llegaron sus

primos kermanos Eufrosio e Ignacio, y su hermano Pedro. Todos con sus esposas y numerosos hijos.

Las mujeres, nifias, jévenes, adultas y nnc_ilnus. s¢ afanaban. Unas barrfan con escobas de
viras Jas chozas hasta entonces inhabitadas de Chapalilla, pucs las familias tomarfan posesida de éstus
durante los dfas de fiesta, miontres otras limpiaban de zacate el exterior de Ias habitaciones, y otras

torteaban 0 acudfan a la preparacién final del rejuino.

Después del desayuno, don Chon extrajo do su habitacidn una bolsa de pléstico llena do papel

crepé de diversos colores. Tambiéa sacé lijeras, hilo y agujas. Sacudi6 un par de les y los

bajo un limonero. Me iba a casediar a hacer floces de papel.

“Estas titarl (flores) se ponen en las velas que vamos a encender en la ceremonla, como

manda a los esplritus®, me explicé.

A continuacidn, tomé un pliego de papel szul. Con las tijeras corté un trozo, lo dobld en
muchos pliegues y lo corté en forma casi triangular. Tomé [o recortado para desplegarlo: so habfa
formado una florecita de papel con unos ocho pétalos, Pasé cadz pétalo por un file de las tijeras, y asf
quedaron curveados.

Corté varios trozos de papel, rojo, otro de blanco, otro de verde, otro de amarillo y otro de
paranja. Mo entregé uno y unas lijerss, y nos pusimos a cortar florecitas. Llamd a su joven sobrino

Pablo, a quien eatregt hilo y aguja, para que cosiera las flores de tres en tres.

Una vez cortadas numerosas florcs, el mara'akame comenzs a agruparlas de cuatro en cuatro,
“Unas van todas blancas -explic-, pues eso significa la pureza de los wifos. Orras azules, para ¢!

espiritu; otras van amarillas: es la Luz Divina.
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*Las demds las ponemos rojo con amarillo: el sacrificio para poder tesier divinldad. Azl con
blanco, esplritu y purera. Rojo y verde: la manda para el alimento. Las anaranjadas son para los
difuntos, ¥iambién vamos a hacer banderitas: verde, blanco y rojo.

"Mira -me explicd-, pasas el hilo por un lado [atravesando por I parte posterior el conjunlo

de flores de papel), lo-sacas por el otro y le haces un nudo, pard que se pueda amarrar a la vela.

*Si quieren trago, me piden -nos dijo a Pablo y a mi-, Slerpre los que ayudan a hacer las
Slores, piden Bebida.

*Mi mufer luego me regafta coment6-, fiz que plerdo {a aguja o las tiferas. Pero yo tengo muy
mala memorda, asf que no se mie pierden las cosar. Sélo se me olvida dénde las dejé. Me dice mi mujer:
*iya ves! ya pendiste Iz agyfa, ya perdiste las tiferas. .. ® Yo por eso, mejor me compro mis tiferas y mi
agyfa, Asl, ya no me reclama de que los plerda.”

Uns vez que lermi las flores

a comer. En tanto, Chiapalilla se Henaba de {a slgarabfa de los niios y sus padres, reunidos para I fiesta

don Chon me indicd qua podia pasar
quo darfa inicio algunas horas més tarde.

Al final de 1s comida, el cantador me dijo: “Vamos a la Mesa del Aire, para ver la planta que
Instaloron ahi”, Nos encaminzmos al rancho del Aire. Al liegar, un hombre nos hizo pasar al Ririki,
donde se ubicaba parte de Ia instalacién. La revisé: aparentemente, todo conforme al instructivo, iguat
que fa de Chapalilla,

Salimos del Ririki, y don Chon saludd a un hombre joven, Antonio, ¢ intercambié con ef unas
palsbras en huichol. Finalmente sa despidi6 de é1. “Erie Anronio es ¢l vaquero -me explics don Chon
miestras retorndbamas a Chapalilla-, y 8 les ayuds a los de BUSCA. Lo invilé para que nos ayude a ver
por qué no jala la plamta, *

Al poco rate de volver al suichio del mara‘akaare, comenzd 8 oscurecer. En el solar de frenle
8l calihuey, cerca de 1a lefis que ardia desde dos dfas strifs, y unos custro metros frente al templo, don
Chon y su primo Juan colocaron ¢f tambar, cuyo cuero, después de haber estado todo cl dfa bajo el sal,

s¢ habla por fin secado.

De pronto lleg Antonio, ¢l vaquero del Aire, y revisd la instalacién eléctrica, Mened varies

veces Ia cabeza, en gesto de reprobacién mientras, desarmador y pinzas en mano, reubicaba los cables
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mal colocados por mé, que habfan ocasionsdo un corto circuito que impedfa el correcto funci ient

4

do 1a planta eléctrica solar.

Finalmente, 1n tecla del spagador fue oprimids. "jLuz!”, gritaron sl unisono los nidos y las
mujeres, Cuando Ia noche 56 instals, por vez primers e sus doscientos afios de existencia, ¢} rancho
Chapalilla sc vio iluminado con luz eléctrica.

‘El inicio,

Tendidos sol_m costales, en ¢l suelo, los nifios dieron comienzo a Ia fiests con su primera
pediteacin; pasar la noche slrededor de Tatevarf -Nuestro Abuelo el Fucgo- y del Tepo. También fos
padres debfan cumplir la misma mands,

Cuando el viento helado comenzaba a soplar sobre el mncho, el chamén salis de su hibitacién
vestido con un pantalén de menta bordado con burros y flores, una camisa roje, un paliscate verde
cubriéndols Ia parte posterior do la cabeza y un sombrero vaquero. Se dirigi6 a uno do los carretones
para tomar un enorme fzfcurl, cuyos colores clamaban por espiritualidad (azul), luz divina (amarilio), y
sacrificio (rajo), y 1o colocd sobre 1a arruinada techumbre del Ririkl, do frente sl tambor,

**El tdeuri -explicsba don Chon- sirve de guia a los viaferos cuando van a los lugares
sagrados a dejar sus mandas. El que va al frente {los huicholes caminan en fila india) lo lleva, y ast se

va apartando el mal del camino,

Después so acercé al tambor y Fidela, su esposa, le dio un gaieso joronge, El cantador s¢ lo
puso. Sonrid diciendo “ahora si, que venga el frlo*, y se sent6 sobre un equipal. El ceremonial habla

comenzado.

Fidela extendié un costal sobre el suelo, frente al tambor, Celerina, 1a hija de don Chon, y

Juan, prmo del mismo, se sentaron sobre bancos, uno freats al otro, junto at costal,

El mara’aknme dijo unas palabras al ofdo de su sobrino Pablo, Este tomé uns ustillas de leda,
por un extremo, ¥y las encendié por el otro en Ia fogata. Se dirigi6 a! Tambor y, por su base, introdujo
tas maderas ardiendo; con el calor e} cueso se estir6, y un hombre comenz6 a golpear sobre cl. Se

ba har un ritmo § do, profundo y pot podfa sentirlo a 1a altura del plexo solar,
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Juan y Celerina conx 2 recibir pequedios vasos de las madres o pl;ires de fos nifios: uno
por cla hijo. Los colocaron en sendas hileras sobre el costal, y comenzaron a llenarlos de licor (ruchi,
tequila © ron, © uns do estas bebidas rebajada con calé), Vertian cada uno de una botelia y ds olra,
pestencciente a don Chon,

Cuando terminaron de llensr fos vasos (cerca de un metro lineal de alcohol, entre ambas

hileras), los ofrecieron al dor y a Eufrosio, su primo. Don Chon tomé el primer vasito y hundid Is
punta do su dedo fadice ea & para untar un poco de licor en el tambor, y arraj6 4l fuego vnas gotas de
tequila. “se les debe ofrecer vine a Tatevarl y al Tepo -me explicacla mis tardo- antes de tomarlo.®

Eufrosio ingiri6 ¢l contenido de casi todos sus vasos. Don Ascensidn bebié su primer vaso, o
invits el resto a otros hombres. Tomé su TM de ua padio situsdo a su derccha, sobre el piso, y
extrajo sus muvierls de plumas de eguililla y de pavorreal, y su nierfla (espejo) enmarcade por
estambre. Los tomd lodos con su mano derecha y los extendid hacia ¢l frente y hacia arriba, (“para
escuchar a los dioses”), y comenzd a cantar (“cuando canto, traduzeo lo que los espiritus me estdn
diciendo”).

Era un canto en tonos menores, los que inducen a la tristeza, Sdlo cuatro compases quo se
repetfan continuamente (a 1a manera de Jos mantras: ver El canto, en La concepeién mistica de la

comunidad y del chamndn.) acompakados por el ritmo homogéneo del Lambor.

. Mientras tanto, Celerina y Juan volvieron & llenar Ixs dos hileras de vasos y las ofrecieron a
otro par de invitados, Estos ofrendaron tin poco del alcohiol al tepo y al fuego, y ¢! resto lo bebieron y
ofrecieron & mfs gente,

Los vasos se llenaban constantemente y se ofrecfan a hombres y mujeres. Muchos bebfan la

mayorfa do sus licores, y cl resta lo ofrecian a don Chon o a su primo Juan. El primero almacensba el

s

alcohol en una tacita, pero el segundo bebia todo lo como s mayorfa de los

Cuando fue mi turno, después de untar un poco de bebida en el tambor y arrojar ofro tanto al
fuego, comencé a beber. El primer vaso tenfa café con tequiln, pero el segundo contenfa un licor tan
fiserte que dudé en beberlo. Al advertir mi turbacién, Celerina dijo unas palabras a Fidela, .quim me dio
uria taza de pléstico: segundo estémago que me preservarfa de 1a borrachera, pues dentro de &l vertf el

resto de mi alcohélica ifnca.
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Al cabo de un mto, secundando ef canto del mara 'akame comenzaron las rists y las pliticas
animadas: 1a embrizguez habfe cundido sobre los invitados, en tanto sus hijos donnfan plicitfarnenle
sobre los sacos, cubiertos del frfo por griesas cobijes,

Después de cerca de una hora de canto y tamboreo continuas, ¢l mar'akame ¥ cl fepo
callaron. Do Ascensidn do 1a Rosa se Jevant6 de su baico y se encaming hacia log misicos, dos

primos suyos, Ignacio y Franci : sobre equipales y gados én la pared frontal del

calibuey.

Francisco entregd al mara‘akame el violin que tenfa, e Ignacic comenzi » tocer su guitarre.,
Doa Chor hizo Jo propio can el violln, y asf 5o inici6 una mudsica parecida & huspango; erz un ritmo
alegse que salfa vigerosamente de los pequeiios instrumentos hechos con machete,

Algunos de los invitados, abatidos finalments por el alcohol, ban & doblarse sentad
en sus bancos, mi otros -despuds de haber dido sobre el piso sendog costales- se acostaban a
dormir, Otros, muy animados, bromeaban entre sf y refan con fuerza, distribuidos cn grupos

el mara'akome y suprimo hacfan la misics.

Después de sproximadamente una hors de wwsica y jolgorio, e} mara‘akame regrest a su
puesto junto al tambor, ¥ otro hombre comenzd a hacerdo sonar. Los invitados que ne dormfan se
reubicaron cerca del fucgo, del tambor y del cantador, Las hiferas de vasos habfan desaparecido y

solumente seguirfan €] canto y el tanborilso,

Sin embargo, la distribucidn de alcoho! conlinug, pues varios hombres portaban recipientes
con ticor y un pequefio vaso, el cual ofrecfan lleno a quien adn estuviera despierto. A menudo ofyeclan

bebida ol mara‘akame,pero éste 1a vaciaba en su taza,

Segiin observé, don Chon cumplis con el precepto de que "el buen mara'akame no bebe
mucho, Hay mara‘akafe que sz emborrachan en la ceremonia. Asi pierden, pues ya no pueden ofr a for
esplris. Nomds esidn doblados y ni se entlende lo qur cantan, A los dioses no les gusta que tomen: si

lo hacen, ya no se defan ofr® -segidn me comentaba-,

Después de un ciclo de canto y tambor, continud otro de misics, y ss{ toda la noche hesta
antes de Ia salida del sol, cuando hubo -dunuite Ia parle musical- danza: séfo fa hac(an los varones, con
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las manos cruzadas trus la espalda dando sonoros golpes con los pies sobre ef suelo, al ritmo del violfn
¥ Ia guitarra,

Los huicholes disfrutan mucho de esta danza ritual; incluso el mara‘akame Ascensidn de la

Rosa tiene un grupo de danzantes (la mayorfa fueron reclutados entre su propia familia),

Julio de 1a Rosa, muchacho de trece sfios y sobrino de don Chon, danzaba con mucho brfo: "yo
aprendl a ballar desde que era chico, -declara-, Me habfa enfermado: mi sfo {don Chon] vie que era
por no ereer en la Virgen [de Guadslupe), pero me curd. Nomds que debo hacer todos los afos la
manda de danzarle a la Virgen el doce de diclembre en Guadalupe Ocotdn. Pero a ml me gusta mucho
la danza. < A 1a olsica y al baile sigui6 un receso. Los nifios, y los adultos que habfan sucumbido al
suedo n & desy yale del(;s stat

m
Lurnes 26 de octubre.

Del monte bajaron tres j6venes con un buen cargamento de leia. La colocason junto 8 la casi
extinta fogata, para reavivarla con ef combustible, Las mujeres y log nifios desaparecieron del lugar del
ceremonial un buen rato, y retornaron engalanados -aunque no todos- con 5us frajes tpicos (do manta,
con los grandes y coloridos bordados de flores, estrullas y animales que, segun creen ellos, les brindan
proteccién). La ropa de algunos nifies y nifias estaba recién heclu.. especialmente para 1a fiesta del

los de intenso color rojo que, a

tambor, Celerina y su hija Graciela, ban unos f

manera de chapas, habfan pintado con colorete sobre sus mejillas,

En tanto, cinco hombres entraban -uno tras otro- al ririki, portando tras ellos sendos racimos
de cafias de mafz con sus mazorcas, y dos llevaban enormes calabazas: las primicias de la cosecha.

Depositaron su carga sobre una mesa situada al interior del templo.

Afuera, don Chon dirigla a les madres y a los padres de los nifios, que ese din vigianian &
Virikuta. Deblan colocar los costales pues sobre ellos sus hijos sc scntarfan a hacer penitencia. Cuando
quedaron dispusstos, se pudo apreciar un enorme cfreulo (de unos cinco metros de didmetre} cuye
por los les, Al poniente de la circunferencin se ubicaban el tambor y

i estaba

el asiento del cantador.
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Casi en medio del circulo ardis Tarevard, y al crieats -justo freate al caliiuey- quedaba un
espacio vacfo. De pronto llegd Celerina y lo ocupd, extendiendo el altar: una especic de tapete hecho
con varing cafias de otate unidas linealmente.

El mara‘akame retir6 del techo del calihuey el gran tzieuri que guinrfa a los nifios y a & mismo
durants la peregrinacidn, y lo colocé frente al altar, en direccién al oriente (desde Ia regién huichola se
debo viajar hacia esa direccidn para poder arribar a Virikuta),

Juan HNegé frente a 1a hoguera partando dos objetos parecidos a paletas de caramelo: se trataba
de resina vegelal, una de color negro y otra de color rajo. Las caleats al fucgo y comenz6 a pintar rayas
partlelas sobre varias cadites (para los nifios) y sobre una cafia mds grande, para entregarla & su primo
el chamdn.

‘ Don Chon cilvd esta cafia sobre la ticera, en medio del cireulo. Fidela fe entregé un largo
eetasbre rojo, para Rmarrarlo entre ¢l centro del ezfcur! gula y la cafia grande, ¢a direccibn este-oeste.

Comenzaron & llegar Ias madres de los ninos con [as ofrendas personales do éstos: por cada
infants, un plato con galletas, limas, pequefias tortillas, tamales y, en medio, un vasa o taza de refuino.
Cada plato fue colocado sobre ¢l altar, donds también sc habfa pucsto un equipal miniatura con dos
diminutas varas de mando, slgunas flores anaranjadas (cempdatl), y la imagen de una virgen de
Guadalupo colocads de cara hacia el oriente, También frente al altar, bajo el gran Ojo de Dios, fueren
colocados dos muvieris,

Los veinticuatro nifios y nifias cuyas almas peregrivarfan ese dfs fueron sentedos, de dos en

dos, sobre fos

les que comp Ia ci ia. Don Chon y otros hombres despojaban de

semillas y de varas algunos copos de algodén. Los desmenuzaron y colocaron, un trozo por cada nifio,

bajo los costales, En una esquina de catla costal pusicron otro pedazo de algodén.

Después, ¢l mara'akame ensarté un pedazo de algoddn -por cada costal- en el estambre que iba
del szlcuri a 1a caia clavada en medio del cfrculo. En lento, las madres clavaban en la tierra -frente a
cada nifio y nifla- un rzfcurt pequefio, un muvieri y una caflita pintada, y otros hombres daban & cada
infanto un trozo de tabaco, y lo guardsban cn bolsitas que pendfan de sus cuellos, Después, las madres

entregaron a sus hijos las sonajas,

“Los algodones de abajo de los costales-explicé don Chon- recogen las almas de los nifos.
Estas se pasan a los algodones que puse en el estambre que va de la cafita ol tdeurd grande. Este Ojo

de Dios y los que los nitos tienen, sirven de gulas y culdan que no les pase nada. Los muvieris de los
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nifios y los del altar, como tienen plumas, ayudan a que vuelen hechos chuparrosas, E! tabaco que
guardan en sus bolsitas del cuello, asusta a lo malo del camino. Aguf hacen su manda con ayuno y

1ocando la sonafa, y asf nos vamos todos hasta Virkuta,”

Cuando el circulo y el altar qued: di , Tau, el sol, ba a elevarse sobre la

P

sierra de Ocota, iluminando 1n cielo amarillo claro en Ia mafiana fresca, El chamdn ahora vestfa su teaje

dicional, ileno de cof grandes {las de ocho picos en los hombros, flores en los brazos,
alacraties en la cinturs, flores y estrellas en las piemas, y un hiero con pendients 1gando
slrededor def ala, y numerosas plumas de urraca dndolo, Llevaba calgando tres coloridos morrales
do cada lado.

Se ubicd junto al tambor y extrajo sus muvieris del rakuarzl, Do pie, extendi6 ¢l brazo derecho
-con los muvieris en 1a mano- y saludd el sol, vendo hacia lo alto. Pronuncid algunos rezos en huichol,
al tiempo que sgitaba con delicadeza lus varitas emplumadss, y se seats,

El siguiente tamborilero llegé y se puso a tocar ¢l instrumente. El mara'akame inicié su canto
mon6tono y triste al tiempo que fos nifios, las nifias y sus madres, scatados sobre ¢l cfrculo de costales,
comenzaron a agitar las sonajas,

Llegaron al rancho mis invitados a la fiesta ( no participarfan ea la nie). Se

el L3 ¥

instalaron bajo algunos drboles, bastanie lejos del ¢freulo, De eatre los recién llegados, se desprendi6
un hombre delgado y con bigote, vestido al estilo tradicional. "Es ml suegro -me explicé José de la
Rosa-, Apenas estd aprendiendo pera mara'akame, pero va a hacerle segunda a mi papd en el canto.
El hombre se senté junto al chamén y comenzs a corear, e tonos agudos, una réplica a su canto. El

tambor y las sonajas continuaban su ininterrumpido ritro.

Me sent€ sobre un equipel, tras un espacio mediano dejado entre dos costales: justo detrds del
circulo. Los nifios tocaban sus sonsjas, algunas madres los acompafiaban y otras ihan y venfen dando 2
sus hambricalos y acalorados hijos un poco de galletas de animalitos, limas y una rafz Hamada
gualacamore,auxiliados por algunos padres y hermanos adolescentes o jévenes quienes, por su edad, yz

no realizaban la penitencia.
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Asf, fucra del cfrculo podia notarse una gran algarsbla; gente grande en movimiento quitando
I céiscara a limas o portando gatietes. Otros recorrian el escennrio con botellas de pléstico Henas de
licor, pendientes ds uir mecato colgado al hombro.

Ds esta manera cumplfin su penitencis de ayuno; no se permitfa comer nada proveniente del
mafz (o ¢l mismo cereal) ni beber agus, pero sf podian comerss cltricos, rafoes o productos de trigo:
galletas o pan blanco (como bolillo), asf como beber aleohol.

Repentinamente une mano teadié ante mis ojos una rafz larga muy terrosa, coma un camote,
Alcé 1n vista y vi que se trataba de Juan, el primo del mara‘akame, ofreciéndomels.

"o lo 77 -me & sonriendo-. *No, -respondf- ;qué es?* “Ex gualacamote,

| 4

Nomds sepelayte lo puedes comer, para aguantar hasta medio dfa, cuando se acaba la mando.®

Tomé la rafz y 1e desprend( 1a chscara. Por dentro era blanquisima y formadsa por largas fibres;
su sabor en ligeramente dulco y nots que contenfe mucha grasa. Uno do sus cxiremos sabfa un poco
#cido, y dej6 en mi lengua la misma sensacitn que permanecs después de haber comido higo o pifia en

OXCoS0.

De pronto otro ofrecimiento: un vasito de Ficor. Lo bebf y fui por un recipiente do peltre para
recibir -gin ingerirlos- los ofrecimicatos etflicos quo seguraments continuarfan, a fin de poder atestiguar
con claridad el desarrolio de la ceremonin.

Cuando regresé a mi lugar y me senté, escuché el canto del mara’akame y de su ayndante: e
una tonsds melancélica pues, segtin explicd mis tarde don Chon, hablabs del sgradecimiento de los
huicholes a sus dioses por haberles syudado s hacer crecer su susteato.

*Hoy los dioses nos visitan, y les damos las gracias, A Takuchi Nokavé [Ia Madre Ticrm]
porque de ella crecen nuestros elotitos, el frijol y la calabara. A Tau (el sol] porque le dlo su calor a
la Tlerva para que pudieran nacer las plantas. A Aramara (s diosa del Agus y del Mar] porgue nos
mand6 su allento [las nubes y 1a lluvia)] para regar la tierra. A Tatevard [l fuego], pues con &l
preparamos los alimentos.

También le agradecemos a Tamachi [el espfritu venedo, vinculo enire dioses y hombres)
porque nos gufa hasta Virkuta, Pero vienen todos: la Virgen de Guadalupe, Jesucristo, el Esplritu
Santo, los de Aurramanaka [la regién del Aire, ubicads cn Ia sicrra 8l sur de Durango]” -me hsbfa

comentado don Chon al principio de la fiesta.
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Acompadiarido al triste cdntico so escuchaba cl repetitivo sonido del tambor (que sobre todo sc
podia sentir en el vieatre, & 1a altura del plexo solar) y lts sonajs, Ademds del canto, me conmovis la
imagen de los nifios y sus mudres dispuestos en clreulo bajo el sol, tocando Ins sopsjas, del tsmborilero
y de} mara'akame cantando la odisca espiritual de Ia primera visita de los nifios a sus dioses
proteclores.

La misica era como un arnllo que, en lugar de provocarme sueiio, me conmovié a causa del
fervor do la gentos. Empecé a sentir Mgrimas brotando de mis ojos y escurriéndome por las mejillas,
ademds de 1a necesidad de tocar la tierr con los pies desaudos.

Me descalcé, abandon$ el banco y me senté en el perfmetro del cfrculo. A mil fzquierda
Gracicla -1 nicta de don Chon- tocaba su sonaja y a mi derecha hacfe lo propio uno de los hijos de

Juan, su primo.

Formando parte del crculo pude notar un ambiente espocial: tenso, como cuando s8 presencia
una fuerte discusidn, aunquo carente do agresividad. Era como si el aire estuviese electrizado. Y 6 me
salfa del perfmetro del circulo, perd(s esa sensacién,

1. ) "

en delermi cusndo los

Noté que las madres portaban velas, que
csplritus -llamados por ¢! mara'skame- desceadfan, Escuché como, después de prender su vela,
Celerina apuraba a 5us hijos: “feqaen recio [fuerte] porgue ai* viene.*

En esos momentos el chamdn y dos mujercs (su hija Celerina y su mujer Fidela) arrojaban
pufiados de flores rojss y jades (cempdatl: una variedad, mds pequefia, del cempazdchill) al

interior da Ia circunferencia, a mancra de ofrenda & tos dioses y a los esplritus de sus antepasados).

Como el descenso de los dioses ocurrid unas ocho veces desde el inicio del dfa, para las doce el

cfrculo estaba tapizado de flores.
vi

Antonio, el vencedor de |‘a oscuridad |a noche anterior y vaquero de oficio, salié del mncho
con una larga soga enrollads, y acompafiado dé olvos tres jévents. En ¢l rancho los cantos y los ritmos
continuaron. Al cabo de un rato volvieron los jévenes; dos de ellos montaban una muta cada uno y ef

tercern venia a pie, Trafan, atado de los cuecnos, & un toro joven.
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E1 bovino, pletdrico de fuerza, se abalanz6 hacia ¢l cfrculo. Las mulas repararon y los

pen nos | de inmediato para carmer en busea de refugio, mas fue innecesario hallarlo

pues el animal fue prestamente contenido.

De inmedialo s¢ unieron a 10s vagueros varios horabres con cuerdas. Entro todos ataron al toro

del cuello y de Ius patas y to amarraron a un fuerte drbol, a unos seis metros del circulo, La bestia se

ba liberar, jal do con p ia & sus csptores, pero finalments fus sometida, El sacrificio se
avecinaba y ¢l animal parecfa saberlo, pues se encontraba nervioso y bufaba con furia.

Segiin habfa platicado el cantador, "los dioses pidieron un sacrificio, para que la casa guede
bendecida. Si sacrificamos marrg [venndo] la bendicisn dura dos afior, pero sl matamos un torita,

dura cinco.”

" El circulo volvié a integrarse y ¢l canto se reanudd, El chamdn se levant8 con los muvieris en

alto, sin dejar do cantar; nos levantamos también quienes forméb el circulo y seguimos a d
¢a fils india. Caminamos en direccién contraria a las manecillas del reloj sobre el perfmetro del cfrculo,

y lo dimos una vucita.

Salimos de &l y nos encaminamos, siempre en fila india y con el mara 'akame al freats, a la
puerta del ririkl, Entraron y salieron cargando las cafias de mafz con elotes y as calabazms los mismos
liombres que por 12 malana las habfan introducido. Las mujeres tomaron flores blancas del altar y 1a
imagen do 1a virgen do Guadalupe,

E! toro bufaba asustado, viendo al mara‘akame. La wensién en ¢l sire sumentd cuando los
nifios y sus madres encendieron sus velas. Unf mis manos y pude sentir el aire electrizado justo en la

punta de mis dedos.

Don Chon s¢ acercs a nosotros. Movia los nruvieris ea ¢l aire; tomaba las plumas con la mano
y hacis ¢! movimiento de embarraries una sustancia (situada en el aire) ea cllas y después el de untar

Tidad o divinidad

[\]

con las plumas a cada la inesls

La filaindia se encaming hacia donde cstaba el toro; ai frente, el mara‘akame con los muvieris
en alto, canlando. Tras €I, los hombres cargados de cafiss do mafz y calabazas. Siguiéndolos, los

integrantes del circulo, con velas y copal encendidos.

tedor dal toro {en direccién contraria

La tension ambiental em crecicnte. Dimos uns vuelia al

8 lus manecillas del reloj). El animal mugfa e inteniaba moverse.
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Finalmente nos ubicamos a unos metros frente al toro. El mara’zkame sac6 un enorme cuchillo
de uno de sus morrales, El toro mugié una vez mis y, do pronto, cays sobro su costado izquierdo, sin
poder levantarse,

Tres nifios, entre ellos Armando -] hijo de don Chon-, 8¢ desprendieron corriendo del grupo ¥
86 dirigicron hacia 125 casas. Don Choa y los otros dos padres los 1, itando sus nombres. Fue

necesaric que alguien fucra por ellos.

El canlador y su corista tomaron un tramo Eibre de Ia soga que ataba al toro y nos circundaron
con ella af grupo compactado. La tensién del sire se sentfn mds foerte atn. Retirron de nosotros la
cuerdas al circundar con ¢lla a los padicipantes, segin don Chon, “se pasan rodos sus pecados al
torito.*

Un muchacho llegé y entregé a Fidela una cubeta, Todos nos aproximamos al toro, yaceate en
¢ suclo. El chamén le corté el cucllo con ¢l cuchillo y Fidela actrod con celeridad la cubets: brot§ con
fuerza el chorre de sangre quo elimentasfa & 1os espiritus reunidos en Chapalilla.

Alguien dio un mancojo de flores blancas a don Chon, quica las remoj6 en Fa sangre y asperj6,
a manciz de beadicidn, les mazorcas, las flores, I imagen de Ia virgen de Guadalupe y, en las
vestimentas, a los tres niios que habfan huido antes del sacrificio, pues estos en ¢l futuro serfan

mara‘akate.

$e llen$ In primera cubeta y trjeron otre. El toro se desangraba rodeado por unas cuarcnta
personas para quicaes Ja agonfa cra & 1a vez ritual mAgico y espectéculo,

A ln mitad de la scgunda cubets, cl chorro de sangre se debilitd, Un hombre robusto sc seaté
sobre el costado del mnimal y €l chorro rojo volvié a ser potente.

El toro dio una dltima zancada, para inlenlar sacudir a quica lo aplastaba, pero ya habia
perdido casi todn su fuerza. Los dioses se habfan sacisde, y ¢l chamdn y los peaitentes volvimes al
clrculo. Las cafias de malz, fucron guardadas en el calihuey y unos scis hombres, jévenes y adultes,

procedicron a destazar los despojos del animal.
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Vi

A continuacidn, las madres 1 Ins ofrendas y fas

8! a cada uno de ellos. Los
nifios sc pataron para darlas a las medres del otro extremo del cfrculo, quienes tomsron las galletas, Jas
gordas y [os tamales y bebieron ¢l tejuino contenido en la taza, o lo al en los recipi que
portaban, para poder retornar los utensitios a sus ducdios.

Los platos y tazas volvian a ser llenados y entregados a otras personss, y después a Jas mismas.
Asl, todos recibimos al menos cuatro platos de tamales, galletas y gorditas, sdemids do cuatro vasos o
tazas de tejuino, R

Después del sacrificio del animal, In penitencia do los también habfa Tuid

pudimos volver a comer mafz, pero la ceremonia debfa continuar. Asf, el cfrevlo se volvié & formar,

Sabre el altar reposaban de nuevo las ofrendas do los nifios. Bajo un sol atin riguroso, las sonajas, el

tambor y los cénticos volvieron a escucharsc.

Muchos nifios -sobre todo los mds pequeiios-, cansados por el constants sonajeo, las horas bajo
el gol, y embriagados per el refuino ingerido cabecesban o dormfan. Entonces las madres tomaban las
sonajas y los suplfan: la constancin del ritmo no debfa cesar. ‘

El cielo, limpido por la maiiana, después del sacrificio se fue llenando do nubes pro
del oeste, cuya sombra hacla descansar del patente sol a Jos penitentes. Llegé el momento en que, por
In densidad de nubes, el cielo se oscurecid. (Don Ascensidn coments, mds tarde, al respecto: *como nos
visitd Aramara [lu diosa del Agua), vinferon las nubes. Queriendo, con pura fe, hasta llueve, pero
ahora no quise gue lloviera porque se acaba la fiesta.”

La continus reparticién de alcohol hacfa estragos: ocho de los hombres dormfan tirados sobre
¢l suclo, en distintos puntos del mancho, y del resto, ninguno se halfaba sobrio, a excepcién del
mara‘akame, quien se las ingeniaba para vertir en una taza todo el licor que le convidaban.

De vez en citando pasaban los camiceros con porciones adn sangmntes de la res y, can sogas,
las colgaban de I35 rannas altas de [os drboles. Siempre iban seguidos por perros famglicos, ansiosos de

cbtener un trozo de camne,

En un momento de Ia ceremania, el hombre que secundaba en los cantos a don Chon se levantd
y fue por uno de los nifios participantes. El nifio tom6 un morral y se lo colgs de le frente, de modo
que Ia bols le pendfa por la espalda.
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Siempro conducido por el hombre, el nifio pasé saludando de mano & todos los de la mitad
derecha del efrculo hasta [legar al altar. Hizo pantomima de recoger algo y retomé a su sitio, saludando
& los de [a otra mitad del clreulo: era el peyotero que so despedia &l partir rumbo a Virikuta, donde

susfhuri y 1 ba, saludando,

El canto con sonajes segula. La pantomima del peyotero se repili6 cinco veces, y asf pas el
tiempo hasta que el 5ol e ocults (cerca de las cinco de la tarde).

Entonces se levanteron el corista del chamén y su primo Juan, y recogieron ~cada quien por
una mitad del cfrculo- u los nifios y nifias ¢l labaco que peadfa de la bolsita atads al cuello de cada
infante.

Cuando lo recolectaren, volvieron al extremo occidental del circulo (donde se ubicaban el
tambor y el mara‘akame), tomaron una hoja tiema de elots, cads uno, y lizron con ellas dos enormes
cigarros. Caminaron hacia los nifios, aspirban, una bocanada del cigarso ya encendido y la soplsban

sobre cada infante: cra la purificacidn del final del vigje.

Después extrajeron de debajo de los costales 1os algodones, y los guardaron en un morral
pequefio. con el silencio del cantador, del tepo y de las sonajus, la ceremonia habfa concluido, para dar
lugar a la ficsta,

vili

Cuando In zalea del toro fuc tendida sobre Jas hierbas, un hombre, Juan de la Cruz, enlrjé al
rancho y, & pesar de no haber sido invitado, s¢ integré sin problemas a 12 fiesta: “Estuve trabajando en
un constriccion en Tepic -explicuba ¢l hombre-, y me ful en le corrida [e) cami6n] a Huajimicy de aht
iba por la sierra, caminando hacia mi casa, en Guadalupe Ocutdn, pero of el tambor y supe que habia

Jiesta. Por eso me vine para aaf.*

Cuando los pertos se acercaban a la piel del toro para intentar arvancarle los ltimos jicones de

pellejo 0 de eame, una Nuvia de picdras fos hacfa desistir de sus intenciones,

Al final de la ceremonia casi todos los hombres y muchas mujeres se habfin em_bomchndo. y

uns vez deshecho el ¢freula, todos s¢ desperdigaron,
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Habfa grupos de hombres, de mujeres, mixtos, todos bromeando y riendo. Los nifios que no
dormfan jugaban “al iore®, recordando |x impresion de! sacrificio: en un grupo fos més grandes, con
una 508, lazaban & los mds pequefios y los amarraban a un tronco o & una estaca. En otro, varios
pequefios intentaban capturar a uno grande y este, & su vez, los persegufa.

Dos de fos hombres ¢jecutaban sus sones tradicionales con el violln y fa guitarsa mientras eran
rodcades por otros, todos jocosos y bastante borrachos, De nuevo, ocho hombres tirados en distintos
{ugares del rancho, si bien ya no eran los mismos que habfa visto antes, pues estos ya estaban siendo o
escuchando musica. Era un aspecto mis de la borrachera interminable inicinda desde el domingo por 1s

noche: a lo largo de la in habfa determinad tos en que las personas presenlaban

evidentes rasgos de embriaguez, y otros en que su sobriedad era palmaria: 1a larga borrachera s¢ daba 2

través de ciclos.

La fiesta, entre embriaguez, risas y juegos continuG. A la hora de la comida, fui Hlamado a la
cocina, donde me esperabu una sopa de pasta, queso y tortillas calientes, En tanlo, la gente que
permanecla en el rancho, calentaba sus cazos con frijeles o sopas en Ja misma hoguers que

li 1a ¢ inuaba srdiendo desds el inicio de la fiesta. Las familias se convidaban

tejuino ¢ntre sf; lo extrafan de cubetas o de grandes botes y, mediante los nifios, lo invitaban & otras

personas,

Aunque nunca eran los mismos, continusban siempre ocho hombres, shogados ea aleohol,

tirados cn distintos puntos del rancho. Entre tanto, la misica se escuchaba sin parar. De cuando en

cuande, algunos hombres bailaban, También inud sin interrupci ¢l ofrecimi de alcohol.

Por fin sc hizo de noche y Jas luces sc encendieron, Un nifio lefa cn voz alla: General Eleciric,

la marca comercial de una de las tres ldmparas de Tuz blanca que iluminaban el rancho Chapalilla.

La milsica y los continuos brindis prosegufan. A eso de l4 media noche, s¢ escuchaban diversos
grupos en uno y otro fugares del rancho; por un lado los misicos rodeados de varias personas, hacfan
sonar la guitacra y el violin. Por otro lado se escuchaban risas, en otro hablaben & grites y, mds cerca,

un hombre ~vestido con un espléndido traje huichol- lloraba y s lamentaba a grandes voces, en tanto

una mujer gritaba cn tono desafi alasp das en tomo a ella.
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Martes 27 de ocsubre.

Por la mafians, algunos hombres sacaron del calihuey las y calst das ¢l

dia anterior y, seguidos de algunas mujeres, nifios y nifias, hicieson una fila indis. El violfn y 1a
guitarra segufan sopsndo, y don Chon, con [os muvieris en allo, cantaba. Los del maiz y las calabazas,
con su séquito, dieron varias vueltas en torno al {uego -en seatido contrario al de las manecillas del

reloj-, e iniciaron -sin dejar de girar alrededor de Tutevarf- una slegre danza,

Al final, colocaron los frutos de fa tiema sobree el altar. El mara’akame y ef hombre que

durante el d(a anterior Je hizo coro cn los cnticos, bendijeron los elotes y la calebarzas mediante el

procedimiento de fesla ia sacra en ¢ sire.

Don Chon colecd un munvier! sobre una calsbaza, chups Ia parte superior del muvierd cscupid
un grano de elote, ¥ 1o arrajd sl fuego. Despuds, utilizando unas flores como aspersor y extrayendo de
una jlcara agua consagrada, el mara‘nkame y su ayudanto nos bendijeron a cada uno de los preseates, sl
tiempo que -por persona- nos entregaban un par do elotes,

Cada quien quitd las hojas a1 elata y las arroj6 &) fuego, al igual que la graminea, a fin de que

se tostara para comerlo. La hopuera continud siendo ali da y [Ia msica do. Los hombres -y
vasias de las muj inuaban 4 do, coma [o babfan hecho constantemente desde ¢l inicio de ls
fiesta,

Hacia ¢} medio dfa, la mujer de Jos$, como muchos olros invitades habfan comenzada a
hacerlo desde la mafians, cnsilld su mula, subi6 a sus hijos en ells, Je colgd de la silla sus morrales
pletéricos de tamsles, gordas y recipientes con tejuino, y pactis, De esta forma, el cancho Mesa de
Chapalilla se vefa, poco a poco, menos cc ido. Los i ban de mano en mano, por

P

50 1a misica conlinuaba: ¢f mara'akame, de vez en cuando, tambidn toeaba el violin, scompatiado de
sU primo Juan,

Nuevamente, fui llzmado & {a cocina (“niva tep-tecuant”), y Fidela nos sirvis a don Chon y 2
mf un caldo de ses mientras ¢l resto de los invitados ~unes veinte personas- comfa sus alimentos en el

solar.
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La misica y el ofrecimicato de alcohol continuaban, en medio de la algarabfa gencral. Entre
tres jovenes descolgaron las piernas de Ia res del drbol de donde pendfan, y procedieron a cortarlas en

irozos que 6¢ repartfan entre los invitedos que se iban yendo del rancho.

La cantidad de hombres cafdos por 1a embriaguez habfa disminufdo; en lugar de los ocho del
dia anterior, quedaban unos cinco, distribuidos en distintos lugares del rancho, para regocijo de los
por
encima de un hombre joven, tirado de borracho, quien ni siguiera se daba cuenta. Mientras, otro beodo

$tand

nifios, quienes jugaban, aprovechdndose de los ebrios: los p

Jucfios pasaban corriendo y

s¢ tambaleaba sentado sobre un equipal, hasta que un infanls risuedio se acercé y lo empujé. E1 hombre

cay6 al suelo, y de ahf no se movid, provocando las carcajadas de otros nifios.

Cuando se cansaron de brincar sobre los ebrios, los nifios comenzaron a lanzarles pedruscos:

A 1., )

algunos de los t )an, COMO esp s moscos, y obros ni siquicra advertfan la

lapidacién.

Un nifio ¢on hambre se encontré una nuez, pero las nueces de 1a sicrra son tan duras que,
cuando el nifio In intentd partir colocdndols sobre una pefia y lanzdndole encims una piedra, dsts, al

PO

pegar contra la nucz, se d Tanuez p i6 entera,

Al oscurecer, los nifios se.fueron 8 dormir, en tanto los hombres y mujeres restantes
prosiguicron la fiesta, tocando o escuchando misica, Més noche, ¢l viento comenzS a soplar y' clcielon
retumbar: de pronto inici6 una fuerte lluvia, y todos los festejantes corrieron a guarecerse de elta bajo

los carretones,

+El fin de la fiesta.

Miércoles 28 de octubre.

Por 1a mafana fui lamade a desayunar: cams asada y chocolate de agua; al terminar el
desayuno salf al patio, por donde Celerina pasaba portando una cubeta y una taza de peltre. Sumergi4 ia
taza en s cubeta y me ofrecié un vaso rebosante de tejuino calicnte con sal. Después de beberlo, el

fresco de Ia mafiana dejé de incomodarme.
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Cuundo descendf a donde corre el agua, pude ver a Fidel lavando ’ -ayudada por sus hijos-
los intestinos de la res, en medio de un nauseabundo olor. En tanto la mujer del chamdn enjuagaba el
tejido rugoso de la panza, Armando y Jorge introducfan vares en los diversos trozos de intestino para, a

continuacidn, lavarlos en [a corrients de agua,

Arﬁbn. en el rancho, lu mujer que ayer desafiaba a gnitos a los demds, resentfa bajo un

carretén Jos efectos de Ia resaca: escupfa constantemente y se quejaba: *;Ay, odmo me duele la cabezal®

La fiesta habfa languidecido pues casi todos los invitados, excepto seis hombres
~completamente ebrios- se habfan retirado. El grupo de borrachos continuaba bebiendo y tocando
musica, agrupados en circulo bajo ¢l limonero: unos estaban sentados sobre equipales, y el resto,

tirados en el suclo,

Afuera de Ia cocina, pude ver nuevamente a Fidela en compaiifa de dos nifias. Mientras la
mujer anudaba por un eatremo los intestinos de la res -ya limpios-, las nifias los rellenaban con la

sangre del animal, que extrafan de una cubeta con ayuda de una taza,

Por Ia tarde, don Chon me dijo: "prepara rus cosas porque nos vamos a ln milpa.” De esta
farma, abandonamos Chapalilla y nos dirigimos, cuesta arriba por la Sierra Madre, hacia su sembradfo,

en compaifa de un famdlico perso lismadu Capatile,

*Ya me hablan enfadado los borrachos, por eso nos vinitos @ la milpa, para que se vayan™ -
me explicd don Chon- y, tras sproximadamente una hora de camino, casi al oscurecer, arribamos a un
enorme pefinsco color rosa. Debajo de la picdra sc formaba una cuev;. y denlro de ésta se ubicaban tres
camas de ofate y una cocina con un garabato (una rama con salientes, empleada pana colger objetos), y

una red construida con mecate y una rama hecha clreulo.

Dejamos las cosas en’ I caverna y nos dirigimos hacia 1a milpa de don Chon, & pocos metros.
Ea una orilla de la milpa estaba una perrita amarrada "para que no se acerquen los tejones a la milpa,

porque luego se acaban los elotitos®, explics el mara'akame,

Don Chon le dlio su comida a 1a perrita; unas tortillas, y nos dirigimos al otro extrema de la
milpa para amarrar ahf a Capotito: "a éste lo amarro bien, porque luego rompe el mecate y se regresa a

la casa”, comentd,

Por fin, reternamos a la cueva y don Ascensién encendid con prestera una fogata, y cada quien

nos tendirnos en una de las camas de otate. En medio de la oscuridad se escuch6 un sonido parecido a!
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gramido de un ave. "Es un gato montés,-coment$ el chamin-, Bueno, por el rugldo es hembrita. A los
gatos monteses les gustan mucho los elotes: nomds se trepan al malz para tirarlo y se comen la
mazorca. " Mis tarde cay6 una torrencial uvia en medio de un enfurecido viento, pero como 1 cueva
estaby situada por debajo del nivel de! suelo, nos cubrid bien.

Jueves 29 de ectubre,

Al smanecer, don Chon se levantd y se dirigié o su milpa, Después de un rato, regresé y
extrajo de su morrat varios elotes. Reavivé la casi consumida fogata y puso el mafz a asar. De otro
morral extrajo un pafiuelo donde venfa envuelto un queso, que dessyunamos junto con los elotes

asados,

Después de alimeatarnos, subimos a una roca ubicada justo sfuera de 1a cueva, El cantador,
sefinlando a T pedia que conforma Ia cueva, me explicd: "esa pefa es un lugar consagrado. Nuestros
antepasados eran gigantes y subleron desde el mar. Aquf en la sierra construyeron templos, como ¢!
que estd alld en Chapalilla, pero se murieron y aquf se quedaron. En otro lugar, mds arriba, se pueden

ver un pesciezo y lin pie.

"Encimna de esia roca consagrada tengo anos peyotitos, que planté hace doce aflos. Ya son
quince ikuris y el aflo gue entra voy a hacer una ceremonia especial porgue se cumplen trece affos de
que los sembré. [E| ndmero trece ¢s sagrado para los huicholes, como fo ha sido en general para muchas
culturas: trece es el ndmero de ciclos lunarcs en un afio]. Los peyotitos -continud- atraen a las nubes,

para que pasen derechito por In milpa y la rieguen.”

Después de explicarme esto descendimos de la roca, tomamos nuestras cosas de In cueva ¥ nos
fuimos & la milpa: dos hectfreas de buen terreno plano. De ellas se sembré menos de la mitad, pues "en
ésta temporada no encontré a nadle que me rentara remudas {mulas] -s¢ quejé el mara‘akame-, y por
eso no pude sembrar mucho. Luego dan créditos para comprar remudas, y las llevan @ Guadalupe

Ocordn, pero siempre se quedan ali y a mf no me tocan.*

E! espacio no sembrado del terreno estaba lleno de girasoles. Como la tierra estaba muy
hifmeda pues “en dpoca de aguas, Hueve 1odos los dfas®, 1a milpa crecié grande, pero hsy panado

suelto que causé algunas estropicios, tirando y comidndose las plantas de mafz.
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Mientras recoglamos algunas calabazas, elotes y ejotes de frijol, don Ascensién me narsaba: A
veces vienen los marcos [nar<os, apdeope de narcotraficantes) en sus avionetas: a slerra estd llena de
pistas clandestinas, Vienen bien armados, y una vez me robaron ml arado. También me quitan un

pedazo de terrerio para sembrar marihuana, y si me quiero acercar, luego emplezan a tirar.

*A veces me ofrecen semillas de mota o de amepola para que la slembre, pero a mf no me
gusta: sale uno peor. Hay unos huicholes que sf aceptan porgue les dan buena feria (dinero).

“Pero cuando vienen los guachos {soldados), los marcos esconden sus radios y todo, y se an
en sus avionetas, y los soldados agarran a patadas a los virndrikas y hasta a la cdreel se los levan,
Por eso0 yo m.z qulero sembrar. Ademds, la mquhuana es del diablo. Si se la fuma uno, nomds ve
dlflb"lo!. . '

De pronto, don Chion separd unas cafias de mafz, y me mosted, ahif sembrada, unz planta de
marihusns do tamafio mediana: *la dliima vez que vinleron los soldados encontraron un plansfo de
mola allé arribita. Yo apenas habla sembrado mi maiclto, y pararon por mi terreno los guachos,
cargando la marihuana que encontraron, y se cayeron agul unas semillas y se planié solita.® EL
chamén no corté la planta pues no Is suele utilizar, pero mio contd: “si la pone uno a remojar en

alcokiol, sirve como remedio para las reumas o los golpes, Igual el thert, *

Abandons €l sembrad(o e inici el d ) & Chapaliila, entpe el frondoso bosque de

robles, Aquf me explicd: “la corteza y las liojas del roble, si se preparan en te y se toma, alivian la
picadura del alacrdn. *

También me conté como: “mi papd le pagé una vaca a un curandero para que le difera cudl es
la planta que cura la plcadura de alacrdn. Por eso siempre la tenemos en mi casa. Esa , sl no se come
Jresca su rafe,se prepara en té, y se le dan, si el enfenmio es ya grande [adulio) dos cucharadas; y media
para un nifio, perque sl se pasa, el nillo se ahoga, como cuando lo plea el alacrdn. A mi me gustarfa

preparar esa medicing para mucha gente, pero no tengo pomltos.®

Entre tos drboles vemos genado, marcado con una RR: "ex de mi hija Rosalinda. Cuando se
murid su mamd, Ofelin, le hereds a ella y a sus hermanas sus vacas, El torito que sacrificamos en

Tatei-Nelrra se lo compré a ella.”

Por fin s¢ divisan las techumbres de las chozas, Y pocos minutos s tarde, llegamos a
Chapalilla. En 1a cocina del rancho nos esperaba un guisado de sangre (ya coagulada) preparado por 1a

mujer de don Chon,
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Después de almorzar comencd & preparar niis cosas, pues me dispoqfn a {rme. En lanto, don
Chon consiguit un burro, A medio dix, el mara’akome me lamd. Descendf del carretdn que me alojaba

y colgué mis cosas en 1s silla del animal,

Don Chon llamé & su hijo Jorge. "El te va a Hevar hasta Guadalupe, Yo también iba a ir, pero
no vy @ pader hasta madana, * Listima no haber podido esperarlo, pero hubiera perdido el avidn. Nos
dimos un abmzo y, finalmente, salf con Jorgs del rencho. Voltes y sgité la mano a don Chon, quien se
despidié de mf do igual modo.

Micatras nos alejamos hacia el norte, hacia Guadslupe Ocotdn, contemplé & mi derecha la

inmensa Sietra de Ocota, y escuché el rumor do Ia refvescante agua de Chapalilla, sin saber cudndo
volverfa a beberla.
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Un dia, el ciclo de nuasllro planeta en tomo al sol, pueds dividirss en un perfodo de luz y otro
de oscuridad. De 1a misina forma podemos encontrar repetidos en el mundo los aspectos dobles de di- .
versas cosas: cualquier especie animal, por gjemplo, se divide en un individuo femenino y otro mascu-
lino. En el caso de este trabajo, también debe cumplirse una funcién dual, pues s trata tanto o una te-

sig profesional como de un reportaje.

Si se le 've coma un trabajo periodistico, fo carrecto es evitar las conclusiones. Al ser éstas una

interpretacidn p I del investigador acerca del fead tudiado, empaiian la objetividad carac-

terfstica do In labor informativa, pues debe ser el Jector quien extraiga razonamientos conclusivos. En
cambio, si sa e ve meraments como una tesis profesional (como puede serlo si no es publicado) es
importante quo su realizador dé a cohocer los pensamientos motivados en é por ¢ fenémeno do estu-

dio. Considerando I funcidn de trabajo escolar, he elaborado lus siguientes:

Conclusiones

En la pritnera parte de este trabajo, de cardcter documental, sc vieron las definiciones del cha-

manismo ¥ de la magia; ésta es un fenémeno general de las conexiones veladas, catre los diversos cle-

mentos integrantes del mundo, Por su parte, el fend P tado por el ch ismo es m4s parti-

cular, al utilizar Ia magia para un fin especifico: el cuidado y preservacidn de los micmﬁms de una co-

munidad,

As{, el mzgo es un conductor de fuerzas suliles, conocidas como dioses, esplritus, eic., hacia
un fin determinedo por st voluntad, bueno o malo segin su egofsmo o altrufsmo. Puede orfentar aque-

llo que maneja hacia la i6n de, por ejemplo, salud para las f o, por el io, des-

truccién,
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Par lo tanto, en la forma de la magia conocida como chamanismo también se manejan ener-

gfas, y el chamdn es Ia persona revestida con el poder de ese mangjo, para otientarlo hacia la comuni-

dad a donde pertenece. A pesar de haberlos con malas i £ las ch ~casi por i
plean sus habilidades hacia el imjento de la vida de su pucblo.
En la segunda parte del presente reportaje inicia lo recolectado mediante la investigacion de

campo; trata de le relacién entre don Ascensién de 1a Resa, un chamdn huichol, y su entorno social, Al

idades huicholas bsi :
ser las ct agricul

y religi 1a figura del chamén ¢s el ceatro de

supervivencia, El mara‘akame (chamdn, en huichal) ituye un eslabén entre las dislintas divinida-
des del pantedn huicho! y el pueblo virrdrika, para pedir a los dioses salud por su pueblo, a nivel gene-
ral en las cerenionias, e individual en las curaciones. También pide buen tiempo para lu siembra, pues
este tipo de comunidades depende de un ciclo climdtico regular para su alimentacién, pues su dieta so

basz en los cultivos de tempornl.

En la tercera parte se presenta ¢! tipo de naturaleza que rodea a! chamdn. Se trata de una por-
cidn de la Sierra Huichola, enclavada dentro del sistema orogrdfico de la Sierra Madre Occidental, en el
estado de Nayarit, De diffcil acceso desde puntos mejor comunicados en el mistio estado, las montaiias
de Ia Sierra Huichols se mantienen relativamente intactas a In depredacidn de la humanidad civifizada.
Bosques de robles y ocotes, asl como una gran cantidad de rocas que, sek;l!n sus formas y dimensiones,

representan para los huicholes dioses o lugares sagrados, simbolos a su vez de hechos miticos e histéri-

cos. La fauna p iente al natural del chamdn, como los dos, las dguilas o los alacra-

Bes, también ref divinidades o espfritus can quienes ¢l mara‘akame puede comunicarse, ¢ in-

cluso aprender de ellos, scgin lo relata. Por ello se deduce que le naturaleza es importante para su for-

macién migica y espiritual.

En la cuari parte de I tesis se analiza [a variacidn de Ja idea huichola del mundo, entre los
tiempos anteriares & Ia Conquista y los actuales. Duranle la primera etaps, los huicholes, originarios de

las tribus nahas, compart(an con los demds grupos indfgenas una concepcidn espiritual del mundo. En
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clla cada ser vivo ¢ inenimado, de las plantes a los astros, se suponfs relacionado con uno o mas dioses

oesf bin los seres b buscaban la relacidn con 1a divinidad.

Después de la conquista, 1a religién predominante fue [a catélics, con un culto a la divinidad
antropomérfica, opuesta -en cierta forma- a la natural. Sin embargo, Ja nusva religidn no fue implan-
tada sin sufrir variantes, pues los indfgenas Ilevaron a cabo el sincretismo a nivel religioso, a través de

Is mezc!a de 1as concepciones espirituales naturales con las cristianas.
Conclusiones gencrales,

Se confirmé la hipdtesis que dio origen a In investigacitn: en zonas aisladss de auestro pafs,

(XS . Pgres

con p i la peidn mdgice y religiosa de los antig

continia vigente, si bien con algunes variaciones. Esla concepeidn del mundo, por parte de la comuni-

dad, gira en tomo a la figura del chamdn, mago y sacerdote protector de sut pueblo,

La existencia del chamén se da bdsicamente en funcién de su comunidad, pues su principal
obligacién es preservarla. Para ello, zmplea sus posibilidades de contacto con fo sobrenatural (dioses,
etc.), & fin de canalizarlo hacia este mundo, por ¢jemplo, rezando para la obtencidn de buenas cosechas,
y através dp la curacidn de enfermedades, casi siempre extrayéndolas del cuerpo, bajo la forma de gra-

nos de mafz, plantas acudlicas, piedras, elc,

Al dirigir las di cer i ilarias, ¢l mara'akame se encarga de conservar las

tradiciones y la cultura, pues conoce y transmite fos mitos que la identidad cultural huichol
Asf, su responsabilidad no termina a seno de su pequefio pl;cblo, sino se ampl/(a al plancta entero pues,
segiin €l mismo, son los chamanes de México y del mundo quienes cumplen penitencias para librar al
mundo de s fin: los seres humanos se han dlvidado de sus creadores y no reciclan lo que éstos Jes dan,

porlo que no puede cerrarse ¢l ciclo en que se basa la idea del sacrificio,
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Dada la deplosable situacidn por la que atraviesa la Tierra, a causa de Ia sobrepoblacion, la
contaminacién y los problemas causados por &stas, la idea del fin del mundo puede tomarse como una
metdfora de cémo los seres humanos hemos ocasionado un desequilibrio ecolégico, cuyas naturales con-
secuencias podemos temer (como el “gfecto invernadero”, In hambruna, etc.). La propuesta chamdnica

de salvacién es el retorno de los seres humanos a la naturalezay a Ia espiritualidad,

Sin ir tan lejos, si quicre encontrarse utilidad al chamanismo, mds all§ de su ambiente serrano,
pueds ser en forma de medicina altemativa. Como 6 narr6 en ¢l reportsje, esto ocurro en algunas co-
munidedes indfgenas en donde el Instituto Mexicano del Seguro Social (IMSS) establece clfnicas en

donde s¢ conjuntan chamanismo y medicina oficial, con buenos resultados y a bajo costo.

En Ia medicina tradiciongl huichola, el chamfn tiens un contacto directo con el paciente, y

aplice 1a medida justa de una medicina preparad inlmente para esa persona, En cambio, la medi-

cina aldpata es masiva, pues los medi tos producidos industrial son

r

Jad y no a los|

destinadas a los agentes de la

Do esta forma, en nuestros tiempos de crisis econdmica, podemos hacer uso de nuestra heren-
cia cultural en su aspecto médico (chamanismo y herbolaria), para brindar alivio a la mayorfa de los

habitantes del México actual,
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