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INTRODUCCION:.

El presente trabajo de investigacién tiene como finalidad
poder observar los logros obtenidos, en la actualidad, por 1la
educacién popular, la cual ha sido asumida por una corriente
teolégica (denominada Teologia de la Likeracién ) datada a partir
del Concilic Vaticano Segunde y la 2a. Conferencia del Episcopado
Latinoamericano en los '60s.

La inquietud de poder desarrollar dicho tema viene vinculado
a un proceso de discernimiento, primero a través del curriculunm de
materias que a lo largo de 8 semestres cursamos, para
posteriormente al enfrentarnos con la realidad nos surge a todos
los estudiantes de la carrera de pedagegia y que en muchas
ocasiones tGnicamente se queda en un simple cuestionamiento sin
incluir en ello un compromiso de vida hacia una sociedad a la cual
adeudamos todo, incluso los procesos educativos.

Me ha sorprendido, a lo largo de tres aflos de experiencia
religiosa, el hecho de haberme encontrade en muchas latitudes de
nuestro pais con este tipo de educacién ( que ha permitido en el
pueblo tener un conocimiento de la realidad social a partir de lo
concreto e irla transformando y tomar una conciencia clara con
deseo de superacién que le permiten luchar por los derechos humanos
propios y de su comunidad ), esto sorprende m&s cuando en esta
experiencia se puede observar una libertad obtenida en el
compromiso que deberia de ser asumido por la escuela ya que es ahi
donde debe gestarse la transformacién de la sociedad, por lo tanto
es necesario que ella se "inyecte" de esto.

En la actualidad en nuestro pais se puede observar la
necesidad de un cambio radical del sistema de vida, ya que llega a
indignar el descubrir ante nuestra vista la injusticia en toda su
magnitud reflejada en la riqueza de unos cuantos sostenida gracias
al dolor y trabajo de una mayoria, y que al cbservar mis de cerca,
la educacién popular surge como una alternativa educativa que
libera y parte del heche de ser proyecto social acorde con los
intereses y necesidades del pueblo. Esto significa que el término
popular deber ser entendido de manera mds compleja que una mera
categoria socioeconémica ( como seria los pobres por ejemplo).

Educacién Popular es un concepto que se ha venido definiendo
en la practica social y politica de América Latina. Y es
sorprendente descubrir en México que el término de Educacién
Popular, ha sido tomado como politica del gobierno, pero dando como
base un asistencialismo que lo tnicoe que hace es enaltecer el
sistema vigente y esta politica ha sido elaborada desde un
escritorio y como un instrumento mas de uso politico gue para
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desarrollo de la comunpidad.

Considero necesario revisar los procesos de dicha educacién,
desde la perspectiva de la Teologia de la Liberacién, a lo largo de
América Latina y en especial en México, lo que nos permitiri darnos
cuenta de cuales han sido sus avances y desarrocllos iniciados y
continuados por esta educaci6én y en la cual el pueblo es tomado en
cuenta y participa de manera activa dando realidad a este proceso
educativos.

Esta temdtica, fue elegida con la finalldad de dar a conocer
el planteamiento que nos ofrece a los educadores la Educacién
Popular. Deseo contribuir con ella de alguna manera, ya que me ha
permitido tener otra perspectiva dentro de este &mbito, y al
presentar esta investigaci6n posiblemente sirva de semilla y de
inquietud 1la personas gue tengan interés en buscar otras
alternativas de educacidn que van surgiendo desde el mismo pueblo.

Considero que este tema no ha sido lo suficientemente
explotade y en muchas ocasiones s6loc se ha tratado de manera
superficial, por lo tanto es necesario hacer justicia a todos esos
educadores marginados e ignorados que posiblemente no cuente con un
titulo universitario, peroc estdn dando alternativas mas realistas.
Esta oportunidad que se nos ofrece a aquellos que podemos vivirlo
més de cerca, no debe ser limitada a unos cuantos sino ampliada y
mejorada como alternativa de formacién académica y, aan mis, de
vida.

Actualmente se ha realizado intentos de resefias histéricas a lo
largo de América Latina, pero considero que es necesario
redimensionar el aspecto experiencial que enriguece.

Esta investigacién, que es un primer intento, posiblemente
presente una serie de deficiencias, pero al ser presentado lleva
como finalidad dar a conoger y sexr inicio de inquietud hacia nuevas
investigacienes, asi misme al concluir 1la dinvestigacién
posiblemente no habré hecho Jjusticia a dicha educacién, peroc
siempre el poder dar a conocer huevas alternativas educativas
representa un reto.

Ahora bien muchas instituciones comprometidas con movimientos,
populares han publicado desde hace muchos afios (desde finales de
los 60's principios de los 70's), una serie de cuadernilles,
revistas, audiovisuales, etc., con la finalidad de dar a conocer
los avances ¥y perspectivas sobre la educacién popular, este tipo de
publicaciones tiene como finalidad completar los procesos
educativos, hacia +todos los 4&mbitos de América ILatina,
desafortunadamente estos solamente pueden ser adquiridos por una
elite, no tanto, por el costo sino por la peculiaridad de no ser
masivos, Yy curiosamente son adgquiridos por gente comprometida con
este tipo de movimientos, que en muchas ocasiones son los
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intelectuales de nuestra sociedad y al ser analizados estos
folletos més detenidamente puede observarse la gran riqueza que
representan para aquellos que de una u otra forma estamos
comprometidos -con el proceso ensefianza-aprendizaje. .

Los objetivos que se persiguen con este trabajo de
investigacitn son: Conocer el origen de la Educacién Popular desde
la Perspectiva de la Teologia de la Liberaci6én; Presentar su
desarrollo histérico a través de América Latina y en Especial en
México, con sus aportes y limitaciones; valorar los resultados
obtenidos por esta como alternativa educativa, desde 1la misma
realidad del pueblo.

Y es sabido que para poder realizar cualquier tipo de

investigacién, es necesario determinar el tipo de metodologia que

. serd utilizada, ya que es ésta préctica lo que le permitira tener
consistencia légica.

Por lo tanto para fin de dar cumplimiento a los objetivos
planteados serd necesario realizar un primer momento una
investigacién de tipo bibliografica y hemerogridfica con 1la
finalidad de recopilar la informacién existente en torno a nuestro
objeto de estudio, la cual serd seleccionada a partir de los
lineamentos de la teoria de la Teolegia de la Liberacién; misma que
servird como sustento te6rico de la presente investigacién. En un
segundo womento dicha informacién se analizarA desde los conceptos
basicos de esa teoria como son:

-~ Mediacién socio-analitica.
- cCirculo hermenéutico.
-~ Método dialéctico teoria-praxis.

Todo esto nos servirad para conformar nuestro primer capitulo
titulado Marco Histérico conceptual.

Posteriormente realizaremos una investigacién de tipo
histérica, la cual nos servird metodolbgicamente para revisar el
devenir  historico con sus practicas més importantes y
significativas a través de América Latina y en especial en Chile,
Nicaraqua, Pert y México. Esto dard origen a nuestro segundo
capitulo

como siguiente paso se analizara la Educacién Popular a través
la teoria de la Teologia de la Liberacitn y poder 1llegar a
conclusiones que permitiradn establecer un Jjuicio al respecto y
poder dar a conocer minimamente como inicio de investigaciotn que se
ird continuando y gue no se concluye con un primer acercamiento,
sino que ir4 dando forma a posteriores trabajos que ir&n tomando en
cuenta dentro de la Congregacién a la cual pertenezco.



Y quiz&s, aGn mds, en la ENEP Aragén y la Universidad, esto
facilitard tomar nota no séle de este desarrolle educative sino
rescatar los elementos que se pueden observar, como positivos, para
ponerlos en practica dentro de la Carrera de Pedagogia.

cabe sefialar que la presentacién didactica de la investigacién
serd a partir del método descriptivo, esto nos permitira
coleccionar informacién detallada sobre el objeto de estudio,
identificar problemas o Justificar condiciones actuales y
précticas. Y poder determinar lo que estdn haciendo otros con
problemas o situaciones similares y beneficiarse de su experiencia
en la elaboracién de futuros planes y decisiones.



1.1 REBENA HIBTORICA: GENERALIDADES BOBRE LA TEOLOGIA DE LA
LIBERACION.

1.1.1 DESARROLLO EXTERNO DE LA TEOLOGIA DE LA LIBERACION.

Las raices histéricas de la teologfia de la liberaciéon se
encuentra en la tradici6n profética de evangelizadores misioneros,
que desde el comienzo de la colonizacién,cuestionaron el tipo de
presencia de la iglesia en el continente y la manera como eran
tratados los indigenas, los negros, los mestizos y la poblacién
pobre del campo y de la ciudad.

Nombres como Bartolomé de las Casas, Antonio de Montesinos,
Antonio vieyra, Fray Caneca y otros son la representaci6én de un a
pléyade de personalidades religiosas que no faltaron en ningdn
siglo de nuestra corta historia. Lo que hoy surge a la superficie
de la conciencia social y eclesial tiene ahf su fuente.

Los gobiernos populistas de los 50-60's, especialmente con
Perdn en Argentina, Vargas en Brasil y Cardenas en México,,
estimularon una conciencia nacionalista y un significative
desarrollo industrial de sustituci6n de importaciones, beneficiando
a las burguesias nacionales y a lasg poblaciones urbanas, pero
lanzando a la marginacién a sectores inmensos del campesinado. Pero
en ese desarrollo se promovia en los moldes de un capitalismo
dependiente, asociado al de los paises ricos, que excluian a las
grandes mayorias.

Semejante hecho suscité grandes movilizaciones populares,
reivindicando transformaciones profundas en la estructura
socioeconémica de los respectivos paises.

Tales reivindicaciones provocaron la aparicién de dictaduras
militares en las principales naciones latinoamericanas, que
propugnan garantizar el desarrollo del capital con alto grado de
seguridad al alcanzande, mediante la represién politica y con el
control militar de todas las manifestaciones ptiblicas.

En este contexto la revolucidén socialista de cCuba se
presentaba como una alternativa del factor principal de desarrollo:
la dependencia. Surgiendo en muchas partes focos de lucha armada
encaminados al derrumbamiento del poder vigente y la instauracién
de regimenes de inspiracién socialista.

En las bases de la sociedad se produce una gran efervescencia
de cambios, una verdadera atmésfera prerevoluciocnaria.

A partir de los afios 60's, scbre todo, se produce en el seno
de la Iglesia Cat6lica un gran soplo de renovacisén. Las iglesias
asumen su misién social; los laicos se comprometen con trabajos
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populares, los obispos y sacerdotes carismiticos avivan la llama
del progreso y de la modernizacién nacional.

Hay précticas realmente promotoras de la conciencia y de las
condiciones de vida de las poblaciones necesjitadas: son varios los
movimientos de Iglesia, como la JUC (universidades), 1la JocC
(obreros), la JAC (campesinos), el MEB ( movimiento de educacién de
base),las escuelas radiofénicas, 1las primeras comunidades
eclesiales de base.

La teologia europea de las realidades terrenas, el humanismo
integral de J. Maritain, el personalismo social de E. Mounier, el
revolucionismo progresista de P. Teillhard de Chardin, la reflexién
sobre las dimensiones socialgs de los dogmas de H. de Lubac, La
teologia de los laicos de Y. Congar y del trabajo de M.D. Chenu,
apoyaban, teéricamente, las practicas elaboradas bajo el signo de
una teologia del progreso de la autentica secularizacién y de la
promocién humana.

A fipales de la década de los sesenta, con la crisis del
populismo y del modelo desarrollista, tuvo lugar la irrupcién de un
vigoroso pensamiento sociolégico, que mostraba las verdaderas
causas del subdesarrollo. Desarrollo y subdesarrollo son la cara y
cruz de la misma moneda.

Todos 1los paises occidentales se encuentran dentro de un
proceso de desarrollo; sin embargo éste es desigual y asociado,
haciendo gue sus beneficios pasen a los paises ya desarrcllados y
centrales, y los inconvenientes las paguen los paises
histéricamente atrasados, subdesarrollados y periféricos.

La pobreza de las naciones del Tercer Mundo es el precioc que
hay que pagar por el que el Primer mundo pueda disfrutar en
abundancia.

En ambientes eclesiales atentos a la evolucién de la sociedad
y de los estudios sobre sus problemas, esta interpretacién actud
como sal y fermento, generadores de una nueva vitalidad y de
critica de las medidas pastorales.

A la dependencia entre centro y periferia, habria gue oponer
un proceso de ruptura y liberacién. Se desvanecia, pues, la base de
la teoclogia del desarrocllo y se echaban los fundamentos tebéricos de
una teclogia de la liberacién.

Las bases reales y materlales estuvieron dadas cuando los
movimientos populares y los grupos cristianos se encontraban ya
militando en el sentido de una liberacién socio-politica, abierta
a una liberacién completa e integral. Fue entonces cuando surgieron
las condiciones objetivas para una auténtica teologia de 1la
liberacién.



En el contexto de diflogo entre Iglesia y sociedad

ebullici6én, entre fe cristiana y an
liberacién a partir de las clases

primeras reflexiones teolégicas que apuntaban a una teologia de

liberacié6n.

La atmésfera teolégica caracter

en
elos de transformacién y de
populares, se iniciaron la

1a

zada por una gran libertad y

creatividad que se habfa desarrollado durante la realizacién del

Coneilio vaticano II (1962-1965) fayi

valor de los te&logos para pensar lag

Del lado protestante (especialm
y Sociedad en América Latina).

Teblogos como Gustavo Gutiérrey
Segundo, Lucio Gera y otros del
protestante, Emilio casto, Lulio
Miguez Banino, comenzaron
encuentros,
evangelio y justicia social.

84
profund

En Brasil,
serie de textos bhasicos sobre la ne
cristiano; Almery Bezerra, H. de Lima
ligado a una accibén popular, cuya
teologia de la liberacit6n; urgia un
realizaci6én, de~-codificada mediante
sociales y del hombre e iluminada po
del cristianismo.

la izquierda .cat6lic

En marzo de 1964, en un
latincamericanos de Petrépolis (Rio dd
presentaba la teologlia como reflexién

En la reunidén que se llevé a cab
julio de 1965 en la Habana, Bogotd
pensamiento adquiria contornos m&s ni

En torno a la preparacién de Med

otros muchos encuentros gue funcionar

teologia pensada scbre las cuestiones
practica comprometida de los cristian

Las reflexiones de Gustavo Gutis;

Cimboté (Peri) scobre la pobreza del Te
pastoral de liberacidn avanzaron podetr:

teologia de la liberacién. En un encu

Suiza en 1969 se propone las primeras
la liberacién®.

Del 6 al 7 de marzo de 1970 se

congreso sobre la teclogia de la libei

4

orecia en América Latina el
cuestiones pastorales.

nte dentro del ISAL: Iglesia

, Segundo Galilea, Juan Luis
lado catbdlico; y del lado
nta Ana, Rubén Alves y José
izar, mediante frecuentes

la reflexién sobre la rplacién entre fe y pobreza,

produjo entre 1958-1964 una
sidad de un ideal histérico
Vaz DCEPUC de Rio de Janeiro,
netodologia anunciaba ya la
compromiso personal con la
el estudio de las ciencias
- los principios universales

encuentro entre tedlogos
Janeiro), CGustavo Gutiérrez
critica sobre la praxis.

p entre los meses de junio y
¥y Cuernavaca, esta linea de
kidos.

ellin (1968) se organizaron
on como laboratorios de una
pastorales y a partir de la
DS o

rrez en Montreal (1967} y en
rcer Mundo y el desatic a una
hsamente en el sentido de una
intro teol6gico celebrado en
lineas "Hacia un teologia de

relebra en Bogot& el primer
acién que se repetird en el

8




mismo lugar, del 26 al 31 de julio de 1971. Paralelamente, entre
1970 y 1971, el ISAL organiza algo semejante en Buenos Aires en el
campo protestante.

Finalmente, en diciembre de 1971, Gustavo Gutiérrez publica el
1libro inaugural de esta teologla con su "teologia de la liberacién
perspectivas. Ya antes en mayo del mismo afio Hugo Assman publica el
libero colectivo "Opresién- Liberacién: 1liberacién de los
cristianos" (Montevideo), y en julio Leonardo Boff lanzaba su
"Jesucristo libertados (Petrépolis).

Quedaba asi abierto el camino para una teclogia hecha a partir
de la periferia y articulada con las cuestiones de esta periferia,
que representaban y siguen representando todavia un inmenso desafio
a la misién evangelizadora de las Iglesias.

Para fin de llegar a comprender la formulacién de la teologia
de la liberacién es necesario verla desde cuatro etapas:

- Etapa de rotulacién.

Se trata de los primeros que abrieron horizonte de este modo
de hacer teologfa, posibilitando su ulterior evolucién. Gustave
Gutiérrez, Juan Luis Segqundo (De la sociedad a la teologfa, 19570;
Liberacién de la teologifa, 1975); Hugoe Asmann ( Teclogia desde la
praxis de 1liberacién, 1973); Lucio Gera {Apuntes para una
interpretacién de la Iglesia argentina, 1970; Teclogia de la
liberacitn, 1973). A éstos se sumaba, con una extraordinaria
actividad de conferencias y retires espirituales, el obispo Eduardo
Pironio, secretario del CELAM, Segundo Galilea y Raimundo Caramuru,
principal asesor de la conferencia episcopal brasilefa.

Del lado protestante, adem&s de Emilio Castro y Julioc de Santa
Ana, destacaron Rubén Alves (Religién: opio o instrumento de
liberacién, 1970) y José Miguez Bonino (La fe en busca de eficacia,
1967 y Doing Theclogy in a Revoluticnary sStituation, 1975). Laicos
como Héctor Borrat, Methol Ferré y Luis Alberto Gémez de Souza,
aportaron una valiosa colaboraciéh a la articulacién de la teologia
con las ciencias sociales, al lado del padre belga F. Houtar y del
padre chileno G. Arroyo.

~ Etapa de edificacién.

Representa ya el esfuerzo por presentar contenidos doctrinales
en la linea de la liberacién. Tres campos fueron privilegiados: el
de la espiritualidad, el de la cristologia y el de la eclesiologia,
porgue traducfan las exigencias mds inmediatas de vida eclesial.

- Etapa de cimentacién.

Esta etapa ya avanzada de reflexién en interés de la
liberacitn de los oprimidos presenta un doble cimiento necesario
para la consolidacidn de la teologfa de la liberacién. Por un lado,
aparece una clara conciencia de fundar epsitemolégicamente el
discurso teolégico liberador.

La buena teologia de la libkeracién supone el arte de la
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articulacién de varios discursos con la inclusién explicita de la
praxis.

Por otro lado, la teoclogia de la liberacién se cimienta
efectivamente a condicién de realizar la insercién de los teSlogos
y de otros intelectuales orginicos en los mediocs populares y en los
procesos de liberacién.

- Etapa de sistematizacién

Toda la visidn teolégica basica tiende, con el tiempo y por
16gica interna, a buscar una sistematizacién. Siempre fue intencién
de la teclogia de la liberacién releer todo el contenido esencial
de la revelacidn y de la tradicién, a fin de desentraflan de esas
fuentes las dimensiones sociales y liberadoras ahf presente. No se
trata de reducir la totalidad del misterio de esta dimensién, sino
de subraya aspectos destacados de una verdad mayor para nuestro
contexto de opresién. Ademas, esta sistematizacién responde a una
exigencia de la propia pastoral.

En los 1ltimos afios se han ablerto nuevos frentes de
compromiso de la Iglesia con los oprimides, implicando a muchos
agentes de pastoral. Surgieron varios movimientos que se nutren en
buena parte de la teclogia de la liberacién y la colocan ante
nuevos desafios. Entre otros, tenemos en el caso de Brasil: el
Movimiento de unién y conciencia negra, la comisién pastoral de la
tierra, el centro indigena misionero, el movimiento nacional de
defensa de los chabolista, el movimiento naciocpal de la mujer
marginada, el movimiento en pro de los leprosos, el movimiento de
los sufridores de la calle. !

Encuentros,. congresos, revistas teolégicas y pastorales y
apoyo de obispos proféticos (como, por ejemplo, D. Helder C4amara,
L. Proafio, S.Ruiz, S. Méndez Arceoc, el cardenal P.E.Arns y el
cardenal De. A. lLorsheider, entre otros muchos) Han ayudado a
conferirle seriedad y credibilidad.

Importantes en la difusi6n de esta teologia y de su recepcién
por parte de la teologia mundial han sido los acontecimientos
siguientes:

El encuentro de "El Escorial", gue tuveo lugar del 8 al 15 de
julic de 1972 sobre el tema "fe cristiana y transformacién social
en América Latina": el primer encuentro latinoamericano de
teblogos, principios de agosto de 1975 en la ciudad de México
seguidamente, del 18 al 24 de agosto del mismo afio, el primer
contacto formal de te6logos de la liberacién con la teologia negra
de la liberacién de USA y otros movimientos de liberacisn de las
mujeres, de los indfigenas, etc.; la creacién de la asociacién
ecuménica de los tedlogos del Tercer Munde en 1976, con sus varios
congresos internacionales (1976 en Dar Es Salamm en Tanzania; 1977

! Boff, Laonardo y Clodovia Boff., Como hacer Teologia de la Liberacién.
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en Acora, capital de Gana; 1979 en Wennapuwa, Sri Lanka; 1980 en
Sao Paulo Brasil; 1983 en Ginebra, Suiza), todos' ellos extrayendo
conclusiones que, con acentos de caracteres propios, se sitdan en
al marco de la-teclogia de la liberaciébn; y finalmente, la-revista
internacional "concilium", editada en 7 lenguas, ha dedicado un
nlmero entero a la teologia de la liberacién ( es el ntmero 96 de
1974, estructurado con la colaboracién de teblogos
latinoamericanos).

Revistas importantes de América Latina se convirtieron en
vehiculos normales de publicacién de reflexiones y debates de los
teblogos de la liberacién. Asf en México, Christus, Servir,
Contacto; SIC en Venezuela; Pastoral en chile, Paginas e Perdq,
Revista Eclesiistica Brasileira, Grande Sinal, Puebla, Revista
Pasteral , Perspectiva Teolégica e Brasil; Eca y Revista
Latinoamericana de Teologia de el Salvador; Diidlogo Social de
Panama.

Centros de estudios teolSgicos y pastorales se seflalaron en la
formulacién de agentes inbuidos de las perspectivas de 1la
liberaci6n, observadndose paralelo a éste desarrollo reservas y
oposiciones de parte de algunos por temer una excesiva politizacién
de la fe; por parte de otros, por rehusar cualquier utilizacion de
categorias marxistas en en andlisis de la realidad social, vy,
finalmente, por parte de muchos por no estar de acuerdo con los
cambios profundos que postula esta teologia en las estructuras de
la sociedad capitalista.

Esta reaccién negativa cristalizé particularmente, en tres
figuras: Alfonso Lépez Trujillo, en los tiempos en que era
secretaric y luego presidente, del CELAM (Centro Episcopal
Latinocamericano); Roger Vekemans, con su instituto CEDIAL y su
revista Tierra KNueva, y Buenaventura Ploppengurg, exeditor del
Instituto Pastoral de Medellin, y posteriormente obispo auxiliar
del Salvador (Bahia).

De modo general, el magisterio de la Iglesia, sigue con
atencién la aparicién de nuevas teclogias y raramente interviene,
casi siempre ceon mucha reserva y apoyos o criticas discretos.

Se puede observar una resonancia de la teologia de liberacién
en 1971, en el documento final sobre la justicia en el Mundo, tema
de la IT Asamblea Ordinaria del Sinodo de los Obispos.

Més poderosamente resuena durante las intervenciones de la III
Asamblea del Sfnodo en 1974, cuando se trata de Evangelizacién del
mundo Contempordnec. Al afio siguiente, 1975, el papa Pablo VI, en
su exhortacién apostélica Evangelil Nuntiandi, dedica 15 niimeros a
la relacién entre evangelizacién y liberacién (nn25-39). Discute
esta cuestién en la parte central de éste documento en el cual se
aborda el contenido de la evangelizacién.
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También siendo de grande importancia mencionar 1la
nInstruccisén®, redactada bajo la responsabilidad del prefecto y del
secretario de la Congregacién para la Doctrina de la FE, de fecha
6 de agosto de 1984, no publicada hasta el 3 de septiembre,
teniendo como gran mérito de .legitimar la expresiétn y el proyecto
de la teologia de 1a liberacién { Cap. 3}, y de advertir seriamente
a los cristianos sobre el riesgo de una aceptacién rigida y
acritica del marxismo como principio determinante del guehacer
teolégico.

A partir de 1974 se estudiaba en Roma este tema, objeto de
innumerables sesiones de trabaje de 1la Comisién Teolégica
Internacional.

Es importante mencionar la Segunda Conferencia General del
Episcopado Latinoamericano de Medellin (1968). Alli afloré 1la
temdtica de la liberacién.

En la Tercera Conferencia General de Puebla (1%79), el tema
de la liberacién penetra el texto episcopal en toda su densidad. La
dimensién liberadora es considerada como "parte integrante",
"indispensable", "esencial® de 1la misién evangelizadora de la
Iglesia. Dedica gran parte a la evangelizacién, la liberacién y la
promocién preferencial por los pobres, eje fundamental de la
Teologfia de la Liberacién.

Ahora bien, lo que le da sentido a la Teologfia de la
Liberaci6n es la transformacién histérica, en la realidad misma y
no en el pensamiento. Lo que le interesa es liberar a la realidad
de su miseria pues eso es 1o que ha oscurecido el sentido de la fe,
y de una nueva praxis, praxis de hacer real el amor y la justicia
entre los oprimidos, surja una nueva fe.

1.1.2 DESARROLLO INTERNO DE LA TEOLOGIA DE LA LIBERACION.

Ademés de la difusi6bn de la teologia latinoamericana hacia el
exterior y de su cardcter paradigmitico para otras teologias del
Tercer Mundo y del Primero, hay que congtatar también la existencia
de un desarrolle interno, es decir, de una ulterior profundizacién
en las instituciones primeras y en los contenidos teolégicos.

Esto sucede a partir de 1975, con la aparicién de lo que ha
dado en llamarse "segunda generacién® de tebSlogos de la liberacién
Yy con la nueva produccién de los iniciadores de la TL.

Siguiendo el proyecto originario disefiado por G. Gutiérrez,?

?  G. Gutiérrez tedlogo ucl‘noamurlcuno, que utilizé por primera ve:s la

oexpresioén "teolegia de la liberacién" en 1968, poco antes de la II Conferencia
General del epiocopado latinoamericano celebrada en Medellin (Colombia).
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tiene lugar una elaboracién sistemitica y metédica de una serie de
temas fundamentales que s&lo aparecian esbozados o apuntados en las
obras program&ticas de finales de los 60's y principios de los
70's, . .

En los dos (ltimos lustros, los teSlogos de la liberacién han
presentado especial atencién a la eclesiologia ’, cuestién gque sido
abordada de manera creativa y original a partir de la nueva
experiencia conciencia eclesial latinoamericana, que tiene su
traduccisn més precisa en el fenémeno de las comunidades eclesiales
de base y en la Iglesia de los pobres.

Se trata de una eclesiologia que acentfia la dimensién
histérica, comunitaria y fraterna de la Iglesia, asi como su
funcién evangelizadora al servicio de la liberacién de los
oprimidos.

“Eclesiogénesis" y "resurreccién de la verdadera Iglesia" son
algunas de la expresiones que reflejan certeramente la originalidad
de la eclesiologia de la liberacién.

la cristologia'es otro de los temas teolégicos en los que se
ha profundizado. Muchos de los teblogos de la liberacién han
elaborade en estos afios importantes estudios cristoldgicos, que se
mueven en una Orbita diferente de los tratados cristolégices
europeos,

Si bien unos y otros coinciden en el punto de arrangue
general: cristologia desde abajo, desde el JesGs histérico, las
diferencias son notables a la hora de concretar e identificar
social y eclesialmente ese desde dénde.

Las cristologias europeas parte del hombre ilustrado que se
pregunta por el sentido de la vida y de la historia, y suele dar
respuesta a los desafios que provienen de la critica histérica.

Las latinocamericanas, sin descuidar las cuestiones planteadas
por los métodos histéricos-criticos, parte del no~hombre, del pobre
que siente amenazada su vida por el hambre, la opresién, la
persecuciébn y la muerte que le ronda por doquier.

La originalidad de la cristologfa latinocamericana radica, sin

? Eclesiologia: doctrina teoldgica acerca de la Iglesia.
RAHHER K. y VORGRIMLER H.; DICCIONARIO TEOLOGICO, Ed Herder 1966.

4 Ibig. Cristologias ee llama al tratado teolégico ocobre Jesucristo,
y en pentido estricteo al tratado acerca de su persona, mientras gue la teoleogia
que versa sobre su obra redentora ve estudla en el tratado teol6glco llamado
soterologia.
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lugar a dudas, en la presentacién de JesGs como liberador, pero no
en abstracto, sino en el contexto de injusticia estructural que
viven los paises subdesarrollados del continente.

La opcién por lcs pobres constituyen en esa cristologia la
opcidn fundamental, la actitud moral radical de Jes(s, siendo otro
de los temas sobre los que ha habido una profundizacién a varios
niveles:

a) se ha hecho un esfuerzo de identificacién de los pobres en
América Latina;

b) se ha redescubierto otras formas y dinensiones de la
pobreza y de la opresién, que no se reducen, sin mis, a la pobreza
socioaconémica, cuales son las culturas marginadas y silenciadas
por la cultura dominante, las razas sojuzgadas y discriminadas
(indios, negros), la marginacién y subordinacién de la mujer en la
Iglesia y en la sociedad latinocamericana;

c€) Se ha llevade a c¢abo una s6élida fundamentacién
antropolégica, biblica, teolégica, cristoldgica y eclesiol6gica de
la opcién por los pobres.

Notables han sido los avances en la metodologia teclégica que
constituyen la aportacién por excelencia de la TL al conjunto de la
teologia, y en la hermenéutica biblica,

El tema de la espiritualidad, ha sido rescatada de la esfera
egpiritualista, ascética e intimista donde permanecia cautiva y ha
sido puesta en estrecha relacién con la praxis de la liberacién.

Mis aGn aparece, de una parte, comec aliciente de esa praxis y,
de otra, como correctivo frente a las posibles desviaciones del
proyecto liberador genuino.

La espiritualidad eristiana se define, en sus rasgos b&sicos,
como "presencia histébrica del Espiritu" y como "don de Dins a los
pobres" ( I. Ellacurfa), y constituye el elemento vertebral de la
T.L.

La religiosidad popular® ha sido objeto, por parte de los
te6logos de la 1liberaci6én, de un andlisis interdisciplinario:
antropolégico~cultural,, sociolégico, histérico, teolégico y
pastoral.

Las diferentes manifestaciones de la religiosidad popular

% III CELAM, DOCUMENTOS DE PUEBLA define a la religiosidad popular o piedad

popular como: *... la forma o de la existencla cultural que la religién adopta
en un pueblo determinado”.
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latinoamericana son situadas en el horizonte de lo simbSlico, donde
se descubren importantes valores humanos y evangélicos rodeados, a
veces, de actitudes evasivas y secuestrados interesadamente por el
poder dominante.

Entre los desarrollos. de los Gltimos afios, hemos de
referirnos, finalmente, a la ética de liberacisén, de lo que ha sido
plonero E. Dussel, y que hoy cuenta con nuevas aportaciones.

La ética de la liberaci6n adopta una actitud critica frente a
la ética progresista de la modernidad, a la que califica de
elitista, idealista , privatizante y funcionalista.

El cometido que tiene delante la ética de la liberacién es,
formular de manera organica las opciones , actitudes y valores
morales que conforman la préctica de los cristianos comprometidos
con el proceso de liberaci6n en América Latina.

Los polos de referencia de dicha ética son el otro (el pobre)

y el reino. La liberacisn constituye la exigencia &tica fundamental
a la que debe responder todo creyente.
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1.2 CARACTERISTICAS DE LA TEOLOGIA DB LA LIBERACION.

Al hablar de la Teologlia de la liberacién no es hablar de la
teoclogia de genitivo, cuya originalidad consista en incorporar la
liberacién como nueve tema a la reflexién cristiana.

Nada tiene que ver a ese respecto con las teolcogias de
genitivo elaboradas en Europa después de la Segunda Guerra Mundial:
la teologia de las realidades terrenas, del trabajo, del progreso,
de la cultura, de la técnica, etc. Estas teologias se proponian
ampliar el campo tem&tico de la reflexiédn cristiana, cometido que
no se corresponde con la intencidn de la Teologia de la Liberacién.

Asi mismo no ha de ser entendida como parte de la teolegia
moral que se ocupe de los problemas sociopoliticos propios de los
paises subdesarrollados. Es cierto gque la TL (teologia de 1la
liberacién) ha traido consigo la elaboracién de una ética
liberadora, pero eso no guiere decir que se reduzca a ella, como a
veces se ha dicho.

La TL se autocomprende como teologia fundamental, y se ocupa
de repensar el contenido de la revelacién, pero no en abstracto,
sino en su concreci6n histérica y de explicitar la auteconunicacién
de Dios a los hombres que viven bajo el peso de al miseria humana,
descubriendo en el pobre el verdadero rostro de Dios. Repiensa las
nacicnes fundamentales de la teologfa dentro del contexto histériceo
de los pueblos latinoamericanos. Entiende la salvacién como un
proceso finico y complejo de liberacién integral que comporta la
cgmunién de los hombres con Dios y-la comunién de los hombres entre
81.

La salvacién para la TL, se hace realidad en la historia, si
bien no es sin mis una pura salvacién histérica, intercambiable con
otras (Ellacuria). Pretende mostrar la credibilidad de la Iglesia,
pero de una Iglesia, que se mueve en la 6ptica del seguimiento de
Jess, y asume, por ende, la causa de los pobres, que es la opcién
fundamental de Jesis. Subraya, en fin, la dimensién critica y
pdblica de la revelacién y de la fe como respuesta a la palabra de
Dios.

La TL pertenece a la familia de las teologias politicas, mas
no via Carlo Schmitt, cuya teologia politica venia a legitimar las
formas sociales y politicas autoritarias, sino via Metz, Moltmann
y S8lle. La corriente de la teologia politica iniciada por estos
autores nada tiene que ver con una politica fundada y sublimada
teol6gicamente, ni con una teologfa de lo politico ( otro teologia
de genitivo), cuyo objeto o tema fuera la realidad politica.

Se trata de una teologia esencialmente critica del orden
establecido desde la reserva escatolégica. Se entiende como
hermenéutica politica del mensaje cristiano, frente a otras
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hermenedticas como la existencial de Bultmann { que recurre a las
categorias de la filosofia de la existencia de Heldegger para la
comprensién de la fe) o la ontoldgica,

La teologia politica se mueve en un horizonte hermenéutico que
considera lo politico come el &mbito m&s amplio, abarcador y
decisivo de la existencia humana. Lo politico no es una regién més
de la realidad; ésta se encuentra mediada politicamente. Esta
hermenéutica teol6gica tiene muy en cuenta la dimensién politica de
nuestra vida y sus condicionamientos sociales y las pesibilidades
de cambio de la realidad. Y desde ahi intenta comprender e
interpretar el evangelio, descubriendo en &l su necesaria e
ineludible dimensién politica.

La teologia politica tiene una comprensién practico-operativa
de la verdad (“"hacer la verdad") y no s6lo tebrico- contemplativa.
De ahf gue, como afirma Metz, en su libro "teologfa del mundo",...
la razén préctica ha de estar presente en la reflexiones criticas
de la teologia. M&s ahGn: el criterio de verificacién de toda
afirmacién teolSgica es la praxis que posibilita el future, segtn
D. sdlle, para quien "las frases teolégicas contienen tanta verdad
cuanta produzcan practicamente en el cambio de la realidad" ‘. Por
tanto el problema hermenéutico fundamental de la teologia es el de
la relacién entre teorfa y praxis, ente comprensién de la fe y
prictica social, entre esperanza escatolégica y critica social.

La teologfa politica no se 1limita a deducir de) mensalje
cristiano determinadas consecuencias o aplicaciones socio-
politicas, que no estarian en la entrafia misma del evangelio. Lo
que hace es mostrar la dimensién critica, pGblica, liberadora y, en
definitiva, politica de las promesas escatoldgicas y de la misma
salvacién cristiana, pGblica, liberadora y, en definitiva, politica
de las promesas escatolégicas y de la misma salvacion cristiana.

Las promesas escatol&gicas de la tradicién biblica -Libertad,
paz, Jjusticia, reconciliacién_ observa MHetz, no se puede
privatizar, no se pueden reducir al circulo privado.

Esta hermenéutica politica de la teclogia europea es
compartida en su conjunto por los teSlogos de la liberacién,
quienes censideran la politica como "el condicionamiento global y
el campo colectivo de la realizacién humana"’ y se refiere al
primado de lo politico, entendiendo por tal la insercién de las
diferentes dimensiones de la actividad de la existencia humana.

SOLLE D. Teolopfia Polftica, confrontacién con Rudolf Bultmann, Ed.
Siguems, Salamanca. 1972,

? GUTIERREZ G. Teologfsa de la liberacién, Perspectivas, Ed. Sigueme,

Salamanca 1972,76.
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A partir de ahi, la TL afirma la dimensién politica de 1la fe
v la estrecha vinculacién de la politica con la teologia, frente a
la supuesta distincién de planos: teologia, por una parte, Yy
politica, por otra, defendida por teblegos latinoamericanos
consarvadores.,

J.L. Segundo es bien explicito cuando afirma, en su libro =-
Liberacién de la teologia- que toda teologfa es politica, ain la
gue no habla o no plensa en términos politicos... Y dejar a la
teologia cumplir esa funcién (politica) inconscientemente es la
pero de las politicas, ya que esa forma de politica va siempre
asociada con el Statu Quo.

La TL no oculta sus relaciones con la politica, sino que las
asume de manera explicita y consciente. ¥ ello a dos niveles:

a}) La politica entra de lleno en el marcce hermenéutico del
guehacer de los tedlogos latincamericanos y forma parte del proceso
de la reflexién teoldgica.

b) La TL no se mantiene neutral ante las diferentes opciones
politicas, sino que toma partide y opta parcialmente por la
liberacién de los oprimidos.

sin embargo, el hecho de gque la TL pertenezca a la familia de
las teologias politicas no significa que vaya a 1la zaga,
miméticamente, de la teologia politica elaborada en Europa. cuyo
punto de partida no es la realidad politica general o en abstracto,
sino la situacién de la América Latina dependiente y dominada.

Lo que caracteriza a esta forma latinoamericana de teologia
politica y la diferencia notablemente de la teclogia politica
europea es el entrongue que hace de las categorias de la
infraestructura, los elementos de anilisis de la infraestructura
latincamericana no son simples datos externos que interesan
lateralmente y de pasada a la teologfa, constituyen un momento
interno del quehacer teolégico, si éste no quiere caer en
planteamiento idealistas o ideolégicos en el sentido marxista, es
decir, deformadores y falseadores de la realidad.

Aqui radica una de las aportaciones mds originales de la TL.
Junto a ella hay que destacar, asimismo, otras dos: el recurso de
la mediaclién socio-analitica (andlisis dialéctico-estructural) como
palabra primera , y la praxis histérica de liberaci6n como acto
primere de la actividad teolégica.

1.2.1 NUEVO METODO TEOLOGICO.
Los teblogos de la liberacién han presentado su reflexién

teolégica, desde el principio, como "upa nueva manera de hacer
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teologia” !, como una nueva hermenéutica de la fe, como "una manera
global de articular praxisticamente en la Iglesia la tarea de la
inteligencia de la fe..., un modo diferente de hacer y pensar en
teologfa"’ frente a quienes la ven como una teologia de genitivo
que incorpora un nuevoe tema, la liberacién, a 1la reflexién
teolégica.

A primera vista, esto puede dar la impresién de una arrogancia
subida por parte de dichos teblogos, o de una transgresién de la
metodologia teolégica «clé&sica que ha venido utilizandose
tradicionalmente, sin apenas cambjios notables.Es por eso gue surge
una prequnta al respecto :dénde radica la novedad y la diferencia
de la TL? ¥ la primera pista para responder dicha pregunta se
encuentra ya en las mimas definiciones que los teélogos de la
liberacién ofrecen.

G. Gutiérrez define la TL como '"reflexién critica de la praxis
histérica a la 'luz de la Palabra" ' , o como "reflexidn critica
en y sobre la praxis histérica en confrontacién con la palabra del
Sefior vivida y aceptada en la Fe"! .

E. Dussel ofrece una explicitacién mayor de las definiciones
precedentes y define la TL come "momento reflexivo de la profecia,
gue arranca de la realidad humana, social histérica, para pensar
desde un horizonte mundial las relaciones de injusticia que se
ejercen desde el centro contra la periferia de los pueblos pobres",
Y esa injusticia es repensada "teolégicamente a la luz de la fe,
articulada gracias a las ciencias humanas, y a partir de 1la
experiencia y el sufrimiento del pueblo latinoamericano.'?

SegGn estas definiciones, nos encontramos con un elemento
nuevo que estaba ausente en la reflexién teol6gica anterior: la
praxis histérica. Esta m&s que el objeto especifice de la TL, se
entiende como lugar desde donde se elabora la reflexién teolégica.
Estamos, por tanto ante una nueva perspectiva hermenéutica de la
fe.

Lo que define a la TL y la diferencia de otras formas de hacer

® 6. Gutidrrez, o.c.(nota 7}

’ BOFF, L. Teologfa del cautiverio y de la liberacidn. Paulinas, Madrid
1978,

1° GUTIERREZ G. o.c. (nota 7)

" GUTIERRREZ,G., Evangelio y praxis de liberacidn,en Varics, fe cristiana
¥ cambio social en América Latina, Sigueme, Salamanca 1973.

2 DUSSEEL, E. Historia de la fe cristina y cambio social en América

Latina, en Varice, Fe cristiana y cambio nocial en América Latina, o.c. {(nota &)
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teologia es el método empleado. La liberacién, como agudamente ha
observado J.L. Segundo, en su libro ‘Liberacién de la teologia‘,
"no pertenece tanto al contenido, sine al método para hacer
teologfa frente a nuestra situacién. Y s6lo un acuerdo en torno al
método teolégico para la realidad latinoamericana", sigue afirmando
Segundo, "puede desafiar tal vez, victoriosamente, los mecanismos
de la opresién y las tentativas de apropiarse del vocabulario
liberador por parte del sistema opresor".

El nuevo método de la TL consiste en que, como afirma G.
Gutiérrez, la teologia es, en realidad, acto segundo; el hablar
sobre Dios viene después del "compromiso de caridad", que es el
acto primero.

Esta observacién, que aparece obvia y a primera vista ingenua
e intrascendente, constituye el punto decisivo de la TL y supone
una verdadera revolucién en la metodologla teolégica.

Tradicionalmente, la teologia académica ha seguido un orden
inverso: la reflexidn desde la fe viene antes y el compromiso
resulta irrelevante; a lo sumo, es una derivacién moral. No parte
de la realidad, sino de certidumbres teolégicas, de afirmaciones
dogmaticas deducidas de la revelacién.

En general para todos los teélogos latincamericanos de 1la
liberacién, es precisamente la atencién a los signos de los tiempos
como criterio de la teologfa, siendo esto lo gue demarca la
divisién entre una teologia conservadora y académica y una teologia
de la liberacién.

La teoclogia comienza a ser significativa y relevante cuando
parte de una opcidn asumida en un contexto determinado. El mismo
autor muestra,a través de un andlisis exegético de gran agudeza,
cémo la diferencia entre la teologia de JeslGs y la de sus
oponentes, los farlseos, radica, ademds de en los contenidos, en la
metodologia seguida por uno y otros.

Mientras Jesfis se sitGa en el nivel de lo humano y estd atento
a los signos de los tiempos y deja entra lo relative y provisional
en la teologia, los fariseos se mueven en el terrenc de las
verdades teol6gicas de su religién, para, desde ah{, aterrizar en
las situaciones concretas, que son juzgadas segGn las verdades de
su religién. .

Para los teblogos de la liberacién, la teologfa no brota, por
tanto, de un interé&s cientifico y académico, ni de preguntas
metafisica o universales, sino de preguntas nacidas del presente y
de un compromisc humano, pre-teol6gico, por cambiar y mejorar el
munde. Y mids en concreto, del compromiso de los cristianos en el
proceso de 1liberacién, de la praxis hist6rica de los que se
confiesan seguidores de Jesfis.
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La TL parte de la experiencia de la fe que se expresa Yy
desplega en dos niveles complementarios e inseparables: el de la
praxis y el de 1la contemplacién, el de espiritualidad y el del
compromiso. Este no es un accesorio de la fa, sino que entra de
lleno en la experiencia cristiana, constituyen una parte integrante
de la misma y posee una significacién teolégica profunda.De esa
manera, la TL supera airosamente la clasica dicotomia entre
historia de la salvacién e historia del wundo y redescubre la
fuerza de transformacién histérica inherente a la revelaciény a la
salvacién cristiana.

Se podria decir con esto que ¢los teblogos estdn en un acto
segundo en donde su Gnica funcidén es la de elaborar el discurso
tedrico de la fe y de la praxis?

En modo alguno. Los tebélogos latincamericanos son conscientes
de que han de estar antes en el acto primero, y ello es condicién
"sine que non'" para poder hacer teclogia. De lo contrario su hablar
de Dios se torna vaclo y retérico.

¢C6mo entiende la TL la relacién entre reflexi6n teoldégica y
praxis? La teologia estd animada por una intencionalidad practica
y estd indisolublemente unida a la praxis histérica. No s8lo hace
de ella, sino que, como observa L. Boff, en su libro teologia del
cautiverio y de la liberaci6én, conserva siempre su referencia a
ella, la ilumina, se deja cuestionar y enriquecer por ella,
manteniendo asi permanentemente y dial&cticamente la unidad de la
teologia con la vida cristiana.

La teclogfa no se queda por tanto, en el simple acto de pensar
el mundo, contribuye también, en cuanto momento del proceso
liberador, a la transformacién del mundo. Se sabe parte integrante
de la praxis de liberacién, en cuyo interior se sitda como momento
especifico, con una significacién y una funcién propias.

La teologia asi entendida posee una dimensién liberadora,
tanto del hombre y de la comunidad cristiana como de la teologia.

A los primeros los libera del fetichismo y de la idolatria. A
la teologia la libera de su abstraccion ¥y de su cautiverio
intrasistemitico. Y esto se logra como lo afirma L: Boff, no
mediante unas simples interpretaciones de interpretaciones, sino
mediante una nueva experiencia y una praxis diferente de la fe y de
la Iglesia.

Pero la TL no gquiere dejarse apresar acriticamente por la
praxis histérica. Ella misma se autodefine como reflexidn critica,
y ésta es una de sus dimensiones fundamentales.

R. Vidales, nos menciona al respecto: "El nacimiento de 1la
teologfa desde la praxis determinada y concreta, hace que esta
inteligencia de la fe lleve en si misma una carga esencial de

21



revestimiento critico sobre la experiencia misma que ha generade y,
desde aqui, a la globalidad histérica.l La teologfia se vuelve
critica de si misma y de sus fundamentos, ya que no s6lo esté
expuesta a las ideologizaciones y manipulaciones, sino porque esta
actitud critica se le impone al caminar por las mediaciones
histéricas",??

La critica se extiende a la realidad histérica en su ceonjunto,
en la medida en que se opone a la realizacitn de la promesa de los
nuevos cielos y la nueva tierra. Pero se dirige también a la propia
praxis de los cristianos compronetidos en el proceso de liberacifn,
1llamando la atencién sobre los peligros a los que est&n sometidos.

La TL es critica, en fin, de la Xglesia, en la medida en que
no responde a su mislén de anunciar el evangelio de la liberacién
integral a los pobres y de sembrar la esperanza con hechos y
palabras.

La funcién critica 1le lleva también, como indica R. Vidales,
a detectar y enunciar "las experiencias de liberacién concretasY,
asi como a mantener ‘criticamente la pro-vocacién hacia la
consumacién final" ™

1.2.2 LA TEOLOGIA DE LA LIBERACION UNA PERSPECTIVA DEL POBRE.

Una de las principales intuiciones de los iniciadores de la
teologia latinocamericana de la 1liberacién ha sido, sin lugar a
dudas, el situarse en la perspectiva del pobre. Ya gue no es
posible profundizar en teologfa de 1a liberacién si los pobres no
dan cuenta de su esperanza, desde su mundo Yy en sus propies
términos.

Dicha intuicién primera sigue vigente hoy, con la misma
intensidad que al comienzo, en los teSlogos de América Latina,
quienes han hecho un esfuerzo vital e intelectual de profundizaci6n
y clarificaciébn de esta perspectiva.

Hacer teologia desde cl lugar de los pobres, comporta, para
ellos, no una simple preocupacién teérica por 1los sectores
marginados de la sociedad, ni una atencién desde fuera al mundo de
los oprimidos; significa hablar de Dios desde la opcién por lo
gobres. Y aqui radica el cardcter revolucionario que se atribuye a
a TL.

'’ chrintus 457 (1973) VIDALES, R., El método en la teologfa de la

liberacion. E1 acontecimiento como lugar teolégicorpaga, 28-33.
Y 1bid.
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Lo pobres han hecho irrupcién en la historia latinocamericana:
Los hasta ahora ausentes de la historia, se hacen presentes en ella
con clara conciencia del protagonismo que les corresponde en su
liberacién. : :

Los hasta ahora objeto de asistencia social o de beneficencia,
se convierte en sujetos histéricos.

Los que vivieron multisecularmente bajo la dependencia y la
explotacién, caen ahora en la cuenta de su estado de postracién,
levanten su voz de protesta y lucha organizadamente por salir de
tal estade. Los pobres ocupan hoy el centro de 1la escena
latinoamericana.

Esta irrupcién ha ejercido una influencia decisiva en el
cristianismo latinoamericano, pues ha obligado a la Iglesia del
continente a redefinir su identidad y su misién.

La Iglesia ha sido sensible a dicha irrupcién y se ha
integrado en el proceso de liberaciébn. Perc hay ma&s todavia: la
irrupcién de los pobres en América Latina ha incidido poderosamente
en la manera misma de hablar de Dios, es decir, en la forma de
hacer teclogia. Lo gue ha supuesto una ruptura con el paradigma de
la tradici6n teolégica colonial y dependiente.

Toda teologia se hace desde un lugar, unas veces de forma
declara y explicita, otras forma latente y no confesada. Y la TL se
sitGa decidida y conscientemente en el lugar social y pelitico del
pobre, en 1la ruta de los oprimidos, en la perspectiva de 1los
marginados. Los pobres constituyen el 1lugar hermenéutico y el
sujeto histoérico de la TL.

Es verdad que otras teologias ae hablan ocupado, ya antes, da
los pobres , pero su interés por los pobres en nada cambié la
metodologia teoldgica. En realidad, ninguna otra teoclogia habia
sido capaz de situarge tan claramente en el horizonte de los
pobres, hasta el punto de convertir a éstos en el lugar teolégico
por excelencia.

Ha sido la TL lo que, atenta al despertar de los oprimidos en
el Tercer Mundo, ha elevado dicho despertar a categorfia teolégica
Y lo ha interpretado salvificamente.

Conviene destacar, a este respecto,, la modestia con que sa
presenta la TL, frente a las actitudes arrogantes gque han
caracterizado tradicionalmente a la teologia.

La TL no tlene pretensiones de originalidad intelectual, ni se
arroga protagonismo alguno en la sociedad y en la Iglesia, no se
considera f£in en si misma, ni se erige en salvadora de los pobres.
Su cometido no es otro que contribuir a que el compromisc liberador
de los cristianos "gea m&s radical y mas ldcido", a que el anuncio
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de la buena noticia y la liberacién de los oprimidos se lleva a
cabo en fidelidad al proyecto de JesGs.

Ahora llega un momento necesario, el precisar y clarificar que
entiende por pobres la TL. Asi se evitard todo equivoco y podremos
reparar mé&s fAcilmente en la verdadera significacién e importancia
que tiene el hacer teologia desde la perspectiva del pobre.

Pobre y pobreza son dos conceptos sobre 1los gue TL ha
reflexionado desda sBus origenes y en los gue ha ahondado ¥y
profundizado posteriormente, aportando matices nuevos.

Frente a la visién funcionalista de la pobreza, tan extendida
en medios politicos, intelectuales y técnicos y especialmente en el
campo de la sociologfa, los tebdlogos latincamericanos de la
liberacién se inclina por la explicacién dialéctica. Frente a la
visién rom&ntica de los pobres- tan extendida en ambientes
eclesiales y teol6gicos-, ellos se decantan por una visién méas
realista.

Por ellos, la pobreza es inicial y radicalmente una realidad
socioeconémica. Pobres son todos aquellos gue se ven privados de
bienes materiales, sean en referencia a las .iecesidades biolégicas
y culturales fundamentales, sea en referencia a lo que es un minimo
aceptable en una determinada sociedad, sea en referencla a otras
personas o grupos sociales, gue son considerados ricos.

Destacan asimismo el cardcter colectivo y estructural de la
pobreza y de los pobres. Concretandose en América Latina, constatan
que los pobres no son minorias cuantitativamente irrelevantes, sino
que constituyen la mayoria de la poblacién. De ahi que, al
referirse a los pobres, hablen con precisién de las mayorias
populares oprimidas. La pobreza no es un fenémeno individual, sino
una situacién estructural.

Subrayan también el caré&cter dialéctico y conflictivo de los
pobres.Como se puede ver a lo largo de la historia , fenémeno
social producido, y no un hecho natural. Existe una relacidn
dialéctica entre pobreza y riqueza, entre pobres y ricos.

La pobreza no es causada por un sistema econémico explotador.
Los pobres lo son frente a los ricos: éstos son los empobrecedores
y desposeedores; los pobres son los empobrecidos y desposeidos. En
este sentido hablan de los pobres como mienbros de "una clase
social explotada =-sutil o abiertamente- por otra clase social"'

La TL presta especial atencién a la fuerza social y politica
gue poseen los pobres, en raz6n de un nimero, de sus condiciones

'* concilium 96, (1974) GUTIERREZ,G. Praxis de liberacién. Teologfa y

anuncio.
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objetivas y de su capacidad de constituirse en protagonistas de su
propia historia.

Hay teblogos de la liberacién para quienes lo gue confiere
fuerza social y politica a los pobres es su conciencia politica, de
clase Yy su capacidad de articulaci6én organizativa. Con estas
precisiones se propone huir de 1las concepciones populistas vy
espontaneistas sobre el pueblo y los pobres.

A lo pobres se les considera portadores de un conciencia
ético-politica y ético-personal. Por una parte, critican y
denuncian 1la raiz estructural que produce histéricamente 1la
situacién generalizada de opresién. Por otra, proponen y demandan
una transformacién estructural, una alternativa global gque lleve a
la creacién de una sociedad nueva y de un nuevo hombre.

Adem&s de la pobreza socioeconémica, los teblogos de 1la
liberacién se fijan tambi&én en otras pobrezas llamadas
socioculturales, cuales son los provocades por discriminaciones de
cardcter &tnico, racial, cultural y sexual.

Dichas pobrezas son situadas en el interior de la pobreza
socioceconémica, que es la determinacién fundamental, la
contradiceién principal y lucha prioritaria, cono afirman J. Pixley
y Ci. Boff en su libro " Opcién por los pobres", si bien no se
reducen a ella y poseen una autonomia relativa.

Asi, se refieren a 1los indios y negros, relegados a los
lugares m&s periféricos de la sociedad y segregados en su capacidad
de produccién intelectual y politica.

La discriminacién a que son sometidos los indios y negros
constituyen un ejemplo elocuente de céme sigue manteniéndose
todavia la opresién colonial.

La discriminaci6n aparece igualmente en el ambito cultural y
tiene su base en la pretendida superioridad de una cultura, 1la
occlidental, sobre las otras, a las que se califica de
precientificas.

La cultura occidental se convierte en paradigma al que han de
ajustarse las otras culturas. Y en la medida en gque no se ajustan
a dicho paradigma, son marginadas e incluso eliminadas.

Finalmente, la TL ha comenzado a tener en cuenta la pobreza
surgida de la discriminacién sexual, que parte de la pretendida
supremacia del sexo masculino sobre el femenino y atribuye a las
personas papeles y pautas de comportamiento de predeterminados y
perfectamente diferenciados en funcién del sexo. En el reparto de
papeles, al hombre le corresponde la dominacién y a la mujer la
subordinacién.
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Resumiendo, podemos concluir gue los pobres, desde donde se
elabora la TL, son, en frase feliz de G. Gutiérrez, las clases
explotadas, las razas marginadas, las culturas despreciadas.

Ellos son la clave para comprender la revelacién de Dios a los
hombres y para captar el significado profunde de la salvacién
aportada por Cristo. Ellos son el lugar teolégico por excelencila y,
m&s en concreto, el lugar originante y los principales inspiradores
de la TL.

Los teblogos latinoamericanos consideran importante llegar a
una conceptualizacién e identificacién sociolégica correcta de los
pobres, al objeto de huir de visiones idealistas y rominticas. Para
ello recurren constantemente a las ciencias sociales.

Pero no se quedan ahl, sino gue se ocupan prioritariamente de
descubrir la densidad teolbglica, cristolégica, eclesial6gica y
soterolégica de los pobres.!®

‘Llegamos asi a la opeién por los pobres, que es el eje de la
nueva manera de ser hombre y cristiano en América Latina, como
indica Gutiérrez'’, y el principio practico generador de la T.

Dos son las razones en que se apoyan los teblogos de 1la
liberacién para fundamentar la opcién por los pobres. La primera es
biblico~teolégica; la segunda, polftica. Entre ambas se da una
relacisén estrecha.

En lo que se refiere a la biblico-teclSgica: El Dios que se
revela en el éxodo no es impasible ante el sufrimiento de su
pueblo, sino que escucha su clamor, toma partido por &1, legitima
el levantamiento contra el farabén y acompafia al pueblo oprimido en
el itinerario que lo llevars a la liberacién de la esclavitud.

En el éxodo encontramos el pradigma de la imagen biblica de
Dios: &1 es el liberador de los pobres.

El Dios que libera a los pobres se hace pobre entre los pobres
en Jes(s de Nazaret.Aqui la toma de partide se torna identificacién
por la causa y el destino de los pobres para liberarlos.Siendo
rico, Jesfis se hace pobre y anuncia el reine, la buena noticia, a
los pobres desde el interlor de su mundo.

Precisamente por ello es excluido de la sociedad, condenado a
muerte y ejecutado. En los mirgenes de la sociedad es donde tiene
lugar la manifestacién de Dios, donde se gesta el futuro para los
condenados de la tierra y donde alumbra la luz de la resurreccién.

¥ cf. los trabajos de Ellacurfa (nota 15)

17 a, Gutiérrez, o.c. (nota 16)
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La identificaci6én de Dios con los pobres, a través de una
persona concreta, Jes(s de Nazaret, que sufre el mismo destino que
ellos, constituye el lugar histérico de la revelacién de Dios.

No hay aqui resto alguno de espiritualismo. Para la T.L., Dios
asocia su destino hist6rico al destino de las masas oprimidas, no
por una actitud romantica, sino con el objetivo de liberar a
aquéllas de la miseria y de la postracién en que se encuentran.

La opcién de JesGs por lo pobres no es un dato mas de su vida,
no es una ocupacién mds entre otras; se trata, de la realizacién
fundamental de su praxis moral.

Su insercién en el mundo de los pobres, asi como su anuncié
del evangelio de la liberaci6n, son algo esencial a la vida y a la
misién de Jests.

La identificacién de Jests con los pobres se pone de
manifiesto en el texto del evangelio de Mateo sobre el Jjuicio
final: Os asequro: Cada vez que lo hiciste con un hermano mié de
esos mds humildes, lo hiciste conmigo... Se los aseguro: Cada vez
que dejaste de hacerlo con un de esos mis humildes, dejaste de
hacerlo conmigo" (Mt 25,40,45).

El problema de los pobres es, en definitiva, el problema de
Dios y el problema de Jesls.

Tan importantes y decisivas como las razones biblico
teolégicas para fundamentar la opcién por los pobres son, para la
TL, las razones politicas, siendo éstas las que confieren a dicha
opeidn su consistencia histérica y las que la hacen aterrizar en un
praxis auténticamente liberadora.

Tanto la politica del largo periode colonial como la de la
época de la independencia nacional y la de la etapa desarrollista
de los Gltimos decenios, 1lejos de contribuir a mejorar 1las
condiciones de vida de los pueblos latinocamericanos, lo finico que
han hecho ha sido,consolidar las estructuras de injusticia y
reforzar todavia m&s la marginacién y el empobrecimiento del
pueblo.

Las mismas democracias occidentales, que en todos los foros
internacionales proclaman incesantemente la declaracién universal
de los derechog de los hombres y de los pueblos,, son mis claro
ejemplo en su relacifn con el Tercer Mundo: "Sus estructuras
sociales, unidas a su sistema econémico, exigen para su buen
funcionamiento la dependencia y la marginacién de los paises del
Tercer Mundo" ,'*

» DUQUOC, Ch. Liberacién y progresismo. Un didlogo teolbgico entre América
Latina y Europa, CER¥, Paris 1987. .
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Ello explica que los teblegos de la liberacién se muestren tan
criticos con la sociedad moderna nacida de la IXlustsracién vy,
también, con la teologia europea progresista por su complicidad con
la l6gica de Occidente, gue estd en la base y es la causante del
subdesarrollo de América Latina.

La opcién por los pobres no se queda en el terreno de los
principios abstractos; tiene importantes e ineludibles
consecuencias eclesjales y politicas, hasta el punto de generar una
ruptura tanto con la clasica espiritualidad o mistica de 1a
pobreza, defendida y seguida por la Iglesia durante siglos, como
con la doctrina social de la Iglesia.

La espiritualidad cristiana se ha caracterizado por el
desprendimiento y la renuncia a los bienes de este mundo y por un
modo de vida austera, que, lejos de cuestionar las estructuras de
opresidn y explotacién de los pobres, las legitimaba; que, lejos de
convertirse en un mensaje y en una praxis de liberacién para los
pobres, dejaba a estos abandonados a su propia suerte haciéndoles
ver que su estado de pobreza constituian una condicién propicia
para poder salvarse.

Pues bien,lo que hace la TL es sustituir la mistica de 1la
pobreza por la solidaridad con los pobres, la protesta y la lucha
contra la pobreza.

La pobreza no es camino hacia Dios; es un mal a erradicar.
S6lo la lucha por la justicia lleva a Dios y construye el reino,

Por la lucha contra la pobreza implica para la TL -y ahf
radican las consecuencias politicas de la opci6n por los pobres- la
lucha contra las estructuras injustas para alumbrarse una sociedad
nueva y un hombre nuevo.

Se trata de quebrar el .modo de produccidn capitalista y de
construir el socialismo. Con el termino de "socialismo", los
teblogos de la liberacién se refieren méis directamente a la ruptura
politica y econémica con el capitalismo gue a un modelo politico y
econémico perfectamente disefiado.

Llegados aqui, surge una pregunta obligada que exige una
respuesta precisa: ygTiene el mismo sentido la opcién por los pobres
para la TL que para el discurso oficial de la Iglesia?

Parece que no. El mismo principio remite a cosas diferentes en
un caso y en otro. La apropiacitn por parte del magisterio
eclesiéstico de la férmula no significa la aproplacién de su
contenido mids profundo y radical.

Hay una tendencia progresiva a rebajar la fuerza explosiva que
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encierra originariamente. Los documentos de Puebla!®, por ejemplo,
introducen dos importantes correctivos gque no tienen nada de
ingenuos: en ellos se habla de la opci6n preferencial por los
pobres y los jévenes. Al anadir preferencial, se estd suavizando el
cardcter conflictivo y parcial de la opci6n.

Aunque, como indica J.L. Segundo,afiadir Ypreferencial" a
"opcibén" es sem&nticamente redundante. Al aftadir 'por lo jévenes",
se elimina por completo la conflictividad que subyace a la opcién.

Las diferencias que se reflejan en el lenguaje, aumentan
cuando se analizan mas en profundidad el alcance y las concreciones
de la opecidn por los pobres en uno y en otro caso.

Para la TL, la opcién por los pobres es una verdad teolégica
con base dogmédtica; para el discurso eclesidstico oficial no pasa
de ser una exigencia é&tica.®

Para la TL, la concrecién econfmico-politica de la opcién por
los pobres es, como vimos, el socialismo; para la Iglesia oficial,
es una tercera via indefinida entre socialismo y capitalismo.

1.2.3 PARCIALIDAD Y UNIVERSALIDAD DE LA TL.

No existe una teologia de puras verdades eternas. Toda
teologia es necesariamente histérica en el sentido de gue posee un
arraigo social y, por ende, un transfondo ideolégico detectable...;
es una ciencia provisoria, necesariamente deudora a una ineludible
ubicacién social"?

Toda teologia se ha hecho, se hace y se hard desde un
determinado lugar social. Lo que pasa es gque algunas teologias son
conscientes , y , si 1o son se cuida mucho de no explicitarle.

La TL, por el contrario, es consciente de su parcialidad e
identifica su desde dénde, incluso en los mismo titulos de sus
obras: Teologia desde el lugar del pobre ( L. Boff), Teclogia desde
el reverso de la historia ( G. Gutiérrez), Teologia desde la praxis
de la liberacién (H. Assmann), Cristologia desde América Latina
(J. Sobrino).

A partir de aqui, J.I.Gonzdlez Faus constata que en el Primer

¥ CELAK (Documento de el Conoejo Epincopal Latinoamericanc}
Calebrado en Puebla de los Angeles, 1979 México.

2 PIXLEY,J. y BOFF, Cl., Opcién por los pobres. Paulinaas, Madrid 1987,

2! ASSMANN, H., Teologia desde la praxis de la liberacién. Ensayo teol6gico
desdo la América dependiente. Sigueme, Salamanca, 1973.
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Mundo se han desarrollado las "teologias de", mientras América
Latina es la cuna de las "teologias desde".

Lo gqgue significa gque los tedlogos latinoamericanos son
consclentes de los propios. limites y condicionamientos de su
guehacer teolégico.

¥ esto es algo de importancia capital, ya que esos
condicionamientos constituyen un factor hermenéutico
imprescindible”.

Veamos c6mo explicita la TL su desde dénde. SegtGn L. Boff,
v"toda teologia se constituye a partir de dos lugares: el lugar de
la zfze y el lugar de la realidad social dentro del cual se vive la
fe"

El primero no es dado, si bien debe ser interpretado desde
nuestro aqui y ahora; el segundo hay que identificarle. El hoy
llamado "kairolégico', que es el lugar de la fe, se vive dentro del
hoy cronolégico, que es lugar de la realidad social. Una de las
pretensiones de la TL es precisamente articular coherentemente
ambos lugares.

La TL identifica su desde dénde con nitidez y precisién.
Afirma de nuevo L. Boff: "partimos de una constatacién: el hecho
brutal y clamoroso de las grandes mayorias de nuestro continente
cristiano que vive y muere en condiciones inhumanas de existencia:
desnutricién, mortalidad infantil, enfermedades endémicas, bajos
ingresos, desempleo, falta de seguridad social, de higiene, de
hospitales, de escuela y de viviendas; en una palabra, el fenémeno
de la insuficiencia de los bienes necesarios para un minima
dignidad de la persona.?!

J.Sobrino se ocupa también de definir el lugar eclesial y
social de la TL. El lugar social es la Iglesia de los pobres, gue
constituyen una “fuente de conocimiento teol6gico" muy importante
para el teélogo.

El lugar social es el mundo de los pobres. Sobrino reconocce
que se trata de una ubicaci6bn parcial, perc, al nismo tiempo,
considerada que desde esa doble ubicacién parcial el te6logo conoce
mejor la totalidad y el sentido de la totalidad.

En resumidas cuentas, que los teblogos latinoamericanos de la
liberacién son bien sabedores de que elaboran su teologia desde
unos condicionamientos, desde una 6ptica parcial, e incluso

# BOFF,L., La fo en la periferia del mundo. El caminar de la Iglesia con
loa oprimidos. Sal Terrae, Santander 1981.

¥ GUTIERREZ,G., Bebar en su proplo poro. En el itinerario espiritual de
un pueblo, Sigueme Salamanca 1984.
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partidaria: la de los pobres o, por mejor decir, la de 1los
empobrecidos.

el discurso de la TL, la parcialidad no se opone a 1la
universalidad.

La fuerza universal de la TL radica en su vinculacién orginica
con el proyecto histérico de los oprimidos, en la asuncidn de las
causas universales de la justicia, de la vida, de la libertad, de
la dignidad, que han de concretarse histéricamente en la defensa de
los derechos humanos de quienes se ven privados de ellos.

Pues esos derechos s86lc serin de verdad universales, cuando
puedan disfrutar de ellos, sin cortapisa alguna, todos lo hombres
y todas la mujeres de nuestro planeta.

Se trata de una universalidad que pasa por lo concreto, que se
encarna en 1o limitado y asume lo transitorio. Una universalidad
que no pasa por lo concreto cae irremisiblemente en la abstraccién
o, lo que es peor todavia, en la imposicién de algo particular como
universal, como le sucede con frecuencia a la teolegia eurocpea.

un ejemplo de particularismo eurcpeo disfrazade de
universalismo lo encontramos en un documento elaborado por la
Comisién Teol6gica Internacional el afio 1985, bajo el titulo La
finica Iglesia de Cristo.

En &1 esti ausente toda referencia a las mayorias oprimidas
del Tercer Mundo, se aborda la misi6én de la Iglesia haciendo caso
omiso de la opcitn evangélica por los pobres y se pasa por alto la
relacién teoldgica existente entre pueblo de Dios y pueblo de los
pobres.
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1.3 PRINCIPIO8 TECRICOS EN QUE 8E FUNDAMENTA LA TEOLOGIA DE LA
LIBERACION.

1.3.1 MEDIACION SOCIOANALITICA.
1.3.1.1 LAS CIENCIAS SOCIALES, PALABRA PRIMERA.

Las ciencias humanas, y especialmente las sociales, juegan un
papel relevante y significativo en la nueva nanera de hacer
teologia en América Latina.

Es obligado reconocer que el recurso a dichas ciencias no es
algo exclusivo de la TL, ni constituyen una aportacién de la misma.

Ya el Concilio Vaticano II introdujo el an&lisis sociolégico
en la constitucién sobre la Iglesia en el mundo actual (Gaudium et
spes) y recomendé su empleo en la reflexién teolégica: "los
teblogos, guardando los métodos y las exigencias de la ciencia
sagrada, esté&n invitados a buscar siempre un mode mis apropiado de
comunicar sus conocimientos a los hombres de su época, porgue una
cosa es el depésito de la fe -o sea, sus verdades-, y otro es el
modo de formularlas, conservando el mismo contenido. Hay que
reconocer y emplear suficientemante en el trabajo pastoral no s&lo
los principios teolégicos, sine los descubrimientos de las ciencias
profanas, sobre todo en psicologia y en sociologia, llevando asi a
los fieles a una mis pura y madura vida de fe" (GS 62).

A partir de esa recomendacién conciliar, las ciencias sociales
han sido incorporadas a 1la metodologia teolbgica de forma
generalizada.

No cabe duda de que la TL y el magisterio episcopal
latinoamericano en sus Conferencias de Medellin (1968) y Puebla
{1979) han sido las dos instancias eclesiales de posconcilio que
han prestado una atencién preferente a las ciencias sociales y han
recurrido a ellas de manera mis sistemitica para un conocimiento
mds profunde de la realidad latinoamericana tendiente a su
transformaci6n y a una presencia iiberadora en medio de los pobres.

Su originalidad en la aproximacién a dichas ciencias radica
quizés en su intencionalidad préaxicoliberadora. No se trata del
conocer por el conocer, c¢omo puede suceder en determinadas
tendencias teolégicas del Primer Mundo.

Los teblogos latincamericanos comienzan por Jjustificar el
empleo de la mediacién socioanalitica.La fe se realiza en unas
condiciones histéricas concretas.

Segn eso, la determinacién y el estudio de esas condiciones

no es algo lateral al quehacer teol6gice, sino que es uno de los
momentos intrinsecos del mismo.
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En el caso de Amé&rica Latina, es necesario contar con una
interpretacién correcta de la situacién, para lo que hay que
recurrir a la mediacién de las ciencias sociales.

Asi piensa I. Ellacurla, guien ofrece tres razones en favor de
la conexién entre teologia y ciencias sociales: "la unidad
histérica de la realidad social y del cuerpo social al que ambas se
dirigen;... el caricter praxico con que se presenta hoy en AL tanto
la sociologia como la teologfa;... la ideclogizacién a la gue estén
sometidas tanto la interpretacién de la fe como la interpretacién
de la realidad histérica"®,

En este Gltimo punto abunda el tedSlogo uruguayo J.L. Segundo,
quien se fija en la ideologizacitn gque ha penetrado en la
estructura de la fe, en la pr&ctica religiosa en y la teologia. Es
el mismo mensaje cristiano el que impele a conocer y comprender los
mecanismos de ideologizacién de la fe, en aras del encuentro con el
nticleo genuino y liberador del Evangelio. Pero dicho mensaje no
aporta los instrumentos clentificos adecuados para cometer dicha
tarea. Pe ahi la necesidad de apelar a la socioclogia.®

La mediaciébn socicanalitica tiene como funcidén considerar y
explicitar las condiciones materiales de existencia, que 1la
teologia no puede poner entre paréntesis, so pena de que le importe
mitificar la realidad de situaciones inicuas, segln asevera Cl.
Boff, uno de los tedlogos de la liberacién que mds ha profundizado
en este punto. .

Segin 81, yendo a un tiempo contra el pragmatismo tebérico y
contra el idealismo epistemolégico, es preciso reconocer gue la
practica teolSgica supone dos regimenes distintos e inseparables:
el régimen interno y el régimen externo.El primero se define por la
autonomia de 1la préctica tedrica, cuyas reglas exigen ser
respetadas. El segunde corresponde a la dependencia de la teologia
en relacidbn con las condiciones sociales de produceibén, es decir,
con la economia de los bienes culturales, sobre los gue el teblogo
estd llamado a ejercer una vigilancia ideopolitica permanente.?

La TL es bien consciente de que no es suficiente la referencia
a la praxis histérica, asi como tampoco la simple mirada al
evangelio, aun considerando ambas referencias necesarias vy
nucleares en su proyecto teolSgico. Entienden que la sola

n ELLACURIA,XI. HACIA UNA FUNDAMENTACION FILOSOFICA DEL METODO TEOLOGICO,
BNCUENTRO LATINOAMERICANO DE TEOLOGIA. Criatiandad, Héxico, 1975,

% SEGUNDO,J.L. Teologia y ciencias sociales,Fe cristiana y cambio social
en América Latina. Sfgueme Salamanca 1973.

¢ BOFF,Cl., Teologfa de lo Politica, Sus mediaciones, Sigueme, Salamanca
1980, 401.
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referencia a la praxis desemboca, mds tarde o més temprano, en un
activismo sin norte, y que la referencia al evangelio sin mas corre
el peligro de caer en una ingenuidad fundamentalista.

La realidad no es plana, no tan di&fana como a primera vista
puede parecer; posee muchas capas y subcapas, encierra una gran
complejidad. En ella operan mecanismos latente que es necesario
desvela. Y ése es precisamente uno de los cometidos principales de
la ciencias sociales.

No pocos teblogos de la liberacién coinciden en que las
clencias sociales son la palabra primera y, la teologfa, la palabra
segunda. Ello no quiere decir que la TL tenga su punto de partida
en el anilisis sociolégico.Su punto de arranque es la préxis
histérica, la realidad latinocamericana, pero esa realidad es
mediada criticamente por un determinado andlisis soclolégico,
dentro de un marco interpretativo general.

Las ciencias humanas y especialmente las sociales, ofrecen a
la teoclogfa un diagnSstico de la realidad, la revelan las causas y
raices de la situacion de opresi6én vivida por los pueblos
latinoamericano, le descubren los procesos Y dinamismos
estructurales, le muestran los funcionamientos y las tendencias del
sistema y las alternativas al mismo, y le revelan los cauces
organizativos con que cuentan las mayorias populares para hacer
realidad sus aspiraciones.

Lag clencias sociales son, adem&s, un instrumento que permite
dibujar con mayor precisién los desafios que ella ( la realidad
social) plantea al anuncio del evangelio, y por consiguiente a la
reflexién teolégica.

Asi pues, la medlacién socio-analitica es esas operacién
tebrica que ejerce la prictica teolégica, asumiendo los resultados
de la ciencia de 1lo social. La teologila se apropia de 1los
resultados interpretativo de las ciencias de los social .en 1la
relacién con la realidad humana histérica.

Se llama mediacién porque mediatiza, esto es, cumple con la
funcién de puente tesSrico entre la realidad humana histérica y el
conocimiento propiamente teclégico, proporciondndole a &ste una
elaboracién cientifica de la realidad humana histérica.

Es analitica, porque capta los datos, no de manera intuitiva
y experiencial, sino por la via del andlisis , de la distincién
entre los elementos constitutivos de lo real y sus relaciones.

Se llama socio-analfitica, porque lo real es estudiado en su
condicién de estructura social, situado dentro de la sociedad y
sometido a las leyes que rigen el universo de las formaciones
gociales, bien sean éstas econémicas, politicas o culturales.
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1.3.1.2 EL ANALISIS MARXISTA.

La TL utiliza el marxismo como mediacién socianalitica en
cuanto método cientifico para analizar la realidad socichistérica,
deslindandolo de la ideclogfa atea, sea &ésta o no constitutiva del
marxismo. Ante tal afirmacién es necesario aclarar cual es el tipo
de uso que se le da en la TL y avitar con elloc una deformacién.

El marxismo ayuda a conocer mejor la realidad social, sus
cenflicto, sus mecanisme de opresién, a descubrir las
intencionalidades estructurales gque estdn mé&s alla de la intencién
o voluntad de las personas consideradas individualimente, y a
combatir la presi6én ideolfgica y econfnica que impone el sistema
capitalista sobre una parte de la poblacién.

varios te6logos de la liberaci6n destacan la importancia del
marxismo en cuanto que sirve para aclarar tebéricamente que 1los
pobres constituyen el auténtico lugar social de la Iglesia, para
fundamentar y activar la opcién histérica por los pobres, para
promover practicas liberadores en consonancia con las necesidades
de las mayorfas oprimidas y en cuanto refuerza la actitud
evangélica de ver y construilr la sociedad y la historia desde los
olvidados del sistema.

Pero los teblogos de la liberacién hacen importantes
precisiones en torno a la utilizacitn del marxismo por parte de la
teologia.

I, Ellacuria indica que la teologia puede adoptar el lenguaje
narxista como otro adoptara el lenguaje aristotélico. Pero subraya,
a su vez, que dicha adopcién debe ser critica para no incurrir en
los errores de antafic y, en este caso, para evitar que "el lenguaje
usado no deafigure la pureza y la plenitud de la fe y... gue no
convierta la teolo?Ia en una versi6n sacralizada de un determinado
discurse secular" ¥’

Segin L. Boff, el marxismo s6lo entra en la teologia en el
momanto de aproximarse a la realidad social, no en todas y cada una
de las partes de la elaboracién teolégica. En realidad, si el
tablogo recurre al método de anidlisis marxista es porqua le parece
més adecuado para denunciar las falsificaciones ideolégicas del
capitalismo, que oculta las verdaderas causas gue producen el
empobrecimienteo, y especialmente el hecho de la acumulacién de la
rigueza en pocas manos, con la exclusién de grandes mayorlas.

En ese sentido hay que evitar el considerar el marxismo como
una especie de anti-sacramento que segrega maleficios sobre quienes
entran en contara con él., El maleficio mas préximo y mds real para
las mayorias oprimidas, asevera Boff, es el capitalismo. Pero lo

27 ELLACUARIA,I.(0.C.24)
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que Boff propone '"no es una teologia dentro del marxismo, sino la
utilizacién del marxismo (materialismo histérico)dentro de la
teologia. El1 principal referente no es el marxismo, sinc la
teologfa, la cual posee su propia gramitica.?®

Por lo tanto queda claro, que el marxismo juega un papel
puramente instrumental en la TL ¥y en el dmbito de la fe. La fe en
cuanto a tal, apunta Ellacuria, recurre al método de an&lisis
marxista para conocer mejor la realidad y para conseguir una
eficacia libertadora en los planos socio-politico y econémico, pero
no estd ligado a dicho mé&todo, sino que se mueve en un horizonte
mds amplio.

El marxismo no aparece nunca en la TL como alge vinculado
esencialmente al qguehacer teolégico o a la dip&mica de la fe. R.
Mufioz,. tedlogo latinoamericano, en su articulo de la reviata En
leal colaboracién Noticias obreras 890 (1984),escribe: los teSlogos
latinocamericanos sostenemos la creencla y verificamos en nuestra
practica pastoral que el evangelico es mds englobante que el
marxismo en cualquiera de sus formas; por lo mismo, cuando los
creyentes confrontamos honesta y criticamente nuestra fe con el
marxismo, es la fe la que asimila elementos del marxismo en una
eintesis cristiana, y no viceversa, y que este mismo ‘fen6meno es
coherente con lo que ha ocurrido a lo largo de toda la historia de
la Iglesia cuando el mensaje cristiano es confrontado seriamente
con las grandes corrientes de pensamiento humano.

Por lo demds, los teSlogos de la liberacién insisten en una
serie de puntos en torno al uso de marxismo: la necesidad de evitar
su absolutizacién y su uso indiscrimado; cuidar que no se vacien la
fe y la reflexién teolégica en cl encofrado marxista en lo gque
tiene de interpretacién y transformacién del hombre y la sociedad;
someter el marxismo a una critica permanente gque muestra sus
limitaciones: A la lectura critica del hecho cristiano realizada
desde el marxismo, debe acompaflar la lectura critica de 1la
interpretacién y accién marxista llevada a cabo desde la més
auténtica fe cristiana.

Mostrar una gran libertad frente al marxismo, ya que &ste sélo
es (Gtil a personas libres, que han superado el marxismo como un
religi6n y lo utilizan como un instrumento teérica y préactico para
suplantar opresiones y crear caminos hacia la libertad ( L. Boff)

Evidentemente, el encuentro con el marxismo no se ha dado en
el nivel de la especificada teocl6gica. Porgue el marxismo no noe
ayuda, en principio, a entender a Dios, los grandes temas
teolégicos. la revelacién, sino que pretende iluminar la realidad
social de nuestra sociedad capitalista para mejor poder discernir
en ella los signos del obrar de Dios.

2* BoPF,Cl. (0.c.26).
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Ccomo la TL se pregunta como creer en Dios en el interior de
una sociedad de cautiverio y de liberaci6n, el andlisis marxista se
presenta con competencia para definir los mecanismos profundos que
engendra ese cautiverio. Entonces partiendo de una mayor ¢laridad
sobre esta situacién, cabe la posibilidad de entender mejor el
proyecto salvifico de Dios, que comienza en la historia y que se
prolonga hasta dentro del Reino definitivo.

El encuentro con el marxismo se da en la interpretacién de la
realidad, no en la interpretacién de la revelacién. Y tan sbélo
indirectamente influye en esa lectura de la Palabra de Dios al
elucidar la contextura de la realidad social a partir de la cual se
interpreta esa Palabra de Dios.

1.3.2 MEDIACION HERMENEUTICA.?

Toda hermenéutica dirige una mirada atenta al pasado, mds no
por mera ficcién arqueolégica, ni por creer que cualquier tiempo
pasado fue mejor, ni siquiera con la idea de afianzar el presente
sobre los firmes pilares de la tradicién.

La mirada al pasado estd guiada por la intencién de buscar en
61 las huellas y anticipaciones del futuro. El1 recuerdc del pasado
es, en realidad, memoria peligrosa y subversiva.

La hermenéutica cristiana lee lu Biblia como testimonio de la
historia de las promesas de Dios y de la historia de la esperanza
de los hombres, con la mirada puesta en la liberacién humana.

El cirtulo hermenéutico de la TL es diferente del circulo
hermenéutica de otras teologfa. En la originalidad y singularidad
de su constitucién es donde reside la especificidad de la TL.

El momento especificamente teoldgico consiste en trabajar la
pregunta suscitada por la situacién, analizada con mediaciones
sociales, a la luz de la revelacién divina.

La novedad especifica de la TL reside en el Gnico acto
productivo teolégico de una doble percepcién: una nueva comprensién
de la Palabra de Dios ( que no habria sido posible sin el impacto
de la realidad cientificamente analizada)y una nueva percepcién de
la realidad { gue no seria posible sin la Palabra iluminadora de
Dios.)

Quizds mds exactamente todavia, 1o especifico de la TL

2% HERMENEUTICA: Arte de interpretar textos para fijar su verdadero
gentido, y especialmento el de interpretar loa toxtos sagrados.DICCIONARIO MANUAL
E ILUSTRADO DE LA LENGUA ESPANOLA, ESPASA-CALPE, Madrid 1989.
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consiste en la articulacién de tres elementos: la realidad
analizada por instrumentos sociales, la revelacién y la praxis.

De hecho, una determinada realidad social analizada con
mediaciones cientificas es interpretada, relefda, reapropiada a la
luz de la revelacisdn, y esa interpretacién es devuelta a la praxis
para orientarla cristianamente, realizdndese de este modo la
trilogia clasica de ver- juzgar-, y actuar.

1.3.2.1 HERMENEUTICA BIBLICA EN LA TL.

Todos los teblogos de la liberacién coinciden con G. Gutiérrez
en definir la teologifa como reflexién critica desde y sobre la
praxis histérica a la luz de la palabra de Dios o a la luz de la
fe. Dicha definicién es asumida hoy por un amplio sector de
tedlogos, aun cuando no se muevan en la 6rbita de la TL.

En esa definicién aparece ya la teologia como hermenéutica, La
mediacién hermenéutica constituye, Junto con 1la mediacion
gocianalitica, uno de los momentos centrales de la metodologla de
los teblogos latinoamericanos. Estos pretenden huir a toda costa de
la repeticién mec&nica tanto de los textos biblicos como de 1las
afirmaciones del magisterio, asfi como de su utilizacién
fundamentalista o de la ilusién de creer que se puede tener acceso
directo al sentido original de los citados textos.

El trabajo herméneutico es considerado " necesario e
indispensable para entender criticamente lo dado en la Escritura
como respuesta a una determinada situacién... No se toma el decir
escrituristico como algo terminado y concluso, sino como respuesta
a una situacién, s6lo desde la cual se entiende y se alcanza la
;:nlave para referir lo ya dicho a lo por decir en nuestra situacién.

La hermenéutica teolégica latinoamericana establece una
correlacién e interrelacién dialéctica entre los textos fundantes
de nuestra fe y la experiencia histérica que viven los cristiancs
del continente, entre la historia biblica y la historia presente,
entre el mensaje biblico y la situacién actual.

La lectura de 1la Biblia se hace desde un doble registro: desde
la situacién en que se recogié literariamente la experiencia
originaria y fundante de la revelacién, y desde la propia situacién
latinaomericana. Ello exige dos requisitos ineludibles y, a su vez,
complementaries: por una parte, un c¢onocimiento critico de 1a
Escritura, al que se accede a través de las ciencias exegéticas, y

¥ 1. Pllacuria, (o.c.24)
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un conocimiento critico de la situacién real y de los mecanismos
que operan en la realldad, para lo que hay que recurrir
preferentemente a las ciencias sociales; por otra parte, una
vivencia profunda del mensaje cristianc en toda su radicalidad y
una vivencia profunda y ‘operativa de 1la propia realidad
latinoamericana.

El punto de partida hermenéutica de la TL, la perspectiva de
su lectura de la Biblia, son las mayorias oprimidas, la opcién real
y efectiva por los oprimidos, la liberacién integral de los pobres.

Ello implica una interpretacién no neutral, partidaria,
comprometida. Desde ahl se redescubre dimensiones olvidadas del
mensaje biblico.

La TL pone especial empefio en redescubrir y activar la fuerza
de la transformacién presente en los escritos biblicoes,
desembocande en la necesidad e la conversi6én personal vy
estructural. En la misma linea, intenta descubrir el cardcter
conflictivo y dialéctico que tiene el proceso salvador- liberador
en la Escritura descuidado frecuentemente en la exégesis biblica.

La hermenéutica liberadora concede gran importancia al
contexto social y politico en que se redactareon los textos
Biblicos, aunque sin caer en planteamientos reduccionistas. Asi se
facilita 1la traduccién del ayer al hoy, pero evitando toda
transposicién mimética a todo trasvase mecinico del contexto
histérico actual.

Este tipo de hermenéutica choca frontalmente con las
interpretaciones tradicionales de la Biblia, que deshistoriza la
historia, desvinculan la historia real presente en la Escritura de
la historia real de los creyentes hoy, e apoyan en una concepcién
cielica del tiempo, ofrecen una imagen espiritualiszta de 1la
salvacién y privatizan el mensaje cristiano.

La hermenéutica biblica de la TL se caracteriza por la
recuperacién histérica del mensaje biblico alejandelo de toda
abstraccién universalista, del historicismo o conceptualizacién
intemporal.

1.3.3 CIRCULARIDAD HERMENEUTICA O DIALECTICA TEORIA PRAXIS.

La ThL se mueve también la circularidad hermenéutica que se da
entre el aniligis de 1la situaci6n latincamericana y al praxis
hist6érica de los creyentes a la luz de la palabra de Dios, de una
parte, y el andlisis o relectura de la palabra de Diocs desde la
situacién concreta y la praxis liberadora, de otra.

En su obra Liberacién de la teologia {(afio 1975) J. L. Segundo
definia circulo hermenetGtico como el continuc cambio de nuestra
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interpretacién de la Biblia en funcién de los continuos cambios de
nuestra realidad presente, tanto individual como social.

Dicha hermenéutica tiene caracter circular, ya gque cada
realidad nueva lleva a una interpretacién nueva de la palabra de
Dios que genera, a su vez, un cambio de la realidad. Desde ese
cambio vuelve a interpretarse de nuevo la palabra de Dios... y asi
sucesivamente.

Dos son la condiciones que tiene que darse para conseguir un
circulo hermenéutica en teologila:

a) Que las preguntas emanadas de nuestra realidad sean tan
ricas y basica que nos obliquen a cambiar nuestras concepciones de
la sociedad y del mundo en general;

b) Que la respuesta de la teoclogia a esas nuevas preguntas
comporte un cambio en la interpretacién de la Biblia.

Y estas a su vez suponen cuatro puntos fundamentales:

1.~ El circulo hermenéutica se inicia con una manera espeacial
de experimentar y valorar la realidad. Dicha experiencia ha de ser
ecritica.

El circulo hermenéutica en teologia supone siempre un profundo
compromiso humance de cambiar el mundo, una parcialidad asumida
conscientemente.

El destino de la hermenéutica es partir de un punto de vista
partidario, lo cual, lejos de constituir algo negativo, resulta una
cualidad positiva. Dicha parcialidad no tiene por qué se contraria
a la universalidad, pues aqui no se entiende la universalidad como
el llegar a las rajces humanas profundas que explican actitudes de
valor y de influencia universal.

Parece fuera de duda gue una teologia liberadora no brota de
un interés cientifico o académico, sino de un compromiso humano,
que Segundo llama preteolSgico, por transformar el mundo.

2.- Se trata de desenmascarar los mecanismo de opresién que
operan en realidad y en la teologia (sospecha ideolbgica).

También en la teologfa operan mecanismo ideolégicos que es
necesario descubrir para desterrarlos. Cuando la teologia no cae en
cuentas de los mecanismos ideol6gicos de la realidad establecida,
se convierte en portavoz inconsciente de las experiencias e ideas
de los grupos dominantes.

3.- La nueva manera de experimentar la realidad teolégica,
conduce a la sospecha de que también la interpretacién de 1las
fuentes biblicas puede estar influida por mecanismos ideolégices
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velados gque hay que sacar a la luz.

En este tercer punto del circulo hay un decidido compromiso de
cambiar la teologia, en consonancia con el compromiso de .mejorar
el mundo, que aparecia en el punte primero del circulo, y de llegar
a una relectura biblica liberador.

4.- El Gltimo punto del circulo hermen&utica, consiste en un
nuevo modo de interpretar la Biblia apoyado en nuevas preguntas,

El principio hermenéutica esencial en la interpretacién biblia
es presencia simultéinea del pasado y del presente.

Se trata de descubrir el significado de la revelaci®n de Dios
aqui y ahora, ccn la originalidad propia de la nueva situacién.
donde Dios sigue reveldndose de forma liberadora.

El criterio a seguir tanto en la teclogia como en la

interpretacién de los textos biblicos no es la ortodoxia, sino la
ortopraxis.
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1 ORIGEN DE LA EDUCACION POPULAR.
1.1 ALGUNOS ANTECEDENTES HISTORICOS.

Hoy dia se habla muy insistentemente de Educacién Popular y de
hecho pretenden bautizarse toda accién educativa ~pdblica o
privada- como de "Educacién Popular; es la moda.

Igual suerte han corrido muchos otros conceptos o
formulaciones que se han referido a practicas muy particulares, y
que al ser sistematizadas, se generalizaron, perdiendo muchas veces
su verdadero significado al ser "utilizadas" como recetas, o lo que
es peor, al ser manipulados por intereses opuestos a los que
originalmente servian.

caso tipico es sin lugar a dudas la famosa "concientizacién".

Sin embargo, a lo largo de América Latina y desde tiempos muy
remotos, han habido mdltiples experiencias de educacion ligada a
los sectores populares, sirviendo a sus intereses y desarrolladas,
tanto por sectores intelectuales comprometidos, come por los mismos
cuadros avanzados de los movimientos populares.

Es oportunoc no dejar de mencionar experiencias tan importantes
como las desarrolladas por Augusto César Sandino, durante el
desarrollo de su gesta libertaria y antiimperialista de los afios 20
en Nicaragua, donde dio gran importancia a los aspectos educativos
~ligados a la lucha militar-, y particularmente a 1la
alfabetizacién.

Esta preocupacién e inspiracién, dio origen a la gran "Cruzada
Nacional de Alfabetizaci6n" desarrollada en los primeros meses de
la revolucién popular sandinista, al ser retomada la linea Yy
ejemplo que Sandino habfa desarrollade en la montafias de Las
Segovias.

Carlos Tunnermann, Ministro de Educacién en la nueva Nicaragua
hasta 1984, analizando la gesta de Sandino desde una perspectiva
educativa, nos dice: "la primera escuela rural creada en Nicaragua
bajo el doble signo pedagégico y politico, esto es, una verdadera
escuela para la liberaci6n, la abrid el general Augusto Casar
Sandine en la montafias de Las Segovia en 1928. Una verdadera
escuela rural, junto a los rios y bajo los altos 4rboles. Donde
alfabetizador y alfabetizado compartian las misma condiciones
inhéspitas: el mismo suelo hollado por las bombas y el mismo cielo
nublado por los aviones. Donde el maestro era un guerrillero,
guerrillero el alumno y alumnos Y maestros juntos, siempre
guerrilleros, lo que equivalaia a enseflar, aprender y disparar en
una situaciones apremiantestdl

31 Tunnerman B. Carlos. *Hecia una nueva educacién en Nicaragua...”
Edici6n del Ministerio de Educacidn, Managua Nicaragua 1580.
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Y en otra cita nos refiere cémo Sandino organizé en su
ejército un "departamento docente”, dando fe de la gran importancia
que Sandino daba a los aspectos educativos.

La ligazon de lo educativo con los otros aspectos de la lucha
libertaria, como lo fueron lo militar, lo politico, lo social, lo
ideolégico y lo econdmico, constituyen un factor esencial de lo que
hoy llamamos educacién, maxime cuando es abordado con una verdadera
posiciébn dialéctica ( aunque no se mencionara asi) pues Sandido
refiere con insistencia la relacién entre practica y su pertinente
andlisis e interpretacién, para aprender de la misma y esto, con la
participacién de sus compafieros de lucha.

Por ello Tunnermann dice también "esta es, creo yo, una de las
grandes lecciones que nos da nuestro méximo héroe: aprender del
andlisis de 1la realidad."Todas estas caracteristicas nos hacen
coincidir como muchos otros educadores populares en que Sandine y
su gesta, son precursores de la educacién popular.

Pero quiz& nadie como José Carlos Maristequi, el amauta
peruano, fue precursor ideolégico y fundador prictico de toda una
corriente de pensamiento que, al interpretar el marxismo desde una
perspectiva latinoamericana, impulsa y desarrolla una gran cantidad
de tareas organizativas y formativas, gue mucho tiene que ver con
lo que hoy llamamos educacién popular.

Su atinada visién nacionalista, a la vez que
latincamericanista y su verdadero interés y respeto por el valor de
lo propio -Particularmente lo indigena, convierten a Maridtequi en
la inspiraci6n todavia no suficientemente ceonocida y valorada por
politicos y pedagogos latinocamericanos de la actualidad.

Entiende el rol del maestro e intelectual, segln nos refiere
Adriana Puiggrés Yentre el sentido comin y el socialismo como
proyecto compartido por grandes sectores scciales®. Y este
vinculo..."Es especifico, adquiere caracteristicas peculiares en
cada situacién nacional;’ las contradicciones raciales,
generacionales, sexistas, la cuestién sindical, las 1luchas
raivindicativas, ocupan en el esquema Hariateguista un lugar
propio, gro siempre articulindose a un eje central, la lucha de
clases",

Dicho de otra manera el intelectual, maestro o educador,
conocedor de su realidad especifica y dotado de conocimientos
te6ricos, serviria como un apoyo y como un referente de mayor
calidad de conocimientos, capaz de ayudar a encontrar el proyecto

32 PUIGGROS,Adriana , "La educacidn popular en América Latina” origeneas,
polémicas y perapectxvuu. Editorial Nueva Imagen . Héxico 1984.

33 pyi6aR0S A o.c.( nota 2)

43



historico del pueblo peruano; y esto, dentro de una acecién
transformadora, conducida por el pueblo y sus organizaciones.

Asf, realidad, prdctica transformadora, teoria y organizacién,
son elementos constitutivos de su planteamiento pedagbgice
politico, que se oponia a que el pueblo solamente tuviera el papel
de destinatario, aunque quien emitiera el mensaje politico fuera un
partido de izquierda.

El1 papel protagénice del pueblo organizado, a partir de su
realidad y en su lucha, son elementos que hoy consideramos
esencialmente constitutivos de toda tarea de educacién popular.
Maristegqui asi lo plantes ~y realizé en su &poca~ constituyendo su
legado un eslab6n sin el cual no es posible entender el actual
momento de la educacién popular.

Antes de concluir este apartado es importante mencionar tres
casos, que son los m&s destacados ; en lo que se refiere a
Universidades Populares:

~ Guatemala 1923, tomando en consideracién que eran necesario
crear un centro en que los obreros pudieran acrecentar su cultura
Y sin perder de vista los fracasos que habian obtenido en la época
de Cabrera en las escuelas nocturnas, se dispuso la creacién de la
Universidad popular; teniendo cuatro principales objetivos 1.-
Combatir el Analfabetismo; 2.- Divulgar los principios cientificos
con finalidad prédctica; 3.- Mejorar la educacién social de los
individucs y despertar su iniciativa particular; y 4o. Ensefiar lo
medios necesarios para que los hombres sean sanos y fuertes.( fue
clausurada en 1832, por no llenar los fines para los cuales fue
instituida; reabierta en 1946)

~ El1 salvador 1920.- La Reglonal, nombre con el que se conocié
la Federacién Regional de Trabajadores de El1 Salvador,creé la
Universidad Popular y ya para 1930 tenia por objetivo elevar, en un
sentido amplio, l1la cultura de las masas populares, partiendo de sus
necesidades, y se nutrif de varios discursos de la época, entre
ellos el reformista.

- Per( 1921.- Se fundé en <Cuzco nombrandola Universidad
Popular Gonzdlez Prada (UPGP), sintetiz6 una serie de experiencias
que se desarrollaron en el conjunto de los paises del continente
latinoamericano desde principios de siglo. Fue creada como
resultado de la situaci6én represiva que el gobierno de Augusto B.
Leguia ( 1818-1930) ejercié sobre los sectores oprimidos y gracias
a los acuerdos gue la Federacién de Estudiantes de Perd, tuvo en su
congresc en 1920. Se destacs la importancia de la educacién de los
sectores populares para el proyecto de la liberacién. Su practica
educativa partia de la relacidén educacién~trabajo.

Estos ejemplos, sumados a otras muchas y muy ricas
experiencias no 1levan ( como dice Oscar Jara)... " A encontrar
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algunas de las rafces de la educacién popular latinoamericana en el
amplio y complejo proceso de organizacién obrera que se dio en
nuestros paises con la aparicién y desarrollo del proletariado
industrial. - '

Los origenes del movimiento obrero latincamericano, tanto en
su expresién sindical, como a través del surgimiento de partidos
con una orientacién de clase definida, estén llenos de experiencias
educativas ligadas directamente a las exigencias de organizacién
clasista del proletariados. .... en este periodo surge, a la par
del wmovimiento obrero, escuelas sindicales, universidades
populares, amplios movimientos culturas y artisticos asl como
intensas actividades de propaganda y prensa clasista, como aparatos
ideol&gicos de clase, en clara pugna con los aparatos ideolSgicos
de 1la nacieg&e burguesfa y de 1las clases oligarquicas
tradicionales™-?%.

En todo caso, mGltiple y muy ricas experiencias de educacién
popular y de promocién social, han sido sin duda precursoras y
partes substancial de la prictica pedagSgica popular latincamérica.

Algunos fenémenos incidiran m&s directamente en nuestro pais.

Estos casos, no muy frecuentes ni muy desarrollados, han
convivido histéricamente con otras experiencias manipuladoras e
integradoras, a las que también se pretende identificar como
“populares",

La mds de 1las veces, corrientes "ingenuas® de ‘"buena
intencién" se han acercado al pueblo tratando de "ayudarlo”. En la
mayoria de 1los casos han servido sin embargo, a sectores
reaccionarios y a sus intereses.

La ingenuidad, la confusién, el paternalismo, la manipulacién,
la dependencia y la frustracién, son consecuencia reiterada de este
tipo de experiencias. Todas las diferentes opciones han estado
intimamente ligadas al desarrollo o retroceso del movimiento
popular, al contexto particular en que se desarrollan y por
supuesto, a las diferentes influencias ideolégicas que generan los
diversos sectores en blsgueda de su hegemonia.

En tecdas aquellas corrientes orientadas a fortalecer el
movimiento popular y su proceso de liberacién, tenemos que
reconocer la presencia del mGltiples esfuerzos de educacién
popular.

34Jm,oncar * conciencia de clase y mdtodo dialéctico en la educacién
popular .* Ponencia presentada en México, en ol Inst., Politéenico Hacional, Sep.
1 .
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1.2 LA OPINION DE ALGUNOS AUTORES.

varios de 1los autores que escriben sobre el tema hacen
referencia los antecedentes. No puedo mencionar y resumir a todos
pero serd Gtil fijar la atencién en algunos gque representan ciertas
tendencias.

Tomemos primerc a Carles Redriguez Branddc. Este antropdlogo
brasilefic que ha publicado una buena cantidad de 1libros y
articulos, tiene su "encuentro" con la educacién popular cuando en
1963 :Iagresa en el Movimiento de Educacitn de Base (MEB) de
Brasil®”?, un organismo de la iglesia caté6lica, pionero en el
continente.

Braddo distingue entre.formas primitivas -que en realidad
niega que puedan ser nominadas como de educacitn popular- y formas
actuales. Entre estas (ltimas seflala:

- La “educacidn fundamental®, inspirada en las definiciones
acordadas en UNESCO a fines de los afies 40 e instaurada sobre todo
por los gobiernos de la regién bajo las denominaciones de
alfabetizacién funcional, educacién de adultes y educacién
fundamental.

- "EBducacién fundamental y desarrollo comunitario ", que es el
mismo modelo anterior integrado en programas comunitarios de
promocifn., La educaci6n se redefine como un "instrumento de
promocién humana y social".

- "Educaci6n fundamental y desarrollo socicecontmico" que,
dentro de una visi6n mi&s regional, integra el mismo modelo
pedagbgico a los intentos desarrollista: modernizacisn, formacién
de mano de obra, etcétera.

- La Yeducaci6n de base", en la cual se situaria lo realizado
en Brasil por el MEB (Movimiento de Educaci6n de Base), a partir de
los afios 60, y que pretende_ una educacién en la que personas y
comunidades tomen conciencia de las dimensiones naturales e
histéricas y de la dignidad del hombre, instrumenten formas de
organizacién y movilizacién popular en funcién de cambios para 1la
formacién y realizacién de la dignidad de la persona humana, y la
transformacién estructural de la sociedad a través de la accidén
politica popular.

- La "educacién popular del sistema Paulo Freire" que
sistematiza y profundiza experiencias anteriores y que junto con el
MEB, en Brasil, transforman "la educaci6én fundamental para el
pueblo", en "educacién del pueblo" (valores culturales de los

5Bntrevlnta a Carlop Rodrfguez BrandAo, en : Rovista Chasqui No. 14
{abril-junio 1985), CIESPAL, Quito, Ecuador, plgs. 4 y sa.
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grupos populares reproducides por un proceso educativo).

El autor aclara que gquiere evitar impresién de que lo que
sefiala marque etapas claras y ordenadas, cuando la realidad indica
la superposicién de formas y estilos. También advierte, sobre el
peligro de creer que se dan los modelos como formas puras, Ya que
la mayoria de los programas combina a m&s de uno.

Alfonso Castillo y Pablo Latapi en un estudio preparado para
la Oficina Reg!scgml de Educacién de la UNESCO para Amérlca Latina
y el caribe resefia una evolucién de las concepciones de
educacién de adultos para terminar en la educacién popular. Sefiala
la importancia de la relacibn entre la evolucién de las estructuras
goclales y las diversas concepclones propuestas para la educacién
de adultos en la regién y la correspondencia entre las modalidades
educativas y el contexto sociopolitico de cada perfodo. Con la
salvedad de gque la aparicién de una nueva concepcién no corresponde
ni es coneBecuencia de la desaparicién de la que le procedis, sino
que se verifican coexistencias de corrientes y modalidades.

Apunta que los primeros intentos de educacidn de adultos en
Latinoamérica estdn ligados al sector campesino para que su
econonia transforme las posibilidades productivas y se incorpore al
mercado.

Paralelo a ello se realizan campafias de alfabetizacién (1942~
46) en paises de la regi6n, organizadas dentro de la llamada "
concepcién optimista™ de la educacién que considera que alfabetizar
es derrotar la miseria y la pobreza a las que estaban condenados
los campesinos por su ignorancia. Su escaso impacto lleva, a fines
de los 40, a un intento de vincular m&s estrechamente lo educative
con las actividades cotidianas y las preocupaciones fundamentales
de los adultos ( gue por primera vez se convierte en punto de
partida metodolégico de la actividad educativa). Es lo que se
conoce come educacién fundamental gque trata de remediar las
carencias instruccionales de los adultos.

A principios de los 60, cuando se profundiza la crisis de los
modelos econémicos que se venia aplicando en el Continente, surge
la concepci6tn de la educacién inserta en desarrollos de comunidad
(Conferencia de Montreal, 1960; Alianza para el Progresc). Y poco
més tarde, y a partir de la alfabetizacién, la educacién funcional,
que intenta el establecimiento de un vinculo sistematico entre
educaci6n, desarrollos concretos y modernizacién. En los 70, y por
efecto de concepciones origihadas principalmente en las llamadas
socjedades desarrolladas, se incorpora la nocidén de educacién
permanente que da origen a varios programas de post-alfabetizacién.

JSEducacién no formal de adultos en América Latina : situacién actual y
perspectivas ORELAC- UNESCO, Santiago de Chila, I983.......
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Un balance de los autores que vengo resefiando, sobre esta
evolucién, resalta que casi por 40 afios, la educacidn de adultos en
América Latina ha tenido:

a) Una concepcién o teoria dominante: la educacién es uno de
los mids importantes factores para acelerar y profundizar el
desarrollo y el cambio social, y un requerimiento para mejorar los
niveles de vida personal y comunitario.

b) Un criterio en cuanto a los "beneficiarios": trabajar con
grupos que se encuentran entre los mds explotados y oprimidos, pero
que son quienes pueden emerger mds ficilmente a mejores condiciones
de vida.

Para Castillo y Latapi,la practica y la teoria de la educacién
popular ( cuya concepcién surge de las propias experiencias de
base), parte de un punto de vista sustancialmente diferente de los
anteriores: las mayorfas no son "marginadas" sine explotadas y
oprimidas; 1los paises no son retrasados Yy «carentes de
modernizacién, sino dependientes; los oprimidos seran los sujetos
de su propio praoyecto liberador.

Oscar Jara es un peruano y alli trabajé varios afios. Luego se
traslado a Centroamérica donde es uno de los animadores de la red
ALFORJA. Ha colaborado en programas en la regién y con
emprendimientos en Nicaragua. Escribié varios folletos y articulos
que tienen suma difusién entre los interesados en educacién
popular: debe ser uno de los autores mis citados en el tema.

Desde una perspectiva  un poco distinta de los autores
anteriores, Jara busca pistas de aproximacién para comprender
histéricamente el significado y el papel de la educaci&n popular en
el movimiento popular latinoamérica. Para &1 las primeras ralces su
pueden encontrar a principios de siglo: los origenes del movimiento
obrero latinoamericano, tanto en su expresién sindical, como a
través del surgimiento de partidos con una orientacién de clase
proletaria, estd&n llenos de referencias educativas 1ligadas
directamente a las exigencias de organizacién clasista de la clase
obrera.

Otra pista estarfa ya en la década de los 60 con la
experiencia y el pensamiento de Paulo Freire. Sus planteamientos de
una educacién liberadora y de la concientizacién como procesc de
cambilo de conciencia orientado hacia la transformacién social,
aunque fueron formulados inicialmente desde una 6ptica mis
humanista de politica y sin una clara definicién de clase, marcaron
un vuelco tebrico-metodolégico radical scbre las experiencilas
anteriores de educacién de adultos.

Llama_a la década de los 70's como de redefinicién politica de
la educacién popular, originada en los cuestionamientos que,
especlalmente en el Cono Sur, presentan las movilizaciones y
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organizaciones de masas a los planteamientos iniciales de Freire (
concientizacion como momento previo a la accidn organizada. En esta
década habra importantes renovaciones de la educacién popular: una
buena cantidad de experiencias que se van encontrando Yy
articulando; ya no se separari la actividad educativa de lo
politico-organizativa; la crecilente participacién en el movimiento
popular de grupos de cristianos renovadores; el surgimiento de
instancias y formas de educacién popular para la formacidn de
cuadros y bases de organizacién de masas.

En una linea similar a la de Jara se sitGa Carlos Nifiez, un
mexicano que colabora con el Instituto Mexicano para el Desarrollo
Comunitario ( IMDEC ) de Guadalajara, también miembro de la red
ALFORJA. En su trabajo mis difundide rescata come antecedentes
histéricos de la educaci6n popular al pensamiento del Gral. Augusto
Ccesar Sandino y del peruano José Carlos Maridtequi. También las
experiencias que estdn en el origen del movimiento obrero
latincamericano, tanto en su expresitn sindical como de partidos de
orientaciébn clasista.

Para NGfiez la Allanza para el Progreso es una frustrada
estrategia del Jimperialismo frente al triunfo de la Revolucifn
Cubana. Pero a pesar de su fracaso, aporta el concepto de
desarrollo de comunidad como mé&todo de trabajo que luego, despojado
de su sentido desarrollista, servirid a la educacitn popular.
Coincidentemente 1la teologia del desarrollo, reflejada en
enciclicas sociales y documentos conciliares, opone al
desarrollismo economicista la concepci6én de integralidad y a
mediados de los 60 el enfogue desarrollo subdesarrollo es impactado
por preopuestas de la teorfa de la marginalidad gque apesar de su
cardcter reformista realiza un nuevo aporte de un gran valor,
porque por primera vez se formula el quehacer en términos
metodolégicos (no s86lo de métodos de trabajo) y se vincula lo
gocial con lo politico.

No es dificil advertir les matices diferenciales que presentan
los autores que he presentado brevemente, Mientras Rodriguez
Branddo pone un eje fundamental en el aporte de Freire y las
experiencias brasilefiag que abrevan alli -~y de las cuales &l mismo
participa~; Castillo y Latapi{ trabajandc desde el &ngulo de 1la
educacién de adultos destacan la relacién entre las estructuras
sociales y las concepcionas educativas gque se van dando en 1la
regién. Jara y NGfiez hacen, en cambio, referencias genéricas a otro
tipo de fuentes, como el movimiento obrero, y otorgan importancia
ala presencia explicita de una dimensién politica en lo educativo
para redefinir la concepcién.

Tal vez el elemento comin a los autores reseflados estd dado
por la perspectiva educativa de la cual parte, En efecto, si bien
todos ligan la llamada educacién popular, la perspectiva desde la
cual se contemplan los antecedentes ( y la misma denominacién lo
delata), es lo educativo, lo pedagégico, si bien se quiere.
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2 PUNDAMENTOS TEORICOS8 DE LA BDUCACION POPULAR.
2.1 SENTIDO Y METODOLOGIA DE LA EDUCACION POPULAR.

Los procesos de educacifn popular tienen como objetivo el
fortalecimiento y consolidacién de las organizaciones de clase.
Esto supone realizar un esfuerzo activo, ordenado y sistemitico de
analisis, estudio y <reflexién sobre la préctica, para
transformarla.

Tradicionalmente las experiencias de Educacién Popular han
establecido su Midentidad" en base a dos criterios: el trabajo con
los sectores populares organizados y el contenide o punto de vista
de los temas sobre los que versan los proceso educativos. En
cambio, los aspectos metcdolégicos (fundamentalmente el proceso de
ensefianza-aprendizaje) empieza a abordarse con cierta
sistematicidad s6lo en los Gltimos afios.

El proceso de educacisn popular, es un proceso teérico-
prictico de creacibn y de re-creaciédn de conocimientos. Es la
puesta en practica de una teoria de conocimiento, a través de una
wetodologia educativa y organizativa en funcién de una préctica de
clase.

La metodologia no puede reducirse a una técnica o un conjunto
de técnicas. Significa definir cémo estructurar toda la 16gica del
proceso de conocimiento gque se _va a desarrallar a través de una
estrategiapedag6gica-politica.3

Debe ser la visién global gue oriente todo el proceso, que le
dé unidad y coherencia a todos los elementos que intervienen en &1,
a todos los momentos y a todos los pasos de este proceso.

Se trata de trabajar ne s6lo el hecho educativo a través de
talleres, semilnarios y cursos. Sino de desarrollar la Concepcibn
Metodoldégica Dialéctica, sustentada en la Teorfa Dialéctica del
Conccimiento.

Lo prictico y lo teérico deben unificarse; convertirse en la
unidad entre el hacer y el saber, en funcifn de un prayecto
histérico de transformacién de la realidad. Asi la practica socilal
se convertird en una préctica transformadora.El proceso de
¢onocimjento tiene come punto de partida la Practica Social; que es
la base para al elaboracién dae la Teorla y la Teoria debe servir
para transformar la Practica.-®

370”‘4\, OGacar, Aprendor deade la préctica, reflexiones y experiencias de
educaclén popular en Centroamérica.ALFORJA Costa Rica 1989.

38 o.c, Nota 7.
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Esta prictica social nueva, transformadora, se fundamenta en
la Concepci6n Matodol6gica Dial&ctica, la cual tiene su columna
vertebral en los cuatro puntos siguientes:

1. conocimiento, 16gica y conciencia dialéctica. .

2. ta coherencia entre practica y teoria.

3. La produccién colectiva del conocimiento.

4. La revalorizaci6n de lo cotidiano.3?

2.1.1 CONOCIMIENTO, LOGICA Y CONCIENCIA DIALECTICA.
2.1.1.1 EL CONOCIMIENTO.

El conocimiento es un hecho, préactico y social en la vida todo
conocimiento empieza por la experiencia, por la préactica que nos
pone en contacto con la realidad objetiva, en donde todos actuamos
relaciondndonos unos con otros. E1 gque conoce Y es conocido
interactan entre Bi. Todos somos al mismo tiempo emisores y
receptores, y no sblo lo uno o lo otro.

El conocimiento, siendo: pues, un hecho prictico y social es
reflejo del movimiento de 1la realidad concreta; pero también
influye en esta realidad contribuyendo a su camblo o estancamiento.
Si camina hacia el cambio el conccimiento es politicamente
liberador.

Saber es entonces descubrir la esencia de la realidad entre el
bosque enmarafiado de las apariencias.

El conocimiento eas prefiade por una practica social coherente,
una aceisn social y politica gue corresponda al proyecto histérico
de liberacién. Es decir, saber es la relacién entre la practica y
la teoria, y es popular cuande en funcién del proyecto politico que
impulsa el Movimiento Popular.

Conocemos cuando tomamos la préctica como punto de partida,
profundizamos en la esencia de esa practica (teorizamos) y volvenmos
a la practica transformadoramente. Se teoriza pues partir de la
préctica, y no scbre o debajo de ella, logrando asi nueves niveles
de comprensién sin alejarnos de una realidad.

3s LEXS, Radl, El arco y la flecha, apuntes matodoléglcos y préctica
transformadora, CEASPA Panam 1988.
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En ese sentido teorizar no es, pues un ejercicioc intelectual
despegado de la prictica y la realidad, sino que nés bien es un
proceso de pensamiento ordenado y sistemitico que se apropia de la
esencia de la realidad social y orienta la practica transformadora.

El saber es resultado de la accioén transformadora, del
matrimonio de la préctica con la teorfa.?

Saber significa pasar del conocimiento sensorial (sensaciones,
percepciones), al conocimiento racional ( conceptos, Juicios,
razonamientos).

Lo racional sintetlza los datos proporcionados por las
sensaciones, ordendndolas y elaboradndolas. Esto alimenta la
relacién entre el saber y el hacer (teoria y practica) a través de
diversos métodos o parejas dialéctica:

- Lo individual y lo eolective.

- Lo particular y lo general.

- Lo inmediato y lo mediato.

= 1o simple y lo complejo.

-~ Lo conocido y lo desconocido.

- Lo relativo y lo absoluto.

- lo parcial y lo global.

-~ Lo superficial y lo profundo.

~ Lo presente y lo pasado.

- El andlisis y la sintesis.4l

Los principales aspectos del conocimiente son, pues, su
car&cter prictico, social, politico; su relacién con la practica y
la teorla; y la articulacién con los métodos o parejas dialécticas.

2,1.1.2 LA IOGICA.

Para que 1la practica social sea transformadora, el
conocimiento debe ser coherente. La l6gica dial&ctica es la forma

‘mmunn, Marcos, Netodologfa de la Préxis y Educacién Popular Liberadora
en Nicaragua Sandiniata. (Inédito), Managua 1986.

41 (s.c. Ho.9)
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ordenada y coherente de desarrollar el pensamiento y la accién, es
la forma m&s adecuada para pensar, conocer y transformar la
realidad.

La 16gica dialéctica es concreta, y el contenido ( el
conocimiento, el pensamiento) es lo que determina la forma. Esta
16gica busca apreciar los aspectos, vinculos, contradicciones y
relaciones que se dan en,la realidad.

La logica que el sistema de dominacién nos ensefia es la légica
formal, que se llama asf{ porque la forma oculta el contenido. Esta
l6gica 1o que hace es taparnos la realidad misma, las relaciones y
contradicciones entre las cosas, se hace hilacién entrf las cosas,
se enumeran y no se ven el movimiento de la realidad. 2 :

2.1.1.3 LA CONCIENCIA.

La conciencia dialéctica es 1la interacci6n entre el
conocimiento, la l6gica y la realidad objetiva (materia).

No se trata sélo de una manera de interpretar la realidad,
sino de pensarla y vivirla.?

La dialéctica no es una caricatura, un método mecénico y
alejado de las cosas, sino por el contrario, un modo de pensar la
realidad, en donde el pensamiento es reflejo del movimiento real e
influye en ese movimiento. Y por lo tanto requiere de ser vivida;
de convertir las pequefias modificaciones en grandes
transformaciones, y darles salidas constructivas a las crisis que
se enfrentan.

2.1.2 LA RELACION PRACTICA=-TEORIA~PRACTICA.
2.1.2.1 TEORIA ¥ PRACTICA.

En la educacién popular se busca producir conocimientos sobre
la realidad que contribuyan a su transformaci6n radical por el
pueblo. Para ello, es preciso, que la teoria y la pr&ctica formen
una unidad. Esta unidad constituye el elemento fundamental del
método dialé&ctico.

Para ser eficaz, la practica requiere de la teoria, y la
teoria requiere de la practica. Sin teoria critica no puede haber
practica transformadora, y sin una practica transformadora es
imposible desarrolliar una teoria adecuada de nuestra realidad.

420.:. (Nota no. 11}

435.c. (Nota 11)
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2.1.2.2 LA PRACTICA COMO FUNDAMENTO.

Dentro de dicha unidad, la practica es el fundamento de la
teoria. Nuestra actividad en la produccién, la lucha politica, 1la
actividad cultura, etc, forman la base de nuestros conocimientos.

La finalidad de todo este procesc de conccimiento es 1la
transformacién de la realidad, la superacién de la practica social
haciéndola més eficaz y eficiente en funcién de la liberaci6n del
pueblo.

Visto desde la concepclén metodolégica de la educacién popular
se plantea asi:

1. la eleccién de los temas de estudio debe surgir del
diagn6stico de la realldad y de la practica de los participantes
(punto de partida) Es decir que:

2 Fl1 proceso de ensefianza aprendizaje debe tomar en cuenta la
experiencia, el nivel de conocimiento, la cultura y el lenguaje d
la gente. Es decir el como. A esto le llamamos punto de entrada. 4

Cuanto mas eencillo, préximo y cercano sea el punto de
entrada, y cuanto m&s se relacione con la prictica y la realidad
{punto de partida), mayores son las posibilidades de comprensién y
conocimiento.

2.1.2,3 LA TEORIZACION, .

Realmente empezamos a teorizar sobre la practica desde el
momentoc en que partimos de esa practica; pero hay momento
metodolégico en que hacemos é&nfasis intencionadamente,
ordenadamente, en esa reflexién.

Este proceso, al calificarlo asi, se convierte desde el punto
mismo de partida, en un proceso de teorizacién, a partir de la
practica, donde el m&todo se convierte en el articulador dialéctico
entre la teoria gue lo fundamente y la realidad que pretende
conocer .

Se teoriza a partir de la prictico y no sobre ella, logrando
nuevos niveles de comprensién de la propia realidad y de la propia
practica.

Por eso, este nivel de comprensién de la realidad nos permite
justamente avanzar y ascender a nuevos niveles de comprensién sin
alejarnos nunca de la propia realidad. De esta manera, no volvemos
al mismo punto de partida, que nos conduciria a quedar atrapades en

%4 o.0. Hota 11)
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un circulo cerrado, sinc generamos una verdadera espiral, que sin
alejarse de su referencia, avanza y enriquece permanente y
progresivamente con el conocimiento y comprensién cada vez mais
compleja, del punto de partida.

con todo este se puede afirmar que teorizar es un procesoc de
profundizacién ascendente, es decir, un proceso de acumulacién y
avance cuantitativo y cualitativo, en el conocimiento de 1la
realidad y a partir de la misma realidad, mediante acciones
sistemiticas de reconocimiento, abstraccién, analisis y sintesis,
que llevan mediante la construccidn y apropiacién de conceptos, al
conocimiento y aproplacién de un modelo cilentificao de
interpretacién de la realidad y de sus leyes histéricas.

2.1.2.4 EL REGRESO A LA PRACTICA.

El conocimiento no es un fin en si mismo. No es saber por
saber, sino saber para impulsar la transformacién en beneficio del
pueblo . Esta transformaci6n es integral pues significa una nueva
manera de hacer economia, politica, 1la ideologia de 1la
colectividad.

No se trata pues de un volver mecAnicamente, sino de avanzar
dinamica y creativamente, aunque sin alejarnos nunca de nuestra
propia realidad.

Por otro lade , no debe entenderse el regreso a la practica,
come un hecho final del procesco de educacién; no hay que pensar que
hasta que se haya hecho todo un proceso tedrico, llevado al maximo
de prefundidad posible, se estid capacitado para volver a 1la
préctica.

Esta formulacién romperfa con la esencia del planteamiento
dialéctico y con la teoria del conocimiento que lo sustenta, pues
no se estarfa siendo coherente con la afirmacién que sostiene que
la practica es la fuente del conocimiento y el criterio de su
verdad. .

Lo importante es apropiarse de la realidad y de la prictica
transformadora, de una manera consciente, critica y creativa.

Por lo tanto, la vuelta a la practica no s8lo debe entenderse
como tener la capacidad de dar talleres o cursos, sino de apoyar y
coordinar, metodolSgicamente, hablando, el proceso de acciébn-
reflexién-accién de la organizacién.

Es aplicaci6n de la metodologia dialéctica, el trabajo directo
de base Y no s6lo la tareas de capacitacién como tales.
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2.1.3 LA PRODUCCION COLECTIVA DEL CONOCIMIENTO.

Los conocimientos deben producirse en el propio proceso
educativo. Esta produccién no es individual, sino colectiva, a
través del intercambio, el di&logo y la reflexiodn, relacionando la
practica y la teoria.

2.1.3.1 EL DESARROLLO DE LA CREATIVIDAD.

La Educaci6én Popular es esencialmente creativa, ya que la
producci6n de conocimiento a partir de la teorizacién sobre 1la
préactica, significa la creaci6n de un saber nuevo y apropiado a su
realidad particular.

No se trata de memorizar y repetir definiciones, =ino de
construlr conceptos que reflejen y explique la practica y 1la
realidad particular de los participantes.

Tampoco se trata de copiar los métodos usados en otras
realidades para solucionar otros problemas, sino de crear y adaptar
las formas apropiadas a las realidades donde se mueven los
participantes.

2.1.3.2 LA PARTICIPACION ACTIVA.

El habite de la participacién que impulsa la Educacién Popular
permite recoger experiencias, inquietudes y aportes de las bases,
las cuales fortalecen a las organizaciones populares y sus
dirigencias.

La participaci6n activa recorre los diversos momentos de la
educacién popular, el trabajo organizativo y promocional.

2.1.3.3 EL PENSAMIENTO CRITICO.

Al romperse las inhibiciones y temores entre los participantes
en base a su participacién y creatividad, se abren las puertas
también a un anilisis mds critico de la realidad. También se trata
de desarrollar el saber por qué, de buscar el fondo y su razén, de
acostumbrarse a la argumentacién razonada como método de dislogo.

La autoevaluacién por parte del propio colectivo para ver
deficiencias y aportes del proceso ayuda a desarrollar la critica
constructiva en los participantes.

2.1.3.4 LA APROXIMACION "METODOLOGICA.

En la metodologia de educacién popular no s6lo se comparte y
producen contenidos, conocimientos, sino que se busca que los
participantes se apropien de los m&todos y técnicas, de la l6gica
del proceso para la multiplicacién de la experiencia con sus
grupos, como para la continuidad de su autoformacién.
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La produccién colectiva del conocimiento, demuestra confianza
hacia el pueblo, su capacidad de transformacidén y de impulsar una
priactica transformadora. Lo opuesto a esto, supone ver al pueblo
como minusvdlido, incapaz de ser sujeto de su historia y hace
permanente la divisién entre lo que piensa u analizan, y entre los
que son receptores pasivos del pensamiento de otros.

2,1.4 LA REVALORACION DE LO COTIDIANO.

La Concepcién Metodolégica Dialéctica busca ser una praxis (
coherente entre teoria y practica) integral, que se inserte en los
espacios cotidianos de los sectores populares. Se propone dinamizar
el proceso cotidiano popular, impulsando una practica organizativa
y educativa, que promueva la légica de las mayorfias organizadas en
una estrategia de poder popular, contra la dominacién y el
sometiniento.

Lo importante es impulsar 1la apropiaci6én de la propia
existencia individual y colectiva, para multiplicarla y potenciarla
participativamente, y que los sectores populares se conviertan en
protagonistas de su propio proceso de liberacién.

2.1.4.1 EL DESENROLLO DE LO COTIDIANO.
Una praxis liberadora, insertada en la cotidianeidad, exige un
proceso de desenrollc; a sea, el descubrimiento y 1la

potencializacién de la vida total del sujeto popular; es decir, de
su3 formas cotidianas de saber, vivir y actuar.
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3 BEDUCACION POPULAR EN CHILE.

La historia de la Educacién en América Latina puede ser leida
desde &ngulos diversos. Su lectura nos lleva a reconocer o negar
préctica pedagbgicas que se han desarrollado como alternativas a la
formas de dominaci6n social. Este &angulo particular nos permite
rescatar experiencias surgidas desde las propias luchas de los
sactores populares. Siendo el caso de Chile una con mayor
representatividad en esta &rea.

3.1 EDUCACION DE ADULTOS, EDUCACION POPULAR CUESTION DE
CONTEXTO.

En las décadas de los 60's y 70's, se evidenciaron una
tendencia de cambjo radical para la educacién y la cultura. Durante
este periodo, se privilegiaron respuestas educativas
desescolarizantes, y una ampliacién creciente de las oportunidades
educativas a sectores tradlcionalmente marginados de la vida
econémica, social, politica y cultural en Chile.

Una tendencia, democratizante y participativa se vi6
interrumpida en 1973 provocando una ruptura en el desarrollo gue
habia tenido estas formas de educacién. A partir de ese momento se
revirtié el proceso de cambios a que se venia sometiendo 1la
sociedad chilena.

Una politica econémica sustentada en 1la privatizaciéon y
regulacién de las actividades productivas por el mercado y el libre
juego de la oferta y demanda, vino a sustitujir un modelec que
perseguia transformar las relaciones de propledad e incorporar a
los trabajadores a la gestién del aparato productivo. A su vez el
Estado, que habia asumido una participacién progresiva en la vida
econémica del pais , redujo su papel en funci6n de control de las
formas de organizacién social reproduciéndose ésta no s6lo al
intirior de la préactica educativa sino en el conjunto de la
sociedad.

El &rea educacional representa uno de los campos donde se ha
venido verificando una accién coordinada tendiente a difundir e
imponer los principios, normas y valores del esguema socio-politico
y adecuar la formacién de j6évenes y adultos a las exigencias del
modelo de desarrollo econémice social.

La Educacién de Adultos, desde la década del 30 y en especial
en las del 60 y 70, habfa sido considerada como tarea prioritaria
del Estado y de las organizaciones populares,pero tuve un vuelco
significativo por efectos de la politica de privatizacisdn vigente
para la actividad econémica y la supresién de los organismos de
representacién y eatructuras de participacién de los trabajadores.

En el campo de la educacién de aquellos trabajadores
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incorporados directamente a la produccién de bienes, su formacién
queds restringida al campo puramente educacional por efectos de la
promulgacién del denominado Estatuto de Capacitacién Ocupacional y
Empleo. . :

Tomando como base estructural a la empresa, se estipulé que el
financiamiento de estos programas guedaba en sus manos, pudiendo
realizar su ejecucidén a través de entidades ptiblicas o privadas
debidamente autorizadas por el SENCE, Servicio de Capacitacién y
Empleo.

En parte dichas accidn han sustituido las actividades que,
desde 1965, se venian desarrollando en dreas sub-urbanas con el fin
de promover el desarrollo comunitaria sobre la base de la accién
organizada de los grupos poblacionales.

En lo referente al sector rural, tuvo maycres consecuencias.
Signific6, por una parte, el fin definitive de las politicas de
formacién labora en funcién de cambio agraric y, por otra 1la
inmediata desaparicién del Fondo de Educacién y Extensién Sindical
(FEES) .

La revocacién de este mecanismo sumadc a la promulgacién de un
decreto anterior que prohibe la celebracién de reuniones de
carécter deliberative acabé por congelar las acciones gue, en el
campo educacional, formaban parte de la historia educativa de las
organizaciones campesinas.

por otro lado existen, programas regulares de educacién de
adultos y gue se cifien, en sus rasgos b4sicos, a las normas
establecida por el sistema formal de ensefianza. Que comprenden
planes de alfabetizacién, Educacién de Adultos gque comprenden
plantes de alfabetizacién, nivelacién y reqgularizacién de estudios.

Dichos programas se han desarrollado sobre la base de 1la
estructura que se conformara a raiz de la reforma educacional de
1965, habiéndose modificado los contenidos y métodos de trabajo.

contrariamente a lo ocurrido en épocas anteriores, en que
dicha actividad se ligaba al andlisis y bisqueda de soluciones a
problemas derivadeos de la realidad social y econ6mica, se pone
é&nfasis en programas gque se centran en aprendizajes para un
eficiente funcionamiento del sistema vigente.

Por Gltimo, la publicacién de las Directivas Educacionales del
Gobierno explicitando el marco y objetivos de 1la politica
educacional, restringiendo aGn mas estos programas, rematando el
conjunto de medidas que se habian tomado con anterioridad respecto
a la educacién de adultos.

El caso de Chile donde 1las tendencias rupturistas se
contraponen con adquellas que intentan mantener y desarrollar un
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proceso educativo centrado en el desarrollo' integral del adulto
gue, vinculande la ensefianza con el mundo del trabajo y 1la
organizacién sindical, reafirma el derecho a la participacién en la
gestacibén de los procesos educatives y en la transformacién de la
propia realidad. Son estgs procesos los conocidos, genéricamente
como educacién popular.?

3.2 EDUCACION POPULAR Y MEDIO RURAL.

El desarrollo de los programas de educacién de adultos en el
agro estuvieron desde 1965 en funcién de la implementacién del
proceso de reforma agraria y de las politicas de sindicalizacion
campesina.

Los programas de alfabetizacié6n, educacién basica,
capacitacién agro-econémica, agro-técnica y social se cambiaron en
un esfuerzo de modificar sistemas tradiclonales de produccién
agricola e incentivar la participacién campesina en el proceso de
toma de decisiones.

Dichos programas eran dirigides y ejecutades por el Estado,
dando como origen a algunas instituciones y la reorganizacién de
otras.

En materia educativa implemento, conjuntamente con el
Ministerio de Educaci6bn (MINEDUC), campafiag masivas de
alfabetizacién y educacién basica asi como formacién agro-té&cnica
Yy empresarial.

Al Instituto de Desarrol.lo Agropecuario (INDAP), se le asigné
la asistencia técnica y crediticia de los pequefios productores y la
promocional de organizaciones campesinas,

La progresiva desaparicién de 1los organismos del sector
plblico agricola y las politicas de capacitaci6n vigentes empezaron
a hacer muy diffcil, sinc imposible, la sobrevivencia de 1los
pequefios propietarios y/o asignatarios agricolas y se hizo dificil
llevar a cabo programas educativos en un contexto en el cual el
campesino no cuenta con recursos que lo apoyen en la coordinacién
Yy planificacién del crédito, y blsqueda de formas adecuadas para
lograr un mejor rendimiento de sus cultives.

En el marco de una polftica estatal restrictiva tanto en el
plano econdémico como organizacional empezaron a disefiarse,
entonces, los programas educativos desarrollados por los organismes
del sector no-gubernamental con vistas a apoyar la sobrevivencia de

45AI.HARZA,Ouvn1do. Roflexiones a partir de una experiencia, CIDE, Santiago
da Chila. 1%90.
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estos grupoes.

Esto, a través de la implementacién de programas de ayuda
directa, proyectos producativos o asignacitn de recursos a los
grupos postergados, programas de capacitacién disefiados en funcién
da los intereses y necesidades de los distintos estratos campesino
y fomento de acciones coordinadas por parte de las organizaciones
existentes.

La iglesia y los grupos de inspiracién cristiana siempre
tuvieron una participaciébn en estos procesos.

La acclén del Estado, en etapas sucesivas y recurrentes este
quehacer educativo wvarié sus funciones mnoviéndose entre 1la
suplencia, el asistencialismo y las acciones de corte socio-
politico y organizacional. Estas Gltimas funciones parecen
mantenerse en el conjunto de organismos no-gubernamentales
dedicados a implementar programas educatives en el medio rural.

Se sefiala una tendencia marcada a atender las necesidades de
los campesinos que fueran beneficiados por la Reforma Agraria
{asignatarios) y, muy particularmente, aquellos grupos que &e
mantienen como organizaciones vigentes. Entre éstas dltimas
destacan las cooperativas de la reforma agraria y las sociedades
agricolas de responsabilidad limitadas.

En los dltimos afios ha surgido un interés especial por 1la
poblacién indigena (mapuches} y el apoyo a las organizaciones que
representan sus intereses.

Con lec anterior apunta a un aspecto relevante, cual es la
adopcibn por grupos y entidades de la socledad civil de estrategias
y précticas que en épocas pasadas se podian asumir desde el aparato
del Estado.

sefial de lc anterior es 'que en el afio 1972 existian al menos
cinco entidades estatales dedicadas a la promocién y capacitacién
campesina. Esto sin considerar leos organismos no-gubernamentales y
las propias organizaciones campesinas.

Hasta el afio de 1982, no s6lo han desaparecido los organismos
estatales dedicados a esta actividad, sino que han sido suprimidas
las organizaciones, entidades y recurso que le permitian operar en
este campo.

3.3 REALIDAD URBANA Y EDUCACION POPULAR.

Al hacer referencia a la realidad de programas de EP en el
medio urbano, se debe considerar dos grandes grupos: aquel grupo de
programas que se dan con sectores marginales-urbanos y aquellos mis
especificos, que se constituyen como instrumentos de apoyo a grupocs
del movimiento obrero.
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3.3.1 LOS PROGRAMAS CON SECTORES MARGINALES-URBANOS.

Este tipo de actividades fueron prioritarias en las politicas
gubernamentales de la década de los 60's y posteriormente, del
periodo el énfasis de las politicas educativas del Estado estuvo
puesto en la atencién de aquellos grupos que habian permanecido al
margen de la produccioén, el consumoc y la vida politico del pais,

Estos grupos, definidos como marginales, constituian segln el
diagnéstico de la época un elemento de desintegracién social y un
factor de retraso del desarrollo en tanto no participaban de los
valores y pautas de comportamiento propio de una sociedad moderna.

Tras el objetivo de incorporarlos a la vida nacional se disefio
una polftica de promecién popular donde la educacién Jjugaba un
papel de apoye en la tarea de impulsar el desarrollo organizacional
en estos grupos.

A través de la consejerfa Nacional de las organizaciones
surgidas en el medio del pueblo se implementaron un conjunto de
acciones educativas gque apoyaban la formacién de dos tipos de
organizaciones:

a) Territoriales (juntas de vecinos), encargadas de las
demandas reinvidicativas de consumo y dotacién de las 4reas de
Jjurisdiccién, a partir de los recursos de la comunidad.

b) Funcionales, que atendfan el desarrollo de los intereses
recreativos y culturales de categorias especificas de pobladores.

Entre las acciones de educaci6n de adultos desarrolladas con
sactores populares en el pericdo destacan la:

1) cCapacitacién vecinal: promocién de la formacién vy
afianzamiento de las organizaciones comunitarias a través de 1la
formacién de dirigentes en aspectos doctrinarios y técnicos.

2) cCapacitacién femenina:Dotar a la mujer de aspectos tanto
técnicos como soclales, necesarios para desempefiarse en la vida
comunitaria. Llegdndose a constituir la Confederacién Nacional de
Centros de Madres (CEMA).

3) capacitacién juvenil: dirigida a la juventud como elemento
vital en los cambios que se pretendian y dinamizadora de accidn en
el medio poblacional urbano,

Entre 1969-1970 la accién gubernamental cre6 3,487 juntas de
vecinos funcionando un total de 9,000 centros de madres con una
participacién de socios estimada en 45,000,

Durante el periodo comprendidc entre 1970-1973 sa mantuvo una
politica organizativa enmarcada en el contexto de: los objetivos
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organizacionales y la participacién social afiadiendo a 1la
reinvidicacional de la satisfacci6én de necesidades basicas (
vivienda, salud, dotacién urbanistica, culturas), la reinvidacién
por el control-de los medios de produccién y la plena participacién
en la toma de decisiones.

Frente a las politicas gubernamentales de desarrollo local, de
1982, los programas educatives no oficiales en el medio poblacional
urbano, se han insertado en el marcoe de lo que se denomina,
particularmente en 1la Gltima década, como estrategias de
sobrevivencia.!®

Estos, a su vez, se vinculan con aquellas actividades
destinadas a apoyar la emergencia de nuevas organizaciones de base
surgidas a nivel local para la blGsqueda de soluciones conjuntas a
los problemas gue estos grupos enfrenta. Entre ellos caben destacar
los Comedores Populares, Bolsa de Cesantes, Comités de vivienda,
Centro de Apoyec Escolar, entre otros.

Se conocen, pues, de la existencia de un nGmero de
experiencias de desarrolle social y educativo implementadas por
veintidés instituciones - en su mayoria de inspiracién cristiana-
en poblaciones urbano-marginales de la Gran Santiago. Se sabe,
también, que estds privilegian un trabajo educativo vinculado a los
procesos de organizacién social en funcién de la satisfaccién de
necesjdades basicas. Y7

3.3.2 EL MUNDO LABORAL URBANO.

La formacién impartida a aquellos grupos que se encuentran
directamente ocupados en la produccién de bienes se venia dando en
el pais bajo la denominacién de educacién de trabajadores,
actualmente, capacitacioén ocupacional.

La definicién de estos procesos como actividades destinadas a
desarrollar un conjunto de habilidades y destrezas badsicas para un
mejor desempefio ocupacional se contradice con la politica de
ampliaci6n de oportunidades educativas y mejoramiento de la calidad
de la ensefianza que caracterizaba la politica educacional en
décadas pasadas.

Dichas actividades, que calificaban para el eficiente
desempefico de un oficio en diversos niveles de operaclén ge
complementaban con programas de capacitacién estructurados en
funcién de programas especificos de desarrollo nacional, destinados
a aumentar la productividad de la fuerza de trabajo ocupada en

*© GUAJARDO, Marcela. La Educacién Popular en chile. Un esfuerzo de
gistematirzracién. PIIE, Santiago de chile 1982.

7 o.c. (nota 16).
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diversos sectores de la economia.

Bajo la denominacién de programas integrales, comprendian:
Aprendizaje, Promocién Superior del Trabajo (PST), Promocién
Profesional en el Empleo (PPE} y niveles Medios.

En lo que concierne a la formacién socio-laboral y/o social de
la fuerza de trabajo, el Estado cre6 el Instituto Laboral y
Desarrollo Social, suprimido por los efectos de la creacién del
SENCE.

Dentro del medio industrial urbanoc las prioridades estaban
centradas en la atencién de aquellos sectores que se encontraban
vinculados a organizaciones laborales.

Ambas dimensiones educativas, técnica y social se vieron
progresivamente complementadas por la accién de las Universidades
del pais, que vieron 1las necesidades de los grupos menos
privilegiados.

Estas actividades se remontan al afic 1945 con la creacién de
la Escuela Diego Portales dependiente del Centro de alumnos de la
Escuela de 1Ingenierfa de la Universidad catélica de chile,
llegdndose a desarrollar programas de ensefianza b&sica y
capacitacién socio-laboral.

Siendo su tarea de una politica de acercamiento de las
universidades a los sectores marginados de la vida econfémica y
gocial del pais y en parte integral del procesc de democratizacién
de las universidades chilenas.

Debe sumarse a ello la participacién de las organizaciones de
trabajadores a través de su organismo miximo de representacifn, la
Central Unica de Trabajadores (CUT), en la planificacién e
implementacién de la mayorfa de los programas educativos.

En el afilo de 1972, la CUT propuso al Gobierno un proyecto
postulando gue los programas realizados por el Instituto Labora,
Universidades y Ministerio de Educacién, se orientaba hacia la
creacidn de un Sistema Nacional de Educacién de Trabajadores. Y se
proponian cuatro niveles: alfabetizacién, nivelacién basica de
cardcter politécnico, nivelacién media tecnol6gica y cursos de
formacién de té&cnicas a nivel medio.

Este sistema no llegé a implementarse . La CUT fue disuelta y
con ella la mayoria de los sindicatos.

El denominade Sistema de Capacitacién a Distancia (SINCAD)
viene slendo utilizado desde 1974, extendiéndose a otros organismos
o agencias educativas.

En 1978 los programas de tele-educacién adquieren caricter
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nacional al impartirse a través de la rea hacional de TV.

En 1982 si bien la tele-educacién significa, en general un
paso importante en la apertura y btisqueda de nuevas formas de
aprendizaje, ubjicada en el contexto social y econémico significa la
anulacitn de las formas colectivas de aprendizaje, un énfasis en el
desarrollo individual y limitaciones que 8e derivan de 1la
utilizacién exclusiva de medios de comunicacién.

La privatizacién de los procesos de capacitacién ocupacional
y sustitucién de la accién del Estado, van en detrimento de
agquellos grupos con niveles bajos de escolaridad o sin niveles de
calificacién.

La variedad de alternativas que existfan en este campoc no han
sido asumidas por organismo dedicados a la formacién integral del
trabajador, exceptuando, quizds, las experlencias de formacién
socio-laboral desarrolladas por entidades de Iglesia y grupos de
inspiracién cristiana.
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4 EDUCACION POPULAR EN NICARRAGUA.

Una de las précticas mis significativa y m&s grande en la
historia de la Educacién Popular en centroamerica, se dié en las
primeras decadas del presente siglo en Nicaragua. Marcando con esto
una hueva etapa de desarrollo en dicho renglén®®.

4.1 CARACTERISTICAS DE LA EDUCACION POPULAR EN NICARAGUA.

Tratar el tema de la educacién popular en Nicaragua, es
ubicarse en el contexto politico de la RevoluciSn Popular
Sandinista,

La educacién popular en Nicaragua no es un concepto
metafisico, inm6vil; es un concepto que ha surgido de 1la
teorizacién de experiencias concretas, las cuales le han dado su
significado.

I.a Nicaragua revolucionaria, nos plantea, por eso, el reto de
redefinir en la practica, el contenido, el significado, las
caracteristicas del conceptc de educacién popular.

4.1.2 LA INSURRECCION DE TODO UN PUEBLO.

Una de las cuestiones mis relevantes es el caso de Nicaragua,
ya que presenta un contexto politiceo, algo absolutamente nueve en
la historia de Latinoamérica: la acci6n revolucionaria
insurrecional de todo un pueblo, gue con su heroismo, cambativida
y articulacién de las m&s diversas formas de lucha, logré derrotar
a una de las mis feroces dictaduras del continente, y con ello, al
Imperialismo Norteamericano en su zona de influencia mas directa.*

El triunfoc de la Revolucion Popular Sandinista fue posible,
fundamentalmente, porque hubo una vanguardia politica y militar,
gue logré canalizar un gran movimiento democritico, popular y
nacional que luchaba espontdnea y dispersamente contra 1la
condiciones econémicas y politicas de opresién que mantenia la
dictadura burguesa pro-imperialista de dinastia Somoza.

Fue en el nmismo transcursc de las acciones revolucionarias
donde se gest6 clandestinamente el proceso de educacién popular
previo al derrocamiento de la tirania.

* Marcela Gémoz y Adriana Pulggrés, La educacisn popular on Ambrica Latina
1, antologfa. Caballito, SEP cultura, México 1986.

‘" na Belle, Thomao J., Educaci6n No-formal y cambio social en América
Latina. Nueva Imagen, Méxlico, 1980.
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Sin embargo se pedria decir que a nivel de las applias masas,
el grado de conciencia gue se logré generar era fundamentalmente
antidictatorial y antiyanqui.

Luego del triunfo, la educaci6én politica tiene que asumir el
reto de desarrollar ese grado de conciencia y transformarlo en una
conciencia politica, de clase anti-imperialista y anti-burguesa,

4.1.3 EDUCACION POPULAR: TAREA NACIONAL Y DE MASAS.

La Revolucién Sandinista, plante6 la necesidad de disefiar un
vasto programa de educacién popular, que abarcara a todos los
sectores populares del pais, los cuales no habfan sido cubiertos
por los programas de educacibén popular en otros paises.

Una de sus caracteristicas es que la masa popular debia
ejercer cada vez mayores niveles de ejercicio del poder.

Asi mismo Ja utilizacién al miximo de 2los recursos de
comunicacién; la implementacién de programas diversificados de
acuerdo a las particularidades regionales y de los distintos
sectores de clase (obreros, campesinos, pobladores de barrios); y
la puesta en marcha de estos programas al ritmo acelerado que va
marcando el proceso revolucionario mismo.

Por otro lado la Revolucién Sandinista, no sélo cred estas
exigencias, sino los canales que hicieran posible responder a
ellas: las organizaciones de masas: La Central Sandinista de
Trabajadores (CST), la Asociacién de Trabajadores del Campo (ATC),r
los Comités de Defensa Sandinista (CDS), la asociacién de Mujeres
Nicaragllenses Luisa Amanda Espinoza (AMNLAE), la Asociacién
Nacional de Educadores de Nicaragua (ANDEN), la Juventud Sandinista
19 de Julio.

4.1.4 LA EDUCACION POPULAR. QOPCION DEL ESTADO REVOLUCIONARIO
¥ DE LA VANGUARDIA POLITICA.

En Nicaragua, la educaci6én popular no s6lo se plantea en un
nuevo contexto politico y con una amplitud nacional y masiva; se
plantea como una opcién explicita de Gobierno de Reconstruccién
Nacional y de la vanguardia del pueblo nicaragliense, el Frente
Sandinista de Liberacién Hacional.

Ahora bien, un planteamiento que fue un reto; la tarea de
digefiar y crear un nuevo sistema educativo, en el dque 1la
implementacién de programas de educaci6én formal,tuvieran un
cardcter distinto a la de los programas escolarizados, propios del
sistema capitalista.

Y mds problemitico aln llevar adelante una educacién
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sistemitica y formativa por canales extraescolares e informales de
muy diversa indole, generando una dindmica educativa en todas las
instancias org&nicas del pueblo, teniendo como motor de este
proceso, el hecho mismo de la revolucién.

Como bien lo manifiesta el Ministro de Educaci6n, Carlos
Tunnermann: Nada mejor para la transformacién de la educacién de un
pueblo, que una auténtica revoluci6n y nada mds profundamente
educativo, que un proceso revolucionario.®®

Por este motivo, la educacién popular en Nicaragua , jugé un
papel sumamente importante y concreto en el proceso de articulacién
entre la vanguardia y las masas.

La educacién popular en Nicaragua, fue tomada como parte
integrante de la construccién de una nueva sociedad, que
posibilitaria la apropiacién de la nueva realidad econ6mica y
politica.

4.1.5 LA CRUZADA NACIONAL DE ALFABETIZACION PUERTA DE ACCESO
A LAS LINEAS DE ACCION DE LA EDUCACION POPULAR.

Nicaragua hered6 de Somoza la mitad de su poblacién
analfabeta; una aguda malnutricién infantil; y una draméitica
situacién econémica y social, para las amplias mayorias de la
poblaci6én; todo esto sin contar los muertos, heridos, las personas
desplazadas de sus hogares, los nifios huérfanos, viviendas
destruidas, y la deuda externa.

Apenas a los 15 dfas de la victoria revolucionaria, uno de sus
prop6sitos fundamentales era anunciado; erradicar el analfabetismo.

El proyecto tenia sus antecedentes en el General Sandino, que
en medio de la lucha frontal contra los invasores yangquis en los
afios 1926~1934, se habia preocupado por elevar el nivel cultural en
las filas de su Ejército y habfa promovido escuelas para los
campesinos.

Mis tarde Carlos Fonseca, fundador del FSLN, (Frente Sandinista
de Liberacién Nacional) y Comandante en Jefe de la Revolucién
Sandinista, repetia entre sus compafieros la frase que habria de
convertirse en consigna de la Cruzada: Y tanmbién enséfienles a
leer..

Al momento del triunfo. de la Revolucién, este gran suefio
comenz6 a hacerse realidad, la Jjuventud fuerza fundamental de la
insurrecci6n, habria de ser también la fuerza motriz que llevaria

se BAUTISTA ARRIEN,J.Nicaragua, Revolucién y proyacto Educativo.

Minlsterio de Educacién. Managua, 1980
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adelante la guerra contra el analfabetismo, acompafiada y asesorada
por los maestros organizados en 1la Asoclacién Nacional de
Educadores de Nicaragua (ANDEN) .

La dlvisibn del territoric en dos tipos de zonas, rurales Yy
urbanas hizo necesaria la organizacién de dos grandes grupos de
alfabetizadores:

- el Ejército Popular de Alfabetizacién (EPA), compuesto
fundamentalmente por estudiantes y maestros, los cuales
alfabetizarian a tiempo completo en el campo y la montafia,

~ y los Alfabetizadores Populares (AP), obreros, empleados del
gobierno, amas de casa, que alfabetizarian en los centros urbanos
0 en comarcas cercanas después de la jornada diaria de trabajo, asi
como las Milicias Obreras de Alfabetizaci6n (MOA), compuesta por
trabajadores urbanos que alfabetizaria a sus compafieros en los
centros de trabajo.

A ellos se sumaron contingentes de alfabetizadores voluntarios
de varios paises tanto de América Latina como de Europa.

Como se ha viste la experiencia de la Cruzada Nacional de
Alfabetizacién, abrié una gran cantidad de lineas de accién para la
educacién popular, por su caricter masive e integral, que puso en
tensién toda la estructura del nuevo estado nicaragllense y de las
organizaciones de masas; por su cardcter vivencial y humano que
permitié acercar la ciudad y el campec y servir de experiencia
fundamental para la vida futura de muchos j6venes.

Por su cardcter especificamente instructivo, que permitié
poner al alcance de mis de 400,000 nicaraglienses el cédige del
lenguaje escrito y los nimeros.

Por su caradcter investigativo, gue hizo posible acceder a la
realidad histérica concreta de los lugares mis dispersos.del pais.

Por su carécter multiplicador, que proporcion® una cantera
enorme de recurso humanos entregados a la revolucién etc. *

En suma la Cruzada Nacional de Alfabetizacidn ha significado
una experiencia de dimensi6n estratégica para la educaci6n popular
en Nicaragua, proporciondndole nultitud de caminos y posibilidades
futuras.

Fue en el seno de las mismas Unidades de Alfabetizacién
Sandinista (UAS), durante la fase de ofensiva final de la cruzada,
que surglieron los Colectivos de Educacién Popular (CEP), como
circulos de estudio y autoformacién, en los que los recién
alfabetizados se mantendrian organizados luego de la salida de los

s TORRES,Rona Maria, Revolucidn y alfabetizaci6n, ALFORJA publicaciones,
Hanagua. 1980,
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alfabetizadores.

El Colectivo de Educacién Popular y el Taller Semanal®,
constituyen dos aportes fundamentales para la educacién popular de
adultos.

Toda la dinimica de formacién y consolidaciétn de las
crganizaciones de masas, ha estado impregnada de esfuerzos y
acciones de educacién popular.

Se fue asumiendo la bfisqueda de caminos, métodos, formas
diversas para realizar una educacién politica de masas. Todo su
trabajo organizativo, agitativo, y propangandistico ha estado
orientadec hacia la educacisn popular.

Por lo tanto la Educacién Popular aparece como una actividad
natural de las proplas masas organizadas, como una actividad
inherente al proceso de consclidacién del poder popular, como una
tarea eminentemente revolucionaria, eminentemente democrédtica, en
la que es el pueblo el que educa al pueblo.

Ciertamente que estas experiencias, como otras gue se han
llevado a cabo con comunidades cristianas de base: desde la
divisién de capacitacisn del Ministerio de Desarrollo Agropecuario
¥ Reforma Agraria (MIDINRA) y otros ministerios, no han estade
carentes de dificultades, pero ha expresado el fortalecimiento de
la conciencia de las masas populares.

4.1.6 LA POST-ALFABETIZACION UN NUEVO RETO POR ENFRENTAR.

Después de) triunfo de la Revolucién y con el planteamiento de
la Cruzada de Alfabetizacién se presentdé el un gran problema por
resolver ;S5olamente era necesario alfabetizar al pueblo? o gera
necesario realizar un programa que garantizara una educacién
permanente?

Necesidad en términos del proyecto estratégico de 1la
Revoluci6n, del crecimiento cientifice, cultural y politico de
amplios sectores del pueblo hasta entonces marginados y oprimidos,
que con la Reveolucién conquistaron el derecho a ser sujetos de su
propia historia.

Necesidad, en 1lo immediato, de <continuar, consolidar y
profundizar ese gran esfuerzo nacional que fue la Cruzada, cuyo
sentido vendria dado s6lo en la medida en gue su accidén educativa
y popular se prolongue en un Programa de Educacién de Adultos que
garantice a las masas populares una educacién flexible, permanente,

*2 Taller semanal, en donde varios coordinadores de una comarca o barrio,
son apoyados en eud labores por un Promotor FPopular, con quien cada eemana
evaldan el trabajo coloctivamente en una inatancia de capacitaclén permanente.
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progresiva y sisteméatica.

Para el mes de octubre (1980) aparecia, asi, un primer
documento gque- recogia algunas reflexiones iniciales sobre 1la
organizacién y estructuracién del Programa del subsistema nacional
de educacién de adultos, &ste constituiria la ensefianza béasica y
comprenderia cuatro niveles, cada unc de ellos correspondia a un
semestre escolar, (equivalfian a la primaria del sistema educativo
nacional), al final de los cuales los adultos podrian incorporarse
a los estudios del ciclo bisico comin, ciclo b&sico de produccién
o cualquier carrera té&cnica del nivel medio.®

El programa se iniciaria en enero de 1981, con la apertura del
Primer Nivel y de un plan paralelo de Alfabetizacién Permanente y
después, semestre a semestres, se abrirfia el Segundo, Tercero y
Cuarto Nivel.

El 9 de parzo de 1981, a casi exactamente un afo de haber
arranco la CNA (Campafia Nacional de Alfabetizacién), se inicia el
primer semestre del Programa de EPB (Educacién Popular Basica).

En ocasi6n del Primer Congreso Nacional de Educacién Popular
para adultos (6 y 7 junio 1981) celebrado a mitad del primer
gemastre, una mirada retrogpectiva del conjunto hacia ver la
urgencia de un perilode de acumulacién de fuerzas que permitiera,
por una parte, asimilar y afianzar los niveles alcanzados y, por
otra, contar con mirgenes m&s amplios para la planificacién,
evaluacién y control de las tareas pedagbgicas.

El Plan de Capacitacién en Contenidos (noviembre 1982-febrero
1983) gue involucré a miles de Coordinadores y Promotores
Populares, y cuyo fin era elevar su nivel cultura y politico desde
la perspectiva de los contenidos especificos contemplados en los
cuatro primeros niveles del Programa y de su posterior manejo en el
Colectivo de Educacién Popular (CEP).

Se trataba de transformar temporalmente a los maestros en
alumnos de esos cuatro niveles para que pudieran posteriormente
enfrentar con mayor ceonfianza y seguridad la labkor en el CEP.

Transfiriendo al pueblo las funciones magisteriales, Nicaragua
sent6 las condiciones para un auténtica democratizacién de la
educacién, ya no s6lo en el sentido més amplio y ftinico de extensién
de la educacién a la masa del pueblo, sino tambi&n en el sentido
mis estricto y profundo de una relacién no-autoritaria en el acto
mismo de ensefar aprender.

3 MED-UNESCO. Ponencia presentada por Hicaragua sobre el *Proyecto

Principal de Educacién en América Latina y el Caribe y sus incidencias en ol
proceso de transformacién educativa en Nicaragua®, Managua,20-21 de nov, 1981,
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Una educacién popular que, entonces, apuntaria a un objetivo
doble: educar y democratizar.

Educar -~no meramente transmitir conocimientos— en una
pr&ctica social conjunta en donde ensefia-aprende un Coordinador
Popular, pero también - y quizds sobre todo- ensefia el proceso
nismo. R

Democratizar -no meramente dar al pueblo acceso a la
educacibén-, trasfiriéndole al pueblo la posibilidad de educar vy,
con ello, la posibilidad de reivindicar, como clase, el acceso al
trabajo intelectual, a través de una via peculiar que no pide a
las clases populares dejar de ser clases populares para ponerse en
proceso y en estado de enseflanza-aprendizaje 3!

R Torres, Rosa Ma. pe alfabetizando a maestro popular. La post-

alfabetizracién en Nicaragua ( Un modelo de autosducacién colectiva del pueblo)
Managua, INIBS-CRIES, 1983. :
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S LA EDUCACION POPULAR EN PERU.
5.1 UN CONCEPTO DESDE VARIAS OPTICAS.

El concepto de Educacién Popular no siempre ha reflejado
un misme contenido., Incluso dentro del actual debate no ha
terminado de madurar un entendimiento comGn entre quienes piensan
y trabajan en ello.

sin embargo, para hacer un balance de las peripecias de 1la
Educacién Popular en Per(, conviene sefialar el recorrido seguido
por el concepto en el pensamiento educacién de las clases
dominantes de la sociedad Peruana y también dentro del pensamiento
y accién de las clages dominadas.

5.1.1 LA CONCEPCION DE LAS CLASES DOMINANTES.

La preocupacién de las clases domjnantes por escolarizar al
pueble y a los indios comienza en particular en la etapa posterior
a la guerra con Chile.

Las leyes de 1901, y su reglamentacién en 1905, fueron el
reflejo de una preocupacién para que la inmensa mayorfa del
elemento ciudadano, abandonado e inculto, se incorpore al
movimiento civilizador emprendido por las clases dirigentes.®

Esta idea de incorporaci6n (de integracién) de la masa
indigena a la civilizacitn va a ser el eje de lasc politicas que
desarrollaron todos los goblernos.

Unos con el criterio villaranista de capacitar a la fuerza de
trabajo necesaria para la modernizacién econémica y otros, como
Noriega (1926), para evitar la revuelta popular.

Algunos intentos de revalorizaci6tn de la cultura andina se
guedaron en las buenas intenciones o en la demagbgia. Eso ocurrid
en Leguia en 1920, con Bustamenta y su Ministro Luis E. Valcircel
en 1945 y con la reforma velasquista en 1970.

La razén fue que el Estado oligd&rquico no era capaz de
asimilarlas en su proyecto histérico.
5.1.2 LA CONCEPCION DE LAS CLASES DOMINADAS.

La reproduccién de la ideologila popular se ha llevado a cabo,
esenclialmente de manera espontdnea. La riqueza cultural del pueblo

® Ministorio de Justicia, Culto a Instruccidn. Boletfn de Instruccién
Publica, Afio I, No. 1 Lima, 1986.

73



peruano ea el producto final de una educacién que hasta fines del
siglo pasado estaba profundamente regionalizada y dirigida por y
para el indigena o mestizo indigenizado.

El inicio de 1las migraciones masivas hacia la costa y hacia
Lima, la integraci6n territorial por carreteras y la proliferacién
de los medios de comunicacién de masas han originado un proceso de
interrelacién cultural que, poco a poco, va forjando la unidad de
la diversidad.

Por esa razén van a ser las ciudades (Lima, Areqguipa, Cusco,
Puno, Trujillo) el «centro del surgimiento de algunas
sistematizaciones educacionales provenientes de las clases
dominadas.

5.1.3 EL NACIONALISMO EDUCACIONAL MAGISTERIAL.

A pesar de la notoria influencia extranjera (europea y
norteamericana) en la formacién de los preceptores y en la
formulacién de las politicas educativas a comienzos del sigqlo,
surge entre los maestros (preceptores), principalmente primarios,
una corriente educacional profundamente nacionalista y democréatica,
reflejo de una ideoclogla pequeﬁo burguesa bien orientada en este
sector magisterial.

Representan esta corriente la Sociedad de Preceptores de Lima
y 1las revista El1 Faro, la Ensefianza Popular, animados
respectivamente por Ramos y Palaciocs, Federico Villareal y Ramén
Espinoza, desde 1885,

Los primeros preceptores que gradGa la Escuela Normal de
Varones desarrollaron este mnlsmo espiritu, alentados por su
préctica en el interior del pais y por los trabajos de algunos de
sus lideres.

Esta corriente se manifestari en los Congresos Pedagégicos del
Sur (Arequipa, 1910) y del Norte (Trujillo, 19511).

El nacionalismo educaclional va a incorporar las doctrinas
europeas en su pensamiento pedagégice, pero consideraran
indispensable la forja del sentimiento nacional en razén de que los
peruanos eran ...un agregado de individuos unidos tinicamente por un
vinculo tan ficticio como es la llamada unidad nacional, unidad
nacional gue s6lo existe en el nombre.%*

El nacionalismo educacional va a llevar a uno de los ponentes
del congreso a decir:

¢ uanUCCI,Carlos 1 Intervencién en ol Primer Congreso Pedagégico Reglonal
dol Norte. En Conclusiones del Congreso, Trujillo, 1982,
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"Yo creo que entre dos libros: uno con muy buena literatura y
pedagogia, y nada nacional; y otro, inferjor al primero bajo el
punte de vista pedag6gico y 1literario; y con nada de
extranjerismos; se debe preferir, en los nifios y para el efecto de
formar el espiritu nacional, al segundo" *

Esta afirmaciédn nacional de los preceptores no era gratuita.
En agquellos tiempos hasta los libros de lectura de lo. y 20. afios
*“se compraban en la casa Newson de Nueva York y los de Ciencias
Naturales, Historia del Perfi, etc, en Europa.

Este movimiento magisterial no fue solamente nacionalista: fue
también el primero en preocuparse por la escolarizacién de los
trabajadores.

Fundaron en 1892 las primeras escuelas nocturnas y dominicales
con su propio peculio y se preocuparon por ensefiar quechua a los
preceptores, curas y militares que iban a trabajar a la Sierra.

5.1.4 LA EDUCACION ANARQUISTA.

La vertiente paralela al nacionalismo magisterial en el seno
del proletariado y artesanado urbano fue la educacién anarquista.

Esta educaci6én tiene un extraordinarioc valor en cuanto a la
formacién de la conciencia gremial y popular de PerG. Es importante
destacar la profunda vocacién pedagSgica de toda la militancia
anarquista, existen unos grandes psnsadores peruanos, estudiosos de
la materia, que asi lo reconocen: César Lévana, Alberto Flores y
Manuel Bruga y Piedad Pareja, todos ellos coinciden en indicar gue
fue extremadamente clasista y celosa de su indeperdencia.

5.1.5 LA EDUCACION PROLETARIA.

Con el surgimiento del Partido socialista y la CGTP, José
carlos Mari&tegui pondrad las primeras piedras para el surgimiento
de la educaci6n proletaria.

El hecho de que la clase obrera haya alcanzado estatus de
clase para si, hizo indispensable la necesidad de forjar mecanismos
para reproducir su ideclogia.

El partido organizé entonces su escuela en cuadros, su prensa
doctrinaria y su prensa de difusién. Asi lo entendié Maridtegui.

Planted la necesidad de comprender los procesos politicoes,
econémicos, soclales y pedagéglcos latincamericanos utilizando el
materialismo dialéctico y el materialismo histdrico.

3! o,c. (nota 26).
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Planteaba al mismo tiempo, la necesidad de 1lograr una
comprensién particular de los procesos sociales y las formas de su
transformacién en PerG y en toda América Latina.

Pero Maridtegui también entendié que una era la educacién
proletaria (dentro del partido) y otra la educacién del Frente.

Maridtegui, hace esta diferencia con la relacién a la prensa

y afirma la necesidad de un 6rgano gue incluya personas ajenas a &1

que puedan tener como finica identidad su discrepancia con la
socledad actual.

Mari&tequi senté las bases de 1la diferenciacién entre
educacién proletaria y educacién popular.

La Educacién popular (prensa amplia, acciétn cultura
amplia,etc.)deberfa ser alentada en el partido y por sus
militantes.

Maristequi consideré al movimiento de los maestros de un gran
valor dentro de la etapa nacicnal popular. Le adjudicaba un papel
fundamental en la elaboracién de una nueva conciencia naciocnal.

Este movimiento si bien recibia influencias pedagbgicas
internacionales (Dewwy, Lunacharsky, Ingenieros, Unamuno) habia
trabajado de manera similar, a través del movimiento reformista y
de las Universidades Populares Gonzdlez Prada *°, un ideario que
interrumpisé definitivamente el erudito y académico didlogo entre el
discurso demoliberal burgués y el latifundista aristocratico.®

A la mterte de Mari&tegui, el PCP {Partido Comunista Peruana)
entendi$ que el pueblo s6lo debe educarse bajo la direccién del
partido y comenz6 a dejar una huella que hasta hoy se sique.

3% p1 22 de enero de 1921 se funds en Curco la Universidad Popular Gonzdlez
Prada (UPGP), que sintetizd una sarie do experiencias qua se desarrcllaron en el
conjunto de los paises dol continente latinoamericano desda principios dal
presente asiglo.

Se destacé en la experfencia la importancia de la educacién de los sectores
populares para el proyecto de liberacién. La préctica educativa partfa de
coneiderar la relacién educacién-trabajo signada por un matiz particular al
enfatizar capacitacién técnica como base para la elevacisn integral de la
cultural y un mayor prograsc econémico.

La axtansién de 1a Universidad Popular a loe centros fabriles y campesincs
transcendié al programa de cursos que se impartfan entonces a trabajadores de la
ciudad y el campo llagando a crearee experieticias diversas.

3 PUIGGROS,Adriann, La educacidén popular en América Latina, oOrfgenes,
polémicas y perspectivas. Ed. Nueva Imagen, México 1988.
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6. EDUCACION POPULAR EN MBXICO.

En el caso de México, laa tendencias en bdsqueda de hegemonia,
marcaron etapas tan significativas como el “cardenismo" o el
"alemanismo® con el consiguiente impacto en el desarrollo del
proceso popular y su dimensién educativa.

Las caracteristicas propias del desarrollo del movimiento
revoluclonario (caudillismos, falta de conduccién unitaria, etc) y
las etapas de consolidacién posteriores al movimiento armando,
marcaron con muchos signos ideolégico-politicos épocas, personajes,
instituciones, programas, etc.

El caso del gobierno del Gral. Lazaro C&rdenas =de 1934 a
1940~ considerado por casi todos como el Gltimo (o quizd el Gnico)
presidente revolucionario (de nuestra particular revolucién), es
notable. Su tendencia "soclalista" provocé una gran cantidad de
medidas de gran trascendencia en todos los campos del guehacer
nacional, baste recordar la expropiaci6én petrolera y el apoyo
decidido al movimiento obrerc, pues en su periodo se ve
incrementada la capacidad de lucha expresada.

En el terreno educative su proyecto de "Educacién Socialista",
sustentado en una posicién cientifica, quiso marcar una orientacién
popular y democrdtica a todo.el modelo educativo formal,

La experiencia de la educacién socialista en México a partir
de 1933, constituye uno de los puntos nodales de la discusién sobre
educacién popular al delinear 4 tendencias fundamentales, como lo
fueron:

- La identificacién de Educaciétn Popular con la posicitn
revolucionaria y con el cardcter laico de la Educacitn Cardenista.

- La Educacién Racionalista o cientifica, que trataba de
relacionar el quehacer (y el modelo) educativo, con la realidad
histérica del pueblo mexicano.

- El1 cardcter masivo y gratuito de la educacién, 1lamada
"instruccién pdblica" en su época.

- como sintesis, el intento de construir una pedagogia
socialista nacional, que lograra sintetizar los grandes principios
marxistas pedagSgicos, con 1las caracteristicas y necesidades
mexicanas.®

No cabe duda que el impacto de esta experiencia marca en

¢ Ppuiggrés Adriana, *Discusiones y Tendencias en la Educacién Popular

Latinoamericana”. Encuentro Académico Héxico-Eapafia Universidad Auttnoma de
sinaloa. Mayo 1983.
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américa Latina un antecedente histérico de gran importancia en el
desarrcllo de la educacién popular, no en cuanto su metodologia,
sino, que pone en evidencia el elemento comGn de lo que se denomina
educacién popular, esto es, la intensién antiimperialista,
democritica y participativa, expresada mediante propuestas
educativas muy diversas,

Justamente el mundo se encuentra en plena 2da. Guerra Mundial,
cuando el cambio gubernamental lleva al Gral Manuel Avila Camacho
a la presidencia de la Rep(iblica para el periodo 1940-46.

México, pails dependiente y traspatio de los Estados Unidos {
seglin su prepotente afirmacién) no puede quedar al margen de los
acontecimientos y como tal se le asigna al pais un determinado rol
en el conflicto bélico; el proceso de industrializacitn se ve
acelerado e impulsado, atendiendo las condiciones de restricciones
del mercado 4interno norte-americano, obviamente orientadoc con
prioridad ala produccién bélica.

México (y otros pafses latinoamericanos) ayudarian en esta
situaci6én y este proceso no podia desarrollarse tranguilamente en
las condiciones generadas de manera evidente, apoyadas por el
gobierno del General C&rdenas, por lo cual la inclinacién del
procesc nacional se ve fuertemente orientade hacia la derecha,
produciéndose en el perlodo de Avila Camacho y con mayor
consolidacién en el de Miguel Alemdn (1546-1952) la etapa del
"desarrollo estabilizador®” como se le llamé a la implantacién sin
escripulos de un modelo capitalista dependiente orientado a jugar
un papel Gtil a los intereses de las clases dominantes y al
servicio de los grupos transnacionales.

Ahora bien, es necesario retomar, aunque brevemente las
principales etapas, que han seguido estas cada vez mis numerosas
experiencias de "educaci6n popular®, a partir de la década de los
60.

6.1 EL DESARROLLISMO, DESARROLIO DE LA COMUNIDAD, LA ALPRO.

Al triunfo de la Revolucién Cubana, el imperialismo crea su
frustrada estrategia de la “"Alianza para el Progreso", gque
pretendia, mediante la asistencia técnica, el apoyo financiero y el
gran despliegque ideol6gico, cultural y organizativo, coptar muchos
procesos populares que ellos pensaban existian y proliferarian
promovidos por la influencia (y la accién directa) de un fenémeno
soclo-polftico de indudable trascendencia.

La experiencia, globalmente, fue un fracaso, pero en muchos
paises dej6 sin embargo un sinntGmero de impactos (obras materiales,
movimientos cooperativas, organizaciones, etc.).

El m&s importante fue la incorporacién del "desarrollo de la
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comunidad" como método de trabajo,

Este método, aun concebido y manipulado en su aplicacién
latincamericana con una clara intencién desmovilizadora, introdujo
por primera vez quizi, conceptos como el de la “"participacisn®,
necesidad sentido" y tantos otros, que en el transcurso del tiempo
superados en sSu mero alcance desarrollista original.

Quizd el problema se interpretaba como el pasar de una

situacién de "subdesarrollo" a otra de desarrollo... pero el
concepto de desarrollo se le agregaban calificativos como
#integral', Yequilibrado", “arménico", etc.

Todo asto es lo que pone las bases para la blsqueda de la
superaci6én de una actitud paternalista y asistencial y un enfoque
meramente econonmicista.

Muchos sectores encuentra en el "desarrollo de la comunidad®
una feliz coincidencia histérica y aunque inspirados en tendencias
a veces convergentes y a veces contradictorias con las que
inspiraban el desarrollo comunitario, la verdad es que fueron
conformandce en todo América Latina (y en México en menor escala)
crecientes conglomerados que se identificaban con el pueblo y sus
necesidades.

En todo caso, a mediados de la década de los 60, el modelo que
ofreci6 la Alianza para el Progreso y el desarrollo comunal -que
nunca legraron (ni intentaron)} superar una posicién desarrollaste-
fue fuertemente impactada por la ideas y propuestas provenientes de
una nueva interpretacitn : la "teoria de la marginalidad".

6.2 LA PROMOCION POPULAR (VS) LA MARGINALIDAD.

Seqlin esta teoria, la sociedad estaba dividida en participante
y marginal. Estad dos caracteristicas sefialaban una divisién
injusta, en la que una pequefia minoria, la participante, contribuia
activamente al proceso de desarrollo y gozaba igualmente de
beneficios gque la sociedad proporcionaba (ingrese, salud,,
vivienda, recreacién, etc); la otra parte, francamente mayoritaria,
estaba "al margen” de esta realidad.

Los warginados =~-decia- no participan ni "activa® ni
"pasivamente” del procesoc social, por cuanto no genera ni aportan
significativamente al proceso de desarrollo (son desempleados o
sup~empleados, obreros no calificados, etc) y obviamente no reciben
tampoco ni el minimo de blenes y servicios que todo ser humano
requiere.

Los autores de esta teorfa, sefialaban también un origen
histérico desde la misma conquista, donde la dominacién y 1la
superposicién cultural , "marginaron" social, civica, econémica,




geogréfica y culturalmente a los grandes conglomerados indigenas y
mestizos, dejando un saldo de dependencia econtmica y cultural,
hacia los "centros herodianos'$! primero europecs y posteriormente
norteamericanos.

La marginacién, la "no participacion " y una cierta visién de
la dependencia geopolitica, representaron sin duda para mnuchos
sectores y organizaciones de trabajo popular, un nuevo aporte de
gran valor, porque por primera vez se formulaba el quehacer en
términos "metodolégicos" ( y no s6lo de m&todos de trabajo) y se
vinculaba lo social con lo politico de una mera primaria y un tanto
cuanto errdtica.

6.3 PAULO FREIRE Y LA "EDUACION LIBERADORA".

Desde el inijcio de la década de los '60, Paule Freire
desarrollaba en el Brasil su "pedagogia para la liberacién".

Su experiencia, sin embargo, no fue conocida en México sino a
partir de su exilio en chile, donde suma su aportacién a ese enorme
laboratorio de practica popular y politica como lo fue la
experiencia chilena hasta el tragico 1973.

La importancia que a los aspectos ideolégicos de Freire con su
teoria de la concientizaci6n, hicleron caer en cuenta a muchos, de
la inutilidad -(y mds bien, del sentido reformista y utilitario a
los intereses de la clase dominante)- de las tradicionales
politicas asistencialistas y desarrollistas, provocando una mayor
radicalizacién.

En el caso de México, el retraso de todos los fenémenos
descritos dadoc el cardcter monopblico de "lo popular" por
apropiacién burguesa de la revolucién, mantenia una muy débil
sociedad civil.

Los grupos, centros, institucicnes y 1la misma actividad
netamente politica, vivian en México el 'surrealismo" de la
represién, falta de apoyo y manipulacién que la Revolucién Mexicana
hacia (y hace) dizgue en favor de las mayorilas, pero de verdad, en
contra de la Revolucién Verdadera.

Por ello, 1los pocos grupos existentes, asumieron el
planteamiento de Freire desde dicha perspectiva pedagdgica y
educativa, pero no politica.

“! centros herodiancs ea un concepto utilizade por el equipo de DESAL

{Desarrollo Social de América Latina). En sus trabajos sobre marginalidad y
promocién popular y hage referencia a los centros de poder no nacionales,
extrafion y ajenos a las realidadeo nacionales. Es un concepto cercano al de
imperialiamo.
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Enfocandose la mayoria de la veces, el trabajo de
concientizacién a proyectos (micro-proyectos} de desarrollo en
donde lo social y muchas veces lo netamente asistencial de etapas
anteriores, incorporaron acciones de alfabetizacién como tipicas de
la accién concientizadora.

La conclentizaciétn se entendié ligado inevitablemente a la
tarea de alfabetizar y los promotores se dieron a ala tarea de
t'gembrar" circulos de cultura -segin la propuesta de Freire- en
cuanto barrio o comunjdad se prestaba.

En la mayoria de los casos -sin embargo- los limites de este
tipo de "ecirculo de cultura", sin mas proyecciédn ni vinculacién
orgénica con movimientos u organizaciones, provocaron
frustraciones, desencantos o radicalismos estériles.

Perc en el caso de México debemos mencionar adem&s un hecho
histérico de enorme trascendencia : el movimiento del 68.

Su origen, desarrollo y cancelacién formal, han sido
ampliamente estudiados, pero su impacto, perdura y wmarca
definitivamente al movimiento popular en general.

Vino a darle al fendmeno de la promocién popular en nuestro
pals un impulso extraordinario, tanto cuantitativamente, como en su
inspiracién y orientacién claramente politica.

El sector estudiantil y universitario, asi como el intelectual
en general, buscaron sumarse y comprometerse con el trabajo
popular; decenas de grupes y experiencias se iniciaron, sobre todo
en barrios populares y en comunidades campesinas; la proyeccién de
la universidad al medio, encontrd en accién de promocién y
concientizacién, un campo propicio.

51 embargo, la falta de.experiencia { y por tanto de métodos
y técnicas) y el predominio de un sentido ético y hasta moral para
fundamentar el trabajo, trajo como consecuencia la mitificacién del
finico método que se conocfa (Freire y su alfabetizacién
"conclentizadera") y por tanto, se generé un espacio no cubierto
entre la formulaciones teéricas y la prdctica concreta.

En forma por demds habil, el sistema-politico mexicano
desarrollo alternativas populistas y neodesarrollistas (financiadas
por el petréleo) que vinieron a requerir cientos de téchicos,
promotores, etc. que fueron incorporados, extrayéndolos de su
trabajo popular, mediante la alternativa de un espacio de accién
legitimado, un aparente deseo de hacer bien las cosas.

.4 UNA EDUCACION ALTERNATIVA EN MEXICO, LA EDUCACION
EXTRAESCOLAR (1958-1972) .

La educacién extraescolar en nuestro pais, como actividad
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organizada y dependiente de la SEP, data desde 1923, cuando se
aprobé el Plan de la Misiones Federales de la Educacién,

Desde entonces a la fecha han sido varios las modalidades,
formas de organizacién y objetivos de los programas de educacién
extraescolar e informal pudlendose agrupar en dos tipos:

1.~ Actividades educativas de indole extra-escolar cuyo
prop6sito es suplir o complementar la falta de oportunidades
escolares entre gquienes han carecido de ellas:

a) La Campafia Nacional de Alfabetizacién instituida en 1944 e
incorporada a la estructura del Sistema Educativo en 1848. Hasta
1970, estuvo a cargo de la Direccién General de Alfabetizacién y
Educacién Extraescolar de la SEP.

b) Los centros de Educacién Fundamental, que abarcan: los
Centros Regionales de Educacién, los Centros de cultura Popular,
los albergues escolares, y los Centros de Educacién para Adultos.

¢} Salas Populares de Lectura y aulas méviles ( en los medios
rurales).

2.~ Modalidades de Educacién Extraescelar y/o informal
destinada a compensar las diferencias sociales y econémicas de los
grupos menos favorecidos por el sistema formal de ensefianza:

a) Clubes juveniles rurales, que en la década pasada llegaron
aproximadamente a 450.

b) Brigadas Juveniles Civicas y Cculturales del Servicio Social
del Instituto Nacional de la Juventud Mexicana.

c) El servicio de Extensién Agricola, gue funciona desde 1954.

d) Las Misiones Culturales: Estas datan desde 1923, cuando el
entonces Secretario de Educacién Prdblica, José Vasconcelos, aprobd
el Plan Misiones Federales de Educacién. En 1965, por disposicién
presidencial se convirtieron en agencias complementarias o
auxiliadoras de la Campafia de Alfabetizacién.

e) Las Brigadas para el Desarrolle Rural: desde 1959 se
constituyé una comisién mixta con representantes de la SEP, para
echar a andar las primeras brigadas mé&viles de promocién
agropecuaria, y en 1973, la SEP fund6 20 Centro de Capacitacién
para el Trabajo Rural.

El programa de Brigadas se reestructurdé en 1968.

£} Dentro de esta misma modalidad educativa, pueden enumerarse

también los Centros de Seguridad Social para el Bienestar Familiar
del Instituto Mexicano del Seguro Social.
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Algunas actividades del Departamento de Desarrolle de la
Comunidad, Dentro del Plan Lerma. No puede pasarse por alto la
labor desarrollada por los Centro Coordinadores Indigenistas gue
dependen del INI (Instituto Nacional Indigenista}.

Asi mismo la iniciativa privada ha creado organismos y
programas de accién encaminados a la promoci6n cultural en general.
Tales son:

~ Asociacién de Trabajadores en Desarrollo de la Comunidad
(ATEDEC) .

- Unién Mexicana de Secretariados Sociales.

- Asociacién Mexicana de Cémaras Junior.

- Sistema Educativo Radiofénico de México (SER de México).

Pero todo esto por parte del gobierno y algunos particulares,
para redistribuir con mas justicia las oportunidades educativas y
sociales han fracaso o tenido muy poca efectividad, por dos
razones: una, porque les ha faltado el apoyo de una investigacidn
cientifica seria con objetivo y metas a largo plazo.

Y la otra, porque los trabajos mismos de investigacién han
partidoe casi siempre de un marco de referencia de tipo
funcionalista: cémo adaptar el sistema educativo a las presiones de
indole social, polftica y econtmica del sistema social para gque
éste mantenga su equilibrio.®
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IIZ LA EDUCACION POPULAR DESDE LA TEOLOGIA DE LA LIBERACION.

1 LA BDUCACION POPULAR FPUNDAMENTADA DESDE LA TEOLOGIA DE LA
LIBERACION.

si es cierto que la educacién popular se orienta desde la
propia experiencia del pueblo oprimido que lucha por la liberacién,
esta lucha manifiesta, ciertamente, las contradicciones radicales
de la base productiva. Supone una opcién fundamental de clase
contra todas las formas de dominacién capitalista; implica una
l1ligaz6n real con las organizaciones politicas a través de las
cuales se materializa la lucha popular.

Se dice que la educacién popular desarrolla formas educativas
en oposicién sistemidtica a las formas burguesas de educacién.
2Cudles son estas formas educativas de oposicién a nivel econdmico?
éC6mo se ha respondido a las demandas populares a este nivel?

Con esto lo gque se intenta es sefialar un aspacto de la
determinacién social de cualquier tarea educativa, y es que la
determinacién econémica aparece cuando hay un grado relativamente
avanzado de desarrollo de las fuerzas productivas.

Aunque haya diferencias en la apreciacién de 1las
caracteristicas del desarrollo en América Latina, hay acuerdo desde
un punte de vista te6rico en la historicidad de las relaciones
entre educacién y actividades econémicas. No basta, pues, el
trabajo de desenmascaramiento y confrontacién con el sistema
educative dominante.

51 el futurc es la conquista de un nuevo tipo de sociedad,

habra que preguntarse qué tareas positivas puede aportar 1la
educacién.

1.1 PRODUCCION ¥ APROPIACION DE LA CULTURA DEL PUEBLO.

Se dice con frecuencia que la educacién popular es la
produccién y la apropiacién de cultura por el mismo pueble. Tal vez

2 GUZMAN, Jos6 Teddulo., Alternativas para la Educacién en Méxice, Ed.
Gernika, México 1985.
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en el terreno especificamente educativo sea este punto el que mis
exiga un anilisis realista.

El postulado global no sélo es correcto, sino absolutamente
necesario y apremiante. ¢Cudles son las formas concretas de esta
cultura? ¢Cuadl es la estructura interna de sus concepciones,
valores, tradiciones, simbolos; ¢C6mo se va articulando y
perfilando dentro de los proyecto politicos?

El control de este terreno que ejerce la cultura burguesa se
establece por la vinculacién que ella tlene con el aparato
productivo, de agui las consecuencias que derivan.

Para quienes es posible acceder a los grados superiocres de la
ensefianza y de alll a las posiciones privilegiadas en la produccién
y aproplacién del excedente, el sistema educativa es un medio Gtil:
pero para quienes este camino es impracticable y est&n condenados
a salir de los primeros escalones de la piramide, el sistema
educativo burgués los mantiene en la ilusién de gue la permanencia
en el sistema es un posibilidad real, que existe una carrera y una
progresién universal en la educacidn, es decir, que ella estaria
realmente abierta.

Es evidente que una educacién en una perspectiva popular esta
en abierta contradiccién con un sistema basado en la divisién y
parcelacién del trabajo; entra en oposicién con la cultura burguesa
del papel especializado y limitado del trabajador en el proceso de
produccién.

Por lo tanto, también es 16gico que una educacién tal no puede
producirse sin una transformacién de las relaciones en el interior
de las unidades productivas y sin una organizacién verdaderamente
colectiva, y no s6lo desde el punto de vista técnico.

La conciencia del trabajo como accién colectiva deba llevar
una participacién generalizada en la gestién de las unidades
productivas y en el control del excedente.

1.2 EDUCACION POPULAR Y PROYECTQ POLITICO.

Es ahora cuando se presenta antes nosotros una afirmacién: la
transformacién de 1la educacién, gque involucra un proceso de
sistematizaci6n de las practicas pedagégicas, es necesariamente un
proyecto politice y como tal se involucra en procesos m&s amplios.

Por lo tanto se puede afirmar gque la alternativa educativa no
puede nacer nada mis gue en la lucha por la transformacidn social.

S6lo a partir del rechazo de toda tesis reformista, es que se
puede definir una linea politica en favor de o en contra de las
distintas formas concretas de la educacién popular.
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A partir de 1la educacién burguesa, reproductora de una
sociedad desigual, podrid renacer en la matriz de la educacién
popular la real unidad orgénica entre intelectuales y obreros,
entre pobres y campesinos, entre todos los explotados.

Porque no es por casualidad que dicha unidad no ha podido
realizarse jamis, y nunca se realizard sobre el terreno de una
nodernizacién del instrumento. jNadie colabora para mejorar sus
propias cadenas; los explotados, al menos, tienen ahora la astucia
de no hacerlo!

De aqui, pues, la necesidad de reflexionar a partir de las
practica concretas insertas en la experiencia histérica de la lucha
ideol6gico-politica en cada contexto concreto. Este
condicionamiento b&sico, ciertamente, no wva a relativizar las
conclusiones teéricas de reflexiones especificas, ni las va a
circunscribir temporal y espacialmente a los casos particulares
analizados.

1.3 FUNCION "INTEGRADORA", FUNCION “LIBERADORA" DE LA
EDUCACION.

La educacién, en relacién con el sistema dominante puede jugar
una deble funcién:

~Integradora: ésta, como su nombre lo indica, "integra al
sistema de dominacién vigente. En este caso, la educacién es
un proceso de domesticacién, es, en definitiva antipopular.

- Liberadora: crea una capacidad critica frente al sistema
dominante y ayuda a su desenmascaramiento corrxelativamente,
desarrolla un proceso de toma de conciencia, de
politizacién; se juega como un factor decisivo en la
capacidad de organizacién y como elemento permanentemente
necesario en todo proceso de movilizacién.

La educacién liberadora entrafia otros aspectos fundamentales,
como la opcién de clase; es decir, la toma de partido por los
intereses, necesidades y valores de las clases populares.

Es popular, por lo tanto, plantea la exigencia de usar un
aparato critice adecuado y se socializa a través de distintos
canales, ya sea formales, no formales e informales. Dinamiza,
ademds, una permanente maduraci6én politica e impulsa, tanto al
rescate, come la creatividad de los valores aut6ctonos del pueblo,
al tiempo que desarrolla un hibito de autocritica gue garantiza un
permanente trabajo de purificacién de todas las adherencias o
introyecciones antipopulares.

Finalmente, orienta la atencién de forma especial al cultivo
¥ la creatividad de las fiestas populares, de sus tradiciones,
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mitos y creencias, a través de los cuales, en ciertas coyunturas
histéricas, el pueblo vehiculiza su esperanza histé6rica de
liberacién.

1.4 EL PUEBLO SUJETO HISTORICO DE LOS PROCESCS POLITICOS DE
LIBERACION.

Al hablar del pueblo como "sujeto histérico" hay que poner
cuidado en no dejar caer esta afirmacién en terrenos resbaladizos.
§i algo hay que defender como conquista adquirida en nuestro
continente es el hecho de la lucha revolucionaria de las mayorias
oprimidas.

Perc si esto ha sido posible es porque de mGltiples formas y
condicionamientos objetivos las masas explotadas han tenido que
pasar por la toma de conciencia, y han tenide gque organizarse
politica y aun militarmente para conguistar sus propias metas.

Sin estas precisiones histérico-politicas las masas nunca
podran configurar un sujeto socialmente relevante.

La categoria "sujeto hist6rico"™ (pueblo) ests histéricamente
ligada a los sectores explotados gue han arribado a un grado de
politizacién y organizaciétn politica; estd ligada, adem&s, a 1la
necesidad politica de una vanguardia que dé conduccién y movilice
en funcién de los objetivos histéricos perseguidos.

Desde esta perspectiva se puede afirmar que el pueblo es
también el primero y m&s original pedagogo; &1 es quien hace los
hechos pedagégicos radicales donde se origina todo proceso
educativo que signifique la materializacién adelantada del nuevo
tipo de sociedad que estd& por construirse.

1.4. LA FE HISTORICA DE LOS POBRES PEDAGOGIA DE DIOS.

El éxito de la revolucién cubana por un lado y el fracaso del
modelo desarrcllista por otro fueron en un momento determinado, los
indicadores de que en América Latina estaban dadas las condiciones
objetivas y subjetivas para el surgimiento de los movimientos
populares dentro de una perspectiva revolucionaria.

Justamente el acontecimiento m&s relevante fue la politizacién
cada vez miAs amplia de sectores populares a lo largo de todo el
continente. Esto implicé histéricamente una doble ruptura: una
politica y otra cientifica. Es decir, junto con el surgimiento de
proyectos politicos revoluciocnarios surgen un huevo marco
cientifico. .

En este largo y penoso proceso libertario han estado presentes
los creyentes desde el principilo.
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Primero fue la apertura a la problenitica social, después la
pertenecia a organizaciones populares, después la pertenencia a
organizaciones populares independlentes y, finalmente , la franca
militancia partidaria.

Esta experiencia suscit6 una practica nueva de los cristianos
en los procescs latinoamericanos.

Esta determinacién histérica de los creyentes los 1llevé
también a enfrentar los desafics gue planteaba el proceso de
liberacién. A partir de esta manera nueva de ver, de analizar y
transformar la realidad, se fue editando también una nueva manera
de vivir, de reflexionar, de proclamar y celebrar la fe.

Medellin © asumié6 y relanzé este proceso: aqui radica su
profetismo, de tal manera que este acontecimiento forma parte
estructural del proceso global de liberacién y por eso se convierte
en un hito hist6rico, en un hecho teolé6gico.

M&s alls de su incipiente verbalizacién, tanto teolégica como
cient{fica, estaba el proceso irreversible de liberacién, con el
cual Medellin identific6é a los creyentes.

Esta perspectiva incide profundamente en el Documento sobre la
Educacion, a pesar de las limitaciones hist6ricamente explicables.

Lo mis relevante es que el proceso de conformismo de los
creyentes salib renovado y fortalecido. Los contextos politicos de
estos afios en las distintas &reas geograAficas, sin ser favorables,
fueron las condiciones ©objetivas en 1las que maduré la
radicalizacién de las mayorfas populares.

A lo largo de este proceso pocc a poco fue quedando en
avidencia una polarizacién de tendencias ideclégico~politicas que
pronto aparecieron ligadas a distintas opciones de clase.

Sobre esta base se fueron definiendo también formas
antagénicas de vivir, reflexionar y proyectar el Hensaje de
Jesucristo. A estas alturas no se puede ocultar un religién, una
teologia, una ética, etc., ligadas al proyecto de las clases
dominantes, a sus intereses, a sus propuestas politicas, a sus
programas ldeolégicos.

Correlativamente, tampoco se puede negar la insurgencia
potente e irreversible de una Iglesia surgida desde la lucha, donde
los pobres que han arribado a una toma de conciencia politica y a
una forma de organizacién popular, asumen como su forma cotidiana
de vida el proyecto de liberacién.

*) Medellfn: Segunda conferencia gonoral del episcopado Latinoamericano,

calebrado en la ciudad de miemo nombre, en Colombim, 24 do agosto da 1968.
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1.5 LOS POBRES OPTAN POR LOS POBRES,

E1l hecho fundamental es, pues, que los pobres optan .por los
pobres. Pero, ademis, sectores cada vez mas amplios, han ido
optando por la causa de los explotados sin ser de extraccién
popular.

Intelectuales, cientificos, artistas, etc., asi como
profesionales y, en general, sectores medios y medios altos, esta
ligados a una causa popular.

Una vez que entra en este proceso se sigue el cumplimiento
ineludible de las tareas necesarias y consecuentes con los procesos
concretos: trabajos de concientizacién, de organizaci6én y
participacion real en la luchas reales.

La persistencia de importantes sectores de las Iglesias
ligadas con los intereses y proyectos de las clases dominantes se
manifiestan ahora bajo las propuestas de una nueva cristiandad
modernizante; perc, al mismo-tiempo, la corriente de las Iglesias
surgidas desde las entrafias histéricas de la lucha de los pobres
por su emancipacién es ahora certeza histérica de la nueva tierra
que vendra&.

De esta manera, los procesos histéricos especificos, en cada
caso, han sido el fundamento real de la reflexién teoldgica desde
una perspectiva de liberaciém.

Desde el principio, esta reflexién teoléglica se coloca en la
tradicién de los pobres que lucha por su liberacién. Asi, aun
cuande en un primer momento la Teclogia de la Liberacién atendis
directamente y puso é&nfasis en la praxis de 1los grupos
especificamente creyentes, muy pronto su eje epistemoldgico se
desplazé hacia la amplitud y complejidad de la praxis histérica
revolucionaria.

La lucha de los explotados por su liberacién ha pasado a ser
el amarre que enlaza a esta reflexi6n teolégica con la dinamica del
proyecto histérico de la utopia cristiana: la construccién de una
sociedad nueva y un hombre nuevo segln Jesucristo.

1.6 EL PUEBLO, SUJETO HISTORICO DE Los PROCESOS
REVOLUCIONARIOS:PUEBLO DE DIOS.

En m&s pura tradicién biblica, el Pueblo de Dios empieza a ser
tal a partir de una insurgencia polftica que culmina en hecho de
liberacién. De esta manera, los pobres y su liberacién son el eje
y la llave de interpretacién de toda la historia del pueblo judio.

E1 hecho politico que es liberaci6n es en si mismo experiencia
de fe, tal como aparece en el Exodc, es confesién de fe y es, al
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mimo tiempo hecho teol6gico. De agqui que el pueblo al hacer
historia de libertad, hace teologia de liberacién.

El &xodo original y todos los Exodos posteriores son la
conviccién teol6gica de los judios y la esencia de su religiotn.
Dios misme es reconocido como "verdadero" porque libré de 1la
aesclavitud de Egipto. Asi surge Israel, como un levantamiento de
aldeas canmpesinas contra la explotacién de las ciudades y sus
reyes.

Inspirados por la rebeldia de los hebreos que se habian
liberado de la servidumbre, otras aldeas campesinas se levantaron
contra sus reyes en nombre de Yahveé.

En este momento originario, pues, el Pueblo de Yahvé eran las
mayorias populares que se levantaron contra sus opresores.

Este proceso se preolonga a lo largo de la historia de ese
pueblo: tante en tiempo de la civilizacidn rural como en la
experiencia de “democracia wmayoritaria®, en tiempos de 1la
civilizacién urbana, el pueblo definitivamente dentro de un
proyecto de libertad se define como sujeto histérico de su propia
liberacién.

Esta tradicién llega rigurosamente hasta el Nuevo
Testamento®*. Los Evangelios, los relatos de la vida, asesinato y
resurreccién de Jesfis, juegan para la teologfa y la literatura del
Nuevo Testamento el mismo papel germinador que el relato del &xodo
de la servidumbre egipcla en-el Antiguo Egipto.

El pequefic movimiento mesi&nico de galileos humildes gque
respondieron al llamado de Jesfis juego el papel de sujeto histérico
originario que juega en Israel el levantamientc campesino de los
siglos XIII y XII antes de Cristo.

1.7 VARIANTES PEDAGOGICAS DE LA TRADICION BIBLICA.

Mientras que en la concepcitn griega la educacién consiste en
despertar y desarrellar las disposiciones que el educando posee
dédndole determinado contenido doctrinal, que se dirige directamente
a la inteligencia, en la historia judia 1la concepcién de 1la
educaclén es radicalmente distinta.

Ensefiar significa comunica, capacitar, adiestrar el
cumplimiento de ia voluntad de Yahvé. Dios ensefia al pueblo

** Para los cristlanos la Biblia se divide en dos partes Antigua y Nuovo

Teatamento, el primero va desde el origen del mundo y la hiutorla del pueblo da
Israel ; la segunda parte o Nuaevo Testamento corresponde desde el Nacimliento de
Jesucristo hasta loa primeros afios después do su resurreccién.
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"haciendo"; es decir, con hechos. La "palabra" de Dios son sus

cbras y es através de las obras gue el pueblo es educado, a fin de

ql;e viva en el "espiritu" del Dios de la justicia, del Dios de la
Vida.

Por eso las obras de Yahvé siempre se encamina hacia este fin,
ain en el caso de que se trate de aleccionar, corregir, "castigar"
al pueblo.

Por su parte, el pueblo hace girar toda su razén de ser como
pueblo de Yahvé en torno del proyecto criginal (la Alianza) de
llegar a ser un "pueblo de iguales™; un pueblo donde no hublera
diferenclas sociales injustas, un pueblo construido bajo los signos
de la libertad, de la igualdad, de la justa distribucitn de los
bienes, etc., en contraposicién a los pueblos vecinos, edificados
dentro del modo de produccién esclavista.

¥ como la eficacia de Dios no se conoce histéricamente mds que
por la eficacia de su pueblo, Israel seri reconocido como "pueblo
de la Alianza" por sus obras de justicia; de esta forma, en la
priactica de la liberaci6n y la libertad, Dios educa a su pueblo,
alecciona a las naciones.

El objeto de la educacién es poner en contacto al pueblo con
el mundo (cosmos) para transformarlo (hacer nuevas las cosas).

El primer acto educativo es el trabajo creador, transformador
del mundo. Pero la esencia del proceso pedagtgico radia en los
hechos de libertad que hacen a los hombres responsables de sus
semejantes, y crean y recrean las condiciones y estructuras de una
sociedad igualitaria.

El cumplimiento o no de este cometido muestra la eficacia o
ineficacia de la educacitn en el seno del pueblo. Los grandes
hechos de liberacién (Creacitn, Excdo, la Alianza, etc), son al
mismo tiempo, los grandes contenidos de pedagogia de Dios, y las
lecciones centrales que estructuran la educacién del pueblc, de
generacién en generacién.

De aqui que, con todo rigor, las luchas de liberacién come la
cubana y nicaragilense son en si mismas "las grandes"lecciones de
Dios a todas las naciones, en la medida en gue muestran la eficacia
histérica de pueblos que han luchado hasta conquistar su libertad.

1.8 LA EDUCACION BIBLICA: PRACTICA QUE TRANSFORMA.
Toda la historia del pueblo judfo narrado en la Biblia es, a
la vez, resultado y fundamento de una educacién; son hechos

histéricos gue, al mismo tiempo, manifiesta su sentido ¥
proyeccién.
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Personajes centrales cobo Moisés, los Jueces, los Profetas,
etc., son verdaderos prototipos de agentes de una educacién
explicitamente liberadora, estructurada en torno del binonio
dominacién-anuncio.

Dios educa, pues, en los hechos histéricos. Jesucristo coloca
repetidas veces el desafio central de la accién evangelizadora en
la capacidad de "tener ojos para ver y oidos para oir".

Asf, pues, el primer momento de la evangelizacién liberadora
consiste en ser evangelizado, no en hablar, sino en ascuchar; no en
encontrar, sino en ser encontrado, no en educar, sino es ser
educado.

Poder descubrir en la complicada realidad histérica de los
procesos populares la causa de Dios en la causa de los pobres es,
entrar en la entrafias de las acciones transformadoras como accianes
educativas, creadoras de la nueva sociedad, formadoras de los
perfiles del hombre nuevo.

Educar es pues transformar la historia de dominaci6én en una
historia de libertad. La garantia de la educaci6n son las obras,
son su lenquaje.

El dinamismo de la educacién es un fuerza revolucionaria
transformadora y generadora de nuevas forma concretas de libertad.

1.9 LA VIDA: ESENCIA DE LA EDUCACION BIBLICA.

Con esto llegamos al corazén del trabajo educativo: la vida.
¥ con eato mismo la educacién queda articulada como un momento
esencial del proceso global de liberacién:

La liberacién en Jesucristo comprende los diferentes aspectos
de la vida humana porque Dios gulere gue el hombre viva y lo haga
en plenitud. Por ello Dios creb al hombre de acuerdo con un plan
que 1§?a estrechamente poseer la tierra, relacién social y relacién
con Dios.

Relacidén con la naturaleza, en primer lugar, donde el ser
humano encuentra la satisfaccién de sus necesidades més
elementales; dominarla a través de una economia nacional y fuerte
al servicio del hombre, es la base de una sociedad justa.

Relacién entre las personas humanas, seguida de una dimensién
social, que debe estar motivada por una comunién gue supone una
auténtica fraternidad y una participacion real de todos en la
orientacién de la sociedad a la gue pertenecen.

Y por filtimo, es esfuerzo por la liberacién para quienes mas
lo necesitan.
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1.10 LA PRACTICA PEDAGOGICA DE JESUS.

Todo eato se concentra en la practica de Jests. La conciencia
central de los primeros cristlanos fue esta: Cristo es el viviente.
Por lo tanto la vida debe ser recuperada en toda su plenitud
material; la vida es el bien por excelencia, no sé6lo el presupuesto
de todos los bienes y la posibilidad radical es acrecentarlos, sino
también la potencialidad de conquistar permanentemente la libertad.

Jesflis es pobre, y como tal define su practica; recoge y recrea
la tradicién utépica de los pobres, se identifica y asume la lucha
cintra los dominadores por la conquista del proyecto de libertad y
vida.

su préctica hist6rica lo enfrenta con los poderes dominantes
de Palestina; el delito que se le imputa, y que finalmente lo
llevard a la muerte, es que "anda levantando a las masas", Y esto
frente de su proyeccibn pedagégica.

81 las condiciones de dominacidn "ensefian al pueblo" qué es la
injusticia y muerte, la practica pedagégica de Jesfis enseflan al
pueblo qué es la justicia y la vida.

1.11 LA EDUCACION CRISTIANA, NECESARIAMENTE EDUCACION
POPULAR.

La educacién popular es un proceso de toma de conclencia, de
recuperacién de la memoria colectiva, de transito de una conciencia
ingenua a una conciencia critico-politica. Es, ademfis, un proceso
gque lleva al dominio de los marcos tebricos de andlisis rigureso,
que posibilite la recuperacién y recreacién de los valores
culturales proplos; un proceso que encuentra su proyeccidén nés
profunda en el interior de los procesos politicos.

Por todo esto, la educacién popular se define negativamente en
oposicién a la educacién burguesa.

si esta es nuestra concepcién de la educacién popular, la
educacién que lLlamamos "cristiana" es necesariamente "popular. Es
decir, en la medida en que no existe mds que un solo proyecto
histérico liberador, no puede haber md&s que una sola tarea
educativa.

Sin embargo, si la educacién popular y la educacién cristiana
se identifican histéricamente, metodolégicamente no pueden
reducirse la una a la otra.

Si bien la potencialidad de una fe libertadora est&d ligada a
la capacidad revolucionaria y viceversa, y concretamente en la vida
del pueblo pobre y cprimido no es posible desarrollar la una sin la
otra.
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2 MRTODOLOGIA DE XA EDUCACION POPULAR DESDE LA TEOLOGIA DE
LIBERACION EN MEXICO.

Hablar de la metodologia de la Educacién Popular representa un
reto ya que en todos y cada uno de los casos la metodologia,
presenta una linea creativa y de significacién particular. Mas sin
embargo existe unas lineas metodolégicas, que sirven como base y
punto de despegue, Yy que se pueden apreclar mis claramente en la
aportaci6n de cledovis Boff (Teblogo de la Liberacién), en su libro
de "Como trabajar con el pueblo™:

IDENTIDAD DEL AGENTE EXTERNO.

(El que no pertenece a los pobres pero quiere trabajar con
ellos).

1.~ El agente ha de reconocer su cardcter de clase y la
necesidad de una conversién en el sentido de romper con los
intereses e ideologia de su propla clase, contrarios a lo popular.

2,- Reconocer que tiene un papel particular especifico en el
proceso popular.

Al reconocer este papel especifico, tiene que intentar: Vivir
a diferencia como servicio y asumir la iguaidad en la causa.

Algunas experiencias de su funcién especifica son:
Coordinar,

Conducir.

Guiar.

Crear.

Producir.

Ordenar.

Activar.

Impulsaxr,

Hacer~- hacer.

e ae e e

Modelo de agente:
a) El animador: es como la partera: ayuda a que la madre de a

b) El paternalismo: es como la cigliefia que ya lleva todo hecho
al la madre.

El agente interno ( el.que sale del pueblo y va asumiendo
cirgos de responsabliidad) tiene que ir purificando sus actitudes
e| ideologia en tanto impidan un verdadero servicio a su pueblo.

Ser Agente:
~ Es un servicio que se presta sin arrogancia.

~ Es una obligacién é&tica antes que gloria o mérito.
- Es una misién social objetiva.
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OBJETIVO DEL TRABAJO POPULAR.

El objetivo central es aportar en la constitucién del sujeto
histérico popular, o dicho de otra manera, promover la autonomia
del pueblo.

En tedo trabajo popular inicialmente hay dependencia, pero la
verdadera cuestién es el proceso: ¢Hacla dénde va?

El agente ha de ir disminuyendo para que el pueblo crezca.

El agente ha de preguntarse: si su accién lleva al pueblo a su
crecimiento y a una libertad cada vez mayor o al contrario.

El proceso de autonomia pasa por Tres fases:
1.- El agente trabaja para el pueblo { como si lo cargase)

2.- El agente trabaja con el pueblo. ( como si lc amparase
para que camine solo)

3.- El agente trabaja como el pueble ( como si caminara por
su cuenta).

El agente va dejando el proceso en manos del pueblo, va
desapareciendo como educador no como persona.

La funcién de direccién debe ser incorporada progresivamente
por el pueblo hasta que sea.capaz de ir produciendo sus propios
dirigentes,

PASTORAL PCPULAR.

su contenido propio es la vivencia de fe del pueblo.

El gran reto en este trabajo es unir la fe y la vida. ¢Como
llevar a un grupo que "s6lo reza" a comprometerse activamente en
los asuntos sociales?

Se dice que el pueblo no separa la fe de la vida.

En la religiosidad popular la unién fe-vida es:

- M&s conservadora que transformadora.
- Mas de resistencia que de movilizacién,

En la pastoral popular hay que potenciar esta unién de fe-vida
que ya existe en la religiosidad del pueblo.

La reflexi6én de fe sobre los problemas de la vida va

95



despertando la conciencia del pueblo y se va descubriendo poco a
poco, la dimensién politica.

ALGUNAS SUGERENCIAS, FRUTO DE LA PRACTICA.

- Parir de textos biblicos con un contenido de exigencia
politica ( éxodo, profetas, evangelios, apocalipsis).

- Solicitar hechos de vida relacionados con el texto biblico.
- Iluminar situaciones concretas con la Palabra de Dios.
- Rezar a propSsito de los problemas y luchas del pueblo.

- Dramatizaciones de situaciones actuales a partir de textos
biblicos.

~ Celebrar en la fe acontecimientos comunitarios que tengan
mayor contenido social o politico.

La referencia a la palabra de Dios debe ser orgadnica y no
superficial.

No descuidar el aspecto de la fe ya que es una fuente de
inspiracién y animacién para el compromiso social,.

ORGANIZACION ECLESIAL Y ORGANIZACION SOCIAL DEL PUEBLO.

Las practicas religiosas eclesiales son especificas y
diferentes a las practicas soclales. Hay pues dos esferas
distintas:

I ORGANIZACION ECLESIAL.

IT ORGANIZACION SOCYAY, ¥ POLITICA.

Ambas con sus pricticas propias aunque relacionadas entre si.

1.~ Hay que garantizar la reproduccién de la esfera eclesial
en sus 3 niveles:

'~ De doctrina; catequesis, teologia,..
~ De celebracién: pricticas sacramentales.
- De organizacién: comunidades, ministerios...

Es necesario integrar la realidad del pueblo a estos niveles
de la pastoral.

2.~ Ir adecuando el modc de estructuracién de la esfera
eclesial a su misién, o sea, a la exigencia de la esfera social.
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Que las comunidades se abran al compromiso social,

3.~ Desarrollar al mismo tiempo ambas esferas en todes sus
niveles. . .

~ De conciencia: conocimiento biblico-teolégico y politico.
- De préctica: practicas sacramentales y compromiso politico.

- De organizaci6n: Ministerios y vida de comunidad y
pertenencia a la organizacién popular o politica.

TECNICAS DE TRABAJO POPULAR.

Las técnicas han de traducir una metodolegia y est&,. a su vez
una mistica y teoria de la realidad.

Hay que cuidar:

- que el pueblo participe en su aplicacién y elaboracién
progresivamente.

-que se avance en la autcnomia de su uso.

El trabajo popular puedé contar con diversos recursos:
Boletines, guiones, cantos, periédicos murales, material
audiovisual, cartillas o manuales, eatc.

Procurar que estos gean sencilleos, comprensibles, y gque
promuevan la reflexién celectiva.

Algunos mecanismos:

- dinémicas de grupo.
- visitas . retiros.
~ celebracién . juegos.

Algunas acciones concretas:

- Denuncias firmadas.

- Marchas: huelgas, paros.

- Manifestaciones de solidaridad.
- Celebracién de protesta.

—~ Qcupacién de espaclos.

FEl uso de técnicas implica un arte propio que se va
adquiriendo con la experiencia.

METODO DE REFLEXION CON EL PUEBLO,

(discernimiento colectivo)

PRIMER TIEMPO: VER.
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Se trata de partir de la realidad, de la vida, de los hechos.
No de lo que se quiere sino de lo que se vive.

Partir de la realidad es:
- partir de las situaciones que afectan la vida del pueblo.

- partir de las respuestas que el pueblo estd dando a esas
situaciones. Sus luchas. .

Tamblé&n puede ser partir de una accién determinada en términos
de evaluacién o de revisién.

Para esto hay gue poner especial atencién a los errores ya que
un error reconocido y corregido es un acierto. El error es parte
integrante del proceso, por ello no hay que desesperarse o
decepcionarse como sucede.

SEGUNDO TIEMPO: JUZGAR.

Se trata de analizar, examinar, reflexionar las causas o
raices de la situacion.

Este momento en que se intentan superar las apariencias, ayuda
a despertar la conciencia critica.

Al analizar un problema, lo que importa es ver cudl es el paso
que la comunidad debe dar hacia adelante para ver nmejor y mis
claramente. Hay que pasar de "la conciencia real™ a la “conciencia
posible'.

El grado de conciencia posible va junto con el gradec de accién
posible para no crear desfases entre la teoria y la practica.

La conciencia critica ayuda a cuestlonar todo el sistema. En
este sentido, hay que ofrecer el pueblo el instrumental teérico del
anilisis social, aunque, redafiniéndolo o adapténdolo a la cultura
del pueblo.

Desde el horizonte de la fe ( para los cristianos), hay que
iluminar con la Palabra da Dios el problema en cuestidn: ¢Qué
piensa Dios de esto? ¢A qué nos invita?.

TERCER TIEMPO: ACTUAR.

Se trata de propuestas de accidn y no de acciones como tal.

Pensar cudl es el paso o la accién posibles: no lo que nos
gustaria hacer sino lo que se puede hacer.

Si no analizamos correctamente las condiciones de la accién,
podemos caer en dos errores:
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- El Voluntarismo: s5lo se confia en la disposicién subjetiva
del pueblo sin analizar las condiciones de lucha.

- = El espontaneismo: creer que el proceso por si solo va a
condueir la lucha.

Para encontrar el camino correcto de la aceién:

- No subestimar las dificultades del pueblo ni la fuerza del
enemigo,

- Trata de que con la accién, se vaya acumulando experiencia
Y tacto politico.

- Ponerse en contacto con otros grupos y organizaciones mas
avanzadas.

- Guardar el ritmo del procesoc sin quemar etapas.
"Eg mejor dar un paso con mil, que mil pasos con uno'".

Etapas y tipos de acciones:

- Acciones de encuentro e identificacién del pueblo (fiestas,
convivencias) .

- Acclones reivindicativas.
- Acclones de organizacién.

El agente ha de situarse en medlo del pueblo para que desde
@entro le ayude a su autodeliberacién.

Por eso la insercién es una condicién previa e indispensable,
esto significa:

- presencia o contacto fisico.

- participar en la vida del pueblo.

-~ convivir con él.

- establecer con &1 un lazo orgéanico.

La inserci6n es como un punto de arranque, es un medio y no un
fin. Se dan diferentes modalidades:

~ Se vive en un lugar no popular, pero se tiene contacto con
el pueblo.

~ Participacién constante en tareas de la comunidad.
- Vivir en un barrio popular.

~ Insertarse en su medio de trabajo productivo.
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- Incoxporarse al estilo de vida del pueblo,

Tal o cual forma se adaptara segin las condiciones objetivas
y subjetivas de cada uno.

MISTICA DEL TRABAJO POPULAR.

(principios de vida y actitudes de fondo)

1.- Amor al pueblo.

Sin simpatia y carifio no es posible un trabajo liberador. La
conversién franca y ahGn critica es sefial de una relacién fraterna
y madura.

2.~ Confianza en el pueblo.
Confiar en su fuerza y capacidad. Esto da esperanza y alegria.

3.- Aprecio por lo que es del pueblo.

Percibir y valorar las manifestaciones de la Cultura Popular.
Atencién afectiva y comprensién critica.

4.- Servicio al pueblo.

Servir es colocarse no al frente, sino al lado o en medio del
pueblo. Poner las propias capacidades al servicioc de un proyecto
mayor que es del pueblo.

5.- Respeto a la libertad del pueblo.

Respetar la iniciativa y decisién del pueblo. En el fondo se
trata de una espiritualidad: estar abiertos a la conversién y
humildad de manera permanente.

METODO DE TRABAJO POPULAR.

Las cuestiones sociales se resuelven a través de la prictica
y de la comprensi&n de la practica.

¢Ppractica sin teorla, teoria sin practica? (Qué opina?

- La prictica sin la teorila produce una practica ciega que no
va a la raiz de los problemas.

- La teoria sin la pr4ctica es ineficaz para cambiar el mundo.

- La préactica educa y concientiza en la medida en que es
reflexionada y comprendida.

- La teoria ha de estar en funcién de la préactica:

Teoria Pr&ctica.
Reflexi6n Préxis.
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Estudio. Accibn.
Andlisis. Compromiso.
Comprensién. Lucha.

La relacién dialéctica entre la teoria y la préctica es el
reto de una metodologia de educacién popular.
METODOLOGIA DE ACCION DIRECTA.

La accisn directa depende m&s de la habilidad que el estudio
Y la reflexién.

Sugerencilas para la accién directa:
1.~ Obra conjuntamente con el pueblo.

Si la reflexién el agente la hace junto con el pueblo, también
la accién debe ser ejecutada conjuntamente.

El agente no puede sustituir al pueblo o colocarse como
representante de &1, excepto cuando ya hay wuna vinculacién
orgdnica, y es nombrado por la organizacién.

El agente externo no debe tener el liderazgo de la accién
popular, la direccién ha de surgir desde abajo y estar en manos del
pueblo.

Y esa direccién debe ser cuidada por la organizacién, se dice
que el pueblo ha de caminar como la tortuga: con la cabeza
protegida.

La accién popular debe ser una accién colectiva, asumida por
todos.

2.~ Valorizar cada paso.

En el proceso popular a veces se le da mids importancia al
proyecto que al proceso Y ciertamente, el cambio es lo que se
quiere, pero m&s lo que se hace.

Hay que estar atentos a cada paso, a cada lucha del pueblo por
muy simple que sea. Tengamos en cuenta dos criterios:

a) Que la accifSn vaya en la direccién correcta de incidir para
un cambio en el sistema.

b) Que la accién sea asumida por el pueblo, como sujeto
protagonista de la misma.

3.- Articular los pasos con el objetivo final.
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En toda accién popular se trabaja siguiendo tres pasos:
a) El objetivo final.

Perseguimos la transformacién social y la construccisn de una
nueva sociedad.

La concretizacitn de este objetivo dependerd de:
= el nivel de conciencia del pueblo.

~ @l nivel de sus luchas.

b) Las estrategias.

Son las grandes lIneas‘de accién que trazan el camino para
llegar al objetivo final.

c¢) Las tactica.

Son los pasos concretos dados dentro de las estrategias. Aqui
hay que valorar la astucia.

En lo posible, hay que ser claros con los objetivos, firmes en
las estrategias y flexibles en las t&cticas.

E1 paso vale por su orientaci6n, asi que hay que preguntarnos:
4C6mo se articula el paso que vamos a dar con el proyecto global?

4.~ Mantener la continuidad del trabajo.

No hay que contentarnos con pasos parciales o victorias
inmediatas.

Para mantener la continuidad de un trabajo son necesarios tres
elementos:

a) Un proyecto histérieco.
Es como el destino del viaje para el viajero.

b) Una reflexi6n.
Medir la distancia que se ha recorrido.

c) Una organizacién.
el vehiculo en el que viajamos, sin &1 no hay viaje.

Sin estos tres elementos, la lucha se debilita.
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$.~ Unamos fuerzas.
. Para que una comunidad avance debe unir sus fuerzas dentro y
con otras de afuera. Eso se da en varias direcciones:
~ multipliquemos grupos populares.
- unirnos a otros grupos populares.

- involucrar al barrio en acciones colectivas de interés
comdn.,

- incorporar a personas o grupos de otras clases sociales.

- Hacer alianza con otras clases soclales a partir de
intereses populares.

6.~ Formar animadores.

Hay que trabajar por un nuevo tipo de dirigente popular: un
dirigente no directivo, que trabaja mas con el pueblo que para el
pueblo.

La formaci6n de animadores tiene sentido si es en funcién de
la comunidad. De que vale formar animadores si no multiplicamos las
conunidades.

Interesa mds la funcién de animar que el portador de la misma.
En este sentido es bueno que sea una funcién rotativa, renovable.

Para el proceso de formacién se propone:
- que el nuevo animador trabaje con los mas experimentados.

- que asuma su funcién enseguida pero acompafiindolo para
ayudarle a reflexionar su propia practica.

~ capacitacién especifica para que, partiendo de su
experiencia, mejore su aporte.

Como se va adquiriendo peder, hay que cuidar gue el animador
no pierda su mistica de servicio. Esto implica:

- Alimentar una ética personal de servicio.

- Alimentar la critica y la autocritica.

~ Tener mecanismo de control colectivo del poder.

Hasta que los dirigentes no sean del pueblo, este no caminara

a la autonomia.
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3 LOGROS Y OBSTACULOS DE LA EDUCACION POPULAR DESDE LA
TEOLOGIA DE LA LIBERACION.

3.1 LA ESCUELA METODOLOGICA DE MEXICO.
3.1.1 Origen de la experiencia.

El origen m&s directo de esta experiencia lo encontramos en
enero de 1981, cuando se reallza el primer TALLER METODOLOGICO DE
LA EDUCACION POPULAR, en Guadalajara, Jalisco.

Este taller fue convocadoe por el Instituto Mexicano para el
Desarrollo Comunitario (IMDEC), el Taller Experimental de Expresién
Popular (TEEP) y el Grupo Regional de Apoyo (Agrupaci6n informal de
Instituciones latincamericanas de Educacién Popular comprometidas
en apoyar los procesos educatives y organizativos en la regién
centroamericana).

En este evento, que se llevé a cabo del 26 al 31 de Enero,
participaron 83 dirigentes de base y educadores de diferentes
instituciones del pais, que trabajaban en cuatro sectores: rural
suburbano, obrero y cooperativo. Su objetivo general: "Dinamizar y
fortalecer la educacién popular en México".

El evento asumié la modalidad o método de "taller", por
considerarlo la forma pedagégica mds rica para poder confrontar ,
enriquecer y compartir las experiencias de un grupo de trabajaderes
de la educacién popular.

Era por tanto un método eminentemente participativo, en el
cual el eje temdtico: "An&lisis de la realidad mexicana" se fue
tratando mediante diferentes técnicas activas y participativas. Se
realizé un proceso de soclalizacién de experiencias y de andlisis
de ellas en su contexto, en el que el tema a desarrollar {( La
Metodologia), fue primero aplicado y vivencia en la pré&ctica, para
luego ser reconocido explicitamente.

Bl taller tuvo tres etapas:

1. Dindmicas de presentacién e integracién.

Su objetivo era crear condiciones pedagégicas y de
ambientacién, para llevar adelante la metodologfa propuesta: Un
ambiente de confianza y amplia participacién que permita trabajar
a gusto y seriamente.

2.~ AnAlisis temitico-metodolégico.

a) Se parti6é de un diagnéstico de los objetivos, metodolegia
y técnicas que tiene los programas educativos de los participantes.

b) Se hizo luego un andlisis e interpretacién del diagnéstico,
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ubicando los elementos comunes y discrepantes, en cada aspecto.

c¢) En base a Los elementos planteades, se utilizé una dindmica
vivencial para analizar el tema de "La unidad del movimiento
popular".

d) Posteriormente se trabajé con técnicas visuales y
vivenciales, con el objetivo de obtener una visién estructural e
histérica de la socledad mexicana.

e) En este punto, se hizo un recuento de todo lo visto, las
técnicas utilizadas, su forma de utilizacién y la l6gica que iba
siguiende el procesc ( De las experiencias concretas y practicas
hacia un andlisis estructural y téorico.).

f) Luego se pasd a profundizar en los mecanismos de 1la
estructura econ6mica de la sociedad, asi como en los aspectos
politicos e ideolégicos, utilizando igualmente dinamicas
vivenciales como punto de partida para el anilisis te6rico.Luego,
se vio la relacién de estos elementos con las experiencias
concretas gue los participantes realizan en el campe de la
educacién popular.

g) En este punto se hizo una segunda sintesis metodolégica,
para ver la l6gica que iba teniendo la secuencia de temas (Proceso
dialéctico gue partiendo de la préactica, elabore conceptos para
hacer abstraccién y luego regrese nuevamente a la prictica). Esto
permitié reconocer los elementos constitutivos de una "metodologia®
de la educacién popular, aplicados en el taller.

3.~ Creacién de "pagquetes metodolégicos".

En la parte final del taller, grupos divididos por sector de
trabajo, eligieron un tema y crearon técnicas para trabajarlo. El
objetivo era la creacién de todo un '"“paquete" de técnicas que
siguieron una secuencia légica dialéctica, pero se encontrd que la
mayorfa no lo pudoe realiza, dandole mayor énfasis a las té&cnicas y
su creatividad.

(Cabe sefialar que esta experiencia se basaba en una practica
colectiva previa que las instituciones convecantes hablian realizado
en Nicaragua desde Junio de 1980, por medio de talleres de
nmetodologia para educadores y dirigentes)

De este taller se elabor6 una primera sistematizacion
contenido en una memoria destinada a los participantes. Se
considera gue esta experiencia marcé un hito en cuanto a generar un
espacio de relacién con muchos grupos de educacién popular de la
repiblica y en cuenta a realizar por primera vez un evento naclonal
en el que el tema de la metodologia no s8lo fuera el central, sino
que se trabajara de la forma que se hizo.
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b) Continuidad de la experiencia 1981-1982.

Dado el gran interés manifestado por los participantes, y 1la
solicitud de otros por un taller similar al anterior, se realiza un
SEGUNDO TALLER DE METODOLOGIA DE LA EDUCACION POPULAR, en el mes de
Octubre de 1981. Los organizadores con los mismos, s6lo que en esta
oportunidad el Grupo Regional de Apoyo ya habia transformado en el
Programa Coordinado de Educacién Popular Alforja.

A este taller, asistieron 56 participantes, con las mismas
caracteristicas que el anterior. La temitica fue fundamentalmente
la misma, con las mismas etapas, pero con un énfasis en 1la
utilizacién del teatro popular, las principales variantes fueron:

. El diagnéstico de la practica se centré en un diagnéstico de
los problemas que enfrentaban las experiencias.

. Se utilizaron técnicas bisicamente de actuacién para el
andlisis de los temas.

. En la tercera etapa, se incorporaron nociones sobre el
método de creacién colectiva de teatro, por lo que el producto
final fue la creacién de obras teatrales.

Al igual que del taller anterior, 1la experiencia es
sistematizada y recogida en una memoria para los participantes.

Del balance de estas dos experiencias y su impacto,
reconociendo ademds las dificultades que todavia tenian los
participantes para aplicar el proceso metodolégico propuesto, se
decide convocar a un TALLER DE METODOLOGIA DE EDUCACION POPULAR DE
SEGUNDO NIVEL.

Este se realiza en Mayo de 1982, convocado por las mismas
instituciones y para los participantes de los dos talleres
antericres. Su objetivo era: "Profundizar sobre la Metodologia y
las Técnicas de 1a Educacién Popular, para arribar a la apropiacién
efectiva y creativa de las herramientas tefrico-pricticas del
trabajo educativo popular.

(Cabe seflalar que eate taller se realiza un mes después del
ier. Taller Regional de Sistematizacién y Creatividad que realizé
el Programa Coordinado Alforja en Costa Rica. En este evento, los
distintos centros de esta coordinaci6n, sistematizaron su
experiencia y profundizaron colectivamente en sus planteamientos
tebricos, metodolégicos y técnicos. Esos elementos, asi como varias
técnicas creadas allf, se aplicaron en este evento).

Los temas que se trataron fueron:
. Diagnéstico de 1las experiencias concretas de los
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participantes en la aplicacién de la metodologia dialéctica:
. Objetivos planteados, logros y dificultades.

. Profundizacitn en la concepciébn de 1l1la metodologia
dial&ctica. Reflexién tebrica a partir de la presentacién de un
video~cassette, lectura de documentos, complementada con un
ejercicio practice de aplicacién de la légica dialéctica al disefio
de un taller.

. Reflexién sobre los tipos de técnicas educativas, su
utilizacién y el papel del coordinador de un taller.

. Profundizacién sobre lo que es la Cultura Popular: su
diferencia de 1la cultura alienante, cémo utiliza los elementos
alienantes, los elementos auténticos y los géneros de expresién
cultural, con un sentido educativo.

. Referencia de todo lo visto, con la coyuntura nacional.

. Taller de produccién de "paquetes metodolSgicos" (disefios de
eventos educativos aplicando la metodologfa dialéctica).

Este evento serd luego valorado como un signflcativo paso
adelante hacia el objetivo de permitir un efecto multiplicador en
el trabajo de educaci6én popular de México, en la medida que
permiti6 confirmar que un primer taller puede llegar a incentivar
la creatividad en lo metodolégico, pero no apropiacién de sus
fundamentos ni la capacidad de aplicar la metodologia dialéctica.

Tanbién permitié darse cuenta de la importancia que tendria el
seguimiento entre un taller y.octro, para apoyar a los participantes
en su proceso de aproplacién. Al igual que en los anteriores, se
elabora una breve memoria del evento.

Uno de los resultados concretos mis significativos, fue que
uno de los equipos participantes, el CIDHAL de Cuernavaca, a
partir de la aplicacién creativa de la metodologia dialéctica en su
trabajo, decide organizar un taller de metodologia de primer nivel
en su Estado, con lo que el procese multiplicador se extiende ya
por iniciativa de los propios participantes.

c)} 'La "oferta" de capacitacién 1983-1984.

A partir del proceso desarrollado entre 1981 y 1982, el IMDEC
Y el TEEP comienza a recibir una gran demanda de capacitacién de
parte de muchos grupos e instituciones del pais. Con la intencién
de no dispersarse en esfuerzos particulares, se decide responder a
esa gran demanda con una "oferta" de capacitacién en distintos
temas. Se realiza entonces una programacién anual de talleres,
Febrero a noviembre, ofreciendo un taller mensual, e indicando los
requisitos que deben tener los participantes. La programacién es
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enviada a las instituciones y organizaciones con las que se tiene
relacién, para gque ellas elijan sus representantes.

Dentro de la programacién, se sigue considerando dos talleres
de metodologia: uno de primer nivel y oro de segqundo, para los
mismos participantes. Y se planifica los mecanismos de seguimiento
entre uno y otro.

La programacién es la siguiente:

- Taller de técnicas grupales. Objetivo: Profundizar en el
papel que Jjuegan las técnicas grupales como instrumentos de la
educacién popular y el uso adecuado de las mismas.

- Taller de Metcdologia (ler Nivel) Objetivo: Compartir con
los participantes una experiencia metodolégica en el trabajo
educativo popular,

~ Taller de Audiovisuales. Objetivo: Capacitar en la relacién
y uso de fotomontajes, como instrumentos de la educacién popular.

- Taller de Educacién, comunicacién y cultura popular.
Objetivo: Motivar a la utilizacién de los recursos creativos del
pueblo, mediante la revitalizacién de los elementos culturales
auténticamente populares,

- Taller de cooperativismo, Objetivo: compartir las
experiencias de trabajo en esta linea, para avanzar hacia una nueva
concepeién de cooperativismo y su ubicaciébn en el sasistema
capitalista.

~ Taller de teatro popular. Objetivo: Descubrir o reconocer el
teatro popular como un instrumento de recuperaci6n cultural y para
la educaciébn popular, capacitando al mismo tiempo en cierta
técnicas fundamentales.

- Taller de metodologia ( 2do. Nivel)} Objetivo: Profundizar
sobre la Metodologfa y las técnicas de la Educacién Popular, para
lograr un real, efectiva y creativa apropiacién de las herramientas
tebricg-précticas que alimentan la concepcién dialéctica de la
educacién.

- Taller de formacién politica. Objetivo: Fortalecer y
enriquecer la unién critica de la base y lideres naturales por
medio del intercambic de sus experiencias y a través de métodos
participativos y dindmicos.

- Taller de sindicalismo. Objetivo: Propiciar elementos
teéricos e instrumentos préicticos, para profundizar en el sentido
histérico de las luchas populares en general y del sindicalismo en
particular.
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- Taller de planificacién-investigacién participativa.
Objetivo: Ensefiar técnicas de evaluacién e investigacién que sirvan
a las diferentes organizaciones para su trabajo en la comqnidad.

Esta programacién result6 positiva para poder responder a la
diversidad de demandas, ya gue casi todos los talleres tuvieron una
gran cantidad de inscripciones. Los de mayor concurrencia,
clertamente fueron los de metodologfa I y II. Por ello, durante
1984, se repite baisicamente la misma programacién.

En lo que respecta a los talleres de metodologia, nuevamente
se produce como resultado el que algunas instituciones y grupos
comienzan a reproducir en diferentes Estados de la Repfiblica
talleres similares, con lo que el efecto multiplicador se continda
extendiendo a muchos educadores populares de otras regiones del
pais.

El disefio de los dos talleres de metodologia se va a ir
enriqueciendo progresivamente cada afio. En 1983 y 1984, los
talleras tiene los siguientes énfasis:

Taller de Primer Nivel.

- Relaci6n entre Realidad Nacional (vista estructuralmente) -
Organizacién Popular -Educacién Popular.

- Esto, partiendo siempre de un diagnéstico de la practica de
los participantes, haciendo una reflexién tebrica a partir de ella
y en funcién de la realidad nacicnal y terminando con perspectivas
de accién y disefio de eventos educativos.

Taller de Segundo Nivel:

- Profundizacién en los elementos de 1la metodologia
dialéctica, aspectos pedagbgicos y didacticos, papel de las
técnicas y del educador, relacién educacién —comunicacién -cultura
popular.

Un elemento importante gue aparece en estas experiencias, es
que el nivel de precisisén de los objetives especificos, de 1la
secuencia de temas y de los contenidos es cada vez mayor. Por otro
lado, aparece la realizacién sistemdtica de sintesis metodolégicas
luego de cada paso realizado durante el taller, para ir logrando
una apropiacién del proceso que se va viviendo. Por ultimo las
memorias son elaboradas con mucho mayor detalle, incluyendo frases
textuales que surgieron en los talleres, dibujos realizados,
disefios producidos, etc.

d) la red nacional de educacién popular (1984)

A partir del impulso a la "oferta" de capacitacién de IMDEC,
Y como resultado de los talleres de metodologia de segundo nivel y
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de las reproducciones que se realizaban en distintas partes de la
reptiblica, varlos centros y programas de educacién popular gque
venian participando activamente en este proceso, deciden conformar
la "Red Nacional de Educacién Popular".

Los centros que la constituyen son los siguientes:

Centro de Estudios y Di&logos, de Cuernavaca.
centro Popular de Capacitacién técnica, de Leén.
CIDHAL (D.F. y Cuernavaca).

Cooperativa Hidalge (Valle del Mezquital)

COPEVI (D.F.)

Trabajadoras Domésticas (Cuernavaca)

GEP (Sinaloa)

IMDEC {(Guadalajara).

Esta "red" busca ser una instancia de coordinacién operativa
entre estos centros, para apoyar mutuamente en los trabajos de
educacién popular, en cuanto a capacitaci6n, sistematizacién
experiencias, produccién de materiales, etc.

La red constituida en 1983, convoca en Mayo de 1%84 a un
Encuentro Nacional de Educacién Popular, al que asisten m&s de 70
participantes de 11 Eatados de la RepGblica, En este encuentro,
luego de intercambiar experiencias y reflexionar sobre el rol de la
Educacién Popular en México, se insiste en 1la necesidad de
fortalecer la capacitacién metodolégica en las organizaciones
populares.

Por eso, uno de sus acuerdos es que se implemente un "Escuela
Metodolégica®. Este términoc aes tomado de 1a experiencia
nicaragliense, en la que el Centro Educacional de Promecién Agraria
(CEPA), integrante de la Coordinacién Alforja, precisamente para
tratar de responder a la cantidad y diversidad de demandas de
capacitacién, decidié organizar un ciclo continuo de cuatro
talleres de metodolegia durante un afio.

e) La escuela metodolégica (1985)

La "escuela metodolégica', entonces, es el resultado de todo
un proceso nacional y regional de capacitacién metodolégica y de
articulacién de experiencias.

Este proceso, y su sistematizacién, es lo que permite que esta
escuela se estructure de manera original". Toma como base la
sistematizacién de la experiencia nicaragiiense, pero la aplica de
manera creativa e innovadora en varios sentidos:

-~ Se disefian cuatro talleres de 5 dias de duracién, a2 lo largo
del afto: Febrero, Abril, Julio y Octubre. Se considera como
requisito la participacién de las mismas personas en todo el ciclo.
Este disefio es elaborado conjuntamente por representantes de los
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centro de la Red: sus objetivos, sus contenidos, su secuencia, las
caracteristicas de los participantes, su ejecucién operativa.

- Los centro de la red son los que seleccionardn y daran
seguimiento a los participantes en los distintos 1lugares de 1la
reptiblica.

- La secuencia que siguen los talleres no est4 planteada como
al de Nicaragua, en la que el primer taller abre toda la
perspectiva  metodolégica dialéctica y wva  profundizando
progresivamente sus distintos elementos. En México, se decide dar
un tratamiento especifico en cada taller a una fase de ciclo
metodolégico dialéctico:

. Fase de diagn6éstico (partir de la préactica)
. Fase de teorizacién.

. Fase de profundizacién.

. Fase de"wvuelta a la préactica®.

Su objetivo general es planteado asi: "formar cuadros
educadores populares™.

La convocatoria estuvo dirigida principalmente a los centros
y organizaciones que participaron en el encuentro nacional de
educacién popular y a quienes, teniendo un trabajo de base estén en
posibilidad de reproducir la experiencia.

No se planted como un programa de iniciacién, sino "como un
proceso para capacitar cuadros con conocimiento, experiencia y
vinculacién seria con procesos populares, para habilitarles como
educadores populares con capacidad de disefio, implementacién,
sequiniento y evaluacién de procesos de base Yy procesos de
formacidn.

Participaron a 1o largo de 1los cuatro talleres, SO0
participantes, provenientes de 23 experiencias distintas, «que
abarcaron:: Cooperativas, Comunidades de Base, Centro de apoyo,
Escuelas de Trabajo social, Frentes populares y Partidos politices.

No se concibe que la "escuela" metodolégica sean los cuatro
talleres, sino todo el proceso gue se da a lo largo del afio.

Los talleres son concebidos como momentos privilegiados de
reflexién, andlisis. puesta en comin de 1las experiencias,
sistematizacién y construccién colectiva de la propuesta
metodolégica dialéctica.

Los perfodos mids importantes, entonces, son los que se dan

entre taller y taller; es decir, en la prdctica directa de los
participantes en sus bases.

111



Los problemas y dificultades principales gue enfrentaron
fueron:

. Heterogeneidad de niveles entre los participantes.

. No posibilidad de todos los centros de la red de estar
presentes en los cuatro talleres.

. Que la coordinacién de los eventos no siempre pudo estar
totalmente en manos de las mismas personas.

« El seguimiento cercano a todes los participantes, en los
periodos intermedios entre taller y taller.

Los logros mis importantes:

. Perseverancia de un 90 § de los participantes en todo el
ciclo.

. Creacién de instancias regionales de encuentro y reflexién
entre los centros participantes de un mismo lugar. En el caso del
D:F.,, esto llevé a crear al final del ciclo una “red" para el
Distrito Federal, gue agrupa a 11 centro de la capital.

. Interés de los partidos politlcos en esta metodologia.

. Ampliacién de nuevas demandas de capacitacidén que 3luego
llevaron a disefiar un segundo ciclo para el afic 86.

. Desarrollo de mucha capacidad creativa y de aplicacién de 1la
concepcién metodolégica dialéctica en los trabajos de la mayoria de
los participantes.

- Interés en sequir profundizando mis en aspectos pedagbgicos,
didacticos, teoria del conocimiento, etc.

Un elemento a resaltar, es la produccién de memorias nmuy
detalladas para cada evento, lo que ha permitido compartir y
sistematizar la experiencia.

f) La sequnda escuela metodolégica (1986).

Con base a la experiencia de 1985 y ya con la integracién a la
red nacional de la "Distri-red" del Distrito Federal, se hizo una
nueva programacién, con los mismos objetives generales, pero
enriqueciendo el disefio de la escuela metodolégica anterior.

En este sequndo ciclo estd participande 58 personas de 28
experiencias distintas, en 12 Estados de la Repdblica. Las fechas
son: Febrero, Mayo, Julio y Septiembre.

g) La escuela Metodolégica Nacional y el Programa de
capacitacién de Base.

Para el tercer ciclo de "escuela metodolégicas" -siempre en
coordinacién con la RED NACIONAL -se decidié ofrecer dos niveles:
uno para cuadros de organizaciones politicas, asesores y promotores
con cierto nivel académico que se llama ESCUELA METODOLOGICA
NACIONAL y una “escuela” dedicada a dirigentes y promotores de
base que se denominé PROGRAMA DE CAPACITACION PARA DIRIGENTES DE
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BASE,

La mayor preocupacién del equipo era romper definitivamente
con el esquematismo y darle mucho énfasis al sentido de PROCESO al
planteamiento de la concepcién metodolégica, tanto en el trabajo
directo como en los programas de capacitacién.

En cuanto al planteamjento pedagb6gico para dar a conccer la
propuesta metodolégica y lograr su apropiacién, se encontraron con
una contradiccién interesante: tenfa que moverse entre el polo de
la necesidad de dedicarle tiempo a cada fase de la propuesta para
profundizar en su asimilacién, y el polo de reforzar el sentido de
proceso de todas las fases en su desarrollo.

h) 1988: Dos aescuelas Metodolbgicas.

En el 88 se trabajdé en dos ciclos de escuelas metodolégicas.
Una de ellas en coordinacién con la RED NACIONAL, en su cuarta
versién, y la otra en Chihuahua en apoyo a una coordinacién
regional de Comunidades Eclesiales de Base, gue abarca los estados
de Chihuahua, Coahuila y Nuevo Le6n, y cuyos participantes tienen
trabajo urbkano, campesino e indigena.

El planteamiento pedag6gico de la Concepcién Metodol6gica
Dialéctica es préacticamente el mismo, de tal manera que se ha
podido tomar la Escuela MetodolSgica Nacional como referencia guia,
permitiéndose asi la reproduccidén de la experiencia en la escuela
de Chihuahua.

Desde luego, no se trata de una reproduccién mec&nica, sino
que se han tomado en cuenta las caracteristicas particulares de los
sujetos del proceso.

En el Primer taller, -cuyo énfasis en el planteamiento
metodolégico estd dedicado al "punto de partida®, el diagnéstico
del contexto y la profundizacién del mismo, realizada con la ayuda
del "reatro imagen® y del "rompecabezas del movimiento popular"®,
el nivel de reflexién y la calidad del anilisis de la coyuntura fue
superior a los afios anteriores.

Esto hizo caer en la cuenta a las organizaciones asistentes,
de la necesidad de mejorar su formacién pelitica, incorporando mis
elementos de la cConcepcién Metodolégica en sus andlisis de 1la
coyuntura.

En el Segundo Taller, cuyo énfasis se pone en la Teorizacién,
surgié de nuevo la problematica politico-electoral, a partir de la

L BUSTILLOS, Graciela, VARGAS, Laura, Técnicas participativas para la

educacidén popular, IMDEC tomo I.
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preocupacién generalizada sobre cémo llevar adelante los procesos
de formacién politica; situacién bastante marcada por la urgencia
de la alianza y la interpretacién de los acontecimientos mis
recientes ya que para estas alturas -muy préximas a la fecha de loa
comicios_ los acontecimientos estaban rebasando las apreciaciones
que se tenian.

Este hecho le dio m&s relevancia al papel de las herramientas
y formas gue ayndan a la comprensitSn de la realidad en que las
organizaciones populares se mueven y no sean tomadas por sorpresa.

En el Tercer Taller, recién pasadas las elecciones y ante la
temitica programada sobre La Cultura del Pueblo y la Cultura
Popular, hubo una constatacién del aprendizaje de las masas a
partir de su memoria histérica. Ademds, hubo muchas expectativas de
los participantes por un mayor nivel de profundidad y andiisis del
planteamiento de la concepciSn Metodolégica Dialéctica sobre la
cultura, con los contenidos propios de la propaganda electoral, que
les permitiera evaluar los acilertos y errores en el uso de
leenguajes, c<édigos, medics Y demnds elementos comunicatives en su
reciente experiencia.

En gran medida, dichas expectativas fueron retomadas en
momentos especiales de intercambio. En el caso de la Escuela
Metodolégica de Chihuahua, dado el grado de homogeneidad de los
participantes, si fue posible darle un tratamiento mis profundo y
detallado al papel de lo cultural durante el proceso electoral.

En el Cuarto Taller, cuya intencién estd dirigida al "amarre"
de todo el planteamiento metodol6gico y a su aplicacién en el
trabajo de base, la presencia de la problemdtica electoral Ffue
menor.

Sin embargo, la preocupacién general era sobre ¢(Qué hacer ante
el nuevo momento politice? En ese sentido, fue muy relevante el
efecto qgue provocéd la té&cnica de "la Comunidad Ideal", que a la
altura del IV TALLER, funciona mds a nivel de auto-evaluacién gue
de diagnéstico, y que permite un ensayo en la aplicacién de 1la
Concepcién Metodélogica Dialéctica en la realidad concreta.

Adenés de la presencia permanente de la coyuntura en los
contenidos del programa se abrieron Espacios Extra-taller en los
que se discutié y compartieron opiniones sobre el proceso
electoral.
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CONCLUSTIONES.

cada uno de los que hemos pasado por una experiencia de
Educacién Popular, quedamos maravillados del gran potencial del
pueblo que existe en los sectores populares y, al mismo tiempo,
quedamos entristecidos al ver como ese potencial no llega a ser
manifestado con fuerza.

Ahora bien, las conclusiones a las he 1llegado, son el
resultado de un trabajo de investigacién; al mismo tiempo no pueden
ser desligadas de mi préctica sccial que de alguna forma estd
inmersa en el fenSmeno objeto de estudio lo que me permitié
alcanzarlas con mayor claridad., Asi pues, las conclusiones dgue
prasento son las siguientes:

- Lo gue da sentido a la Teologla de la Liberacién es la
transformacién histérica, en la realidad misma y no en el
pensamiento. Lo gue interesa es liberar a la realidad de su miseria
pues eso es lo que ha obscurecide el sentido de la fe, de una nueva
prdxis, prdxis de hacer real el amor y la justicia entre los
oprimidos, y surja una nueva fe.

La Teologia de Liberacitn se ha difundido en virtud de la
dindmica interna en el sentido de decodificar la fe cristiana de
acuerdo con las necesidades pastorales de los pobres.

- Una de las exigencias importantes dentro de todo este
proceso de liberacién, es la conclentizacién del pueblo como sujeto
de camblo, es por ello que la Educacién Popular es una "arma"
indispensable para esta toma de conciencia.

~ La Educacién Popular es un proceso da concientizacién que se
hace con el pueblo y desde el pueblo, para descubrir con los
sujetos del proceso educativo, el movimiento de la realidad en la
gue estdn sumergidos.

- La conclentizacién no es solamente un estilo de pensar, sino
al mismo tiempo un forma de actuar.

- La Educacién Popular es llevada a cabo desde, para, y con
los sectores marginados de las sociedades latinoamericanas. Por lo
tanto no es una modalidad de la educacidén de adultos, porque no
pretende Gnicamente; alfabetizar para incorporar al analfabeto a la
cultura y el desarrollo nacional ( como lo entiende el gobierno:
capacitar para un trabajo productivo: por ejemplo, para el cultivo
y comercializacién de la papa, a través de una cooperativa; otorgar
un certificado de primaria intensiva para adultos, con la esperanza
de obtener mejores oportunidades en el mercade de trabajo;
adiestrar para el desempefio de un oficio).
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- El resultado de mdltiples experiencias de Educacién Popular
realizadas tanto en América Latina como en paises del Tercer Mundo
en las (ltimas décadas consta de ciertos principios:

a) El pueblo aprende a partir de la reflexién sobre su propia
experiencia con el objetivo de transformar su realidad. Siendo el
punto de partida y arribo la prictica.‘*

b) No hay maestros sabios ni alumnos ignorantes, sino que
todos son aprendices colectivos en un proceso educativo
participativo, critico y dindmico. Un proceso activo porque alli se
aprende haciendo.

c) Educarse no consiste en memorizar informacién sino en
desarrollar la capacidad activa de andlisis y de creatividad. En
este desarrollo =e parte del 1lenguaje y c6digos expresivos
populares.

- En la Educacién Popular,se puede constatar el creer en la
capacidad de direcci6n de la comunidad. Creer en esta capacidad
tiene un efecto psicolégico que ha sido fundamental para lograr que
el proceso haya sido aceptado con entusiasmo por las comunidades
que entran en contacto con é&l.. Creer en gque, ademds de las
habilidades y destrezas fisicas, los sectores populares puedan
pensar, analizar, formular planes, administrarlos, tiene un efecto
motivador que es uno de los fundamentos psico-sociales de la
Educacién popular.

- La organizacién en Educacién Popular, nace y se fortalece
cuande el pueblo se plantea un objetivo de lucha y conquista, con
una estrategia y con técticas determinadas, y cuando este objetivo
se visualiza como alcanzable, a través de la praxis.

- La Educacién Popular tiene como objetivo la préxis del
sujeto popular®’, es decir, la elaboracién de conocimiento ciencia,
tecnologfa, cultura y formas de organizacién para la produccién
contrapuesta a las formas de conocimiento, de cultura y de
produccién de las estructuras sociales vigentes.

$ 51 arribo a la préctica no ve entlendo solamente como tener la capacidad
de dar talleraes o cursos, sino de apoyar y coordinar, metodolégicamente hablando,
el proceso de acclén-reflexifén-accién de la organizaclén. Be la aplicaciéa de la
metodologfa dialéctica, al trabajo directo de base y no sadlo a tareas de
capacitacién como tales.

¥ Entendido no como las personas fislcas, oino la organizacién de clase,
que identifica, aglutina y moviliza lom intoremes y lam voluntades de laa
personas, creando eppaciocs de participacién colectiva y democritica, e impulsa
axpl;zienclan de lucha on las tareas y en los retoa comunes del proyecto de cambio
eocial.
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- Busca unir la teorfa con la prictica de los participantes,
rompiendo la separacién tradicional entre el conociniento abstracto
y la vida cotidiana.

-~ La Educacién Popular no puede concebirse como una educacién
de sequnda o tercera clase, para que la gente tenga siquiera un
modo de ganarse la vida, ya que no puede tener acceso a la
educacién.

- La Educacifn Popular tiene que ser de primera clase y el
proceso requiere del quehacer cientifico de la investigaci6n y de
la tecnologia al servicio del pueblo.

- Algo que es muy importante es que: el promotor ( o educador,
o0 asesor, o0 como dguiera denominarse a quien intenta "hacer
educacién popular") necesita conocer la realidad social (d6nde esté
ubicado el pueblo) para contribuir a su transformaciSn. Lé&gico es
que el modo y los medios que utilice para conocerla va a determinar
las formas de interpretarla y la intencién de acciones (para qué y
hacia donde enfoca las baterias).

- Aldgo que aporta la Educacién Popular al guehacer cotidiano
del Pedagogo que desea trabajar con el pueblo, es un método de
trabajo y no un método de la revolucién social, sino el de 1la
experiencia surgida desde el pueblo. Y si desea involucrarse como
parte activa en este quehacer popular, le corresponde hacer por lo
menos tres cosas:

1.- Recuperar criticamente lo que han investigado, propuesto
y realizado, diversos grupos, instituciones y organizaciones que
trabajan en educacién popular, para definir un marco tedrice en
comGn, que fundamente cientificamente el trabaje con el pueblo.

2.- Usar las herramientas del quehacer cientifico (una vez
definido qué tipo de ciencia se quiere hacer y para que tipo de
desarrollo se quiere realizar). Esto significa que no se puede
prescindir de los métodos elementales de la socioleogfa, de la
economia, de la psicologia social, de la teologia, de la misma
pedagogia, etc., para desarrollar cualitativamente el trabajo.

No se trata evidentemente de conocer por conocer, ni de hacer
por hacer, sino de una accién que vincule en un mismo proceso y
proyecto el sujeto popular y al promotor { y en este casoc el
promotor es el pedagogo), puesto gue ambos luchan por conocer la
realidad social transforméndola.

3.- Vincular la matodologicamente la investigacién con la
accién. Y las caracteristicas de la investigacién accién (para
distinguirla de la meramente académica) son estas:

a) La investigacién accién, busca llegar al conocimiento de la
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realidad social asumiendo un papel activo y comprometido.

b) En la Investigacién accién, el educador o promotor es al
mismo tiempo un trabajador social, pero no en el sentido "vulgar"
del término, sino en cuanto gue su accién consiste primordialmente
en afiadirle valor social a la accién del pueblo, para hacer avanzar
el proyecto popular.

¢) Por dltimo trazar el camino por donde se desenvolver&
hipotéticamente su estratégica popular, en un contexto histérico
determinado.

El pedagogo debe de comprender que si la educacidn popular se
sitGa dentro del proyecte histérico de un pueblo, entonces el
agente de educacidn debe ser el pueblo mismo. ¥ que la afirmacién
de que las clases populares no s6lo pueden formular sus intereses
sinoc que son los Gnicos que pueden y deben hacerlo, trae
implicaciones subversivas en los campotg del saber, del poder y de
la misma educacién popular...

Solo valorando todo esto se puede observar lo que se ha venido
gestando a través de estos afios; una transformacién en 1la
conciencia del pueblo mismo y con ello una transformacidn social
que poco a poco va empujando hacia una organizacién de la sociedad
de manera distinta.

Nadie ha dicho que la labor estd concluida, y s6lo en la
medida en que seamos capaces de valorar, crear e impulsar este tipo
de experiencias nos permitiri enriquecernos de esto que el pueblo
ha ido creando como alternativa en su andar en la historia, no como
meta a la cual se ha llegado, sino como camino qgue se ha ido
recorriendo y eslabén hacia un futuro mejor.
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