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iNTRODUCCION

€! presente trabajo de investigacién se enmarca en el proceso de
modernizacion en {as relaciones Estado-iglesia durante el periodo
sexenal de Carlos Salinas de Gortari, centrado principalmente en
cambios constitucionales y el establecimiento de relaciones
diplométicas con el Estado Vaticano.

Asimismo tomando en cuenta la importancia que siempre ha
tenido la Iglesia Catolica en México, al cambiar su status ante la ley
pueden suceder otros cambios, entre otros que la Iglesia pueda
participar de una manera mis abierta en el desarrollo de todas las
actividades politicas o que se formen agrupaciones politicas de
inspiracién catdlica.

Para determinar las circunstancias que permiten la formacién de
un nuevo partido politico de inspiracién catdlica y de su
comportamiento en las actividades electorales, fue necesario
recopilar los elementos histéricos, tebricos y juridicos de la relacion
Estado-iglesia y como complemento, a fin de tener una visidn amplia y
basada en términos reales en torno al partido politico catélico, se
observ6 [a posicion que guardan {os demés partidos politicos.

Asimismo, se realizd una investigacion de campo mediante la
aplicacion de cuestionarios estandarizados enfocados sobre la
conveniencia y aceptacion de la formacién de un partido catélico.

Finalmente, en base a lo anterior se analiz6 fa viabilidad de
insercidn del partido cat6lico en el actual espectro politico.



I.ANTECEDENTES
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. ANTECEDENTES

La relacién Estado-Iglesia, después de los sucesos de la guerra
cristera y el establecimiento del llamado “modus vivendi”, en donde
el Estado a través de la negociacién politica, acepta la funcién sacial
de la Iglesia y a su vez, ésta recupera la seguridad de iniciar sus
actividades eclesidsticas y fortalecer la fuerza politica, a pesar de
que en el tiempo de L4zaro Céardenas se puso en préctica el articulo
130 Constitucional, el cual seflalaba: “corresponde a los Poderes
Federales ejercer en materia de culto religioso y disciplina externa la
intervencion que designen las leyes. Los Ministros de cultos nunca
podréan, en reuniones pdblicas o privadas constituidas en junta, ni en
actos de culto o propaganda religiosa, hacer critica de las leyes
fundamentales del pais, de las autoridades en particular, ni derecho
para asociarse con fines politicos”.

Este modus vivendi es reflejo de las negociaciones que se
llevaron a cabo entre el Arzobispo Luis Ma. Martinez v el Presidente
Lazaro Cardenas, las cuales se reflejaron en la devolucién de edificios
que habfan sido incautados en la guerra cristera, la inexistencia de los
derechos pontificios a los miembros de culto y ain cuando se
establecié la exclusién de la actividad educativa a las corporaciones
religiosas, si se permiti6 la cooperacién del sistema privado en el
sistema de la educacién, siempre y cuando se ajustara a [as
disposiciones de la autoridad civil.

Desde la época cardenista, la relacion Estado-lglesia se
desenvolvié sin ningin problema, actuando libremente la Iglesia en
sus ensenanzas religiosas y en la participacién ideologica para el
mantenimiento de la paz social.

Sin embargo siempre existieron pugnas respecto al tema de la
educacion, cuando se crean los libros de texto gratuitos para la
ensefianza primaria, sectores como la iniciativa privada, el PAN,



organizaciones civiles de inspiracién religiosa como la Unién de
Padres de Familia (UNPF) manifestaban su desacuerdo publicamente
con apoyo del clero. " Por otra parte, el triunfo de la Revolucién Cubana
en 1959 y el movimiento socialista que trajo consige, generé una
lucha contra el comunismo, aqui se implanté la campaia
“Cristianismo si, comunismo no”", tras la cual la lglesia defendia
intereses econémicos, ideol6gicos y convicciones religiosas
tradicionales.

Posteriormente, la celebracion del Concilio Ecuménico Vaticano
I, en 1962 y después la Il Conferencia Episcopal Latinoamericana en
Medeliin, Colombia en 1968, entre otras mds, abrieron una nueva fase
en la Iglesia Catélica en México, reflejdndose principalmente en los
cambios internos dentro de su politica (por ejemplo: la misa se
empezé a oficiar en espaiiol y el sacerdote ya no oficiaba de espaldas
sino de frente) y en documentos surgidos del Concilio I como son el
Gaudium et Spes (Gozo y Esperanza) de lo cual surgid la Carta Pastoral
“E| desarrollo e integracién de nuestra Patria” donde se observa que
la Iglesia ya no se preocupa tanto por su misién pastoral sino ademis
analiza en general la situacién del hombre de hoy, su dignidad
personal, su comunidad y sus problemas més vigentes como son la
familia, la cultura, el desarrollo econémico, asi como de los
obstéculos para el desarrollo o el documento Dignatatis Itimanae que,
trataba el asunto de la libertad religiosa y aquel que proponia a los
seglares participar de manera més activa en la Iglesia y al mismo
tiempo en actividades civicas, sélo demuestran que la lglesia a partir
de este momento busca cambiar su situacién, es decir, busca
participar de manera mas abierta en la sociedad, ya que era una época
en la cual estaba creciendo el protestantismo, que de alguna manera
demostraba que la lglesia Catélica estaba perdiendo eficacia como
salvaguarda del equilibrio psicolégico del pueblo.

En este sentido el clero organizé la Conferencia de
Organizaciones Nacionales (CON) en la que se agruparon algunas que ya
existian y en las cuales los temas de interés ya no se enmarcaban en
el dmbito religioso sino en el social y el politico, como el Movimiento



Familiar Cristiano (MFC), el Centro Nacional de Comunicacién Social
(CENCOS), la Juventud Obrera Catdlica (JOC), estos grupos estaban
conformados por seglares, pero bajo vigilancia del clero, lo que le
permitia participar en los procesos econémicos, politicos y culturales
de los sesentas, aunque de ahi también se suscitaron diferencias en el
interior de la Iglesia, entre otras, cuando se puso a consideracién la
separacion Estado-lglesia, algunos clérigos consideraban necesaria
esta separacién y otros en cambio, en un mayor grupo juzgaban que el
modus vivendi que se mantenia habia sido perjudicial en la labor
social de la lglesia. Entre este grupo se encontraba Mons. Sergio
Méndez Arceo, el Cardenal Darfo Miranda y el Arzobispo de Qaxaca
Ernesto Corripio, sin embargo, el Cardenal Garibi sostenia que lo méas
importante era la conservacién de la independencia entre la Iglesia y
el Estado, no entrometiéndose la Iglesia en politica hacia el fin de los
sesentas.

Mientras y después de los hechos ocurridos en octubre del 68, la
lglesia no hablé de manera concreta sobre éstos, s6lo se pronunci6 a
través del Presidente del Epicospado, Mons. Ernesto Corripio contra la
violencia. En cambio, Méndez Arceo empieza a hablar de politica
tratando el asunto de los presos politicos ¢ intluso organiza hueigas
de hambre para reclamar la libertad de estos presos.

A principios de 1969 la Iglesia Mexicana presentaba una actitud
diferente a la de afos atrds debido entre otras cosas a que El Concilio
Vaticano Hl y la Conferencia Episcopal en México tuvieron un influjo
movilizador en distintos grupos de clérigos y laicos, pero sobre todo
provocé el surgimiento de diferentes posiciones ideolégicas no solo en
México sino en toda América Latina respecto a la cuestién social, es
decir, se abrid un proceso de politizacion en la Iglesia desde su
interior y hacia el exterior, para que por un-lado no se perdiera su
poder frente otras tendencias religiosas y por otro, su misién pastoral
le exigfa participar més activamente en la vida social.

Asl surgi6 la Teologia de la Liberacién, como una concepcién
teoldgica la cual considera que el pueblo es dueiio y autor de su



destino, Integréndose por sacerdotes ligados a organizaciones obreras
y estudiantiles, cuyo objetivo estaba centrado no sélo en la bisqueda
por la salvacién del alma del hombre, sino de su cuerpo, adaptando la
teoria de la lucha de clases a fin de conseguir su liberacion.

La situacién socieconémica de la sociedad en general de los
sesentas implicaba para la mayoria de los miembros del clero [a
adaptacién de una postura distinta frente a la forma de observar [a
religién, ast como frente al Estado; mientras, el cardenal Garibi, a
pesar de ya haber renunciado al arzobispado segufa tratando de
mantener el modus vivendi con el Estado para el mejor desempefio de
1a Iglesia en México.



a)  LUIS ECHEVERRIA ALVAREZ (1970 - 1976)

El comienzo de los setentas marcé la pauta para modernizar las
relaciones con la glesia, debido por una parte a los acontecimientos
que giraban en torno al pais como fue la demanda de cambio expresada
en el movimiento estudiantil de 1968 y por la otra los sucesos que
ocurrian en el interior de la Iglesia misma, ya que como institucién
social también tuvo que enfrentar las protestas y disidencias las
cuales iban en el mismo sentido que la externada en otros sectores de
la sociedad.

Luis Echeverria en su discurso de toma de protesta como
candidato a la Presidencia por el PRI, sefialaba “... arriba, porque la
linea del destino de México es de superacién y se proyecta por encima
de las facciones y de los intereses parciales de los extremismos y de
las intolerancias, y se aparta lo mismo de la anarquia social que de la
tiranfa del Estado”. (1) Es decir, para progresar se podia tolerar
hasta fa participacion de la Iglesia en politica.

Por su parte la jerarqula cat6lica prefirié acercarse al Estado
para evitar enfrentamientos y suavizar tanto las diferencias que tenia
en su interior por las diversas interpretaciones de la doctrina social
de la Iglesia, asi como las del exterior por sus relaciones con el
Estado.

De estas transformaciones dentro de ia Iglesia Catélica surge la
Teologia de la Liberacién la cual trataba sobre la necesidad de
destruir algunas estructuras econdmicas del sistema y de la situacion
politica real de México como un problema ineludible para Ia Iglesia.

Una parte de ia Iglesia catélica en México estaba a favor de la
Teologia de la Liberacién dentro de la cual surge un actor principal, el

(1) Echeverria A., L. Campafa Politica Electoral. Declaraciones y
Principios. Ed. Asoclaclon Mexicana de Unlversitarios, A.C. sin
fecha.



Obispo de Cuernavaca, Monsefior Sergio Méndez Arceo quien se rebeld
en su famosa carta de Anenecullco el 9 de junio de 1970; la cuaf
planteaba al candidato del PR! la necesidad de modificar la legislacion
en materia eclesial y con ello las relaciones Estado-lglesia con la
intencién de convencer sobre el Art. 130 la injusticia que significaba
para el clero y los catélicos. Es importante ademss este documento,
porque marca el rompimiento del tabd de la no participacién de la
lglesia en politica y de la apertura de expresiones pGbficas tales como
la que se dié6 en la Universidad de Puebla: “La palabra de Dios es lo
més explasivo y revolucionaric que existe para la transformacion de
las personas de Ia Iglesia y de la sociedad” (...) Ei esplritu evangélico
de comunién y comunidad entre los hombres no se puede tener en el
sistema capitafista, individualista y materialista, s necesario un
“sacialismo democrético.” (2)

La otra parte del Episcopado, tomé una actitud diferente a la
mostrada por la Teologia de la Liberacién y dentro del Sinodo Romano
en 1971 presentd el documento “La Justicia en el Mundo”, donde
mostraba que la Iglesia Mexicana era distinta a la de América Lating,
en cuanto a sus problemas econdmicos, politices, y culturales y de los
sectores oprimidos como son los indigenas, los campesines, los
obreros, la mujer, pero principalmente en la mayoria de los temas la
Iglesia se mastraba como participe de esas injusticias en tanto que no
actuaba de manera mas directa: “la accién eclesial (pastoral) que se
desarrolle en este sentido tendrd que ser liberadora y necesariamente
politica. No ird a buscar privilegios para fa institucién eclesial, sino
ta liberacisn de todo hombre ..." (3}

Dentro del texto se vela claramente la participacién de la
Iglesia en politica y aunque fue modificado, ef documento final sigui6
conservando la idea original: la injusticia.

(2) concha Mato, Miguel y otros. La particlpacién de los cristianos en el
proceso popular de liberacidn en México. Ed. Inst. de Investigaclones
Soclafes UNAM 1a, ed, México, 1986, p. 97

(3} Dussel, E. Do Medellin & Puebla una década da sangrs y esperanza 1968-1979 Ed. Centro
de Estudios Ecuménicos, A.C, 1a, Ed, México, 1979 p, 165



A la vez que continuaban las diferencias dentro de la Iglesia
como lo demostraban el surgimiento de movimientos tales como
Sacerdotes para el Pueblo y Cristianos por el Socialismo, cuyos
objetivos eran, para el primero la bisqueda de una sociedad nueva,
manifesténdose por una opcidn socialista y de luchar por el pueblo, a
la vez que Cristianos por el Socialismo también presentaban al
socialismo como la (nica alternativa para la superacién de la sociedad
clasista, aunque no aspiraban a un socialismo cristiano, simplemente
manifestaban su deseo de participar en el manejo conjunto con las
clases oprimidas en su lucha por la liberacién.

Durante 1972 se llevé a cabo en Chile el Encuentro Cristianos
por el Socialismo al mismo tiempo que se efectuaba la llf Conferencia
de las Naciones Unidas para el Comercio y el Desarrollo (UNCTAD) en
el mismo pals y en la cual participé el Presidente Luis Echeverria. En
el Encuentro Cristianos por el Socialismo la delegacién mas numerosa
era la mexicana y el Unico obispo fue Mons. Méndez Arceo, cuya
posicién se centraba en la viabilidad del didlogo cristiano-marxista y
el religioso-revolucionario pero sin estar a favor totalmente de las
ideas marxistas. Las reacciones del clero no se dejaron esperar
manifestando de diversas formas la desaprobacién de este
movimiento, el Cardenal Miranda publicé una Exhortacién en la cual se
invitaba al clero a no ejercer actividades profanas y politicas ya que
ponian en peligro [a independencia de la Iglesia. Asi debido al reducido
nimero de sus miembros, de la desaprobacién del Episcopado y de la
intervencion del Vaticano, Cristianos por el Socialismo desaparecié al
poco tiempo.

Los movimientos socialistas dentro de la Iglesia no sélo
suscitaron conflictos internos en ella, sino conflictos externos que
provenfan de grupos integristas como el Movimiento Universitario de
Accién Renovadora (MURO) y la Asociacién Sacerdotal y Religiosa San
Pio X (ASYR), grupos que luchaban contra el crecimiento de la amenaza
marxista en la Iglesia de una manera agresiva por lo que la Iglesia
busc6 el control de estos movimientos, ya que su intencién era la de
tener un acuerdo pacifico entre sus prelados, la sociedad y el Estado a




fin de recuperar su imagen ante la sociedad en primer fugar, después
su objetivo serfa el reconocimiento juridico.

La otra forma de recuperar esta imagen fue el apoyo a la gestién
del gobierno de Luis Echeverrla, se puede afirmar que la relacidn con
el Estado se mostré pacifica, el (nico aspecto donde se suscitaron
problemas fue en la cuestién educativa; principalmente cuando a fines
de 1974 se dan a conocer los nuevos libros de texto de ciencias
sociales y naturales en lo que se refiere a los temas de educacién
sexual, la teoria sobre la evolucién de las especies y los sistemas
socialistas.

La CEM manifiesta su postura en febrero de 1975 en la cual
sefialaba que a pesar de que los obispos “no son técnicos en educacién
y que su funcién es anunciar el mensaje y velar por la integridad de la
fé... aclara su independencia de la UNPF y desautoriza la violencia
como medio de protesta... pide que se hagan correcciones a las
inexactitudes que aparecen en los textos.”(4)

La actitud de la jerarquia se muestra de manera pacifica y a
veces contradictoria frente a las instituciones que fa apoyan, a fin de
evitar enfrentamientos directos con el Estado, trata de defender el
sector de la educacién, mientras acta como mediador entre fas
instituciones y el Estado. Asi cuando se dieron las reformas
educativas surgieron enfrentamientos entre Iglesia-Estado al mismo
tiempo que se anunciaba Ja construccién de la nueva Basilica, en cuyo
proyecto participaron de una u otra forma los tres sectores: el
gobierno, la burguesia y la Iglesia, aunque no exista ninguna prueba de
la contribucién del Estado, la pronta aprobacién del proyecto, la fecha
fijada para terminar la obra (3 meses antes de terminar el sexenio) y
que ademés el encargado de la obra fuera Pedro Ramirez Vézquez,
importante funcionario pablico, parecian afirmar que el gobierno de
alguna forma particip6 en el financiamiento del proyecto.

(4) Arias, Patricla y otros. Radiografia de la Iglesia en México. Cuadernos de
investigacién Social Ed. iInstituto de [nvestigaclones Soclales UNAM 1la,
Reimpreslén México, 1988 p.p. 66-67



La posicion de la Iglesia frente al Estado ha sido compleja,
desde el interior hacia el exterior, es decir, los conflictos internos no
permiten definir claramente su posicion frente al Estado debido a las
diversas corrientes eclesiales criticas derivadas del Concilio
Vaticano i, de la comunicacién de experiencias entre las Iglesias
latinoamericanas, asi como la incorporacién de elementos ideol6gicos
externos a la doctrina social de la Iglesia. El Estado, mientras ante la
necesidad de cambios en las estructuras sociales y econémicas que la
crisis habfa dejado, la economia de los setentas se vi6 afectada por
una ligera disminucién en su crecimiento general, la poblacién iba en
aumento, habia mayor demanda de empleos e inflacién en los
productos de primera necesidad, por lo que el gobierno empezé a
depender més de los créditos externos lo cual repercutié directamente
en la devaluacion del peso frente al délar y por otra parte continué la
politica de represién contra los movimientos armados.

Es evidente que la lglesia a partir del Concilio Vaticano Il busca
combatir abiertamente las injusticias sociales, las desigualdades
econdmicas y asi tener mayor libertad religiosa y por otro lado,
ayudar a atender las presiones de la sociedad por una verdadera
reforma politica. El gobierno de Echeverrfa se propuso llevar a cabo
una reforma estructural de la sociedad, que fuera acorde con el
proyecto social catdlico derivado del Concilio Vaticano Il sélo que
existian algunas divergencias como el caso de los libros de texto, que
ya se mencion6, la no modificacién a los articulos constitucionales
anticlericales, otro caso es el del control demogrifico, cuando el
Estado elabor6 un Programa de Planificacion Familiar, primero crea la
Ley General de Poblacién, en 1974, con el objetivo de regular los
aspectos que afectan a la poblacibn en cuanto a su volumen,
estructura, dinamica y distribucién y después reforma el articulo 4°
constitucional en 1975, en donde se otorga al individuo el derecho a
decidir el nimero y espacimiento de hijos; por su parte el clero
respondi6 con una declaracion sobre el respeto a la vida humana en la
cual hacfa referencia no sélo al control natal sino al homicidio,
aborto, eutanasia, pero lo més importante es que afirmaba que ésto se
manifestaba como manipulaciéon de paises dominadores para anteponer
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sus intereses en un pais en crisis. El gobierno no respondi6 y continué
con su campafia de control demogréfico.

Finalmente el gobierno echeverrista di6 muestras de cambiar
sus relaciones con la Iglesia, aunque La Carta de Anenecuilco no tuvo
respuesta, la visita al Vaticano del Presidente en febrero de 1974,
provocd gran expectacién tanto para la jerarquia como para los
liberales mexicanos. El objetivo de la visita fue para agradecer el
apoyo al proyecto para la Carta de Deberes y Derechos Econémicos de
los Estados, relacionado con fa politica exterior y no con la actitud de
un establecimiento de relaciones con El Vaticano.

El Papa Paulo VI no correspondié la visita a pesar de que recibié
la invitacién para venir con motivo de la inauguracién de la Basilica a
fin de darle continuidad al entendimiento Estado-Iglesia.

Sin embargo, el encuentro del Presidente mexicano con el Jefe
del Estado Vaticano significé para El Vaticano un cierto
reconocimiento de la influencia de la Iglesia en México, en tanto que
para el gobierno de Echeverria mejoraba su imagen ante el pueblo
catélico ya que ciertamente manifestaba mayor tolerancia frente a la
cuestion religiosa.

11



b)  JOSE LOPEZ PORTILLO (1976-1982)

Entre los aspectos principales de esta etapa, estd la Reforma
Politica con el objeto de fortalecer fa democracia, que empezé con la
efaboracién de una nueva Ley Electoral. Asl fue que la Comisibn
Federal Electoral en 1977 comenz6 a consultar las diversas corrientes
politicas nacionafes para elaborar dicha ley.

Entre las propuestas de los partidos politicos, estuvo la def
Partido Comunista Mexicano, que propuso ante lfa Comisién Federal
Electoral la participacion del clero en la politica Arnoldo Martinez,
Secretario General del PCM, indic6: “No se trata de que la Iglesia como
institucién acte como partido, a ésta le corresponde la plena libertad
de culto, mas como individuos, no hay razén para considerar a los
ministros religiosos ciudadanos de excepcion.” {5}

Esto di6 pauta para abrir un debate en torno al papel politico y
social que juega la Iglesia en este pais. Fue considerada la propuesta
como “oportunista”, fue rechazada por los demés partidos, dentro de
la Iglesia, s6lo en el sector progresista encabezado por Mons. Méndez
Arceo fue aceptada la proposicion del PCM, los demés prefirieron el
silencio y en otras opiniones indicaban que no se habia considerado las
politicas internas de la Iglesia, ya que aln cuando los sacerdotes
tuviesen derecho a ejercer politica constitucionalmente no seria de fa
misma forma aceptada por las leyes eclesiales. En general, habia un
ambiente de desconfianza tanto en la lglesia como en el Estado,
todavia no era el momento del cambio. Para el clero no era cuestién

" solamente de recuperar el derecho af voto para todos sus miembros,
sino su derecho a actuar libremente en la sociedad mexicana, para
establecer congregaciones, escuelas catélicas, expresar y criticar
publicamente, pero primero tenia que resolver los conflictos internos,
principalmente en el sector progresista, por lo tanto declaré a través
de} Obispo Auxiliar de México Carles Talavera Ramirez, en agosto de

{5} Peribdico Ef Universat dei 3 da Junio de 1977



ese afio, lo siguiente: “La fé tiene que ver con el poder de Dios y la
politica con el de los hombres. Ni la politica puede sustituir la fé, ni
fa fé puede atribuirse el poder politico para organizar la sociedad... fa
Iglesia no es un grupo de presion, ni un partido politico. Por lo tanto,
respeta tanto a los poderes establecidos como a las fuerzas
revolucionarias, sin tomar partido por ellos, criticindolo s6lo en la
medida que infringe la justicia.” (6)

Es a partir de 1977 y hasta 1979, cuando la Iglesia sufre una
etapa de inestabilidad por los grupos integristas, progresistas y de
renovadoresdel Espiritu Santo, ligados a tendencias de izquierda
cristiana que influyen en su relacién con el Estado, por los
movimientos populares, encabezados por sacerdotes, algunos de los
cuales fueron encarcelados y hasta asesinados como el caso de los
Padres Rodolfo Aguilar Alvarez y Rodolfo Escamilla, quienes durante
el sexenio de Luis Echeverria, uno habia organizado movimientos a fin
de evitar un despojo en Chihuahua, y el otro s6lo promovia la agitacién
sin participar en alg(in movimiento particular.

El Episcopado no hizo declaraciones al respecto, demostrando asf
en cierto modo su desaprobacién hacia a aquellas organizaciones o el
rechazo al manejo de ideologias contrarias a la posicién politica del
pafs, manifestando ante el Estado una actitud pasiva para evitar
confrontamientos. Es hasta finales de la década de los setentas
cuando se llega a una relativa unidad a través de un programa comin
frente a tas amenazas a |a Iglesia y a la sociedad.

La visita del Papa Juan Pablo Il en 1979, tuvo més importancia
en el 4mbito social y politico que en su mensaje doctrinario, ya que
entre los temas tratados se marcé la diferencia que existe entre la
actividad pastoral y la politica. La frase “México siempre fiel”
determinaba no sélo la fidelidad de los laicos a su religién sino de

(6)  Blancarte, Roberto. La Historia de la Iglesla Catélica en México. Ed. Fondo
de Cultura Econdmica y El Colegio Mexiquense 1a, ed. Méxlco, 1992, p.
367.
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aquella que deben mantener los sacerdotes hacia su obispo y la iglesia
Universal.

Este acontecimiento histérico aunado a la Il Conferencia
General del Episcopado Latinoamericano celebrada en Puebla, en 1979
demostrd: primero, que la lglesia mexicana podia desafiar las leyes
anticlericales, sin que el Estado pudiese reprimirla, como los actos
celebrados fuera de los templos que violaba los preceptos del articulo
24 constitucional, ademas el simple hecho de la visita papal, cre6
polémica entre algunos miembros del gabinete presidencial.

En segundo plano, el mensaje papal tuvo repercusiones, las
corrientes radicales de la Teologia de {a Liberacion fueron cambiando
de actitud, por ejemplo: La Region Pastoral Pacifico Sur, que estaba
ligada més a fos mismos problemas que padecian los paises
latinoamericanos que a los del mismo Episcopado Mexicano, empez6 a
promover la tolerancia de fa violencia revolucionaria, tomando la idea
de que la iglesia debia seguir en la accién politica por los pobres, sin
estar a favor de ningn partido ya que se podria dar el caso de que un
partido con ideas cristianas, llevase a cabo un programa que fuera
contra el cristianismo.

En la il CELAM-Puebla se traté también el tema de la politica y
del compromiso politico, el cual refiere que los sacerdotes si pueden
participar en la politica siempre y cuando ésta esté enfocada hacia el
bien coman. Sin embarge, cuando la politica se fleva a cabo a través de
grupos de ciudadanos con el objeto de conseguir y obtener el poder
para resolver fas cuestiones politicas y sociales y sus propios
criterios o ideologfas, entonces esta politica es una politica de
partido.

“La politica partidista es el campo propio de los laicos,
corresponde a su condicién laical el constituir y organizar partidos
politicas, con ideologla y estrategia adecuada para alcanzar sus
legitimos fines. Los pastores, por el contrario, puesto que deben
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preocuparse de la unidad, se despojardn de toda ideologfa politica
partidista que pueda condicionar sus criterios y actitudes...” (7)

En tercer lugar, la situacién de crisis econémica y politica por
la cual atravezaba el pais, contribuy6é a que ia Iglesia tomara una
actitud mas critica ante las instituciones y del modelo de desarrollo
impulsado por el Estado.

Asi en 1981, el creciente endeudamiento externo, asi como la
corrupcién, fueron motivos para que una parte del clero emitiria su
critica al sistema, mientras la otra parte proponia la unién de la
Iglesia y el Estado para ayudar a salir de [a crisis, aunque cada quien
en su lugar, es decir sin someterse uno al otro.

A fines de 1981, cuando se unieron varios partidos de izquierda
en el Partido Socialista Unificado de México (PSUM), continuaron con
los mismos pronunciamientos del PCM respecto a la libertad religiosa,
incluso citaban al Cardenal Ernesto Corripio para apoyar sus
argumentos y que la Iglesia aceptaba al socialismo. Sin embargo, la
respuesta del Cardenal se transcribié en el folleto “Cristianismo por
un partido marxista?”, en el cual se protegla de las declaraciones
hechas por el PSUM, aclarando que la filosoffa marxista era contraria
ala cristiana.

El PSUM después de no tener el apoyo del clero pasé entonces a
alinearse con fas tradicionales posiciones anticlericales.

El Episcopado habia decidido participar anteriormente en la vida
politica del pais, sin embargo, no todos sus miembros compartian los
mismos objetivos en relacién con el papel de la Iglesia en el émbito
sociopolitico, por lo que algunas de las declaraciones se volvieron
contradictorias.

(7) In Conferencla Genetal del Eplscopado Latinoamericano Puebla, La
conclentizaclén en el presente y futuro de Amérlca Latina Ed. Conferencla
del Episcopado Mexicano México, 1979 p. 60
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Para las elecciones presidenciales de 1982, debido a la crisis
econdmica, aunada a la crisis moral del sistema causada
principalmente por la corrupcién que se manifest6 respecto al fiujo de
los ingresos petroleros y la nacionalizacién de la Banca, la Iglesia
Catblica en México, se constituye en wuna institucibn maés
representativa de la sociedad, por lo que cuando se di6 la noticia de fa
estatizacién de la Banca, el Episcopado no tardé en declarar que esta
medida no resolveria el problema de la nacién, sin embargo, también
propuso que lucharia solidariamente por fa reconstruccién nacional,
claro, a cambio de que &sta se llevara de manera honesta.

La posicion de [a lglesia ya estaba definida, buscaba a través de
una Jucha moral conseguir el reconocimiento juridico, pero el Estado
afin no estaba plenamente convencido de estos cambios. £l candidato a
fa Presidencia por el PRI, Miguel de la Madrid, a pesar de que su Jema
también hacla referencia a la renovacién moral de la sociedad, asenté
durante su campaiia el continuar con la separacion de la Iglesia y el
Estado. Era el Partido Accidn Nacional el que proponfa [a reforma a los
articulos constitucionales 3o., 270. y 1300,

El sexenio lopezportillista mostré disposicion del Estado y de fa
Iglesia para un cambio constitucional al momento de la Reforma
Politica y de la visita del Papa, ya que la Reforma Politica abrié
opciones para una renovacion del sistema politico y fa visita del Papa
rompi6 con fa tradicional postura anticlerical def gobierno.

Asimismo, Ja Iglesia ya no se imponfa ninguna limitacién en
cuanto a sus posiciones en materia politica y a partir de la pérdida de
confianza de [a sociedad en el régimen de la Revofucién, busca de
alguna forma apoyar al Estado en la reconstruccién nacional sin dejar
a un fado fa bisqueda de su legitimidad juridica en México.
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C) MIGUEL DE LA MADRID HURTADO (1982-1988)

En este sexenio se observa en principio a la Iglesia ain méis
fuerte en cuanto a las relaciones politicas se refiere, interviene de
manera més abierta en los procesos electorales, el caso méas claro es
el de las elecciones de Chihuahua en 1986, en donde los obispos de esa
Region Pastoral, de Torreén, Tarahumara, Ciudad Judrez y Nuevo Casas
Grandes publicaron la exhortacién pastoral “Coherencia Cristiana en
la Politica”, dirigida a todos los catdlicos que militan en los partidos
politicos. “La intolerancia y el absolutismo en un solo partido, ...
tipifica casos concretos de corrupcién politica utilizados a menudo en
el PRL.. y concluye negando toda posible justificacién a la necesidad
de permanencia de un mismo partido en el poder”.(8)

Antes de haberse anunciado el triunfo del PRI, se suscitaron
protestas por parte del PAN, Luis H. Alvarez, presidente municipal de
Chihuahua junto con otras dos personas empezaron una huelga de
hambre, mientras la jerarquia eclesidstica public6é un nuevo
documento en donde se condenaba el fraude electoral, consideraba que
la actitud tomada por H. Alvarez significaba un sacrificio para traer
la paz, e incluso el Arzobispo Almeida habfa tomado la decisién de
suspender los cultos el 20 de julio de 1986, sin embargo, el
Secretario de Gobernacién Manuel Bartlett, solicité al representante
del Vaticano en México, Jer6nimo Prigione que no se suspendieran las
misas en aquel Estado.

El caso Chihuahua fue una visién clara de como se fleva a cabo 1a
democracia; se uni6 el pueblo a la lucha por sus intereses en las
elecciones ain sin haber tenido apoyo del clero; el PAN, los
empresarios, los grupos izquierdistas, las corporaciones, etc.
representaron en esos momentos la reinvindicacién de la libertad
individual del pafs.

(8) Krauze, Enrique, Por una democracia sin adjetives. Ed. Joaquin Mortiz 1a.
edicibn México, 1986 p. 123
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La Iglesia se hizo participe en el caso Chihuahua como una
demostracion mas de su participacién politica y su lucha por un
cambio en favor de un reconocimiento constitucional, de tal modo
Monseiior Talamas, Obispo de Ciudad Juérez afirmé: “... se necesita
haber vivido lo que se vivié en Durango y Chihuahua para ver que son
movimientos que se van ensanchando en la base popular. Se estd
levantando esa conciencia clvica y légicamente la Iglesia siente la
necesidad de estar al lado de ese mismo pueblo del que forma
parte.”(9)

Sin embargo, continfian las pugnas dentro de [a Iglesia, lo que no
le permite llegar a una posicién definida frente al Estado. Porque
mientras en Chihuahua se logré calmar [a situacién mediante acuerdos
entre Prigione y el Gobierno, del otro lado del pais se vivia un
ambiente diferente,

El caso de Oaxaca en 1983, donde el obispo Arturo Lona se
distinguié por organizar a los indigenas de la regi6n en la Coalicién
Obrero Campesino Estudiantil del Istmo (COCEl) a fin de construir
centros de salud y cooperativas.

Aunque, ésto originé que aquellas comunidades tuvieran mayor
conciencia sobre la situacién del pais y no s6lo ésto sino ademés Lona,
se habia ya dirigido varias veces a! Presidente de la RepUblica
acusando la violencia que se ejercia en la regién.

A finales de 1986, el Congreso aprobé el Cédigo Federal
Electoral y su articulo 343 se referia a las sanciones para los
ministros religiosos que indujeran a votar o a dejar votar por algln
candidato o partido politico, estableciéndose una multa de 500 a 1000
dias de salario minimo general vigente en el Distrito Federal, al
momento de cometerse el delito y prision de 4 a 7 aios a los
ministros de culto religioso.

(9 Pproceso No. 511 del 19 de agosto de 1986.

18



La reacci6n del clero fue inmediata, el sacerdote Domingo
Arteaga apoyado por el Obispo de Ciudad Obregén, Luis Reynoso vy el
Arzobispo de Hermosillo Carlos Quintero A. pusieron una demanda de
amparo ante las autoridades responsables, a las que se les reclamé la
inconstitucionalidad del articulo recien creado. M4s tarde, en agosto
de 1987 el Episcopado emprendié una Campaia con el objeto de
fomentar la participacion politica de la poblacién para que ésta votara
y exigiera respeto sobre la voluntad popular. Esta campafia no estaba a
favor de ningln partido en particular, sino trataba de orientar a la
ciudadania a analizar las posturas ideol6gicas de los partidos, los
cuales segin los obispos deberian prevalecer los valores cristianos
sobre los principios sociales.

Aprovechando el momento, algunos partidos como el PAN y PDM
presentaron propuestas ante la Camara de Diputados para reformar e!
Art. 130 constitucional, sin embargo la Iglesia senalé que no habia
solicitado esa modificaciéon sé6lo la reforma del articulo 343 del
Cédigo Federal Electeral.

Finalmente, fue modificado este articulo en diciembre de 1987
en lo que se refiere a la supresién de las penas corporales y a las
multas, pero éso no le fue suficiente al clero: “el activo y beligerante
vocero del Episcopado, Genaro Alamilla Arteaga ha querido satirizar la
enmienda diciendo que fue “dadivosa” pero contradictoria, pues a su
juicio sigue violando los articulos 60. y 70. de la Constitucién."(10)
Estos articulos sefalan que “la manifestacién de ideas no seré objeto
de ninguna inquisicién judicial o administrativa, sino en el caso de
que ataque a la moral los derechos de tercero...” y que “es inviolable
la libertad de escribir y publicar escritos sobre cualquier materia.”

En Ja época de las elecciones presidenciales cuando los partidos
propusieron un debate plblico entre los candidatos y el PRI rechazé la
idea, el Episcopado apoy6 la idea de este debate. A partir de entonces
el problema se torn6 serio. La exposicién de obras de Rolando de la

(10)  Lq Jornada del 5 da enero de 1988
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Rosa en el Museo de Arte Moderno, el 24 de enero de 1988 y la
publicacion de libros que contradicen la historia de la Virgen de
Guadalupe afirmando que esta imagen habia sido pintada por un indio
de una copia de una virgen que se encuentra en el pueblo de Guadalupe,
Espafta, provoct inconformidades entre la Iglesia y sus feligreses. No
es preciso dar mas detalles sobre ésto, sélo es una forma de
demostrar que existia un conflicto abierto Estado-lglesia y era
necesario darle solucién, aunque la renuncia de Jorge Alberto Manrique
a la Direccién del Museo de Arte Moderno no fue suficiente, él mismo
declar6: “Mientras mas se les conceda y mis se les permita, méis
pedirdn y mas fuerza adquirirdn, hasta cerrar todos los espacios de la
expresion libre y critica.”(11)

Al mismo tiempo que Genaro Alamilla consideraba que era el
pueblo quien habia despertado para defender sus valores y sus
derechos, incluso apoyaba la desobediencia civil como @ltimo recurso
reconociendo asf que el PRI no era el Gnico que tenfa el mando porque
ahora existian diferentes corrientes politicas de donde escoger.

Es la propuesta de la Iglesia frente al mismo Estado de querer
participar en forma directa en la vida politica del pals, y eso lo ha
demostrado actuando a veces en alianza con el gobierno y en otras
€omo su critico.

Cuando no son atendidas las peticiones politicas de la Iglesia,
ésta actua de manera contraria a sus principios pacificos induciendo a
la gente a participar en este tipo de actos, como las manifestaciones
de inconformidad respecto a la exposicién def Museo de Arte Moderno.

(11} La Jornada de! 1* do marzo de 1988
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1l. RELACIONES ESTADO-IGLESIA EN LA EPOCA DE LA
MODERNIDAD

A partir de los aflos setenta, la modernizacién empieza a tomar
forma cuando el 1° de diciembre de 1988, al tomar protesta como
Presidente de la Replblica, Carlos Salinas de Gortari, propuso
modernizar 1a relacién entre el Estado y la iglesia, “El Estado
moderno es aquel que.. mantiene transparencia y moderniza su
relacién con los partidos politicos, con los sindicatos, con los grupos
empresariales, con la lglesia, con las nuevas organizaciones de!
campo y la ciudad™ (12) . Ademss la presencia de los principales
Jerarcas de fa Iglesia Catélica en esta ceremonia, no dejaba dudas de
que la modificacién al Articulo 130 constitucional era ya un hecho y
no se trataba nada més de un reforzamiento al modus vivendi. Salinas
de Gortari afirmaria después respecto a esta decisibn. “Cualquier
avance que se dé, tiene que partir de estas tres premisas que sefialaba
yo hace un momento: separacién lglesia-Estado, respeto a la libertad
de creencias y el mantenimiento de la educacién laica en las escuelas
plblicas. A partir de eso se da el respeto y el reconocimiento a esta
organizacion que tiene la sociedad civil en México, porque existe un
hondo sentimiento religioso del pueblo mexicano que hay que respetar
y reconocer.™(13)

En este sentido la posicion del Presidente era el reconocimiento
de la Iglesia sin por eso tener que modificar los preceptos respecto a
la educacion laica. El porque si y ahora, puede interpretarse como un
nuevo pacto ron la iglesia, por una parte se busca recuperar la fuerza
politica que habla venido perdiendo el Partido Revolucionario
Institucional por la falta de credibilidad social, y el surgimiento de
una creciente oposicién al grupo gobernante, por otra parte, la Iglesia
también se enfrentaba a los cambios culturales y comportamientos
cotidianos de una gran parte de la poblacién.

(12) Discurso de Carlos Salinas de Gortarl en la toma de posesibn, Excélslor 2
de diclembre de 1988.

(13) gl Excéisior del 25 de enero de 1989
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Carlos Salinas durante su campafia empieza a sostener platicas
con jerarcas catblicos, posteriormente algunos partidos propugnaron
por fa participacion de fa iglesia en politica, cuestionando sobre todo
el derecho que como ciudadano poseen los sacerdotes para ejercer el
voto.

De hecho cuando empezaron las negociaciones entre el clero y
{os funcionarios de Gobernacién, se mantuvo en un secreto a voces
mientras el Episcopado declaraba que si se estaban levando a cabo
reuniones, el gobierno desmentia, a pesar que el mismo Secretario de
Gobernacién sefialaba que la Iglesia existe. Mientras, se ponfan de
acuerdo sobre fas modificaciones de esta relacién, se daba el anuncio
de Ja siguiente visita del Papa Juan Pablo Il y el nombramiento de
Agustin Téllez Cruces como representante personal del Presidente
Salinas, el 14 de febrero de 1990 con el objeto de mantener un didlogo
permanente para tratar asuntos de interés en comin, aclarando
siempre el gobierno que ésto no implicaba en ningGn modo la
reanudacién de relaciones con El Vaticano, ni reestructuracién de la
relacién con ia lglesia. Al mismo tiempo Juan Pable H nombr6 al
obispo de Cuernavaca Luis Reynoso Cefvantes, su representante
personal ante el Presidente.

El 25 de febrero de ese mismo afio se publicé el documento
“Considerandos para ilustrar las proposiciones o enmiendas, a la
Constitucion de 1917 que se sugieren para la modernizacién de las
refaciones Estado-lglesia” emitido por fa Presidencia de fa
Conferencia del Episcopado Mexicano. Este documento fue presentado
al Presidente de la Repoblica el § de junio de 1989, y tal como se
indica son las sugerencias para realizar algunas modificaciones a los
articulos 3, 5, 24, 27 y 130 de la Constitucidn.

La visita de Juan Pablo it en mayo de 1990, tuvo un significado
distinto a la de 1979 ya no se trataba de conciliar los problemas
internos de la lglesia, ahora dictaba a la ciudadania su compromiso
como catdlicos y como ciudadanos, separando 1o social y lo politico de
sus convicciones religiosas. También habld sobre los temas de interés



para los catblicos, como son el trabajo, la organizacion productiva,
etc.

Durante los acontecimientos de 1390 todo parecia sefalar que no
existia voluntad politica alguna para modificar el estado que
guardaban las relaciones Estado-lglesia porque no tuvo respuesta al
documento emitido por la CEM sin embargo la jerarquia catolica
continuaba pugnando por un cambio juridico declarando la obsolencia
que guardaban algunos articulos constitucionales. “Es anacrénico y
obsoleto el texto de los articulos 30., 50., 240., 270. y 1300 de la
Constitucién, por lo que es “posible, conveniente y necesario”
modernizarlos, ademéis de que ya han sido superadas las
circunstancias histéricas que motivaron lo fundamental de todos
ellos, opina la Conferencia Episcopal Mexicana”(14)

Al parecer la intencién del gobierno s6lo era evaluar la reaccion
social y politica de aceptacién o rechazo de una nueva politica en
torno a lo religioso y en este sentido, habria que mencionar que en su
discurso de diciembre de 1988 el Presidente Salinas enfoc6 el
problema tomando en cuenta s6lo a la Iglesia Catdlica, cuando un
proyecto modernizador tendria que considerar la presencia de las
otras iglesias, de otra manera se definiria como un pacto exclusivo
con la lglesia Catélica.

Al afio siguiente el Presidente Carlos Salinas visité El Vaticano
y aunque ésta no fue considerada una visita de Estado, todo parecia lo
contrario, el tema principal fue la defensa de la paz y el respeto a los
derechos humanos, estuvieron presentes representantes del
Episcopado Mexicano encabezados por Ernesto Corripio, asimismo
Salinas enumeré al Papa los avances logrados en e! desarrollo de
México y de! recuerdo que el pueblo mexicano le guardaba; para
finalizar extendié una invitacién para que volviera a visitar México. La
respuesta de Juan Pablo Il sefalaba que los obispos de México afirman

(14)  El universal 2 de abri) de 1991
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su voluntad de apoyar las iniciativas que estén encaminadas al bien
comin y al desarrollo integral de la sociedad.

De alguna forma aunque al momento no esté definido claramente,
los cambios constitucionales pugnados por el clero ast como el
establecimiento de relaciones con El Vaticano, es evidente que los dos
encuentros llevados a cabo entre el Papa y el Presidente Mexicano en
un sexenio son una muestra de que los cambios se acercan, a pesar de
los enfrentamientos que se siguieron teniendo, como el caso de
Chiapas, cuando el Gobernador, Patrocinio Gonzdlez Garrido intentd
legalizar el aborto primero y después encarcel6 a un sacerdote, como
presunto responsable de delitos como robo, pandillerismo, daiios en
propiedad ajena, amenaza y conspiracion.

Por fin, en octubre de 1991, se presentd la iniciativa de
reformas a la Constitucién para modernizar la relacién Estado-Iglesia.
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1) EL RECONOCIMIENTO JURIDICO (LEY DE CULTOS)

El tercer informe de Gobierno del Presidente Salinas sustentaba
que “el pueblo mexicano no quiere que el clero intervenga en politica
ni acumule riqueza, pero tampoco quiere vivir en la simulacién o en la
complicidad equivoca” como wuna introduccién a las reformas
decretadas en enero de 1992 a los articulos 30, 50, 240, 270, y 1300
de la Constitucldn quedando éste Gltimo de la siguiente manera: “El
principio histérico de la separacién del Estado y las Iglesias orienta
las normas contenidas en el presente articulo. Las Iglesias y demés
agrupaciones religiosas se sujetardn a la ley. Corresponde
exclusivamente al Congreso de la Union legislar en materia de culto
pablico y de Ias iglesias y agrupaciones religiosas...”(15)

Posteriormente el dia 15 de julio de 1992 el Diario Oficial de la
Federacion, publicé el decreto de la Ley de Asociaciones Religiosas y
Culto Plblico cuyas disposiciones generales se basan principalmente
en derechos y libertades en materia religiosa, la separacién del
Estado y las iglesias, de las asociaciones religiosas, de los actos
religiosos de culto pablico, de las autoridades, asi como de las
infracciones y sanciones y del recurso de revision.

A partir de esa fecha, se abrié una nueva polémica con la Iglesia,
sobre la injerencia considerada excesiva, de la Secretaria de
Gobernacién en algunas disposiciones de la ley, como son lo relativo a
que las iglesias tendran personalidad juridica siempre y cuando
obtengan su registro constitutivo en dicha Secretaria, (Art. 6), de
notificar la separacién de ministros de culto, (Art. 13), de registrar
todos los bienes inmuebles que posean, (Art. 16) de solicitar
autorizacién para transmitir o difundir actos de culto religioso a
través de los medios masivos de comunicacién, (Art.21) y en general,
la jerarquia catélica considera que esta ley solo faculta a la
Secretarfa de Gobernacién a sancionar a las asociaciones religiosas e

(15)  Constituclén Politica de los Estados Unidos Mexicanos. Ed. Alco 1a edicén
México, 1993
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incluso a cancelar su registro en caso de no acatar las disposiciones
contenidas en ella.

Sin embargo, fa ley que regia anteriormente, la “Ley det 2 de
julic de 1926 que reforma el Cédigo Penal para el Distrito y
Territorios Federales, sobre delitos del Fuero Comin y para toda la
Repiblica sobre delitos contra la Federacién,” senalaba del Articulo
23 al 33 que las autoridades federales, municipales, asi como la
Secretaria de Gobernacién eran los responsables de cuidar el
cumplimiento de la Ley, bajo penas que iban desde un extrafiamiento
hasta la cércel, aunque estos preceptes solo estuvieran vigentes
mientras durd la guerra cristera. Del mismo modo ia Ley
Reglamentaria del Articulo 130 constitucional decretada el 18 de
enero de 1927, o Ley Calles describfa en su articulo 20 “La autoridad
judicial federal conocerd de los delitos que cometan en esta materia.
Las penas administrativas en materia de cultos serin impuestas en el
Distrito Federal por la Secretaria de Gobernacidn, en las capitates de
los Estados o Territorios por los gobernadores respectivos y en los
demés municipios por los Presidentes municipales”. Ahora fas
sanciones toman en consideracién “la naturaleza y gravedad de fa
falta o infraccién, fa posible alteracion de la tranquilidad social y el
orden poblico que suscite la infraccién, situacién econémica y grado
de instruccion del infractor y la reincidencia si la hubiere™(18) y van
desde el apercibimiento hasta la cancelacién del registro como
asaciacién religiosa.

Esta nueva fey de Asociaciones Religiosas y Cultoc Puablico
replantea la separacion del Estado y las iglesias y aungue fue un
trabajo elaborado por los legistadores pertenecientes a distintas
corrientes politicas, 13 tglesia no dejé de emitir su opinidn sobre las
reformas, Afirmaba por ejemplo que las iniciativas priistas no eran
claras ya que trataban de confundir a la sociedad. Haciendo referencia
al Articulo 60. sobre la definicion de asociacion religiosa, la tesis del
PRI declaraba que esta definicién era confusa, “puesto que entre otras

(16) art, 31 de Ia Ley do Asoclaciones Rellgiosas y Cultoe Peblico. Diarto
Oficlat Mier. 15 de Julio da 1992 p.43
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cosas, algunas religiones tienen diferentes ritos y, por lo demés es
imposible poder determinar la fé de las personas. Asimismo, la
conceptualizacién que se comenta convertirfa a los miembros de una
asociacién religiosa en una masa indeterminada, lo que no se
considera sano para el debido cumplimiento de las disposiciones de la
AL

De tal forma, se utilizan los términos iglesias, asociaciones
religiosas, credos y cultos sin hacer ninguna distincién entre uno y
otro. La Iglesia adem&s comparaba estos principios con las leyes
electorales en donde se especifica lo que es un partido politico, una
asociacién politica y una asociacién civica, porque esa distincién hace
que no se le otorguen las mismas responsabilidades y prerrogativas a
una iglesia que a una asociacién, sin embargo al publicar la ley se hizo
caso omiso a estas definiciones. Por ejemplo, si uno de los requisitos
para solicitar el registro como asociacién religiosa, la Iglesia o
agrupacion religiosa, seguin el Articulo 7o. de la nueva legislacion de
cultos necesita haber realizade actividades eclesidsticas en el pais
por un minimo de cinco afios y contar con “un notorio arraigo entre la
poblacién.” La Iglesia considera que no se le debe de dar el mismo
trato a las asociaciones, debido a que por una parte el concepto de
arraigo es un elemento dificil de darle credibilidad y va en contra de
la misma libertad pablica de los ciudadanos, porque si arraigo
significa una cantidad determinada de ciudadanos miembros de una
confesion religiosa que es requerida para su reconocimiento, entonces
también se estd contradiciendo el Derecho Civil que pide al menos
cinco miembros para formar una asociacién.

Por otra parte, si la clerecia considera al término iglesia como
el conjunto del clero y pueblo catélico, lo mismo que el de asociacién,
grupo de personas reunidas con un fin en comin, por lo tanto, si el
articulo 11 de la Ley sefiala que son “asociados de una asociacién
religiosa los mayores de edad que ostenten dicho cardcter conforme a
los estatutos de la misma”, entonces todos los laicos cat6licos

(1) El Universal del 10 de agosto de 1992
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mayores de edad, ademds de los jerarcas constituyen fa asociacion de
la Iglesia Cat6lica.

En el Articulo 2 de la ley de 1926 se definia como ministro de
culto a aquella persona que “ejecuta actos religiosos o ministra
sacramentos propios del culto a que pertenece plblicamente pronuncia
prédicas doctrinales o en la misma forma hace labor de proselitismo
religioso” (18). Asimismo la Ley Reglamentaria del Articulo 130 del
18 de enero de 1927, especificaba en su articulo 70. que “los
ministros de cultos serdn considerados como personas que ejercen una
profesién y estarin directamente sujetos a las leyes que sobre la
materia se dicten”. En cambio en el Articulo 12 del reciente decreto
los ministros de culto son “todas aquellas personas mayores de edad a
quienes las asociaciones religiosas a que pertenezcan confieran ese
cardcter. Las asociaciones religiosas deberdn notificar a la
Secretarfa de Gobernacién su decisién al respecto. En caso de que las
asociaciones religiosas omitan esa notificacién o en tratdndose de
iglesias o agrupaciones religiosas se tendrdn como ministros de culto
a quienes ejerzan en ellas como principal ocupacién, funciones de
direccién, representacién u organizacidn “(19). Aqui se presenta cierta
confusién porque por una parte, indica que las asociaciones deben
decidir a quienes consideren ministros y que la autoridad civil
determinar4 a los que tengan como principal ocupacién, funciones de
direccién, representacién u organizacién, en todo caso para la lglesia
segtin el Derecho Can6nico establece que los sacerdotes deben ser
mayores de 24 anos y de sexo masculino, ademas el Concilio Vaticano
determin6 que serdn también ministerios menores, pero considerados
de culto, entre otros los didconos o laicos que estando instruidos se
dediquen a la ensefanza de catequesis o pastoral. En este sentido, se
debi6 especificar que independiente del concepto que se tenga por
ministro de culto, las asociaciones religiosas, seran consideradas por
Gobernaci6n en base a las funciones que realicen.

(18) Ley sobre delitos y faltas en materia de culto religloso y disclplina
externa en Margadant Gulllermo F. La Iglesla ante el derecho mexlcano
Esbozo histbrico-Juridico. Ed, PorrGa 12 ed. México, 1991 pp 290-291

(19) Ley de Asoclaclones Rellglosas y de Culto PGbllco. Dlarlo Oficial 15 de
Julio 1992

28



En el caso de ta educacién, la Ley que reforma et Codigo Penal
para el Distrito y Territorios Federales sobre delitos del fuero comin
y para toda la Repiblica sobre delitos contra la Federacton del 2 de
julio de 1926 especificaba en sus articulos 30. , 40. y 50. que |a
ensefianza seria laica en todos los establecimientos oficiales de
educacién, por lo tanto ninguna corporaciébn religiosa podria
establecer o dirigir escuelas de instruccion primaria, ademés éstas
estaban sujetas a la vigitancia oficial, cabe agregar que desde la
época de Cérdenas el articulo 3o. constitucional ordenaba una
educacion laica. Ante la propuesta de modernizacién, el Episcopado
dirigi6 un documento al Presidente Salinas en el cual sugeria la
modificacion de algunos articulos constitucionales, entre ellos
proponia la libertad de la educacién, sin privilegios, que
desaparecieran las normas que vulneran esa libertad, estableciendo
que la educaci6n que imparta el Estado sea laica, gratuita y
obligatoria y que los particulares puedan impartir educacién en todos
sus tipos y grados; bajo la autorizacién del gobierno.

Asi el articulo tercero tenia que ser modificado porque ya no se
ajustaba a ia realidad indicaba entre otras que las corporaciones
religiosas no intervendran en forma alguna en donde se imparta
educacidbn primaria, secundaria, normal y la destinada a obreros y
campesinos, era evidente que alguno de sus preceptos en la practica
no se cumplian “ de fas 13000 escuelas particulares, el clero afirma
que controla 3600 (30% de la educacion privada). La SEP afirma que
escasamente Hegan al 20%" (20) de tal forma el articulo quedo
condicionado a una educacidn laica garantizada por el articulo 24 y es
aplicable tanto a la educacién pablica o privada, incluyendo en ésta a
las corporaciones religiosas.

“Art. 30...

IV - Los planteles particulares dedicados a 1a educacion en los tipos y
grados que especifica la fraccién anterior, deberin impartir la
educacién con apego a los mismos fines y criterios que establecen el

(20)  Proceso No. 694 - 19 de febrero de 1990 p.14
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primer pérrafo y la fraccion I} del presente articulo; ademas
cumplirin los planes y programas oficiales y se ajustarin a lo
dispuesto en la fraccin anterior.

V - El Estado podré retirar discrecionalmente, en cualquier tiempo el
reconocimiento de validez oficial a los estudios hechos en planteles
particulares.” (21),

Por lo tanto la Ley de Cultos actual ya no menciona mngun
precepto referente al tema de la educacion”.

Posteriormente a las reformas del Articulo 30. constitucional,
Iz lglesia CatGlica di6 a conocer en junio de 1992 su proyecto de
educacién, cuya formulacién surgib de las reuniones de estudio
llevados a cabo por fa Comisién Episcopal de Educacion y Cultura para
la elaboracibn del Plan Nacional de Pastoral Educativa (1989-81)
donde se establecié como objetivo prioritario formular un proyecto
nacional de educacién catdlica como alternativa vélida de educacitn
en México, asi que para julio de 1991 se aprobd el Proyecto Educativo
de la Iglesia en México, cuya finalidad general establece: “Proponer et
tipo de educacién que la iglesia ofrece al pueblo de México, que de
manera permanente inspire, motive y oriente, el quehacer educativo de
ios catdlicos, y que genere respuestas vélidas y eficaces a los
problemas y demandas que confronta nuestra sociedad en el campo de
{a educacion.
En la medida en que los agentes e instituciones educativas cat6licas
de toda Indole, modalidad y nivel, se comprometan en la realizacién de
este objetivo se har& mas efectiva y discernible la presencia
servicial de la Iglesia en el campo de la educacién nacional y, en
consecuencia serd mas relevante su contribucién a Ia construccion de
una sociedad mas justa, participativa, democréitica, productiva y
solidaria”(22) ’

{21)  Constitucton Palitica de Jos Estados Unldos Mexicanos. op. clt.

(22) pic. Documentacién e informactén Catdlica, Afio XX NGm. 26 (1022) 25 de
Junio de 1992 p.p. 408.409
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El articulo 27 constitucional en sus fracciones Il y lll, ast como
la Ley Calles establecian que las asociaciones religiosas no podian
tener capacidad para adquirir, poseer o administrar bienes raices, ni
capitales, al modificarse la Ley y reconocer la personalidad juridica
de las Iglesias, se determina en el Articulo 16 de Ia Ley de Cultos que
las asociaciones religiosas “podran tener un patrimonio propio que les
permita cumplir con su objeto,” aunque los templos y bienes siguen
siendo propiedad de la nacién y mantienen su actual situacién
juridica, segtn el Articulo Décimo Transitorio de la Constitucién,
decretado en el Diario Oficial de la Federacién el 28 de enero de 1992.

Asimismo la personalidad juridica de las Iglesias trae como
consecuencia la aplicacién de disposiciones fiscales en los términos
de las leyes en la materia, segiin el Articulo 19 de la nueva Ley de
Cultos.
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2) EL ESTABLECIMIENTO DE LAS RELACIONES DIPLOMATICAS
CON EL VATICANO.

La Iglesia, al igual que el Estado es una sociedad juridica
completa y como tal posee un ordenamiento juridico propio y primario,
por lo que no deja de existir por &l hecho de que algin o algunos de los
estados no lo quieran reconocer, en este aspecto se incluye no sélo a
la Iglesia sino también a la Santa Sede, porque son diferentes. Siendo
una sociedad auténoma tiene su propio concepto sobre politica, fa cual
se enfoca en dos aspecios uno que se refiere al Bien Comin, la
precisién de los valores de la comunidad como igualdad, libertad, la
autoridad plblica con legitima autonomia y la participacion activa de
la gente. E! otro aspecto de politica, es la politica de partidos cuando
ademas de buscar el Bien Coman, se busca el pader a través de grupos
de distintos criterios para resolver los problemas comunes de la
sociedad. En el primer caoncepto la iglesia defiende su derecho a
participar en Ia politica.

“En este sentido, fa politica, interesa a la Iglesia, ¥ a sus
Pastores, Ministros de Unidad, contribuye a promover los valores que
deben inspirar la politica, interpreta las aspiraciones de sus pueblos
mediante e! testimonio, la ensefianza y la accién pastoral (Doc. Puebla
522, (1979)" 23

En el segundo término de politica, la iglesia no participa porque
provocaria una separacion de la comunidad, la lglesia considera que la
politica de partidos es una actividad exclusiva de los laicos. La
Iglesia busca ef Bien Camin no en una sola nacion sino en todo ef
mundo, no esté a favor de ningtn partido porque no busca el poder.

La Santa Sede es el gobierno de la Iglesia, estd conformada por
el Sumo Pontifice y las instituciones de la Curia Romana y constituida
por las Sagradas Congregaciones y los Tribunales.

(23) Reynoso Cervantes, Luls. Derscho POblico Eclestistico Hoy. s/Editorlal,
impreso en Hermosillo, Son. México, 1a. ed. 1985
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El Papa més que ser un jefe de Estado es el jefe de la Iglesia
Catélica, por lo tanto los jefes de Estado no tratan con el Sumo
Pontifice como soberano del Estado Vaticano sino como monarca de la
institucion Catdlica en todo el mundo. La representatividad del Papa
en las naciones se manifiesta de diversas formas, los delegados
apostélicos so6lo representan al Papa ante la Iglesia, en aquellos
paises con los cuales no se mantienen relaciones diplomaticas con el
Vaticano, los Nuncios, son representantes personales
simultaneamente ante las Iglesias y ante los Estados; los Pro-nuncios
son los legados pontificios que perteneciendo a la primera clase de
Nuncios y embajadores carece de la precedencia y Decanato
reconocidos al Nuncio; y los Internuncios que son los representantes
del Papa, acreditados ante los Jefes de Estado, que pertenecen a la
segunda categoria de Enviados o Ministros, es decir que sélo cumplen
misiones especiales.

En general, los viajes papales representan ademds de su propia
mision pastoral, el establecimiento de nexos con distintos gobiernos,
“actualmente de 159 palses miembros de la ONU, 120 mantienen
vinculos con ese Estado, cinco paises que no son miembros de aquella
organizacién también aceptan la representacién diplomatica de la
iglesia.” (24)

De los paises que tienen relaciones con el Vaticano no todos son
catélicos como Iran, Bulgaria, Rumania, Rusia, Suiza. En lo que se
refiere a las relaciones entre México y E| Vaticano, éstas han sido
conflictivas. Desde la época de Independencia no han existido
relaciones, a pesar de que México le quiso dar importancia a los nexos
con la Santa Sede nombrando un ministro plenipotenciario, no hubo
reciprocidad, ni interés hasta que con motivo de las Leyes de Reforma
y de ordenar el retiro de la legacion de México en Roma desapareciese
por haberse declarado la absoluta separacién entre la Iglesia y el
Estado; el Papa Pio IX envi6 al Nuncio Pedro Francisco Meglia a fin de
pedir la revacacién de las leyes opresoras de la Iglesia, cuando México

(24)  E) Universal del 22 de septiembre de 1992
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era gobernado por Maximiliano y Carlota, el representante papal
solicité que se decretara religién de Estado la Catdlica, libertad para
el Episcopado, reéstablecimiento de las érdenes mondsticas,
ensefianza publica y privada bajo la dependencia de la Iglesia. Sin
embargo, Maximiliano tenfa la idea de crear un Concordato en el cual
se establecia que la Iglesia seria un drgano de Estado y recibiria una
subvencién de éste, los servicios del clero serian gratuitos, la
nacionalizacién de los bienes eclesiésticos, establecimiento de un
Patrono, asi como el reconocimiento del Registro Civil, la
secularizacion de cementerios y la supresién del fuero eclesidstico.
Meglia y Maximiliano no llegaron a ningtin acuerdo, asi que el nuncio de
Pio IX sali6 de México en 1895, asi no hubo representante de la Santa
Sede hasta 1896 cuando ya siendo Leén Xill el Sumo Pontifice de la
Iglesia Catélica envi6 un Visitador Apostélico, Nicolds Averardi quien
intenté de muchas maneras reiniciar las relaciones con El Vaticano,
pero fracasé su misién debido a las repetidas declaraciones del
gobierno sobre las leyes vigentes que prohibfan tales relaciones.

Con motivo de la Revolucién, el gobierno no permitié el
nombramiento de Delegados Apostélicos y cuando los habia, éstos eran
expulsades del pais, por ser clérigos extranjeros, por lo que los
arzobispos mexicanos eran nombrados delegados apostélicos.

Asi hasta que a fines de 1949, hubo un mejoramiento de las
relaciones con el Vaticano cuando Guillermo Piani llegé a México.

Por otra parte, es importante recalcar que a pesar de que El
Vaticano no dej6 de tener un representante en México desde el
establecimiento de la separacién Estado-lglesia, México al contrario
desde 1865 no tuvo representatividad ante la Santa Sede.

La Constitucién de 1917 no sefialé ninguna disposicion que
prohibiera el establecimiento de las relaciones diplométicas con la
Santa Sede en tanto que en esa época, tampoco existia el Estado
Pontificio, ninguna nacién tenia relaciones con el Papa, no habia
embajadores, s6lo delegados apostolicos quienes se encargaban




inicamente de los asuntos religiosos. Fue hasta 1929 cuando ltalia
reconoci6 al Estado Vaticano como libre y soberano.

Aunque no de forma diplomética, ya existia una relacién con el
Estado Pontificio, la visita del cardenal Eugene Tisserant, decano del
colegio cardenalicio, en 1964, aunque fue considerada como privada,
no dejo de ser un acontecimiento historico, después, los encuentros
suscitados entre los presidentes mexicanos y el Papa desde los
setentas fueron determinando la apertura de las relaciones y en la
etapa de la modernizacién las plsticas negociadoras que se llevaron a
cabo a partir del nombramiento de Agustin Téllez Cruces como
representante personal del Presidente Carlos Salinas ante el Papa y de
las conversaciones entre el Delegado Apostélico y las autoridades del
gobierno. Précticamente [as relaciones estaban dadas, sélo faltaba
formalizarlas en el momento politico mas adecuado. El Sumo Pontifice
habia notificado su visita a Santo Domingo, con motivo de la IV CELAM
y de la celebracion de los Quinientos Afios del descubrimiento de
América para octubre, e inclufa dentro de su gira una visita a Yucatén,
al parecer todo se iba a dar en ese momento, sin embargo, por motivos
de salud, Juan Pablo Il suspendié su viaje a México.

Asi que sin esperar mas, en septiembre de 1992, en Tiayocapan,
Morelos el Presidente Salinas acordé establecer relaciones
diplométicas con El Vaticano, nombréndose a Enrique Olivares Santana
como embajador y a Jerénimo Prigione como Nuncio. Los requisitos de
la modernidad se habfan cumplido, la ley reglamentaria del 130
Constitucional y el establecimiento de las relaciones diplomaticas y
hasta la beatificacibn de maértires cristeros y de Juan Diego, sin
embargo, ésto no significa que la Iglesia se somete al Estado Mexicano
ni viceversa. El gobierno podré ejercer mas vigilancia sobre la lglesia,
pero ésta es por demds independiente para actuar y tomar decisiones
por si misma. A pesar de que la modernizacién habfa cumplido su
objetivo, ésto traeria consecuencias sociales y politicas. A escasos
dias de haberse formalizado los vinculos con El Vaticano, el abad de la
Basflica de Guadalupe en México, Guillermo Schulemburg declaraba, en
el Il Foro México Joven de la Universidad lberoamericana el 30 de
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septiembre de 1892, la posibilidad de crear un partido politico
catdlico, ocasionando polémica tanto en el sistema politico mexicano
como en la jeragufa eclesidstica. E! cardenal Corripio tuvo que
afirmar que la Iglesia no creard un partido catélico, mientras que el
Foro Doctrinario y Democratico del PAN renunciaba 2 éste e integra un
nuevo organismo en &t cual Bernardo Batiz, ex-forista del PAN afirma:
“En caso de que el proyecto avanzara, continud, el nuevo partido podria
coincidir en algunos puntos con los planteamientos de la iglesia, pero
seria erroneo afirmar que necesariamente retomaria lo que sostiene
el Vaticano en materia de justicia social, trabajo, produccion,
etcétera.” (25)

La lglesia se mantiene al margen de la politica partidista,
porque es una politica que no le compete, aunque la modernidad padria
manifestarse cuando se trate otro tipo de temas como el de la
educacion o el establecimiento de colaboraciébn mutua entre el Estado
y la comunidad politica en donde la lglesia sea el portavoz de las
voluntades papulares sin mediciones con los poderes gubernativos del
Estado.

(25) olguin istas, Rosa Ma. *En e nueve partido, sélo inspiracién
democristiana® en Revista Punto del 26 de octubre de 1992



III. PARTIDO POLITICO CRISTIANO



.  PARTIDO POLITICO CRISTIANO
a) Los conceptos de partido politico catélico

La modernizacién en las relaciones Estado-lglesia no implica de
ningln modo cambios estructurales en el sistema politico-partidista
para la creacién de un partido catélico. La normatividad en la materia
no ha variado las limitaciones en cuanto a la formacién de partidos
con tendencias religiosas o que estén apoyadas por instituciones
religiosas o ministro de culto de cualquier religion o secta,

Las iglesias no pueden actuar en politica partidista, incluso las
reformas al articulo 130 constitucional, hechas recientemente
reafirman esta prohibicién. En realidad, la Iglesia Catolica no pele6
contra este impedimiento, s6lo por el derecho a votar a fos ministros
de culto, ya que constantemente han dicho que no es misitn de la
iglesia intervenir en la politica.

Al declarar el Abad de la Basilica la posibilidad de crear un
partido catdlico, causé polémica e inquietud en el dmbito politico del
pals, ademés el mismo Schulemburg entré en contradiccion cuando
indic6 que “no seria un partido politico sino un partide cat6lico” sin
embargo, no sefal la diferencia entre ambos, més tarde senalaria “no
hay condiciones para crear un partido catoblico, México carece de las
condiciones propicias para la creacién de un partido cat6lico. No
obstante esta propuesta podria pensarse en el futuro”. (26)

En cualquier sistema politico que se considere democratico los
partidos politicos existen como organizaciones que ofrecen diferentes
opciones politicas viables para que puedan ser electos a través del
sufragio por los ciudadanos, asimismo, para que puedan ser verdaderos
partidos, éstos deben ser autébnomos, es decir, no deben estar
respaldados por otra organizacion.

{26) €l Naclonal 14 octubre de 1992
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Si la Iglesia Catdlica ha afirmado que no es su interés formar un
partido politico porque no busca el poder sino contribuir al respeto de
los derechos humanos y a solucionar los problemas de la pobreza y
porque “decir partido catélico es decir circulo cuadrado, porque
partido significa parte y cattlico universal, por lo tanto, ambos
conceptos nunca podrian compaginarse”(27), quienes pretendan crear
un partido catélico es posible que no cuenten con el apoyo abierto de
la jerarquia catélica, independientemente de que como ya se
mencioné, la legistacibn en la materia no lo permite. Un partido
politico catélico, tal como lo indica su nombre etaboraria su ideologia
sobre la base del catolicismo, el cual aunque maneje la filosofia
cristiana también considera las disposiciones que emanan de! Estado
Vaticano. De tal forma que su actividad partidista estaria limitada y
dirigida s6lo a aquellos ciudadanos que practiquen el catolicismo, por
otro lado, aunque el 80% de la poblacion en México pronuncien ser
catolicos, eso no significa necesariamente que su actividad clvica
también esté a favor de un partido por el simple hecho de llamarse
catélico.

Quien utilice el nombre de catblico en un partido politico
implicaria que se tienen nexos con ia institucién Iglesia o con el
Vaticano, que su ideologla y programas estarian enfocados hacia un
apoyo incondicional hacia ésta, pero de ningin modo significa que a la
hora de los comicios tenga éxito.

Este no es un problema actual, el PAN desde sus inicios intentd
convertirse en un partido democrata cristiano, y ahora el Foro
Doctrinario y Democratico separado del PAN ha sefalado que si flegan
a crear un partido, éste estaria basado en el pensamiento de linea
democratica cristiana, “més no en el sentido confesional, sino en base
a valores que busquen el beneficio de los mexicanos y no el beneficio
propio... se basara en cinco lineas cardinales de accibén moralizacitn,
bien comin, ética pofitica, justicia social y nacionalismo.”(28)

27) Dpeclaracién del obispo Javier Lozano Barragsn en Excélstor del 2 de
octubre de 1992
(28}  excéisior det 21 ds noviembre de 1992



La idea de crear un partido politico catélico, resulta imposible,
porque no existe en ninguna parte del mundo un partido cat6lico, en
todo caso si es aceptable la formacién de un partido de corte
socialcristiano, que no dejarfa entrever la participacion de la
jerarqufa catdlica.

Los antecedentes de los partidos demoécrata cristianos se
encuentran en ltalia en la 1a. Guerra Mindial con el Partido Popular
ltaliano fundado por un sacerdote, con autorizaciébn para hacerlo,
debido a las restricciones que tenfan los catélicos con un contenide
social parecido al de los partidos demoécrata cristiano en la
actualidad.

Los demécratas cristianos consideran a la democracia, como
gobiernc del pueblo, pero para que pueda existir, el individuo debe ser
respetado como sujeto consciente y responsable de sus actos y
decisiones ya que él forma parte del pueblo. La relacion pueblo-
gobierno estd marcada por una serie de formas sociales que
constituyen el desarrollo de la sociedad. Por lo tanto, la verdadera
democracia, para los demécratas-cristianos se centra en la
democracia pluralista. “El pluralismo democratico se puede entender
en dos sentidos a) en un sentido de pluralismo ideol6gico en cuanto
admite y reclama la expresion de opiniones diversas; b) en un sentido
de pluralismo social, en cuanto significa el reconocimiento, de la
existencia de formas plurales de sociedad”. (28) Si su concepto sobre
la democracia significa gobierno del pueblo y si el pueblo representa
una comunidad total entonces no se excluye a nadie. De ese todo que
es [a sociedad, se destaca a la sociedad politica, el estado, el cual al
reconocer a los demis grupos sociales (regién, municipio, sindicatos,)
y mantener el orden politico, existe una convivencia arménica. El caso
de las comunidades religiosas por tener existencia propia y especifica
los partidos demécrata cristianos se ven precisados a separarse de
toda religi6n.

(29) Caldera, Rafael, Especificldad de la Democracia Cristlana. Ediclones PAN
6a. edicién México, 1983 p, 46
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En tal sentido, el término “cristiano” no significa segtn Caldera
(*) un credo religioso determinando, sino un punto de vista politico,
aunque se inspiren en la ideologia del cristianismo, cuyas tesis
principales se resumen en la dignidad del ser humano, la primacia del
bien comin y la perfectibilidad de la sociedad civil.

La finalidad del orden social significa el desarrollo total del ser
humano y de la sociedad en general, en éso estriban el bien comin y la
justicia social, la cual tiende a asegurar e imponer normas que
conlleven al desarrollo de la propia personalidad dentro de ese bien
com(in y lograr la perfectibilidad de la sociedad civil.

Los partidos democrata cristianos se consideran aconfesionales,
es decir, no entremezclan la politica en la religién ni viceversa,
incluso sus militantes pueden tener posiciones ajenas a la religion
catélica ya que no trata de ningin modo de formar las conciencias. Por
lo tanto, aunque dentro de su doctrina, programa e ideal esté basado
en la filosofia cristiana acepta otro tipo de opiniones en su interior,
en eso se determina el hecho de llamarse también democraticos.

Es importante analizar aquellos partidos que de una u otra forma
han estado relacionados con la ideologfa religiosa a fin de determinar
la actuacién de un partido politico con esas tendencias en un futuro
préximo.

(¥}  caldera, Rafael. Especificidad de la Democracia Cristiana. Ediciones PAN
6a, ediclén Méxica, 1983 p.65.
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b) Antecedentes de Partidos Politicos relacionados con
ideologfa religiosa.

- Partido Cat6lico Nacional “Dios, Patria y Libertad”

Ante la reeleccibn de Porfirio Diaz en 1892 los catélicos
formaban una postura politica a favor del gobierno porfiriano,
mostrada en el apoyo que se le daba a través de los periadicos, ya que
seg(n los cat6licos el gobierno trabajaba por el bien comin.

Para la campaia electoral de 1910, los catélicos nuevamente
apoyaron la candidatura de Diaz, sin tener interés por formalizar un
partido politico, sin embargo la participacién de los liberales
radicales y anarquistas en el Partido Antirreeleccionista les causaba
preocupacién porque temian el desencadenamiento de una nueva
persecucién de la Iglesia, de ahi surgi6 la idea de formalizar un
partido catélico,

Primero, se formé el circulo catélico en 1909 siendo Presidente
Gabriel Fermnindez Somellera cuyo objetivo central era “ extender la
accién catélica a todas las clases de la sociedad por cuantos medios
se hallen a su alcance.”(30)

El 3 de mayo de 1911 se cre6 en México el Partido Catélico
Nacional con el objeto de defender a la Iglesia de la situacion juridica
en la que se encontraba y de la marginacién politica de los catolicos
mexicanos. Sus objetivos principales eran la reforma social, la
libertad de ensefanza, la efectividad del sufragio, la inamovilidad del
poder judicial y el principio de No-Reeleccién.

Aunque este partido era considerado como derivacion del partido
conservador, no tomé los principios que utilizaba ese partido, sélo en
lo que a la defensa de la Iglesia se refiere, es decir, entre sus

(30) Adame Goddard, Jorge. El pensamlento Politico y Soclal de
los Cat6licos Mexicanos (1987-1914) Ed. Instituto de Investigaclones
Historicas UNAM México, 1981 1a, ed. p. 169
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objetivos estaba el de “ejercitar el derecho de exigir la reforma de la
legalidad por medio de la legalidad sobre la base constitucional de la
libertad religiosa.” (art. | del Programa del PCN). El principio de la
libertad, en términos generales, era mas importante que la religién
como se sefiala en su Programa: “La libertad, la augusta libertad que
Garcia Moreno el martir del Ecuador deseaba en todo y para todos,
menos para el mal y los malvados, serd nuestra bandera y nuestra
escuela, y todos sus sinceros partidarios, aunque no profesen nuestro
credo religioso, habrdn de descubrirse ante el ldbaro del Partido y
celebrar su aparicion en la liza, porque verén un anuncio de verdadera
paz de justicia y libertad,” (31)

Asimismo el Partido Catélico se proclama representante de
todos los catélicos para hacer uso de sus derechos politicos como
ciudadanos, estaba a favor de la democracia, apoyaba el Principio de
No-Reeleccién en cuanto a los poderes ejecutivos ya sean federales o
de los Estados, al igual que Madero, ademés afirmaba que se
esforzarfa por dar soluciones a los problemas sociales a través del
Cristianismo, comprometiéndose a la fundaci6n, desarrollo y fomento
de instituciones de crédito para la agricultura y la pequeda industria .
Para la libertad de ensefianza buscaria la derogaci6n de leyes que la
limitan: “Trabajard porque sea afectiva la libertad de ensefianza y no
se haga de ella una criminal irrisién. “(Punto IIl del Programa).

El nombre de “cat6lico” fue adoptado por sus dirigentes,
apoyados en el catolicismo social que se empezé a difundir a partir de
la enciclica Rerum Novarum expedida por el Papa Le6n XIlt (1891), por
otra parte consideraban que utilizando este término no olvidarian de
ejercitar los principios del partido como tales.

Por el momento que vivia el pafs, a Francisco |. Madero le
convenfa la creacidn de este partido sélo como una demostracién de
que los principios democréticos postulados por éf eran vélidos.

(31) Barrera Lavalle, Francisco. En defensa del Partide Catéllco Nacional. Col,
de Articulos publicados en la Prensa de México, Méxlca, 1912 p.2



Dasde principios de siglo se habla presentado el proyecto del
partido al General Diaz pero no fue aceptado, asi que sus dirigentes
buscaron el apoyo de'Madero para que fuera aprobado. “Se form6, pues
el partido por un telegrama, se di6 de ello aviso a Don Francisco .
Madero que venia a la capital de la Repiblica para recibir honores de
triunfo. La contestacién que di6 fue una de aquellas intuiciones no
raras en su vida: dijo que veia en el nuevo partido el primer triunfo de
su revoluci6n”, (32) '

Para las elecciones de 1911, ya contaba con mis de 480 mil
miembros, el Partido Catélico adopté la candidatura de Madero para
Presidente y la de Francisco Leén de la Barra para Vice-Presidente,
argumentando el prestigio politico y popular que tenia Madero. El
problema surgi6 cuando Madero propuso al Partido cambiar la
candidatura de la Vicepresidencia por la de José Ma, Pino Suérez.

Finalmente, Madero gan6 la Presidencia y Pino Suérez la
Vicepresidencia, el Partido Catélico continué participando
activamente en las elecciones para Senadores y Diputados, ganando
varias curules incluso para las elecciones de gobernadores se
obtuvieron triunfos en Estados como Querétaro, Jalisco, México y
Zacatecas, asi como crecian los triunfos también aumentaban los
problemas de fraudes.

“Las elecciones de gobernadores en Chiapas, Puebla y Michoacén,
fueron ganadas por el Partido Catélico Nacional, pero mediante
recursos ilicitos, se anularon los triunfos en Chiapas, la legislatura
anul6 la votacion de dos distritos para eliminar al candidato catélico
Antonio Rivera y hacer triunfar a Reinaldo Gordillo, en Puebla, en
donde hubo dos elecciones para gobernador en estos afnos, se
prescindi6 de los candidatos catélicos Luis Garcia Armora y Francisco
Pérez Salazar, que habfan alcanzado en sus respectivas elecciones
primarias mayorfa relativa, y se prociamaron electos gebernadores a

(32) Banegas Galvan, Franclsco, Obispo Querstaro 1867-1931. El porqué del
Partido Catblice Naclonal Ed. Jus México, 1960 p. 50

43



Nicol4s Meléndez “que no habfan sacado un solo voto y tenfa
impedimento constitucional y a Juan B. Carrasco” (33)

La Iglesta Catélica no tenia participacion directamente dentro
del partido, ninglin prelado ejercia funciones en él, pero los jerarcas
exhortaban a la poblacién a votar por los candidatos catélicos como
parte de su deber como catélicos.

De esta forma, el P.C.N. sigui6 obteniendo diputaciones y
senadurias, sin embargo la situacién politica y econémica del pafs no
se presentaba favorable, por una parte estaba la llegada al poder de
Victoriano Huerta y por otra parte estaba la perspectiva de la
intervencién norteamericana.

Huerta intenta formar su propio partido, algunos miembros del
PCN que apoyaban a Huerta empezaron a desertar del partido e
integrarse al que crearia Huerta, incluyendo el peri6dico “El Pais” que
manejaba el partido, con ésto empieza la desintegracion del partido.

En las elecciones convocadas para diputados “el gobierno le
ofrecié al sefor Somellera (Presidente General del PCN) cien curules a
condicién de que el partido le prestara su apoyo y de que el gobierno
designase sin atencién a las elecciones, los diputados” (34) Gabriel
Fern&ndez Somellera no acepté la oferta, asi que el Partido que
encabezaba entré en controversia entre sus miembros, el gobierno
censuré sus medios de informacién, encarcelé a sus principales
dirigentes y los demas se fueron del pals, quedando completamente
desintegrado en 1914,

Al continuar el proceso de legitimacién de la Revolucién, los
nuevos gobermantes, entre ellos Venustiano Carranza, prohibieron
cualquier participacion del clero en el nuevo Estado, argumentando que
éste habia participado en el gobierno de Huerta. Asi, para 1916 se
determin6é la Ley Electoral que sefalaba la “no participacién de

(33)  Adame Goddard, Jorge. op. cit. p.177
(34) cita de Bravo Ugarte en Historla de México Ed. Jus México 1962 Vol. Il
Parte | p. 452



partidos politicos que llevaran nombre o denominacién religiosa o se
formaran exclusivamente en favor de individuos de determinada raza o
creencias”, (35) aungue de hecho, el PCN estaba ya desintegrado, esta
medida fue tomada para que la Iglesia no interviniera en asuntos
politicos y sirvi6 de antecedente inmediato para determinar el
articulo 130 de la Constitucién de 1917 y posteriormente la Ley
Calles que trajo consigo la Guerra Cristera donde se buscé la
derogacién de las leyes anticlericales primero con la suspension de
cultos después con la Jucha armada.

Después de la muerte de Obreg6n, se buscé Hegar a un arreglo al
conflicto en el cual la Iglesia se comprometia a aceptar las leyes de
la constitucion y a cambio el gobierno le devolveria ios bienes
confiscados.

Después del confiicto cristero, la jerarquia catélica en México
sostuvo que la Iglesia debia de abstenerse de intervenir en politica
partidista, gestidndose tres organizaciones: Accién Catdlica Mexicana,
la Legion y la Base.

Accién Catdlica fundada en 1929, se dedicaba a controlar el
trabajo de los laicos catélicos, la Legi6n ejercia presién politica en
los municipios para defender los intereses religiosos y la Base se
cre6 en 1934 para manifestar el descontento sobre las reformas
educativas impuestas por el gobierno de Cérdenas.

“La politica aplicada por Lazaro Cardenas condujo a la
agudizacidn de la existencia de dos tendencias en la organizacién: una
la que deseaba luchar por todos los medios para tomar el poder, otra
la que s6lo deseaba conservar la funcién de formar conciencias
clvico-religiosa”.(36)

(35) b, dem. p. 214
(36) Rodriguez Araujo, Octavio. La Reforma Politica y los Partldos en México
Ed. Siglo XX! Ed. 3a. México, 1980 p. 126
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De la primera fraccién se formé la Unidn Nacional Sinarquista y
en la otra se form6 el Partido Accién Nacional. (PAN).

- Sinarquismo

Después de la guerra cristera y de los arreglos del ‘29
continuaron las organizaciones cato6licas trabajando con el fin de
defender los intereses religiosos, entre las mas importantes se
encontraban Accién Catélica Mexicana, La Legién y La Base, de esta
titima, creada en 1934 se desprenden dos grupos: uno encabezado,
entre otros por Manuel Gbmez Morin quien para 1939 fundé el Partido
Accion Nacional y del otro grupo se constituyé la Unién Nacional
Sinarquista (UNS), en mayo de 1937.

La UNS fue un movimiento anticomunista y fanéaticamente
catélico, utilizaba la violencia para conseguir sus fines, crecid
réapidamente y para 1939 tenfa aproximadamente noventa mil
miembros en 102 comités.

“Apoyados por la quinta columna de Hitler y desde 1936, por el
fascismo espafiol, y ademés inspirados en el éxito de Mussolini {que
habia obtenido en 1929 su sensacional arreglo conciliatorio con el
Vaticano), varios grupos fascistas hablan estado trabajando desde
1934 en México, coordinados por el agente aleman Hans
Hellerman.”(37)

Dentro del grupo sinarquista, se presentaron pugnas entre los
que estaban a favor de la rebelién armada encabezados por Salvador
Abascal y los que buscaban las soluciones a través de las elecciones.

(37)  Margadant, Guillermo F. op. cit. p. 193



Estando al mando de fa UNS, Salvador Abascal organiz6 el
movimiento con los campesinos utilizando a la religion en todo
momento. Para lds elecciones del 40 apoya a Almazan, para
presidente sin dejar de denunciar un fraude anticipado y de predicar la
abstencién en los comicios. Al perder Almazén, la UNS, gana
credibilidad al manifestarse el fraude anunciado, lo que atrae a mas
miembros.

El sinarquismo, contrario a la anarquia busca un gobierno que
sirva al pueblo y en el cual el derecho esté al servicio de la justicia,
por lo que su lucha se enfoca hacia una organizacién que luche por la
patria, la justicia social y la libertad.

A pesar de haber tenido su origen en organismos cristeros en los
afios 30's, ésto no significd, segtin sus miembros, que el movimiento
hubiera tenido relaci6n o el apoyo de la jerarquia catélica o que lo
Gnico que defendia fuera su religion. Sin embargo su posicién
ideolégica dejaba entrever que el objetivo del sinarquismo era
establecer una democracia cristiana, debido a que utilizaba en sus
discursos y denuncias, frases ligadas al catolicismo. Al clero,
independientemente de mantener relaciones con la UNS, le convenia
mantenerse al margen de toda politica.

“Donde m4s se nota la mano del clero en la organizacién
sinarquista es en esta tendencia a desarrollar e! sentimiento tragico
de la vida en el hombre y en la agrupacion,"(38)

En 1945 busca participar en la politica a través de un partido
por lo que trata de adaptar unos estatutos y una organizacion definida;
asi nace el Partido Fuerza Popular cuando ya no contaban con muchos
seguidores, bajo los lemas de justicia social y defensa de la dignidad
del mexicano, su presidente fue Enrique Morfin Gonzalez, llegaron a
obtener varias diputaciones, sin embargo, su registro fue cancelado
porque uno de sus militantes encapuchd la estatua de Juérez,

(38) velasco Gill, Carlos M, El Sinarquismo. Su origen, su esencla, su mislén.
Ed. Logos, S.R. 3a, ed. México, 1962 p.63
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Bajo el manifiesto de Patria, Justicia y Libertad, se encontraba
el Sinarquismo, el cual se defendia como “una doctrina de acci6n al
servicio de México, que fucha por una nueva estructura social en la que
se armonicen todas las fuerzas que hay en nuestra Patria, para
conseguir el bienestar espiritual y material de todos los mexicanos.”
(39) Su ideologia se traduce en dieciseis puntos basicos entre los que
manifiestan el repudio a ta “clasificacién antipatritica y
tendenciosa que divide a los mexicanos en “izquierdas”, “derechas”,
“revolucionarios” y *“reaccionarios”. México reclama para salvarse, la
unién permanente de todos sus hijos y s6lo establece una divisién:
Mexicanos y Anti-mexicanos.” (40) En las normas de conducta se hacia
un Yamamiento a la abnegacién y al sacrificio sefalando entre otros
que el trabajo sinarquista es para Dios y para México y que s6lo
pensando en Dios se tendr4 fa fuerza suficiente para defender af pafs.

La situacién politica de México fue cambiando, ya no se
manifestaban ideas socialistas dentro del régimen, el Partido de la
Revoluciébn Mexicana pas6é a ser el Partido Revolucionario
Institucional, por lo tanto, los motivos de ser de la Unién Nacional
Sinarquista ya no se Justificaban. Estando bajo la direccién de Juan
Ignacio Padilla, se buscé participar nuevamente en la iucha electoral
con un nuevo partido: Unién Nacional, en 1953, sin embargo la
Secretaria de Gobernacién no otorg6 el registro del partido, por no
reunir el nimero de miembros exigidos por la Ley Electoral y por ser
un partido con ideas religiosas.

Practicamente el sinarquismo desaparecia; para 1945 Juan |.
Padilla entrega la direccién a David Lomeli quien se encargé de
solucionar problemas internos. A fines de los afios cincuenta la UNS
no postulé a ninglin candidato, ni apoyé a ningln partido. Mé&s tarde en
los sesentas, apoy6 al Partido Nacionalista de México que también era
dirigido por un exjefe cristero, Salvador Rivero Martinez al cual se le
canceld su registro. La UNS se resistié a morir cambiando el estilo; se
puede afirmar que dentro de la evoluciobn del sinarquismo se

(39) Meyer, Jean. E sinarquismo sUn fascismo mexicano? p. 115
(40)  bidem, p. 115



distinguen tres tendencias la primera que buscaba una relacién mias
orgénica con la estrategia general de la Iglesia, la segunda, a cargo de
Salvador Abascal que utilizaba en todo momento la violencia y la
tercera, es el sinarquismo actual, el cual busca su participacion
politica a través de los partidos politicos, asl, sin evolucionar mucho
su finalidad, crea otro partido en la época echeverrista: El Partido
Demécrata Mexicano, La Secretaria de Gobernacién no le otorgd el
registro aduciendo fallas en la filiacién. No fue sino hasta a Reforma
Politica emprendida por el Presidente Lopez Portillo que el PDM
consigue su registro legal en 1979, lo que significé la apertura de
nuevas posibilidades de accion politica para los sinarquistas, aungue
tanto la Unibn Nacional Sinarquista como el PDM son independientes
entre s, el PDM no es un partido exclusivo de sinarquistas, sin
embargo el apoyo del movimiento sinarquista ha sido determinante
para la recuperacion de su registro, incluso para las elecciones de
1994, tanto el PDM como la UNS tienen el proyecto de crear un Frente
Nacional Social-Cristiano en el que podrfan participar, entre otros los
foristas, los navistas y el Partido Ecologista Mexicano.
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- Partido Accion Nacional (PAN)

“Por una patria ordenada y genmerosa y una vida mejor y
més digna para todos”.

En 1939, se funda el Partido Accién Nacional con integrantes
catblicos y encabezados por Manuel Gémez Morin, apoyaran para fas
elecciones presidenciales a Juan Andrew Ailmazan, candidato del
Partido Revolucionario de Unificacion Nacional (PRUN). No se puede
afirmar que los dirigentes del PAN estaban influenciados por la
jerarquia, a pesar de que algunos de ellos pertenecian tanto al partido
como a asociaciones religiosas, como José Gonzédlez Tosres quien
pertenecid al PAN y a Accidn Catdlica Mexicana. Esto causaba
confusiones por lo que Accién Catflica emiti6 un acuerdo en donde
establecfa que ninguno de sus dirigentes podria, al mismao tiempo, ser
dirigente de algin partido politico. Por otro lado, la situacién juridica
del pals prohibia a los partidos ser confesionales y a la lglesia a
manifestarse en la politica y para que no fuaran considerados
clericalistas o partidarios del catolicismo, los militantes del PAN
separaron €} mundo politico de ta esfera religiosa.

Sin embargo, dentro de sus Plataformas Politicas, no se han
dejado de sefalar propuestas en o que al tema lglesia-Estado se
refiere, en la de 1958-1964, por ejemplo, se afirmaba: “Es
indispensable, pues no sélo que se suavicen por el disimulo las
practicas persecutorias de la libertad de conviceibn sino que sean
derogadas o substituidas por un régimen verdadero de Derecho, los
textos que hacen de esa conviccidn motivo para intolerable reduccidn
de personalidad, causa legal de mutilaciones y persecuciones y atin
llegan a darle un mostruoso cardcter delictual,” en la Plataforma
Politica de 1970-76 se ofrecia; “el establecimiento de un régimen de
derecho comin que regule publicamente las refaciones entre Estado y
las instituciones religiosas fundamentales y que haga desaparecer la
vergonzante tolerancia extralegal de estas instituciones, sin
limitaciones ni privilegios injustificados que se traducen en la
utilizacion tactica de la religion o de la incredulidad en los



antagonismos politicos” y en la de 1988-94 se proponia el
reconocimiento juridico a las asociaciones religiosas, asi como su
derecho a la ensefianza, a expresar sus ideas por cualquier medio de
difusién, la adquisicién de bienes, asi como el derecho a votar y
emitir opiniones libremente a los ministros de culto,

Por otra parte, en los principios de doctrina del PAN se pugna
por “la libertad religiosa, de conviccibn, 'de practica y de ensefianza,
debe ser real y plenamente garantizada en México y debe desaparecer
de las leyes y de la actividad del Estado toda medida directa o
indirectamente persecutoria.”

Como se menciond anteriormente, Accién Nacional se inici6 con
dirigentes catdlicos para desaprobar el gobierno cardenista, incluso
formé movimientos ultraderechistas para luchar contra los
estudiantes de izquierda y los sacerdotes progresistas; como la banda
MURO (Movimiento Universitario de Renovacién Orientadora). aunque
fue rechazada por la Iglesia en 1977.

El hecho de contar con dirigentes catdlicos no significaba que la
Iglesia participara en el partido, (de acuerdo al modus vivendi la
Iglesia no podia participar piiblicamente en politica).

En la época de la Reforma Politica a partir de la crisis que
empez6 a surgir en el interior del partido por las diferencias que se
manifestaban entre sus miembros, los que defendian los principios
doctrinarios del PAN y los que por conseguir mayor votacién proponfan
la bisqueda del descontento y la protesta. Este conflicto impidi6 que
para las elecciones de 1976 se presentara candidato a la presidencia.

La entrada de empresarios al partido contribuyé a alterar més el
conflicto, sin embargo, también aporté ventajas, entre otras contar
con lideres que tenfan la posibilidad de comunicarse con grupos que
anteriormente no apoyaban al PAN, entre ellos estaban Francisco
Barrio en Chihuahua y Manue! J. Clouthier en Sinaloa, e! PAN, entonces,
se convirti6 en partido de verdadera oposici6n, la participacién de los
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empresarios fue mucho més importante y comprometida que la de la
iglesia Catélica, la cual en los momentos criticos del pafs apoya mas
al Estado y por ende al Partido Revolucionario Institucional. En tal
sentido, se determina que no existe un apoyo incondicional por parte
del clero al PAN, algunos estudiosos de la materia Estado-lglesia
llegan a la conclusidén de que la jerarquia eclesidstica, al no ser
reconocida juridicamente por el Estado y de no poder participar en
actividades politicas; habfa buscado por otros medios introducirse en
la politica a través de tres corrientes: la primera que tiene alianza
con el Estado, en la Segunda Corriente hay dos tendencias una
convergente con el PAN y otra de alianza abierta con ese partido y que
encabeza el arzobispo de Hermosillo Quintero Arce,- “En la linea
convergente con el PAN destacan los obispos de Chihuahua, Adalberto
Almeida y de Ciudad Jusrez, Manuel Talaméis Camandari (ambos en
municipios que actualmente preside el PAN} asi como el obispo de
Toluca, Alfredo Torres,.. se basan en criterios anteriores al Concilio
Vaticano il, manejan conceptos universales sin relacién concreta con
la estructura social, solidaridad, dignidad de la persona humana,
derechos humanos, comparten una visidn individualista y liberal.” {41)
Y por (itimo, est4 la tercera corriente |2 cual en la practica sigue la
opcién por los pobres, principalmente la conforman los obispos dei
streste.

La concepcién de politica dentro del PAN se enfoca al bien
com(n, término que también es utiizado por la lglesia cuando indica
que si la politica esté enfocada al bien comin entonces si le interesa
participar en ella; pero ésto no significa que trabajen en unidad, su
lucha politica en torno al bien comin es afin pero de ta forma en como
se luche por ello es distinto.

Para 1987, empiezan a surgir nuevamente conflictos en el
interior del PAN, cuando Luis H. Alvarez toma la Presidencia del CEN y
pretende cambiar al partido, el foro doctrinario de éste, declard
abiertamente que el partido se habfa convertido en aliado del PR, ya

(41)  Revista Nexos No. 78 Afio XXI Vol. 7 del mes de Junio de 1984



no existia alguna diferencia entre el PAN y el PRI, ambos pugnaron por
la reforma clerical y la privatizacién de las empresas publicas entre
otras. ’

El Foro Doctrinario compuesto por José Gonzalez Torres, Jesis
Gonzélez Schmall, Pablo E, Madero, Jorge Eugenio Ortiz Gallegos y
Bernardo Batiz renunciaron, en octubre de 1992, al partido por
considerarlo “pragmético, gobiernista, capitalista y autoritario en su
régimen interno. Me voy realizado porque mi anhelo fue la libertad
religiosa y la libertad de ensefianza y Dios me ha permitido ver la
aurora de la primera y el alba de la segunda”. (42) Con estas palabras
de José Gonzélez Torres, se marca la introduccién de un nuevo partido
de ideas demoécratas cristianas, junto con todos los desertores del
Partido Accién Nacional,

(42)  El universal 13 de septiembre de 1992



- Partido Democrata Mexicano (PDM)
“ Por una democracia integral y humanista”

Los antecedentes del Partido Demdcrata Mexicano estén ligados
al movimiento sinarquista iniciado en los afios 40's, aunque la
creacién del partido fue en 1971 y su registro en 1978. Para las
elecciones de 1979, obtiene el 2.04% de la votacién general del pafs.

Entre sus principales dirigentes se encuentran Ignacio Gonzélez
Gollaz, Gumersindo Magafna, David Lomeli Contreras, Ignacio Vital
Jauregui, quienes presentaron al PDM no como un partido de derecha
(como lo eran los sinarquistas) sino como un partido reformista,
“Populista”, su ideologia se ubica en la democracia integral y
humanista, es decir, como un sistema de vida para la realizacién plena
del individuo en todos los 6rdenes: cultural, econémico y politico.

“Se inspira en la filosofia social del cristianismo, con la cual
busca iluminar las soluciones a los problemas concretos de México, y
desde las posibilidades y las circunstancias mexicanas.” (43)

Teniendo sus origenes en el sinarquismo el PDM se maneja bajo
el socialcristianismo, en sus Principios de Doctrina utiliza el término
de Bien Comin indicando que éste no sélo debe entenderse como una
abundancia de bienes materiales sino como resultado de la libertad
del individuo donde se encuentran posibilidades de acceso al trabajo a
la cultura y a la politica.

“Abogamos por el respeto a la libertad de creencias para que
cada mexicano la practique sin restricciones que menoscaben su
naturaleza y sus convicciones.

Consideramos que Ia religién es una actividad que debe estar por
encima de todo partido politico y sobre todo pofitica de partido. La

(43)  cuadernos do D fa N*1 Bosquejo Ideoibgico P.D.M. p.9




Iglesia cualquiera que sea su denominacién deber4, por lo tanto,
mantenerse al margen de la actividad partidista y dedicada a su
misién salvadora del ser humano que no ests, ciertamente desligada
del bien corporeo,”(44)

En la cuestién religiosa el PDM est4 a favor de la libertad de la
Iglesia, ademé4s considera que siendo distinta del Estado debe
mantenerse el régimen de separacion. Esto hace suponer que en base a
la experiencia adquirida con los partidos y movimientos antecesores
que apoyaban abiertamente a la Iglesia, el PDM le convenfa mantenerse
al margen de toda accién politica en favor de ésta aln as! su ideologia
estd inspirada en la Filosoffa Social del Cristianismo en donde se
concibe a la democracia como integral y humanista.

En fa Plataforma Electoral 1988-94, el PDM consideraba a fas
Iglesias en general, como comunidades de personas distintas al Estado
por su origen, su naturaleza y sus fines, en el caso especifico de la
Iglesia Catélica indicaba que en su propia legistacién, no se admite
adquirir compromisos partidistas, por lo tanto se pronunciaba: “a) por
la reforma constitucional que reconozca legalmente la incuestionable
personalidad juridica de las iglesias, b) por la reforma constitucional
para que a los ministros de las iglesias se les reconozca legalmente
todos sus derechos como personas humanas.”

Reforzando esta idea, su Plataforma Electoral para las
elecciones federales de 1991 sefalaba: “La evolucién de las
circunstancias histéricas permiten hoy, sin deterioros de la paz
social y de la unidad nacional, reconocer los derechos de las iglesias.
En el caso de la Iglesia Cat6lica la cual pertenece la inmensa mayoria
de mexicanos, hay que reconocer que su propia legislacién no admite
compromisos partidistas.”

Asimismo, en el plano educativo pugnaban por la participacion de
las iglesias en “el disefio de un modelo que responda

(44)  peclaracion de Principlos del PDM p.§
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satisfactoriamente a los intrinsecos fines de {a educacién y que
permita su efectiva descentralizacién y democratizacion.”

Dentro del PDM, la mayoria de sus miembros practican el
catolicismo pero a diferencia de los sinarquistas y como partido,
plantean una alternativa politica distinta por si solo, sin establecer
alianzas con el PAN. Sin embargo, en la etapa de la modernidad
también dié a conocer una iniciativa de ley para modificar el articulo
130 constitucional, proponia entre otras cosas que “los 6rganos
competentes del Poder Judicial de la Federacion podrédn reconocer
personalidad juridica a las iglesias o asociaciones religiosas que asf
lo soliciten cuando éstas cumplan con los requisitos que al respecto
determine la ley” (45) Asimismo planteaba “queda estrictamente
prohibido la formacién de toda clase de agrupaciones politicas, cuyo
titulo tenga alguna pafabra o indicacién cualquiera que la relacione
con alguna confesién religiosa”’ (46) Este Gltimo parrafo demuestra
que el PDM busca sélo la oportunidad de sobresalir en el dmbito
politico, ya que después de haber dado a conocer su iniciativa de
reformas al 130, anuncié que adoptaria el nombre de Partido
Dembcrata Cristiano. '

Cuando surgi6 la divisién del PAN a finales de 1992, el dirigente
del PDM Marcelo Gaxiola invitd6 a los foristas a integrarse a su
partido, considerando que ambos se basan en los principios del
socialcristianismo.

(45) £l universal 3 de septiembra de 1989
(46}  |bdem

56°



¢) Marco Juridico

La formacién de un partido politico de cualquier tendencia ests
sujeto a una serie de normas que determinan la forma especifica de su
intervencién en el proceso electoral, en cuanto a los requisitos que
debe cubrir, sus programas, principios e ideas que postulen, asi como
del minimo de elementos para ejercer sus funciones.

Ef articulo 41, 3er. pérrafo de la Constitucién establece que “los
partidos politicos tienen como fin promover la participacion del
pueblo en la vida democratica, contribuir a fa integraciéon de la
representacién nacional y como organizaciones de ciudadanos, hacer
posible el acceso de éstos al ejercicio del poder pablico, de acuerdo
con los programas, principios e ideas que postulan y mediante el
sufragio universal, libre, secreto y directo.” (47)

De manera méas clara el Cédigo Federal de Instituciones y
Procedimientos Electorales destina el Libro Segundo a las
organizaciones politicas respecto a su constitucién, registro y
funciones, de los derechos vy obligaciones, de las prerrogativas, del
régimen financiero, de las asociaciones, frentes, coaliciones y
fusiones, asf como de la pérdida del registro de los partidos y
asociaciones politicas nacionales. Este Co6digo establece en el
articulo 25 inciso ¢, que la declaracién de principios contendré
necesariamente “la obligacién de no aceptar pacto o acuerdo que lo
sujete o lo subordine a cualquier erganizacién internacional o lo haga
depender de entidades o partidos politicos extranjeros asf como no
solicitar o en su caso rechazar toda clase de apoyo econbmico,
politico y propagandistico proveniente de extranjeros o de los
ministros de los cultos de cualquier religibn o secta.” (48)

{47) constitucién Politica de los Estados Unidos Mexicanes Ed. Alco 1a edicién
México, 1993 p. 39

(48) codigo Federal de Instituciones y Procedimientos Electorales Ed. PorrGa
2a ediclon Méxfco, 1991 p17.
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De la misma manera los estatutos determinarén, segiin el Art, 27
del mismo codigo: “La denominacién del propio partido, emblema y el
color o colores que lo caractericen y diferencien de otros partidos
politicos. La denominacién y el emblema estarin exentos de alusiones
religiosas o raciales.” (4%) Cabe hacer mencién que anteriormente el
Cédigo establecia en el Articulo 94 que como causa de pérdida de
registro el “aceptar téicita o expresamente propaganda proveniente de
partidos o entidades del exterior y de ministros de culto de cualquier
religion o secta” (50) Sin embargo, el Cédigo vigente ya no considera
ningn precepto semejante como causa de rescision del registro.

Hasta aqui, es claro, que utilizar el término catélico en un
partido politico no es tan sencillo como lo declaré el abad de la
Basilica, Guillermo Schulemburg. Ademés si se considera que los
laicos quienes pretenden crear un partido politico no deben tener
apoyo de extranjeros o de ministros de culto y de que su denominacién
no debe de estar relacionada con la religién y de que estan obligados
segin el Articulo 38 inciso n del Cédigo Electoral actual, a “actuar y
conducirse sin ligas de dependencia o subordinacién con partidos
politicos, personas fisicas o morales extranjeras, organismos o
entidades internacionales y de ministros de culto de cualquier
religién o secta” (51) Es importante del mismo modo considerar que
los ministros de culto de cualquier religion o secta, no tienen derecho
a constituirse como partido politico, la nueva Ley de Cultos derivada
de las modificaciones al Articulo 130 constitucional estipula en su
Articulo 14 “Los ciudadanos mexicanos que ejerzan el ministerio de
cualquier culto tienen derecho al voto en los términos de la
legislacién electoral aplicable. No podran ser votados para puestos de
eleccion popular, ni podran desempefiar cargos pulblicos superiores a
menos que se separen formal, material y definitivamente de su
ministerio cuando menos cinco afios en el primero de los casos, y tres
en el segundo, antes del dia de la eleccién de que se trate o de la

(49)  bdem p.18

(50) Cbdigo Federal Electoral Ed, Porr(ia 2a, Ediclén Méxlco, 1988 p. 41

(51) cadigo Federal da Instituciones y Procedimlentos Electorales op. cit. p.
25



aceptacién del cargo respectivo. Por lo que toca a los demés cargos
bastaran seis meses;” (52) y para reafirmar lo establecido en el
Cédigo Federal de Instituciones y Procedimientos Electorales, en el
Articulo 29 fracciones |, VIl y IX ordena “tampoco podran los
ministros de culto asociarse con fines politicos ni realizar
proselitismo a favor o en contra de candidato, partido o asociacion
politica alguna” (53) En el caso de los ministros de la Iglesia Catélica,
éstos también estdn obligados a renunciar a toda ideologia politico-
partidista, no por el hecho de que al pertenecer a la Iglesia dejan de
ser ciudadanos mexicanos, sino por el solo hecho de que al ejercer su
actividad como ministro debe desligarse de la actividad politica, de
tal forma el C6digo de Derechn Cantnico establece “Absténganse los
clérigos por completo de todo aquello que desdiga de su estado, segln
las prescripciones del derecho particular. 2. Los clérigos han de evitar
aquellas cosas que, an no siendo indecorosas, son extrafas al estado
clerical. 3. Les estd prohibido a los clérigos aceptar aquellos cargos
publicos, que llevan consigo una participacion en el ejercicio de la
potestad civil. 4. Sin licencia de su Ordinario, no han de aceptar la
administracién de bienes pertenecientes a laicos u oficios seculares
que lleven consigo la obligacién de reunir cuentas, se les prohibe salir
fiadores, incluso en sus propios bienes, sin haber consultado al
Ordinario propio, y han de abstenerse de firmar letras de cambio en
los que se asume la obligacién de pagar una cantidad de dinero sin
concretar la causa”. (54) En otro apartado el 287 punto 2 indica “No
han de participar activamente en los partidos politicos ni en la
direccién de asociaciones sindicales, a no ser que segn el juicio de la
autoridad elclesisstica competente, lo exija en la defensa de los
derechos de la Iglesia o la promocién del bien comin” (55)

Es importante recalcar que las prohibiciones del Cédigo de
Derecho Can6nico est4n limitadas es decir, los clérigos si pueden

(52) Ley de Asoclaciones Religlosas y Culto Pablico, Diarlo Oficial Miércoles
15 de julio de 1992

(53) ctdigo Federal de Institucl y Procedimlentos Electorales op. cit. p.
20

(54)  codigo de Derecho Candnico. Ediclones Paulinas 1a, ed. México, 1983

(55)  Ibdem
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participar en politica partidista cuando a juicio de la autoridad
eclesiastica se determine para la defensa de los derechos de la
lglesia. Asimismo, este Cédigo permite a los clérigos formar
asociaciones que estén relacionadas con fas obligaciones propias del
Estado clerical o que no lleguen a ser obstaculo para el cumplimiento
diligente de su actividad por la autoridad competente, sin embargo la
legislacion del pafs es determinante en cuanto a que los ministros de
culto no deben participar en politica partidista.

A la jerarquia catolica ademéas de sus normas internas, no le
deberia interesar formar ni promover la politica partidista, ni
ejercerla porque perderfa su propia identidad, dada su misién
espiritual y sobrenatural. Su politica estd determinada en la busqueda
del bien comin, su funcién no es crear divisiones entre la ciudadania y
la misma Iglesia, a pesar de que la jerarquia catélica en México se
encuentra dividida por problemas politicos, a vecas relacionados con
el mundo terrenal,
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iv. POSICION DE LOS PARTIDOS POLITICOS Y OTROS GRUPOS
RESPECTO A LA CREACION DEL PARTIDO POLITICO
CRISTIANO

1) Posicion de los Partidos Politicos
PAN.

Accibn Nacional en cuanto a la creacién de un partido politico
cristiano se puede decir, que tiene dos opiniones distintas las del
Comité Ejecutivo Nacional del PAN y la que se refiere a la del Foro
Doctrinario y Democrético.

Luis H. Alvarez, cuando fue dirigente del partido, ademas de
rechazar que el PAN sea catflico por el simple hecho de que sus
miembros se declaren catdlicos, consideraba que ain cuando la Iglesia
Catélica tenga posibilidades de llegar a ser una fuerza politica, no es
conveniente que las instituciones religiosas formen partido.

“La introduccién de la Iglesia Cat6lica en la actividad politica
partidista no seria conducente al avance de la democracia ademés
seria un efemento que Ylevaria a situaciones como las que Ja propia
historia ha sefialado como inconvenientes”. (56}

El Foro Doctrinario y Democrético, ahora que acord6 crear un
nuevo partido politico manifestd que incorporaria a su ideario algunos
conceptos de la doctrina socialcristiana “se trata de conformar una
organizacién plural y abierta para cualquier persona interesada en
lograr la democracia y buscar un México mejor, ademas de que
quedaria excluida la practica de las decisiones cupulares, fo cual
serfa un gran avance en materia de organizacién politica”. (57)

(56) La Jornada del 2 de octubre de 1992
(57} La Revista Punto del 26 de octubre de 1992
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La mayor parte de la poblacion no se identifica con los
principios de los partidos politicos actuales, asi que utilizar la
doctrina social de la lglesia sélo como marco de referencia para crear
un partido demécrata cristiano o social cristiano, puede ser una nueva
opcién, aunque a la Iglesia como institucién no le esté permitida su
participacién.

En el Estado de Coahuila, el dia '6 de febrero de 1993, se
constituy6é el Partido Demécrata Cristiano Coahuilense bajo el lema
“Rescatar el valor de la verdad en la politica®, por los dirigentes del
Foro Doctrinario y Democrético de ese Estado y en lo que se refiere al
nombre se legé “a la conclusibn de que siendo la Democracia
Cristiana un término eminentemente de caracter politico reconocido
asi en todas partes de! mundo, no puede ser ya confundido con una
denominacion religiosa”. (58)

Gonzdlez Schmall, quiere probar con este nuevo partido estatal
la suerte de ser aceptado por la legislacién, ya que ain cuando el
nombre puede malinterpretarse por las connotaciones religiosas, es
una nueva opcitn politica ajena a toda confesién religiosa, por lo
pronto a nivel nacional surge el Partido Foro Doctrinario, presidido
por Pablo Emilio Madero suavizando la posicién democristiana
definiendo su propuesta como la biisqueda de la afirmacién de los
valores humanos de la ética sobre la politica y la economfa sobre el
nacionalismo y la prioridad del bien coman. En cuanto a su relacién con
la religibn este partido declara su respeto a todas las iglesias que
busquen el mejor desarrollo para el ser humano y sus fines.

“En nombre, pues, de Dios y por el bien de México independientes
y esperanzados, iniciamos los foristas el dificil trabajo politico en el
complicado y antidemocratico medio mexicano,” (59)

(58) Génzalez Torres, José. Partldo Foro Democritico en El Universal del 9 de
marzo de 1993
(59) tbdem

62



PRI

Desde su formacién el PRI se constituy®é en una organizacién
anticlerical luchando siempre contra la Iglesia para tener el contro!
de los movimientos de las masas como aguella lucha por crear
sindicatos confesionales que terminé con la creacién de la CTM,
érgano dependiente de este partido.

Puede decirse que la relacion de la lglesia con el PRI esté
fntimamente ligada a la que tenia 1a Iglesia con el Estado cuando el
gobierno insistia en la no modificacién de los ordenamientos del 130
constitucional, 1a posicién del PRI se manifestaba por lo mismo. Sin
embargo, fue este partido el que propuso fa modificacion del articulo
mencionado y de no haber sido aprobado por la Camara hubiera
significado que la mayorfa de fos prifstas no estaban de acuerdo en
hacerlo.

"En lo general, las fracciones parlamentarias del PRI, PAN, PARM
y PFCRN aceptaron por 328 votes a favor, 36 en contra y dos
abstenciones el proyecto de dictamen,” (80) sobre la Nueva Ley de
Cultos.

Ante 1a posibilidad de crear un partido catélico, los miembros
del Partido Revolucionario Institucional siguiendo los planteamientos
de la legisiacién vigente consideran que la declaracion de
Schulemburg se encuentra fuera de lugar dado que en la nueva Ley de
Cultos queda especificado la prohibicion de las iglesias a hacer
proselitismo politico.

“Nuestra historia nos demuestra que el clero, como cupula de la
organizacion religiosa, debe respetar la creencia sincera, profunda del
individuo y evitar la manipulacion de las conciencias guiado por

(60) 1 Excetsior del 9 de julio de 1992
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intereses particulares que niegan la esencia de su misién pastoral”.
(61)

PPS

£l Partido Popular Socialista se ha caracterizado por ser un
partido con tendencias de izquierda y anticlericales. Ante la posible
modificacién en las relaciones Estado-lglesia todos los partidos
politicos estuvieron de acuerdo excepto el PPS, argumentando que eso
traeria consecuencias como la de querer participar entre otras 4reas
en los programas educativos: “La reforma significaria retrocesos que
irian en contra de los intereses de la mayoria de la poblacién”(62) En
los debates en torno a la iniciativa de la Ley de Cuitos, los mas
pronunciados fueron los del PPS, considerando que modernizar las
relaciones con la Iglesia significaba que el Estado habia actuado asi
bajo presion de la misma institucibn. Asimismo, el PPS no estuvo de
acuerdo con el establecimiento de las relaciones diplomaticas con El
Vaticano, incluso consideraba que era anticonstitucional “porque sélo
se pueden tener nexos bilaterales con Estado-Nacién que pertenecen a
la Organizacion de las Naciones Unidas (ONU) y no con un Estado
Pontificio como la Santa Sede”. (63) De esta forma, el PPS no acepta
de ningtin modo que se forme un partido confesicnal, mucho menos
competir con ellos no sélo porque sea anticonstitucional o
contrahistérico sino por la relacién de dependencia que tiene el.clero
con El Vaticano.

PARM

El Partido Auténtico de la Revolucion Mexicana de acuerdo con
sus antecedentes de formacién, es un partido pacifico, porque desde
que se inicié no se mostré como partido de oposicion, sino de filial del

(61) Murat, José. Secretario de Gestlén Soclal del CEN del PRI en El Financlero
de] 12 de octubre de 1992
(62)  £| universat del 19 de diclembre de 19952

(63) Declaraclones de Gabrlela Guerrero y Cuahutémoc Amezcua del PPS en El
Nacional del 22 de octubre de 1992



PRI, de tal forma, los candidatos presidenciales a los cuales habia
apoyado hasta 1988 pertenecian al PRt, ademés ha tenido concesiones
por parte del gobierno, entre otras que a partir de su creacion (1954)
en ninguna de las elecciones ya sean presidenciales o para diputados
federales no alcanz6 la cifra minima requerida para registrarse como
partido segin la lLey Federal Electoral, en 1964 por ejemplo el
porcentaje minimo para acreditar a los partidos era del 2.5% de la
votacion y el PARM en las elecciones de diputados federales de 1967
solo obtuvo el 1.37% y en las elecciones presidenciales de 1976
{inicamente el 1.18% del total de empadronados

En el debate para discutir fos articulos de la nueva Ley de Cultos
en julio de 1992 este partido manifestd su inconformidad sélo sobre
dos articulos cuando otros partidos (PAN y PRD) solicitaron modificar
de 10 a 14 articulos. Por lo tanto, el PARM se ha mostrado indiferente
ante |a posibilidad de que exista un partido cattlico.

PRD

El Frente Democratico Nacional, mavimiento de oposicion
electoral més importante durante las elecciones de 1988, formado con
exmilitantes de la Corriente Democratica del PRI y por l1a cobertura
institucionat de los registros de tres partidos: PARM, PPS y PFCRN y
de su alianza con el PMS, representé una fuerza politica de transicion
ya que tuvo su origen en la necesidad real de una politica miés
democrética, entre otras, su demanda se convirtid en impugnacién
contra el “dedazo" y el “tapadismo”, ésto le pernmitid que en fos
resultados de la jornada electoral para eligir presidente de la
Repiblica obtuviera el segundo lugar de fos sufragios. Con su
candidato Cuauhtémoc Cérdenas quien durante su campafia indicé fa
conveniencia de que la Iglesia Catélica pudiera contribuir al avance
democrético del pals. Asimismo, ya como Presidente del Partido de la
Revolucién Democrética, Cardenas también estuvo a favor de
modificar fa Ley de Cultos, ya que, existia de hecho un reconocimiento
gubernamental, stlo faltaba darle el derecho, pero por otro lado
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desaprobaban la intromisién del Delegado Apostélico Jerénimo
Prigione en asuntos politicos internos y fa acumulacién de bienes.

Cuando fue aprobada la Ley de Cultos, el PRD propuso que se
hicteran modificaciones a los articulos 14 al 32 entre otros, por
ejemplo se oponfa a que el registro constitutivo de las asociaciones
religiosas no solamente se encargue la Secretarfa de Gobernacién sino
que ademas hubiera registros locales "ante los gobiernos de los
Estados,

Ante el establecimiento de las relaciones diplomaticas con El
Vaticano, el PRD se manifesté por un didlogo con las diferentes
entidades eclesiisticas para conocer cual es el significado real de
este hecho ya que de esta forma la jerarquia catblica obtendria mas
poder.

Asf ante la posibilidad de formalizar un Partido Catdlico, el PRD,
considera que seria un partido que no defenderia los intereses de la
mayoaria sino sélo la de los sectores mas poderosos del pals.

“Con este reconocimiento se favorece al dominio de la
“ultraderecha” del pals que no representa ni difunde los intereses de
fas mayorias, sino que sélo contempla y atiende las necesidades de tos
sectores econdmicos mas poderosos.”(64)

PFCRN

El Partido del Frente Cardenista de Reconstruccién Nacional se
pronuncié contra el uso de ta religidén para ta formacién de un partido
catélico incluso considera que la propuesta es una jugada del mismo
clero para intervenir en politica.

(84)  peclaracitn de Rosalbina Garavito Ellas, Coordinadora Parlamentaria def
PRO en ia Cimara de Diputados en El Naclonal el 22 de septiembre de
1992,



“...puede decirse como una maniobra més del clero politico para
chantajear a los partidos reaccionarios de la derecha concretamente
PAN y PDM para que apoyen esta idea de crear un partido catélico"(65)

2) Posicion de Otros Grupos

El Partido Demoécrata Mexicano, a pesar de haber perdido su
registro en las elecciones de 1988 por no alcanzar el 1.5%
reglamentario, no ha abandonado su actividad politica asi como su
lucha por el otorgamiento de su registro definitivo como partido
politico. AGn cuando no participé en la reglamentacion de la Ley de
Asociaciones Religiosas y Culto Pablico, considerd que la antigua Ley
y la recien creada sélo eran una simulacion de actitudes entre la
lgiesia y el Estado, por tal motive, la idea de crear un partido
catblico, no es del todo imposible.

insistiendo en que su ideologia es similar a la que manejan los
del Foro Doctrinario del PAN, el PDM los convocé no solo a ellos sino a
los demds partidos politicos, organizaciones y fuerzas democréticas a
unirse a este partido con el fin de impulsar mediante iniciativas de
ley el socialcristianismo en el pais para crear el Frente Nacional
Cristiano.

Baltazar ignacio Valadez Montoya, jefe de la Unién Nacional
Sinarquista quien, también tiene la idea de crear un Frente con
ideologia socialcristiana, sefala en cuanto a la opcién de crear un
partido catdlico, que “es dificil la conformacién de un partido
estrictamente catélico, de hecho hay catblicos en el PRI, en el PRD y
en el PDM, por lo cual parece prudente fa autolimitacién que se hizo el
clero de no actuar en la politica electoral, pues no se trata de
enfrentar a catélicos contra catélicos por su concepcién politica” (66)

(65) Declaracién de Héctor Salgado, frentista en £} Naclonal et 3 de octubre de

1992
(66) suptemento del Peribdico “Ei Nacional®, “POLITICA® del 24 de mayo de

1993
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Un grupo de jesuitas rechazé la idea de crear un partido catélico
porque podria dividir a fa comunidad catélica, ya que en todos los
partidos se encuentran militantes que son cat6licos. A la Iglesia
Catélica no le interesa formalizar ninglin partido politico porque no le
conviene, asf como no debe estar a favor de ninglin partido, “La Iglesia
Catélica debe luchar por mayor democracia en el pais, sin
identificarse con ningin partido politico”.(67)

Los grupos de masones del pafs difieren en sus opiniones en
cuanto al tema de Estado-iglesia se refiere, mientras algunos nunca
estuvieron de acuerdo con la modernizacién de los estatutos legales si
lo estuvieron con la apertura de relaciones diplométicas con El
Vaticano asi como con el nombramiento del masén Agustin Téllez
Cruces como representante dei gobierno mexicano ante el Estado
Pontificio. :

De la misma forma, la posibilidad de crear un partido catélico
provoca en las logias masénicas diferentes puntos de vista en cuanto
a que Manuel Jiménez Guzmén, priista y masoén rechazé la posibilidad
de crear un partido con tendencias religiosas ya que ésto significaria
la negacién de la historia de México “... mas bien fue una vision
desmedida y desmesurada de un abad que no habla de ser aceptada
porque la historia de México es clara.” (68)

Por otra parte, Carlos Véazquez Rangel, Presidente del Supremo
Consejo de la Organizacidén Masénica al presentar la propuesta de
fundar un nuevo partido politico que agruparia a las 24 logias
masonicas del pais, a fin de promover los intereses de la masoneria
mexicana, se justifico de las declaraciones anteriores en donde se
oponfa al reconocimiento juridico del clero, afirmando “anteriormente
nos opusimos a las demandas del alto clero porque la ley debe
cumplirse y si el articulo constitucional le negaba derechos sobretodo
de opinién piblica por la actitud que asumié frente al triunfo de la

(67) Daclaracién de José Morales, Provinclal Mayor de la Compafila de Jesis
en México en la Jornada del 2 de octubre de 1992
(68)  El Naclonal del 15 de octubre de 1992



Revolucién no tenia derecho a expresarse; pero hoy puede hacerlo y
debemos auspiciar que manifieste sus ideas. En particular, creo que
debe permitirse la existencia de un partido catélico, proyecto que no
est4 reftido con las leyes y que de hecho ya ha existido en México."(69)

Manuel Olim6n Nolasco, Presidente de la Universidad Pontificia
en relacién al tema del Partido Catdlico opiné que se le est4 otorgando
demasiada importancia a una declaracién que no fue manifestada como
cierta, sino s6lo como mera hipbtesis.

Es claro, que s6lo se habl6 de una “posibilidad” no dijo que ya
estaba formado, asimismo no se hablé de programas de accién, de
estatutos o de una organizacién definida. Sabiendo que las leyes
eclesidsticas no permiten el ejercicio politico a los clérigos, tampoco
desecha la posibilidad de un partido politico catélico en el cual la
jerarquia se mantenga al margen ya que de esta forma tendria hasta
mayores probabilidades de éxito haciendo referencia a antecedentes
de partidos catélicos en Europa durante el siglo XIX y parte del XX.

“No obstante lo que pudiera pensarse a primera vista, los
partidos catélicos mantuvieron una prudente distancia de la jerarquia
y ésta de los partidos, de tal manera, que el balance que de su
actuacién han hecho los estudiosos llega a identificarlos mé4s con una
postura singular en el interior de una sociedad que se integra a base
de participacién pluralista que con posiciones estrictamente
confesionales o con obediencia a mandatos de jerarqufa,”(70)

A pesar de que la Iglesia ha afirmado que su mision no es
inmiscuirse en pofitica partidista porque eso significaria
fraccionarse y su interés es universal, no temporal sino espiritual, el
hecho de haber planteado a la comunidad esta simple probabilidad,
para la Iglesia era demostrarse a si misma hasta donde puede llegar
en politica.

(69)  Suplemento de “El Nacional™ POLITICA del 17 de mayo do 1993
(70) €l Universal del 9 de octubre de 1992
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Tanto partidos politicos como otros grupos sociales en su
mayoria se oponen a que la Iglesia participe en politica y atn mas en
politica partidista.

Los partidos politicos, aunque no lo mencionan, prefieren

utilizar a la Iglesia como parte de su propaganda en su lucha por el
poder, y no como rival en las elecciones.
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V. CORRIENTES DE OPINION DE LA SOCIEDAD

Los acontecimientos (levados a cabo en el sexenio salinista
relacionados con la Iglesia y el Estado tales como la modificacion al
Art. 130 constitucional que trajo consigo la formulacion de la Ley de
Cuitos y la reanudacién de relaciones diplomaticas con el Estado
Vaticano, podrian traer consecuencias, ya que hablar de religién en
México resulta delicado porque los comportamientos y actitudes
frente 2 ésta se manejan en forma particular, de acuerdo a la historia
social de este pals.

En este momento, cuando ya se ha formzalizado la Ley de las
Asociaciones Religiosas y Culto Plblico, se han abierto los nexos
diplomaticos con fa Santa Sede y existe la posibilidad de que
organizaciones politicas de tendencia demécrata-cristiana busquen su
fegitimidad y a través de la lucha electoral, tengan fa posibilidad de
acceder al poder.

Por tal motivo se realiz6 una investigacion de campo mediante
la aplicacion de una encuesta estandarizada, presentada en el Anexo 1,
a individuos con edad de votar (18 afies en adelante) entre los cuales
algunaos son miembros de partidos politicos, y efectuada de la
siguiente manera: De 1000 encuestas se aplicaron 140 en cinco
estados: Tlaxcala, Veracruz, Querétaro, Puebla, Baja California y 150
en el Estado de México y 150 en el Distrito Federal porque fue donde
se presentaron mayores facilidades para realizarlas.

Los resuitados se presentan en su mayoria en cuadros para tener
una mejor visién sobre los datos asi como una comparacion de las
respuestas entre los diferentes estados y el Distrito Federal,
asimismo se detallan las opiniones por sexos. A partir de que el 77.2%
de los entrevistados pronunciaron ser catélicos, podemos evaluar las
respuestas de las demés preguntas sobre una mayoria de ciudadanos
catdlicos.
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De tal manera en fa gréafica N°. 1 se observa que mas del 50% de
los entrevistados, tanto de hombres como mujeres, estuvieron de
acuerdo en que la nueva legislacion de cultos les haya otorgado a los
sacerdotes el derecho a votar, porque independientemente de la
actividad que ejerzan son ciudadanos y como tales si deben tener ese
derecho; aunque en la negativa de esta pregunta, se determiné que
militantes de partidos de izquierda con el Partido Popular Socialista
(PPS) opinaron que los clérigos no deberfan tener ese derecho porque
de acuerdo a su actividad dependen y son manejados por extranjeros
(El vaticano).

GRAFICANS 1
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En cuanto a que las asociaciones religiosas deben registrarse
ante la Secretaria de Gobernacién para poder ejercer sus funciones
segiin el Articulo 60. de la citada Ley, es importante exponer que la
mayoria de los entrevistados no tenfan conocimiento de la existencia
de esta nueva legislacién en torno a las iglesias, sin embargo en la
grafica N°. 2 se muestra variacién en las respuestas entre los
distintos estados, mientras el Estado de México est4 de acuerdo con
esta disposicién, Querétaro lo desaprueba, ademas al momento de
realizar las encuestas se pudo determinar que aquéllos que opinaron
que las asociaciones religiosas sf deben estar sujetas a un registro
ante el gobierno, fueron los jévenes, considerando que de este modo la
Iglesia estaria més controlada y no se inmiscuirfa en asuntos
politicos, no obstante los mayores (entre los 40 y 60 afios) optaron
porque la Iglesia no estuviese sujeta al Estado si es que éste no
quiere que la Iglesia intervenga en politica, agregando ademas que si
no existia problema alguno con la Iglesia desde hacia tiempo y
haciendo recuerdos sobre otras épocas, no habia necesidad de
modificar la ley que existia antes por lo tanto, la Iglesia como el
Estado deben ser independientes entre si.

© GRAFICAN®Z '
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La normatividad recientemente creada para las asociaciones
religiosas determina que los ciudadanos dedicados al ministerio de
cualquier culto no podran ser votados para puestos de eleccion
popular, ni ocupar cargos piblicos, por tal motivo una de las preguntas
de la encuesta se refiri6 a si a los sacerdotes se les debid otorgar el
derecho a ser votados al igual que se les di6 para ejercer el voto. Las
respuestas entonces variaron, mientras la mayoria que opté porque los
clérigos tuvieran derecho a participar en los sufragios, resolvié que
no deberian tener el derecho a ser votados, tal como se aprecia en la
Grafica 3 en un 59.8% del total de los encuestados, de no ser por los
Estados de México y el de Veracruz, todos en menor escala
respondieron negativamente.

En cuanto a las respuestas de aquéllos que militan en los
partidos politicos especialmente con tendencias de derecha, tales
como el PAN y el PDM consideran que es correcto que los sacerdotes
no tengan el derecho a ser votados ya que su propia reglamentacién no
les permite participar en actividades ajenas a su ministerio, por
tanto aln cuando se considere que si tienen el derecho a ser votados,
el gjercicio de su actividad les prohibe hacerlo.

GRAFICA N3
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ta grafica N°. 4 demuestra, en torno a la apertura de Relaciones
Diplométicas entre México y el Vaticano, que el 74% de los
entrevistados esta a favor y el 26% no, entre los cuales estan aquéllos
que simpatizan o participan en organizaciones politicas izquierdistas,
éstos opinaron la no conveniencia de mantener relaciones debido a que
serfa una forma de sometimiento a extranjeros, otros asimismo
expresaron la idea de que la Iglesia y el Estado deben de cualquier
modo mantenerse al margen uno del otro,

Algunos de los que respondieron positivamente, suponian que
estas relaciones ya existian desde hace tiempo, debido a la doble
posicién del Papa, al ser Jefe de la Iglesia Catélica asi como del
Estado Vaticano y al haber sostenido platicas con el Primer
Mandatario del pais, se entendia que las relaciones ya estaban dadas.

. GRAFICAN®4
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Acerca de la creacién de un partido politico cat6lico la mayorfa
de las respuestas tanto de hombres como de mujeres se mostré en
contra, por tal motivo en la grafica N°. 5 se detalla cuintos estuvieron
a favor y cuantos en contra, observindose que soélo el Estado de
Veracruz estuvo més a favor que en contra con una diferencia del 20%,
respecto a los demés. El estado de Baja California adin cuando el 100%
de los entrevistados hayan estado en contra de la creacién de un
partido catdlico, mas adelante se puede observar, en la Gréfica 9
referente al ingreso de un partido cat6lico, que el 92% respondié
afirmativamente que ingresarian a él.
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Del nimero de entrevistados sélo el 13%, es decir 130 aceptaron
tener participacién en organizaciones politicas, asimismo el 18%
(180) respondi6 que’ simpatiza con alguna de estas organizaciones. Es
importante recalcar que a pesar que la participacion de los
encuestados en o6rganos politicos sea relevante, la simpatia que
pudieran tener con alguna de ellas se hubiese manifestado quizas en
un mayor nimero, sin embargo, demuestra que el porcentaje mis alto
fue en favor del PRI y el PAN, siguiendo PRD, PPS y en menor escala
los demés partidos.

Asl la grafica N°. 6 estd elaborada en base a las 130 respuestas
relativas a la participaci6n en organizaciones politicas.

GRAFICA N2 6




La gréfica N°. 7 fue realizada en base al 18% de los encuestados
que contestaron afirmativamente simpatizar con alguna organizacién
politica y con cual de ellas.

Estos resultados muestran la apatia de los entrevistados hacia
la actividad politico-partidista, asi como la eminente preferencia por
el PRI, aunque es l6gico que teniendo el poder desde hace méas de 60
aflos y ain cuando en los ditimos comicios electorales ha perdido
elecciones, sigue conservando la mayoria, pero esa pérdida de votos no
es por estar a favor de otro partido, sino por el abstencionismo
electoral. Por ejemplo: en las elecciones presidenciales de 1982 del
total de ciudadanos empadronados 31'526,386 s6lo votaron
23'592,886 existiendo una abstencién del 25.16%.x
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Fuente: Fernindez Christlieb, Paulina y Rodriguez Araujo Octavio,
Elecciones y Partidos Politicos en México Ediciones EI Caballito México
1a. edicl6n. junlo 1986.
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En virtud de lo anteriormente sefialado respecto al poco interés
que se tiene por la actividad politico-partidista, la grafica N°. 8
detalla que el 26.2% del total de las encuestas votarian por un partido
catélico, entre los que se destacan principalmente Puebla, Tlaxcala y
Veracruz, en cambio los que en menor escala respondieron de forma
positiva estén el Estado de México, el Distrito Federal, Baja California
y Querétaro.

Es importante sefalar que mientras en la grafica N°. 5, Puebla
con un 68% no acepta la creacién de un partido catélico, en esta
gréfica, el 54% de las mujeres y el 22% de los hombres aceptaron
votar por un partido politico catélico. Los comentarios respecto a la
negativa de votar por un partido catélico hacian referencia a la
separacién que debe existir entre el Estado y la Iglesia, si la Iglesia
apoyara O participara activamente en un partido catélico, daria origen
a una serie de conflictos como en el pasado, aunque si fuera un partido
catélico manejado por laicos exclusivamente, algunos de los
entrevistados comentaron que su respuesta dependia de la ideologia y
declaracién de principios del partido.
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¢Dejarian su actual partido para ingresar a un partido politico
catélico? Gitima pregunta de la encuesta provocd un poco de confusion
para aquellos que indicaron no tener participaci6n en organizaciones
politicas o favoritismo hacia alguna de ellas, de cualquier modo los
resultados mostrados en la grafica N° 9 coinciden con los de la
gréfica anterior el Distrito Federal, el Estado de México, Veracruz y
Querétaro fueron los que en menor porcentaje aceptaron participar en
un partido catélico, en cambio mientras que sélo el 15.4% de los
entrevistados en Baja California contestaron que no votarian por un
partido politico catélico, el 100% de hombres y el 85% de las mujeres
respondieron afirmativamente que ingresarian en un partido catélico.

GRAFICA N°9
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En resumen, los resultados de la encuesta, demuestran que la
sociedad de hoy, es diferente a la de hace 80 afios, es una sociedad que
prefiere mantener la’ separacién Iglesia-Estado y ademis esta favor
de que la Iglesia no intervenga en politica. El hecho de existir
favoritismo en que los sacerdotes como ciudadanos tengan derecho a
votar, no significa que se esté de acuerdo en que como sacerdotes
participen en los asuntos politicos de) pafs.

Lo que en su momento hizo Juérez y que fue mal entendido por
los ciudadanos catdlicos, es ahora o mejor que se¢ pudo haber hecho,
la experiencia de la guerra cristera también fortificé la tolerancia e
incluso es posible afirmar que la sociedad mexicana en esta época de
la modernidad no exigi6, ni promovié un cambio constitucional a favor
de la iglesia Catolica, asi como una apertura en las relaciones
diplométicas con el Vaticano.

Por otra parte, esta encuesta sefiala el poco interés de los
entrevistados hacia las organizaciones politicas partidistas. A pesar
de que en el pais contamos con diez partidos politicos, es minimo el
nimero de personas que participan o simpatizan con alguno de eflos
centréndose la preferencia en las tres principales fuerzas politicas
del pals, el PRI, PAN y PRD. En este sentido, se constata el minimo
interés por ingresar a un partido politico catélico, a excepcién de Baja
California. Asi ante la posibilidad de crear un partido catélico, la
mayoria opté por la no conveniencia para el pais de crear un partido
confesional.

Los datos analizados, describen a la sociedad de la etapa de la
modernidad, como una sociedad que ha crecido y desarrollado en un
Estado laico, rigiéndose por valores distintos de los eclesiales sin que
ello signifique que sea una sociedad antirreligiosa, tal como se
observa en la vida cotidiana. A pesar del gran nimero de catdlicos en
el pals, la sociedad moderna ha manifestado que no hay que mezclar
los asuntos religiosos con los politicos.
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ANEXO 1
Sexo: (m)y (B Edad: { ).

Escolaridad: Primaria{ ), Secundaria ( ), Preparatoria { ),
Técnica { ), Profesional ( ), otra ( )

1.- ¢ Es usted cat6lico?; (si) (no)
2.- ¢ Participa en alguna organizacién politica?; (s)  (no)
;Cusl?
( )PRI ( )PAN ( )PPS
{ )PRD { )PFCRN { )PARM
{ )PRT ( )PEM ()T
( )POM ( )OTRO.
3.- ¢ Sino tiene participacién; simpatiza con alguna?;
( )Prl { )PAN { )PPsS
( )PRD ( )PFCRN { )PARM
( )PRT ( )PEM ( )pPT
( )POM ( )OTrO.

4.- 3 Esté de acuerdo con la reforma constitucional que otorgé a los
sacerdotes el derechoavotar?, . ____________ (si)  (no)

5.- ¢ Estd de acuerdo en que las asociaciones religiosas necesiten
de un registro del gobierno para poder ejercer sus
funciones?; (si) (no)

6.- ;Est4 de acuerdo con la apertura de Relaciones Diplométicas

entre México y el Vaticano?; (si) (no)
7.- ¢ Cree usted que a los sacerdotes también se les debié otorgar el
derecho a ser votados; s (no)
8.~ ;Cree usted conveniente para el pais la creacién de un partido
politico catélico?; (siy (no)
9.- ; Votaria usted por un partido politico catélico?;____. (i) (no)

10.~; Dejaria su actual partido para ingresar a un partido politico
catdlico?; (s  {no)
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VI. CONCLUSIONES

La modernidad politica emprendida por el Presidente Salinas de
Gortari, ha motivado una serie de transformaciones en el ambito
social, politico y econémico de México. La asistencia de
representantes de la Iglesia Catdlica a la toma de protesta del
Presidente demostraba la disposicién por parte del Estado y de la
Iglesia para entablar un di4logo y emprender un cambio en el modus
vivendi establecido en los cuarentas por el Presidente lazaro
Cérdenas y que marcé la solucion de los problemas suscitados entre la
lglesia y el Estado en 1926. Este modus vivendi comprendié la
devolucién de edificios dedicados al culto, la limitacién de la
actividad politica a los sacerdotes y religiosos y el restablecimiento
de la ensefianza particular, con sus limitaciones también, y aunque la
relacion y ordenamientos juridicos se mantuvieron estables hasta
nuestros dias, las demandas en favor de la modificacion de los
articulos constitucionales considerados anticlericales no habian
dejado de existir por parte de Ia Iglesia.

La Iglesia Catolica durante los sesentas y setentas se fue
transformando al igual que la sociedad, hubo que adaptarse al mundo
moderno, pero éso causé division en el interior de la lglesia con
respecto a la forma de ver esta sociedad. Asi mientras un grupo
estaba de comin acuerdo con el Estado el otro luchaba en favor de los
movimientos populares, de la libertad religiosa y de la defensa de los
preceptos morales, el Estado tenia que tratar a las dos iglesias.

Entre los cambios en fa2 organizacion y los documentos emitidos
en las Conferencias Episcopales se fueron atendiendo las diferencias
internas y externas de la Iglesia, una vez efectuadas, la Iglesia se
situé en una idea especifica fa de su reconocimiento juridico, a veces
interviniendo abierta y contrariamente en asuntos politicos, como
externar su opinién en los comicios electorales y otras como un grupo
de apoyo del Estado en épocas de crisis.



La modernidad de esta relacién se plante6 a partir de una
necesidad mutua, ya que los preceptos sobre los cuales se habfan
marcado la diferencia Estado-Iglesia desde el 26, ya no tenian
vigencia, asl fue expedida la nueva Ley de Asociaciones Religiosas y
culto pablico en julio de 1992 cuyos aspectos fundamentales son los
de seguir un régimen de separacién del Estado y las iglesias, de
garantizar al individuo fa libertad en materia religiosa y el mantener
el Estado laico. A pesar de la censura de algunos gobernadores y de las
reacciones de protesta y reclamos por parte de algunos partidos
politicos en la Cémara de Diputados al reconocimiento juridico, los
ministros de culto poseen ahora el derecho al voto y la institucién
eclesiastica posee la capacidad de considerarse un sujeto econémico.

Pero el proyecto modernizador del presidente enmarcaba,
ademés de este reconocimiento, el establecimiento de relaciones
diplomaticas con el Vaticano y de la revision del papel de la Iglesia en
el sistema educativo, el cual fue contemplado al momento de efectuar
las reformas en esta materia.

La reapertura de Relaciones Diplométicas con el Vaticano se di6
como consecuencia del proceso de modernizacion, se formalizé lo que
ya se habfa venido dando, como las visitas de mandatarios mexicanos
al Vaticano y de las visitas papales al pais, los cuales manifestaban
con cordialidad lo dnico que se requeria era la legitimacién de éstas.

A principios del quinto afio de gobierno los objetivos propuestos
por el presidente se han cumplido, sin embargo, esta modernidad ha
traido consigo que algunas organizaciones politicas modifiquen sus
preceptos iniciales para tomar la base ideoldgica social cristiana o
demécrata cristiana y de este modo emprender una lucha electoral
para poder acceder al poder.

Asi se ha observado cémo partidos politicos en su momento, ain
siendo de izquierda trataron de apoyar a la jerarquia en su lucha por el
reconocimiento como un intento por conseguir mayor nimero de
simpatizantes, sin embargo, la misma iglesia se opuso a gue se le




apoyara para que no la relacionaran con ningdn partido. La Iglesia ha
insistido en que su idea de politica no se basa en politica de partidos
sino en el bien comln, porque intervenir en politica partidista implica
divisién, no un todo. Después de todo en la historia del pais se han
creado partidos politicos a nombre de la Iglesia Catélica, tal es el
caso del Partido Catélico Nacional de principios de siglo, y que tenia
entre sus objetivos los de luchar en nombre de la Iglesia, por su
legalidad y por la libertad de ensefianza, pero la mayoria de sus
triunfos estuvieron basados, primero porque tuvieron el apoyo de
Francisco |. Madero e incluso lo postularon como candidato
presidencial y segundo por la actitud de los ciudadanos frente a los
comicios era un deber de catélicos.

Sin embargo, los intereses particulares de los miembros del
partido catélico, empezaron a cambiar conforme transcurria el
desarrollo politico y social del pafs, hasta desaparecer todo el partido
y los siguientes gobernantes se opusieron a cualquier participacién
del clero en asuntos politicos y a cualquier partido confesional. A
partir de entonces la legislacién en materia electoral no ha cambiado
en cuanto determina que los partidos politicos no deben ostentar el
nombre o denominacién religiosa, asimismo el establecimiento del
modus vivendi en las relaciones Estado-iglesia y las leyes de la
misma iglesia hicieron que la jerarquia catoélica se abstuviera de
intervenir en politica partidista, aunque a pesar de éso, el
sinarquismo, los partidos Accion Nacional y Demécrata Mexicano
surgidos del movimiento cristero del 29 se han manejado bajo la
misma ideologia de la Iglesia Catélica.

Actualmente la perspectiva inmediata del cumplimiento de fa
modernidad Estado-lglesia podria traducirse en la probabilidad de
crear un partido catélico o de que organizaciones politicas se
manifiesten por esa tendencia. L.os grupos politicos mencionados en el
péarrafo anterior han considerado la idea de formalizar una
organizacién con ideologia democristiana, aunque separada de la
Iglesia, en cambio otros grupos politicos han opinado la
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inconveniencia de crear un partido catélico por las experiencias
pasadas.

En una sociedad democritica todos los ciudadanos que la
conforman son actores primarios de la vida politica y como tales
pueden intervenir y competir en las gestiones sociales en favor de
toda la sociedad, por eso se crean los partidos politicos, como
organizaciones que ofrecen distintas opciones politicas viables para
ser elegidos a través del sufragio ciudadano.

El sistema politico mexicano se caracteriza por tener un
ejecutivo fuerte y un partido hegemonico, el PRI, dado que desde su
creacién no ha dejado de mantenerse en el poder. La mayoria de las
elecciones presidenciales las habfa ganado por més del 70% de la
votacién, fo mismo que en las elecciones para gobernador y
diputaciones hasta 1988, cuando debido a la crisis econémica, se
tomaron politicas recesivas y de austeridad en el gasto publico por lo
que los niveles de vida de la poblacién se vieron alterados y su actitud
se manifestd en los comicios electorales al disminuir el niamero de
votos obtenidos. Ademé&s cabe mencionar 'que la oposicién partidaria
estuvo conformada por Cuauhtémoc Cardenas, el cual debido a las
circunstancias sefialadas, representé una critica méis abierta al
partido oficial por haberse desprendido de éste y el PAN, que aunque
siempre habia representado la protesta en contra de los gobiernos
priistas y en esta ocasién habian manifestado una ofensiva
particularmente agresiva y con capacidad movilizadora, en estas
elecciones no hubo alteraciones respecto a los resultados de comicios
anteriores y por otro lado, se manifesté un abstencionismo mayor lo
cual provoct la disminucion de votos al PRI,

En este sentido, en México el sistema de partidos politicos
practicamente est4d centrado en un solo partido y aln cuando esté
permitida la existencia de otros partidos, éstos no tienen las mismas
posibilidades de acceder al poder debido a varios aspectos, entre eflos
el econémico, a pesar de que todos los partidos cuentan con un
subsidio, el PRI cuenta con todo el apoyo del gobierno. Ademas existen



partidos que se han creado bajo las mismas bases ideoldgicas del
Partido en el poder, provocando que en un momento dado la ciudadania
no confie ni tenga interés por el régimen de partidos. Aln cuando
algunos partidos de oposicién han obtenido algunos triunfos
electorales como en Chihuahua y Baja California.

Asi dentro del Capitulo V de este trabajo se demostré que de
acuerdo a la encuesta realizada, en su” mayoria los ciudadanos no
tienen simpatia con alguna organizacién politica asi mismoe tampoco
tienen participacién en organizaciones politicas.

Por lo tanto, volviendo al punto central, la posibilidad de crear
un partido demécrata cristiano no es del todo objetable, aunque no asf
para algunos de los partidos politicos. Sin embargo éste como otros se
formaria sobre la base de cualquier otra organizacion politica tal es
el caso que el Foro Doctrinario y Democratico del PAN, el PDM y los
sinarquistas han afirmado tomar la ideologia del socialcristianismo y
de acuerdo a la modernidad establecida entre Iglesia y Estado, habria
mayores posibilidades de llamarse abiertamente demécratas o
socialcristianos, y por otro lado, otros partidos de centro y de
izquierda no consideran que esta modernidad influya de algtn modo
para reformar las leyes electorales.

En la investigacién de campo realizada, también se observd que
la existencia de un partido catélico en el sistema politico mexicano
no se muestra del todo favorable, ya que la mayoria afirmé que no
votarla por un partide catblico y otro tanto que no participarian
dentro de una organizacién de este tipo. Incluso varios comentarios al
respecto sefialaron que aparte de no estar de acuerdo con un partido
catélico, no consideran conveniente que la Iglesia se inmiscuya en
politica. Cabe mencionar que si surgiera un partido catélico éste,
necesariamente tendrfa que ser ajeno de la Iglesia Catolica ya que
como se ha indicado ni las leyes civiles ni las eclesiasticas aceptan
la participacion de los ministros de culto en politicas partidistas.
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De lo anterior se puede deducir que la sociedad mexicana no es la
misma de principios de siglo, es una sociedad que comparte la
modernidad en el término religioso, ya que su desarrollo estuvo
enmarcado por un laicismo institucional y ain cuando la mayoria se
manifieste catélico, los valores que la integran son seculares y no
religiosos. Esto se manifiesta en las acciones comunes de la vida
diaria por los individuos, quienes no siguen las normas impuestas por
la Iglesia. Por ejemplo, si la jerarquia se opone a la utilizacién de los
métodos anticonceptivos el individuo de cualquier forma va a tomar la
decisién de utilizarlos o no de acuerdo a su propia conciencia,
independientemente de lo que sefale la clerecia, més afin en cuestién
de politica, la postura social se manifiesta porque la Iglesia no
participe en los asuntos politicos del pais.

Para que un partido catélico o demoécrata-cristiano tenga
posibilidades de acceder al poder, deberd tomar en consideracién los
siguientes puntos:

1.-  Los antecedentes politicos y sociales en torno a las relaciones
Estado-Iglesia, y las organizaciones politicas confesionales.

2.- Sus principios y programa tendran que estar basados sobre la
cultura politica que la rodea, es decir, debe de conocer ante
todo la opinién pablica y los valores comunitarios. No deberd
estar dirigido a un grupo en particular, sino a la sociedad en
general, considerando que aiin cuando el nimero de catélicos
sea elevado, no significa que al momento de ejercer el voto el
partido logre su legitimacion y acceda al poder.

3.-  Necesariamente tendria que ser un partido auténomo, no deberia
depender econdmicamente de ninguna otra organizacin externa
(lglesia, partidos politicos, gobierno)

4.-  Deber4 afrontar la actitud pasiva de los ciudadanos en cuanto a
su intervenciébn politico-partidista mediante estimulos
colectivos.



En México hay que considerar que el término catdlico o
demdcrata-cristiano para designar a un partido politico implicaria por
una parte que su accidén recae de alguna manera en una acepcién
refigiosa 0 en principios cristianos y por otra que va a ser rechazada
por la fegistacién electoral donde se establece la no utilizacion de
alusiones religiosas en los partidos politicos. Lo anterior se debe a
que la historia del pais ha confrontado con partidos politicos
catblicos, los cuales nacieron de una reaccién ante las politicas
anticlericales, fueron apoyados por la conviccién de los catélicos para
defender la religién y que perdieron su razén de ser al disminuir los
conflictos entre [a iglesia y el Estado.

Asimismo, ia ideologia dembcrata-cristiana actual aunque
acepte no tener nexos con la clerecia, declare ser aconfesional,
distinga el campo de fa accién politica del de la accién religiosa y se
oponga a que la una intervenga en la otra y viceversa, en este pals, si
surgiera un partido con estas mismas caracteristicas, va a ser dificil
desligar la conceptualizacién de los partidos dembcratas cristianos
que se tiene de ellos, ya que ia sociedad los va a seguir considerando
como partidos confesionales.

La modernidad en las relaciones Estado-lglesia no implica que el
Estado o la Iglesia adquieran mé4s poder uno sobre el otro, del mismo
modo, el posible surgimiento de organizaciones de inspiracién
dembcrata-cristiana no es motivo para posibles contingencias entre
la relacién de estas dos instituciones, siempre y cuando, en estas
organizaciones no estén ligadas directa o indirectamente la clerecia o
estén en contra de la legistacién que rige af pafs.

La formalizacién de un partido demdcrata-cristiano tendrs que
afrontar las condiciones histéricas, politicas, econdmicas y sociales
que prevalecen en la sociedad moderna pues es ésta fa que al final
determinara la aceptacién del partido, independientemente de todo lo
que éste pueda ofrecer como opcién politica.
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