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Introduccion.

Este estudio sobre el pensamiento de Nicolds de Cusa, motivado por
mi interés en los origenes del pensamiento moderno, se ha llevado a
cabo a partir tanto de la lectura de la obra cusana, como de textos que
se refieren a ésta. La obtencién de la bibliografia directa e indirecta de
este autor no ha sido del todo f4cil debido a la poca atencién y difusién
que la historia de !a filosofia ha dedicado a esta época del desarrollo
del pensamiento, asi como a la destruccion de las planchas originales
de la primera edicién de las obras completas del cusano, por un
bombardeo en la segunda guerra mundial, destruccién que ha
retrasado el estudio y la divuigacion de fa doctrina de este filésofo. La
lectura de cuatro obras de la mano del cusano y de diversos articulos
de libros y revistas especializados que aparecen en la bibliografia de
este trabajo, es el material con el cual he apoyado mi investigacién.

A Nicolds de Cusa (1401-1464), abogado y cardena! durante el
pontificado de Nicolas V, el primero de los papas renacentistas, la
historia lo ubica como un pensador que desarrollé su doctrina
precisamente en el paso de la baja Edad Media a la Modernidad. Esta
doctrina, que se nutre tanto de la mistica medieval neoplaténico-
cristiana, como del nominalismo, y de algunas ‘de las multiples
especulaciones sobre la experiencia sensible que conducirdn al
nacimiento del método cientifico, aparece, segtn mi hipétesis de
trabajo, como un sistema que se articula gracias a un esquema
trinitario de lo real.

Como espero exponer, es a partir de las reflexiones sobre el
dogma cristiano de la Santfsima Trinidad, que el cusano logra una
conciliacién de los diversos elementos medievales y modernos que
coexisten en su pensamiento: trascendencia e inmanencia en 1o



ontoldgico, fe y razén en lo gnoseoldgico, ascetismo y vitalismo en lo
ético, resultan aspectos doctrinales que, al resolverse en una instancia
mas amplia, dejan de oponerse y se engarzan en una relacién
coherente y ordenada.

El estudio del dogma de la Santisima Trinidad en el pensamiento
de Nicolds de Cusa, desde mi punto de vista, se coloca como una
perspectiva gracias a la cual es posible desentrafiar el complejo
sistema de este filésofo, mismo que contiene contradicciones sélo
aparentes, dada su ubicacioén dentro de la historia del pensamiento.

Con este trabajo pretendo sefialar cémo el esquema trinitario de lo
real es para el cusano, no sélo el principio que permite una sintesis de
las diferentes corrientes de pensamiento en las que finca el suyo
propio, sino que también es el fundamento por el que el ser en tanto
que ser, se determina como unidad, conciencia, amor y fibertad
absolutos, notas éstas que se iigan en una estructura circular a partir
de la cual es posible dar cuenta de cualquier dominio de lo real. Para
eilo, revisaré la nocién de maximo vy los vinculos que ésta guarda con
el dogma de !a Santisima trinidad, en los cuales de Cusa se apoya
para explicar la constitucién de la unidad absoluta como tal.

Ahora bien, a 1a par de estas reflexiones de orden ontoldgico, en
este trabajo intento demostrar cémo es que para Nicolds de Cusa, el
hombre, al cumplir su esencia mediante una mistica de la accién, se
presenta como forma necesaria para la determinaci6n del ser en tanto
que ser. Con este fin, mediante un andlisis del doble significado de la
nocion de docta ignorancia, considero aqui la teoria del conocimiento
propuesta por de Cusa, teorfa que resuita fundamental para evaluar el
estatuto ontoldgico de la subjetividad humana, la que aparece, gracias
a la persona de Cristo, como nexo entre Dios y su obra, entre lo infinito
y lo finito, nexo que permite ilevar a cabo el proceso de la Redencién



por el que se hace posible fa constitucion del absoluto segun las notas
arriba mencionadas. .

Este trabajo sefiala c6mo el cusano, al proponer la mistica de fa
accion como ética, mediante 1a que el sujeto ha de realizar su esencia,
brinda al hombre la posibilidad de satisfacer su anhelo de completud y
de orientar el sentido de su existencia mundana.

Asi, la ética de Nicolds de Cusa, que supone una evaluacién dei
estatuto oniolégico de la naturaleza humana y una concepcidn
trinitaria de lo real, se constituye como culminacién de su sistema en la
medida que resulta no séio ef punto en el que se resusiven todas las
tensiones de orden gnoseoldgico y ontoldgico que contiens,
colocéandose por ello como una doctrina en la que es posible rastrear el
trénsito de! pensamiento medieval al modemo; sino que también dicha
ética, permite, desde mi punto de vista, brindar una explicacién sobre

-la razén del ser del hombre, explicaciéon que, a pesar de presentar
carencias en multiples aspectos, permite un didlogo que posibilita
enriquecer ja concepcién que todo hombre, de cualquier época y
cualquier lugar, tenga sobre su propia vida.

Ahora bien, con el fin de facilitar la comprensidn de mi trabajo a sus
lectores hago expresa la estructura en fa que éste se articula. En el
primer capftulo, Conciencia y unidad, incluyo dos subcapitulos, sobre
el ser como méximo y su manifestacidn y sobre el ser como triunidad,
en los cuates, mediante fa revisién de muitiples conceptos como -
mdximo, infinitos privativo y negativo, causalidad neoplaténica,
explicacién y complicacién, manifestacién, y las diferentes personas
incluidas en el dogma de la Santisima Trinidad, pretendo sefialar cémo
para el cusano el ser en tanto que ser se determina como unidad y
conciencia absolutas. La revision de estos conceptos constituiran un
andlisis de parte de {a doctrina central de este filésofo, parte que serd
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complementada con sus especulaciones sobre la naturaleza humana,
en tanto ésta se coloca segun él como momento necesario para la
determinacion del ser en tanto que ser, en la medida que resulta el
término que establece la igualdad que sefiala la identidad del absoluto
como tal.

Por ello el pensamiento cusano exige un estudio sobre la forma
humana. Dicho estudio se apoya en un andlisis sobre la funcion de
conocimiento de la subjetividad del hombre, andlisis que yo reviso en
el segundo capitulo de este trabajo, La doble significacion del
concepto de docta ignorancia, el cual presenta tanto las
epistemologias medieval y moderna en el pensamiento cusano, asf
como las éticas que se derivan de aquéllas. Los dos subcapitulos de
este segundo capftulo, La docta ignorancia como ignoracia sapientey
La docta ignoracia como saber ignorante, muestran conceptos como
visién intelectual y fe, via afirmativa y via negativa, asi como
experiencia sensible y coherencia interna, que presentan esta doble
significacion (medieval y modema) supuestamente contradictoria que
caracteriza la epistemologfa cusana. Digo supuestamente porque
Nicolas sefala, a través del concepto de pregustacion, que dichas
significaciones se concilian al participar ia forma humana de! Verho
divino en el que Dios reconoce su imagen y se constituye como unidad
absoluta.

En el tercer capitulo de este trabajo, Conocimiento, amor y
libertad, se hace expreso como es posible esta conciliacion en las
vartientes medievales y modemas en el pensamiento cusano, gracias
a la persona de Cristo-Verbo encarnado, la cual aparece como vinculo
entre Dios y su obra, por el que éste se conoce a si mismo y se
constituye como unidad, amor, conciencia y libertad absolutas. Dadas
las reflexiones sobre la persona de Cristo, las cuales alcanzan su



punto mas alto en las especulaciones sobre la ética cusana de la
mistica de la accién, se concluye que éstas resultan indispensables
para las reflexiones del ser en tanto que ser, y a su vez, las reflexiones
del ser en tanto que ser, ser tornan necesarias en relacién a la
consideracion de ia persona de Cristo, es decir, el espiritu humano.
Este equilibrio en la importancia de los polos en la relacién Dios-
hombre revisado en este tercer caplitulo, determinara el lugar de!
pensamiento de Nicolds dentro de ia historla de la filosofia: el
pensamiento cusano, que se articula gracias al esquema trinitario de lo
real y sus reflexiones sobre el estatuto ontolégico de la subjetividad,
aparece como un sistema que revela la transicién del espiritu medieval
al modemo.

Los capitulos de este trabajo buscan complementarse
mutuamente de modo que puedan hacer expreso el esquema trinitario
que gobierna el pensamiento cusano, ia peculiar concepcion del
hombre que resulta fundamental en su filosofia, y, mediante una breve
reflexion en la parte concluyente del trabajo, el caracter universal que
pueden cobrar dichas especulaciones de modo que sea posible
articular un didlogo con ellas mismas, desde cualguier época del
desarrollo del pensamiento, didlogo mediante el cual todo hombre
podra enriquecer el sentido de su existencla concreta.



1. Conciencia y unidad

Para responder a la pregunta sobre la que se funda toda bisqueda
filosdfica, ¢ por qué es que las cosas son como son? podemos decir, en
un primer acercamiento, que Nicolds de Cusa se vale de una
ontologia, la cuai presenta una doble ralz que se nutre del analisis de
la nocién de maximidad por un iado, y las reflexiones sobre el dogma
cristiano de la Santisima Trinidad por otro.

El concepto de méximo s para Nicolas de Cusa el principio para
elaborar la concepcién del ser como unidad absoluta que no acepta
aumento ni disminucion, infinito en el cual acontece toda existencia
limitada; mientras que el dogma de la santisima Trinidad es el
fundamento que explica la constitucion de dicha unidad como tat al
acotar la forma de fa misma como conclencia: la unidad absoluta, at no
reconocer un otro que sefale su torma, se desdobia en tres momentos
esenciales mediante los cuales, al establecer la igualdad que
determina su esencia infinita, se aprehende a si misma,
autoconociéndose, realizandose como unidad.

Al ser el mdximo unidad absoluta, es sélo por el conacimiento que
tiene de sf que se constituye como tal, en la medida que 12 identidad de
toda untdad se realiza en funcion de una alteridad a partir de la cual se
sefiala su esencia. Ser y pensar, unidad y trinidad son para el cusano
momentos necesarios y complementarios para la determinacion del
ser en tanto que ser, estructuras ontologicas a partir de las cuales le es
posible dar cuenta de lo real.

Es gracias al vinculo entre las nociones de maximo y trinidad que al
cusano e es posible dar cuenta de 1o real como unidad y conciencia
absolutas, al mostrar a través de dichos conceptos, las formas que
permiten establecer el marco de referencias que hace posible sefialar



la identidad de lo real mismo: es s6lo por la objetivacion y la
aprehensién que el maximo realiza de si a partir de las personas de la
Trinidad, que establece la forma en la que se constituye y determina -
como sujeto absoluto, como conciencia absoluta.

Para apreciar cabalmente la determinacién cusana del ser como
conciencia, es conveniente fevisar la nocién de maximidad y las
relaciones que guarda con los conceptos de infinito negativo y
privativo, asi como con los de complicacién y explicacién, conceptos
que muestran los vinculos entre Dios y su creacién por la que éste
objetiva su esencia para reconocerse como tal.

Es gracias a las reflexiones sobre la nocién de maximo, que el
cusano establece los términos que permitirdn el desarrollo de su
esquema trinitario del ser, en tanto muestra cémo el desdoblamiento
de la unidad infinita en el universo contracto es el término por el cual se
establece la igualdad que sefiala la identidad del absoluto.

Acerquémonos a las consideraciones cusanas sobre el maximo,
para posteriormente abordar la concepcidn trinitaria de lo real sobre la
cual fundamentara su doctrina de lo que es como conciencia absoluta.

l. Sobre el ser como maximo absoluto y como manifestacion

Nicolds de Cusa, en los inicios de su obra capital, La docta ignorancia,
acota fa nocién de maximidad:

Habiendo de tratar sobre la mdxima doctrina de la ignorancia,
tengo necesidad de comenzar por la naturaleza de ia misma



maximidad. Y llamo maximo a aquello mayor de fo cual nada
puede haber.!

Para Nicolas, io mdximo se presenta como principio constitutivo de lo
real, maximidad que al sobrepasar cualiquier {imite, no reconoce
oposicion alguna, de modo que se constituye en una unidad absoluta e
infinita. Dios, para el cusano, es méaximo, infinito y uno, que en tanto
trasciende cualquier determinacién en la cual se pueda articular su
forma, presenta simplicidad absoluta. Nicolas nos dice que la unidad
infinita, por ser simple y no aceptar aumento o disminucién, mantiene
en acto toda potencia posible, de modo que se realiza como existencia
plena:?

Por {o cual el maximo, como es todo lo que puede ser, estd
absoluta y radicaimerite en acto; y 10 mismo que no puede ser

mayor, por la misma razon, tampoco puede ser menor, pues
es todo aquelio que puede ser.?

El maximo, al ser simple y uno, se encuentra en un orden otro respecto
al dominio discreto de lo numerable, por lo que que se constituye como
continuidad absofuta, infinito negativo que no acepta ningin limite
interior en ef que se estructure su naturaleza.*

1 De Cusa, La docta ignarancia, p. 26.

2 Cir. Cassirer, “Nicolds de Cusa”, pp. 37-38, donde se ahonda en la
concepcidn cusana de maximo como fundamento de lo real.

3 De Cusa, op. cit, p. 31.

4 En este punto es conveniente sefialar, a manera de un primer
acercamiento, que el cusano asimila el fundamento de lo reaf a fa nocién de
méximo, fa cual, al presentarse como el resultado de} ejercicio de fa razén, toma
un cardcter metafisico el cual posteriormente, al vincularse con nociones de
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El cusano sefiala una distincién entre las nociones de infinito
negativo e infinito privativo, mediante las cuales da cuenta tanto de la
esencia divina, como del mundo del devenir. € infinito negativo
presenta simplicidad absoluta, al determinarse como maximidad que
no puede ser mayor de lo que es. El infinito privativo, al cual se asimila
el universo, por estar constituido por elementos finitos, es capaz de
incrementarse constantemente, siendo asi susceptible de ser definido
en funcidn a la nocién de cantidad o magnitud:

En esto el cusano y la mayoria de los medievales concuerdan:
teniendo grados de mds o de menos, es siempre posible
encontrar algo méas grande, los grados de més o de menos son
potenciaimente infinitos, las series pueden ser siempre
continuadas.s

Asi, el infinito privativo se caracteriza como un pleno discreto en el cuat
cada una de las partes que lo constituyen guarda una identidad propia
respecto a la alteridad que lo fimita. El infinito privativo se determina
como totalidad sin limite externo fijo, pero limitado desde su
interioridad al estar compuesto por elementos finitos.

Dentro del orden de lo finito tiene lugar la propoicidon ya que
existen partes que pueden ser comparadas respecto a una regla
comin a éstas. También dentro de dicho orden se da. lugar al
movimiento que se lleva al cabo debido a un cambio de relacién entre
dos o mds particulares. La unidad infinita, por el contrario, se
encuentra fuera de toda proporcién en fa medida en que trasciende

cardcter teolégico, marcardn una problemética convivencia de diferentes niveles
argumentativos en el pensamiento cusano.
S Lai, “Nicholas of Cusa and the finite universe”, p.163.
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cualquier nota a partir de la cual se intente acotar su naturaleza. £n ef
orden del maximo impera la inmovilidad en tanto que éste, por ser
simple e infinito, no acepta un otro a partir del cual se pueda verificar el
cambio de relacién del mismo.

Nicolds nos dice que ef universo no es finito ni infinito. Para él esta
frase cobra sentido a pantir de la nocion de infinito privativo, infinito que
al estar constituido por particulares, aun en nimero infinito, estd
limitado siempre por su propia constitucién, por lo cual no es infinito
actualmente, sino tan sélo potenciaimente.s

Ahora bien, en este punto podemos preguntar ;qué relacién existe
entre el infinito negativo y el infinito privativo, entre Dios y el universo?

E! infinito negativo, al no reconocer oposicién alguna, no puede
dejar de contener al infinito privativo y ser su causa absoluta. Aqui la
influencia del neoplatonismo determina el pensamiento del de Cusa:
“ta doctrina de la causalidad es ella misma el fundamento tanto para la
inmanencia como para la trascendencia de Dios como causa
universal, como ser increado que crea”.?

Dios, al ser existencia absoluta, se coloca como causa del orden
creado, causa que 7o obstante se encuentra presente en su efecto, fo
trasciende infinitamente. Asimismo, debido a fa nocién de causalidad
neoplaténica, Dios se encuentra de forma inmanente en su creacién, a
pesar de que mantiene una anterioridad légica respecto a ésta.8

6 Cfr. Lal, ibidem, pp. 162-163.

7 Duclow, “Pseudo-Dionysius, John Scotus Eriugena, Nicholas of Cusa: An
approach to the hermeneutic of the divine names”, p. 268.

8E! cusano, debido a fa nocién de causalidad sobre la que funda la
simultdnea trascendencia e inmanencia de! Creador respecto a su obra, evita la
caida de su doctrina en un pante{fsmo en el cual ia creacién se identificaria
actualmente con Dios mismo.
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Para Nicolas, el maximo absoluto se ubica méas alla de toda
determinacion, de modo que aparece en un plano trascendente
respecto al orden finito, y sin embargo, al ser infinito y no reconacer
alteridad alguna, se constituye como lo no-otro, por to que se
encuentra de forma inmanente en éste.?

Nicolds se vale de los conceptos de complicacién y explicacion
para dar cuenta de fa relacién entre el creador y su criatura:10

Aquf el cusano emplea el modelo o imagen de la complicatio-
explicatio para dar cuenta de su versién de la inmanencia o
trascendencia de Dios frente a las cosas creadas. Como Cusa
establece, Dios es el envolvimiento [resolucién en la unidad] de
todo en el cual todas las cosas son en él. El es el
desenvolvimiento (explicacién) de todo en el cual éi es en todo.
Nosotros debemos parafrasear esto diciendo que el universo

9Aquf podria ser cuestionado el fundamento de la relacién causal entre el
infinito privativo y el infinito negativo, en la medida que el cusano no explica
cémo es que de un orden fuera de todo tiempo y todo espacio, valga decir
inextenso, se origina el mundo de la extensién. Nicolds, funddndose en las
conclusiones sobre sus reflexiones en tormo al concepto de docta ignorancia que
revisaremos mdas adelante, nos dice respecio a este problema: "Si se dice que la
voluntad omnipotente es su causa y la omnipotencia son su ser, s necesario
confesar que ignoramos totalmente cémo ocurre la complicacién y la explicacién.
(Conceptos de complicacién y explicacion por los cuales el de Cusa da cuenta
de la relacién Dios-mundo, y que se revisan inmediatamente en este trabajo). Y
sélo se sabe esto, que se ignora el mado, aunque se sabe que Dios es la
complicacién y la explicacién de todas las cosas [...]" (Ctr. La docta ignorancia, p.
116). En este punto, Nicolds acepta verdades de tipo irracional, actitud
especulativa que aprecera en diversos puntos de su sistema y que reflejara su
aceptacion del dogma ante la delimitacién de los alcances de la razén.

10 Explicacion y complicacidn, que provienen del latin plicars, que dice
doblar, plegar.
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creado es Dios explicado o descifrado, cuando Dios es el
universo aun en forma cifrada. 11

El infinito privativo es la explicacién o desenvolvimiento del infinito
negativo mientras que éste es la complicacién o envolvimiento de
aquél. Por ello, el mundo de la muitiplicidad se realiza como un dominio
constituido por fas ilimitadas instanciaciones de la unidad absoluta,
como efecto de la omnipotencia divina. El de Cusa, para dar cuenta de
su concepto de explicacién, utiliza sus especuiaciones de orden
geométrico y fisico en las que se muestra como el tiempo es el
resultado del desdoblamiento del! instante, el movimiento es
consecuencia de la explicacion del reposo, al igual que la iinea, el
plano y el volumen lo son del punto.

El orden creado y sus ilimitadas determinaciones es el despliegue
del maximo indeterminado, de la unidad infinita que se encuentra fuera
de toda proporcion y que aparece como ambito en el que acontece
toda realidad finita.

Ahora bien, los particulares, al participar de un ejemplar absoluto
que se encuentra a una infinita distancia, carecen de un eje de
referencias cerrado a partir del cual se pueda establecer una jerarquia
mediante la cual se sefale la identidad de los mismos. El mundo
creado, al carecer de un principio determinado por el cual se
establezcan las proporciones en las que se articula, sufre una
homogeneizacidon que conduce a una relativizacion de las relaciones
de los particulares en los que se constituye. Valiéndose de la
simbologia matemadtica, de manera analdgica, el cusano nos muestra
que el cosmos, al ser ilimitado, hace de la circunferencia que lo

11 Miller, “Aristotelian natura and Nichotas of Cusa”, p. 16.
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contiene una recta que es el principio para descentrar su gje:!2 en el
infinito el centro no se halla en ningun lugar, por lo que todas las
determinaciones de lo creado se encuentran a {déntica distancia del
ejemplar absoluto y por ello poseen exactamente ia misma densidad
ontoldgica.

No sélo ta absoluta trascendencia de Dios respecto a sus efectos
es motivo para eliminar toda jerarquia que dé cuenta de los entes que '
pueblan lo real, sino que la radical presencia del creador en sus
criaturas, hace que cada una de éstas se coloque como centro del
universo y 10 contenga en su totalidad. La inmanencia del absoluto en
el mundo creado confiere a cada particular el valor det universo entero:

Si se examina con agudeza las cosas dichas no sera dificil ver
el fundamento de aquella verdad de Anaxagoras (todo esta en
todo) la mas elevada tal vez de Anaxdgoras... Dios esta en las
cosas de manera tal, que las cosas estan en él mismo. Y ahora
se vera que Dios, mediante el universo, estd en todas las
cosas; de ahi que todas las cosas, estén en todas, y cualquiera
en cualquiera.1?

Dios, al estar radicaimente presente en cada instanciacién que hace
de si, da lugar a una correspondencia entre el macrocosmos y el
microcosmos, entre las proporciones de lo infinitamente pequefio y lo
infinitamente grande, correspondecia que establecera la conexién
total de los ilimitados elementos que constituyen el mundo de la
multipticidad y el devenir, y que tendrd como consecuencia la
presencia del universo entero en cada uno de los particulares.

12 Cfr, Koyré, Du monde close a l'universe infinj, pp 8-9, 14-16.
13 Dg Cusa, op. cit., p. 121.
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Tanto la trascendencia como la inmanencia de Dios respecto a su
creacion hacen de ésta un pleno discreto ilimitado en el que cada una
de sus partes se encuentra de manera simultdnea infinitamente
distante y actualmente presente en Dios mismo. Por ello, para Nicolds,
a la vez que en el cosmos no existe un eje al cual se articule su
movimiento por estar Dios en un orden otro respecto a él, el centro se
ubica en cualquier punto del mismo por encontrarse el creador
presente en toda determinacion.

Nicolds, a partir de sus reflexiones sobre las relaciones de
explicacién entre el infinito negativo y el infinito privativo, hace del
universo y de cada una de sus partes el despliegue absoluto de la
unidad divina, ya que de dichas reflexiones se concluye que todo esta
en todo.

Ahora bien, a la vez que el cusano da cuenta de la forma de la
explicacién divina en el orden contracto, muestra la estructura en que
se lleva a cabo el proceso de complicacion o envolvimiento de dicho
orden en Dios.

En el infinito negativo la parte y et todo se identifican en tanto que
éste no reconoce alteridad que limite su forma. En cualquier punto del
universo se encuentra Dios mismo, explicando la plenitud de su
esencia, por 1o que toda oposicién y diferencia propias del orden de la
multiplicidad quedan absorbidas en la unidad infinita. Asi, toda
determinacién se sintetiza en el maximo absoluto, que termina por
identificar notas opuestas. La coincidencia de contrarios es para
Nicolds un momento necesario en el esquema de complicacién-
explicacién de la unidad en la medida que hace posible la reabsorcion
de lo creado a su principio.

No obstante que Dios se depliega en el mundo creado, dicho
mundo se sintetiza en Dios mismo en la medida que éste no reconoce
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oposicién alguna. En la unidad absoluta toda oposicién queda reducida
a la identidad, en tanto dicha identidad aparece como complicacién de
lo creado. De este modo, devenir y permanencia, multiplicidad y
unidad, se identifican ya que Dios, quien se constituye como io no-otro,
vincula en su seno toda oposicion.

De Cusa “distingue dos ontologias, que no se dividen segun
dominios propios, aquelia de ia identidad, dimensién de la no-alteridad
absoluta mas alla de toda contradiccion, y aquélla de ia diferencia,
dimensién de la no-proporcionalidad radical al absoluto™.!4 Nicolds, a
partir de las consideraciones en torno al esquema complicacidon-
explicacién muestra que lo real, a pesar de mantenerse en su simple y
absoluta maximidad, da lugar a un dominio en el que es posible el
movimiento y la variedad, dominio que al participar plenamente de la
unidad de la cual procede, termina por identificarse con la misma
eliminando asi cuaiquier oposicion.

E! cusano ve en lo real una unidad una que no obstante gue
permanece en su absoiuta mismidad, debido a su movimiento
explicatorio, hace posible el dominio de la alteridad, el cual, a su vez,
se complica en la unidad misma. Por ello, el infinito se coloca como
naturaleza de lo multiple, en la medida que lo multiple mismo resulta
despfiegue del maximo absoluto.

La infinitud, el Absoluto, el Espiritu Creador -todos estos
nombres pueden aplicarsele- aparece como soporte, horizonte
y envoltura de las realidades finitas, como contenido interno de
las entidades mundanas mismas y abolicién de su finitud.1s

14 Bataillon y Schénborn, “Connaissance de Nicolas de Cusa”, p. 70.
15 Ballesteros, “Nicolas de Cusa: el sujeto universal”, p. 17.
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Lo finito y lo infinito son para Nicolds momentos de una misma realidad
que se determina como unidad absoluta. Asf, la esencia de lo finito se
encuentra fincada en fa unidad infinita, mientras que ésta se despliega
en el mundo contracto.

No se trata de que lo finito se transforme en apariencia, en
sombra de una infinitud exterior, sino que éste se presenta
como dindmica interna de aquél, como tensién inherente a la
finitud. . . Nos encontramos en un universo que es dinamismo,
totalizacién, mediacién permanente.!6

El maximo absoluto, no obstante su inmévil simplicidad, aparece como
la realizacién del movimiento de la explicacién y la complicacion que da
lugar a la existencia del orden del devenir y la multiplicidad por un lado,
y su sintesis en la unidad por otro. Lo real, desde esta perspectiva,
puede ser enfocado como un prisma en el cual la simplicidad de la luz
se convierte en la ilimitada variedad de los colores, los cuales, a su
vez, al converger en un mismo punto, constituyen la pureza de aquélla.
El cusano reconoce en el universo un holograma que presenta un
nimero infinito de particulares que manitenen su absoluta
individualidad, y que sin embargo poseen una estructura comun.
Ahora bien, el modelo complicacion-explicacion utilizado por
Nicolds para dar cuenta de la relacién entre Dios y su obra contiene un
aspecto que se coloca como elemento fundamental de su
pensamiento. Me refiero al concepto de manifestacién, concepto que
hace posible seguir no sélo el sentido del movimiento explicatorio de la
unidad en la multiplicidad, sino también rastrear aquél de la
complicacion por el cual el mundo tiende hacia su propio principio.

18 [bidem.
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Finalmente lo que hace y mantiene a la uva nada mas que uva
es su unidad, y para Nicolds de Cusa tal unidad no es
consecuencia de su esencia, su existencia, o de ambas juntas.
Mas bien la unidad de la uva es ni mas ni menos que su
manera de ser imagen y ser asi la inmediata presencia de ia
unidad de Dios en forma atenuada y contingente. Dios es de tal
manera presente en la uva que ésta es la imagen de su unidad
como reflejada en un espejo. Lo que la uva y verdaderamente
todo el universo llega a ser es la unidad divina ahora
expresada, hecha imagen y compartida en la diversidad de las
cosas plurales.?

Dios manifiesta su esencia al desdoblarse en el ilimitado caudal del
mundo del devenir, por lo que éste aparece como imagen en la que
aqué! objetiva su naturaleza. El infinito privativo es la expresion
inagotable del infinito negativo, al ser resultado del despliegue de la
sobreabundancia de éste mismo.

La unidad, al explicarse en el orden de la multiplicidad hace de éste
la manifestacion de su esencia, manifestacion ilimitada en tanto Dios
es maximo que por caracterizarse como |o no-otro, no puede causar
un ser disminuido.

El mundo creado es para el cusano el &mbito mediante el cual Dios
aprecia su rostro, en tanto éste le brinda una imagen absoluta de s{
mismo.

Para el cusano, el concepto de manifestaciéon es la nota clave que
da sentido al movimiento de complicacion y explicacién de la unidad,
en la medida que este movimiento es expresidn que Dios hace de sf,
expresién por la que se contempla y aprehende a si mismo,

17 Miller, “Aristotelian natura and Nicholas of Cusa”, p. 15.
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determinandose como tal. La unidad, al explicarse en el orden creado,
manifiesta su esencia, 1a cual, al complicarse absolutamente establece
la iguaidad que sefiala la naturaleza de dicha unidad como unidad.

Fijemos nuestra mirada en la interpretacién que Nicolds realiza del
dogma de la santisima Trinidad, por la cual determina al maximo como
conciencia absoluta.

Il. Sobre el ser como triunidad

El cusano seiiala el conocimiento que el Creador tiene de su propia
forma a partir de la existencia del universo, es decir, a partir de!
resuitado de su explicacién en el orden contracto.

Todos nuestros mas sabios, mas divinos y mas santos
doctores estan de acuerdo en que realmente las cosas visibles
son imagenes de las invisibles, y que nuestro creador puede
verse de modo cognoscible a través de las criaturas, casi como
en un espejo o un enigma.!s

Segun lo visto, para Nicolas, Dios, al desdoblarse en e! mundo del
devenir, realiza la manifestacion de su esencia, manifestacién que, al
complicarse en la unidad, es vinculada a su principio. Dios, al crear el
mundo, ve objetivada su naturaleza, por lo que se conoce a sf mismo
al reabsorberla en su seno, constituyéndose como sujeto absoluto.
“Que Dios es pura subjetividad no dntica llega a ser la determinacion
fundamental de [el) pensamiento {cusano}”.1®

18 De Cusa, op. cit., p. 48.
19 Schulz, “Nicolds de Cusa y la historia de la metatisica moderna”, p. 15.
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Para Nicolas las cosas son como son porque el principio
constitutivo de lo real es pensamiento que, al no tener alteridad que 1o
limite, resulta objeto de si mismo. Dios, al causar el mundo de la
muitiplicidad en el cual expresa su esencia, aparece como
comprehension absoluta que aprehende un objeto absoluto, que
aprehende su propia naturaleza.

La divinidad para Nicolds estd necesariamente hgada a su
creacién en tanto que es por ésta que realiza su naturaleza
comprehensiva. Dios, al crear el mundo lieva a cabo su mirar que lo
determina como unidad al establecer el término que sefiala su esencia.
Por ello, “el cusano no conoce un ser-para-si de Dios separado de!
mundo. Dios no se da sin el ente, asf como el que ve no se da sin lo
visto, y el ente es tan dificiimente sin Dios como lo visto sin el que ve™.20

E! esquema de complicacion-explicacion utilizado por Nicolds para
dar cuenta de ia existencia del mundo creado y su relacién con la
unidad absoluta encuentra apoyo a través de la determinacion de!
absoluto como sujeto creativo, creatividad en la que éste manifiesta su
naturaleza y por la cual se puede reconocer como tal:

Este esquema, tomado a la tradicién, no es para de Cusa,
como se afirma a menudo, una doctrina firme, sino séio una
imagen para expresar el crear divino. [...] Lo visible es, en
cuanto visto, o explicitado en forma de imagen de o que
todavia estd implicito en el Dios que ve. La imagen visible esta
pues desde siempre, pero invisible, en el imaginador originario
imaginante; y a la inversa: la imagen originaria invisible es

20 Jbidem, p. 17.
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conservada aln, pero como algo que se ha hecho visible, en fa
imagen.2!

La explicacion es la actualizacion absoluta de ta mirada por la que Dios
realiza su arte infinito, por la que manifiesta su naturaieza. E! orden
creado resuita asi un dominio en el cual la divinidad objetiva su
sobreabundante esencia, objetivacién que es un momento necesario
de la realizacién de dicha esencia como unidad absoluta en tanto que
ésta establece la igualdad que sefiala su identidad.

En este punto es que el dogma de la Santisima Trinidad se coloca
como principio a partir det cual Nicolas expresa su concepcion del
absoluto como subjetividad y su necesaria relacién con el mundo
creado.2?

Es, pues, el maximo una esencia trina, una y en acto. Y no tiene
otra esencia que trinidad, ni otra trinidad que la unidad, ni otra
actualidad que la unidad, trinidad o esencia; y es muy
verdadero que el maximo es estas cosas idéntica y
simplisimamente.??

21 jbidem, p. 17.

22E] de Cusa, no obstante utiliza la nocitn metafisica de mdximo para dar
cuenta de lo real, se vale det dogma de la Santisima Trinidad para completar su
concepcién de 1o que es. En este punto podemos preguntar, ¢es valido vincufar
roflexiones de érdenes de pensamiento distinto como fo son el racional y of
dogmatico para fundar un sistema filoséfico determinado? Hasta donde alcanzo
a ver, este tipo de irregularidades hasta ahora apenas sefialadas en los niveles
argumentativos utilizados por el cusano, abundan en su sistema, dado su corte
de transicién dentro de la historia del desarrollo del pensamiento.

23 Do Cusa, op. cit., p.73.
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Para el cusano el absoluto es trino, unidad que se desdobla en tres
momentos esenciales que comparten una raiz comun.

Dios, en tanto infinito negativo, aparece como unidad absojuta.
Ahora bien, ia identidad de toda unidad sélo se puede determinar a
partir de una alteridad que sefiale los limites en {os que se constituye
dicha unidad. En tanto Dios no tiene un otro que lo limite, se afirma a si
mismo en {a creacion, infinito privativo que objetiva la omnipotencia de!
absoluto y que tiene por principio explicativo al Verbo o Hijo. El Hijo,
quien sintetiza en si toda multiplicidad posible, establece fa igualdad de
fa unidad, igualdad que determinara fa esencia de fa unidad como
unidad.

En tanto la igualdad det Hijo y del Padre es absoluta, los términos
de la misma terminan por identificarse, identificacion realizada por el
Espiritu Santo, amor entre el Padre y el Hijo, cabal realizacién de la
identidad de fa unidad. Para el cusang, Dios se ama y se conoce actual
y eternamente a si mismo a través del Verbo y el Espliritu Santo,
paseyéndose, gozandose infinitamente. Lo real aparece asi como
conciencia, conciencia que para lievarse a cabo posee tres ejes que se
intersectan en un punto, el maximo absoluto:

Dios es también Verbo, Sabiduria o Hijo de Dios, y se ie puede
flamar lgualdad de fa Unidad o Igualdad ontoldgica. El ser en fin
en general y el ser determinado suponen una unidad interior
que les hace ser y esta unidad viene de Dios, Sintesis que une
todas las cosas y Dios es el Espiritu Santo igualimente {...]1 La
lgualdad procede de la unidad como el Hijo del Padre, y la
Sintesis procede de la unidad y de la lgualdad de la unidad.2¢

24 fbidem, p. 229.
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Dios, al ser maximo absoluto, es unidad que no acepta oposicién
alguna, pleno continuo que es concebido como lo no-otro en tanto es
actualidad pura que trasciende cualquier determinacién:

La unidad es llamada asi, casi ontidad, por el vocablo griego
on, que en latin dice ens, y es la entidad unidad. Dios es la
misma entidad, pues es la forma de ser, porgue es entidad.2s

Para el cusano, Dios, al ser infinito, es una esencia una e increada que
no se explica por ningun principio anterior a ella misma, por lo que
" aparece como ser en tanto que ser.

La unidad absoluta, para constituirse como tal, requiere de una
igualdad absoluta que senale su forma, dicha iguaidad es establecida
a partir del Verbo, principio complicatorio de lo creado por el Padre,
sintesis de la manifestacion de su sobreabundante esencia:

Por todo lo cual, la necesidad de constituciéon no esta, como lo
supusieron los neoplaténicos, en una mente inferior al creador,
sino que es el Verbo y el Hijo, igual al Padre en lo divino, Y se
llama Logos, o0 razén, porque es la razén de todas las cosas.26

El cusano sefala como la completa igualdad que el Padre establece
consigo mismo a través del Verbo es concluida a partir de la figura del
Espiritu Santo, nexo entre el Padre y el Hijo, amor que Dios se tiene a
si mismo y por el cual saborea el infinito saber de su sobreabundante
esencia que le permite constituirse como maximo absoluto:

25 [bidem.
26 |bidem, p. 145.
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La méxima operacion, por encima de toda proporcién natural,
y por ta que el creador se une a la creatura, procede de un
amor maximamente unitivo.2?

Para Nicolds, la determinacién de 1o que es como maximo absoluto
esta necesariamente ligada a la constitucion de! mismo como
subjetividad que se ama y se conoce a si misma: en la medida que no
existe un otro a partir del cual se determine la esencia de la unidad
absoluta, dicha determinacién se puede realizar Unicamente a partir
de su propia forma. Si Dios no fuera sujeto absoluto, no setia méximo,
ni infinito, no seria Dios. Por ello, ser y pensar aparecen como &rminos
correlativos que dan cuenta de la realidad:

Y no quiers decir que Dios presupone de ninguna manera la
existencia de una modalidad material y que entiende de
manera sucesiva como nosotros lo hacemas, sino solamente
que su entendimiento que se confunde con su esencia, es
necesariamente trinitario.28

Segun el cusano existe una relacién necesaria entre los principios
necesarios para la determinacién de toda identidad, es decir, para la
realizacion de fa funcién de conocimiento, y {a estructura ontoldgica
que hace ser al ser el que es. Nicolds sefiala una identidad entre ser y
pensar. El conocer requiere de una regla que muestre las
proporciones del objeto conocido para poder asi determinario como tal
y realizar su funcién aprehensiva. El ser, para ser el que es, exige un
criterio que sefale su esencia, y, al ser absoluto, no puede tener por

27 tbidem, p. 193.
28 Dg Cusa, Le profane (idiota), p. 304.
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criterio mas que su propia identidad, por lo que termina siendo objeto
de si mismo, realizandose como conciencia:

El pensamiento eterno entiende inteligibiemente todas las
cosas en la Unidad, en la lgualdad de la Unidad y en la Sintesis
que las une. ;Cémo Dios mismo en la eternidad y fuera de toda
sucesidn, podria entender sin Ser, sin Igualdad ontolégica y sin
la Sintesis de las dos, es decir, sin la unitrinidad?29

Cuando Nicolas sefiala el absoluto trino como subjetividad que se
conoce a si misma debido a su fuerza creativa, le atribuye la
determinacion de persona. Dios, al darse y autoconocerse debido a
que se constituye como el proceso absoluto y total del mirar, se
comunica con su propia esencia enriqueciendo por ello el contenido de
la misma, caracterizdndose como sobreabundacia absoluta que se
desborda a si misma aprehendiendo su infinita simplicidad:3¢

28 |pidem, p. 304.

30Este enriquecimiento es tan sélo una manera de expresar este
autoconocimiento atemporal e inespacial por el que el ser, valga la expresioén, se
aduefia de s actual y eternamente. Como veremos més adelante, segtin sefiala
el mismo Nicolds, la razén es incapaz de dar cuenta del absoluto, y por ello las
palabras, resultan meros flatus vocis y conjeturas al tratar de dar cuenta de lo
incondicionado. Esta reflexion podria apiicarse al dogma de la Santisima
Trinidad y su contenido, eliminéndose asf el principio a partir del cual Cusa da
cuenta de lo real. Sin embargo, para Nicolds, el dogma, como veremos més
adelante, al ser dado en la revelacién, se coloca como fundamento
incuestionable al cual la razén se debe sujetar para orientar su movimiento. Aquf
vemos de nueva cuenta esta problemdtica convivencia de elementos racionales
e irracionales que caracterizan el pensamiento cusano.

24



Y entonces claramente se concibe que la trinidad y la unidad
son lo mismo. Pues donde la distincion es indistincion, fa
trinidad es unidad y viceversa, donde la indistincién es
distincion, 1a unidad es trinidad. Y asf puede decirse de la
pluralidad de personas y {a unidad de la esencia, pues donde la
pluralidad es unidad, ia triunidad de personas es idéntica con la
unidad de la esencia. Y al contrario, donde la unidad es
pluratidad, la unidad de la esencia es trinidad en las
personas.3!

Dios, al estar abierto a la otredad por ser persona, se encuentra
abierto a sf mismo, ya que es absoluto. Asi, Dios se determina como
eterno autoconocimiento. Nicolds sefiala a la unidad divina comoe
persona, nocion que implica aquélla de comunicacion. En tanto Dios es
absoluto, Padre, Hijo y Espiritu Santo son momentos correlativos
mediante los cuales se realiza la comunicacién que Dios sostiene con
su propia esencia, momentos mediante los que se conoce y ama
infinitamente. Por ello, Dios es causa, medio y fin del devenir, quietud
absolula en {a conciencia de su simple forma, instante eterno que se
posee infinitamente a sf mismo:

Por lo cual el Padre no es primero que el Hijo y el Hijo posterior,
sino que el Padre es primero de tal forma que el Hijo no es
posterior. De tal manera es el Padre primera persona que el
Hijo no es segunda persona después de éste, sino que por ser

31 De Cusa, La docta ignorancia, p. 74.
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el Padre pri_rnero sin prioridad, el Hijo es segunda sin
posterioridad, y el Espiritu Santo de modo semejante.32

Para el cusano la interaccién de las refiexiones sobre el dogma de la
santisima Trinidad y el concepto de maximo es el fundamento a partir
del cual lo real se constituye como sujeto absoluto, eterno despliegue
de conciencia por el cual existen los objetos finitos.

Los vinculos entre el dogma de la santisima Trinidad y la nocién de
maximo se colocan como el principio a partir del cual es posible dar
cuenta de la relacidn entre Dios y sus criaturas: lo uno, al
caracterizarse como pensamiento del cual depende la existencia de
cualquier particular, es el &mbito en e! cual éstos acontecen. Por ello,
Dios es determinado no como un ente entre los entes, sino como la
condicién de posibilidad de los mismos.

Esta concepcidn unitrinitaria de lo real es para Nicolas el
fundamento explicativo de cualquier dominio de lo creado en ia medida
que todo ente resulta manifestacion de la esencia divina por la que
ésta se reconoce como tal. La conciencia es para Nicolas el principio
constitutivo de lo que es al cual se subordina toda realidad
determinada.33

32 Ipidem, p. 75.

33En este punto podemos preguntar, ;qué implicaciones tiene esta
concepcién unitrinitaria de 1o real en una doctrina que pudiera enriquecer el
sentido de la existencia del hombre concreto? ¢es la filosofia cusana un mero
despliegue tedrico ajeno a una antropologia en la cual el hombre reconozca la
forma y funcién de su propia naturaleza para poder mediante su conocimiento
mejor lievaria a cabo? Segun se revisara mds adelante, el cusano, al determinar
al hombre tanto como un momento necesario en la ldgica del absoluto, asf como
un ser esencialmente deseante y social, sienta las bases para establecer una
antropologfa mediante la que todo hombre ve la posibilidad de alcanzar su
perfeccion.
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Ahora bien, como veremos en las paginas siguientes, la ontologia
que hemos revisado hasta ahora culmina en lds reflexiones que
Nicolds realiza sobre la naturaleza humana. Segun de Cusa, el hombre
resulta vértice en el cual intersectan todos los trazos en los que se
articula el mundo del devenir, de modo que se coloca como eje por el
cual se establece la igualdad que determina a la unidad como tal. El
hombre es para el cusano el ambito en el que se lleva a cabo la
aprehension absoluta que la unidad tiene de si. El espiritu humano es
para Nicolds la sintesis de la creacion en la que Dios aprehende su
propia forma, por lo que dicho espiritu resulta una estructura
ontoldgica de la cual depende toda reflexidn sobre el ser en tanto que
ser.

Nicolds de Cusa se vale de un analisis de la forma y funcién del
conocimiento humano que cristaliza en el concepto de docta
ignorancia, para establecer los fundamentos en los que se apoya la
antropologia que completa su estudio sobre la esencialidad de lo real.

El capitulo El doble significado de la nocidn de docta ignorancia
muestra las consideraciones de Nicolds sobre la funcion cognoscitiva
humana, consideraciones que en la tercera parte de este trabajo
redundaran en la culminacién de su ontologia.

Acerquémonos al andlisis del de Cusa sobre la naturaleza humana
y su funcién cognoscitiva.



2. El doble significado de la nocién de docta ignorancia

Para Nicolas la subjetividad humana se presenta como forma
necesaria para la determinacién del maximo como tal, por lo que un
analisis de la misma se traduce en un elemento indispensable de sus
reflexiones en torno al ser en tanto que ser.

El cusano, con el objeto de dar cuenta de la naturaleza humana,
lleva a cabo una antropologia que se fundamenta en un andlisis sobre
la forma y funcién cognoscitivas de ésta. Tal estudio tendra como
consecuencia por un lado, la delimitacién de los alcances y de los
moviles a los que se sujeta el conocimiento humano, y por otro, el
establecimiento de una una ética por la cual el hombre sera exhortado
al cumplimiento de su esencia.

La antropologia, a 1a vez que sefala al hombre los criterios a partir
de los cuales puede realizar la funcién de su forma y alcanzar por ello
su perfeccion, culmina la ontologia de Nicolds en la medida en que
explica 1a posibilidad de la constitucién del maximo como tal.

Acergquémonos a la epistemologia del cusano, a partir de la cual
nutre su concepcién de la naturaleza humana.

Segun Nicolds, la relaciéon de conocimiento concrelada en la
adecuacién de 1a mente a la cosa, es posible gracias al deseo propio
de la forma humana por el cual ésta desarrolla sus potencias para
establecer la equivalencia mediante la que aprehendera su objeto. El
deseo es para Nicolds el motor que impulsa la funcién de
conocimiento.

Se dice igualmente que el pensamiento entiende porque recibe
un impulso, de suerte que el inicio de su actividad corresponde
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sobre todo a una pasién y él no es entendimiento mas que
cuando se desarrolla hasta su perfeccion.!

Para el cusano la funcién del conocer se ve estimulada por ef deseo
que surge de la incompletud existencial propia de la naturaleza
humana. Ei hombre conoce porque desea, y es en 1a posesion de su
objeto que este deseo se ve satisfecho. Asi, el conocimiento se traduce
en un acto erético en el cual el sujeto actualiza las potencias
contenidas en su esencia.2

La sabiduria posee un sabor que es el mas sabroso que puede
gustar un entendimiento. Tampoco son verdaderos sabios,
aquellos que no hablan mas que en palabras y sin gustaria
directamente.3

El cusano identifica el objeto del deseo humano con ia unidad infinita
en la medida que ésta se presenta como objeto estable que no se
agota jamas. Saber y sabor absolutos se condensan en Dios quien
trasciende toda determinacién, y que es principio de toda satisfaccién
finita producida por algin particular. De Cusa lanza al homore a la
busqueda del objeto infinito para que mediante su aprehensién pueda
satisfacer plenamente su deseo de completud:

1 De Cusa, Le profane (idiota), p. 288.

2pPara Nicolds, el hombre es un ser esencialmente deseante, concepcién
ésta que, a mi modo de ver, influye profundamente su pensamiento, en la
medida que sus reflexiones de orden teoldgico, ontolégico y epistemolégico, se
encuentran ordenadas para brindar las condiciones de posibilidad de
satisfaccién de dicho deseo y otorgar al hombre la oportunidad de eliminar el
dotor producido por &l vacio existencial propio de su naturaleza.

3 Ipidem, p. 221.
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La cima es este arriba del cual no hay nada. Sélo el infinito
responde a ésta definicién. De la sabiduria por consecuencia,
que todos los hombres, poseidos por el deseo natural de
conocerle, buscan con un tal impulso, no se puede saber nada
mas que es trascendente.

Nicolds exhorta al hombre a la aprehensién del infinito en tanto que
éste, por presentarse como sobreabundancia absoluta, es capaz de
colmar el anhelo de plenitud propio de la naturaleza humana, anhelo
que no puede ser satisfecho por ningun objeto finito, en la medida que
éstos, al fin perecederos, dejan al sujeto frente al vacio de su
incompletud existencial.

En este punto podemaos preguntar: ;cémo es posible que el objeto
tanto de conocimiento como del deseo humano puede ser alcanzado,
si resulta trascendente en relaciéon a cuatquier nota a partir de la cual
se pretenda acotar su esencia?, ,como es que el sujeto puede agotar
al absoluto y satisfacer asi su anhelo de completud si el absoluto
mismo se encuentra en un orden otro respecto a lo creado?

El cusano, para dar cusnta de la posibilidad de la aprehension del
objeto que colmara el vacio existencial humano, realiza un analisis de
los instrurmnentos cognoscitivos mediante los cuales éste pretende
alcanzar dicho fin:

Creo que no existe y que no existird jamas ningdn hombre
verdaderamente hombre que no se haga al menos alguna idea
sobre ia naturaleza del pensamiento. Por mi parte sostengo
que es por él el que todas las cosas reciben limite y medida.

4 |bidem, p. 220.
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Porque conjeturo que 1la palabra mens se liga
etimolégicamente al verbo medir.s

Para Nicolas, la funcién del concimiento racional se ve fundada en la
posibilidad de la realizacion de la medicién o comparacion que tienen
su base en las categorias de la identidad y la alteridad, de lo uno y lo
otro. Todo conocimiento fundado en la razén supone el cotejo de una
regla de medicién que funge como criterio de verdad, y un objeto que,
al someterse a dicha regla, presenta las proporciones en las que se
articula su esencia. Asi, la identidad de la regla resuita principio para
sefialar la naturaleza de toda alteridad posible, por io que el
conocimiento racional, al lievar a cabo sus operaciones, involucra al
menos dos momentos: la medida y lo medido. Para el cusano la razén
es discreta en tanto que para realizarse implica necesariamente un
movimiento que, como tal, va de un elemento a otro.

Aqui cabe inquirir ;cémo es que la razén, al trabajar con
fundamento en las categorias de la identidad y la aiteridad, puede dar
cuenta de un objeto que se encuentra fuera de toda proporcién, y
constituirse asf como instrumento para lograr la satisfaccion del deseo
de completud humano?

Segtin el cusano, Dios, al crear el mundo, se manifiesta en él, por
lo que éste representa una via para acceder al conocimiento de su
infinita esencia. Lo creado aparece asi como un texto, que al ser leido,
revela la naturaleza de Dios. En tanto la divinidad se manifiesta en el
mundo de ta multiplicidad para establecer la igualdad que determinara
su forma, dicho mundo resulta el adecuado dominio a través del cual e!
hombre podra aprehender su omnipotente esencia. El cusano lanza al

5 Ibidem, p. 251.
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hombre al conocimiento de lo creado para obtener mediante éste el
conocimiento de la unidad infinita.

La direccién exacta de este pensamiento saca a la teoria de
Dios de la estrecha y sombria celda mistical. . .] para devolverla
a los anchos y luminosos espacios del mundo[. . .] Se trata,
ahora, de conocer al creador invisible a partir del mundo
visible.6

La nocién de la explicacion de Dios en el mundo contracto hace posible
el establecimiento de una via afirmativa mediante la cual el sujeto, al
remontar a la causa absoluta a través de sus efectos, le sea posible
alcanzar la unidad infinita. La presencia divina en el mundo creado es
el principio para realizar las aspiraciones humanas de tratar de dar
cuenta de! objeto de su deseo mediante la funcién racional.

Ahora bien, no obstante la fundamentacién de la via afirmativa a
partir de ia inmanencia divina en el orden de lo finito cabe preguntar:
¢es posible que la razon agote su objeto aun cuando éste se
caracteriza como unidad simple e infinita?, ;es posible ascender al
conocimiento de la causa absoluta a partir de la aprehensién de
efectos determinados?

Aqui el motivo de la trascendencia se coloca como criterio para
sefialar los alcances de la razén en funcién a la determinacién del
maximo.

No existe ningtn recurso racional de pensamiento, ningun
procedimiento discursivo, que, ordenando elemento por
elemento y recorriendo elemento por elemento, sea capaz de

68 Cassirer, “Nicoldas de Cusa”, en El problema del conocimiento, p. 68.
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hacer desaparecer al abismo que se abre entre ambos
extremos [entre Dios y su creacién] de alcanzar uno por el
otro.”

En tanto Dios aparece como absoluto uno que estd mas alla de
cualquier limite a partir del cual se pretenda definir su naturaleza, toda
analogia e inferencia quedan sin fundamento universal y necesario.8 Al
estar el ejemptar absoluto fuera de toda posibilidad de ser
aprehendido mediante alguna medicién y comparacién, la razén se
encuentra a si misma incapaz de dar cuenta del mismo:

Si todo conocimiento empirico y toda medicién estan
caracterizados por e! hecho de poder reducir mediante una
serie determinada de operaciones, mediante una sucesion de

. pasos mentales, una magnitud a otra, un elemento a otro,
debemos renunciar a alcanzar lo infinito, que no admite
semejante reduccion. Finiti et infiniti nulla proportio.9

En este punto la razén, al reconcer la ineficacia de sus proposiciones
para dar cuenta de la esencia divina, realiza un rechazo de las mismas

7 Cassirer, “Nicolds de Cusa”, en Individuo y cosmos en la filosofia del
Renacimiento, p. 26.

8 Aqui el pensamiento de Pseudo-Dionisio influye en el pensamiento del de
Cusa en lo referente a la absoluta y simultdnea trascendencia e inmanencia de
Dios respecto a su obra, concepcién que servird de criterio para determinar los
alcances del conocimiento racional: “Pues Dios, que es el mismo maximo (como
dice el mismo Dionisio tratando de los nombres divinos) en verdad no es esto y
deja de ser aqusllo otro, ni est4 en alguna parte y deja de estar en otra: al igual
que es todas las cosas, de la misma forma no es nada" (De Cusa, La docta
ignorancia, p. 62).

2 Cassirer, op. cit., p. 25.

33



para establecer otra via, la negativa, que hace posibie acceder a un
conocimiento de Dios en el que se le determina como lo que él no es.
Por ello, le negacion de las proposiciones sobre ef mundo de lo finito es
un medio para salvar el abismo de ia trascendencia entre Dios y su
creacién, medio por el cual el hombre puede lievar-a cabo el
conocimiento de la esencia divina. Cualquier analogia, sumada a una
negacion, se constituye como enunciado mediante el que la via
negativa pretende dar cuenta de ta divinidad: Dios es lo no-numerable,
lo no-medible, no-luz, no-vida, etc.

La via negativa es para Nicolas el fundamento para ta aprehensién
de Dios como lo totalmente otro, en tanto trata de determinarlo en su
absoluta trascendencia al negar de él toda afirmacion fundada en la
existencia del orden creado.

Ahora bien, a pesar de que la razén propone un rechazo de la via
afirmativa en tanto ésta es incapaz de agotar un objeto absoluto, y
coloca en su lugar a la via negativa, la razén misma no puede realizar
la aprehensién de Dios en la medida que dicha via negativa se
constituye como el reverso de la discursividad afirmativa, sin dejar de
ser por elto una forma de discursividad. La via negativa sigue siendo
producto de las categorias de la unidad y la identidad por lo que no
puede acceder a la dimensién de lo totaimente otro. Cuando la razén
determina a Dios como lo no-numerable, lo no-medible, establece de
igual manera definiciones, que aunque negativas, pretenden definir un
objeto que se encuentra en un orden otro que el de lo definible. Por
esto el sujeto establece una negacién de su segunda via para arribar a
otras formas de conocimiento no discursivo, ajenas al movimiento de
la razon.
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El nombre quién trasciende todos los nombres entonces
trasciende aun las negaciones articuladas en la teologia
apéténtica. Aquf ia légica de los nombres divinos llega a su més
lejano limite. La negacion de la negacion. 10

El cusano sefala como la completa negacién de la razén y sus
categorfas, posibilitan el establecimiento de un vinculo directo a partir
del cual el sujeto aprehende a la divinidad.

De este modo !a filosofia de Nicolas se constituye como un andlisis
de fa razén mediante el cual ésta, al reconocer sus alcances en
relacién a 1a aprehensién del absoluto, coloca al dogma vy ia intuicion
para lograr dicho fin.

La razén, al descubrir la incapacidad de la via negativa para dar
cuenta de lo indeterminado, lleva a cabo una negacién de la misma,
para acceder a una completa negacion de si en la cual funda una
relacién con Dios de caracter inmediato e irracional, que se manifiesta
en la realizacion de la visién intuitiva y la aceptacion de las verdades de
lafe.

Ahora bien, antes de revisar detalladamsnts los alcances y sentido
tanto de! papel de ia inteligencia, como de la funcién dei dogma en el
pensamiento de Nicolds, considero importante profundizar en las
impliciones que las estructuras de la vias afirmativa y negativa tienen
en su concepcién del conocimiento racional, concepcién que
encuentra forma en el concepto de docta ignorancia.

1. La docta ignorancia como ignorancia sapiente.

10 Duclow, “Pseudo-Dionysius, John Scotus Eriugena, Nicholas of Cusa: An
approach to the hermeneutic of the divine names", p. 227.
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Para Nicolds la razén, en la medida en que no es capaz de agotar un
objeto infinito, recae sobre s misma y descubre dicha incapacidad
suya. En este punto, ia funcién racional llega a un conocimiento
positivo sobre su propia condicién: sabe que su saber no alcanza ef
sabor de Dios. Asi, la razén se mira como ignorancia sapiente, es
decir, como conocimiento que se conoce sin fundamentos para dar
cuenta no sélo del infinto, sino también del mundo creado, en tanto
que no puede alcanzar la definicién de su causa formal.

De Cusa se vale de diferentes medios para explicar ta docta
ignorancia de la razén respecto al ejemplar absoluto como lo son la
hermenéuntica de los nombres divinos y las relaciones entre el
nimero y la unidad. Este trabajo se limitard a dar cuenta del punto de
vista geométrico en el que Nicolas se apoya, para mostrar dicha docta
ignorancia que sefala el carédcter asintdtico del conocimiento racional,
en funcidn def infinito. El cusano representa el trabajo de la razén como
el movimiento de un poligono que se acerca a la circularidad al

aumentar ilimitadamente el namero de sus vertices, mas nunca la
iguala.

El cusano establece repetidas veces que el circulo puede ser
visto como un poligono con un numero infinito de lados y
angulos. De acuerdo con esta concepcion, el circulo es
superior a los poligonos rectilineos porque en ét el infinito esta
presente. La aplicacién de esta interpretacién a ia
epistemologia es profunda: el cusano compara la relacion
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entre nuestro conocimiento actual y Dios, con la relacién entre
los poligonos finitos y el circulo.!! '

La forma de la razén, el ser asimilada por de Cusa a un poligono que
incrementa el nimero de sus vértices en la medida que realiza su
funcién, se presenta como un movimiento que tiende hacia la
circularidad, mas nunca la realiza: el circulo es actualidad pura que se
encuentra en un orden otro que el de todo poligono, atin cuando éstos
se constituyan con un ndmero ilimitado de anguios.

Para Nicolas de Cusa la razdn, al ser discreta, s6lo puede trabajar
en el orden de lo finito, mundo sujeto a proporcién: ésta es incapaz de
dar cuenta de lo inconmensurable, no puede dar cuenta de Dios
infinito. Asi, e! conocimiento racional se convierte en una asintota que
produce conceptos que explican dominios cada vez mas variados y
amplios de lo creado, y sin embargo no agota la realidad misma al
fundarse ésta en lo indeterminado. La funcién racional se constituye de
este modo como un movimiento sintético organizado segun la
estructura de! tiempo que no alcanza una sintesis final. Las categorias
racionales no pueden garantizar una universalidad y necesidad que
verse sobre lo creado en tanto dicho orden es causado por un principio
que escapa a toda medicion y comparacién: Dios.

En este punto la nocién de conjetura aparece como el fundamento
para dar cuenta de las analogias elaboradas por la razén mediante las
cuales ésta pretende aprehender el absoluto. La conjetura es una
aproximacion a la esencia infinita fundada en un marco de referencias
finito, por lo que siempre puede ser superada por otra mas exacta que
contenga un nimero de variables mas amplio. La conjetura resulta una

11 Hosle, “Platonism and anti-Platonism in Nicholas of Cusa's philosophy of
mathematics”, p. 92.
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verdad sobre la identidad divina, s6lo que al fincar los elementos que la
constituyen en el orden de lo proporcionado, no alcanza a establecer
la equivalencia que con precisién absoluta puede dar cuenta de la
misma.!2 Por ello, a pesar del grado de complejidad de las conjeturas,
al encontrarse éstas a una distancia infinita del ejemplar divino, cobran
caracter relativo:

Forma y materia, género y especie, accidente y substancial. . .]
Para él {Cusa] son simples caminos humanos para clasificar y
conceptualizar el mundo de la experiencia. Su propio término
es conjeturae ‘conjeluras’, no exacto conocimiento de qué y
cémo las entidades naturales son. La razén humana no puede
alcanzar mds que un conocimiento aproximativo o perspectivo,
ya que nuestras mentes tratan con el mas y con el menos de la
comparacién y el contraste, no con el conocimiento preciso y
final anclado en la naturaleza de nada.13

El concepto de conjetura es para de Cusa el instrumento que le
permite establecer una critica a los aicances de la razén, ya que dicho
concepto muestra el cardcter tendencial de ésta respecto al absoluto,
y por ello [a radical ignorancia que la razén misma guarda en relacion
al orden de lo creado en tanto no alcanza la aprehension de la unidad

12 Como hemos sefialado anteriormente, podemos preguntar, gacaso el
dogma de la Santisima Trinidad no resulta una conjetura mediante la cual el
cusano pretende fundar un sistema filoséfico con pretensiones de verdad de
caracter universal y necesario? Es como veremos en seguida, el corte dogmatico
del esquema trinitario de lo real el principio por ef cual éste se coloca como guia
de la razén misma, sustrayéndose asi al resultado de la critica que la razén
ejerce sobre si misma.

13 Mitler, “Aristotelian natura and Nicholas of Cusa”, p. 15.
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absoluta, de la cual depende toda deduccién que dé cuenta del mundo
del devenir.

Para el cusano lo particular es explicable y cobra sentido
unicamente a partir de lo universal. Por ello, el conocimiento de Dios es
condicion de posibilidad para el establecimiento de cualquier saber
sobre lo limitado. En la medida que Dios es simple e infinito, escapa a
todo conocimiento racional, por lo que ninguna ciencia alcanza el
conocimiento exacto de la esencia de sus objetos. El cusano promueve
una critica a la funcidn de la razén a partir de la demostracién de ia
incapacidad de ésta para obtener una premisa absoluta de la cuai sea
posible derivar toda conclusién sobre lo creado:

Sera necesario que la ciencia de cada cosa sea precedida por
la ciencia de todo y las partes de todo. Dios es el modelo
universal. Si se lo ignora, nada se sabe del universo, y si se
ignora el universo, es claro que no se puede saber nada de sus
partes.14

Ahora bien, esta caracterizacién del conocimiento racional que hace el
cusano como elaboracién de meras conjeturas es el fundamento para
ceder la determinacién de la verdad absoluta a a accion del inteiecto y
la fe.

La funcién del intelecto permite a! sujeto aprehender como la
divinidad, al ser infinita, se encuentra radicaimente presente en su
obra, por lo que termina identificandola consigo misma. El intelecto
intuye que en el infinito la parte y el todo se identifican, como cualquier
contrariedad en el orden del devenir es reducida a la identidad de la
simplicidad divina.

14 Do Cusa, op. cit., p. 330.
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El intelecto es para el cusano la funcién de conocimiento que hace
posible aprehender la coincidencia de contrarios en el plano del ser, la
complicacidon de la multiplicidad en la unidad. Asi el sujeto, en el
conocimiento de la creacién misma, accederd a la aprehension
inmediata de la causa absoluta de 1a cual depende la explicacion de
cualquier dominio de lo creado.

El error de la escolastica, de acuerdo con Nicolds, es tratar de
aplicar sélo un aspecto de la realidad finita a un objeto infinito.
Esto es, ellos aplican la perfectibilidad del ‘mas’ del orden finito
a Dios, o niegan el ‘menos’ de él. Pero ellos rechazan predicar
la perfeccién de ambos ‘del mas y del menos’ de la realidad
finita a é! porque sienten que tal predicacion debe violar la ley
de contradiccidn. Cusa afirma, como sea, que dejar a un lado la
ley de contradiccion es la liave para el método correcto de la
persecucién de la verdadera sabiduria.!s

El intelecto, al no apoyarse en las categorias de la razén, aprehende
que en la unidad absoluta se identitica toda contrariedad, incluyendo
aquella del sujeto-objeto, por lo que permite al sujeto mismo
establecer un vinculo inmediato con dicha unidad en la cual se vera
confundido. De este modo, el sujeto perdera sus limitaciones
satisfaciendo su deseo de completud en la infinita sobreabundacia
divina donde el orden del devenir se encuentra complicado en el
reposo absoluto:

15 Fuehrer, “Wisdom and eloquence in Nicholas of Cusa’s Idiota de sapientia
and de mente”, p. 152,
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El entender es lo propio de! ser det alma intelectual y para ella
el deseado entender es vivir. Por ello, casi como para €1 la vida
sterna consiste en aprehender ditimamente lo eterno déseado
y estable, del mismo modo para él es la muerte eterna
separarse de aquello estable y deseado, y precipitarse en el
caos de la confusidn, 16

La 16gica del intelecto se presenta como culminacién de la funcién de
la razén que desquicia sus propios principios para acceder a la
inmediata relacién entre o finito y lo infinito, relacion en la que el sujeto
se vive en Dios experimentando e! deleitable sabor del absoluto.!?

Ahora bien, la razén, al descubrir su incapacidad de dar cuenta del
infinito acepta las verdades propuestas por la revelacion, momento en
el que Dios se da al hombre brindandole el conocimiento de su
esencia. Asi, el sujeto encuentra los principios que dan sentido al
despliegue de su fuerza cognoscitiva, fuerza que ha de negar su
momento l6gico fundado en el principio de no-contradiccion, para
acceder a formas de comprensién de caracter irracional:

Todos nuestros mayores han afirmado unanimemente que la
fe era el principio de conocimiento. En toda facultad se
presuponen principios primeros que sélo son compartidos por

18 De Cusa, La docta ignorancia, p. 216.

17 El cusano retoma la doctrina mistica de Eckhart, para el cual Dios, al
encontrarse en un plano trascendente respecto al orden finito, es aprehensible
por la funcién intelectual: “En efecto, pareceria que la nocién de la docta
ignorancia Y la doctrina de la coincidencia de los contrarios que sobre aquélla se
funda, no hicieran sino renovar pensamientos que pertenecian a la mistica de la
edad media, particularments a los tratados de Eckhart” (Cassirer, op. cit., p. 22-
23).
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medio de la fe, de los cuales se obtienen el conocimiento de las
cosas que se hayan de tratar. Todo aquel que desee elvarse a
la doctrina necesita creer cosas sin las cuales no puede
elevarse. Isaias dice: si no creéis, no entenderéis. 18

La fe permite atisbar y en su momento (el de la gracia) experimentar al
sujeto el resplandor de la unidad infinita al que la razén tiende en su
ilimitado movimiento. En el didlogo cusano de E/ idiota se hace expresa
la importancia de l1a fe dados los alcances de Ia razén en relacion al
absoluto:

El filésofo en el didlogo ayuda a establecer este Gltimo punto
cuando admite al humanista su admiracién por el hombre
comtin: -cierto- admite, -debe ser un don de Dios (Dei donum)
que el humilde ve mas claro por la fe, que los fildsofos por la
razén-.19

La fe muestra al hombre las formas a las cuales debe encaminar su
funcién cognoscitiva, en la medida que le presenta el contenido de la
verdad absoluta.

Es por la fe que el sujeto logra desquiciar su estructura racional
para ascender a la vivencia del maximo absoluto0,

18 De Cusa, op. cit.,, p. 219.

19 De Cusa, citado en Fuehrer, “Wisdom and eloquence in Nicholas of
Cusa's |diota de sapientia and de mente”, p. 150.

20 Aqui aparece de nuevo esta convivencia de elementos racionales y
dogméticos en el pensamiento cusano: es sélo por la aceptacion de los
elementos contenidos en el dogma que la razén pueds otorgar sentido a su
movimiento de doble negacion, en la medida que dicha aceptacién garantiza la
aprehension de! objeto que brinda completud existencial al hombre.
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Ahora blen, segun de Cusa, la realizacién de las funciones
animicas que conlievan a la aprehensién de Dios deben estar
acompafadas de cierta conducta moral que las haga posibles. El
desarrollo de las capacidades cognoscitivas humanas impulsadas por
el deseo de completud debe estar dirigido a su correcto objeto
mediante una moralidad acorde con la estructura misma del proceso
de conocimiento.

Por ello, el cusano coloca a la humildad como virtud mediante la
cual el sujeto evitara asimilarse a cualquier forma determinada, y tener
asi siempre la posibilidad de encontrar a Dios trascendente. Asi, a
pesar de que el conocimiento racional se establece como una via para
acceder a la vivencia del infinito, es tan sélo un momento dentro de las
formas del conocer que conllevan a la aprehensién det mismo,
momento en el cual el sujeto debe evitar detenerse, a fin de no
confundir el adecuado objeto de su deseo:

En cambio, los que vieron que no podian alcanzar la sabiduria
y la vida intelectual perenne si no se les daba por un don de la
gracia, y que la bondad de Dios omnipotente era tan grande
que escuchaba a los que invocan su noimbig, y fusron
salvados, se hicieron por lo mismo humildes confeséndose a si
mismos ignorantes y organizaron su vida como los que desean
la vida eterna.2!

La humildad es para el cusano el resultado de la comprehensién de la
inconmensurabilidad del absouto por parte de la razén, humildad que
conducira al sujeto a ia superacion de toda verdad parcial de manera
que éste podra acceder a la aprehension del absoluto.

21 Dg Cusa, De /a bdsqueda de Dios (optisculo), p. 65.
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El cusano, mientras que reconoce a la humildad como virtud que
dirige la accién de la razon en el mundo creado, fundéndose en la
completa negacion que dicha razdén realiza de sf, es decir,a partir de la
aprehension de ia esencia divina mediante el rechazo de toda nota por
la que se pretenda sehalar su esencia, pregona una negacion del
mundo de fa multiplicidad y su conocimiento, negacién que conducira
al sujeto a fa expetiencia def absoluto.

Al considerar a la razén y su movimiento discursivo como un
obstdculo que impide la aprehension de la unidad divina, Nicolads
propone una mistica ascética que por promover un rechazo del
conocimiento racional, permitird a! sujeto mismo negar su caracter
particular para vivirse en Dios:

Hay, finalmente, dentro de ti, un camino para encontrar a Dios,
que es la sustracclon de fodas las cosas que tienen término.
Asli, pues, cuando concibes que Dios es mejor de lo que se
puede concebir, rechazas todas las cosas que tienen término y
que estdn contraidas. Rechazas el cuerpof. . .] Rechazas los
sentidos{. . .] Rechazas e! sentido comun, fa fantasia y la
imaginacion{. . .] Rechazas la razén[. . .] Rechazas el
intelectof...}.22

El ascetismo para Nicolds es una practica que hace posible al sujeto
establecer un vinculo inmediato con la divinidad en la medida que
elimina foda determinacion propia del mundo de la alteridad. Asl, el
sujeto se vive en Dios trascendente, negando su cardcter particular.
La humildad y el ascetismo se colocan para el cusano como
practicas morales acordes con las estructuras del conocer mediante

22 (hidern, p. 71.
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las cuales el sujeto podra conducir su conocimiento y orientar su deseo
hacia la unidad infinita, unidad que satisface todo querer y que resulta
objeto estable a partir del cual es posible fundar una verdad de
caracter universal y necesario.

El concepto de docta ignorancia como ignorancia sapiente, al
apoyarse en el motivo de la trascendencia para fundar la concepcion
irracional del conocimiento, y sefalar la funcién de la razén en el
ejercicio de las vias afirmativa y negativa como camino que
desembocan en ef ejercicio del intelecto y la fe, hunde sus raices en la
tradicion mistica medieval que reconoce a Dios como o totaimente
otro. En este sentido el cusano aparece como un pensador que nutre
sus especulaciones de un esencialismo platénico en el cual el ejfemplar
absoluto s6lo es aprehensible mediante la accién de la vision
intelectual y el don de la gracia, asi como por la préctica de ia humildad
y el ascetismo.

Ef propdsito de empezar con un examen de la sensacion en la
biisqueda de la sabiduria, es condicionar al hombre a su
finitud. Esta experiencia de humildad prepara at hombre para e!
Absoluto. La atencién puesta en lo empirico en El Idiota
entonces no apunta a un naciente método cientifico, sino mas
bien a un idealismo platénico.23

El cusano, gracias al concepto de docta ignorancia como
ignorancia sapiente, establece una critica a los alcances de la razén en
relacion con su capacidad para satisfacer el anhelo de completud
humano. El motivo de Ia trascendencia marca el corte medieval de la

23 Fuehrer, op. cit., p. 149.
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epistemologia cusana en tanto funda la posibilidad de aprehender a
Dios tinicamente gracias al gjercicio de! intelecto y 1a fe.

Ahora bien, 1a nocién de docta ignorancia entendida como saber
ignorante, es para Nicolds el instrumento para sefialar la funcién
peculiar de la razén, funcién a partir de la cual el sujeto podra
actualizar las potencias contenidas en su esencia, y por ello alcanzar
su perfeccién: es gracias al movimiento establecido por el
conocimiento racional que el sujeto realiza su propio principio,
fundando una autonomfa que le permite satisfacer su deseo de
compietud, sin la necesidad de la aprehensién de un objeto
trascendente al mismo.

El significado de docta ignorancia como saber ignorante muestra
que la razén es capaz de sostenerse en un movimiento mediante el
cual el sujeto se da su propia forma, colmando su vacio existencial.
Veamos las cosas mas de cerca.

Il. La docta ignorancia como saber ignorante

Segtin se ha dicho, el cusano sefiala cdmo la razén, al no agotar el
ejemplar absoluto, es incapaz de establecer la premisa a partir de la
cual le sea posible derivar conclusiones exactas sobre el mundo de los
particulares.

En lo referente a la doclrina de Dios, el principio de la docta
ignorantia significa ignorancia consciente, en lo relativo al
conocimiento empirico, significa un saber ignorante.24

24 Cassirer, op. cit., p. 40.
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El conocimiento racional, al realizar su funcién comparativa fundada
en las categorias de la identidad y la aiteridad, y ubicarse siempre a
una Infinita distancia del absoluto que se encuentra fuera de toda
proporcion, descubre por un lado su radical ignorancia respecto a éste.
Por otro lado, las proposiciones sobre lo finito, al no obtener
fundamento en lo infinito, carecen de certeza absoluta, por lo que se
constituyen no como ignorancia sapiente, sino como un saber
ignorante. Como se ha visto antes, el cusano llama conjeturas a estas
aproximaciones a ia esencia divina por parte de la razén.

Asi, pues, todo nuestro conocimiento empirico queda reducido
a mera conjetura; es célculo, es hipotesis que desde un
principio se reduce a admitir que puede ser superado por
célculos mejores y més precisos.2s

Ahora bien, la razén, al reconocer el precario nivel de verdad de sus
proposiciones respecto al absoluto, encuentra el dominio que, al ser
susceptible de ser aprehendido mediante sus categorfas, se presenta
como un orden a partir del cual la razén misma podré llevar al cabo su
funcién y elaborar enunciados con relativo cardcter universal y
necesario. Dicho orden es el mundo de la multiplicidad, que al estar
constituido por elementos finitos, elementos que aceptan ser medidos
y comparados, aparece como materia a partir de la cual la razén podra
realizar su forma.

Debemos, pues, renunciar a toda identidad, a toda
compenetracién de una esfera en la otra, a todo intento de
suprimir el dualismo; pero precisamente esa actitud confiere a

25 |bidem, p. 40.
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nuestro conocimiento toda su relativa legitimidad y su relativa
verdad.26

La razdn al reconocer su necesaria ignorancia respecto al absoluto,
encuentra en el mundo del devenir el adecuado orden en el que podra
llevar a cabo su capacidad cognoscitiva:

Esto ensefia, y digdmoslo a la manera kantiana, que nuestro
conocimiento, aunque tenga limites que nunca podra
franquear, dentro de la esfera de su propio actuar no reconoce
en cambio la menor limitacion. En ia alteridad misma, libre y sin
impedimentos de ninguna clase, puede y debe explayarse en
todos los sentidos.2?

En la medida en que la funcién de la razén sélo puede trabajar sobre el
orden de lo numerable, ia experiencia resulta un momento necesario
en la elaboracién del concepto racional. La experiencia entendida
como la unién de los datos proporcionados por la sensibilidad y ias
formas que éstos cobran dadas las categorias de la razén, es el
principio para la creacion de conceptos que pueden crear verdades
que, aun de caracter relativo en relacion al absoluto, alcanzan caracter
universal y necesario al guardar coherencia interna en el interior del
sistema en el que se gestan.

El mundo sensible actualiza las potencias contenidas .en la razén
de modo que a partir de ésta se generan conceptos que, al mantener
relaciones basadas en la claridad y la distincion, relaciones derivadas

26 jbidem, p. 41.
27 |bidem, p. 41.
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de las categorias de la identidad y la alteridad, producen enunciados
con nivel de verdad:

Se trata de distinguir y ordenar en cuanto a su valor los mismos
contenidos empiricos concretos, en la medida que en ellos se
represente y acuse el concepto puro: dentro de o sensible
mismo debemos descubrir un momento que lo haga afin y

asequible a lo matematico y, por tanto, al dmbito de la
precision.28

La verdad, si se quiere obtener mediante fa razdn, al estar el ejemplar
absoluto en un orden otro que lo proporcionado, séfo puede llevarse a
cabo en el interior de un sistema determinado, verdad que se verificara
cabalmente al realizarse la coherencia interna en las relaciones de los
elementos incluidos en el mismo.

Por ello, la matematica es para el cusano la ciencia que, al
mantenerse al margen de la variabilidad del mundo sensible, y no
obstante haber obtenido su materia del mismo, podra producir
enunciados que dada su exactitud alcanzan el nivel de verdad. La
ciencia matematica es para Nicolds el discurso en el que la razén
podrd alcanzar verdades que a pesar de poseer cardcter refativo en
funcién al absoluto, son vdlidas en el interior del sistema en el que son
producidas, por estar sujetas a las calegorias a priori de la
subjetividad. .

Ahora bien, los conceptos de !a matemdtica, no obstante que
aparecen como meras conjeturas respecto al absoluto, son el
resuftado de fa objetivacion de las categorias racionales de fa

28 Cassirer, “Nicolds de Cusa”, en &/ problema del conocimiento, p. 73.
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subjetividad, objetivacién en la que ésta satisface su forma al llevar a
cabo su capacidad creativa:

La palabra misma de conjetural. . .] toma quizé, su pleno
sentido como equivalente del aleman Mutmassung, que
implica a la vez mens [mente] y mesuratio {medida] y postula
una actividad constructora del espiritu.2?

La subjetividad para Nicolds es esencialmente creativa, capaz de
manifestar su naturaleza a través de la construccién del concepto. Asf,
la ciencia matematica resulta del despliegue del poder creativo-
racional del sujeto, poder estimulado en un primer momento por la
sensibilidad, y que, después, en un segundo momento, hace posible la
elaboracién de enunciados con nivel de verdad a! utilizar a la
coherencia interna como criterio de la misma:

Por todo ello se establece que la verdad abstraida de las cosas
materiales, en cuanto que estd en la razén, comprende la
igualdad, 1a cual, por otra parte, s imposible experimentar en
las mismas, puesto que en ellas no se da sino con defecto]. . .}
La exacta proporcion, por consiguiente, se da sdlo en su razén,
pero no en las cosas sensibles mismas, en las que no
podemos encontrar sin defecto la dulcisima armonia, pues no
existe en ellas.30

La posibilidad de la determinacion de las proporciones en las que se
articula 1a identidad de los objetos, al estar el ejemplar absoluto en un

29 Da Gandillac, “Les ‘conjecturas’ de Nicolas de Cues”, p. 361.
30 Dg Cusa, La docta ignorancia, p. 102.
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orden otro respecto al mundo creado, se ve cefiida a las estructuras de
la subjetividad. Asi, la objetividad del conocimiento descansa no en
una adecuacién de la mente a la cosa, sino en la correcta aplicacién de
las categorias subjetivas al mundo fenoménico.

Pero como ella [el alma] no puede progresar si carece de
potencia judicatoria, como un sordo que no hara jamas ningtn
progreso en el arte de la citara, no habiendo en éi ningin
medio para juzgar las armonfas y determinar por consecuencia
sus propios progresos.3!

El sujeto, para de Cusa, posee a priori las estructuras que
determinardn la forma de la materia obtenida mediante la sensibilidad.
El origen de las ideas estd dado por la interaccién de la razén y la
sensacion, éstas no existen de manera innata en el pensamiento, sélo
el poder de juzgar es anterior a todo dato obtenido en el mundo
sensible.

El concepto, como hemos visto, se coloca como manifestacion de
ia capacidad creativa del yo. Ahora bien, a pesar de Ia elaboracion de
verdades al interior de sistemas ceirados, en la medida que la funcién
racional se ve constantemente alimentada por la materia de la
sensibilidad, se constituye en un ilimitado movimiento por ei que
realiza su forma. De este modo, la constante aproximacion a la esencia
absoluta aparece como manifestacion del poder creativo de la razén, y
por ello como realizacién de su perfeccién:

El concepto de “limite” se eleva aqui a su significado positivo: el
mismo valor fiminar no puede llegar a concebirse y a captarse

3 De Cusa, Le profane (Idiota), p. 266.
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en su determinabilidad sino por medio del progreso ilimitado de
la aproximacién. E! cardcter interminable de este proceso ya no
se considera ahora, como prueba de un defecto conceptual,
interior, sino, por el contrario, como signo de su fuerza y su
peculiaridad: la razén sélo puede cobrar conciencia de su
fuerza en un objeto infinito, en el progreso ilimitado.32

La razoén realiza plenamente su forma en su propio movimiento, en el
despliegue de su fuerza creativa mediante la cual da lugar a sintesis
parciales del orden de la multiplicidad. La actividad de la razén es por
ello la actualizacion del poder creativo del yo a partir de! cual éste
satisfara su esencia.

La funcién racional, al no poder agotar el absoluto mediante el
ejercicio de la via afirmativa se realiza como un movimiento que se
articula en un progreso ilimitado, progreso que tiene como
consecuencia la elaboracién de conceptos en que se sintetizan las
relaciones interiores que determinan las proporciones de los objetos
del mundo del devenir.

En tanto el conocimiento racional no puede cesar su movimiento
ya que tiende hacia un objeto que trasciende sus categorias “la nota
de infinitud ha pasado del objeto del conocimiento a la funcion del
conocer”.33 Asi, el sujeto hace de su razén una permanente
actualizacién de las potencias contenidas en su esencia. Es en este
movimiento por el que a la vez que el hombre descubre su incapacidad
para determinar el absoluto y coloca a lo ilimitado como limite de sus
alcances, se ve posibilitado para dar lugar a la objetivacién de su
naturaleza:

32 Cassirer, op. cit., p. 70.
33 Jbidem, p. 71.
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Pues bien, los dos momentos fundamentales de esta nueva
actitud se contienen ya en germen en la filosofia del cusano,
quien, subrayando de una parte el caracter ilimitado de!
proceso del conocer, afirma rotundamente, de otra parte, que
todo conocimiento no hace sino desplegar y desarroliar lo que
ya poseemos, aquello que implicitamente se contiene ya en el
esplritu en sus principios.34

La objetividad en el conacimiento de la razén estéd intimamente ligada
al cardcter creativo humano que hace de los conceptos objetivaciones
de su esencia. En el acto de conocer entendido como elaboracion de la
verdad que da cuenta de las constantes en las que se ordena un
sistema finito de elementos, es gue el yo despliega su fuerza creativa,
fuerza creativa en la que se constituye como tal.

También el concepto de “conjetura” cobra aqui un significado
nuevo y positivo. Lo mismo que el mundo real brota de la
infinita razén divina, asf también todas nuestras conjeturas
tienen fundamento en nuestro espiritu y nacen de él. La unidad
del espiritu es la entidad de sus conjeturas.3s

La razdn, al generar conceptos a través de [a experiencia produce una
serie de conjeturas que son creacion del pensamiento. Por otro lado el ‘
pensamiento mismo es la unidad légica de los conceptos en los que
despliega su fuerza creativa. Asi, la subjetividad se constituye como la
relacion dialéctica entre el pensar y sus pensamientos.

34 jpidem, p. 72.
35 Ibidem, p. 73.
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De este modo, el cusano establece una autonomia de la razén a
partir de la cual el sujeto, al darse a si mismo su forma mediante su
propio movimiento, ve la posibilidad de satisfacer su anhelo de
completud sin ta necesidad de la aprehension de un objeto
trascendente. La subjetividad, al realizar su funcién racional alcanza su
perfeccion en tanto crea los conceptos que, al manifiestar lo contenido
en su esencia, permiten que ésta se constituya como tal.36

Aqui es conveniente acercarnos a la ética que segun el cusano
acompafna a la epistemologia derivada del concepto de docta
ignorancia como saber ignorante, para comprender mejor la
estructura de la misma.

Nicolas de Cusa lanza al sujeto al conocimiento del mundo creado
para ascender a la aprehensién del méximo. En la medida que dicho
sujeto jamas agota el ejemplar absoluto, ve en el mundo de! devenir un
obstaculo que impide el conocimiento de la esencia divina. Sin
embargo, esta consideracion negativa de la funcién racional presenta
a su vez un aspecto positivo: es en la aprehensién del orden de la
multiplicidad que e! sujeto realizard su forma creativa, ya que al
constituirse en un movimiento iiimitado, actualizara las potencias
propias de su esencia.

En el despliegue de la fuerza creativa racional el sujeto alcanzara
su perfeccion , en tanto crea los pensamientos que realizan su forma.
Asi, el vitalismo entendido como la manifestacién de lo contenido en

36 Aqui vemos de nuevo como las reflexionss epistemoldgico-ontoldgicas
del cusano, ahora en su vertiente racionalista, concretadas en la nocién de docta
ignorancia como saber ignorante, conducen a la fundamentacién de las
posibilidades de satisfacién de! anhelo de completud humano, fundamentacién
que aparece a mi modo de ver, como un problema central por el que cobran
sentido los diferentes planteamientos tedricos que coexisten en el pensamiento
de este filésofo.
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los principios de la subjetividad, se coloca como moralidad mediante la
cual el sujeto satisfacera su esencia, en la medida en que sélo por ésta
dicho sujeto podra crear los objetos mentales en los que se constituye
como tal. El hombre para el cusano, al actualizar las potencias de su
naturaleza creativa se hard semejante a Dios, alcanzando asf su
propia plenitud:

Permaneciendo en su propio ser, nunca traspone los limites de
su especifica naturaleza humana; pero, precisamente al
desarrollarla y representarla universalmente, representa lo
divino en forma humana dentro de los limites de lo humano.37

Asi como Dios manifiesta su esencia al crear el mundo del devenir, el
hombre actualiza su naturaleza en la creacién de ciencia. Para e!
cusano el hombre se asemeja a Dios en la medida que es capaz de
generar conceptos, que no obstante requieren de lo dado en la
sensibilidad para actualizarse, son explicaciones de lo contenido en su
naturaleza:

Inmerso en el tiempo, prisionero en la particularidad de cada
momento, tenazmente trabado por las condiciones .del
instante, se muestra siempre a todo, no obstante, como el
Deus occasionatus.38

Para Nicolas la funcién racional es resultado de la manifestacién de la
esencia humana, manifestacién innagotable en fa que se realiza su

37Cassirer, "Nicolds de Cusa", en Individuo y cosmos en la filosofia del
Renacimiento, p. 64.
38 hidem.
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esencia creativa, esencia que al encontrar su sentido en su propio
devenir funda una autonomfa en la que ésta se satisface como tal:

No cabe duda de que la alegria de quien descubre un tesoro
inmenso e incontable es mayor que la de quien encuentra un
tesoro limitado y concreto, asi también la santa ignorancia es el
mds apetecido alimento del espiritu, tanto mds cuanto
descubro este tesoro en mi propio campo, razén por ia cual me
pertenece a mi por entero.3?

Nicolés coloca al sujeto como fin de la actividad del mismo. Es en el

conocimiento que la subjetividad tiene de sf mediante su despligue en

el ejercicio de la funcién racional que se realiza su deseo de

completud. Para Nicolds, la autonomia de Ia razén es el principio para

establecer una moralidad mediante la cual e! sujeto sea capaz de
" alcanzar su perfeccién, sin el requerimiento de conocer al absoluto.

El vitalismo es para Nicolds la conducta moral adet;uada a partir de
la cual el sujeto, al actualizar plenamente la funcién de su forma, se
vinculard a su propio principio, coimando su vacio existencial.

Para el cusano, el hombre, al ser un dios creado, es capaz de
realizarse como tal a través de su propio conocimiento que se lieva a
cabo a partir de la objetivacion que hace de si, gracias a la creacion del
concepto. El sujeto es para de Cusa la necesaria relacién entre el
pensar y sus pensamientos, relacién dinamica debido a la cual éste se
constituye en un movimiento por el que satisface su deseo de
completud.

3% pDg Cusa, citado en Cassirer, “Nicolds de Cusa”, en EIl problema del
conocimiento, p. 70.
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Ei vitalismo, entendido como la manifestacion de los principios
contenidos en la subjetividad, es segtin de Cusa, la moral derivada de
la critica que la razdn realiza de sf como saber ignorante, a partir de la
cual el hombre se descubre como dios creado y ve la posibilidad de
alcanzar su perfeccién.

Ahora bien, como hemos visto, para Nicolds el conocimiento
racional, en tanto es incapaz de dar cuenta de Dios, cede dicha funcién
al intelecto y a las verdades propuestas por la fe. Sin embargo, esta
reflexion no contiene una negacién de la razén misma, sino la
determinacion de su valor peculiar. En este contexto es que es posible
entender la vertiente nominalista en el pensamiento cusano:

El ser simple e incondicionado no nos es directamente
asequible, sino que se oculta y envuelve ante nosotros bajo
mitiltiples nombres y simbolos de que necesariamente
tenemos que valernos para captarlo: pero estos nombres no
son algo arbitrario y sustraido a leyes, sino que brotan del
fundamento y ia ley de nuestro espiritu. Et mismo medio que
nos separa de la existencia absoluta nos abre el conocimiento
del propio ser.40

La razén, al alimentar su forma a partir de la sensibilidad produce una
serle de conceptos mediante los cuales tiende a la determinacion det
absoluto. Dichos conceptos, al pretender dar cuenta de lo
incondicionado aparecen como meros flatus vocis que no alcanzan a ‘
nombrar su objeto. El nominalismo resuita asf un elemento del cual se

40 fbidem p. 82.
57



nutre la filosofia del cusano.4! Sin embargo, dichos nombres, al estar
sujetos a las estructuras propias de la subjetividad, se sustraen a toda
arbitrariedad a partir de la cual se pretenda dar cuenta de su
movimiento, sino que por el contrario se ordenan para producir
verdades que, aunque no pueden dar cuenta de Dios, son vdlidas en el
interior del sistema que sostienen.

De este modo el cusano aporta al pensamiento moderno una de
las constantes en las que finca su estructura: el establecimiento de la
subjetividad y sus categorias como horizonte constitutivo de! objeto y
su verdad, en lugar de la tradicional adecuacién de la mente a la cosa
en si. En tanto que el sujeto mediante su funcién racional no puede
agotar el absoluto, es capaz Ginicamente de establecer la igualdad que
sefiala las proporciones entre lo medido y la medida en el interior de un
sistema cerrado compuesto por elementos fintos.

Ahora bien, dicho sistema, sélo puede obtener la materia por la
que realizara su forma del dominio sensible, mundo creado que se
presenta como detonador de las potencias creativas de la subjetividad.
En este sentido el cusano sefiala la experiencia como momento
necesario para la realizacién de ia funcién rapibnal, exigencia que se
traducird en una constante de la nueva-clencia fundada en la
experimentacion, la inducciény la prediccié'n'.iDé ahl que el cusano nos

41 Cfr. Quillet, “Congrés International Nicolas de Cues. Bressanone, 6-10
septembre 1964", donde se sefala la infiuencia del nominalismo en el
pensamiento del cusano: “Analizando, en efecto, las relaciones entre el
pensamiento cusano y el nominalismo, y apoydndose escencialmente en el
Compendium del cual acaba de procurar una edicién critica, M. Wilpert insiste
sobre la importancia de la tradicién ockamista en las universidades dondes
Nicol4s fue estudiante. El muestra Ia persistencia de ciertos temas nominalistas,
no solamente en esta obra tardia, sino en toda la teoria cusana del
conocimiento.”
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diga en relacién con el valor de sus consideraciones especulativas que
la balanza se deba difundir como instrumento de conocimiento:

Por el momento ti has explicado suficientemente las razones
que hacen deseable el establecimiento por medio de la
balanza de los pesos en todas las cosas y el registro miltiple y
sistematico de estos resultados. Parece que estas tablas
serian de una gran utilidad y que los poderes ptibiicos
deberian tomar cuidado de hacerles dirigir en cada provincia,
después juntarlas de manera que se pueda alcanzar mas
facilmente a muchas verdades que permanecen
desconocidas. Por mi parte no cesaré de hacer propaganda en
todos los lugares en favor de este proyecto.+

La experiencia es para Nicolds un elemento indispensable para la
elaboracién del conocimiento cientifico, en tanto que garantiza el
desempeiio de las categorias racionales segun sus propios alcances:
en {a medida que la razén no puede acceder a la aprehensién del
absoluto, sélo puede realizar su forma en la materia dada por la
sensibilidad.

El concepto de docta ignorancia es para Nicolds el eje al cual se
articulan sus reflexiones epistemolégicas que contienen algunos
aspectos a partir de los cuales es posible rastrear el nacimiento de la
ciencia modema: el conocimiento racional, al encontrar su adecuado
ambito de accién debido a la critica que ejerce sobre si mismo, coloca
a la experiencia y a la coherencia interna como estructuras necesarias
para la elaboracién de la verdad.

42 Deg Cusa, op. cit., p. 354.
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La doble significacién de la nocién de docta ignorancia, es decir
como ignorancia sapiente y saber ignorante, manifiesta el cambio de
actitud que el hombre moderno revela frente al conocimiento de la
naturaleza y el valor de la razén misma, ante la tradicional mistica
negativa fundada en la trascendencia divina, que conllevaba a colocar
en entredicho el conocimiento del mundo creado, para apoyar las
verdades de la fe y el conocimiento no discursivo.

En este sentido el concepto de docta ignorancia aparece como
instrumento mediante el cual es posible rastrear el paso de la
epistomologia medieval a la moderna, en la medida que su doble
significacion como ignorancia sapiente y saber ignorante, muestra un
transito en el fundamento de la relacion de conocimiento que va del
objeto divino y trascendente, a las categorias a priori del sujeta,
transito que a su vez implica una revaloracidn del conocimiento
sensible, en la medida que éste deja de ser un obstaculo que impide la
reallzacién de la funcién de conocimiento, para convertirse en un
momento necesario de la misma.

Ahora bien, en este punto podemos preguntar, §coémo es que el
cusano, al proponer la negacién de la razé6n como método de
conocimiento que se traduce en la humildad y el ascetismo, pretende
conducir al sujeto a la aprehensién de la unidad divina, si éste no tiene
conocimiento alguno mds alld del nivel dogmatico que garantice la
existencia de ésta? En otros términos, ¢(como es posible fincar un
vitalismo que exhorte al cumplimiento de la capacidad creativa-
racional del sujeto mediante el cual éste se haga semejante a Dios, si
dicho sujeto se caracteriza como un ser finito y deseante?

La docta ignorancia y su doble significacion, ¢encuentra el soporte
seguro a partir del cual el hombre podra realizarse plenamente ya sea
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como sujeto que agota el objeto de su deseo, o como sujeto gue
satisface dicho deseo en su propio devenir?

La nocidn de pregustacién se presenta aqui como el principio por
el cual el cusano orientara el sentido de su investigacién de manera
que mientras ésta encuentra sostén, se elevard a un nivel mas amplio
en el que se indagard el estatuto ontolégico de fa subjetividad. Veamos
las cosas mds de cerca.

Segun el cusano, el sujeto busca a Dios porque éste, al ser infinito

. y presentarse como lo no-otro, se encuentra de forma inmanente en
toda creacion suya, incluyendo {a subjetividad misma, sélo que af ser
trascendente respecto a su obra, abre un espacio respecto al sujeto,
espacio que tendra que ser eliminado por el movimiento cognoscitivo
del mismo. El sujeto pregusta a Dios debido a su absoluta inmanencia,
y es por esta pregustacion qus inicia su busqueda.

De igual manera, en la medida que el yo se encuentra presente en
Dios, toma de éste la vida necesaria para actualizar sus potencias y
alcanzar su propio principio, que es Dios absoluto, el objeto que
proporcionara satisfaccién a su deseo de completud.

Asl, la sabiduria eterna e infinita, que resplandece en todas fas
cosas, nos jala por una pregustacién de sus efectos de modo
que seamos lievados hasta ella por un sorprendente deseo. Es
ella quien da vida al espiritu inteligente, el cual, teniendo de ella
en €l cierta pregustacién innata, tiende asf con un celo extremo
hacia fa fuente de su vida. Sin la pregustacion €l no buscarfa
esta fuente, y si él fa encontrara, no tendrfa conciencia de su
descubrimiento.43

43 |bidem, p. 221.
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La pregustacién de la unidad infinita originada por la inmanencia de
Dios en su creacién es la condicién de posibilidad para establecer el
sentido de la doble negacién de la razén impulsado por el deseo, asi
como el origen de la fuerza creativa de la subjetividad. Dios infinito, no
obstante es trascendente respecto al orden finito, no reconoce
alteridad alguna, por lo que se encuentra de forma inmanente en éste.
El absoluto se coloca asi como presencia y ausencia absolutas en
relacion a la subjetividad humana, ausencia que hace posible la
blsqueda establecida por la ignorancia sapiente que pregusta a Dios
debido a su divina presencia por un lado, y presencia por otro que da
fuerza al saber ignorante, que al caracterizarse como objetivacién de
la esencia humana, objetivacion en la cual ésta se constituye, es
busqueda que el sujeto realiza de si en su propio movimiento,
agotando ilimitadamente su propio principio, que es Dios mismo.

La presencia de Dios en el sujeto que hace posible ya sea su
busqueda o su manifestacion, da sentido asf como energia a los
contenidos del doble significado de la nocién de docta ignorancia. Dios,
al complicar en sf toda determinacion de lo real, es el fundamento para
establecer cualquier busqueda, aln de aquellas que inquieren por su
esencia, an tanto se presenta como el origen de las mismas. Asli, Ia
subjetividad que busca e inquiere por Dios o por su propioc principio,
que es el absoluto, se encuentra contenida en el plano divino, de ahi
que su deseo y su movimiento puedan ser satisfechos e impulsados
respectivamente por la sobreabundancia dei mismo.

Aqui es posible inquisir ¢Existe alguna posible sintesis entre la
docta ignoracia entendida como ignorancia sapiente, fundada en una
metafisica dualista, y saber ingnorante, apoyado en una ontologia
objetiva de la cosa? ¢Es posible pensar en un término medio entre las
éticas de la humildad y el ascetismo, y aquella del vitalismo? ;Acaso el
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cusano presenta dos epistemologias opuestas (a pesar de compartir
éstas el término de pregustacion) sin incluirlas en un sistema mas
amplio en el que se concilien?

No obstante que las frases del cusano son algo irresolutas, la
mejor interpretacion es aquella que evita adscribir al cusano
fanto a la tradicion de! esencialismo platénico o las vertientes
modernas de! constructivismo. ¢Hay un camino medio? Pienso
que hay uno, y estoy convencido que exactamente este
camino es la solucion a la cual el cusano estd apuntando.44

Para encontrar una sintesis en esta aparente contradiccién en las
vertientes de la epistemologia de Nicolds, es conveniente dirigir
nuestra mirada a la figura del Verbo, pensamiento que complica la
multiplicidad para establecer la igualdad mediante la que e! creador
contempla su rostro.45

El pensamiento divino, a! vincular el devenir con la permanencia
realiza plenamente 1o creado en tanto que impide su dispersién en la
confusién. El Verbo o logos aparece para Nicolds no como una

44 Hisle, op. cit., p. 101,

45Evidentemente, el término de pregustacion es para el cusano el principio
no sélo para fundamentar la posibilidad de realizacién de! contenido de la doble
significacién de la nocién de docta ignorancia, sinc también el principio para la
posterior sintesis de dicha doble significacién, que, como veremos més adelante,
se llevar4 a cabo gracias a la segunda persona del dogma de la Santisima
Trindad. Aquf cabrfa preguntar, gcudl es el origen de esta idea de pregustacion?,
¢ésta pertenece al orden racional o al orden teoldgico?, ¢cémo es que ésta
puede fungir como nexo entre ambos tipos de explicacién? El cusano nos dice
que ésta es una idea innata en el espiritu humano mas no explica en ningun
momento cémo puede servir de nexo entre érdenes distintos de explicacion
como lo son el domdtico y el racional.
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realidad dependiente y subordinada al Padre, sino como un momento
esencial dentro de la Iégica de la identidad del absoluto en el que lo
multiple se liga a su propio fundamento brinddndole a Dios su imagen:

Por tanto, si se considera esto mds sutilmente, el engendrar el
Padre al Hijo fue crear todas las criaturas en el Verbo, y por eso
afirma Agustin que el Verbo es el arte o idea con relacion a las
criaturas. De ahi que Dios sea Padre, porque engendré la
iguaidad de la unidad [...] Pues la criatura toma el ser porque
Dios es Padre, se perfecciona porque es Hijo [...J46

Por un lado, segan Nicolds, el hombre, al llevar a cabo la doble
negacion de la razén que culmina con la visién intelectual del absoluto,
es capaz de satisfacer su anhelo de completud. Por otro lado, el ser
humano, mediante la funcién creativo-racional, no obstante que es
finita, puede satisfacer su naturaleza deseante al establecer un
movimiento que se alimenta de la experiencia por el cual realiza y
aprehende su propio principio. Supuesta esta caracterizacion
asimilativo-creativa de la razén humana derivada de la doble
significacion del concepto de docta ignorancia cabe inquirir, ;es
posible asimilar el logos humano al Verbo divino?

Para Nicolas, el espiritu humano realizado plenamente en Cristo,
se identifica con el Verbo divino que ile devuelve a Dios su imagen, por
lo que resuita principio por el cual se estabiece la igualdad absoluta
que determina a este tltimo como tal. Dios y su creacion se vinculan
por la subjetividad humana que gracias a su estructura cognoscitiva
aparece como nexo entre ambos.

46 De Cusa, op. cit., p. 92.
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La subjetividad humana es para Nicolas el principio complicatorio
de la multiplicidad en la unidad en la medida que su forma esta dada
por el Verbo divino el cudl establece el término que sefiala a la unidad
como unidad. De esta manera el conocer entendido como saber
ignorante e ignorancia sapiente encuentra soporte y sintesis en una
estructura ontolégica que hace del hombre un momento necesario en
la determinacion de! maximo como fal.

Para apreciar cabalmente esta consideracion ontolégica de la
subjetividad humana y sus implicaciones en las reflexiones cusanas
sobre el ser en tanto que ser, es conveniente revisar algunos motivos
de la cristologia de Nicolds en la que cobra forma su antropologia, y
que a la vez que sefialan las relaciones entre el Verbo divino y la
subjetividad humana, hacen posible la determinacién de lo que es
como amor y libertad absoclutas, aspectos que se colocan como notas
a partir de las cuales este pensador cuimina su ontologia.
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3. Conocimiento, amor y libertad

El cusano, con el propdsito de determinar el estatuto ontoldgico de la
naturaleza del hombre y sus implicaciones en el plano del ser, realiza
un andlisis de su forma, asi como de su funcién de conocimiento,
forma y funcidon que, al establecer la igualdad de la unidad absoluta
mediante la complicacién del mundo creado, sefialan la identidad de
dicha unidad como unidad.

Segun de Cusa, es gracias a la naturaleza humana y su capacidad
cognoscitiva que se sintetiza el orden de lo multiple, estableciéndose
asi el término que determina al absoluto como tal, por io que un
estudio sobre la misma se traduce en un momento necesario de su
ontologia.

Dicho estudio cobra forma a partir de un analisis de la persona de
Cristo, andlisis en el que se muestra como el espiritu humano es nexo
entre Dios y su obra, fundamento que permite establecer el vinculo
entre lo creado y su origen, dando lugar al proceso de la Redencién:
Cristo es para el cusano el eje al cual apunta el devenir, en tanto es el
principio por el que se realiza plenamente el universo creado, al
constituirse como plano que le brinda a Dios la imagen de su infinito
rostro.

Nicolds muestra que la persona de Cristo, al establecer la igualdad
del méximo, hace posible senalar la identidad del mismo, en tanto se
vincula con é! por el amor que le tiene, amor que encuentra forma en el
Espiritu Santo, y que resulta una determinacion fundamenta! en la
ontologia de este filésofo. Para el cusano, la humanidad realizada en
su nivel divino se traduce en amor que Dios tiene de si, gozo infinito de
su sobreabundante esencia.
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De este modo, el ser en tanto que ser es para Nicolds amor
absoluto, sobreabundante deleite que no cesa jamas.

Ahora bien, la cristologia cusana no sélo muestra ia determinacion
del ser como amor absoluto, sino que también sefiala cémo la persona
del Hijo, quien complica toda humanidad particular y a la creacién
misma, es una estructura ontolégica gue resulta ta culminacién de la
voluntad de auteconocimiento del Padre ya que es el término mediante
el cual se lleva a cabo el proceso en el que éste se mira y se reconoce
como tal.

Cristo es para el cusano el punto en el que se condensa el ejercicio
de la libertad derivada de la unicidad de Dios, en tanto es la
instauracidn de la ley que éste se da a si mismo para determinarse
como tal. Por ello, Cristo es libertad absoluta que concilia toda alteridad
en el plano del ser, en la medida en que hace del desdobiamiento del
maximo en el mundo contracto, manifestacién de la omnipotencia
divina.

Asf el cusano llega, por medio de su cristologia, a la elaboracion de
los conceptos que culiminan su ontologia. El ser, en tanto que ser, se
determina como maximo absoluto que se constituye como tal por ser
congciencia, amor y libertad absolutos.

Dios es maximo porque es conciencia absoluta, pieno
conocimiento de si en el que se realiza como tal. Dios hace posible su
autoconocimiento por la libertad que da lugar a su desdoblamiento en
el término que funda la igualdad que sefala su esencia. Debido al
amor, Espiritu Santo que establece la identidad de los términos que
constituyen a fa unidad como unidad, Dios se aprehende y goza de s{
mismo, eternamente, realizdndose como conciencia, como
omnipotencia absoluta que es capaz de conocerse plenamente,
debido a su absoluta libertad.
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Para Nicolds, libertad, amor y conciencia absolutos son términos
correlativos y necesarios en los que se constituye lo que es, términos
que comparte la naturaleza humana, en ia medida en que ésta, al
llevar a cabo plenamente la funcién de su forma gracias a una mistica
de la accidn, se presenta como estructura ontolégica que hace posible
la determinacion de fa unidad como tal.

El espiritu humano, al alcanzar su perfeccion, resuita momento
necesario en la constitucién de lo real, afirmacién que se traducird en
una de las conclusiones del pensamiento de Nicolds.

De este modo, la reflexién sobre el cumplimiento de la esencia de!
hombre, se toma reflexion sobre el ser en tanto que ser, y a reflexién
sobre el ser en tanto que ser, se aplica a la naturaleza humana,
estableciéndose asi un equilibrio entre ambos términos, equilibrio que
determinara la orientacion de la filosoffa de Nicolds dentro de la
historia del pensamiento.

Para apreciar cabalmente la concepcién cusana de la esencia
humana y sus implicaciones en la estructura ontolégica que hemos
esbozado brevemente, acerquémonos a la distincién que este fildsofo
realiza entre las subjetividades divina y humana, distincién que servird
de marco de referencia para situar la forma humana dentro del plano
del ser.

Mientras que la subjetividad divina tiene cardcter creativo, la
subjetividad humana es tinicamente asimilativa.

Para el conocimiento infinito, concebir las cosas, es por lo

mismo producirias. Para nosotros, es tener sélo la nocion. Si el
pensamiento infinito es ser absoluto, le es suficiente ver a los
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seres para crearlos; cuando nuestro pensamiento l0s concibe,
se contenta con asimilarlos.!

La creacion es para Nicolds el resultado del mirar de Dios en el que
objetiva su naturaleza. La mirada por la cual Dios se conoce a si mismo
tiene cardcter creativo, ya que se presenta como origen del infinito
privativo que le refleja su propia divina imagen. El mirar divino es un
mirar creativo en tanto que Dios, al ser absoluto, no reconoce un otro
sobre el cual pudiera recaer su mirada, de modo que los objetos que
enfoca, son producto de su vision misma.

El hombre, por el contrario, al mirar es capaz tan sélo de asimilar lo
visto por Dios, asimilacion que implicard la creacién del concepto. El
movimiento cognoscitivo de la razén fundado en la unién de lo dado en
la sensibilidad y las categorias de la unidad y la alteridad, tiene como
consecuencia la elaboracién de conceptos en los que hace propio el
contenido de la obra divina. Por ello, la capacidad creativa del yo esta
fundada en el caracter asimilativo de la misma.

El sujeto, mediante el ejercicio racional, genera un movimiento
sintético de la muitiplicidad en el que se complican las ilimitadas
determinaciones del mundo contracto que aparecen como el resultado
de ia mirada entitativa divina. Dicho movimiento sintético, segun el
cusano, llega a su fin en et momento en que el sujeto, mediante la
visién intelectual, es capaz de asimilar el contenido de fa unidad
absoluta.

Ahora bien, Nicolds nos muestra ia forma de la subjetividad
humana que hace posible tanto la realizacion de las funciones de la
sensacion, la razon, el intelecto y la fe, asi como comprensible el

1 De Cusa, Le profane (Idjota), p. 262.
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sentido de su movimiento asimilativo-creativo en pos de la unidad
absoluta.

Aquél que lo observa con sutilidad, el pensamiento aparece
como una imagen viviente y no reducida de la igualdad infinita.
[Nota al pie de pagina: Incontracta. Fuera de Dios el
pensamiento es la Unica realidad que escapa a la
“reduccion”.]2

El mirar humano, a pesar de ser creado, no resulta una forma limitada
respecto a la unidad absoluta, por 1o que la actualizacién de la misma
mediante la realizacién de sus potencias, establece la igualdad que
determina a la unidad como tal: en la medida en que el pensamiento
satisface su forma mediante el cumplimiento de su capacidad
asimilativo-creativa, es que se coloca como término que hace posible
fundar la igualdad absoluta en la que el maximo se reconoce como
maximo.

Para Nicolds, en tanto que el pensamiento ileva a cabo su funcién
cognoscitiva, da fugar a un movimiento complicatoric de la
multiplicidad en la unidad, movimiento que tiene por inicio la
aprehension de fo dado en la sensibilidad y su ordenacion en las
categorias de la razdn, y que culmina con el ejercicio de la inteleccion
en el que toda oposicién queda reducida a la unidad infinita. Asi, la
satisfaccion de la esencia humana concretada en el establecimiento
de la igualdad de la unidad supone necesariamente la realizacion de
todas sus funciones, y por ello un contacto con el orden de la
multiplicidad.

2 {bidem, p. 299.
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Para el cusano, no obstante que el pensamiento se presenta como
simplicidad absoluta por ser el término que establece la igualdad de la
unidad, se encuentra compuesto por la misma multiplicidad que
complica.

Ahl no puede haber mdas que un principio infinito, y sélo aquel
que es infinitamente simple. La primera de las realidades que
dependen de éste principio no es infinitamente simple, esto es
evidente, pero él no puede ser compuesto de partes distiritas a
€l mismo, en este caso, en efecto, él no serla mas la primera
de las realidades dependientes, puesto que sus componentes
le serfan anteriores.?

El pensamiento, en la medida que le muestra a Dios la totalidad de su
divino rostro, posee simplicidad a partir de la cual es posible realizar ia
igualdad absoluta en la que éste se reconoce como tal. Sin embargo,
en tanto dicho pensamiento es la complicacion de toda muitiplicidad,
aparece compuesto por el propio infinito privativo. Asi el pensar resuita
una sustancia simple y compuesta simultaneamente, por lo que se -
puede colocar como nexo entre Dios y el universo, como Viricuio entre
el creador y su creatura.

El cusano hace énfasis en la capacidad del pensamiento para
adaptarse a cualquier dominio de lo creado y poder de este modo
realizar su labor sintética:

Si bien a todas, él se adapta en efecto a la potencia para medir
todas las cosas como posibles, igualmente a la unidad
absoluta para medir todas las cosas a la manera de Dios, en su

3 [bidem, p. 274.
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unidad y simplicidad, igualmente a la necesidad relatival...] El
mide también de manera simbdlica, por medio de
comparacion.4

El pensamiento, para llevar a cabo su labor complicatoria, requiere de
una capacidad adaptativa que le permita aprehender la totalidad de la
creacion divina.

Para el cusano el pensamiento aparece como ley viva que dada su
indetermjnada forma es capaz de dar cuenta de la interminable
variedad de entes que constituyen el infinito privativo. La simplicidad
del pensamiento es por ello condicién de posibilidad para el
cumplimiento del proceso de complicacién del mundo contracto en la
unidad absoluta.

Nicolds se vale del simil de la vista y el color para explicarnos la
necesaria simplicidad que el pensar requiere para llevar a cabo su
funcién:

Nuestra visién se produce a partir de cierto espiritu ltcido y
clarc que desciende de lo mas aito det cerebro al érgano del
ojo, y del objeto coloreado que multiplica la especie de su
semejanza en el mismo, concurriendo a ella la fuz extrinseca.
Al nivel pues, de la cosas sensibles no se encuentra mas que el
color. La vista, empero, no pertenece al nivel de las cosas
sensibies, sino que estd por encima de todas las cosas
visibles.5

4 fbidem, p. 298,
§ De Cusa, Didlogo de Dios escondido, p. 49,
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La visién simple es requisito necesario para la aprehension del color
compuesto. De igual manera, por medio de las categorias de lo uno y
lo otro, el pensamiento complica el confuso mundo de la sensacién en
claro y distinto orden racional. De este modo, la razén es al mundo
sensible 10 que la visién al color.

Ahora bien, la razén, a pesar de complicar el mundo sensible, no
presenta stmplicidad absoluta en ta medida que es discreta, por lo que
resulta incapaz de establecer la igualdad de la unidad infinita, por ello,
ésta es complicada a su vez por medio de la funcién del intelecto, la
cual aparece ahora como visién en relacién a dicha razén, que toma el
papel de color.

El intelecto juzga las verdades producidas por la razén seguin
el conocimiento adquirido en la intuicién que capta la unidad en
la que se complican razones opuestas o diversas {...] Y si
quieres extiéndete en tu consideracién, a fin de que llegues a
comprender de qué manera el intelecto es libre, como la vista,
es decir, es un juez veraz y simple de todas las razones, en el
cual no hay mezcla alguna de las especies de las razones.s

Asl la funcién intelectual, al llevar a cabo un conocimiento inmediato,
hace posible 1a aprehensién de la coincidencia de opuestos que
resulta imposible en el nivel de la razon. '

Cusa, realizando una sintesis entre los contenidos de la doble
significacién de 1a nocidn de docta ignorancia, sefiala como las
funciones animicas de la sensacion, la razén y el intelecto se
encuentran concatenadas de manera tal que hacen posibie un
proceso sintético de la multiplicidad en la unidad, proceso que

6 Ibidem, p. 52.
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encuentra soporte en el alma simple e indeterminada que se puede
adaptar a cualquier parcela del mundo del devenir.

Ahora bien, el cusano, a la par que reconoce la capacidad
adaptativa del alma, sefiala una correspondencia entre las funciones
de la misma y los diferentes planos del mundo creado, de modo que el
proceso de sintesis de la multiplicidad en la unidad puede llevarse a
cabo. Nicolds, no obstante ve en el universo un plano discreto en el
que cada particular posee la misma densidad ontolégica respecto al
creador, reconoce una jerarquia en los entes que pueblan lo real que
se estructura en funcion a las formas del conocer:

Ciertos no participan ahi (en la unidad) mas que en un espiritu
muy lejano de la forma primera y que le da apenas una
existencia elemental. A otros una participacion espiritual mejor
formada confiere una existencia mineral. Otros adn alcanzan
una dignidad mas alta, y es 1a vida vegetal. Quién se eleva aun,
es la vida del sentido, después la vida de la razon, y en fin
aquella del entendimiento, cima suprema, imagen de la mas
proxima sabiduria.?

Para el cusano el infinito, al no tener centro ni circunferencia y ser
principio explicativo de lo creado, produce una relativizacién en las
relaciones que los particulares guardan entre si, ya que no se presenta
como eje determinado para sefialar sus proporciones ni su valor. Sin
embargo, en tanto que para Nicolds Dios es sujeto absoluto, es la
conciencia el criterio para establecer una jerarquia dentro de! mundo
creado, jerarquia que le da sentido ai movimiento de la multiplicidad, a
saber: alcanzar la conciencia absoluta, conciencia de! etemo reposo

7 De Cusa, Le profane (Idiota), p. 231.
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del propio principio que se lleva a cabo mediante el cumplimiento de la
funcion de conocimiento intelectual, y que implica el establecimiento
de la igualdad de la unidad infinita:

Sélo este tltimo grado de perfecciéon posee la aptitud de
elevarse €l mismo hasta el sabor de la sabiduria porque en las
naturalezas intelectuales la viva vida del entendimiento es una
imagen de la sabiduria y esta vida lleva en ella la potencia de
producir espontaneamente un movimiento vital que conduce
por la actividad espiritual justo hasta su propio objeto, es degir,
la absoluta verdad, la sabidurfa eterna.t

Para de Cusa las funciones de conocimiento encuentran
correspondencia con los diferentes estratos del mundo creado, por lo
que éstos son complicados debido a la refacién sintética en la que se
ordenan aquéllas. ’

Las naturalezas creadas se complican en la medida en que son
aprehendidas por las funciones del pensamiento, funciones que, al ser
contenidas unas en otras, dirigen a la creacién en pos de su simplisimo
fundamento. En la medida en que el pensamiento y sus formas, asi
como los datos de la sensibilidad que se presentan como materia del
concepto, son manifestaciones del absoluto, producen en su
interaccién conocimiento de caracter objetivo. Para el cusano existe
una armonfa preestablecida entre las categorias con las cuales el
sujeto ordena lo que se le aparece y el principio del cual dependen
dichos fenémenos :

8 |bidem, p. 232.
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El pensamiento se compone viriualmente de cuatro potencias:
intelectiva, racional, imaginativa y sensible[. . .] Ahora bien, todo
es en acto, tanto sensiblemente, de manera por asi decir
global e indistinta, tanto racional y de manera distinta, y de elio
resulta una muy evidente similitud entre la manera de ser
objetiva de las realidades naturales y su manera subjetiva de
ser conocidas.?

Los términos sujeto y objeto de la relacién de conocimiento resultan
asi aspectos de una realidad una que establece la igualdad de la
unidad absoluta. Sensibilidad y mundo sensible, concepto y objeto
contracto, visién intelectual y unidad en la que se concilia toda
oposicidn, son parejas de términos que muestran la complicacién de la
mirada entitativa divina en la unidad simple y absoluta del pensamiento
en el que Dios se reconoce como tal.

Esta armonia entre las categorias subjetivas y la forma objetiva de
lo creado es el principio que permite llevar a cabo el vinculo entre lo
multiple y lo uno en el que se sustenta el proceso de la Redencién.

La Redencion es para el cusano la realizacion de la perfeccion del
mundo creado en tanto que éste, al ser complicado en el Verbo, se
vuelve la imagen absoluta en la que Dios contiempia su rostro.

La armonia preestablecida entre el sujeto cognoscente y el objeto
conocido es el fundamento que hace posible el ascenso de lo creado a
su principio, la vuelta de! devenir a su causa, lievandose a cabo la
Redencion del universo:

El descenso al mundo de la percepcidn no puede considerarse
como una apostasia, como una suerte de caida en el pecado

9 ibidem, p. 310.
76



en que incurre el conocimiento: por el contrario, en tal
descenso se cumple plenamente el ascenso del mismo mundo
sensible, que se eleva asf de fa multiplicidad a la unidad, de la
limitacidn de lo singular a la universalidad, de la dispersidn y la
confusién a la claridad. 10

Asli, a partir de la accién del pensar lo contraido en el mundo del
devenir alcanza un nivel atemporal e inespacial, escapando a la
corrupcion y la degeneracién. Por ello, en tanto que por la mirada
asimilativa humana se lleva a cabo la complicacién de lo mattiple en lo
uno, ésta se coloca como momento necesario en el proceso de la
ARedencidn. El mundo creado sélo cobra sentido en tanto que es
conocido y valorado por el mirar del hombre:

Pues aunque el intelecto humano se limite a dar a las cosas su
valor. Prescindase del intelecto y ya no se podrd saber siquiera
si hay un valor...] De aqui se infiere lo precioso que es el
espiritu, ya que sin él todo lo creado careceria de valor. De
modo que si Dios queria conferir valor a su obra, debia crear
también, junto a las demas cosas, la naturaleza intelectual.!!

Debido a ésto, el espiritu humano se coloca como vértice del universo,
punto de fuga hacia el cual tienden todos los trazos en los que se
articula el mundo del devenir. Et hombre, para realizar su funcién y
vincularse a su propia forma, debe lanzarse al conocimiento de lo

10 Cassirer, “Nicolds de Cusa”, en Individuo y cosmos en la filosofia del
Renacimiento, p. 66.
11 |bidem, p. 65
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creado, en el que encontrard la via para contemplar el rostro divino, el
adecuado objeto de su deseo de compietud.

En el pensamiento medieval el motivo de la salvacién significa
en esencia la idea de una liberacién fuera del mundo: la
elevacion del hombre por encima de la inferior existencia
terrestre y sensible. Pero el cusano ya no reconoce semejante
separacion entre hombre y naturaleza. E! hombre como
microcosmos abarca en si todas las naturalezas de las cosas:
de modo que su salvacién, su elevacion a lo divino entrafia la
elevacion de todas las cosas.!?

En tanto que Nicolds define a la naturaleza humana como mediadora
entre los mundos sensible e inteligible, para realizar su forma requiere
necesariamente entrar en contacto con el dominio de la experiencia
sensible!3, E! cumplimiento de la esencia del hombre conlieva asi a la
realizacién del orden creado en la medida que dicho orden puede
vincularse a su divino origen. El hombre, a través de la satisfaccion de
todas sus funciones cognoscitivas, a la vez que actualiza su naturaleza
creativa, complica el universo en la unidad absoluta:

12 jbidem, p. 60.

13 El cusano, en su obra E/ idiota, lieva a cabo una critica a la concepcién
platdnica del demiurgo en la cual se realiza una separacién de éste respecto a lo
Uno. Para Nicolds, no obstante que la persona humana aparece como
mediadora entre Dios y su obra, se constituye como un momento esencial de la
trinidad que determina al ser en tanto que ser: “Critica de los intermediarios: Pero
ésta no es mds que una manera de entender las cosas, aquella que corresponde
a nuestra representacion mental de Dios como arte arquitectdnico, subordinado
a otro orden de ejecucién Unico que permite que la concepcién divina se realice
efectivamente. En realidad la voluntad divina no tiene ninguna necesidad de un
ejecutor extranjero.”

78



ESTA TENIS RO BRDE

SALE BE LA BISLIBTESA
Cumplese asi no solamente la unidn no solamente del hombre
y Dios, sino también de Dios y toda la creacidn: la distancia que
media entre ambos desaparece, pues el espiritu de la
humanidad, la humanitas, como creador y creatura al mismo
tiempo, esta colocado entre el principio creador y la creacién,
entre Dios y las criaturas.14

La Redencién es posible debido al proceso cognoscitivo propio del
alma humana, proceso que otorga valor a lo creado al religarlo a su
inconmensurable causa.

Ahora bien, el cabal establecimiento de la Igualdad que determina
a la unidad como tal, el eterno autoconocimiento divino en el que Dios
se descubre y se otorga Infinito valor a si mismo es accesible para el
hombre en el momento de la gracia, instante en el que el ser humano
participa de la complicacién de todas las naturalezas creadas, en el
que Dios se da al hombre:

Es, pues, ya evidente para nosotros que somos atraidos hacia
Dios desconocido por un movimiento de su gracia, ya que él no
puede ser aprehendido de otra manera que mostrandose él
mismo.!5

Dios, al ser fundamento, medio y fin del conocer humano, hace de éste
un momento por el cual £l se conoce a sf mismo. El conocimiento det
ser no depende en ultima instancia de las fuerzas peculiares del
hombre, sino de Dios. La gracia se constituye asf como el dltimo paso
en la escala de conocimiento que asciende al absoluto, Uitimo paso en

14 Cassirer, op. cit,, p. 61.
15 De Cusa, De /a biisqueda de Dios, p. 64.
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el que la perfeccion de lo que es alcanza su méas alto nivel y valor al
contemplarse a si misma.!6 La conciencia aparece de esta manera
como plena realizacion de lo real:

[Dios] quiere ser buscado, y quiere ser también aprehendido,
porque quiere abrirse y manifestarse a si mismo a los que
buscan [. . . ] Y mientras se busca asl, se busca por el recto
camino, donde sin alguna duda se le encontrard gracias a la
manifestacion de si mismo.17

La gracia, al culminar el movimiento de la funcion intelectual, permite al
hombre acceder al conocimiento de su propio principio, que es el
Verbo o Hijo, por el cual el Padre se da a sf mismo por el amor que éste
le tiene. Asl, el Verbo resulta conciencia de 10 que es realizada
mediante la actualizacién de todas las potencias de la psique, y que se
presenta como la complicacién de o otro en lo mismo.

{E! pensamiento] descubre en sf como esté escrito de avance
todo lo que busca. Pero tu debes comprender que esta
descripcién es un refiejo del modelo universal, a la manera de
la cual la verdad brilla en una imagen, como el punto
absolutamente indivisible y simple de un diamante,
perfectamente pulido y aguzado, donde brillaran las formas de
todas las cosas.!8

16 Aqui, en el concepto de gracia, vemos de nuevo elementos de corte
irracional que jusgan un pape! fundamental en el pensamiento del cusano.

17 Ibidemn.

18 Dg Cusa, Le profane (ldiota), p. 271.
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La gracia es para Nicolas el cumplimiento de la esencia humana en la
medida en que por la directa intervencién del creador, ésta se puede
constituir como término absoluto en el que aquél se conoce a si mismo
y se constituye como tal.

El pensamiento de todo hombre, a pesar de tener su origen en el
Verbo divino, no necesariamente participa de manera plena en éste,
sino que se encuentra en una relacién tendencial respecto a €él. En la
medida en que el ser humano desea, es que existe un hueco entre él y
su principio, de modo que inicia un movimiento cognoscitivo mediante
el cual trata de aprehenderlo.

Para el cusano la gracia es la vivencia del espiritu humano de su
propio fundamento, de Dios-Hijo, quien existe eternamente, de forma
independiente a cada hombre particular, en tanto el Verbo divino es la
igualdad que la unidad absoluta establece consigo misma para
determinarse como unidad. En tanto el ser humano es un ser creado,
es incapaz de conocerse a si mismo sin ia directa intervencion del
creador. Por ello, el hombre no puede ascender por sl solo a la
aprehensién del absoluto, sino que depende del don de la gracia para
‘lograr tal fin.19

19 En este punto podriamos preguntar, ;por qué el hombre no se identifica
plenamente con su principio?, ¢habria que recurrir a alguna nocién como la de
peacado original para explicar el origen de la condicién humana o es necesario
dentro del plano del ser esta separacién del hombre concreto fespecto at Verbo
divino para que se lleve a cabo la complicacién de lo multiple en io uno? Hasta
donde alcanzo a ver, el cusano, dada-su-founacién.como cardenal de la iglesia
Catdlica, acepta el contenido del dogma en el momento que la razén no alcanza -
a solucionar alglin tipo de problema dados sus alcances. Sin embargo no he
encontrado ningiin texto en el que el cusano hable de modo expreso sobre este
problema de la cafda del hombre en el tiempo y el espacio que es remediada por
la persona de Cristo, el Verbo hecho carne.
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Ahora bien, esta consideracion en la que se subordina la fuerza
peculiar del espiritu humano a la voluntad divina, encuentra un motivo
atenuante fundamental en el que la forma del hombre recobra
autonomia, y por ello la capacidad de impulsar y cumplir por si mismo
el movimiento en el que realiza su esencia.

El cusano, mediante la figura de Cristo, fija un término medio entre
el Verbo divino y el espiritu humano, entre gracia e inteleccion, de
manera que el hombre se convierte en el absoluto mismo gracias a la
actualizacion de su impetu cognoscitivo. Debido a Cristo, el hombre
posee fuerza de conocimiento que es fuerza divina por la que Dios se
aprehende a si mismo.20

La cabal y no sélo tendencial sintesis entre lo uno y lo multiple en el
plano humano, es llevada a cabo a través de Cristo, Verbo encarnado,
Dios eterno hecho hombre que complica en sf a la creacidn para
vincularia a su divino origen:

Pero ninguna cosa puede existir sin diversidad gradual, por lo
cual las cosas son en Dios segtin ellas mismas con diversidad
de grados. De aqui, como Dios estd en todas las cosas, as
como todas las cosas estan en El, es evidente que .Dios, sin
mutacion en la Igualdad de ser, es todas las cosas en la unidad
con la méxima unidad de Jesus.2!

20 Tanto el don de ia gracia como la aceptacién de la persona de Cristo
como Verbo encarnado son elementos dogmatico-irracionales a partir de los
cuales el cusano integra su sistema. A fa luz de un pensamiento racional dichos
elementos resultan inaceptables para determinar el estatuto ontolégico de la
subjetividad. En el contexto de la filosofia medieval, éstos resultan principios de
los cuales depende el ejercicio de la razon misma.

21 Dg Cusa, La docta ignorancia, p. 189.
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Cristo aparece de éste modo como angulo en el que se intersectan la
mirada entitativa divina y la mirada asimilativa del hombre. Para el
cusano Cristo complica en sf a la multiplicidad, el cambio tiende hacia
él, ya que él es la complicacion de la humanidad en la que se
constituyen los objetos contractos. Toda razdn particular se complica
en Cristo en tanto que é! es la humanidad realizada en su mas alto
grado. Segun Nicolas, Cristo es la encarnacién del Verbo-Logos,
encamacién que hace posible la sintesis del creador y la criatura, del
vidente y lo visto:

Hay pues, que concebirlo mentalmente, como siendo Dios en
cuanto que también es criatura, y criatura en cuanto que
también es creador; Creador y criatura sin confusién ni
composicion. ;Quién podria elevarse de este modo tan excelso
que conciba en la unidad la diversidad y en la diversidad la
unidad?22

Nicolas sefala a Cristo como complicacion de o creado en la medida
que éste aparece como hombre que ha realizado completamente su
humanidad al hacer actual su divinidad.?3 Asi, el movimiento de la
subjetividad humana concretada en la realizacion de sus funciones
adquiere fundamento en el plano ontoldgico de manera que cobra
sentido y posibilidad de realizarse cabalmente.

Cristo, en tanto soporte universal, es para el cusano el ambito en el
cual los entes acontecen plenamente al constituirse como

22 Dg Cusa, De la bisqueda de Dios, p. 181.

23 En este punto Nicolds recibe la influencia de Juan Escoto Erfugena quien
en su obra De Divisione Naturae, determina al ser humano como una naturaleza
creada, capaz de crear, determinacién utilizada por el cusano para colocar a la
subjetividad como soporte en el cual acontece toda realidad finita.
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manifestacion aprehendida, ésto es, como medio por el cual Dios se
conoce a sf mismo. Por esto, Cristo, en tanto eje al cual se articula el
proceso de Redencién, aparece como unién del espfritu humano y el
esplritu divino, autoconocimiento de Dios, realizacién de la conciencia
absoluta que se despliega infinitamente. Por decirlo de alguna manera,
Cristo es la cara del Verbo que mira hacia la creacién, mientras que el
Verbo no encarnado se coloca como la cara que mira a Dios. Cristo-
Verbo encarnado, y el Verbo como persona, son dos aspectos de una
realidad una a partir de la cual Dios establece la igualdad que sefnaila
su infinita esencia.

Cristo es para Nicolds el principio mediante el cual se diviniza a la
creacidn, al instalar el absoluto en el mundo de la multiplicidad. E!
descenso de Dios al mundo creado a partir de la forma del Verbo
encarnado es el fundamento que permite complicar dicho mundo en fa
unidad absoluta. Cristo, gracias al amor unitivo que impulsa su funcién
de conocimiento, realiza la sintesis de lo creado al vincular el devenir a
su eterno fundamento.

Es por el amor que Cristo prodiga a la creacién que ésta se diviniza
en tanto toda alteridad y movimiento encuentran sintesis y reposo en
la sobreabundancia de su absoluta forma. En la medida que Cristo se
encuentra explicado en toda humanidad finita, el amor al otro, es amor
a Cristo que Cristo mismo impulsa. En tanto que toda alteridad
participa de una raiz comun, el amor al hombre en quien se realiza lo
creado, es el principio por el cual el hombre y lo creado mismo se
religan a su divino origen.

El amor permite al ser humano orientar tanto su actividad sobre el
mundo, como alcanzar la aprehension de la unidad absoluta, al hacer
posible la comprehension de lo otro sobre el cual recae su
conocimiento como Dios mismo.
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Es gracias al amor que {a multiplicidad se complica en la unidad,
estableciendo el término que sefiala la esencialidad de lo real. El amor.
de Cristo al mundo aparece por elio como condicién de posibilidad
para llevar a cabo el proceso de fa Redencién, proceso que aparece
como un momento necesario en la I6gica del absoluto.

Para apreciar cabalmente el concepto de amor mediante el que el
cusano acota el papel de Cristo como redentor que establece fa
igualdad del maximo, acerquémonos a fa conciliacién que este filésofo
lleva a cabo a través dicho concepto, entre la ética vitalista derivada
de! concepto de docta ignorancia como saber ignorante, y aquelia
ascética que se conciuye de la docta ignorancia como ignorancia
sapiente.

Es debido al amor, que el sujeto hace de su conocimiento del
mundo {mediante el que se realiza su esencia creativa), conocimiento
directo de Dios, en tanto el sujeto ve en dicho mundo a Cristo quién
complica en sf toda multiplicidad.

Las consideraciones éticas sobre la posibilidad de la satistaccion
de la esencia humana derivadas de la doble significacion del concepto
de docta ignorancia, encuantran sintesis en la nocién de amor, nocién
mediante la que Cusa da cuenta de (a subjetividad dentro del plano del
ser. Veamos las cosas mas de cerca.

El espiritu humano para Niocolds, al ser imagen primera del
absoluto, tiene su principio en sf mismo. El pensamiento, no obstante
requiere de la experiencia sensible para realizar su esencia, es
inmortal respecto al mundo de la corrupcion y la generacién.

[El espiritu, en tanto imagen primera det absoluto, es] una vida
intelectual que se mueve a si misma, es decir, que da

nacimiento a esta vida que es su acto intelectual propio, ¢cé6mo
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no vivirfa ella perpetuamente? ¢;Un movimiento que se mueve
a sf mismo podria pues desfallecer?24

En tanto el pensar actualiza las potencias que le permiten hacerse
imagen del absoluto, encuentra que se halla actualmente presente en
éste, reconociéndose como eternidad que no conoce inicio ni final. Asi
el pensamiento se descubre inmortal, gozando de si infinitamente al
participar de manera plena de su propio fundamento.

Para Nicolds el espiritu es simple en tanto es la imagen primera de!
absoluto, por lo que hace de su funcién asimilativa producto de la
sobreabundancia de su principio. Por ello, las manifestaciones de la
actividad de la razon y e! intelecto resultan explicacion de la naturaleza
de! pensamiento mismo.

El pensamiento es una sustancia viviente que descubrimos en
nosotros por experiencia interna como palabra y como juicio, y
que estd mas proxima a la sustancia infinita y de la forma
absoluta que toda otra fuerza entre las fuerzas espirituales que
asimos en nosotros. Su funcidn en el cuerpo es dar vida a!
cuerpo, y esto es lo que se llama alma.?s

Nicolds hace del pensamiento la forma del ser humano, forma que se
realiza realiza plenamente al animar al cuerpo mediante el que lleva a
cabo su fuerza cognoscitiva.

Para el cusano el pensamiento se sostiene en su propio
movimiento, por lo que el vitalismo es la conducta moral adecuada
mediante la cual el sujeto podra actualizar la funcién de su forma, y por

24 Da Cusa, Le profane (Idiota), p. 325.
25 |bidem, p. 268.
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ello alcanzar su pefeccién en ia medida que se convierta en imagen de
Dios. £} movimiento mismo del pensar es el principio en el que se
constituye como igualdad de la unidad, por lo que la permanente
realizacion de su funcién cognoscitiva sobre el mundo creado es un
momento necesario para la realizacién de dicho fin.

Sin embargo, a pesar de que de Cusa lanza al sujeto mediante una
ética vitalista al conocimiento det mundo orden det devenir, propone un
ascetismo mediante el que el pensamiento es capaz de liberarse de
toda multiplicidad para acceder a la aprehension de lo incondicionado.

Segtin el cusano, e cuempo y el mundo creado aparecen como un
obstaculo que impide el conocimiento de Dios en la medida que fa
variabilidad que implican confunde al espiritu respecto al adecuado
objeto de su deseo. Por ello, propone remontarlos para que, una vez
superado el conocimiento que pueden porporcionar, el sujeto sea
capaz de aprehender al absoluto mismo.

Te gozaras de haberlo encontrado mas alld de tu intimidad,
como fuente del bien, de quién fluye hacia ti todo o que tienes.
Te vuelves hacia él mismo dentro de ti, entrando en ti cada vez
mas profundamente, dejando atrds todas las cosas que estan
fuera, a fin de encontrarte en aquel camino en gque se
encuentra a Dios, a fin de que, después de ello, puedas
aprehenderio en {a verdad.26

Nicolds, no obstante ve en la experiencia sensible ! estimulo que
impele al alma a realizar la aprehensidn de su principio, promueve la
negacion de todo conocimiento mediato para establecer una mistica
ascética a partir de la cual el sujeto accedera al orden de lo totalmente

26 Do Cusa, La docta ignorancia, p. 72.
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otro, a partir de la cual el hombre descubrird a Dios escondido y
recordara la eternidad de su forma olvidada en el momento que ésta
entra en contacto con un cuerpo finito.

Aqui cabe inquirir, ¢es posible encontrar un punto de conciliacion
entre el vitalismo y el ascetismo como éticas que dirigen el desarrolio
de la humanidad hacia la satisafaccién de su esencia?

En este punto la nocién de Redencién y el amor como caridad se
conjugan, para hacer del hombre un ser que mediante su praxis
realiza su esencia al lograr la completa aprehensién de la unidad, en
tanto supera la comprehensién del mundo como un dominio finito y
limitado.

La razén, al negarse plenamente a si misma en el momento del
rechazo de la via negativa, accede al ambito de lo irracional en el que
se aceptan las verdades de la fe. Asi, el sujeto ve en Cristo la
encamacion del Verbo en quien se complica toda multiplicidad y toda
humanidad posible. Cristo, como principio de la humanidad, se
encuentra en todo hombre, el cual a su vez complica a partir de su
alma particular el devenir en la permanencia. Por ello, el amor al
hombre es para el cusano una via para acceder al conacimiento de
Dios, en tanto cada uno, quien complica en si la creacion divina, recibe
su ser al participar de la figura del Verbo encarnado, primera imagen
del absoluto. Debido a esto nos dice el cusano:

Y entonces el que en esta vida recibe a uno de todos los que
son Cristo, recibe a Cristo, por lo que se hace a uno de los mas
pequerios a Cristo se le hace. Como el que hiere la mano de
Platén, hiere a Platon, y el que ofende a una minima parte
ofende al hombre, y el que en el cielo se alegra por aigo
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pequefio se alegra por Cristo y en todo ve a Jests, y por él a
Dios bendito.??

Para Cusa, por un lado, Cristo es el verbo divino encarnado, por otro,
se presenta como fundamento de la humanidad. Cristo se halla
explicado en la humanidad como Dios en la multiplicidad. Asf, la via de
ascenso a Cristo-Verbo divino, en quien simultAneamente se complica
dicha multiplicidad, es el hombre mismo. E! cusano establece una ética
en la que la caridad se constituye como valor que conducird al
conocimiento de Dios.28

E! amor a Dios a través del hombre, la caridad (agape), es para el
cusano el principio por el que a la vez que ia creacién es identificada
con su creador llevdndose a cabo el proceso de la Redencién, el sujeto
se desliga del mundo de! devenir accediendo al conocimiento de su
propio principio:

Pero como esto [el conocimiento de Dios]} no se hace sino por

conversion del entendimiento (a guien han de obedecer los

sentidos) hacia E! por medio de una maxima fe, es preciso, per

consiguiente, que ésta sea conformada por una caridad
unitiva, pues no puede haber fe sin caridad.2®

27 |bidem, p. 228.

28 Aqui el Evangelio de San Juan es retomado por De Cusa para determinar
ol papel de Cristo como nexo entre Dios y los hombres: “La claridad que me
diste se la di a ellos, para que sean uno, COMO SOMOS NOsotros, yo en ellos y i
en ml, para que se consuman en lo uno” (San Juan en De Cusa,la docta
ignorancia, p. 232).

29 De Cusa, Le profane (Idiota), p. 223.
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Segun Nicolds, el conocimiento de Dios trascendente, quien satisface
todo anhelo de completud, se lleva a cabo en el conocimiento de la
realidad humana y natural externa al hombre. El ser humano se da a si
mismo su propia forma actualizando su divina esencia en la medida
que hace de su accién sobre el mundo creado, conocimiento directo
de Dios. Accion y mistica se conjugan en la filosofia del cusano para
establecer una ética del amor en la que la subjetividad misma aparece
como vinculo con la divinidad.

En el primer periodo [la via negativa], era necesario extinguir y
superar todas las categorias del pensamiento, mientras que en
el segundo encontramos en ellas el firme punto de apoyo que
nos permite llegar a comprender por analogia y esclarecer
ante nosotros mismos la suprema esencia. La ‘subjetividad’
aqui, no representa el polo contrario del ser absoluto, sino por
el contrario, ia fuerza fundamental que nos permite llegar a su
consideracién e interpretacién.30

El cusano exhorta al hombre a conocerse a si mismo como Dios
creado en una vida en la que su deseo de poseer a Dios y su accion en
el mundo, al gobernarse por la caridad unitiva, se retroalimenten
reciprocamente en la creacion de cultura, en el establecimiento de las
formas en las que el hombre redima a ia creacion al vincularla a su
divino origen.

30 Cassirer, “Nicolds de Cusa”, en El problema del conocimiento, p. 89,
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Su idea fundamental es aquella de un trabajo colectivo, de una
progresion de la humanidad desarroliando paso a paso su
virtud cognitiva y fabricatriz,3!

Asi, el despliegue de la esencia humana concretado en el mundo
socio-cultural, es para Nicolds el principio por el cual el cosmos se
complica en la unidad, principio que hace posible el establecimiento de
la igualdad absoluta por la cual Dios se conoce y determina como tal.

El amor es para el cusano fundamento para instaurar el absoluto
en el orden contracto, en tanto la divinizacién del hombre permite la
Redencién de lo creado mismo, Redencién que culmina en ei
establecimiento de la unidad absoluta que sefalard la identidad del
maximo como maximo.

El 4mbito en el que se da el establecimiento de la igualdad de la
unidad es el espiritu humano, el cual, una vez que, gracias a la practica
del agape, ha complicado en si el mundo sensible y toda oposicién
fundada en el orden raclonal, se encuentra actualmente en el absoluto
anulando la oposicidn ignoracia sapiente y saber ignorante, en tanto
que se presenta como imagen de la sobreabundancia divina, en la cual
sujeto y objeto coinciden en la simplicidad de la misma.

El conocimiento como conciliacion de la ignorancia sapiente y el
saber ignorante, es posible en la medida en que el sujeto realiza la
funcién de su forma mediadora, ya que dicha realizacion implica, por
un lado, una decidida accién sobre el mundo creado mediante la cuat
éste satisface la funcién de su razén como saber ignorante, y por otro
lado, el cumplimiento de las consideraciones derivadas de su
autoconocimiento como ignorancia sapiente: la necesidad de
establecer un vinculo inmediato que permita la aprehensién del

31 De Gandillac, Conocimiento de Nicolds de Cusa, p. 364.
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absoluto, aprehension en la cual sea posible realizar la satisfaccién de
todo vacio existencial. El sujeto, al ver en el mundo creado que se
realiza en las categorias subjetivas de los hombres, a Dios mismo,
hace del amor unitivo que recae sobre éstos, el principio por el cual
establece la igualdad de la unidad absoluta.32

El sujeto, al aceptar las verdades de la fe, desemboca en una
mistica de la accién en la que el amor unitivo permite hacer de la
expresion de su esencia, un vinculo inmediato para aprehender la
unidad absoluta. Asi, el proceso de la Redencién concretado en la
forma humana aparece como sintesis del devenir en la permanencia,
sintesis que se traduce en la apertura en la que se realiza la
manifestacién y la aprehension que el absoluto realiza de su esencia,
el momento por el cual lo que es se conoce a Si mismo
determinandose como conciencia.

No obstante, y por las condiciones mismas que presiden a la
teorizacién que distingue, aun en la variedad, lo infinito y lo

32En esis punio, a mi modo de ver, alcanzan su punto mds alto las
reflexiones ético ontolégicas del cusano, al presentar al hombre las condiciones
de posibilidad de satisfaccion de su anhelo de completud: es a través del
conocimiento amoroso del otro, y del conocimiento con el otro mismo de la
naturaleza creada, que el sujeto aprehende a Dios Infinito. La intersubjetividad y
su profundizacién a través de la forma de conocimiento es para Nicolds el
principio que permite al hombre saciar su vacfo existencial al ser éste el
fundamento que posibilita al sujeto vincularse con su propia forma. Aqui
podrfamos preguntar jrealmente dicha intersubjetividad satisface el anhelo
propio de la naturaleza humana?, gacaso los hombres no padecemos
incompletud existencial a pesar de tener fincada nuestra forma en el Verbo
divino y convivir con muchos hombres diariamente? En las conclusiones de este
trabajo se desarrollard una psquefia critica sobre estos aspectos del
pensamiento cusano, crilica en la que se apoyard una breve valoracién de esta
filosoffa en funcién del momento actual que vive la humanidad.
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finito, ese sujeto no es el Absoluto, revelandose como simple
saber, por lo que tendrd que ser abolido o superado para
emerger como sujeto practico que ha pasado de lo simbélico a
fo real. Dicho de otra manera, si el sujeto no es el Absoluto, si
es solamente su voz, sera necesario lanzarlo a un movimiento
en el que, roto el veio de la conjetura, pueda transformarse en
Absoluto cumplido.33 :

Nicolds encuentra una sintesis en los contenidos de! doble significado
del concepto de docta ignorancia, a través de la determinacién de fa
subjetividad humana como vinculo entre lo creado y lo increado, en la
medida en que su movimiento cognoscitivo dirigido por el dgape
aparece como realizacion de un principio uno que recae eternamente
sobre sf mismo, estableciéndose como unidad absoluta en la que no
existe oposicién alguna.

La praxis guiada por la fe es para Nicolés el principio para lograr la
identificacién de lo finito y lo infinito, de lo humano y lo divino. En la
satisfaccién de su forma mediadora, el hombre realiza la aprehensién
del absoluto. La forma humana resuita soporte necesario por el cual el
méaximo absoluto se determina como tal.

Por un lado, y en el contexto de una nocién dindmica de todo lo
real, el cusano no entiende antropomorficaments la figura det
Hijo; esta naturaleza no se afiade desde fuera ni, por decirlo
asfi, en el “tiempo”, a la trama del universo, sino que fa sustenta

33 Ballesteros, “Nicolds de Cusa: el sujeto universal®, p. 44.
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y la recoge en si como principio metafisico y fundamento de las
dialécticas que constituyen la esencia de aquéll. . .J3

Asi, gracias a la practica de! 4gape en la que se concilia el vitalismo
y el ascetismo, el hombre realiza la perfeccién de su forma al
convertirse en una estructura ontoldgica que permite, al dar lugar a ia
igualdad de! absoluto, el autoconocimiento de Dios por el que éste se

" determina como tal.

El estudio de la forma humana concretado en la cristologia del
cusano tiene como consecuencia el establecimiento de una
antropologla a partir de la cual el hombre es determinado como
momento necesario para la constitucién de lo real, reflexion que se
coloca como una de ias conclusiones fundamentales del pensamiento
de este filésofo.

Ahora bien, en tanto el hombre aparece plenamente inserto en el
plano del ser, el amor que prodiga es amor que Dios se tiene a si
misimo. Por &llo, el pleno deieiie que el sujeio vive al contempiar su
infinito principio mediante la mistica de la accidn, es gozo etemo que el
absoluto mismo experimenta al aprehender su inconmensurable
esencia.

Es lo mismo de esta sabiduria que nadie gusta, por asi decir,
sino solamente aquél que la recibe en €l y la gusta desde su
interior... Porque la sabiduria es el alimento perfectamente
sabroso, aque} que al ser aprehendido nc disminuye jamés el

34 jbidem, p. 31.
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deseo mismo, de suerte que el festin eterno no cesard jamas el
gozo.35

En este punto la persona del Espiritu Santo, el amor del Hijo al Padre,
se constituye como sintesis entre la unidad y la igualdad que
determina la esencialidad del absoluto. Dios se ama y se conoce a sf
mismo infinitamente a través de su creacién que se complica en el Hijo,
y que le es devuelta al Padre debido al Espiritu Santo.

El ser en tanto que ser es concebido por Nicolds como conciencia
que se incrementa inconmensurablemente debido a un infinito amor.
Dios se reconoce en el Hijo como en un espejo que le brinda un rostro
absoluto en el que encuentra un gozo etemo.

Como Nicolas ha indicado en la Busqueda, s6lo en e! acto del
amor ‘el hombyre interior se transforma en luz por accién misma
de la luz’, mutacién en luz, no simple entendimiento o
conocimiento simbélico de ella; y ademés afiade ‘por accién de
la misma luz’ ya que en la operacién erética el acto de 1a
subjetividad es reemplazado o coincide con ei propio y reai
absoluto.3¢

Es a través del amor que el absoluto se de_termina como tal en la
medida que solo por éste es que se aprehende a si mismo,
estableciendo la sintesis de los términos de la igualdad que sefiaia su
identidad. El amor identifica toda oposicién, por lo que se coloca como
vinculo inmediato entre Dios y lo creado.

35 Dg Cusa, La docta ignorancia, p. 225.
36 Ballesteros, op. cit., p. 49.
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De este modo, el cusano llega a una de las conclusiones
principales de su pensamiento: Dios es unidad absoluta que se
determina como tal por el infinito amor que se tiene. Lo real es para
Nicolds gozo absoluto que no cesa jamds en tanto se caracteriza como
maXimo que para constituirse como tal, se aprehende a si mismo
gracias al amor infinito que éste se da.

El amor es para el cusano un momento necesario en la
determinacién del ser en tanto que ser, ya que la unidad sélo puede
ser tal en la medida que se conoce por el amor que se tiene.

Ahora bien, Dios, al ser méximo, es necesariamente libre, ya que
no puede tener por ley més que su propia forma. En la medida que el
absoluto no reconoce un otro que limite su esencia, su objexivacién.en
la persona del Hijo aparece como realizacién de su libertad.

Lo creado, en tanto se coloca como simbolo cambiante de una
esencia absoluta que se manifiesta eternamente a si misma, aparece
como el despliegue de la libertad divina, despliegue que encuentra su
foco en la persona del Hijo por la que el Padre aprehende su
sobreabundante esencia.

En tanto que e! espirity humano funda la igualdad absoluta del
infinito, no encuentra alteridad alguna que norme su esencia. Por ello,
su ilimitada funcién creativo-complicatoria basada en la simuitdnea
simpleza-complejidad de su esencia resulta actualizacion de la libertad
propia det absoluto por la cual éste establece el término que sefiala su
naturaleza.

Asi, Cristo es libre voluntad de autoconocimiento por la que Dios se
constituye como tal, de modo que por él toda estructura jerarquica al
interior de! mundo creado basada en la ley heterbnoma queda
superada, ya que éste, al establecer la igualdad de ia unidad absoluta,
vincula a la creacion con su infinito origen. El acontecer de los entes en
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el mundo creado encuentra una sintesis comun en ta libertad propia
de! espiritu humano que es capaz de darse a si mismo su forma,

mediante la complicacion de dicho mundo, para establecer la igualdad
det maximo.

Gracias a la situacién centrai, nuclear de la naturaleza
mediadora, se despliega ante nosotros una totalidad universal
en incesante proceso de reconciliacion y fibertad, no en sl
estatismo de ja subordinacién y la jerarquia.3?

Cristo, al ser idéntico al creador, es necesariamente libre, por lo que éi,
a su vez, al divinizar a o creado mediante fa practica del &4gape, hace
libre a la creacion misma.

El cusano, al hacer de la subjetividad una estructura ontoldgica,
coloca a la libertad derivada de la unicidad de! absoluto como una
determinacion necesaria de su esencia. El hombre es libre
necesariamente, ef proceso de Redencidn fundado en la practica del
4gape conlleva a la liberacién de la creacion en tanto que ésta, al
volverse imagen idéntica al absoluto mismo, deja de tener {odo tipo de
ley heterénoma fundada en ia trascendencia de su principio a fa cual
se sujete su existencia: la union de fo finito y fo infinito se coloca,
gracias a la naturaleza humana, como divinizacion y liberacién de lo
creado.

Cabe aqui mencionar las pertinentes anotaciones de H.
Marcuse acerca de la repercusion que tiene este
emplazamiento de la naturaleza mediadora y del Hijo en las
corrientes cristianas: el mensaje del Hijo era el de {a liberacién,

37 Ibidem, p. 31.
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el de la superacion de {a ley en el dgape. Esto coincide con la
imagen de Jests como redentor de la carne, como Mesias que
vino a salvar a los hombres en la tierra.38

El Hijo, la segunda persona de la Trinidad, es voluntad de
autoconocimiento, fibertad por la cual el mdximo absoluto se
constituye como maximo al reconocer en éste su infinita esencia.

El cusano no soio ve en lo real gozo absoluto, sino también libertad
absoluta por la cual el ser, el conocerse a sl mismo mediante el
producto que el ejercio de la misma le brinda, se determina como tal.
La nocién de libertad aparece asi como una de las conclusiones
fundamentales a las que llega la ontologia del cusano y sus reflexiones
sobre la persona de Cristo.

El dogma de la santisima trinidad y los conceptos que se atribuyen
a cada persona de la misma es para Nicolds el principio para dar razén
del ser en tanto que ser.

Para el cusano existe una relacién interior entre los conceptos de
conciencia, amor y libertad, conceptos a partir de los cuales da cuenta
de la esencialidad de lo real. E! absoluto, para ser &! que es, s¢
constituye en un otro, la creacidn, en la que ve objetivada su esencia,
por la cual se establece la igualdad que lo determina como tal. Es sélo
por el conocimiento que la unidad tiene de si, que se constituye como
unidad. En esa medida la conciencia aparece como condicién de
posibilidad para la concepcién del ser como maximo absoluto,
conciencia que se ve acabada en el momento que la mencionada
objetivacién, debido al principio del amor, vuelve sobre su origen,
realizdndose asi un sintesis total entre ambos. Lo que es se
aprehende a si mismo y se conoce como tal por el amor que se tiene,

38 |bidem, p. 31.
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amor que es posible debido al desdoblamiento que la unidad realiza de
sf impulsada por su propio movimiento, movimiento que se apoya enla,
sobreabundancia de lo uno, que al no tener un otro que lo limite,
aparece como voluntad y libertad de autoconocimiento.

La unidad en tanto unidad, requiere de su autoconocimiento para
constituirse como tal. Dicho autoconocimiento es posible gracias a la
libertad derivada de la unicidad de la misma por Ia cual, a partir de la
obijetivacion que hace de si, establece la ley que sefiala la naturaleza
de su esencia, ley que, al ser auténoma en tanto el absoluto no tiene
exterioridad alguna, se traduce en voluntad de autoconocimiento que
cuimina en el amor que el absoluto prodiga a si mismo, y por el cual
realiza su propia ley, conociéndose a si mismo, determindndose como
conciencia absoluta.

Asi, el cusano establece una circularidad entre los conceptos de
conciencia, amor y libertad, que tiene como centro al maximo absoluto
en el cual coincide toda oposicién y diferencia, circularidad a partir de
ia cual da cuenta de porqué las cosas son lo gue son.

De Cusa crea una metafisica en la cual el ser aparece como
persona, es decir, como absoluto que &s capaz de establecer vinculos
consigo mismo gracias a la conciencia, el amor y la libertad propios de
su naturaleza. Estas determinaciones propias del maximo son a su vez
determinaciones del ser humano en tanto que éste, al identificarse con
el Verbo divino gracias a Cristo, se presenta como estructura
ontolégica necesaria para la constitucién del ser en tanto que ser.
Segln Nicolds, el hombre es un ser esencialmente libre, amoroso,
consciente, notas que de ser cabaimente actualizadas mediante una
mistica de la accién proporcionardn al hombre la satisfaccién de su
deseo de completud, al hacer posible la aprehension del absoluto en el
mundo creado.
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La ontologia cusana tiene como caracteristica fundamental el
establecimiento de una ética mediante la cual el hombre sera
exhortado al cumplimiento de su esencia, cumplimiento que hara de
éste un ser en el cual todo dolor producido por la ausencia de lo que se
desea desparezca, en tanto la mistica de la accién hace posible la
vivencia del absoluto mismo en el orden del devenir.

Nicolas, no obstante ve en el gozo silencioso de la mistica negativa
un camino para realizar la naturaleza humana, invita al hombre a
amar, a ejercer su libertad y a conocerse a si mismo para encontrar en
el desarrollo de estas capacidades, el deleite infinito que proporciona
la sobreabundancia absoluta, sin por ello desligarse del mundo de la
multiplicidad.

Es ésta, pues, la capacidad de la naturaleza intelectual, porque
recibiendo en si la vida, la conserva en ella misma segun su
naturaleza convertible. Como el aire transforma en luz los
rayos que recibe del sol. Por esto, el entendimiento, como es
una naturaleza inclinable hagcia lo inteligible, no entiende sino
las cosas universales, incorruptibles y pemanentes, porque la
verdad incorruptible es su objeto, hacia el que se dirige
intelectualmente, verdad que aprehende en la eternidad en ia
quieta paz de Cristo JesUs.

Para el cusano Dios y hombre, ser y pensar, se sostienen mutuamente
manteniendo una relacion que se constituird como principio para dar
cuenta de lo real. La filosofia del cusano evita privilegiar de manera
concluyente alguno de los extremos de dicha relacién, sino que por el
contrario, apoya un vinculo dindmico entre ambos, vinculo que, al

38 Dg Cusa, op. cit,, p. 230.
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identificar los extremos de la misma gracias al principio del amor,
conlleva al reposo y ia no-alteridad propios del absoluto.

Nicolds ve en la relacién subjetividad humana-subjetividad divina
las coordenadas a partir de las cuales es posible dar cuenta del ser en
tanto que ser, por lo que subordinar una a la otra equivale a
desarticular el ambito en el que se hace posible fundar cualquier
explicacién que de cuenta de fo creado.

Nicolds de Cusa aparece como un pensador para el cual &l
hombre adquiere su perfeccion en la medida que alcanza su principio
divino, principio que se cénstituye como tal gracias a la accion del
hombre mismo por el cual éste se reconoce y determina su naturaleza.

El cusano sefiala e! papel fundamental del hombre en el plano
del ser, y sin embargo, al ver en él un ser creado, reconoce su
dependencia respecto al creador.

El cusano mantiene un equilibrio en los polos de la relacién de
conocimiento en la que se funda su ontologia, equilibrio que resuita la
estructura interna a la cual se sujetan los diversos aspectos de su
doctrina.



Conclusiones

Segun hemos visto, Nicolds, al acotar los alcances de ia razon
mediante el concepto de docta ignorancia, sefiala tanto la
imposibilidad de ésta para aprehender la esencia absoluta, como su
capacidad para crear enunciados que, aln de caracter relativo en
funcién a la determinacion del méximo, alcanzan el nivel de verdad por
apoyarse en la coherencia intera como criterio de la misma.

Esta capacidad racional para establecer enunciados con nivel de
verdad por la que el sujeto manifiesta su esencia creativa encuentra
soporte, segun se ha dicho, en la participacion de éste en el Verbo
divino. Es en tanto que la subjetividad se encuentra enraizada en el
plano de! ser, que su movimiento asimilativo-creativo adquiere
direccidn, asi como la energia para realizarse cabalmente. La
subjetividad humana, al ser imagen primera del absoluto, al guardar
identidad con lo que es, no obstante que mediante su funcién racional
s6lo logra aproximaciones al maximo, cobra caracter objetivo en sus
representaciones, mismas que obtienen su materia en lo dado en la
sensibilidad y que son el resultado de la fuerza creativa mediante la
que el sujeto objetiva su esencia. Nicolds coloca a la subjetividad como
horizonte constitutivo de la verdad del objeto y su verdad en la medida
que su funcién estd apoyada en su forma divina.

El verdadero mérito de Nicolds de Cusa, en cuanto pensador,
reside en que afirma sin reticencias la union de Dios con la
subjetividad humana, y, al mismo tiempo, excluye de su



sistema de la subjetividad, con razones filoséficas suficientes,
una hegemonia del hombre.!

Como se ha dicho, el cusano, al hacer del conocimiento humano el
principio en el cual se determina el objeto y su verdad, establece una
de las tendencias fundamentales de la filosoffa moderna: la
subjetividad vy sus categorias, aparecen como condicién de posibilidad
para la manifestacion del ente. .

El doble significado del concepto de docta ignorancia muestra
cémo es que el objeto finito, al encontrarse el ejemplar absoluto del
cual depende su explicacién en un orden otro que el de lo
proporcionado, ve cefiida la determinacién de su esencia a las
categorias de la razdn, razén que, a pesar de no poder agotar dicho
absoluto, se encuentra contenida en él mismo, de modo que sus
representaciones, altn de caracter conjetural, adquieren fundamento
en el plano del ser.

Ahora bien, no obstante que el cusano otorga a las categorias
subjetivas humanas el papel de principio para la constitucién del los
objetos, reconoce la funcién y el estatuto ontolégico de las mismas a
partir de su esquema trinitario de lo real, esquema que, segun se ha
visto en este trabajo, conlleva a la concepcién de lo que es como
absoluto que en tanto aprehende su propia forma, aparece como
conciencia infinita.

De este modo, Nicolas aparece como “el precursor, aun el
iniciador, de la filosofia moderna, el instigador de una ontologia en la
cual el absoluto no puede ser objeto pero deviene sujeto absoiuto”.2

1 Schulz, “Nicolas de Cusa y la historia de la metafisica moderna®, p. 19.
2 Bataillon y Schonborn, “Connaissance de Nicolas de Cusa”, p. 69.
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Asi, no sdlo en el nivel de la comprensién dei valor del sujeto en la
relacién de conocimiento, sino también al nivel de la determinacion del
ser en tanto que ser, Nicolds aparece como un pensador moderno, ya
que, entre otras notas en las que se articula la estructura de la Edad
Moderna, ve en Dios no un ente entre los entes, el ente perfecto, sino
el ambito en el cual éstos acontecen, la conciencia absoluta.

La causa suprema y creadora, rigurosamente disociada y
diferenciada de todo contenido de la conciencia, se refleja, sin
embargo, en la funcién general de ésta: adn no pudiendo ser
captada por ninguna determinabilidad del pensamiento,
revela, a pesar de ello, su trabazén con la unidad y con el
principio de! determinar.3

Para el cusano el ser en tanto que tal aparece como sujeto absoluto
que se conoce a si mismo gracias a su despliegue en el mundo
creado, el cual, no obstante representa la imagen del creador, es
trascendido por el mismo.

El sistema filoséfico de Nicolds de Cusa, cristalizado en un estudio
sobre el dogma de la Santisima Trinidad, realiza una ontologia en la
cual ser y pensar, subjetividad absoluta y creada, se encuentran en
una indisoluble relacién que se manifiesta como estructura necesaria
para la determinacion del ser en tanto que ser.

Ahora bien, a partir del dogma de la santisima Trinidad, Nicoléds no
solo funda algunas de las constantes de la filosofia moderna, sino que
también articula en un todo coherente sus nociones de complicacion y
explicacién que conlievan a la distincion de las I6gicas de lo finito y lo
infinito. De igual manera, las reflexiones sobre el doble significado del

3 Cassirer, "Nicolds de Cusa”, en El problema del conocimiento, p. 89.
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concepto de docta ignorancia y sus implicaciones en el campo del
conocimiento, asf como los valores morales que propone, fundados en,
los diferentes momentos de su teoria de conocimiento, encuentran
apoyo en su concepcién trinitaria de lo que es. El dogma de la
santisima Trinidad, al presentarse como estructura de lo real, resulta
capaz de aglutinar en su seno cualquier explicacién de lo creado, por
lo que es el eje al cual se articula la totalidad de! pensamiento cusano.

En este punto, dada la influencia de la filosofia de Nicolas en el
pensamiento moderno concretada en la exigencia de la experiencia
para la creacién del concepto, el establecimiento de las categorias
subjetivas como horizonte constitutivo de la verdad del objeto, asi
como en la determinacién de lo real como conciencia absoluta,
podemos preguntar: ;jacaso la filosofia del de Cusa es un intento de
racionalizar el dogma?, ;es el cusano un pensador que reinterpreta el
pensamiento medieval a la luz de la naciente edad moderna en la cual
el hombre y su capacidad racional ocupan cada vez méds un lugar
central en el universo?

Veamos lo que nos dice Cassirer al respecto.4

Nicolds de Cusa estd considerado como el fundador y el
adelantado de la filosofia moderna, pero este juicio no puede
apoyarse, ciertamente, en la peculiaridad y el contenido
objetivo de los problemas que en su doctrina se exponen y se
desarrolian. Nos encontramos aqui con los mismos problemas
que preocuparon a toda la Edad Media. . .5

4 Cfr. Cassirer, ibidsm, p. 65-70.
5 Cassirer, op. cit., p. 65.
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Nicolds, a pesar de constituir su sistema a partir de las formas de
pensamiento medieval, introduce en las mismas una nueva
orientacién que apunta al despertar de la nueva cultura moderna.

Su racionalismo no consiste precisamente en nivelar o cambiar
de sentido la doctrina de la fe; tiende, por el contrario, a afirmar
o exaltar su trascendencia. Aunque ello sea aventurado, hay
que probar la aventura, animados por la seguridad de que las
dltimas y mas lejanas consecuencias de la teologia, si han de
encerrar la verdad, tienen que hallarse necesariamente en
consonancia con el conocimiento y su ley.6

Desde esta perspectiva, no obstante el cusano acepta las verdades de
la fe como consecuencia de las reflexiones sobre el conocimiento
como ignorancia sapiente, coloca a la razén como seguro criterio de
verdad mediante el cual el hombre podra realizar su funcién de
conocimiento. Cassirer nos dice que finaimente el dogma, a pesar de
proporcionar el medio de expresidn del pensamiento de Nicolds, se
subordina a la razén en la determinacién de la sustancialidad de lo
real. Asi, el dogma de la Santisima Trinidad es un instrumento del
naciente pensamiento moderno apoyado en la claridad y la distincidn,
en la experimentacion y la induccién, en la determinacion de las
categorias subjetivas como principio de la verdad del objeto, asi como
en el establecimiento de la conciencia absoluta como principio
explicativo de lo real.

La teoria de una doble verdad ha quedado definitivamente
superada: el analisis del dogma mismo pone de nuevo al

6 Ibidem, p. 96.
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descubierto en su fundamento exactamente los mismos
criterios que conocemos y nos son dados directamente por la
naturaleza de nuestro intelecto. De este modo, podemos
sustraer el contenido de 1a religién a los medios usuales de la
‘comprensién’ abstracta, ya que el conocimiento, considerado
como un todo sistemadtico, siente en sf la fuerza necesaria para
atraerlo de nuevo a su drbital...] Nicolds de Cusa se remonta
por sobre la limitacién de los problemas teolégicos, para
elevarse de nuevo a los problemas del logos y su validez
general.7

De Cusa aparece de este modo como un precursor de la edad
moderna al proponer a la funcién racional como seguro criterio de
verdad. El sistema del cusano, desde este punto de vista, se encuentra
organizado para recobrar una autonomia de la razén perdida en la
medida en que el pensamiento dogmaético subordinaba la actividad de
la misma a lo establecido por o dado en la revelacion. Nicolds se
coloca asf como uno de los iniciadores de! pensamiente moderno en e!
que el sujeto racional ocupa ef lugar central de toda reflexién filoséfica.

Ahora bien, a mi modo de ver, el cusano, a pesar de su clara
tendencia moderna, otorga dentro de su sistema un papel
imprescindible a la fe y el dogma, no sélo debido a su comprensién de
Cristo como principlo de la Redencién, sino también a la determinacién
del ser humano como un ser deseante que sélo puede encontrar
completud existencial en un objeto infinito, objeto que al ser
aprehendido mediante ei don de la gracia, anula toda discursividad,
toda oposicion, todo pensamiento.

7 Ibidem.
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Las consideraciones derivadas del concepto de docta ignorancia
como ignorancia sapiente, colocan toda especulacién racional ai nivel
de mera conjetura, para ceder la aprehension del absoluto a la gracia y
la fe. En este sentido, el cusano aparece como un pensador medieval
para el cual la vivencia de Dios es el gje de todas sus especulaciones.

Después, ascendiendo continuamente los fieles con deseo
mas ardiente, pasando casi como del suefio a Ja vigilia, de 1o
auditivo a lo visual, verdn alli aquellas cosas que no pueden ser
reveladas, porque estan por encima de todo lo oido y de toda
la capacidad de palabra. Pues si tuvieran que decirse las cosas
alli reveladas, podria decirse lo indecible y oirse lo inaudito,
pues alli se ve lo invisible.?

El sistema filos6fico de Nicolds, hasta donde ailcanzo a ver,
independientemente de su influencia en el pensamiento moderno,
hace parte de su estructura el silencio que se requiere ante la
presencia del misterio.

Nicolds de Cusa (1401-1464), a pesar de presentar en su
pensamiento formas de la nueva cultura, sujeta el comportamiento de
éstas a problemas como el de la gracia, el amor, y la encamacion del
Verbo divino, problemas que claramente responden al deseo humano
de completud y la posibilidad de satisfacerio gracias a la aprehension
del absoluto.

Ahora bien, dada esta convivencia de elementos medievaies y
modernos en la filosofia cusana, podemos preguntar ;cudl es la
orientacién exacta de su sistema dentro de la historia del
pensamiento?

8 De Cusa, La docla ignorancia, p. 221.
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La filosofia de Nicolds de Cusa se encuentra situada én una
estrecha franja fronteriza entre épocas y mentalidades
distintas, cosa notoria si se compara su ensefianza no sélo con
los productos espirituales del siglo siguiente, sino también de
los sigios anteriores.?

El pensamiento de Nicolds encuentra unidad propia al aparecer como
el punto de cruce en el que diversas corrientes medievales, orientadas
por la preocupacién de conocer a Dios, se conjugan para dar lugar al
nacimiento de algunas lineas del pensamiento moderno, pensamiento
en el que el sujeto, el mundo creado y su conocimiento, resultan
momentos necesarios en la determinacién de lo que es.

Trascendecia e inmanencia, realismo e idealismo, fe y razon,
ascetismo y vitalismo, sujeto y objeto, ignoracia sapiente, saber
ignorante etc, entran en pugna en la filosofia de Nicolas creando
tensiones internas que se resueiven en una mistica de la accién en la
que el hombre, mediante la caridad, realizara el reino de Dios en la
tierra, en la que el espiritu subjetivo y la historia seran ei principio por &
cual el espiritu absoluto consumara las notas que su esencia supone.

Es cierto que Cusa distingue con todo cuidado el plano en que
se mueve la dialéctica racional y aquél en que se produce la
experiencia mistica, pero a pesar del abismo que se abre entre
ambos niveles, entre conocimiento teérico e ‘intuicion
intelectual’ eckhartiana, es claro que de Cusa ha intentado

9 Cassirer, “Nicolds de Cusa", en Individuo y cosmos en fa filosoffa del
Renacimiento, p. 57.
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fundar racionalmente las verdades que se descubren en la
diatéctica viva del amor.10

El 4gape es para Nicolas la sintesis entre el deseo de completud que
busca aprehender a Dios trascendente, y ia necesidad de ia accién
sobre el mundo creado para la realizacién de la esencia creativa del
sujeto.

De Cusa subordina la totalidad de sus especulaciones racionales y
misticas a la practica concreta del dgape, vértice en el que Dios y
hombre, bien deseado y deseo, se vinculan haciendo posible el
proceso de la Redencién por el que el ser se determina como tal.

Dada la doble significacién del concepto de docta ignorancia, e!
cusano puede ser mirado como un pensador de transicion entre la
baja Edad Media y la Modernidad, sin embargo eso no impide
encontrar en su doctrina una sintesis y coherencia interna que le
permitan responder a las necesidades mas profundas del hombre,
como lo son el sentido de su existencia mundana, y la satisfaccién de
su anhelo de completud.

Ahora bien, aqui podemos preguntar, jindependientemente del
contexto histérico-doctrinal que delimita la estructura del pensamiento
de Nicolds podemos acaso pensar que éste, a través de su mistica de
la accidn, proveé efectivamente la posibilidad de colmar el vacio
existencial de todo hombre en toda época, y en especial, de nosotros,
hombres de finales del S. XX e inicios del S. XXi?

Responder a esta pregunta de manera rigurosa supondria hacer
referencia a los trazos en los que se articula la época actual para ver
las condiciones de aplicacién de la ética cusana en ia misma, lo que
equivaldria a realizar un estudio que, evidentemente, no se contiene

10 Ballesteros, op. cit., p. 24.



dentro de los limites de este trabajo. Por ello, me limitaré a hdcer un
breve comentario mediante el gque espero sugerir una posible
respuesta a esta pregunta y tratar asf de mostrar el valor y la
importancia del pensamiento cusano dentro de la dindmicas de
nuestra propia vida y época

Segun mi punto de vista, vivimos una época en la que, cada vez
con mayor intensidad, coexisten una variedad amplisima de valores y
factores econdmico-politico-sociales diversos, por lo cual es dificil
sefialar de manera terminante el sentido del desarrollo de nuestra
sociedad. Quizd esta sobresaturacién en las formas de vida sea la
clave que nos permita determinar el estado actual de nuestra cuitura:
hasta donde alcanzo a ver, vivimos una época en la que'la gfan
cantidad de cambios en los eiementos que conforman nuestra
sociedad producen una confusién en la escala de valores de los
individuos concretos, de manera que éstos pierden la posibilidad de
otorgar un sentido claro y duradero a sus vidas.

Mencionaré algunos de estos valores y elementos culturales que,
al entrar en caética e hipersaturada relacién, producen un vacio que
deja al sujeto sin un sistema mediante ia cual expresar plenamente su
naturaleza: cambios acelerados en los modos de organizacién social
generados por el desarrolio técnico moderno; una nocién de progreso
que ha conllevado a la destruccién del ecosistema pianetario,
destruccién que inevitablemente, concluird en la desaparicion de la
humanidad; pérdida de la identidad de multiples razas y naciones por
el neocolonialismo liberai; convivencia indiferente de las mayores
miserias y el lujo producido por las sobreabundancias del sistema
capitalista, junto con muchos otros factores cuya mencién no cabe
aqul, dejan al hombre frente a un movimiento de renovacién perpetua



que conlleva a una ignorancia de lo que et hombre mismo es, de lo que
quiere y de lo que debe ser.

Dentro de este contexto permanentemente mavil en el que, como
dijo Marx, todo lo sélido se desvanece en el aire, parece ser que las
unicas constantes son la certeza que e! hombre tiene de su deseo de
completud y de los otros hombres junto con qulenes comparte su
condicion. Aqui, bajo estas circunstancias, es donde 1a ética de Nicoléds
podria cobrar algin sentido: el hombre tiene necesario contacto con
hombres con l0s cuales, inexplicable y frecuentemenie, mediante la
creacion vy la recreacion de cultura, al construir con ellos el dmbito de
manifestacién de cualquier realidad determinada, siente por
momentos la plenitud que tanto afora. Es, segun el cusano, finaimente
con el otro, en el trabajo con el otro, por decirlo de alguna manera, en
la danza con el otro, que el mundo se da al hombre, perdiéndose el
hombre en la cadencia de aquél, en su musica, en su embriagante
silencio. Es en la relacion intersubjetiva, basada en el trabajo y en el
amor como caridad, que los seres humanos crean un espacio en el
cual, a la vez que se manifestan, olvidan su yo, y producen un gozo en
el cual experimentan una reconfortante completud. Nicolds ve en la
sociedad, siempre y cuando ésta sea comprendida como ia divinida
misma, el principio para una posible satisfaccién del deseo humano.

Ahora bien, evidentemente, podemos objetar al cusano que, atin
con el otro, la vida sigue siendo dolorosa, continda, como decia
Schopenhauer, oscilando entre el hastio y la insatisfaccion, en tanto
que, en muitipies ocasiones, ese otro, los hombres mismos, por
causas diversas, pueden ser el motivo que impide que el sujeto
desarrolle al maximo sus capacidades. Tal vez la sociedad es el
principio por el que los individuos concretos tienen profundas heridas
debido a las cuales no creen ni en si mismos, ni en dicha sociedad, ni
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en nada por lo que puedan actuar para saciar su anhelo de compietud.
Quizé también la doctrina cusana, al pretender encontrar la paz
espiritual en el trabajo con el ofro, se constituye como una ilusion
hecha dactrina por la cual el hombre buscaria encontrar un consuelo a
su tragica condicion. Mds aln, se podria pensar que el cusano busca
darle dimensiones ético-ontolégicas a un placer que no va més alia del
simple regocijo que surge de la convivencia humana.

Multiptes criticas fundadas en innumerables ejermplos pueden
contrastar la tesis cusana de la mistica de la accién, falseando su
contenido, al demostrar la efectiva ausencia de! absoluto en el mundo
de lo humano. Evidentemente ia teorla cusana de la mistica de la
accién, como cualquier otra, puede ser criticada en el momento que su
aplicabilidad en e! orden concreto hace expresas sus debllidades e
incongruencias. Sin embargo, no obstante lo irrefutable de estas
criticas, podemos decir en favor del cusano, que el hombre
unicamente posee como certezas de caracter universal y necesario, a
partir de {as cuales puede orientar el desarrollo de su vida, la vivencia
da su anhelo de completud, de los otros con los cuales convive, y de
los pocos, eventuales ¢ frecuentes momentos de pleniiud, segun sea
el caso, que experimenta por su relacién con los otros y el
conocimiento que tiene de su propla naturaleza a través del
conocimiento del mundo. Quizd hacer demasiadas objeciones a la
existencia de un principio a partir del cual el hombre a través. del
hombre alcanza plenitud existencial, es ocultarnos aquella extrana
verdad que no sélo ef pensamiento cusano y el cristianismo, sino que
multiples culturas premodernas pregonan a través de muy diversos
caminos: es en un término inaprehensible a la razén, que el hombre



niega su condicién finita para buscar una infinta en ta que podrd colmar
su vacfo existencial.!!

Tal vez el hombre moderno, sin negar las maravillosas ventajas
que proporciona el adecuado uso de fa razdn, debiera reflexionar
sobre los alcances de la instrumentalizacion de lo creado mediante la
técnica como principio para satisfacer su deseo de completud, e invitar
a manifestarse mediante el trabajo con el otro a esa Alteridad
innombrable, que paradojicamente es el fundamento existencial del
tiombre mismo.

El cusano hace un llamado a todo hombre mediante su filosofia a
reflexionar sobre lo que realmente posee, el oiro y su vida misma
marcada por el deseo, para buscar mediante esta posesién fo que
afiora mds profundamente, atin cuando esta bisqueda se sustente en
elementos de cardcter irracional y tenga cierto caracter utépico dada la
indemostrabilidad de su realizacion. En esa medida, dicho llamado,
puede sermnos util a nosotros, hombres modemos, capaces de flegar a

11 Es guiz4, la cultura moderma, la unica en la historia del acontecer del
espiritu, que coloca la accién sobre la contemplacion como forma de
conocimiento que brindard su perfeccién a fa naturaleza humana. Como hemos
visto, el cusano revalora el papel de la accién humana ante la tradicional via
negativa, mas no niega los objetivos que se buscan mediante ésta: hacer de la
préctica cotidiana del sujeto sobre el mundo creado y sus semejantes, la
vivencia inmediata del absoluto en la que el sujeto mismo es confundido con la
sobreabundancia de aquél. Segin se ha revisado, esta concepcién sobre la
debida realizacién de la forma humana, es frecuentemente desmentida por fa
realidad concreta, por 1o que quizé, sélo pueda servir como acicate mediante el
cual el hombre podria acceder a otras formas de vida, desde las cuales
encuentre la posible solucién al problema de su naturaleza deseante, en vista de
que el proyecto moderno, dado su ilimitado movimiento, priva al sujeto del
reposo que le brinda la plenitud absoluta.
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la luna, de destruir el planeta, de optimizar nuestros instrumentos de
produccion, pero, en muchisimos casos, incapaces de vivir
alegremente, y de morir en paz.
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