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INTRODUCCION

La filosofia nace del asombro, quien se asombra, pregunta.
El preguntar implica ignorancia, asi Lla pregunta es un
reconocimiente de limites y al mismo tiempo un intento de superar
esos limites. La filosofia es problematizacidn, duda, pregunta,
conciencia de los limites, necesidad interminable de cuestionar.
Su tarea esencial es el analisis conceptual y la critica.

£l filosofar satisface la necesidad del hombre de saber, de
comprender, de clarificar, de tornar inteligibles su mundo y su
exislencia misma. £l L[livsular es siemvre pusicidn critica a o
Que se le presenta, a lo que se le da al hombre en sus relaciones
internas y externas. El filosofar descansa en el ejercicio
intelectual, es siempre un intento de explicacidn racional del
mundo.

El agquehacer filoséfico como Dbusqueda eterna, siempre
insatisfecho, siempre dispuesto a cuestionar, lo primero gue se

pregunta son ios modos de vida y creencias en que permanece Yy Se

ElL auehacer filoséfico actual en lLatinoamérica se plantea,
entre otras cosas, la especificidad del discurso filosdéfico y de
su objeto, revelar el lugar donde se sitda la filosofia dentro de
los problemas actuales y exponer los efectos que produce.

De este modo, la filosofia como un saber critico, siempre
en construcecidn, posibilita dar cuenta de la variada

heterogeneidad de luchas politicas y sociales de Latinoamérica, y



estrncturar un discurso que confarme una  nueva existencia para

nuestro continente.

Asi, cuandc se cuestiona por las posibilidades de una
filosofia latinoamericana, significa por un lado, manifestar que
en Latinoamérica, ademas de fiiosofia en, sobre o para
Latinoamérica, existe también una filosofia que se  liama
latinoamericana porague esta calificada DOY su  realidad

nistérico-cultural.
El término filosofia latinoamericana no significa sdle la
localizacidn geografica de 1ia reflexidn, sino que también

denomina ida i ue

término apunta hacia la posibilidad de unz forma concreta de
filosofia que se caracteriza por reflexionar desde las raices de
su propia tradicidn cultural, ¥y nos pone en el camino de

redefinir y reubicar el gquehacer filosdlfico latinoamericano.

Por otre, se duda de la autenticidad y originalidad de la
filosofia latinocamericana, este cuestionamiznto e€s  ya una
reflexidén filosdfica que se revitaliza, en cuanto que el hombre

no Ay
no pox

su capacidad reflexiva filosofica, sino por la forma en que ha
hecho filosofia. Se trata de una duda cque manifiesta una toma de
conciencia critica frente a su pasado histérico filosdéfico. Se
trata de una forma de reflexidn filoséfica que corresponda a la
realidad histérico-cultural de latinoamérica.

Su proyecto implica una toma de posicidn critica frente a

la forma de hacer filosofia heredada, ¥ plantea la necesidad de



imprimir un nuevo rumbo al quehacer filosdfico latinoamericano.

R
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En este trabajo el quehacer filosdéfico desarrollado en
Latinoamérica por dos (fildsofos contemporanecs: el peruano
Augusto Salazar Bondy y el mexicano lecpecldo Zea, polemizan

entre otras cosas, Sobre la existencia de una filosofia origina vy

auténtica en nuestro continente y &}l camino gue Tha de seguir

1]

para ser considerada como filosofia auténtica de liberacidn.

A finales de Jia década de los 60s y principios de los 70s,

la polémica entre Augusto Salazar Bondy v [leopolds Zex vino a
dar un rumbo © perspectiva diferente al quehacer fiiosdfico
en nuestro continente; sus planicamicntos soubre la posibilidac
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de una filosofia auténtica latincamerica

1]
—
hy

los antecedentes directos ¢ inmediatos de la filoscfia d
iiberacidn,

La polémica ha sido tratada por diversos autores (1).

Eil presente trabajo no es propiamente una revisidn de
ésta, su propdsito central es lilevar a cabo un analisis del
pensaniento filosdéfice de ambos autores, para mostrar sus
diferencias interpretativas sobre el  gquchacer {ijusdfico en

Latinsamérica v las conclusiones que de ahi se puedan extraer
para :a construccidn de un pensamiento propie latinocamsricano:
la filosofia de la liberacidn.

in el primer capitulo, analizamos la manera en que Salazar
Bondy y Zea conciben la realidad latinoamericana, para tener
una necidén explicita de su desarrolle histdrico-social-cultural,
yva gque para ellos existe una relacidén estrecha entre la

filossfia y la realidad o circunstancias de quienes la conforman.



veliberaciones que nos conducen al analisis del problems
propiamente filoséfico: en e)] segundo capitulo titulado “La
originalidad y autenticidad de la filosofia latinoamericana’,
se exponen los razonamientos filosdficos de ambos autores sobre
la existencia o no de una filosofia auténtica y original
Jatincamericana. Finalmente, en &} tercer capitule, "La filosofia
como instrumento de liberacién’”, distinguimos las posiciones ds
cada uno  respecto al camino que ha de saegulr el quehacer
filoséfico latinoamericano para que nuestra filosofia sea

filosofia auténtica de liberaciédn.

:.  Cfr. lioracio Cerutti G., dilesofia de la Jiberacidn
ilatinecamericana, México, FCE, 1983, especialmente
capitule IV, pp. 161-168; Luis Vilioro, “Sobre ¢l problsma de
la fliioscofia latinocamericana”, en Revista rrometec, n. 7,
septiembre~dici=mbre, 1986, pp. 23-38; Ma. Rosa Palazdn M.,
"Caracteristicas reales v posibles de la filosofia
latincamericana”. en _ La Tfilosofia_aciual en Améxico isting,
Méxice, Grijalbo, 1876, pp. 89-114; Helio Gallardo, "Bl pensar

en América Latina. Introduccidn al problema de la conformacidn de

nuestra conciencia: Augusto Salazar Bondy y Leopoldo Zea”,en
Revista de filosofia de la Universidad de Costa Rica, San José,

vol. XII, Jjulio-diciembre, 1974, n. 35, pp. 183-210; Ma. Luisa
Rivara de Tuesta, "Augusto Salazar Bondy: filosofia e ideoclogia

en Latinoamérica y en el Pera”,en Revista Nuestra América, afo



v, n.

Fornet-Betancourt,

latina” .

Promeciones Publicaciones

entre otros.

.
1a,

&en
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Mmayo-AgG5To ., 1384, FE 41-52; Radl
"La filosofia de la liberacidn en América
Filesofia. __de  Hisvancamérica. Barcelona:

Universitarias.

1987, pp. 123-150,



I. LA REALIDAD LATINOAMERICANA

Para introducirnos a la problemdtica de Ja posibilidad
de 1la filosofia latinocamericana gque manejan Augusto Salazar

Bondy vy Leopolde Zea, abordaremos primsrs 1a forma  en la cual

o

conciben ambos autores la realidad latincamericana. 41 mencionar
los términos de América., Latinoamérica o Hispanocamérica, nos

estamos refiriendo a los paises

o

rmericanos de  habla hispana,
incluverds  Brasil. Esta oonsideracidn implica que los paises
latincamericancs constituyen una unidad histdrica, social y
cultural, la cual, por ser un conjunto de pueblos dependientes y
subdesarrollados, determina conductas y actitudes especificas de
sus nabitantes. Por esto, cuando ambos fildsofous analizan la
situacién del Pera y de México, respectivamente, lo hacen también
de los pueblos latinocamericancs, vya que se produce una
coincidencia en sus caracteres histéricos y una evolucidn comin

del pensamiento filosdéfico.

Augusto Szlazar Bondy vy Leopoldo Zea participaron en el
Comité de la Historia de las Ideas en Latinoamérica (1), que
se preocupd por llevar a cabo el +trabajo inicial de
investigacidn, analisis e interpretacién de la forma cdwo las

ideas filosdéficas occidentales han surgido en Latinoamérica y
cémo han sido adoptadas y adaptadas a nuestra realidad. Este
Comité nos presenta como la filosofia occidental

academicista fue wutilizada para tratar de resolver problemas



v, por otvro, nos  abre
un nuevo horizonte para la comprensidn de la cultura que ha dado
lugar al andlisis del discurse filosdéfico latincamericano y,

paralelamente, a una teoria sobre el mismo.

Leopoldo Zea s= inicia [=33] la problematica de la
filosofia latincamericana con e€) estudic del en
México La finalidad de su investigacidon Fue el de
conciencia, comprander la circunstancia mexicana Ge
su evolucidn histdrica; su atencidn se centra =n =1 andlisis de
la funcién historica del positivismo en México, al por qué de su
adopcidn, a los efectos de su imposicidn y al sentido gue tuvo
para los mexicanos.

En  su trabaJjo, Zea criticd aquellias ideas que concebian
al positivismo mexicano como una mala copia del positivismo
franceés. Para él, el problema qgue plantea &) positivismo en
México es el  mismo que se ha planteado la filosofia

contemporanea el de las relaciones entre las ideas filosdficas y

la realidad de la cual han surgido. "Se debe ver al positivismo
en una relacioén muy particular, en una relacidn parcial, en una
relacidn con su circunstancia, en este caso Meéxico; en relacidn

con hombres que se plantearon problemas gue sdélo la circunstancia
mexicana en ciertos momentos de su historia podia plantearies.
Por esto es que no debemos ver al positivismo en su relacidn
universal. " (2)

El positivismo para el fildésofo mexicano, fue el

instrumento ideolégico del cual se sirviéd una determinada clase

social ©para Justificar sus privilegios sociales, politicos vy



e

ositivismo

4]

econdmicos. De aani que no == puedz deszligar o
mexicanc de una determinada forma de politica vy de un
determinado grupo social.

Por su parte, para Salacar Bondy es relevante la
condicién dei hombre latincamericanc, quien estd dentro de un
mundo cultural gue actlia sobre €1, dominandolo y obstaculizando
=1 desenvelvimiente de =su  ser. Es significalivo gque su primer

trabajoc de Historiaz de lazs Ideas estuviess dedicado a Hipdlito de

Fr

Unanue, 4quien impugnd la posicidn antiamericana suscitada en e

siglo XVIII, a partir prusianc Cornelio de Paw,

para quien los americanos eran comc una criatura  débil aque ha
degeserado, y del naturalista francés Jorge Luis Puifon, gus se
empeid en demostrar la inferioridad del mundo americano, de sus
zspecies animales consideradas degeneradas y de sus hombres

]

con supuestas deficiencias fisicas. Para este pensador, Unanue es

la 0z pas declsiva en el Fera gqus impugha esta posicidn
antizmericana, al sostener gus en €l transcurso del tiempo se ha
demostrado que 1os indios americanos no son irracionales.

Esta polémica remite a la polémica anterior entre De
las Casas y Sepulveda, en torno a la irracionalidad del indio
americanc. Y es también significativo que Salazar Bondy haya
escrito su libro Bartolomé o _de Ja domipacién con la intencidn
de actualizar con sus tesis filosdéficas la condicidn
antrmpolégica cultural del hombre latincamericano. En sus
Didsgos Indiancos, reafirma la polémica y le hace decir a
Bartelomé:
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tierras; también
ngua, el
son armas
producto de ia

opresidn. Pur 250 hay que haplar de la cultura de
la dominacidén coms  expresidn del ser alienadeo d=
un pueblo. K la educacidn que impone el
conguistador =g también de dominio una
manera de ahormar las ia sociedad
opresiva. ¢(Te das cuenta < a Hatuey, el
cacique de  las  Antiillas» vedad de este
hecho vy de como amenas temente H
libertad de tu nacidn? itura de i
dominacidn es una estructura gioba T termina
el cardcter de todo o gus comprende. (3)
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Entonces hay que aesmontarla uotalmente. al

mismo  tiempo  que se revoluciona ias bases

de la vida
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La refiexidén de Salazar Bondy pretende ser

liberadora Qe fue=Lyros pueklos vy, ol migmo tiemp
por el hombre, por su pensamiento reflexivo,

equilibrio de la humanidad frente a su condicidn

la historia en términos contradictorios de

siervo-sefior y dominantes-dominados.

De lo anterior se desprende gue para

d:l puseblo,.
civilizacidn
sido 1mpugsta como modelo. A
Ta oues

istencia

pusblos han
civo si no es
a Hatuey> me
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ambos pensadores,

existe una relacidén estrecha entre nuestro pensamiento filosdfico

v la realidad concreta que configura el

contexto

de nuestra



reflexidn. Por esta  razdn. para entender la filosofia
iatinovamericana debemos partir de una idea clara de ia situacidn
de nuestros pusblos, de su desarrocllo nistdrico y cultural.

Iniciemos por exponer ios rasgos esencilales gue nos
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y deminacidn a que na estado sometida y  expussia L

Conocido ez, nos explica el Tildsofe peruanc. que América

entra en ia historia de Occidente en el sigleo XVI, a consecuencia

de su descubrimiento y de su posterior conguista.  ya que toda
nuestra trafdicidén indigena fue anulada; aungue la América
preceionbina fue esplendorosa =n arte, mitos y en conacimientos
cientificos. fue cercada y aQa por estar fuera
de lps patrones del eurocentrismo. Jol conauistacor aplicd =]
patrin occidental para realidades extrafias,

gue no alcanzaba a comprender. For elio nuestro continente
inicia su pensamiento filosdfico a partir de su conquista, por un
lado, se tienen cdatos fidedignos y rprecisos de seste pensamiento
a partir del siglo XVI; por otro, a partir de este siglio, se
pusden encontrar productos culturales definidos como
fileso6ficos. También es importante noltar el necho, de gue anbtes
de la conquista, no existia la comunidad histérica que es
Latinoanmérica, en donde opera el factor cultural espafiol.

Por consiguiente, la evolucién dezl pensamiento filosdéficoe

latinocamericano se inicia en el siglo XVI con la introduccidn de
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ias corrientes predominantes en Espaila. En twvodo el periodo
colonial las filosofias importadas se reducen a la escolastica,
la cual era la filosofia oficial difundida en su tardia versidn
espanolid: hay meditacidn filosofica-tecldgica, la famosa polémica
De las Casas-Sepualveda, gque es lo mas valioso de esta época,

sefnaja Salazar

partir de la mitad de este siglo, Aaune una nueva importacidn de

filosofias debido & los cambios estimulados por factores externos

¢ internos de Latinocamérica. Por un  lade, por los problemas
politicos de la Espara de Carics 1II:¢ por otro. &) contactc con
obras de escritores reformadorsas, viajeros iilustres v
exXpediciones cientiiicas. En  este siglo crece répidamente la

circuiacidn de revistas y lipros exiranieros y con ello  llega el
pensamiento ilustrads. Surgen colegios. socisdades, se editan
revisias de filosofia. BSe nota un despertar de la conciencia
critica y un primer esbozo de reconocimiento de la identidad
nacienal latinoamericana.

in el siglo XiX¥X, Latincamérics se nadia guitade el yugo

del mder politico espafol, gue coincide con el llamado periodo
romanvico =-en donde hay otros momsntos de importacidn  de
filosofias-, en el cual predominan, sucesivamente, la filosofia
ideolbgica, la escuela escocesa del sentido comun, el
espiritualismo ecléctico francés, el idealismo alemdn krausista.
Irrume el socialismo utédpico y el pensamiento anarquista. En la

segunia mitad del siglo se introducen el positivismo y el



evoliucionismo.

En el sigle XX, continda el positivismo coms doclrina
filoséfica, fundamentaimente acoptrado en al periodo de
establecimiento vy consciidacidn  del capitalismo financiero

extranjero y nacion Surgen a la vez las tendencias superadoras

de estas doctrinas: generacidn de los fundadores. (&)

A partir de 1930 hasta nuestros dias estan ias docirinas del
marxismo, nectomismo., Tenomenologia en su versidn husserliiana,
existencialismo, historicismo. Nace la inguistud por la légica,
la epistemologia y el an&ii Agqui ya se ha

llegado a la normalizacidn

Su SJELCLIC IO B85 una aciivia

permiten asegurar su supervi
peruano que existe un profundo interdés por el desarrolla de
Ideas y de. sentido d=l p=nsamiento filosdfico latinoamericano.

egun esto, para Salazar Bondy, =] desarrollo histdrico ¥y
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cultural de Latinoaméric vy su
conguista por parte de Jos eurcopecss de Ja peninsula  ibérica. Y
desde entonces la influencia de esa parte del mundo occidental y
B ha edercide schre nuestres muebhlaos ha sidn
patente hasta nuestros dias.

Para el filésofo peruano esta influencia se ha producido en
todos los Ambitos de las realizaciones humanas; sSe importaron a
Latinoamérica 1las doctrinas utiles a los proyectos de la
dominacidén politica, econdmica vy cultural de Espaha. Asi, el
pensamiento filoséfico se inicia en cero, sin apoyo de las

circunstancias que le debieron ser propias, sSe nutre de la
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+radicidn occidental, que le es ajena por completo. "De este modo
-sefiala~ los hispanocamericanos aprenden como primera filosofia,
esto es, como primer modo de pensar un plan tedrico universal, un
sistema de ideas que responde a las motivaciones de los hombres

de ultramar.” (8)

Por ello, afirma Salazar Bondy, las etapas de nuestra
vida cultural en 3u conjunto, reflejan las grandes corrientes
filosdficas occidentales y el curse de sus cambios, de tal
manera, Se impone la concliusidén de que nuestro mundo cultural

latincamericano es sdlo eco de la civilizacidn europea.
Segun lo anterior, la evolucidn del pensamiento filesdéfico

en bLatincamérica es negativo. Lo que encontramos s una sucesidn

de doctrinas importadas gue estidn de moda en Occidente, sin raiz
en nuestra realidad concreta. Por ello, senala ©Salazar Bondy,
"resenar el proceso de la filosofia hispanoamericana -pese a la

accidén de personalidades descollantes y ©ien intencionadas- es
hacer el relato del paso de la filosofia europea en la América
hispanica. " (7) Este proceso se ha llevado a cabo repetidamente,
por las diversas influencias europeas, va sean
inglesas, espaholas, francesas o alemanas, que no dejan de ser
occidentales y extrafas a nuestra realidad.

Estas conclusiones de la evolucion del pensamiento
filosdfico en Latincamérica, le daz a Salazar Bondy la confianza
de extraer y postular las caracteristicas del mismo: la evolucidn
de la filosofia en Latinoamérica ha sido paralela a la europea y
con determinantes exdégencs, es decir, el desarrollo ideoldgico

latincamericano, se lleva a cabo paralelamente al proceso del
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¥y lus  cambios que s=

producen en él, coencuerdan con Jas transformaciones de la
filosofia occidental. Esto se complementa con €l hecho de que la
evoliucidn de nuestro pensamiento filosdfice es discontinue. esto
es, entre nuestros sistemas no =xists continuidad 16gica; también
es sinéptico, pueste gue su  desarrollo se ve recortado por la

presencia de contenidos idecidgicos introducides como productos

La postulacidn de estas caracteristicas, llevan a Salazar
Bondy a plantear gue nuestro pensamiznto fiiosdfico es imitativo.
Esto es, nuestra reflexidn intelectual estad basada en modelos
del pensamiento filosdfico woccidental; es un pensamiento
receptivo universal, gue acepta toda tradicidn filosdfica que
esta de moda en Occidente. "Aun si se reconoce que hay en la

imitacidén y en la recepcidn un elemento de adaptacidn y cambio,

Gt
0.

Hy

el szldc final e esta o
caracter negativeo. "(8) Unido a esto, estéd la superficialidad y la
pobreza de las tesis de nuestra filosefia, en donde predomina la

oratoria literaria sobre Ja elaboracién racional y critica, no

hay metodologia ni aportes originales. De esta manera, la
filosofia en Latinocamérica tiene las caracteristicas de ser una
filosofia adoptada, la cual s=irvid para modificar nuestra

realidad, pero desde una perspectiva occidental, extrafa.

La comunidad latinoamericana no se reconoce en estas
filosofias adoptadas, pues no son el resultado de una reflexidn
propia de nuestra realidad. En efecto, argumenta Salazar Bondy,

la reflexidn intelectual de Latinoamérica no tiene rasgos



propios, &s una rapsodia compuesta

reflexidn occidental; los

seguido el movimiento del pensamiento extranjero,

brotado de un movimiento interno al

latincamericano. Con esto, este autor no

cardcter universal de la filoscofia, ni inclinarse

proceso

pretende

i6

3 cieres da
IVaCiones Ge aa

cambios y la orientacidén ideoldégica han

en vez de haber
cultural
negar el

porque ésta sea

popular, si plantezr gque cuande la filosociia "es genulna traduce
la conciencia de wuna comunidad ¥y encuentra en ella honda
resonancia, especialmente a Traveés de sus derivaciones
ético-politicas. Y esto es lo que se¢ hecha de menos en la

filosofia hispanoamericana.”(9)

Estas consideracicnes llevan a Salazar Bondy

nuestro pensamiento ha sido inauténtico e imitativo,

¥, por otro, a cuestionarse “de si es filoso

histérico que como tal se ha considerado en nuestros

rvodo caso, en gué sentido puede hablarse de la

América hispanoindia a la luz de los resultados
histdérica de nuestro pensamiento. " (10)

Para Leopoldo Zea,

ambién Ifue esencial para nuestro

ot

la forma de concebir

La visidn que el europeo

de sus forwas de vida, era una vision

que encontrdé en los pueblos conguistados.

universalidad que les dio a sus formas de vida,

mundo conquistado fuera desaprobade ¥

afirma Zea, a pesar de todos los esfuerzos

fia

conquistador de América,

anulado.

realizados

a plantear que
por un lado,
el producto
paises o, en
iloscfia en la

de la evolucidn

al igual que para Augusto Salazar Bondy,
desarrollo histérico-cultural

a América por parte del conquistador.

tenia de

diferente a la

Ademas el sentido de

hicieron que el
"Sin embargo,

por el



17

hombre europes un mundo real como Lo era el cdescubierto, no podia
ser negado asi sin mds. A pesar de todos leos esfuerzos
realizados por el hombre eurcpec por negar esta  realidad
sustituyéndola por la propia, &sta continuo viva y palpitante
mostrandose con toda su pujanza en las mas inesperadas
ocasiones. "(11) Tal es lo que nos va a mostrar el filésofo

mexicano.

Asimismo ambos estan de acuerdo en que la influencia, tanto
en el pasade como en la actualidad a nuestros pueblos, por

otros paises extrafios a nuestra realidad, dejan sentir su peso y

marcan asgi un carécter decisiva X todas nuesTrac
manifestaciones. Nuestros pueblos, sefiala el fildésofo mexicano
"siguen gravitando en formas de vida Que en poco o
nada, se diferencian de las coloniales. No se ha alcanzado 1la
emancipacidn mental; pero en cambio, si nuevas Zformas de
subordinacidn. El eje de la subordinacidn politica, econdmica y
cultural ha rcambiado s6lo de centro. Y este centro ya no se

encuentra en la peninsula ibérica, sino en la Huropa Occidental y
en Estados Unidos. " (12)

El anhele de emancipacidn mental que tuvo Latincamérica
posterior al movimiento de independencia, hace notar claramente

que los lazos de unidn y de dependencia no quedaron cortados con

las luchas ganadas por estos pueblos, sino que se advertia una
dependencia, un dominio ideoldgico, consecuencia de los tres
siglos que durd la dominacidn colonial. Ya en 1840 Alberdi habia

hablado de una filosofia que saliese de las necesidades propias

de Latinoamérica. El pensamiento, cultura y filosofia heredados
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Latinoamericanos se habian

-

La filosofia americana

ce la que nabia hablado Alberdi, no se aicanzd y en cambio se
adoptd una filoscofia de dominacidn.

Efectivamente, Zea afirma que alcanzada la emancipacion
politica en Latincamérica, sus pensadores pretendieron
también la emancipacidn mental, perc se¢ les presentd e} chogue

entre sus dimensiones histdricas. Latincamérica tenia un pasado

gque negabz, no asimilado., un presente que pretendia ser lo que no

podia ser, ¥y un futuro utdpico que queria ser el de los paises
cccidentales. Kl consialle &l

precisamente e ese empenarse en realizar 1o que no  le es
propio. "La nhistoria del nombre americanco estéd formada por este

querer vivir =n ¢l futuro; DOr £ste negars:s a reconocey gue tiene

una circunstancia que le es propia; oY empenarse en ser

utopia europea; por este negarse a sey americano. " (13)
La colonizacidn origind una yuxtaposicidn de culturas.

Yuxtaposiciones que negd a los conquistados todo derecho a

considerar cowmo propics, valcres gue 2] conanistadar considera de
su donminio. Negacidén que abarcédé al indigena al cual, se
le impuso una cultura extrafa, que sdélo lo explotd; al
criollec quien gobernaba al indigena, ©pero no en nombre propio,

sino del conquistador espafiol, vy siempre en desigualdad con éste;
y al mestizo gque intentd formar parte del mundo paterno

avergonzandose de su origen indigena. 'Serad como bastardo:

rechazado de un mundo, al mismo tiempo que se niega a ser parte



asimilacidn

yuxtaposiciones e&n la busgueda de solu

dice el

etapas €n su proceso

inicia con
su mas significativo representante a
&n nuestra

primera pauta importante

Pero los libertadores

actuaron de

éstos

aestaba en ellos y actuaban

colonijal.

Para enfrentar ese

espada y la pluma al mismoe tiempo.

que siguiercon la obra de los

Domingo Faustino Sarmiento,

Victorino Lastarria,

Maria lmis Mora. entre otrocs (15).

una literatura orientada a

latinoamericana.

0s emancipa es mentales se
L. ma dor tal

espiritu colonial. La educacidén se

hombres que hicieran posible el proyecto libertario,

fildésofo mexicano: jcontar con
definitivamente? Tal va a ser la
americanos en relacidn con lo que

ituacicones,

aue

fildésofo
histdrice
21 momento

Bolivar,

Los
libertadores
Francisco

Juan Bautista Alberdi,

propusieron

19

enp

condulieron a

iones ajenas.
mexicano,

ha pasado por

desas gque se separara

pertarico, gque tiene como

donde marca la

conciencia latinoamericana.

la emancipacidén mental
la mentalidad que habian
gue trataban  de liberarss

esto tiene su origen

hombres empunfarian la

emancipadores mentales

fueron: Andrés BRello,

Bilbao, José

Juan Montalvo, José

De estos hombres aflord

tomar conciencia de nuestra realidad

transformar el
encaminaria a formar los

nos dice el

el pasado, o Dborrarlo
alternativa. Educar a los
era sSu realidad o, bien,



€QUCAr1oS Para una

tenia.

el proyecto civilizador.

El criclloe consciente de su inferioridad

=1 yuge de los espaholes

manteniendec el mismo orden

séle de ocupar el vacic

transformaciodn.

en el materno encuentra su

nueva realidad.

Dous  utuplas, ubupia de un

¢ utopia de un futuro gue no se

proyectos, el proyecto conservador v

e@s el que se qQuita
para tomar sy lugar, pero siempre
heredado de Ja metrdpoli, se trata

dejado »noYr Espaha pero sin

fue el criolle ¢l gue dio origen al

mundo  paterno ni

propia realiicad como algo que le es

ajeno, por <llo bused fuera de si, de su propia reaiidad. su
norizonte de vice para 1o cual tenlia que negar su pasado.
Transfcrmar su realidad es el proyecto del mestizo, ser diferente
del espaiol pero  también ser diferente de  la barbarie que
representa la herencia materna. Este seré el proyecto
civilizador, explica Zea.

En el proyecto civilizador el modelo a imitar seran
Inglaterra v f£stado Unidos. La filosofia, la  educacillu
positivista fueron los instrumentos de
transformaciodén y regeneracisd de Latinoamérica.

los 1liberales llegaron a la concepcidn de una supuesta

inferioridad histérica de estos pueblos, ¥y

atraso y el coloniaje se

dependencia, no

subordinacidén si con ellc se

importaba

para terminar con el

empefiaron en cambiar su centro de
iniciar un nuevo periodo de
lograba ingresar al progreso. Y este
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ue el Dproblema gue  por tratar de ingresar & ese mundo de
progreso que tenian comd paradigma, vuelven a =najernarse v a ser

supordinados. El fildsofo mexicano afirma gue esta fus una nueva

asuncidn, que por ser también adena abrazd unra nusva TLforma de
cependencia. “Una forma de libre dependencia, pero dependencia al
Tin. (17

Al respecto Zea senala, por una parte, que el movimiento de

emancipacion mental posterior al proyecto libertaric fue utdpico.

Fara conseguir esta liberacidn mental, los emancipadores negaron
su propia realidad & intentaron rehacerse conforme a l1la
imitacidén de modelos alenos. Los difersntes provectos gque
pretendian un  futurc medor prescindisndo  deir pasado  y del

For otra, argumsnte cue la invencidn oo Amdrica como utopla

e¢s una de las causas  que nan impedido aque nuestre continente
encusntre su  propla a través de un desarrolilio
histérico, progresivo v transrormador. Considera Que

Latinoamérica se encuentra entre un pasado colonial presente aun

y un future anheladeo utdpico, va aqgue frente a la realidad
problemdtica se importaron soluciones hechas, opuestas a las
realidades y que no surgieron de ellas. Es necesaric, senala,

poner Lérminov a las utopias irrelevantes y enfocar la atencidn en
la propia realidad +tomando conciencia de la misma, esto es,
comprender nuestro propio pasado y, & partir del mismo, se debera
plantear €l camino de su transformacién. Partiendo de esa toma de
conciencia de ese pasado que todavia es presente se llegard a la

solucién de nuestra real problemdtica. Recuperar nuestra propia



historia se encontraba prevaradsa Amiyrica Asi, un pasado y
una realidad  supuesitaments  negativos, se  transformaran en

Ern 1los momentos o urovectos los imitados
fueron adazpraacs aun sSin proponérselc, precizamente porgue su
realicdad era distinta de acuella donde surgieron, por tanto,

las funciones gue tenian que cumplir también ipban a ser muy
distintas Jdel original. Al tomar conciencia el fildsofo mexicano
e estas actitudes que fueron la c¢zusa de los fracasos de
liberacidén proyvectada, pone de manifiesto gue los modelos
culturales no pueden tener vigencia universal. Cada puebio en
situaciones similares, debe construirse sus propios modelos y
proyectos transformadores basados en su propia realidad. Ahora,
con este proyecto asuntivo se pretendera construir =1 futuro

latinoamericano, analizando todo su pasado Dpor muy negativo que

sea. La negacidén para él, es en el sentido hegeliano:
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En el nusve proyscto  asuntive  Lay un cambio

frente a la depencencia. 3e trata ce refiexionar sobre nusstra
realidad actual. Este proyect toma como  punio de la
propia realidad, partiendo de 1o propio pvara tratar de orear ana
scociedad mejor Esto ez, intenta poner fin

moaslos

su depen

la necesidad de conocsry y asumir la
c& conocer y asumir la reaiidad. 3aber de sus

utilizarlas ha de ser la mas segura forma de

realidad de esta América... @para superarlia nabr
ella misma."” (20)

Ahorz bien, creemos que las discrepancias entre
filésofos, comienzan en cuanto se hace hincapié en las
implicaciones Qque las relaciones entre €l hombre y su realidad
traen consigo. Fara el autor peruanco, la importancia del medio
con relacidn al pensamiento es tal que su influencia es decisiva
y determinante.

Para Salazar Bondy, Latinoamérica como una unidad

histdérico-soccial y cultural debe buscar las causas que den razdn



ce su  propia  problemiatica, ae su inautenticidad. PBuscar esas
causas eg s=2halar por un iado, Qgque &1 problema de la filosofia

ratincamsricana se¢ debe buscar y explicar por el tipoe de cultura
cle S& tiene: Y, POor otro, reforzarse con la ayuda de conceptos
tomados de las Ciencias Sociales, zome  los  de subdesarvollo,
inautenticidad, dependencia, dominacidn, sin los cuales la
multipilicidad de 1a existencia histérica latinoamericana na

podria comprenderse en su globalicad.

Z1 Ffildscfo seruanc descriops las caracteristicas
significativas de la culturs latincamericana como una
muitipilcaidaa de culturas separadas, disvares, hipridas y
desintegradas. "Este pluralisme cultural, es pues un rasgo
tipico de nuestr vida actual. " (21)

Considerando la pluralicad y la desintegracidn cultural
ltatincamericana, Salazar Bondy haco notar oLrus caracteres que

son consecuencia de los mismos:

Pienso en la mistificacidén de los valores, la
inautenticidad de las actitudes,la superficialidad
de las ideas y la improvisacidn de los propdsitos.
Entiendo por mistificacidén de los valores esa
peculiar situacidén que se presenta cuando se
aceptan v oficializan como validos hechos,
personas ¢ instituciones que no corresponden en
la realidad a los modelos postulados o que han
perdideo gu eficacia o su sentido. (22)

Para demostrar la realidad de 1a existencia
latincamericana inauténtica, Salazar Bondy, nos invita a

analizar las diversas situaciones paraddjicas -en las que no hay
correspondencia entre los objetivos y las realidades de hecho-
Que padece nuestra sociedad. Pone de ejemplo €l catolicismo con

diferentes metas al que lo postula y al que lo practica, lo mismo



Gqde =3 capltalizne, ia CElaolracia, entre STLLUOGS, az i,
guiadas las actitudes por valores mistificades perecen  en la
inautenticicad. Inautenticidad que la concibe "come una manera de

$2r humano © una conducta individual o colectiva cuandoe ia accidn

1os admbitos de la vida naciconal vy funcionan como mitos

enmascaradores, ios cuales encubren nuestira realidad, nuestra

condicidn de un  individus o grupre numano gue2 na perdido su ser
propio © 1o ha degradado por vivir Segun modos  y tormas de

existencia infericores o aldenas a su plena  realicacidn. " (Z24) En

una sociedad enajenante  un nombreé sue pretende una actividad
superior ~como la del artista, médico, obrerco especializado o
ténnico-  termina siendo extrano a ellia. por un lado, €l sistema
de la vida en torno, lo obliga a desempefar varias funciones en
perjuicio de la autenticidad de cada una; ©por otro, corre el

riesge de aislarse del resto de 1la comunidad.

Para Salazar Bondy, la causa fundamental de tener asi, una
sociedad v cultura dividida v despotenciada es el
subdesarrcllo. "El subdesarrcllo puede entendarse como &) estado

de un pais que no logra autoimpulsarse y alcanzar los mds altos
niveles de vida y que es incapaz de usar en su provecho los
recursos existentes en su territorio. " (25)

El subdesarrcllo es efecto de una situacidén més honda y

decisiva: la dependencia entre naciones y sus relaciones de
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sentido tanto de un lazo de subordinacidén cuanto de un sistema

a los

La dependencia siempre va acompanada de dominacidn, afirma

el fildsafo pervanc, define la relacidn de dominacidn

o
<

naciones en términos de poder de decisidn sobre la existenci

La situacidn de dominacidn de

un pais es caracierizada como una relacidn insana «ntre dos
nacicnes porague éstas en una situacidn de dominacidn son
dependientes una de la otra, pero una ti=sne la capacidad de
decidir por la otrz, ¥y la nacidn aominada sufre comc =fecto
una depresidn, una disminucidén  de sus posibilidades de
desenvolvimiento. Por lo tanto. un pais subdesarrcllado estéa
en una situacidén de incapacidad de utilizar sus propiocs

rocursos 2y no  logra autoimpulsarse por si mismo,
Efectivamente, reconoce el pensador peruano, los paises
latinoamericanos son dependientes de paises desarrollados,
tienen una relacidén de necesidad para peder desarrollarse y
subgistir que va acompalada ademéas de dominaciédn:

Tengo la firme conviccidn <sefiala Salazar
Bondy> que nuestra crisis resulta de 1la
implantacién de sistemas de poder y de relaciones
internacionales de dependencia que conllevan la
sujecidén de la vida nacional a otros paises o
grupos naciocnales...No se trata, sin embargo, de
una sujecidn primariamente cultural; ni tampoco
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originariamzntes mi
dominacidn de csStos
derivada; la D
econdmica, o se
i1os medios de produ

a o soclal. La

ta, a mi juicilo

damental es 1
o

Lz dependencia de los campos  econdmicos es primordial, una

el control de la sociedad por entero y

Termina
cultura y de la vida.

El subdesarrolic esg efecto de los lazos de dependencia y de

dominacidén que privan en Latincamérica, que desde el inicio de
nuestra vida de paises conquistados -manifiesta el filésofo
peruano- hemos  vividos dominados econémicamente, primero por

Espana, postericrmente por Inglaterra, ahora por KEstados Unidos.
Es por eso que nusstra concliencia como pais, nuestra socledad y
nuestra historia, estédn marcados por Jla dominacidn y pueden
definirse por ella. “"Tenemos la personalidad que nos imprime el
mal  gue  padecenus, una personaiidad  necha de  imitaciones y
carencias y no tendremos otra, la nuestra propia, como
manifestacion de un ser cumplido y libre, hasta gue no cancelemos
nuestra situacidn. Nuestra cultura, es una cultura de la

dominacidn. " (29). Para €l nuestra personalidad comc pais, nuestra

historia y nuestra cultura estadn marcados por la dominacidén y
pueden definirse por ella. Por ello es necesario clasificar al
conjunto de valores, actitndes y compoartamientos de los paises en

esta situacidn, como una cultura de la dominacidn, la cual segin
su juicio se da en Latinocamérica.
Salazar Bondy argumenta que para poder explicarnos la

situacidén de nuestra realidad se debe poner el término de
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recha Ccon fos Sreenes [o1=
rmine de cultura ... come €l nombre de un
sistena a= valores, simpolos y actitudes c¢on gue un grupo humanc

icitaciones y «conflictos que provienen del

mundo ¥y la existencia. " (30) Dz esto se sigue que la cultura es un

pvlano de la vida, de Jja sociedad global., ¥ cue estd inserta en
esa glopaiiacad que constituye cada pais Y esas solicitaciones v
confiictros que provienen del mundo v de la
¢xistencia, toman forma resai y concreta en  las condiciones

econdmicas y sociales causadas por ¢l estado de desarrc

dominacidn tiene toda su estructura econdmica, politica y social
2n 1a pisma situacidn. Ademas estidn de tal forma constiiuidas gqus

alazar Bondy, "el hombre de un

pais esta aiienadeo del Estado porgue Estado se& ha hecho

extrafio a ¢l ¥y se ha convertido en instrumentc de su sujecidn.

Por tanto, hablar de la cultura de la dominacidén es hablar no
sAln de las ideas, Jas actitndes v los valores aque orientan la
vida de los pueblos, sino también de los sistemas que encuadran

su vida y no la dejan expandirse y dar frutos cabales. " (31)
Por consiguiente, la respuesta a nuestra problemitica sélo

es posible en la medida en gue se concientice sobre nuestra

situacidédn y nuestra cultura, efecto de la cléasica condicidn de
paises subdesarrollados. Nuestra cultura es una cultura de 1la
dominacidén vy, mientras exista esta situacidn nuestros paises

estaran crdénicamente alienados y no podran desempefiarse como un
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organismo integrado. Un pensamiento gque ez @ parte e 1os efectos
culturalies de un rais asi, ¢ oclaramente un  pensamiento
anajenado, y  ei hombre gque se  alimenta de &L no avanza en
conciencia y dominic de ia realidad., ya que ja cultura no es en

de valores y modelos propios, sino ae

valores ajenos y mistificados gue son Lodoc  un  compuesto
ideoldgico decadente vy sin personalidad, tal €8 nuestro
pensamiento latinocamericano, apunta Salazar Bondy.

Para el ©pensader peruzno, es  fundamental conocer
nuestra situacion de palises dependientes y dominados, pues cada
vez mas, hay una desproporcidn entre €1 creclmienco  de lus
N
Fl

estancamiento de og  paises

cabs paralelamente, v por lo
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La depsrndencia de 1as naciones gue siempre ha exXistico =n
Latinoamérica desde su  conguista, aungue la procedencia naya
cambiado en su desarrolic histdrico, sigue siendo un hecho en la
realidad v en la actualidad, y constituye la causa decisiva del

v .

subaesarrollio y la dominacidn. Esia tealidad ha produci

3 -
fotw)

o

onoc
hombre latincamericano un debilitamiento en sus facultades del
espiritu. La condicidén de pueblos deprimidos ha minado la fuerza
y el dinamismo necesarios para superar las influencias recibidas
externas y, de esta forma dejar d= imitar a los Dpaisss
desarrollados gque ejercen una tutela sobre nuestra realidad. De
esta forma, afirma Salazar Bondy, la situacidén de la realidad

en el andalisis que

an

latinoamericana =s tal, que se reflejar

hagamos en relacidén al aspecto filoséfico.



Salazar Bondy y Zea. =s5tén de acusrao en  gue el homdre
latinocamericanc debs tomayr conciencia @ de su situacidn de
csominacidn v depsndencia  para voder erradicarla. También
comparten  la mizms postura  inicilal cuando e al

conocimiente del pazadce histdrice de Latinocamérica, PEre no a ia

actitud gue el hombre de
aletime con mayor amplitud.

Fuestro pasado, sohala =1 fildsofo peruano, deberid conocerse
para gue 2 través de estes conocimiento se tome experiencia  y nos
ayude a descubrir nuestra situacidn presente. El pasado

lLatinonamerica epera ser negado  porgue e ©1L 0 oswe  ehouenboan

jod
[«]
Q

ias causas que han producido nuestra

cuales deberdn ser canceladas,

n de  nuestra

o

errores en ia construcci

actual.
El fildsofo mexicano por su parts, es5La de acusrdo en el
pianteamiento inicial, COnOCeY nuestiro rasado para sacar

experiencias de &1 que descubierto nuestra

b et e el
orinad .l

condicidén aciuval. Fero lia

negacidn de nueztro pasado
nuestro pasado y empezar de cero. ya que esto implicaria para é1l,
el amputamiento de una parte de nuestro propio ser, de una parte

esencial como lo es el pasado propio. No se trata de desechar
nada por la borda, -afirma- no se trata de partir de la nada, de
cero, sino de todo lo que hemos sido.” (32)

La {filosofia latincamericana no puede prescindir de su

propio pasado ideoldgico. Zea se cuestiona si es valido dejar de



iaao todo el trabaje que en el transcurso de la  historia ael
pansamiento Tfileosdfico latinoamericano muchos pensadores han
llevado & cabo. Para €1, 1la tarea .de historizar huestro
pensamients  es  una respuesta a  la exigenéia de rechazar los

intentos de partir de cero.

rfectivamsnte, senRala Zea, la cultura latincamericana,

como vya o lo hemos mencionado, sesde la conguista hasta nuestros

5

dias ha absorbido diferentes Formas culturales determinadas por

las circunstancias sociales, condmicas y politicas, que por ser

id

diferentes son contracdictorias, lo que origind una superposicidn

ae curturas Guc

le mismo con  la identas, en donde a decir de Zea:

la diaiéctica del nombre woccidental
su patentizacidn en Hegel, para €1 cual n
implica borrar, destrulr, sino asimilar. e
conservar. Ser plenamente algo para no t
necesidad de volver a serlo. Dialéctica 4
asimilado lejos de representar un
significa un modo de ser sin el cual no se habria
podido llegar a ser 1o gue se era, ni menos aan,
poder llegar a 1o gue se pretendia...En el ipero
la dialéctica, su idea de cambic en la historia,
no seguia esta via. Fara el ibero el pasado no era
experiencia, un apoyo, aquello aque se sabia para
£oder  ser difevents, =inno un obstéculo. lo que
impedia ser de otra manera. por ezo &l ibere
parece llevar en su epidermis tods el pasados
un pasado gus no forma parte de su ser como
unidad pasado-presente-futuro, sino comoe lo aque
corta e imposibilita ia relacidn con el
futurs”’ (33)

feieietade

Esto tiene su raiz ante el problama de la dependencia
colonial: Fara Zea, el problema crucilal del hombre

iatinocamericano es el ©problema de la dependencia de nuestro

pasado colonial, y el de la independencia que ve como un problema
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varalelo. Por ssa ssesurz que o) de la depencenciz 2o un
propiema inherente a Latincamérica, ésta tiene un pasado aue no

de la cultura europea; el occidental tiene

)

ha podido asimilay, =
un pasado culturai, DeErc €S propio, ¥ Qu=  Dpor ser

es 1o gue nes ha Taltade a

los  latincemericansos, gue nusstre pasado sea tal qus no nos

urgente ja  asimilacidn dialéctica de2l  pasado nisitdrico, tenemos

gue convertir nuestro pasado en historia come 1o ha hecho Europa.

Zea no  reniega de  nusslro pasado, poreus Justameante por
haceric tos  latincamerricancs nv  hernos  podido  comprenderle ni

comprendsr nuastra actual problemdtica. Eiudir abilidad

parte, nd nos na

de nuestra situacidn de la guse el

se es, © lo que se quiere © necesita llegar a ser. Para llegar a

esta asimilacidn se debs tomar conciencia previamente de nuestra

situacidn: en esta etapa de autoconocimiento se encuentra nuestro

rroceso histdrico, apunta =ste autor.

Por esto argumenta el filédsofo mexicano, el encuentro del
ser del latinocamericano estd en Tomar conciencia de nuestra
situacidn para convertir AUES Tro pasado en historia,

comprenderlo para poder comprender €l presente y asi la i1dea que

nos es propia, primero como pueblos concretos,
circunstancialmente, y después comprender a otros pueblos e

integrarnos a la llamada humanidad:
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sélu podr una  tarea  de
comprensid ia Historia
de las Idea nsamientos vy
Ifilosofias

Esta ascensidn ia continua 4 , Comparandd Latinoamirica con

Europa y Juego con 1os  olros continenties, nasta podsr hablar de
Latincamérica en l1a  historia. Latinoamérica s= incorpora a lz
historia universa: no e .e  puede definiy sin compararia con

Occicente o <¢on  ia historia en Mo e€s  poslipie

averiguar qué tiene los latinoamericance de originalidad y aué de
comin en relaclidn con el resito de 1os bombres, sin beaer una idea
de éstos, wuna idea sobre la cual se distingue la idea propia de
nuestro continente. En esta forma, para tener una idea propia de
Latinoamérica, es necesaric situarla en la totalizacidn o en la
historia como dice este f£ildsofe

Cierto es que Latinocamérica es un producte de Occidente,
seflala Zea, pero e€ello no implica ser su repeticidn. La
inadaptacidén histérica aque los latinnamericanos  hemos vivida
tiene su origen en nuestra incapacidad para reconocer esta
situacidn; se entiende que el origen de nuestra problemdtica esta

en el hecho, de negar nuestra realidad. La excelencia de lo



nniverasi qgne Eurepsn  ha preotendlido ser 1e ha hecho  hacer de su

cuitura un patrdén y, desde esta perspéctiva calificar a las otras

CuLtUYES Ver este patrdn ajenc na hecho gus logs nombres de este
continents percibamos lo nuestro comd malas copias, e neoesario
calmsiar este enfogus, LU Universa: asbe Ser una aspiracidn

ée nuestra cultura.

eri lo  propio. Para &1, de agul viene el proolema de la
inferioridad del latinoamericanc, por esco su afan de ques se le
reconozca su humanidad. Una humanidad gue ahora el americano la

entablade wna lucha

s universalidad: su

un hombdre como 2uaiguier otro, independiencements

Revolucidn Mexicana; £sta Tue un hecheo insdlite 2 diferencia de
las grandes revolucionss mundiales qQue Se proyectaron como
revoluciones universales, la mexicana fue sbélo el querer dar

soluciones a problemas que les planteaba su realidad, la cual
concadid al mexicano encodbiarse a Si mismo, aceptar su realidad.
Y esta conciencia de su propic ser qQue va tomando el mexicano,

es también conciencia del hombre, conciencia de la necesidad de

situarse en lo humano. Posterior a ese movimiento. nacid un

fuerte nacicnalismo que acaparo las diversas expresiones
culturales. Nacionalismo que surge como accidén defensiva del
imperialismo norteamericano, el cual indagarid un modo de ser

propio qgue no tiene gue ser igual al de los otros paises. Este



la humanidad del latinocamericano

es extrano, convirtiéndolo en

instrumento.

En efecta, Europa halla justificadas Jas pretensiones de
otros pusiplos de gue g2 les reafirme su humanidad. Ya se ha dado
cuenta de= que la wuniversalidad sélo se  Justifica en lo
humano. Advierte i fildsofo mexicanc, que i hombre del que se
habla anora s del hombre concrsto &n una determinada realidad,

te histdrice con obras también histdricas, no

minados hombres, sino patrimonio de todos.
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pancrama de la

otro, muestra

que aporiar a la tarea universazl. k1l conocimiento gue tiene ahora

Europa de sus limitaciones, se da en Latinocamérica COmo
conocimiento de su aptitud para dar al mundo alge, en un mundo
donde cada pais puede y debe dar algo.

De esto se sigue gue para €l pensador mexicano, lo esencial

es tomar conciencia de nuestra situacidén real y concreta para

hacernos responsables de 21la. Tenzmos gue hacerncs responsables
de nuestra situaciodn, de nuestros actos en el pasado, en el
presente y en el futuro, y& que &él, cree que comprometemos

nuestra existencia y también la de nuesstros semejantes:

Asi como los otros nos comprometieron con sus
actitudes, nosotros los comprometemos con la
nuestra...tenemos gque responder de nosotros y de
los otros, es una cadena inevitable e
interminable, mientras exista Ja humanidad. La
conciencia histérica es este ir asumiendo
libremente las responsabilidades del pasado en el



presente, ai mlamu tiempo gue s& va comprometiendo
l& responcab g ture. .. En esta forma
SGmMOS resSDONS ros v ante los atros
Esta es = 5 la esencia del
compromiso. (

s  asi como  Zea asegura que =l compromiso v la

responsabilidad de nuestros actos se presentan noecesariamente,

pere  la  iibertad se expresa en  la forma  como asamimos nuestro
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compromise vy

tisne conexidn con el presente, forma

varte de nuestra vroblemé

pasado acbemos ser

todos los hombres y la responsabilidad de un hombre ante otro.

giempre ha existido en nuestro continents una  interrogante: la

pregunta SoObré nuestro ser comoe hombres, s$obre nuestira humanidad.
Esta cuestidén no ha nacido de nosocotros mismes, sino aue s=
origind entre los europeos al descubrir América, se duda de la

humanidad del nuevo ser que se ha descubierto. A lo largo de toda
nuestra historia se ha repetido la pregunta aunque con diferentes
enfoques. La diferencia fundamental radica en que ahora es
precisamente 1 mismc interesado quien cuestiona su ser. El
hombre latinoamericano es capaz de pensar sobre si mismo, sobre
su realidad, sobre su existencia y sus posibilidades. E1 hombre

latinocamericano, estd entonces, en condiciones de reflexionar a

partir de su propia realidad, a decir del fildésofo mexicano.

Por eso, Zea reitera en la importancia de tomar conciencia
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de nuesira situacidn para nacernss resbonsabiies de ella. Y parts
de nusstra responsabilidad es asimilar nuestro pasado que forma
parte de la rroblemdtica presente, por un laaco, ¥, por otro, esta
relacidon con el pasado determina un futuro en €l que aquél no se
repite, sSinoe que conservandolio, Lo supera. Segun se puede ver

la agimilaciodn tiens qgue ver con la toma de conciencia del
pasado, del presente y del futuroe., Asi la comprensidn histérica
se constituye en el instrumento necesario  para conocer la
realidad, detectar sus problemas y encaminarse a su solucién,

Zn cambio, para Salazar Bondy, ya 1o hemcs viste, es una ds
las manifestaciones de nuestro estado de enajenacidn. Aungue
también en &1 se tiene aqus tomar conciencia, perc de nuesira
situacidn ds puebios ce nuestra cultura de
doeminacidn para poder  SUpPEraria, neEganad nuaestra
cono negacidn de un pasado inauténtico. Asimismo proclama gus no
se trata ge ., €n respuestz a las criticas de Zea de
anular nuestro pasado, sSino que el andlisis de nuestra situacidn

nos muestra gue no habra una conci

de las categorias de dependencia,

cuales descubren el por qué de
padecemos,

la inautenticidad de la
econdmica-pelitina-social de los

S5abemos que Salazar Bondy par
los palses latincamericanos tie
dominados y dependientes. 'ara é

sistema que causa dentro de un pai

encla filosdfica, sin el manejo

dominacidn y subdesarrollo, las

la cultura de dominacidn yue

va que establece una vinculacidén entre el problema de

cultura ¥ la realidad

paises latinoamericanos.

te del hecho histdrico de que

nen la condicidén de ser paises

1, esta situacidn opera como

s toda la problemdtica gue esto
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iwplica,  ya que ta cominacidén ae  un pais por otro, =std en

relaciédn con Ja dominacidn interna que vive eEe pais.

de gue

ur pensamient

eI cue

arrollo y de enajznacidn- centrz su atencidn

econdmicos, de

en €1 hombre latinocamericano, valorande en mayor grado sus
intentos, sus actitudes frente a su propla realidad, y sus
Lo =l admbitoe de la reflexidn.

rfectivamente, reconoce el fildsofo mexicano, el

latinoamericane debe librarse de la enajenacidn a

sometido por la accidén de otros hombres.

aungue lias causas Sean  ae  diversa indole; el occidental que

siempre s<¢ habia considerade el paradigma del hombre ahora esté
sufriendo la deshumanizacidn, ia enajenacidn, gque le causa su

propio desarrollo y progrsso.

Zea, advierte «que los paises subdesarrollados para
creservarse de la e@najenacidén, no pueden ni deben seguir el
mismo camino ya experimentado por otros vpaises. Es necesario

que Latinocamérica tenga conciencia de gque el camino a seguir no
puede ser el mismo que el de los paises desarrollados en la
actualidad. Se deben buscar scolucicones diferentes de las que se

han dado en otros paises.



La  desenaldenacidn en Latincamérica habra que buscaria.

justamente, en las scluciones que @l hombre dé a los problemas
que =sta reailicad 1z presente. Romper, desde luego, con las

caugas externas que pusdan  limitar ia dignidad humana  y la

ontar con una conciencia que

una concisncia centrada  en &l

hombre mismo impidiende toda influencia gue vaya dirigiaa
la deshumanizacidn. Es posible. afirma Zea, lograr aste obietive
desde nuestras circunstancias de homdres concretos.

caracter de GSalazar EBondy., es

enajenacidn, v 21 de Zea, es

necesariamente condenados a esa

vivir ¥ tener una sociedad

o
-
Q

subdesarrcllada. El primero reducird e] planteamiento
superacidn del subdesarrcllo en nuestros paises: mientras gque el
pengader mexicano, no acepta esta solucidn, sino centréandose mas
en la realidad concreta pretende encontrar la verdadera soluciédn
al problema en té€rminos mas universales, pero partiendo de la
realidad propia. La capacidad de enfrentamiento del hombre con su
rzalidad, serd la fdérmula gque podrd utilizarse para superar la
enajenacidn que padecemos.

Estas consideraciones gque hemos llevado a cabo sobre la
realidad latincamericana y sus rclacicones cor pensamiento, nus
introducen al andlisis del problema filosdfico latinoamericano,
partiendo de las discrepancias en las conclusiones que se deducen

de ambos autores, seglin sus propias interpretaciones.
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Augusto Salazar Eondy precursor del movimiente de la

filosoefia de la liberacidn, en 1968 publica su libro (nxiste uans
fiiogalfia de nuesitra Américalt, en &l cual, 2ntre oiras cosas,
sefala las condicionss para guce la Tiloscolfila latincamericana
Tenga  su caraoter de auténtica y original. Yara €L, Los

viviies enajznados por el subdesarrolio
producimos un  pensamizsnto también  alienade que funciona como

imagen enmascaradeora de la realidad en que vivimos. Por tanto, la
filesefia latincamericana no ha side un pensamiento auténtico y
original, sino inauténtico e imitativo.

A partir de la publicacién de este libro, la
intelectualidad filosdfica latincamericana se levanta en forma

singular en torno a la inautenticidad y falta de originalidad

de nuestreo ejercicic filousdfico. Asi, la década de los 70s Marca
una ectapa en cuanto al que-hacer filosofico de nuestro
continente. También da inicic & una polémica con Leopoldo Zea,

Ve mn L

el cual escribid en 1969 La rfilosofia americana come filosolla

sin mids, en respuesta a las tesis de Salazar Bondy.
Zea sin cuidarse de su autenticidad o inautenticidad,
sefiala que nuestra filosofia tiene ya sus reallizaciones que

constituyen Jas Dbases del futuro quehacer filosdéfico,
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1a filosAfia ha

caractericads mic por faledn aue  la  filos
producido e&n nuestro transcurss  histdérico, que por la actitud
tedrica ¥y especulativa, con 1o cual 2l pensador mexicano, se
enfila en una posicidn ideoldgica.

Se trata de dos perspectivas sobre
pensador  peruanc, nuestra filosofia

imitativa; ¥y la del pensador mexicano,

del orden ideoldgico. Este “debate entre Zea y Salazar

Bondy opera como parteaguas en la reflexién filosdéfica
latinoamericanz contemporanes, delinea &) espacio
tedrico-conceptual en  que s& desarrollard postericrmente  la
rilosoiia de ia liberacidn...Este deba b o ciimina  la
controversia sobre la filosciia latincamericana, pere si

desplaza decididamente ios ejes de la discusidn., su valoracidn,
¢l papel qQue esta ilamada a cumplir, sus tareas pendientes; €s5t0S
parecen ser los temas focales a debatir y desarrollar.” (36)
Efectivamente, Salazar Bondy wvropone que el problema de la
inautenticidad de la filosofia latinocamericana se debe plantear

desde un Aambito mas amplio que el propiamente filosdfico. Para

€1, no se puede realicar una reflexidn sobre  las cucsiicnecs
inmediatas ni llevar a cabo sus soluciones, sin tomar en cuenta
el proceso de la culiura de la sociedad en que estid inmerso el

hombre que crea la filosofia.

Este fildsofo establece una relacidén causa-efecto entre el
fendémeno de la inautenticidad de 1la cultura y la realidad
politico-social de los paises latinocamericanos, ya agque las

causas de la inautenticidad de la cultura es el subdesarrclilo,
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y - Gominacidn que

resultado de la situani

dominan en  Latinoamérica.

i.a situacidn de los palises
iatincamericanocs es & por eso propone
el autor TeEruano, una accidn a través de la filjosofia
crientdndolia decidida ¥y claramente en el sentido de tratar de
cancelar esta sitnacidn gque viven nuestros paises. Por tanto, la
filosofia debe "ser la mensajera del alva, principic de una

mutacidén histérica por una tomz de conciencia radical de la
exlistencia proyectada al futuro. " (37)
Por ello para Salazar EBondy la filosofiz tamhién os-

es iluminacién, =5 unificacidn d= la
del mundo y de la vida;, =s también
manifestacidn de la conciencia racional de un
nhombre v de la comunidad =n qQue &Sste vive, la
concepciodn que exkpresa el modo como las
agruraciones histéricas reaccionan ante el

u

=

c
conjunto de la realidaa el Qurso de s
existencia, su  manera  pecn :

interpretar =l ser en S¢  encuentran
instaladas. Porque se refiere al conjunto de lo
dado la filosofia tiene que ver con lo esencial
del hombre, con su compromisc vital. (38)

La filosofia como expresidén de la racionalidad consciente
del hombre v su sccicdad, cuyue ILin es nhacer inteligible el mundo
y la vida, es unificacidn ¢ interpretacidn del ser del hombre.
Por tanto, la filosocfia tiene que ver con el compromiso vital del
hombre, con su verdad lucida y racional. El hombre, de acuerdo
con Salazar Bondy, aparece comprometidoc como factor determinante
en las fuerzas histdéricas y sociales de los pueblos y de la
hunmanidad.

Salazar Bondy en su libro ¢(Existe una filosofia de nuestra



diferentes enfogques al problema de la Tfilosofia latincamericana,

v llega & las sigulentes conclusiones: por un lado, si se acépia

voocacidn artistica-literaria o nusstira gentes no  registen aly

cultura hemss

hechc de  que tampocs &n estoes  sectares  de
logrédo una incontestable &autenticidad y un  repertorio bien
de  formas oreadoras & impacto mundizi. " (38) Las
explicaciones ae que esto acurre Dor la Juventud nacicnal y la

ralte de madurez cultural en Latinoamérica no -sté& Jjusti

Hy
"
]
w
n
s

pienaments, la historia nos da edemplos  de  lo contrario.

t
utilizacidén a las necesidades y posibilidades de nuestros
pueblos. "Prospectivamente -dice Salazar Bondy- este enfoaque
positive propugna la reafirmacidn de una linea de reflexidn sobre
nuestra realidad que se ha considerado ha dado buenos frutos en

sofia original latincamericana se

for
]

In este caso, la i

presenta en la forma de un filosceflia sobre lo

4]

hispanoamsricano. " (40)
Es cierto, sehala el autor psruano, que €l balance de la
filosofia actual respecto de las etapas pasadas sefiala un

progreso, se estd creando una reflexidn critica y profunda. Pero
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también se  nace notorio que Las aeficlencias 'y decadencias de

negativos de la filosofia

nuestr pensamiento, no  Son rasgos =
tomada por sSaparade, sine  son  causadas  por un  problema més

profundo y esencia: cue afecta a nusstra cultura en conjunto.

4

‘or elle, Saiacar Bondy advierte gue la nocidn de filosofia

g8}

latincamericana busca ser la explicitacidn de

nuestroe continente manifisesta v vive. De aili

de esta reflexidén deban salir de

histérica para determinar los principales hecnos gque configuran
a nuestroc Doy tento, insiste, es necesario el mansjo
de categorias de inantenticidad, originalidac,
dominacion, entre otras. Jas cuaies forman vy configuran una

culitura enajsnada Qque expresa la inautenticidad de nuestro
pensamiento. (41)

Zn Latincamérica existe una cultura inauténtica, argumsenta
Salazar Bondy, en  lz medida gue asimila modeleos ldeocldgicos
extranocs a su propia realidad: porque Jo cierto es que los
hispancamericanos estamos claramente en el caso de este existir
inauténtico: vivimos desde un ser pretendido, tenemos la
pretension de ser algo distinto de le que somos ¥y lo que

podriamos ser, o sea, vivimos alienados respecto a la propia

realidad que se ofrece como instancla defectiva, con carencias

maltiples, sin integracidén y por ende sin vigor espiritu

En efecuo, para este pensador, vivimos bado patrones de
cultura que son ajenos a nosotros, no tienen tradicidn propia.
Este patrdn sirve como meta, la cual no nos permite reconocer

nuestra verdadera situaciédn Yy poner las Dbases para una



45

AmpaTYurcitn aunténtica ne nuestra o entidad histdrica, ae
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conciencia enajenada
latincamericano una imagen falsa y superiicial de su munde y de

uitura latinocamericana debe

G

su vida. Por elle, precisa, gue la
ser calificada como una cultura de dominacidn. Y la fileseotia

ia de

+

como manifesvacidén de =sa cultura es también una filoso
dominacidn.

En consecusncia, la filosofia latincamsericana "sanciona
pues, el uso de patrones extrahos & inadecuados, io sanciona en

un doble sentideo derivado de la ambivalencia de nuestro existir,

a saber: come asuncidén consciente de conceptos y normas sin
raices en nuestra condicidén histérica-existencial, ¥y como
producto imitativo, sin originalidad y sin fuerza que, en lugar

de crear repite un pensar ajeno." (43) Por esto, no es raro que

una sociedad enajenada, desintegrada, cree una conciencia
filoséfica mistificada. En una cultura vigorosa e integrada la
filosofia es La cima de la conciencia, recouoce Salazar Dondy,

perc en una realidad inauténtica no puede llegar a ser lo mismo,
es sb6lo un pensamiento sin sustancia nil consecuencia en la
historia.

La filosofia en Latinocamérica, como ya se ha apuntado, tuvo
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raeas

e
o
T

o m e A
v adepcidn &

su svolucidn a partir de un
una cultura ajena, sin arraig€o en la historia concreta inmediata.
Esta cultura no podia ser una uriidad de
valores y objetivos que la sociedad en su conjunto compartiera y

promoviera. Por =50

ja desintegracidn oy

pais quée ha nacido dividido y siempre ha adguirido modelos ajenos
a su realidad. "Nuestra existencia social ha gido y sigue siendo

una existencia alienada y estc significa -para Salazar Bondy- que
=l verdadero sujeto de la historia, oprimida y relegado,
escindido y mediatizado., no se ha encontrado todavia a g1 mismo

como comunidad viva v no ha leogradoe su propia historia. " (44)

Por esto, la inestabilidad, la inautenticidad, el caracter
imitative., la falta de +tradicidn de nuestro pensamiento, se
reflejan en la filosofia, en el arte, en la literatura, en todas
lag expresiones de Ja cultura. Fero =l caso de Ja filosofia,
senala, el autor peruanc, es mas grave y notorio, porgue ella

es la culminacidén de la reflexidn en la existencia colectiva.
Desubicada y sin autenticidad la comunidad racional no ha podido
hacer surgir un pensamiento original auténtico y fecundo.

Para Salazar Bondy, la originalidad en filosofia significa
"el aporte de ideas y planteos nuevos, en mayor o menor grado,
cecn respecto a las realizaciones anteriores, pero suficientemente
discernible como creaciones y no como repeticiones de contenidos
doctrinarios. En este sentido wuna filosofia original sera

identificable por construcciones conceptuales inéditas de valor

reconocido. " (45)
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La autenticidad para este fildsofe =ignifica "un producte

filoséfico ~al igual gue un producto cultural cualquiera- que se

D

da como tal ¥ no como falsesada, ecquivecado o desvirtuado. En est

sentido decimos, v.gr., que la filosoria de Hant es genuina y que
un discursoe espiritista es seudofiiosofia.” (46) Para este
pensador estos términos de originalidad y autenticidad estéan en
una relacién indisoluble. Fara &1, cuando una reflexidn
intelectual =s inauténtica no tisne originalidad, en cambio, su

originalidad implica su autenticidac.

Por tanto, asegura que la Tilosofia es auténtica y fértil
cuando es el resultado de la reflexidn sobre la realidad, como
una reflexidn nacida del propio ser, como toma de conciencia de
su evolucidn ¥y su rol en el  mundo. Por esto, unia conciencia
enajenada no puede superar la mistificacidn de la filosofia, una
sociedad escindida y precaria no puede producir un pensamiento
genuino y productivo. En consecuencia, aclara Salazar Bondy, 'se
hace claro asi que los obstédculos con los cuales ha tropezado y
tropleza alGn nuestra filosofia no pueden atribuirse a una actitud
personal equivocada de qulenes han conducido el movimiento
filosdfico. " (47) Es explicito que ne se trata de falta de
decisiones personales de relacionar la teoria con la acciédn,
sino gque su impedimento fundamental estd en la direccidn de la
cultura en que estan involucradas.

Para Salazar Bondy el problema en torno a la filosofia
latinoamericana es que ésta no debe ser un
analisis de la situacidén histérico-social que la transforme en

historia de las ideas, ni tampoco obtener la originalidad por una
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transformacidén  de  la adopoidn de  icdeas gue no  valoren nuestro
=tarus antropoldglce. Para &1
se trata de uomvr'x'er u a filosofia
ha tenido las caracter hasta hoy
¥y bor qué sin un nuevo hisg no podemos
esperar un radical cam Y se a también de
pensar las condicio segl 1 @3
alcanzaremss &3 nive: cidn n
que annelamos. Este n acur a
gue no o ga Supere denaci
comunitaria no s
nacionalidaa Y co

nueva y organica

Cuando Salazar Bondy

sbélo existe un  pensamiento filosdéfico donde wpredomina la
peculiaridad del mismo. Feculiaridad, 1la cual la concibe como
"la presencia de rasgos histérice-culturaies diferenciaies, que
a caradcter distinto a un rproducto espiritual, en este caso
filoséfico; se trata de un tono, digamos, local o personal,
que no implica innovaciones de contenido sustantivo. " (49)
Con esto resumimos la concapcidn del autor peruano scbre

la la filosefia Jativvamsrlicana, que hasta ahora
no na sido auténtica v original, pero podra serlo en el futuro

cuando se superen las condicicones de inautenticidad mediante la
cancelacidén de nuestra situacidén de pueblos subdesarrollados y
dominados. Por un lado, afirma Que nuesstro pensamiento no deberéa
esperar ese cambio histdrico trascendental, sino gue ain dentro
del ampito de una cultura de dominacidn la filosofia tiene la
posibilidad de integrarse a este movimiento. Y, por otro , &l

referirse a la posibilidad de la <fileosofia en Latinoamérica,
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ctros  existen incontestablemsnie

declarar Qque también para

rasgos peculiares que dan color local -como en otra escala Jo
dan personail- & nuestro pensamiento. Pero estas peculiaridades
nos parecen mas bien negativas o superficiales cuandoe no

meramente folkldéricas™. (501

El fildésofo mexicano., en cambio, da un mayor valor a €sos
rasgos peculiares del pensamiente v de la cultura =n
Latinocamérica, lo que marca una diferencia inicial que tiens

SO 3—.‘.; 3]

implicacion

Zea- es alge m&s qQue ciencia rigurcosa,

algo mis gue ldgica capac ce desiindar, con precisidn, 1o gue se
supone que es ce 10 gus no €5 La es también ideologia,
como na sido y es ética. Una ide¢ologia y wuna é&tica gque se
preguntan por ese retrasc de las relaciones humanas en

comparacidn con sus altos logros cientificos y técnicos.”(51)

Este pensador aboga pvor una  filoecfiz compromeitida el
hombre quse intente adentrarse en su realidad
sin permanecer ajena a ella.

Zea reconoce que la filosofia considerada como ideoclogia,

no deberé desdefiar el conocimiento de la filosofia como ciencia

estricta, sino que debera aprovecharla en su desarrollc. "Estamos
de acuerdoc en el rigor, en la critica eficaz aque impida
disquisiciones extravagantes, en el logro de una mayor eficacia

en los instrumentos de reflexidn, pero que sean eso,
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instrumentos, -medios, vaYa meior Capi.s
tratar de dar solucidn a su preblema. "(52)

Esta posicidn  ideoldmgica llieva al hombre, al fi
enirentar ice problemas que su realidad Je presenta, por tanto.

iitossfia eminentemente compromstida con la realidad

+h

piantea una
circunstanciali humana.

sine un reflexiconar oon

partir de una realidad

el hombre que la hace o '(53)

De este modo, el pensador mexicanc concibe la filosofia
como el resultado de la reflexidn racional scbre los nroblemas
originados &n una situacidn concreta. For ello, la filesofia de

Latinocamérica funciona como

tal v como la proponia Alperdi, si no ya de nuestra industria y
rigueza, si de nuestra politica. Una Tilosofia en la qQue ne han
cablido disgquisicicnes sobre Dios, el Alma, la Muerte, el Mundo, o
el Ser, sino una filosofia del orden social y politice que nos
correspondid una vez que formamos parte de Europa. del orhes

llamzéo occidental.” (54)

También el pensamiento filosdfico occidental es la
respuesta a problemas que le han planteado sus circunstancias,
las filosofizs nacidas en una determinada realidad pueden
ser utiles a las soluciones de otras, aunque
éstas no sean necesariamente iguales "tomar,
seleccionar, elegir, -dice Zea- esta o agquella solucidn

filoséfica, para ayudar a resolver la propia, no implica
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renunciar a esa forma de originalidad aqus nos

Europa. " (55)

Por =llo, en Zea prevalece la idea de gus la filesofia se
origina al enfrentarse 1 hombre = una aporia, en la necesidad
de darle sojucidn, por tanto, reltera  gue Ja posibpilidad de una

filosofia

hombre de

propia, tenia el arbol provector de  la  cultura universal, la
occidental, v  asi habia resuzlto sus problemas,
negativoe o positiva, asi habia subsistido por mucho

muchos problemas

posibilidad de

qu= tal cosa =s

posible en nuestros dias, porgue son los problemas y la
necesidad de& resolverlios, los gue han originado el tema de la
posibilidad de una filesefia americana. Ya no sSe  trata de
demostrar que sSomos capaces de  hacer filesofia, sine de

demostrar que somos capaces de resolver nuestros problemas. " (56)
EL autor mexicano plantea que es posible la existencia

de una filosofia latincamericana por ser ésta una respuesta a su

necesidad, por un lado, y, por otro, serd lo que resulte de
problemas inherentes a la humanidad. "Esta nuestra
filogeofiz, si fo¥s] auténtlicamente filosofia, lo sera por
un lado filosofia americana por estar hecha por americanos, ¥y

por otro lado alcanzara un cilerto valor universal, lo valido
para cualquier hombre, le serd dade por aguellc aque de comin

tengamos con los demds hombres. " (57) Nuestra humanidad.
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Ze¢a considera qQue ias tecriazs  fileusdficas de Occidente son
1

i resultadeo de pliantearse problemas ague rec

\g

validas ¥ permanentes. nunca s& plantearcon el
problemz de ja autenticicidad de su
pensamiento. "Su todas  las limitaciones
egpaciales y temporales, lo griege, lo francés, y lo alemin de su
filosofia les fue dado por afadidura, sin que lo hubiesen
pretendido, se les dio lo humano.../.por gqué entonces los
americancos hablamos sobre la posibilidad y. atn la necesidad de
una filosofia guo polanos propiat’ (58)

A decir del autor miz  gque filosofar, ios

) coincidir con ja filasofia
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universal, pero por el camino de la imitacidn. nos hemos

a explicar teorias de oura real

dedicado

Los  Jatincamericanos dobsmos prevcuparnos porque nuestras

solucicnes sean auténticas a nuestros problemas. La
autenticidad en filosofia para Zea "vendri de nuestra capacidad

para enfrentarnos a los problemas que se nos plantean hasta sus
Gltias ralces, tratando de dar a los mismos la solucidn que mas
le acergque a la posibilidad de 1la realizacidén del hombre
nuevo”. (60) Lo Auténtico esté en la actitud que asumamos ante
nuestra realidad. Pues, para él. la filasofia 2 la cenirontacidn
con una problemdtica propia, no importa gue el instrumental haya
sido o sea occidental, lo que importa es esa confrontacidn con
ia realidad que transforma su contenidc y los hace propios.

Por consiguiente, para el pensador mexicano, la forma de
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nacer auténtica filosofia ern  Latinocamérica, 28 usar el
pensamients Tileséfico occidental para dar solucidn a los

propiemas gqu: emanan de nuestra realidad histdérica-socia.
Un problema comin de los pusblos colonizadeos es creer que
su cultura es insuficiente, en contraste con la del europeo, que

artid de la base de una culturz universal. Los latincamericanos

o

siemore hemos vartido de la comparaciodn de 1o nuestro con lo
oceidental, negando nuestra rezlidad, & nuestra gente. Ks
por eso, necesario revalorar nuestro pensamiento, nuestro
comportamiento, a nuestros pensadores, ¥ no ver mpalas copias en

la imitacién. Pero wunz imitacidn en donde Zea ha visto 1

eclecticisme del pensamisnto

&1L, quizé se encuentra la annelada originalidad. Ya gue

1a originalidad le implica:

partir de si mismo de .
realidad. Una filosofia original lat
no puede ser agueila que emita © replic
y cuestiones gue sean aljenas a la re

gque hay que partir. Una filosofia original no
porque cCcree, una y otra vez extrafios sistemas,

nuevas y exdticas soluciones, sino porque trata de
dar respuesta a los problemas gque una determinada
realidad, y un determinado tiempo, han
originado. (A1)

cfectivamente, sefiala Zea, la originalidad es una de las
grandes preocupaciones de nuestra cultura,
v tiene su raiz en 1la necesidad del reconocimiento de
Occidente. Por esto, al cuestionarse el latinocamericano por la
posibilidad de una cultura original se debe cuestionar méds bien

‘en torno a las posibilidades o capacidades del hombre americano

para participar activamente en la creacién de la cultura
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uriversal. El hombre amsricano se pregunta scobre-la posibilidad
de participar en Ja cultura universal en-otros términos que no
sean Llog puramente imitativos. " (B2) No hay contradiccidn en

querer participar ¥y al mismo tiempo noe guerer imitar a la cultura

Asi, en Zea Ia originalidad no g£6lo consiste en crear
sistemnas tedricos abstractos, sino gque puede expresarse  de
diversas formas. Une de sus modos es la forma de usar las ideas,

su forma de aplicarlas a la realidad propia; cuando la

zndencia de América se empiezan & utilizar una serie de

filoséficas vara Jjustificar su accidn politica. Y aci las
usando en las distintas etapas de la =volucidn

de nuestro continente.

conformaron c¢on imitar Jjas tesis

pusieron su marca:i

ic 1 e
1cia de su real
ct nec
i

que hayan a s determinaaas
supuestamente ajenas a Ja realidad de =sta
América. Y digo supuestamente -reitera Zea- porgue
la posibilidad misma de tal adopcidn de tales
ideas, estéd indicando gque tiene que ver con tal
realidad, auncguz haya sido otro el contexto de su
origen antenticidad ane ce haz exprasado
paradéjicamente, en la afirmacidn de gque tal
adopcidn sdélo nan podido originar malas copias de
los modelos adoptados. Malas copias por no
repetir, fieimente los modelos propuestos ya que,
sobre este propodsito de su supuesta imitacidn, se
ha impuesto, una y otra vez, la realidad de quien
c
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i
realidad es 1o aque da a sus expresiones,
autenticidad. (63)

La filosofia occidental nc nos es aldena, sehala el

pensador mexicano, vya que  en ella y pwpor ella, Europa
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ai mundo occidental y al
las hace propias.
propios,  vaiores gus
tante, al alcance

su  idiesincracia.

& nuestras necssidades

Segiin la concepcidn de Zea. siempre ha existido fileosofia
auténtica v original en la historia de ia cultura de
Latincamérica, quizd en forma de imitacidn o malas copias.

Malas copias porque s= adaptaren a las circunstancias requeridas,

deformanda su  originalidad. Son en e=stas peculiaridades
adaptacidn, malas coplas, donde este autor capta la
originalidad v la autenticidad de ila filosofia

latinoamericana. (64)
El movimiento de las Ideas de Latinocamérica, argumenta Zea,

gue se inicia en la postguerra, es una de lazs manifestaciocnes

nas caracteristicas y originales de nuestro pensamiento,

que abre un nuevo horizonte para la comprensidn de la cultura.

La historia de las Ideas en nuestro continente se refieren
a la manera como han sido adaptadas las ideas de Occidente a
nuestra realidad., Su preocupacidn ha sido conocer el cémo y

para qué han sido utilizadas unas determinadas ideas, aJenas a su
propio contexto histdérico-social, como expresidén de una
realidad que se gquiere cambiar ¥y de su situacidn de

dependencia.
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saber para ernfocar nusstra

realidad como saber integrador, come conocimiente de los rasgos
egsenciales de nuestra cultura y la revelacidn de nuestro ser
nistérico, asi como sus poesibitidades creadoras. Para Mird
Quezada, 25 una de& las manifsstaciones de la filosofia
conbemporar Y es nos dice "ta antesala de la Tfiiosofia de lo
americano y, a su vez, ia +tfilusofia de Ja liberacidn se le

presenta como manifestacidn que por Lo menos en parte proviens de
la filosofia de lo americanc. " {65)

Por tanto, la filosofia de Latinocamirica con las
herramientas tedricas de la occidenial, aborda su
propio tema, el de la realidad latinocamsricana. Es original por

] tema, inguiere Zea, mds no por los conceptos basicos. Pero no

Iid

es el deseo de originalidad lo que ha llevado a la formulacidn

de esta filosofia sino la idea de que ésta tiene una tarea
esencial: reflexidn auténtica sobre nuestra realidad, por una
parte, vy, por otra, el querer aportar nuestra experiencia a la

experiencia humana.

Zea expresa gque lo que la filosofia en Latincamérica exige
a sus fildsofos es, por un lado, conciencia de que son parte de
una gran unidad cultural; por otro, la conciencia de que

siendo parte de esta unidad, ninguna experiencia le es extrana, y

puede apropiirsela como herramienta para encontrar soluciones
a los problemas planteados en su situaciodn. "Lo original, si
elloc ha de tener alguna importancia, se dard por si mismo,

independientemente del instrumento ¥y, lo gque es mas, por la
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forma en  gue este instrumento ha side y pusde ser usado.” (66)

¢: compromisc del hombre con gu

En conclusidn.,

[

realidad aque se traduce en &1 enfrentami=znto de los problemas y
las necesidades gque e¢lla le ofrece y oxige y, precisaments, &n
esto estaria la esencia de lo original. Lo mismo ocurre con la
autenticidad en la filosofia, la condicidn seguird siendo esa

exigencia para enfrentar las situaciones reales para tratar de
transformarlas.

Salazar Bondy. al igual que Zea, conciben la filosofia en
el doble sentido tedrico y practico. El centro de esta concepcidn

intelectual sigue siendo el hombre mismoe comprometido con sus

con  lz camunidad  ern gue  se desenvoelve v
ambos, la filosofia ¢s de compromiso
con el hembre, del hombre con  los demas

pueblos, del hombre con la humanidad. La filosofia gue se debe

realizar en Latinoamérica serd con todo rigor cientifico y
profesionalisme, pero siempre en relacidn con la problemitica
existencial del hombre latincamericano. Una filosofia
comprometida con el hombre y con su realidad que explique su

gituacidn v 1a  libere. Asi, por sus fines es una filosofia

Sin embargo, el autor mexicano marca su preoccupacidén por
defender y demostrar el aspecto 1ideolédgico en la elaboraciédn
racional; vy el pensador peruano se inclina mds hacia el rigor
cientifico y creativo de la filosofia. en la forma de concebirla
se nota ya una diferencia fundamental entre ambos,

la cual nos 1llevara a distintas posiciones en lo
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referente a la autenticidad ¥y la originalidad de la filosofia
latincamericana.

Irimera: la difsrencia estrictamente conceptual en lo que

se refiere a los términos de originalidac y autenticidad.

Salazar Bondy ¥y Zea manejan  1los  conceptes de originalidad
y autenticidad en forma y sentide distinto, aungue en ambos estan
en una relacidn indisoluble. Fara el autor pzruano estos
conceptos tisnen su marco tedrico en  la cultura. Para €l la
originalidad radlilca esencialmente en el sentido creativo del
filosofar contenide en el aspecto conceptual. En cambio, Zea
tiene otre punto de partida: su conceptualizacidn d=  Ja

originalidad no se basa =n la creacidén sistemdtica, a este

pensador 1e interesan las relaciones que guardan las filosofias

con las realidades sociales y politicas. Lo original esta en el
enfrentamientso y en  las sclucionss gue un  determinado hombre

lleva a cabo ante los problemas gue afloran de su realidad.
En lo que respecta a la autenticidad, Salazar Bondy se

refiere a la necesidad de una realidad auténtica como condicidn

para 1la autenticidad de la filesofia; mientras que en Zea la
autenticidad s da en la capacidad c¢readora, critica de la
reflexidn y en la adaptacidn de la <filosofia universal a

nuestras necesidades y problemas.

La diferencia entre el pensamiento filoséfico de Salazar
Bondy y Zea se marca en las definiciones conceptuales que hacen
de los términos de originalidad y autenticidad, el problema esta
en cdémo los conciben, y en la interpretacidén que hacen de la

situacidn que priva en Latinocamérica. Precisamente el manejo de
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estos términos en  forma y sentido Jistinte, nos va a llevar a

diferentes concepciones del gue-hacer filosdéfico latincamericano.

Segunda: esta primera diferencia nos conduce & la segunda.

Los dos autores coinciden en el planteamiento sabre Ja
existencia de un pensamiento filosdfico peculiar. Su diferencia

nace en que significa ideas que

ostentan un togue local ¢ personal, Dero  sin  enriguecer su
contenido. oy esc &3 que tales ideas no son originales ni mucho
menos auténticas, por lo tanto, afirma que la filosofia en su
caradcter de original y auténtica no ha cxistide hacta ahora en
nusstro continente, vero podrd existir en el futuro. Fara este

pznsador la originalidad y la autenticidaa como aporte  «n Ja

construccidn filosdfica son condiciones para la existencia de una

filosofia latinoamericana. para Zea
adquiere valor por nuestra situacidn O : i lo peculiar
significa lo histérice, lo nnestro, gue es v ha sidn la candicidn
de nuestro filosofar. Por esc afirma que si ha existido v existe

una Ifilosofia original y auténtica latincamericana en nuestro
desarrollo histérico. Para &1, lo auténtico y lo original de
nuestra rilosoria sSe traduce en el tema de la afirmacidén de
la humanidad de los latinocamericanos, ya que esta filosofia se ha
preocupado por dar soluciones a sus problemas. Esta consciente de
gque el pensamiento filogsdfico en Latinocamérica ha sido
imitativo pero ha predominado el eclecticismo, que por las
—aracteristicas de nuestro continente ha servido de instrumento

para dar razdén del orden politice vy social, ha funcionado como

ideologia.
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ercera:  Salazar  Sondy
segulr diferente hasta lo que

utiiizar el contenida intelectua

wengan  otras nerramlentas

s
nuestro ser antropoldgico, las cuales s2 han de crear en la
transformacidén histdrica de Latinoamérica. Fero siemwvre teniendc

conclencia de gque son instrumentos

seguir,

Por su parte, para Zea hacer Tilosofia es buscar respuestas

a l1os proplos problemas utilizande el rpensamiento filosdéfica
occidental como instrumentc. Instrumsntos para camblar la propia
realidad. Latincamérica adop

instrumentog para tal Lin.

latincamericana, 12 misme que
dar solucién a los problsmas concretos gque su realidad le iba

io gque ha hecho es tomar como instrumentos las

]

planteand

ategorias o sistemas conceptuales gue ha considerado adecuados

0

para expresar sus propios planteamientos. Por esto, la filosofia
de Latinoamérica que quiere conocer lo que es Latinoamérica, es
el resultado, por un lado, del deseo de apropiarse los problemas
y filosofias de Occidente; y, por otro, el tema de Latinoamérica
impuesto por nuestra propia realidad.

Las difersncias en las socluciones que debe darse a nuestra
filosofia para que sea auténtica y original, las manejaremos en

el siguiente capitulo.
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IiI. LA FILOSOFIA COMO INSTRUMENTO DE LIBERACION

Con las conclusiones esbozadas en el capitulo anterior ¥

bl

basé&ndonos en el marco ilosdéfico Que Salazar Bondy v

(25

Zea, nos ofrecen en sus respectivos trabajos, trataremos de
confrontar sus posiciones, respecto a las soluciones que deben
darse a la filosoiia latinoam=ricana para que sea original y

auténtica, siempre tomando en cusnta =1 sentido en que ellos 1a

entienden y las causas que las fundamentan y las delerminan.

Un problema comin & los pueplos latinoamericanos es su
situacidén de dependencia, la cuzal ha suscitado aque la filosofia
que se practica en nus2stro continente se hayva ido vransformando
en un pensamiento critico y liberador, encaminado z cancelar la

dependencia cultural de los pueblos latinoamericanos.

El viejo problema de emancipacidn mental posterior al
movimiento libertaric del siglo XVIII sigue replantéandose en la
actualidad, aunque con diferentes enfoques. Los renovados empefios

de liberacidn mental se dan a partir de una toma de conciencia

la

en

)
]

de nucso
que Latincamérica se reconoce participante de la universalidad
humana y dispuesta a tratar sus problemas con entera
independencia.

Asi, la filosofia liberadora aue plantean Salazar Bondy y



Pagina: 62

Zen, intenta situarse fuera del pensamiento dominador de quienes
usan la pedagogia, ia politica, la ética, entre otras, como

ae dominacién, tambpién se propons acoger los
planteamicntos de Ja reflexidn latincamericana v sus

condicionamientos politvicos desde la opresidn y  1la depandencila,

lo que nos conduce hacla una filcesofia de liberacidn.

Salazar Bondy, c¢omo vya lo hemos mencionado, parte de un
concepto de cultura latinecamericana como producto enajenado,
mistificado que reproduce inautenticidad. Propone que no es

posible realizar una reflexidén sobre los problemas de nuestro
mundo contemporineoc, asi como abordar sus  soiucioneg, sin
considerar el proceso entero de nuestra cultura, proceso cultural
que afecta en forma directa el modo de vida de la comunidad y a

a filosofia por ser ésta una meditacidn centrada en el hombre.

]
En efecto, sehala esite  pensador, la filosofia no es un
fendmeno independizsnte de la realidad, por esto, no se puede

pretender Que en sus manifestaciones deje de interpretar el tipo
de realidad que se presentan en la existencia social. Si esta
realigad es falsa ¥y precaria es5 légico gue la filosofia
o su producto este impregnade de inautenticidad.

Para el f£ildsofo peruano, erradicar la dependencia es la
solucidn para poder realizar un proyectioc comin de exislencia, ya
gue lo que se tiene es todo un conjunto de obstdculos y factores
que impiden el desarrollo del pais, pero gque a la vez dan lugar a
la peretracidn y sujecidn del dominio extranjero. Postula: “Nos
es preciso reconocernos dependientes poner al descubierto el

sistema de dependencia y proceder sobrs la base real de esta
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premisa. A la enltura de la dependencia se le puede cancelar y
superar s510 por un  movimienio de independencia, generadoy de

una cultura integrada, unitaria, eoriginal, libre.” (67}
Latinoamérica para salir de la dependencia debera romper Jos

ros de poder. Es

-t

lazos que la tienen amagada a los  cen

=vidente gque la {filosofia por construir debe ser ajena & la

que procaucaen éstos. Por esto, reconoce
Salazar Bondy aque “se debe forjar un  pensamiento que, a la vez
Que arraigue en la realidad nistérico-social de nuestras
comunidades y traduzca sus necesidades y metas, sirva come medio

para cancelar el subdesarrollc y la dominacidn que tipifican

(421

. T Ga et Zaad o fean
fnuesdera Condicion NiISTOTLCAa. [SeReolp)

Para el pensador peruanc, la erradicacién del subdesarrollo

es el hecho en cuyo marco se realizard a su vez la superacidn de

la inautenticidad de la filosofia. “El problema de nuestra
filosofia es la inautenticidad, que se enraiza en nuestra
condicidén histdérica de paises subdesarrollados y dominados. La
superacidén de la filosofia esta, asi, intimamente ligada a la

superacidén del subdesarrollo y la dominacidn de tal manera que si

Der una filesofia aunténtica ellz ha de ser frofn de ese

A A
[ototed

cambio histdrico trascendental.” (63)

Pareciera ser wuna intlerpretacidédn determinista, en donde
él, defienda la determinacidn social de la actividad filoséfica,
pero no, poraue afirma a la wvez, gque la filosofia no esta
condenada a esperar pasivamente ese cambio histérico. “no

necesita esperarlo; no tiene que ser sdélo un pensamiento que

sancione y <corone los hechos consumados. Puede ganar su



sutenticidad comd partes del movimlentc de superaciodn de nuestira
negatividad histdrica, asumiéndola y esforzéndose en cancelar

sug raices. "(70) Esto es, la filosofia que estd  inssrta en  una

cultura de la dominaciodon tiene Jla posibilidad de integrarse en

e
b

I

el proceso socio-politico de la cancelacidén del subdesarro]

autor peruane, nna reflexidén

id
[

Es indiswpensable, sefala
filesdfica como pensamiento auténtice en Latinocamérica, que
interprete originalmente nuestra realidad. Nos es necesario,

entonces, revolucionar esta reflexién y conducirla a su propia

misidn y cardcter.

Transfeormar, revelucicnar un =2fics @3 a
decir de Salazar Bondy, "del modo como se cumplen todos los
grandes cambios de giro en lJa historia, por una mutacidn o salto

dialéctico que potencie las fuerzas actuales y las lleve, por un
lado, @ actuar con un nueve s=ntideo y, por otro, a convertirse en
factores de transformacidn social y cultural coordinadas con
ctras fuerzas reales. Asi por concentracidon y acumulacidn de
fuerzas, como en una nmovilizacidn general, pueden lograrse
efectos sustanciales y de intensidad progresiva " (71)
Revolucionar la filosofia serd darle un nuevo enfogue, un
nuevo sentido, como parte de la cultura transformarla en un

motivo capaz de ayudar a la recuperacién nacional. Para Salazar

Bondy, este movimiento revolucionador deberd estar destinado a

construlr una filosofia que inserta en una situacidn de
dominacidn la supere y se& convierta en filosofia de
liberacidn, propone: "Una accidn en la filosofia, en la

docencia filogéfica y-o en el ejercicio no docente de la



filosefia, aue no se zimite a continuar el caminoe de la filosofia
de la dominacidn., " (72)

Salazar Bondy esboza tres etapas no cronoldgicas por

donde podrian avanzar las acclilones liberadoras de la filosofia:

Frimzramentie, en la dimensidn la
zcentuacidn de ia accidn critica de a:
la de permitir por todos los medios ca
que implica el tratar de lograr la maxima
conciencia sobre Jo  que esté  produciendo el
conjunto de nuestra situacidn. Por elle aesa
dimensidn critic implica an&dlisis c
instrumentos de la Epistemclogia,
linguistico, de la critica Thistdrics 2R RS
analisis aque nos va a dar un diagndstico de la
situacidén vital en lz gue estamos. Segundal una
dimensidén de replanteo de los  problemas que nos

hagan ver SenLidu proviematico

[ ]

pero  con i stinta. . . La tercera
dimensidn iy en ir hacia la
reconstruccidn de  un pensamiento filosdiico que
fusra reguitante de esa critica v de ese
replanteamiento. {73)

Estas acclones de la filosofia liberadora seran factibles
en la medida gue se realicen "solamente en conexidn estrecha con
otros procesos en el interior de la sociedad gleobal."”(74) Esta
conexidén es para Salazar Bondy, 1a condicidn necesaria de la
posibilidad de estas acciones.

El1 filédésofo peruano plantea que estando dentro de una

cultura de dominacidén se puede proponer la posibilidad de salir

de esta situacidn. Por esto dice "que hay sectores o textos de
una realidad naciecnal, de un conjunto o sociedad global, que
emergen, trascienden, tienen la posibilidad, aunque sea

momenténea, de salir de esa situacidn global gue no es total y

cerradamente determinante. " (75)

Acepta esa posibilidad, pero supeditada por lo gue en los



palises Se 222 0 POr los aspeclos ¥y coyunturas  qQue  £sS0S miswos
paises presentan. "Lo cual nos explica gue haya habido un Marx o
un Lenin en una ..en 1os
cuales hay emsrgencias,  se aparezca una

mutante, para

nos indica la de una
situacion de acminacidn
Fara llevar & cabo necesario  gque

los paises dominados lleven de una
revolueidn internacional, Dara = za ¥y no
sean Facilmente reprimidos: i a2 <reitera
Salazar Bondy> la via obligada de 1la superacidén de nuestra
alienacidn nacional y del ovroblema de cultura que ella
condiciona. Lo cual guiere decir que las propias revolucionss
nacionales, les movimientos de transformacidn del sistems soclal
y econémico de paises como el nuestro, aue son una necesidad

histdrica primaria ne pueden concebirse ya sin el proceso
parelelo de emancipacién internacional.”(77) Este es el salto,
el cual es posible en la historia latinocamericana, que permitird
el paso a un nivel superior de vida.

La reflexidn filosdfica con =1 conocimiento de la toma de

conciencia del hombre dominado puede estimular el cambio
histérico, impulsando o respaldando procesos capaces de crear
movimientos en la sociedad. De alli la importancia de la

concientizacidén de los pueblos subdesarrcllados que los unen 1los
mismos problemas y las mismas soluciones.

Ahora bien, la concientizacidn significa que cada hombre
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aQgulcra un& conclancia profunca, crivica V4 racicnai de

situacién en que se& desenvuelve., Esta concientizacidn no se aueda

en €. acte  interior sine  gue  trasciende ese interior oy sSe
convierte en una toma de posicidn y en una forma de actuar
Salazar Eondy, en  boca de Partolomé dice a Hatuey, el

dominaczidn renace

oy  convencido de gque la
aue no la erradicamos de nuestras ideas, de
stro sentimiznto, de nuestras ideclogias,
que la llevamos en la onciencia. Nadie es
lavo salvo en su corazon. »nwdcs ser cargado de
enas, pusden impedirte caminar o habplar, pueden
cenar . log  ples. Pueden hacerte
oy o Pero nadie podra dominarte
e % T dintdirme de Tay o eanciencia
si e = de tu corazdnr, jamis podras
Jibre ni dejaréas de sul‘ir y producir
dominacidn <Barwolomé le reafirma> me interesa
dejar claroc que, al igual qus s imposible
librarse en puro espiritu, come ta dices, nadie
puede superar la dominacidn de la conclencia sin
superar la conciencia de la dominacidn. Es
necesario romper ese circuloc Ver por eso gque la
rebelidn tiene gque ser total. Fero es preciso
inicizr una cruzada liberadora. (78)

Por esta razdn, la concientizacidn de los latinoamericanos,
una educacién encaminada a ésta es una forma de poner a los
hombres de nuestro continente en el camino de la liberacidn.

Por consiguisnte, nucsstra filecsofia puede llegar a ser
auténtica vy original, seniala el pensador peruano, “porque el
hombre en ciertas circunstancias -no frecuentes ni previsibles-
salta vpor encima de su condicidn actual y +trasciende en la
realidad hacia nuevas formas de vida, hacia manifestaciones
inéditas que perdurardn o darin frutos en la medida en que el
movimiento iniciado pueda extenderse y provocar una dialéctica

general, una totalizacidn de desenvolvimiento, eso que en el
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cerreno politico son las revoluciones. "(78) Esto es, la filosofia
en su calidad de iluminacicén de la conciencia del hombre,
debe ser parte de este movimiento que debe ajustarse con el
resto de la realidad y ocasionar en ésta un cambio en conjunto.

Por tantc, el papel gue compete jugar a la filosofia de

ol
o
3
i
bl
a
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o

Latinoamerica es haceria actuar sobre nuestra realldad

terminar con su caracter imitativo e  inauténtico. Considera este

pensador, que ‘“es precisc U, los paises latinocamericanos,
puestos a construir su desarrclle y a lograr su independencia,
encuentren  apoyo =n 1z filosd consciente  de la
coyvuntura histdrica v decidida a construirse como  pensar

rigurosa, realista transformador. “ (80>
£ , y

Por €so la insistencia de Salazar Bondy de que

Latinoamérica y los paises cue también forman parte del tercer
mundo tienen que forjar su propia filesofia, opuesta a los
paises desarrcllados que ostentan el poder, haciéndose asi

present2s en la historia de nuestro +tiempo y afirmando su

independencia y su supervivencia.

La filosofia latincamericana tiene entonces la posibilidad
de ser auténtica en medioc de la inautenticidad gue la rodea y la
afecta. Segun Salazar Bondy, debe "convertirse en la conciencia
1lvdcida de nuestra condicidn deprimida como pueblos y en el
pensamiento capaz de desencadenar y promover el proceso superador
de esta condicidn. Ha de ser entonces una reflexidn sobre nuestro
status antropoldgico o, en todo caso, consciente de €1, con

vistas a su cancelacidn.”(81)
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zcir, por una parte, la filvsofia como conciencia lucida

E

i4
G,

Salazar Bondy,

de nuestra condicidn deprimida. es expresada por
en términos de inautenticidad = imitacidén de nuestra culzura, de
nuestra vida enajenada jaldb =} subdesarrollo, de  nusstra
situacidén econdmica-social de paises dependientes v dominados;
por otra, la filosofia como pensamiento cancelatorico de esta
condicidn &5 expresada en  términos de negacidn de nuestro ser,
esto es, el filosofar se debe hacer como conciencia auténtica de
nuestras deficiencias y por ende como arma de Liberacion.
Finalmente, Salazar Bondy, es enfatice al decir que si

5 un pensamiento riiosofico original y auténtico, debemos

quere
superar nuestro subdesarrcolleo, cancelar nuestra  situacidn de
paises dominados y dependientes, creando una infraestructura

vigorosa y democratica gque nos permita Jiberarnos. Para esto
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debemos transformar todas las estructura
nuestros paises, una revolucidn sera ese movimiento
transiormador, en donde la filecsofia, la educacidn, seran parte
importante del mismo. Este movimiento deberid ser unificador y
debe cor lleovade a wiivel lulernacional por todos los paises que
se encuentran en la misma situacidén para que no naufraguen.
Tanto para Zea como para Salazar Bondy, es
necesario que el hombre, el fildsofo latinoamericano, tome
conciencia de su papel en la transformacidn de su realidad y de
su situacién de dependencia y dominacidédn que priva en nuestros
paises. Tomar conciencia de nuestra situacién presente llevara a

cada uno, pror diferentes caminos en el quehacer filoséfico

de nuestra realidad.
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Zea, z este raspaoto, insiste en gue iz

en la necesidad de darle

o

al enfrentarse el hombre a una aporia

solucidn., Y trascendencia universal puede ser
Gtil a quien Ja necesite, por esto Latincamérica tomd las tesis
para tratar de  solucionar los
situacion reguaeria.

de la

filosofia en el sentido de una reflexidn sobre la realidad que

ermite la practica social. Asi para €1, ha existido y existe una

@

filosofia latinoamericana origimal y auténtica propia, que se da
a pesar de la importacidén de la tesis filoséficas occidentales,
yva que aflora como respuesta a situaciones propias y no sélo
copiando, sino adaptandolas e instrumentiandeolas en funcidn de
los intereses propics de una realidad. Por esto, la
filosofia de 1a historia latincamericana forja su sentido a
partir de la conciencia de la situacidn de dependencia.

Asi,la filosofiia Latinoamérica surge frente a la dominacién
europea que le niega su existencia, versa sobre situaciones
sociales y politicas que le son propias, tales como el pasado
colonial, 1la emancipacidn mental, la dependencia con respecto a
modelos ajenos que le fueron impuestos, la marginalidad de su
historia con respecteo a la europea. l.égicamente, estos temas que
son especificos de 1la filosofla latincamericana llevan consigo
una 6ptica distinta de las relaciones entre los hombres y los
pueblos que 1la expresada por la filosofia occidental; Esta tiene

como fundamento la dominacidén de tierras y pueblos, mientras que

aguélla surge como respuesta a la dependencia impuesta. Consiste
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en ser una fiioscfia que tience & libperarse de s 3
dominacidn creadas por los pueblos zurcopeos. Su puntc de partida,

por tantu, no sera el de Justificar la dominacidn, sino el de

Efectivamente, la intevpy £il ica-nistédrica de la
relacidn que ha venido con Uecldente, a
partir de la conciencia de ia dependancia, va  permitir ofrecer

¢l punto de vista de Jos conquistados  sopre ios conquistadores,

cambiando asi el conceimlents de esta  historia y su

interpretacidn. Zea afirma quE ahora la interpretacidn
dialdcticz, wics, Sentro el 7 la
realidad originada en la relacidn de dependancia. Conciencia en
primer caso, de la devendencia vy, a partir de ella, el propio

punto de vista sobre esa situacidn, zeta
medalla. " (82)

La evolucidén de la filosofiz de la historia latinoamericana
se da en Zea, en funcidn de la confrontacion de diferentes

proyectos histdricos. Asi su concepcidn de la filosofia de la

wamerinana es  también un  proyecto sobre nuestra

realidad preblemédtica, un proyecto que no se gueda en los  hechos
que intenta ir méds alld de los mismos en funcidén de su
conocimiento. Conocimiento del cual surge una interpretacidn de
la historia latinoamericana que conceda sentido a la misma.

Para poder acceder a la liberacidn es necesario realizar el
proyecto asuntivo que depende de la asuncidén de la realidad, de
su asimilacidn. La asimilacién,, la negacidén dialéctica del

pasado, permiten hacer del pasado instrumento del presente y del
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futuroe. Asumir el pasado es asimilar la propia realidad expresada

e2n 1a hnistoria. Para logrario Thay que tomar conciencia de la
dominacidn impussta; del regatec de la humanidad que é&sta lleva
consigo, de la situacidédn de dspendencia que caracteriza a la
realidad latinoamericana, osiciones que se expresan

en su historia. Hay que tomar conciencila de todos Jlos factores

que constituyen la propia
parecer para poder superarla y poder acceder a la  liberacidn
propuesta.

T'or tanto, el proyecto asuntiveo al poseer una nueva forma
de vinculacién o interpretacidn del pasado posibilita otra
forma de proyeccidn al futurc, distinta a la pretendida en el
siglo XIX. La realizacidn del proyecto asuntivo al aque se
refiere Zea, es ineludible para que la libertad sea patromonio
de todos los hombre v los pueblos.

For esto, es que nuestra filosofia Jatinocamericana es
concebida como wuna serie de respuestas a la problematica de la
dependencia. Un primer requisito planteado por Zea para el logro
de esta emancipacidn, de esta cancelacidén de la dependencia,
consiste en cobrar conciencia de esta situacidn.
Tener conciencia de ésta, precisamente, nos ha llevado
a la filosofia de liberaciédn. “Por ello, la auténtica filosofia
de  liberacién latinecamericana no pusde ser algs por alcanzar,
sino algo que se debe ya estar haciendo. Su meta, su fruto, no es
la filosofia como tal, actitud con la que el hombre se enfrenta a

su realidad, sino las soluciones a los problemas que esta

filosofia se plantea y trata de obtener. " (83)



La filozofia de liberacidén para =l pensador mexicano no
depende de cambics trascendentales histdéricos, al contrario, es
ia concisncia de La situacidn caracteristica gque vive
Latinoamérica la que origina la accidn para la liberaciédn. "lLa
cancelacidon del subdesarrolloe no  nos dara wuna filesofia
americana, sino la posibilidad de una sociedad libre, de un
hombre que no se=a ya manipulado; p=ro no ya una filosofia de la
liberaciédn, aque ésta ha de ser previa frente a la aporia de la
dominacidén para que pueda ser cancelada.” (84)

Zea senala que la filosofia aque veflsxione scbhro sa

realidad seréd auténtica filosofia. Autenticidad gue no dependeri
de la cancelacidn del subdesarrolle, sino gu2 se anticiparad a
ésta como conciencia.

En suma, considera Zea que &} hombre latincamericano debe
conccer su historia y su tradicién Para sacar provecho de las
experiencias pasadas, las cuales Jo deben llevar a no repetir
lo anterior. No se trata de ignorar lo errdneo que ha influido
en nuestra reflexién, sino que ese conoccimiento del nasado dehbe
asimilarse para poder negarlo, y asi poder 1llevar a cabo el
proyecto asuntivo. Lo que éste pone de relieve es la importancia
de la toma de conciencia y la asimilacidn del pasado que tan
importante papel Jjuegan en el conjunto del pensamiento de este

pensador.
El proyecto asuntivo y la obra de este autor, ponen

de manifiesto la necesidad insludible de comprender la propia
realidad y articular en base a ella proyectos autdnomos,

orientados a conseguir la superacidén de las relaciones de
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dependencia para acceder a otras regidas por la solidaridad y la

plena iibertad. Su Tilosofia tiene como metivacidn principal. en
efecte, la toma de conciencia de la propia realidad dependiente
para cooperar & su transformacidn. Concizncia de nuestra

situacidn es la aue: nos ha lancado a la bUsgueda de una fileosofia

[=])

Respecto a las scoluciones gue dan Salazar Bondy y Zea, en

relacidn al camino que debe seguir la filosofia que se practica

en Latinoamérica para gque tenga el caracter de auténtica y
original. El primero, argumenta que el problema que afecta a
nuestra filosofia es la inautenticidad, la cual se superaria al
mismo tiempo cue  @m  cancalae 12 =ituacidn de subderarralls,

dominacién y dependencia que encuadra & nuestra realidad.

Para Salazar Bondy sédlo un proceso revolucionario nos
dara una filosofia auténtica. Las revoluciones son el proceso de
cambio del poder econdmico y social de los grupos dominantes a
los grupos dominados en donde habra, a decir de este pensador,
"un desmontaje cualguiera de esa estructura interna y externa de
dominacidén, c¢on una metodologia subversiva o parlamentaria o de
procesos militares o civiles o por la guerrilla, como sea. cuando
se da realmente ese desmontaje y se vayan cambiando paso a paso
las situaciones de dominacidén por situaciones en las que va
haciéndose realidad en la praxis concreta esto que estamos
hablando en términos de un pueblo que se recupera asi Cuando hay
eso, hablamos de revolucidn. " (85)

Para Salazar Bondy desde los inicios de nuestra vida

cultural hemos tenido siempre la prueba de que nuestra filosofia
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no ha sido de liberacidn, sino gue ha sido de dominacidn. Nuestra
filosofia puede ser de liberacidn:

S3i hacemos lo que tenemos gque hacer; que es
conectarnos con aquellos sectores de la situacidn
de dominacidn -del  pueblo o como se  llame~, que
esta, viviendo en una situacidn de despojo vy lucha
contra ella...Hay aquien vive la ituacidn  de
despojo ¥ lucha contrs csta
desarticulanda

o

i
auiere ser i tiene tarse con
es0, Ho sacar de ahi mensaje  ya
construido, ya hecho -puss sgeria absurdo aque lo
hubiera-, sino para ponerse en la onda de la

Jucha. (86)

Likeracién para €1, significa liberarse en concreto -clases,

grupcs, nacicnos [o¥c SCUSTLS & situacioues cuncretas
histérico-sociales, desgranar la estructura de ninacidn an

ia tendra su lugar en esta lucha.

El camino a seguilr propuesto vor Salazar Bondy ez primero
"desentraiiar el sentido de nuestro pensamiento, de la filosofia,
situada en situacidn de dominacidn. Segundo, ver auiénes son los

que en e=lla tienen el mayor peso y e¢stan en la lucha. Y entonces,

para dar una imagen técnica, "enchufar” con ellos, para que nos
vanga la corricnic, RO Sarda Sus o3 A Wl ngnsase il acabaduo.

Y eso hara que la filosoiia sea de liberacidn; mientras tanto ha
sido la gran cémplice de la dominacién: hay filescfias v
teologias para todo. " (87) isto  es, llevar a c¢abo una Jéptica
diferente y critica de nuestro pensamiento; para este fildsofo,
el ©pueblo al gque significa como  "de los  oprimides, los
despojados, los descamisados, ete., ¢s decir los que estin en
situacién de dominacidén frente a algan oprescr x . (88), es la

fuente como despojado ¥y la parte gue debe ser liberada
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principalmente. Nuestra {{ilosofia para gue sSea de liveracidn

debz unirse a reoriente como reflexidn

liberadora.

Cuando Salazar Bondy afirma que la inautenticidad de nuestra

filosofia se superara al mismo tiempo que se  cancele el
subdesarrollo, la dominacidn v la dependencia que privan en
nuestra realidad. Significa  para &1, teney  clavro gque la
filosolia en nuestra posicidn actual, se incluya en el proceso
histdrico aue apunta a la cancelacidn de esta situacidn. BEsto
N
es, ia
e

sey libherada, wvpor esto, se debes tener claro 2) alcance de una

situacidén de dominacidn como sistema. (83)

Mientras Zea, critica esTa  argumantacidn de gque
Latinoamérica tendra una filosofia auténtica hasta gques  se haya

transformade nuestra realidad. Que serd auténitica esta f£ilosofia
cuando sea la manifestacidn de 1la situacidn de paises

desarrollados. En priner

filosdéfica. No considera que

filosofia aue podria cali

Inauténtica es, desde
tabla  del humbre ¥y 0o
hombres Que no cumplen
caracteristicas, las wpropias
calificacidn. lnauténtica es
una idea del :

a gue crea
iel hombre

ombre gque oS 1a

mismo, asi como la aque  habl libexrtad
abstracta, nara limitayr SO supuestas

Justificacionss idecldgicas la  libertad concreta
de determinados grupos de mbres,  Inauténtica es,
también la Tilosofia que habla de los derechos




del hombre. de la o zia < én as los
mismos y en nombre de  $stos v 3 para la
supuesta posibilidad y protecciédn 1o mismos
.crea  formas de represidn qu anulan.
Inauténtica es la Filosofl] pueblos
supradesarrollados gque en  nombre le la seguridad
de tvodes  los  valorsg qus  se i tratan de
proteger, Justifican la destruaci bleos, Ja
matilac] dal hombre y las res de su
libertad. .. bLa inautenticidad de oseofia no
es, 351, un probplema de subdesary

En segundo plar vuwe el desarrollo nos dard una

filosofia autént =l error de nuestros antepasados

de querer tomar el modelo occidental, eswperar ser como ellos, ser

la
alut

no realizados.
La tesis de Salazar Bondy, de la cancelacidn del
subdesarrollo ¥y la dominaciédn COmo condiciones para la

por una parte, un

transformacidén de la sociedad, es para

argumente valido vara la cultura latinoamericana, pero no para =1

problema de la Tilesofia latinoamsricana. Segin &1, aquél ha
relegado =l ovroblema filosdfico a un problema econdmico y
social:

Asi, tanto d1as  posibili una cultura

latinoamericana, como las filosofia que la
exprese, dependera de un camblo social. ¥y econdmico

previo., Esto es, serdn como flor y fruto de una
nueva socisdad; argumento acaso valido respscto a
la posibilidad de la cultura latincamericana de
que se ha hablado, pero, ivaldrd tambiln por Jo
que se reficre a urna supuesta filosofia
latincamericana? En la preocupacidn de Salazar
Bondy, 1o propiamente _1Loséf1co, esto es, lo
problemitico, ha sido pussto de Jade en funcidn
con una preocuracisn econdmica y social. (21)

autenticidad de la filosofia gue depende

Esta vposibilidad d
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del cambio previco de la cancelacidn def
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enfrentar los problemas que  la  realidad prlantea y darles
solucidn. Pero estas solucionss  serin =iecto de la previa
autenticidad de las ideas sobre la realidad que ha de
LransIiormarse. La autenticida no s2ra efecto de una
transformacién social-politica-econdmica, sino la base de su
posibilidad. Por esto afirma, " es el problema el que origina Ja

filosofia v no la soluci
afloracidn, " (82)

For otra parte, transformar nuestra socledad mediante la
cancelacidn del subdesarrollo vy la dominacidn para alcanzar una
filosofia de liberacidén, es afirmar que "HEsta Iiloscofia estd esi
determinada, come  posibilidad, por el cambio aue ha de

Ja cancelacidn del subdesaryrolle y la

antecederle v esto

dominacidn. Cancelados ésltos, la filosofia sera posible. En este

caso surgird una Tileosofia libre, anténtica, pers ng 22 la

liberacidn, ene= a2hora n esta liberacidén debera

la filosofia auténtica

ser previamente alcanza
latinoamericana de liberacidén serd la guz origine el movimiento
transformador de nusstras socisdades

En conclusidén, Para Salazar PBondy la filesofia auténtica ha
de ser producto de un movimiento revolucionador. Ahora bien, Zea

auténtica precederad como conciencla este

afirma aue

ue lo origine.

[0}
]
~
an
—
i}
\Q

movimiento ¥



Finailmente distinguimos que para =l

filosofia inserta on una situacién
encaminarse como reflexidn liberadora, come conciencia luacida y
racional del hombre ern =2 Proceso revolucionador.

Cuando la filesofia de dominacidn se supesre se convertira en
filosofia de liberacidn. Para él, no se puede hablar de filosofia
de liberacidn mientras no se lleve a cabo el proceso histdrico de

transformacidén de los factores de dominacidn gque privan en

Latinoamérica. En cambio, para =l fildsecfo , la
filogofia de lJiberacidn no debes subordinarse a este movimiento,
» la conciencia de  la situacidn ae dominacidén  la que

la filosofia de

cause este procesce de liberacilidn, esto

liberacidén debe ser previa frente a la sit e e inacién.
lib ién deb r previa frente la situacidén de dominacidn



CONCLUSIONES

Las conclusiones aqui esbozadas se derivan de las posturas
filosdficas de Salazar Bondy y Z2a, retomando aquellos aspecuvos
gue nos lleven a plantear sus diferencias interpretativas sobre
el quehacer filosdfico latincamericano.

Como sefialamos en el primer capitulo, en la confrontacidn

Aambes autores  colnciden en
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ndiisis tanto social como politico, econdmico y cultural que

bt
ool

e
hacen de la realidad latincamericana. Asimismo concuerdan en los
factores que determinan ¥y han influido notablemente en la
situacidén del hombre latincamericano; la dependencia y 1la
dominacién que padecemos constituyen un problema en todos
sentidos negatives que entorpece nuestro desenvolvimiento como
hombres y como pueblos en la actualidad.

efalamns  oue vara Salazar Bondy y para Zea la

I
ot
3
o
1]
it
0
h

enajenacidén del hombre latinocamericano implica la aniquilacidn
de su libertad 1lo que le impide realizar su humanidad. E1
primero afirma que las causas que producen la enajenaciodn en
el latincamericano son concretamente el subdesarrollo, la
dependencia y la dominacidén; en consecuencia, la solucidn esta
centrada en la superacidn de las mismas, s6lo de esta manera se

lograra la pretendida desenajenacidn del hombre de este
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continente.
Por su parte, Zea  acepta Qque el latinoamericano estéa
enajenado por las causas que sehala el fildsofo peruano, perc

niega la totalizacidn del hecho ¥y avegura que es posible la

desenajenacidn dentro de nuestras circunstancias siempre
cuando =] hombre sepa afrontarlas. Asimismo rechaz el

=z gociedad desarrellada neo exista
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enajenacidn y advierte que ¢
paises adelantados, indudablemente valioso en muchos aspvectos

para el progreso de los pueblos, se estd convirtiendoe en la causa

de la deshumanizacidédn de los mismos. Los hombres de los paises
desarrollados han acabado por ser instrumento de la técnica, han
perdido su lipertad de eleccidn, de compromiso y de

responsabilidad.

Salazar Bondy y Zea también estan de acuerdo en que para

lograr la liberacidén cultural el hombre y el fildscfo
latinoamericanc deben conocer su pasado histdrico-cultural,
deben cobrar conciencia de la situacidén de dependencia y

dominacidn en que se desenvuelven para poder erradicarla. Pero
discrepan en la actitud que el latincamericano debe asumir.

Zea expresa que la asimilacidén y absorcidn del pasado es
una omisidn en nuestro proceso histérico, por ello no ha sido
completa la formacidn de un nuevo pensar. Segun €1, por medio de
ellas puede alcanzarse la posibilidad de construir un
pensamiento verdaderamente nuestro que mostrard con claridad el
perfil de una nueva cultura.

Asi, para el filédsofo mexicano, la asimilacidn de un pueblo
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» su pasade. Latinoamérica tiene

qQue realizar esta asimilacidn. El proyecto asuntive se propone la

necesidad de partir de la rezalidad ¢  historia propla para

de transformar nuestra realidad dependients.

La cabo el
lJatinoamericano, ez para se debe
negar nuestra realidad en la medida en que ésta tiene un
pasado inauténtico; el origen de nusstra existencia inauténtica
=2e halla en el pasado inauténtico latincamericano, el cual debe
ser anulado, o, estar consciente Je su negatividad en la
estructuracidén de nuestra reflexidn filosdfica actual

Los planteamientos de Sajaczar Bondy vy Zea

existencia de una filosofia auténtica y original latincamsricana

s= desprenden, como ya lo hemos menciconado en el capitule uno,
de la interxpretacidn gque hacen de la situacidn que priva =n
nuestro continente, asi como de la forma en que abordan las

definiciones conceptuales de Llos +términos de autenticidad y
originalidad, ogus sehalamos en el capitule dos.
Para Salazar Bondy la filosofia de Latinocamérica es

inauténtica y carente de originalidad debido al subdesarrollo

gue priva en nuestro continente. Este pensador afirma que a
nuestro filosofar latincamericano le falta rigor, no tiene una
metodologia propia vy es incapaz de nutrirse de su savia
doctrinaria. Expresa también que predomina la imitacidn ya que

todo se reduce a adoptar un istmo extranjero debido & nuestra
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de  transformarisa. La adopcidn de
adapracidén a la realidad que

de instrumento

s
n
s
Lo
<
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occidenta

la latincamericana, &sta  1a  adapta, la asimila, para

Y

comprender y tratar de solucionar la propia realidad a la que se

enfrenta.

De esto se desprende cue para Zea la fileosofia en
Latincamérica es original y auténtica yva que la autenticidad se
da en el necesaric enfrentamiento con los problemas que se
plantean en nuestra realidad, tomando conciencia de ellos ¥y

[G]

buscéndeles las soluciones apropiadas., aGn cuando se usen idea
occidentales, ya que es en la forma de aplicarlas a nuestra
propia circunstancia como obtienen su cardcter de originalidad.

Asi, en la medida en gque una filosofia se haya enfrentada y

proponga posibles soluciones a los problemas que se plantean
los hombres y los puebloes, tendrd un caracter original y
auténtico.

Para Zea nuestros fildsofos han sido considerados como

pensadores e idedlogos porque se han preocupado de que el
pensamiento filoséfico sirva como un instrumento de accidn para
enfrentar una determinada realidad social, politica y cultural.
La urgencia de soluciones a los problemas que se les planteaban

les llevé a retomar tesis filosdficas occidentales y adaptarlas
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a su  problemética existencial. Por esto, la filosofia
latincamericana es zsencialmente una filosofia ideoldgica
y

politica

€

Frente a la posicidn d Zea de  tener un pensamiento

filosdfico como ideoclogia, es decir, como instrumento de aceidn
para enfrentarse a una determinada realidad, Salazar Bondy
postula una filesofia como analisis conceptual, critvica radical y
con un fin también politico.

Concretamente, Zez basa la posibilidad de la autenticidad y

la originalidad de nuestra filcsofia en la capacidad del hombre

I

latinoamericanns de enfrerntavas = loas orahleamas que les

a los mismos; mientras

a

su realidad v en las soluciones que d
exista una relacién del filésofo con la realidad hay una garantia
de la auvtenticidad y coriginaliidad del pensamiento. En cambio,
Szlazar Bondy pone énfasis en la necesidad de superar el
subdesarrollo, la dominacidén y la dependencia de nuestros pueblos
para iener una fileosofia auténtica y original.

Finalmente, distinguimos dos perspectivas frente al
auehacer filosdfico Jlatinocamericano actual: Salazar Bondy
considera que la existencia de una filosofia latinoamsricana
significa preguntarse por una forma concreta de filosofia que se
distinga por pensar desde y para Latincamérica. En este sentido,
es reiterativo al afirmar que la condicidén para crear una
filosofia auténtica descansa en la superacidn de la
inautenticidad mediante la cancelacidén del subdesarrollo y la

dominacidn, entendiendo esto como un proceso de transformacién
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i unificador aque dehbers ser llevadoe a cabe a escala
internacion=zl. El penszmiento capaz de encabecar y estimnular el
desarrolle de este cambio deberda ser una reflexidn sobre el

status antropoldgico, politico y  socicecondmicoe de Latinoamérica

ry

Que sea conseiente de su negatividad. or tanto, la filosofia
en Latinoamérica sera original y auténtica «cuando sea el
resultado de una sociedad analitica, creadora y critica, es
decir. en la medida enrn que =surja coms parie de un  movimiento
transformador.

Mads exacblamente, es 1la autenticidad ya existente en la

filoscfi en tanto qQue planteamiento de sus propios problemas,

[

.
io que hard posible tal cambio. Salazar Bondy ve la posibilidad
de que la filosofia sea parte integrante de este proceso:! en

de la situacldn en la

ot
Q
g
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—
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la medida en que concilen
que se desarrollan, La filosofia podra estimular o respaldar
movimientos en la socledad. Por esto, <] autor propone el

despligue de una gran resistencia a la filosofia de la dominacidn

1w o
v Ei)

aprovecheu clertos cambios sociales para apoyarlos a

o

partir de una filosofia critica.

Un elemento importants para caracterizar Jla accidn
liberadora total, que incluye también a la filosofia, son los
procesos que se desarrollan en el interior de una sociedad y que
estdn vinculados principalmente a las acciones encaminadas a

realizar cambios econdmicos y sociales. Estas acciones son

especialmente significativas, ya que para Salazar Bondy, el
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la filosefia se realizaran en ia medida

@

camino y la superacidn d
en Qque se aprovechnen es0s momentics, €S declr, 105 procesos
sociales son la condicidén de posibilidad de una accidn
transformadora de la filosofia.

El caminc & seguir que propone el fildsofo peruanc es

Qe

descifrar el sentido de nuestra filosofia que se encuentra en una

situacidn de dominacidn y establecer un vinculo con el pueblo
aue debe ser liberado. Con ello, nuestro filosofar se
reorientara como <filosofia de liberdcidén. Las tareas que tiene
por delante la filosofia, entendida ésta como conciencia
auténtica de cievicizs v, pear conzisniente, como arma
de liberacién, son las siguientes: la primera, es una tarea

didactica, la formacidn de una conciencia critica; la segunda,
es una tarea de afinacidén de sus instrumentos racionales; la

tercera, es una toma de conciencia de nussira situacidn que debe
llevarnos a formar un patrdn antropolidgico de nusstro ser, es
decir, a la reconstruccidn de nuestra filosofia.

Asi es como Salazar Bondy nos plantea la urgencia de

cancelar la dominacidn en  nuestro filosofar oponiéndole una

filosoiia de la liberacidn, la cuzal dehe recurrir a la
accién

critica historico-social que conduce a una nueva situacidn vital

desde donde lecs rroblemas ruedan ser vistas con otras
perspectivas, por un lado, y, por otro, gque permite reconstruir

el pensamiento filosdéfico.
Sin embargo, Zea advierte que la inautenticidad de nuestra

filosofia no necesariamente sSe superara cuando tengamos una
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lz historia

nr

por un  jado, y. por uvtro, gque la filosofia latinocamericana

a2uténtica debe referirse a la propia y problemitica realidad gue

requiere ser transformada. Asi, es la Tilesofia auténtica la
que posibilitard =1 cambio, filosofia qu= no debsz depender de
cambios estructurales futuros va gque Ja aceidn  para la

liberacidn descansa en una tuma de conciencia sobre la realidad
social. DPor ello, opropone una filosofia de 1a liberacidn que
lleve a cancelar la situacién de dependencia.

El filésofo mexicano subraya la impportancia de tomar
conciencia de nuestra situacidn para poder hacerncs responsables
de ella. FParte de nuestra responsabilidad s asimilar nuestro
pasado ya que é&ste forma parte de la problemidtica presente. Lo
que nos corresponde a Jlos latinoamericanos, sabiéndonos parte
integrante de la humanidad, es resolver nuestros problemas con
nuestra filosofia sin mas. Para &1, filosofia sin més significa
asumir nuestra historia, enfrentarnos racionalmente a los
problemas que nos plantea nuestra realidad y buscar en ella las
soluciones mas adecuadas.

Cuando Zea concibe comoe auténtica a la filosofia gue trata
de superar las propias condiciones de dependencia, manifiesta
que ©para éJ] no existe la problematica de una filosofia
latincamericana sino sdlo la de una filosofia sin mas, la cual
parte del ser humano y concluye en ¢él, es decir, parte del
derecho de humanidad de todos y cada uno de los hombres
concretos, independiente de sus situaciones y sus diferencias,

para exhortar una relacién de solidaridad e igualdad entre
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una realidad dependiente y

1

Asi, la filosoTia de Zea surge d
se presenta a si misma comc una forma de conciencia derivada del
proceso de comprension de  la  rezlidad Que sS& expresa en
Latinoamérica. Es la historia real de Latincamérica la que se

debe asimilar y se debe tomar conciencia de sus peculiaridades

para poder realizarla. Asi, hay que asimilar la dependencia
impuesta por distintos paises durante siglos y negar

dialécticamente las sucesivas yuxtaposiciones que forman la

La rniccesidad, 1la urgencia de esta

historia de Latinocamér:
asimilacidn, la cual implica llevar a cabo el proyecto
asuntivao, radica precisamente en qus ella abrird la posibilidad
de poner fin & las relaciones de dependencia que han

aracterizado a nuestro continente, iniciando asi €l camino hacia

Salazar Bondy y Zea nos presentan dos posiciones sobre el
quehacer filosdéfico latinoamericano contempordneo y sobre el
camino que debe seguir la filosofia de la liberacidn.

Siguiendo el andlisis de estas propuestas podemos plantear
lo siguiente:

Recesitamos preguntarnos acerca del condicicnamiento de la
reflexién intelectual por la practica social, por un lado, y, por
otro, coémo deberia ser una filosofia que no sdlo interprate
sino también transforme nuestra realidad, es decir, la filcsofia
de liberacidn.

Preguntas que nos conducen, a su vez, a otras:

4Cuadl es la relacidn, entre las diferentes manifestaciones
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de la realidad y la base econdmica de nuestra sociedad?, por un
ladeo, ¥y, por otro, ¢(qué papel desempefia la filosofia en los
procesos sociales?, scual es su aporite?, jcual es su relacidn?,

finalmente ¢(qué clase de practica tedrica es la filosofia?
Cuestionamientos que este trabajo sdélo ha tratado de poner

de relieve, pero aue, sin duda, contindan sujetos a investigaciodn

y debate. En ellos estéan en Juego el sentido y tareas de la

filosofia latinoamericana como filosofia de liberacidn.
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89. Cfr. En el simposio de fileosofia latinoamericana, en San
Kiguel Buesnos Aires, se estuvo deliberando el problema de una

filosafia de liberacién. Manuel
su perspectiva este encuentro de

filosofia latinocamericana co
ignacio ©Santos resena desd

pensadores: Salazar Bondy plantea “la filosofia latinoamericana
de la liberacidn como problemna. Zea, dando por constituida esa
filosofia, matiza algunas de sus caracteristicas que considera é1

]

principales”.p. 20.
Al sefialar Salazar Dondy gue todas nuestras manifestaciones

culturales al recibir la influencia de un sistema de dominacidn
estan en la misma condicidn: afirma aque "Al tener que pensar
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1 pensamiento del polo dominador del

1 sistema dominado. Pero todas estos
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rozan &1 problema, tratan de solucionarle buscande un nivel
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sistema, sino el del polo de
s

condiciouadores de la situacidn de dominacidu. [s decir, no se ha
comprendido todo el alcance de una situacidn de dominacidn en
tanto sistema.” p. 289. “La filosofia en la actual coyuntura
histérica Jatinoamericana”, en Plcara, Cuenca Brasil, n. 2, 1977,
pp. 13-486.

90. L. Zea. La filosofi ericana como filosofia

sin méds. p. 112-113.

91i. L. Zea. El pensamiento latincamericano. p. 515.

9z. Ibid., 517.

93. L. Zea. "La filosofia latinocamericana como filosofia
de liberacidén.” En Revista Strdmata.
Buenos Aires, afio XXIX, n. 4, 1873. p.407.
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