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INTRODUCCION

Lag relaciones entre la Iglesia y el Estado caomo problema que es de inte-
rés, tanto para la historia politica como para la historia humana, encuentra eu pun
to central en la Libertad e Independencia, en donde ambas sociedades tienen camo --
micmbros 2 los hambres, los cuales juegan un doble papel al mismo tiempo, cono feli
greses y ciudadanos. Estas relaclones Estado-Iglesia, es una de las cuestiones mis
apasionantes de la historia de Occidente y, particulamente, de nuestro pais. Ilos -
conflictos intermitentes entre la jerarquia catblica y los gobiernos liberales en -
el siglo XIX, el origen divino de los reyes, la aparicidn de la idea de la sobera--
nia popular y del constitucionalismo democritico, el poder tamporal del papado, la

teoria de las dos cspadas, son apenas algunas de esas cuestiones.

La historia mexicana, por su parte, encuentra varios de sus hitos en las
quereilas en tormo a los titulos de legitimidad da la conguista y la evangellzacién

las sias por la vy cién de las jurisdiccicnes entre el Estado espa-—

Aol y la Iglesia catslica, la aplicacidn del Patronato Real, la secularizacién pau-
latina de la vida social, incluida la pliblica, la nacionalizaciGn del patrimonjo -
eclesidstico, el programa liberal, el papel del clero en la Independencia, la Guerra
de los Tres Aflos y la intervencidn francesa, la actitud de la Santa Sede y del epis
copado ante la Revolucidn Mexicana y la Constitucidn de 1917, el ala anticlerical

del movimiento revolucionario y la Cristiada, para sSlo insinuar un apretado inven-

tario soore el abultado tema del que se ocupa este trabajo.

En Méxjco, Yya en el terreno del derecho, las celaciones entra el Eatado
y la Iglesia catdlica se han convertido en un asunto francamente complejo y uno de
los que han suscitado las mds acaloradas polémicas. Como en tantas otras cuestiones
fundamentales, la historia de la Iglesia catdlica en nuestropais estd escrita con -
visidn unilateral, ignordndose deliberadamente el estado obvio de relajamiento en -

los niveles &ticos de la vida de la gran mayoria del clero a través de la historia.

£n la momoria del Estado un de las del

clero por mantener el monopolio de riquezas, de poderes y de decisién politica, Es

por ésto sue so presute que el fanatismo y no el dogyma religioso, han sido sin duda



el ocbsticulo mis constante en el proceso de Integracida nacional. Las relaciones y

conflictos histSricos entre el Estado y la Iglesia en México. la religiosidad popu-
lar y la forma en que los conflictos regionales se desbordan a través de canales re
ligicsos de un pals a otro, han pemiitido y no pocas veces legitimedo, una estruc-
tura social injusta y i 1os i te religiosos fueron constan~

te cnvoltura

ogica para no 1 abi e i y de do

minio concreto, schre la economfa, la cultura y la polltica de la nacién.

tas relaciones entre la Iglesia, la sociedad y la politica, son elementos

constitutivos, en la 6n de la evolucidn histérica de América

latina, y hoy en dia estas relaciones son mis relevantes cuando el continente busca

la ia y los proy al crear para el de-

sarTollo, ponen en toda una que tiene relacidn con la dimen

8i6n ética de los modelos, con las concepciones sociales que se manejan, y on defi-
nitiva, con toda una valoracin o desvaloracidn del hambre en relacidn con esos pro

YOCtos propuestos.

Hablar de Iglesia, sociedad y politica en nuestro continente, es hacer re
ferencias al ser de nuestro continente, por la naturaleza de las mismas relaciones
y por log miltiples aspectos que abarca a partir de una dimensidn propia de la cul-

tura. De alli que estudiar estas relaciones serd siompre una necesidad, mientras se

avanza cn la develacidn de la realidad lati i H se se in

terpreta, o reinterpreta esta marcha de la historta.

México hasta antes de las reformas de 1992, en materia religiosa, contaba
con la Constitucibn mis radical del continente en esta materia; sin embargo en las
dos {iltimis décadas se han ido mutiplicando de i isportan-
cia que vuelven a plantear la duda de si realmente es posible (y deseable), esta sg

paraciSn entre religitn y politica.

El hecho religiasa no constituye un fendmeno autSnomo o aislable, las  ~

creencias y practicas religiosas, sélo se y Tonocen pl. cuanda se

1ss integra en la c donde se y los de las tradiciones cultu
rales denominadas religicaes, Gnica y filtimamente sc explican al interiar de prooe~

50s histricos que afectan & la  totalidad de las culturas y d
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des. Si volvemos nuestra mirada a la sociedad mexicana observaremos que la religio-
sidad del pueblo es un fenimeno social ampliamente reconocido y que sin erbargo na
ha recibido la atencidn suficiente por parte de los cientificos sociales. pnel -

mundo académico mexicano, el problema de la religidn sdlo se analiza tangencialmen-

te en la medida en que el social las i de "lo reli
gioso", en sus respectivos temas de investigacidn sin profundizac en ese campo espe

clfien de la realidad social. En México, el fenfmeno religloso en cuanto tal no ha

sido estudiado suf con la i requerida. En las universidades -
por ejomplo 12 soclologla de las religiones y la sociologia religiosa, al igual -
que el derecho candnico, no existen camo materias de estudio, ni como discipliras

académicas de investigacidn: muy poco © casi nada se ha escrito en México, scbre el
fendmano religiose actual. Este fendmeno es un fen&meno social y camo tal, objeto ~

posible de estudio pura las clencias : juridicas y sociales.

Por otro lado el fendmeno religioso no es simplemente una determinacion -
de la estructura econdmico-social, sino gque aunque relativa tienc su autonania y de
hecho retroactlia sobre la sociedad. En nuestro pasado nacional, la Iglesia ha sido
un clearento importante, a menudo daminante de la vida social y cultural: contribuyd
a la transformacidn del México Precortesianc, neolitico. En el México de hoy sus --
fricciones con el Estado dieron lugar a discusiones que han aportado valiosos ele--
mentos a la ciencia politica mexicana; ademis en la actuatidad, la Iglesia catblica
ranana ly otras iglesias cristianas minoritarias a su lado), sigue siendo una fuer-

za viva que debemos tener como es y realistas, para -~

apreciar su condicidn social, politica y jurldica, es conveniente conocer sus ras--
gos positivos © negatives, segin la ideologia de cada uno, ya que una historia mera

mente juridica del derecho no puede exiscir.

Si bien es cierto que nos 3 Imente en el 1

actual, osea la situacidn mis vigente, estimo que no seria muy conprensible esta -
perspectiva sin hacer unas referencias minimas a los modelos o épocas histdricas -
que determinaron la situacién en el pasado y que explican mejor este presente. Pon-
dré especlal énfasis en la definicldn de estos modelos o propuestas, con Sug carac-
teristacas histbricas mis especificas. Es decir, aquellos elementos que forman par-
te de la expericncla misma de la Iglesia como institucidn y comunidad de personas —

en sus vinculaa:coes con lo social y politico.



Es pues de mi interés, camo objetivo central de este trabajo, elaborar

un i i sobre la ia; sin anbargo no pretendo la neutralidad,

ni tampoco alcanzar Ja objetividad al de las rel de la -
Iglesia catSlica con la sociedad y con el Estado moxicano, pucs considero (como -
premisa metodolégica) que de no alcanzar la objetividad e imparcialidad absoluta,
8] es necesario trata de llegar a ella camo un cbjetivo primordialmente dialéctica.



c A P I T U L O I

CONCEPTOS GENERALES

1. CONCEPTOS DE DERECHO _CANONICO

BULA : (Del latin bulla. sello de plomo). En tiempo de Rama,
sello de metal que servia para dar autenticidad a un documento. Se trata de unos
discos de plamo que se colgaban de una cinta al documento, los halda también for-
mados por dos placas circulares iguales que se cerraban a presidn. A partir del -
imperio de Bizancio se hicieron también dorados o de oro. En la Bdad Media se de-
noninaron asi a algunos documentos extendidos por la Cancilleria pontificia en -
los que se concedian privilegios o gracias, se daban soluciones a asuntos en matg
ria de fe, judiciales o administrativos. Ademis de las bulas pontificias existian

las otorgadas por los dignatarios eclesifisticos o civiles y por los reycs.)‘

CANCN : (Del lat. capon). Norma, regla o precepto. Decisién o regla es-
tablecida en algiin Concilio eclesidstico; designa toda ley o constitucibn eclesias

tica; se le llama también, decreto, mandato o dogma.z

CODEX IURIS CANONICI : Promulgado ei 27.v.1917, obra concisa, de -
2314 cdnones distribuidos entre cinco libros : Normae Generales, de Personis, de-
Rebus {libro relativamente desordenado de temas miscclineos, desde sacramentos --
hasta beneficios y temporalidades), de Processibus, y de Delictis et Poenias. Se -

ocupaba de situaciones extraeclesidsticas, s5lo raras veces.’

CONCILIOS ¢ (D2l lat, concilium). Asatbles en la que s¢ refnen obispos y
otros eclesidsticos de la Iglesia catdlica, para tratar y resolver acerca de los
dognas y stros aspectos doctrinales. Pueden ser "ecuminicos o generales, naciona-

les o provinciaies y dxocesanos“.4

CONCLAVE : {Del lat. cdnclavoe, habitacién pequeda, de cum clave, bajo -

1 Freicionxha Salvar Dirwnario, Burcela: Salvat 1., 1981, o 3, p. 556.
2 fida wI@ 4, pr
3 i, Quleows F., 12 Jakedia Are el forecto Monowo, Eiro Histfricoaridiog,
i R, M Rarntia, 1L
4 Botomia Salvs:, ou, @1t syrd, o 1, oo 4, o 835,
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llave). Aposentos donde se reunen los cardenales para elegir nueve Papa. Actuaimon-

te estd roservada para esta misida una parte del palacio del Vaticano.3

CONCORDATO ¢ (D=l latin concordatum, de concordare, convenirse}. Acuerdo
de orden internacional entre la Santa Sede y un Estado, que tiene como finalidad re
gular especialmente la situacion de los bienes, feligreses y actividades piblicas ~
de la 1glesia en un pais. Tratados intemacionmales celebrades por el Vaticano: ¥ es
tdn en un lugar intenmedio entre el derecho candnico y las rormas referentes a la
quain.s

DERHECHD CANDNICO O ECLESIASTIOD : Es el conjunto de normas dictadas por -
la Iglesia catdlica sobre la fe y la disciplina interma, as{ caw las relaciones -

Igtesia-Fieles.”

DIOCESAND : Junta en la que se reunen todos los candnicos, arcipostres y

sacerdotes de una didcesis, convocada y precedida por el obispo.s

ENCICLICA : (Del lat, eclesidstico encyclica, encyclicus). Escrito dira-
gido por el Papa a los prelados y otras altas dignidades eclesidsticas. En €l se in
dican las norms o de 1 1 sobre asuntos de importacia
y de actualidad. Su publicacidn apa:éee en la llamda Acta Apostolicae Sedis.?

II. CONCEPTOS JURIDICOS .

CODIGO : En el sentido modermo, del lismo racionalista

es el cuerpo scbre una rama especial del A 10

DERECHO ROMANO : Es el conjunto de disposiciones juridicas que rigieron a
la camnidad politica ramana desde su fundacidn (753 a.C.) hasta la mucrte del ampe-
rador Justiniano {565 d.C.).11

QONSTITUCION : La Constitucién ha sido contenplada desde diversos puntos -
de vista, es la ley fundamental de un Estado. Fermando Lasalle la define como la su-

5 Jgid., o 5,p. 6.

7 thidm., taw 3, p. 556.

8 Inidm., too 5, p. 985,

9 Thidan., tam 6, p. 180,

10 B, Aatrfz  y Josd de Jeads Iakamm |, Histoda dol Doredho Rymeo v dos Nemucdes 4o -~
1Tonnistas, 2a. Bl., Madee: UMM, 1983, p.289.

1 15m .



ma de los factores reales del poder en una nacidn: mientras que el Pr. Carpizo -
la define como : el conjunto de normas jurfdicas escritas, es la norma fundamental,

1a que seffiala las atribuciones y los limites a la federacidn y a los Estagos.l?

DERECHD CONSTITUCIONAL 3 (En sentido estricto}, es la disciplina que esty
dia las normas que configuran las formas y sistemas de goblerno, la creacidn, orga-
nizacidén y atribucidn de competencia de los érganos del propio gobierno, y garanti-

zan al individuo un minimo de seguridad juridica y coondmica,l3

DERECID : Es un conjunto de mmﬂs o roglas que goblernan la conducta ox-
toma de los hobres en socledad; es exclusivamente un producto social ya que fuera
de la colectividad humana no tendria objeto y se inpone a los hambres por la fuerza
da la misma sociedad organizada, en poner y aplicar una sancién al que viole la nor

m juridica.ld

DERECHO NATURAL : Es el intrinsccamente justo, el que es valioso por si -

mismo, ol que atiende al fonda y no a la forma. Orden supralegal de justicta.l

DEHECHD PEXNAL : Es el destinado a la defensa de los intereses particula--

res o generales y al castigo [sancidn) de su violacida. 8

DERICHO FOSTITIVO : Es aquel que lleva el reconocimicnto del Estado que -

parmite su aplicacidn, sea o no intrinsecamente justo,l?

DERECHO PROCESAL : ES cl relativo a la organizacidn de los drgancs judi ——

ciales y a las ncrmas de substanciacidn de los juicios, puede ser civil o penal.l8

DERECHO PUHLICO : Es la nomma que conterpla al Estado o a sus drganas en

un plano de supraordenacién frente a los partlculnxes.m

ESTAIO : Concepto clave para la ciencia politica, es la autoridad supre--

gio; Gorvtinrioals, 2. BL, Mxioo, U#M, 1993, . 13,18,289,

14 Gueda, Trinidd, fumes de Inoodosdn al Brudio di Owedo, 234, B, Mddooy -
feri, 1976, p. 9. X

15 Proxas Hamdrd 2, Rafael, Loocianes b Filoaofia d) Dowdo, 4, A, Mxio: as, -
1978, p. .
e 16 Briclopedia Salvat, oo, cit. s reta 4, o 1024,
17 Priciax Heeminde, Rafatl, o, Git. syxa, p. 27,
13 thaclopadin Salwt, oo, . Syes, o 4.
19 Pressis Hanwindz, Paleel, op. ot syxa, rom 15,
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ma dentro de un territorio, capacitada para ejercer, poderes soberanos, tanto nor-
mativos, cam aquellos basados en el ejercicio de la violencia legitimada sobre -
los habitantes de ese territorio. Complementaria a la nocién de Estado es la de go
bierno, la gue define las formas especificas en que se oryaniza el poder estatal,

puede haber asi stas teocriticos, mi
20

litares, republicanos, ete.

TRISDICCTON : (Lat. jurisdictionem}. Autoridsd o poder para gobernar y -

poner en ejecucién las leyes. Conjunto de atri en mate--

ria judicial, a un arganismo en un territorio determinado.?t

JUSTICIA : Ulpiano (D.1.1.10 pr.}, la define: constans et perpetua volun~—
tas ius mm cuigue "la y de dar a cada quien

1o suyo®, la palahra justicia designa asi la conformidad de un acto con el derecho

positivo, no como un ideal supremo y abstracto de lo jusm.z2

IAGISLACIGN : (Del latin legislaticonis). Se ha denominado legislacida al
conjunto de leyes vigentes en un lugar y tiempo determinado. Sin  ambargo, existen
otros significados que igualmente adscriben al témino “legislacidn", entre los —
cuales estin los siguicntes 3
a) Para designar globalmente al sistema juridico de una regién o pals.

b) Para referirse al derecho codificado y distinguirlo de laa otras fuentes de de-

recho, caw la  Jjuri ]

) Para m[eri:§e al procedimiento de creacidn de las leyes y decretos.

d) Para significar la agrupacidn de textos legales, prarulgados de acverdo a un -
) criterio metodol&gico y ofreciendo compilaciones o colecciones,

@) Para reunir las leyes atingentes a una especialidad del derecho. i.e.: legisla-

cidn administrativa y legislacién de emcrgencia.

£} para describir la funcidn desarrollada por el érgano legislativo del poder pi-

biico.??

20 Divalos, myv.m.mmdecmlmﬂs‘ la. Ri., MbdoD:

m,m,p.
ix Plaeta, la, Bi., Bucelau:Plancta, 1984, oxo 6, p. 2799,
sz!m Sra, (p. At. 5@, ok 1, po 17,
'Jndm MxacaD, la. Bi..bé’nm triw-Instituto de Investigaciones durfdi

23
cns, 1584, p. 1933,
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LEY : £s la norma juridica que emana del drgano del Estado investido con

la facultad legislativa. la ley nace on forma expresa, siendo la exteriorizacién de

la voluntad nonmativa del Estada a través del organismo creado para tal et‘ecm.z'1

La palabra i de dos blos super-omnia; lue
go etimoldgicamente, significa sobre todo poder. El soberano es quien decide en il
tima instancia sin que nadic pueda influir en sus determinaciones. Soberania es la
facultad exclusiva de un pueblo para dictar, aplicar y hacer cumplir las leyes que

&1 mismo se ha dado.?

111, CONCEPTOS DE SOCIOLOGIA JURIDICA

CAPITALISMD : Depota un sistema social en el que la estructura econdmica

se caracteriza por la propiedad privada de los medios de produccidn (riqueza,ins--

de trabajo, logia), lo cual permite a sus detentadores concentrar

en sus manos el Emd ido por una mayoria de trabajadores asa-

lariados. El témmino "capita“, de origen latino, se arpled en el sentido de bie-~
nes y riqueza hasta ¢l siglo XV1I, pero sSlo hacia fines del XVIII se habla de "ca
pitalista" y “capitalismo%, Estos términos son popularizados por los socialistas -
en el Gltimo cuarto del siglo XIX, inspirados en la obra de Carlos Marx (1818-83),

“El Capital "(1857).%6

OOIONIA: Establecimiento fundado por un conjunto de personas que van a -
poblar un territorio alejado, pero que continfian perteneciendo a su patria, Pose--
siones gue tiene un Estado fuera de su territorio nacional, sametidas a su influen

27

cia, ejercida en forma di ica, politica y Emd

COLONTALISMD : Proceso expansionlsta que se bisa en la apropiacidn de te
rritorios por la fuerza, o bien por imposiciones econimicas y politicas de una na-
cidn sobre otra u otras. El colonialismo s610 beneficia a las potencias colonialis
tas, Es el proceso por cl gue un pals aprovecha su superioridad téenica (de produc
©cidn y de camblo) u organizadora (de administracién y gobierno} para explotar los
recursos econdmicos de otros territorios en su propio provecho y segin sus propias

necesidades. 2

24 pernal, Beatriz y José de Jesis Ledesma, op. cit. supra, nota 10,p.80-
25 Carprzo M., Jokye, p. 294.

26 Dasales, Fedetizu y V. Meza, op. cit. supra, nota 20, p. 18.

27 morslopedha Jalvat, tewo 3, p. 813, .

26 Ides,
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Es el de la i social del hambre; por tanto cs

la totalidad campleja que incluye todos aquellos comportamientos, actitudes, creep

cias, y otras i no heredadas genédt v 8L

no adquiridas gor los i como mi de una 1a cultura también
incluye aquellos objetos (medios de subsistencia, leyes, arte) producidos por el -
hambre  como resultado de su vida social y de la transfommacidn de la naturaleza -

que lo mdaa‘zg

DEMOCRACIA : (Del lat. tardio ia, del gr. ia, gobierno -

popular).Sistam politico basado en el iento de los y la liber--
tad del hambre, que establece la participacién del pueblo en el gobierno de los or
ganigmos plblicos. Sistema politico y econdmico basado en la participacién del pue

blo en el gobierno del Estado y en el control por parte del miswo, de los recursos
30

Emi en ben jo de toda la 1

TIERECHOE HOMAOE @ son los de las que todo gobi de

Estado debe respetar. las constituciones garantizan a toda persona wia scrie de fa
cultades y se le garantizan por el s3lo hecho de existir y de vivir en ese Estado.
Los derechos mmancs se expresan generalmenwe en dos declaraciones : a} la de garan
tias individuales, que conticncn todas las racultades que 1a ley fundamental reco-
noce al hambre, en cuanto harbre, en su individualidad, y b) la declaracitn de ga-
rantias éocialu. Se trata de proteger a los grupos soclales mds débiles. tma de--
1 i6n de ° tias ind puede ser idida

en garantias de iqualdad, de libertad y de soguridad jurfdica.3!

DIfIOMACIA: Ciencia y servicios de relaciones internacicnales que los -

Estados mantience entre si o entre i i les, para la sati i&n

y regl o { is) de sus i &mi politicos, culturales y «

de representacién en tiempo de paz, para acordar &sta en época de guerra, llegar a

mediaciones entre otros Estados con relaci dipl rotas o -

deterioradas, y cualquier otro tipo de relacién no bénca.32

29 pivalos, Federico y V. Meza, p. 32.
30 Bciclopedia Salvat, tamo 4, p. 1016 ,
31 carpizo M., Jarge, p.p. 294-295.

32 pnciclopedia Salvat, tamo 4, p. 1077.
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DERBCHD INTERNACIONAL: Conjunto de normas aceptadas internacionalmente,
que mgul‘an las relaciones entre los Estados en paz o en guerra, y entre las persg
n2s de distinta nacién. Se divide en derecho Internacionsl piblico (el que 50 da -
entre dos o mis paises) y derecho internacional privado (entre personas fisicas y
morales de distinta nacionalidad y entre nacionales de un pafs y goblernos extran-

jems).n

1 Conjunto ' 1 de ideas, ias y concep
tos, que puede poscer o carecer de validez cientifica y que es peculiar a un grupo
soctal {nacidn, clase, partido, ete.), al que proporciona una explicacién racional
y satisfactoria de la realidad social y del medio ambiente que lo rodea, a la wz qe

orienta el i de sus mi 1a ideologfa de un grupo es producto de
las ci sociales e hi dentro de las que se desenvuelve su vida
catidiana, Para el i la a en un sistema social es la de

1a clase dominante y sirve para reforzar y justificar la explotacién del hambre --

por el tmnbre.a"

IGLESIA: {Del latin lesia: én). i religiosa fundada
por Jesucristo. Conjunto de las creencias, ministros y fieles de la religién cats-
lica. El pambre de la Iglesia es dado por excelencla a la Iglesia catdlica, apost6-
lica romana. IGLESIA (ESTADCS DE LA) O ESTADOS PONTIFICICS: Territorios del centro

de Italia que estuvleron bajo la scberania del Papa desde 753 hasta 1870,3%

L Término soci ftico que se utillza para designar la san

@idn © aceptacidn favorable, otorgada por aquellos sobre los que se ejerce alguna
forma de dominio. Disfrutan de ella los que ejercitan autoridad, ya sean lideres,
b 13 a politicos. Max Weber (1864-1920), distinguid

tres fuentes legitimas de autoridad: la legal-racionai (confianza en las normas po
sitivas y en la autoridad que las sigue}, la tradicional {(creencia en las normas -
acostumbradas y en las que gobiernan conforme a ellas} y la carismitica {sumisidn
o) .JG para la moderna “legicimo”

a un individuo de influjo
ademis de “establecido juridicamente”, significa : "juridicamente reconocido”, —

"protegido por el derecho, (frente a un Estado espurio o sin fundamento juridico),

33 Davalos, Federico y V. Meza, p. 40,

33 Ibid., p. £6.

35 enciclopedia Salvat, tomo 4, p. 1041,
36 Ddvales, Federico y ..., vOl. 2, p. 12,



En este sentido se habla de Filius legitimus. En las dogmiticas censtitucional y

administrativa e incluso, en la dcgmatlca internacional,

dad” se refiere fundamentalmente a los actos de poder miblice.37

PARTIDO POLITICO : Designa una organizacién cuya finalidad es competir
frente a otros grupos similares por alcanzar el poder y controlar el gobierno -
a través del proselitism y la participacidn piblica en elecciones abicrtas, ins-

titucionalizadas y auténricas.38

PODER 3 Fue definido por Max Weber {1864-1920), como la probabilidac de
que un actor dentro de una relacidn social, esté en posicidn de llevar a cabo su

voluntad a pesar de la resistencia que se presente y sin considerar las bases (ig

gales o ilegales, de hecho o de derecho) sobre las que descansa esta probabilidas

PODER SOCIAL : Soqiin Max Weber, consiste en la habilidad para inducir -

a los demds a la aceptacién de las Grdenes.30

POLITOLOGIA & Disciplina social que se encarga del andlisis del conjun-
to de relaciones, grupos, entidades o instituciones sociales que expresin el padr.
Asimisto, analiza las pugnas para Influir scbre €1, o bien para asumir directamen
te su control o conservario. La politologia se preocupa poraquellos sistoma polf
ticos que monopolizan o concentran la autoridad mdxima dentro de un territorio y

sus moradores, sea legitima o po.4t

REMCRACION : Significa todo desarrollo o cambio fundamental en la eco-
namfa, la ciencia o cualquier otro aspecto del dthito humanc. En su sentido socig
politico, es el proceso y el tamxmfic de la mutacidn radical en el sistoma de go
biemo y en las relaciones sociales. Generalmente implica el use de la fuerza y -
la sustitucidn de las leyes constitucionales vigentes, lo que altera radicalmente

‘ el sistema de gobierno o la organizacidn social.d2

SINCREIISMO : Es la fusidn espontdnea de diferenes doctrinas religio-

sas o filosoficas, to debe confundirse con el eclecticismo que establece una cohg

37 Diccicrario Juridico Mexicaro, o IV, p 1943,
38 m\a!m, Faderico, val. 2., mp. 38-39.

40 Annra Rivz, Lo, Sxinlogia, 6a. Bl., Mdof Ramin, 1982,5p. 59, 233
41 Divalos, Rakxim, wol. 2, pp. 44-45.
42 Thidm., p. 59,
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rencia entre los mds o i de di -

El sincretism religioso es peculiar de los grupes indfgenas da Amirica, pues -

mezela précticas prehispdnicas con las cristianas.43

SINDICALISMO : Asociacion y organizacidn de profesionales, empleados
© trabajadores de un mismo oficio o rama de la produccidn, para defender los in-
tereses econdmicos o politicos de sus afiliados. El aindicato de trabajadores es
la forma peculiar de la crganizacidn obrera y su arma fundamental es la huelga ¥

SOCIEDAD : Es el proceso organizado, no reductible a loa individuos,
que emorge de la interaccidn entre las hombres y de éstos con el ambiente dentro
del cual se desenvuelven con la finalidad fundamental de asequrar su superviven-
cia 43

SOCIQLOGIA : Ciencia cuyo objeto de conocimiento es la sociedad. Por -
tanto es la disciplina clentifica que se preocupa por describir, amalizar e ine-
terpretar la naturaleza y consecuencias derivadas do las relaciones sociales on-
tre los hombres., Augusto Comte (1798-1857), acuiid ¢l término “sociologia®, en -

1833.46

1v. CONCEPTOS DE SOCIOLOGIA DE LA RELIGION.

CATOLICISMO 1 Doctrina que profesan los miarbros que integran la com
nidad de la Iglesia catdlica. Se considera as{ misma como la tnica y verdaders ~
sequidora de la fe de Cristo, representado por el Papa, cabeza visible de la Igin .
sia que simboliza y realiza la unidad de la misma.47

CLERO : (Del bajo lat, clerus, y este del gr. Kléroes). Conjunto intogm
do por clérigos de Srdenes mayores, menores, e incluso de los de la diversa ton-
sura. Clase sacerdotal en la Iglesia catdlica. Regular: el que se liga con los -

tres votos sol pobreza, i ia y castidad. Secular: el que no ha hecho

dichos ~otos. Alto: el formado por los cardenales, patriarcas, primados, arzobls

43 Iddom., . 636,
&4 Ihidr., p. 6.
43 Ibidm., p. 69.
36 Micom., p. 7L

17 Erciclopedia Sal

%, . cit, ayxa, moal, po 73
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Fos Yy abades mitrados, Bajo: el formado por las jerammias menores a partir do arci
pestre v pri 1 de los bit 3.48

DO : (D2l lat. dogma y dste del gr, ddgmy, matas: parecer, decisidnt.
Punto esencial de un sistam cientifico o de una doctrina filosSfica y especialmen—
te, politica o roligiosa, que se da como verdad inamovible o como axiowa. Teol.:

y por la Iglesia.d9

FE : Segin el cristianismo os la do1 bajo el infly

Jo de la gracia a una verdad revelada por Dios. Sc¢ funda cn la autoridad de Dios.

1a fe existe en el imi como hibita, ya que es uma de las tres
virtudes teclogales y com acta.50

MITO : Algunios socidlegos y politdlogos consideran que los mitos son imd
gencs del mundo, propias de un grupo social, en las cuales se concretizan sus aspi-

Para la ia son 4 que refieren imiginariamen-
te, es decir, sin remitirse a una causalidad real, el origen y naturaleza de todo -
1o exigtente en el univerzo. 1a de los mitos refleja la

da la socicdad que los produce. 5t

RELIGEN 1 Conjunto de creencias o dogmas, acerca de la divinidad. Doc-
trina religiosa, cbligacidn de conciencia en cunplimiento de un deber.5?

VAR : Socioldgi es uvna i6n de 1o de aquello -
que se considera debe ser; de lo que sc orienta selectivamente a la conducta que

Los valores sociales son amplismente compartides
y su naturaleza depende del modio social que los desarrolia. 33

VATICANG : Se dencmina as{ a la rogidn que queda de  los Estados tarpora-
les del Papa, que en ciertas épocas ocuparon grandes extonsiones del territorio ita
liana. En 1929, mdiante el Tratado de Letrin se reconoce la soberanfa del papado -

48 Tnidm., p. T86.
49 Dxidom,, p 1093,
LTIB—lm

._cit, , nota 20, p. 2.
Bdclqn:linsﬂ\a:.gun ~;‘:E tum‘l.p.wl)

Szm\ulm. ¥y P 82,
a-cidcpcdhm\at,w_a_ggj ww 7, p. 1912,




..

socbre la ciudad del Vaticano, que cosprende la Plaza y Basilica de San Pedro, ¢l -
palacio y los jardines del Vaticano, con un drea aprximada de 44 hectdreas.3?
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CAPITULO Ir

ANTECEDENTES HISTORICOS

1. ORIGRES ¥ EVOLUCION DEL, CATOLICISMD

El hombre primitivo al verse imnerso en un mundo hostil, reploto de ase-
chanzas, reacciond en fomma primitiva tratan de conjurar aquellos seres y fuerzas
enemigas que atentaban contra su vida. Debido a que €1 misno earece da un nivel -
mental suficiente para imaginar la existencia de un Ser Suprems y que, adn no habis
descubierto el el estadio religioso, dotd a las fusrzas de Ja naturaleza de perso-
nalidad propia, infinidad de espiritus fueron divinizados y se entregd a pricticas
y ritos migicos; surgié todo un sistoma de interprotacidn de la paturaleza y fuo -

depurdndose hasta llegar a las mis complejas mitologias y précti de iag

religiosas —ediante la celebracidn do rituales y la invocacidn de {dolos y dio-

ses.

1. DE LA RELIGION ¥ LA IGLESIA CATOLICA ROMANA.

Las actividades mdgicas en el hombre primitivo proceden de las creencias
de orden religicso. La magia se considera como el primer estadio de las crencias
huranas  Jna superior abstraccidn le conduce al descubrimiento y a la prdctica de
la religidn, ya que la transicidn parece surgir de la csterilidad de sus ritos mi-
agicos. Histdricamante la figura del mago evoluciond hasta convertirse enel parsona
je principal de la tribuy, intensificando asi las prdcticas religiosas. Durante =~
esta fase histdrica aparecen mezcladas las funciones de los reyes, mages y sacerdo
=es: la divisidn de funciones urgid de uma ulterior evalucidn.

Los prinzipios cientificos { ay

cas), se aron

con iag supersticicnes de orden sobrenatural para fortalecer y justificar una si-

tuacién policicas el dospotisro imperial (divinidad en la persocna del monarca) y
2l privilegio de la vida futura se sustentaron en la supersticidén mdgica y en la -
igncrancia. El sas2rdocio se convirtid en una profesidn, a menudo hereditaria, que

agrups a individies que formaren escuclas para la ensefianza del rito secreto a gus

13idn fimiliar hizo apareser la forma nueva de la trinidad .




Las diversas manifestacicnes religiosas del bombre a través de la histo—
ria han sido de orden migico, animistas (culto de los espiritus), politelstas (cul
to a varios dioses) y finalmente monoteistas (doctrina que reconoce a un s§lo Dios).
Las formas histéricas conocidas del monoteismo se inician con la religidn del pue-
blo hebreo, creyente en un Dios Gnico al que denaminaron Jehovad o Yahvé, cuya reli
gidn es importante por ser la iniciadora del gran tronco monotefsta de las religio

nes histdricas de donde surge el cristianismo.

El Imperio romano basd su poderfo politico y econdmico en la explotaciin
tnhumana {venta y campra) de grandes masas de esclavos. la doctrina de corte revo-
lucionario, en el orden religioso y moral predicada por Jesfis, basada en el amor
y la caridad, se enfrentd con las creencias profundamente arraigadas hasta enton——
ces, La denuncia ante la corrupcibn y bajeza de algunos poderosos jerarcas religio
sos del pueblo hebreo culmind con la crucificeidn de la vida del mis grande misti-
co de todos los tiempos. Jesis al morir deja su doctrina entre los doce apdstoles,
quienes se encargaron de difundir por todo el mundo la Revelacidn divina e inicia~
ron su labor apostdlica por las comarcas cercanas a Jerusal&n. Con la conversidn -
de Saulo de Tarso {Pablo), aumentd la difusidn doctrinal por el Asia Menor y Grew—
cia. En un principio la reaccién oficial del Imperio ante la nueva religién se dicd
53

en forma de a los cristi Con se clerra el capitu-

1o de las represiones. En el afo 113, Constantino publica el Edicto de Milén, en -

el que se reconoce al cristianismo y se establece un rfgimen de t.ol\‘az'am:ia.'r'4 momxn
to en el cual se 1inicia la destruccidn del paganisme mientras gue la nueva Iglesia

se va afianzando, tras un cruel aprendizaje sufrido en la clandestinidad. Las ciudy

des importantes fueron convirtiéndose paul en cedes { les y sobre
todas ellas destaca la de Roma, donde se asentd camo cabeza de la cristiandad y -

sede de la mis alta jerarquia de la Iglesia.

Durante sus primeros afios de lucha y de conquista, el cristianismo comba
tid a los fildsofos escritores paganos y las primeras herejfas (desviaciones doctd.
naluz surgidas del tronco comitn de la Iglesial}, Los principales defensores de la @

reza de la fe se denominaron Padres de la Iglesia. A partir de este mamento herexs

53 la porocicn del eristixiso px el Btab o s dbla bisicnene a la proclam
@fn de wn fnico Duos 7 @ W mmtive de e parte o el oulto al operadar (adomcién divim del a5~
beraro), actnd ansidrada aro roxlss al Impris y dalito 62 aita

> nchmmm'mauww\mymwmmunhnpm'
wersia impsenon o @0 380, el eistisngo arp 1a religitn (nice del Bstadb.
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Y paganos se convierten enenamigos peligrosas para la unidad y scolidez de la nueva

55

Iglesia cristi tas i 1 de organizacidn forzaron el plano

de la basilica romana (palacio de justicia) para sus cel i de culto y reo
dujeron la adninistracidn del Estado sobre la Iglesia. Asi la Iglesia catdlica si-
qua dividiendo sus distritos en "diécmis",ﬁm en la época de la reforma imperial

de Diocleciano,

Desde su origen, la organizacidn del cristianismo fue damocritica median
te comunidades locales donde todos los hanbres cristiancs {las mujeres no) tenian
derecho a discutir los dogmas teoldgicos, mismos que fueron cristalizados en el —-
tevo Testamento (307); paralelamente se inici6 la Formacidn de un esqueleto de or

ganizacidn para la Iglesia con la separacion entre laicos y clero, las reglas para

la 60 y el 1 da los obispos y en general un sistama que para
el afio 180, estuvo terminado. De acuerdo a la concepeidn catdlica, el papado provie
ne del apostol San Pedro quién fue el primer obispo de Rams. A ralz del cambio de

la sede imperial romana a Constantinopla (330), los papas adyuirieroa una mayor im
portancia politica ya que a partir de i como i suprana ==

(se vid a la figura del Papa como protector y jefe miximo terrcnal).

1a mixima autoridad dentro de la Iglesia correspondia al consejo, Goasi-
lium de los obispos; al cbispo de Rama a partir del siglo IV se le reconocid cier—
ta preeminencia, a causa de su liga histSrica con San Pedro y San Pablo. Desde los
comienzos del cristianismo el tema de la tensidn entre lglesia~Estado, se indujo -
en la coniclencia de todo c:eycnte.57 Desde el aflo 350 canenzaron las persecuciones

de las religiones contrarias al cristlanismo y a la muerte del amerador Julianc el

Apbstata (363), se la a i as. A fipes del siglo IV, on
tiampos de Teadosi0 I, el cristianisio se convirtid en la religidn oficial del Im-
perio.

los favores que gozaba la Iglesia desde inclufan la -

de impuestos, justicia interna propia, influencia en la justicia extraeclesiistica

{Justiniano utilizaba a los obispos como supervisores de municipios y provincias),

Sam&aummﬁm&mmyd:mmm-

56 Didoesis cm v divisifn do Ja povincia de Grionte dicigich por wn vicogio, paeific:
© ministro de qulto. Bitas maldies son ristimizds, asl oyo cnmenidd, cocilio y orclae,
57 Matz 22,21,



en la adninistracién piblica ol derecho de otorgar asilo y de hacer ejecutar tarias
de sus decisiones mediante la fuerza estatal. Este "cesaropapismo® (que implicaba

predorinacidn del emperador scbre el Papa), se tornd mds evidentc en el mundo hsti
nianeo y bizantino posterior.58 pebido a la perpetus injerencia y supervisidn esta
tal, las tentaciones derivadas del poder y del dincro, resultaron peligrosas para

la calidad espiritual ¢ inmaculada ¢e la vida eclesidstica. la sunisicn ante las -~
determinaciones estatales tavbidn implicaba la oficialidad imperial para cuestioe
eclesidsticas de organizacidn {nombcamtentos do obispos) e inclusive teoldgicas ya
que ¢l mismo emperador se consideraba como episcopus externus de la Iglesia, ajodds
el Pontifex Maximus, quien ademds convocaba y presidia junto con sus delegades -
los concilios del Imperio Oriental; ademis, el derecho candnico a su vez fue expe-

dido también por el emperador.

Es asi como la Iglesia consigue iniciar la sequnda mitad del primer milp
nio con las siguientes caracteristicas: una manifiesta jerarquia de sacerdotes, un
cdnon firme de literatura sagrada, un monopolio de enscfianza y un cuerpo de  inte-
lectuales que ocuparcn puestos clave en la burocracia con una posicidn favorecida

por el Estado . Es aguf en donde surge la ilusidn mitica de la

superioridad del sacerdocio sobre las dlites estatales; mientras que por el contra
rio la influencia imperial de la Iglesia en el Imperio bizantino queda fehaciente-

mente marcada,

En la segunda mitad del primer milenio el papado consumd dos sucesos do-
terminantes: el primoro, fue la penetracidn hacia el nerte de Europa y‘cl. goce del
claro de confianza administrativa con los nuevos reyes cristunos', estableciendo en
ocasioncs un buen cquilibrio entre los dos poderes, Iglesia y Estado, e inclusive
obteniendo preaninencia la primera sobre el sequndo (camo en la Espafia visigoda);
v €l scqundo la conquista definitiva de 1a supremacia del obispo de Roma scbre sus
colegas n ol criente, suscitando la aversidn de los poderosos patriarcas del Impe-
rio ramano Criental, hacia el Papa. Esto incrementd la tensidn ya existente entre
Roma y ¢} cristianismo Oriental, la cual culmindg con el Gran Cisma de 1054 (donde -

1a Iglesia romana sufric la pérdida de un inmonso territoriol. Durante mds de mil

58 An cunk @2 inicS an Qnstantir, quim antes a2
I5imia o) Grcilio i fom, 325, an -2 finde forarks a ool
s, @ el ATaniTo, R
= 20 fins “ftlo A arvraro o @) rprrdte y flralrenta vegide
por el B,

amersicn agnizd -
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afios fue evidente la jurisdiccién mundana que el Papa ostentaba al 1ado de la es-
piritual. Paralelamente, con la real entrega que le hizo Pepino el Corto del terri

torio i alos 1 el Papa iguid organizar a su alrededor un

verdadero estado, en el centro de la peninsula italiana, lo que distrajo durante -

varios siglos la papal de los t mpirituales.ﬁu

Mientras tanto en el i de Buropa a la Iglesia catdli

ca camo una organiaciéa de influencia territorial bastante disminuida, pero arrai-
gada en un estado propio y présperc, con una organizacidn patriarcal alrededor de
un Papa que insistfa en una superioridad espiritual y mundana sobre el poder impe~
rial occidental, actitud que causd grandes conflictos frecuentamente durante este
periodo; si alguna dinastia imperial se agotaba, el papado designaba eventualmente
a un lider oo 1. Ademis la 1i i6n que

consumd el amperador Otto I, de la opresidn ejercida por la aristocracia ramana -
schre el Papa (a fines del primer milenio), obligd a este Gltimo (en calidad de -

contraprestacidn), a tolerar la inversa del i de los papas -

por los emperadoves.

El nuevo sistema feudal camenzd a absorber a los altos prelados de la -
Iglesia, ya que ademis de su prestigic espiritual, obtuvieron, dentro del Reich,
jugosos fewlos y funciooes polfiticas por afadidura a los altos puestos eclesidsti-
cos, lo cual les hizo depender directamente de sus jefes feodales y de los empera=-

dores. Pero al llegar al trono papal tan i cano i VII.':'l -

se inicid la querella de “investiduras™ (tratando de evitar un cesaropapismo occi-
dental}, donde ambos bandos tuvieron victorias y derrotas.

A finales del siglo XIX, durante la gran época de Inocencio II y de sus
sucesores inmedlatos, el Papa aln se encontraba en la cispide do occidente, dicum
do asi su voluntad a diversos monarcas y contaba entre sus adeptos a grandes inte-
lectuales, basado en la teoria de que todos los hambres son pecadores, y que como
s5lo a la Iglesia se le conferia la facultad del perddn de los mismos, era natural

la sumisiéa de la ante el ademds 1a jurisdiccidn de los tri-

bunales eclesiSsticos camenzd a extenderse hacia toda clase de temas 0 pernonas re

lacionadas con la cuestién eclesial.®? La Iglesia también exigia impuestos a carg

60 E1 papd 80 avac durante (n milonio a evitar 1a wificaciin de Italia hasta su aose-
maciin en 1870,

6l B Dictatys Fogee fue un famm doononto o el gue Gregxio VII afinm 1a ageriocidxd
frea) sire los pxkxes mrdons y efectbvammte px algin tiowo los pages dol siglo XIT dtienen age
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de las econcomias nacicnales mientras que los Estados eximleron a la Iglesia y al -

clero del pago de i con; el Papa el derecho de efectuar

los pambramientos eclesifisticos en el Reich y en las dems monarquias occidentales,

Desde el siglo anterior, los Reales Patronatos de la Iglesia en Castilla,
Araghn y Portual, ejercieron un gran control estatal scbre la organizacidn de la -
Iglesia dentro de sus territorios, ademis el rey de Castillaasumid el papel de "Vi
carjo * {representante de Cristo en su reino}. A fines de la Edad Media la Iglesia
se debilitd debido a sus numerosas contiendas; alin cuando el Papa triunfd sobre -

el movimiento democritico “conciliar” dentro de la Iglesia.63

© 2. DERECHO ROMAND : LEYES ROMANO-BARBARAS Y EL DIGESTQ DE JUSTINIANO.

Durante la ctapa del derecho ramano arcaico, el cual abarca desde la fun
dacidn ramana, en 753 a.C.. hasta las Leyes de las XII Tablas en 449 a.C., tuviemn

oo fuentes del derecho, la costunbre y las Leyes Regias, y como caracteristicas

de este derecho podemos las sigui : a) i 1% b) fooma
lista y soleme; c) nacionalista; d) privativo de la familia y la gens; e) de esca
sas instituciones; f£) oral; g) detado de gran publicidad; h) influido por el fas;
i} su principal valor: seguridad jurfdica. Adawis presenta un riégimen de gobierno
mondrgquico y el advenimiento de la Repiblica Consular. su religidn era politefsta

{adoraban a dioses de la naturaleza, familiares y nacionales).

En la etapa del derecho romano preclisico (desde las XII Tablas 449 a.C.,
hasta el final de la repiblica 27 a.C.},presenta cono fuentes del derecho 4t la aB

tunbre, la ley, los plebiscitos, el edicto de los magistrados, la jurisprudencia -

pontifical y laica y finalmente el to. En las icas que cste
derecho muestra, puede cbservarse un perjodo de transicién del nacionalismmo al cos
mopolitismo, del formalismo al consensualismo con influencias helenisticas y un --
prceso de laicizacidn cuyo principal valor sc sustentd en la equidad, La repibli-
ca consular constituia su régimen de gobiemo. la reliyidn afin cuvando continia sign

do politeista se inicia el proceso del descreimiento religioso con influencias ~-

rioridad fewhl scire algros royes cristionos.

62 th Inzlaterm aando Brige 1T quiso reapcrar pya 86 trihmles warias mms do W
tigics, su ex amgo Tanks Boyet 92 qamo, y al ey firalmente o le gadd mis rowdio que asesinar al
arxhisgo en 170,

63 Dee el ol los carkrales inuntanm trasaonte iaporet eJ valutad.
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aientales.

L tercera etapa del derecho ramano denaminada Clésica que camprenda ‘des
de el final de la Repiblica, 27 a.C., hasta Alejandro Severo (235), bajo un régimm

Hamado con mani religiosas de escepticimmo e

influencias orientales y sobre todo con 1a aparicisn del cristianismo nos presenta

entre sus fuentes formales del de las ya
1a jurisprudencia en su apogeo {ya que el cdicto de los magistrados entrd en deca-
dencia) y las constituciones inperiales con caracteristicas propias en donde se ma

nifestd el Ligno, el itiswo paralelamente al casuismo, la {lexi-

bilidad y el o cuyo principal valor os la equidad, y donde

mos. ba's‘lmm wna destacada actividad creadora (unidad de criterio, técnica per-
fecta, dominio en la materia, profunda vocacidn entre otras),

En el periodo de la cuarta etapa, el derecho rawano postclisico (desde A.

Sewvera, 235, hasta Justiniano en el 527), el Inperio Y la auto-
cracia cumo regl de gobl asi dentro del dwito religioso se ad-~
vierte la icidn de una ala icién del cristianiamo, y quedan
com fuentes peinci del & la y las i imperiales;
entre las isticas del un vulgarisme con influencias —-

orientales y un burocratiso que deriva en la presencia de un nuevo dualismo entre

fura y leges. Dentro de esta ctapa, los para acdew-

nar el derecho: dentro de los jura encontramos a la Ley de Citas {426), y al Oxdi-
90 Gregoriano (291); y en cuanto a las leyes tenemos a los oddigos Hemmogeniano ==
(325) y Teodosiano (438).

En 80 guinta ectapa el derecho romano justinianeo (527 a 565) bajo el ré-
gimen de un Imperio absoluto estilo oriental y con el triunfo y consolidacitn del
cristianiew, se la con icas lasistay y bizantinas cuya prn

cignl y trascendental fuente legislativa se deriva del Corpus luris Civilis Romani,
port las
novelas (leges).

el digesto o pandectas (jura) y el oddlgo y las
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LEYES ROMANO-BARGARAS

En el siglo V, el Imperio de occidente sucunbe ante la invasién de los -

birbaros. La manifestacibn juridica del mestizaje de raza y cultura se cbserva en

las pri codify i = as, que regir oon un sistema
juridico plenamente territorial que se aplicaba a cada individuo de acuerdo al dere

cho que regulaha la a la cual t gste derecho fue sencillo vul-

garizado y con fundamento on ciertos fragmentos y obras mixtificadas de los clisi
cos ya existentes, A partir de la aparicidn de las Leyes ramano~birbaras se produ-
ce un fendmena de regresidn en el &mbito juridico y renacen ideas y conceptos de

la época arcaica romana, entre los cuales estaba el derecho de carposicidn la ven-
ganza de la sangre, la personalidad en cuanto al sistoma de aplicacidn de la ley -

y el renacimiento de los grupos gentilicios entre otros.

Las principales legislaciones o leges barbarorun fueron : el Oidigo para
los visigodos (475}, y la lex Gundobada (474 al 516), que rigid para los borgyims.

HL DIGESID DE JUSTINIANC

El Imperio de Justiniano abarcd del aflo 527 al 565. En su gran obra jurf
dica el Corpus Iuris Civilis, y dentro de la parte mis abundante y valiosa de esta
obra como lo es el Digesto, logrd la fusida del derecho pretorio y el derecho civil
a través de la ordenacisn del detecho romano (ademis de lograr la unidad territorial
religiosa y adminigtrativa durante su imperio}, presentando siempre un gran respeto
ante la metodologia sistendtica de los clasicos. También conformd la estructura -
juridica del derecho privado, conforme a la cual las legislaciones occidentales for

jaron su Justini por primera vez la concepcidn monfirquica -

plenamente cristianizada, sustentindola en la idea de que ¢l poder bmperial deriva,

se mantiene y se afirma en la divinidad, a la cual llamaba “Santisima 'l‘r:i.ni.zkm".64

1a recopilacién de leges y iura que a partir del siglo XVI desarrolld --
Justinlane recibid el purbre de Corpus luris Civilis Romani para discinguirla de la
compilacadn de derccho candnico concentrada en un Corpus Iuris Canonici. La obra -

justineanea se divide en Qidigo, Digesto, Instituciones y tovelas.

6 trte oo s taneEmiad al esto de Ao, dsenllictee plenanme drts el ab-
wolutiso touo. £ oo de aristimizaeciin legislativo s2 inica an el deredo privac an um fos-
rericr anfluye @ ol derdo piblic,



El Cidigo es una collectio de leges con base en los ya mencionados cO--
digos Hermogeniana y Teodosiano; recibld el nombre de Oodex Vetus, publicada en el
529, con una vigencia de 4 aflos. Poa debido a la i de -
el Codex, se publica una nueva edicidn, 534, dercminada Codex Iustinianus Repetitae

Praelectionis. En mamoria de las XII Tablas se dividis en 12 libros, subdividides a
su vez en subtitules; la constitucidn mis antigua que contiene es de Adriano (C.6,

2) s.£.), y la mis reclente de Justiniano (C.14, del 4.XI.534). El libro I trata de
derecho eclesidstico y de las fuentes del derecho. Del libro II al VII, estin dedi-
cados al derecho procesal, y los libros X,XI,XII, contienen derecho administrativo

y financiero,

La campilacidn del Digesm“ fue elaborada por una comisidn de 13 jurisan
sultos, con objeto de establecer un sistema de derecho vigente y en atencidn a lo -

di por Justini Est§ dividido en 50 lihros, titules, leyes y fragmentos;

contiene citas de 39 jurisconsultos de iqual jerarquia y fue publicada (16.XI1.533),

mediante la constitucidn Tanta Circa.

Las Instituciones {(533),inspiradas en las Institutas de Gayo sirvieron de
libro de texto y manual escolar en la carrera de derecho, y estéin divididas en 4 -

libros, a su vez subdivididos en titulos,

Las Novelas fue el nomhre con que se i las i i justd
neaneas posterriores al Cidigo y que fueron recopiladas después de la muerte de Jus
tinfano. Se conocen tres versiones de estas, la mayor parte de las constituciones -
se reficren al derecho piblico, mientras que las de derecho privado tienen cardcter
interpretativo. Las novelas reflejan el paso final de la cristianizacidan del deredo
y pantetizan la creacidn de un derecho verdaderamente equitativo (especialmente en

sucesiones y derecho familiar).

3. HISTORIA GENERAL DEL, DERBECHO CANCINICO.

Al igual que toda sociedad requiere para subsistir, un ordenamiento norma

tivo que le garantice seguridad jurfdica, la Iglesia a través de la historia fue fxr

65 m latin significe adnacidn, en griep s deomind grdactas ano significad o cote
ner to. Borral, Bearriz y Josd do Joss Ideam, Historia del Deredho Ramno y de 1os Dexodhas Nxaro~
myustas, 2a, R, MGim: RaxGa, 1983, p. 255,



mando ¥ conformando un sistema juridico propio. La Iglesia cristiana original pron-

to configurd una rel con muchas ramificaciones territo-
riales, y viéndase susceptible ante toda clase de herejias se encontsd en la nocesy
dad, desde los primeros siglos de su existencia, de emitir una importante cantidad

de normas, "cinones” en favor de su unidad espiritual, cuyo proceso de claboracién

estuvo revestido de formmalidad y fue i de autoridades
eclesiisticas tales caro: asambless, sinodos y concilios (que se inician con el -
Concilio de Nicea del afio 325); donde también participaron los prelados y patriar-
cas, de entre los cusles surgid el Papa (obispo de Rama), como jefe protocolario -
primero para posteriormente conwvertirse en el jefe autocrdtico de la Iglesia (po-
sicidn que codiciaron los demis patriarcas), hecho que provocd una situacidn difi-
cil y tensa que derivb en el Gran Cisma de 1054, entre la Iglesia catdlica romana
y la Iglesia ortodoxa de la Buroma Oriental.

El primer periodo de formacidn de la historia del derecho capimico se ini
cia con la fundacidn de la Iglesia (42), hasta la publicacidn del Decreto Graciano,
aparecido a mediados del siglo XII. La estructura jurfdica de 1a Iglesia estd inte-
grada por los mis antiguos documentos del Nuevo ‘Testamento como los evangelios, ac-
tos de los apdstoles y epistolas. Las disposiciones de los concilios efectuados pxr
los obispos, se oanpilaron durante los primeros sigloe y sirvieron de base para la
reconstruccidn y asimilacidn de 1a doctrina catélica y de su derecho. El Synodicifn
(coleccidn croncldyica y sistemitica de decisiones conciliares cuya cita encontranos

en el Concilio de Caledonia de 451), ocontiene estas disposiciones.

Una de las caracteristicas de la sociadad bizantina, fue el "cesaropapis-
mo", iniciado por Justiniano. El poder papal temporal) tiene su origen en las facul-
tades que los cbispos consuetudinarjiamente se atribuian al intervenir en los asuntum
que el poder civil desatendia,®® purante el desarrollo de toda la historia eclesial
fue inftil toda tentaciva de someter al poder papal a la tutela de los Goncilios --
("el Movimiento Conciliar de los Obispos™). Por otra parte el derecho medieval se
de3d influir sensiblomente por la labor de la Iglesia a través de sus cinones y de=-

clsiones conciliares,’ una i 33 entre las dos legislacio

nes, desde un principio.

66 Ya deste el a0 18, drstantino pepzite a los chigon oxocer de 1os awntos de 14 juris
dincitn adinaria; y en el Ao 320, cyoxie a la Iglasia la testanygi-faceio maiva,
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Dburante la Europa Medieval y hasta el siglo KII, se dencmind al derecho =

candnico jus antiquumn. Dentro del lesifstico que en los siglos

Il y 1v, los xdi 1 sobre las escrituras y las coleg
ciones pseudo-apostSlicas falsamente atribuldas a los apdstoles (con objeto de incw
mentar el poder eclesidstico), el Synodicién, la Isidoriana o Hispana y la Pisca o
Italia con traducciones al latin de los cénones y decretales emanados del papa y de
los concilios griegos. Ea asi como canlenza la vasta y prolifica produccion de nor-
mas elaboradas por los Concilios Ecunénicos y el Papa. En pleno siglo VII la mixti-

ficacidn del antiguo espiritu helénico y la especial inclinacidn por lo religioso -

provocd una ividad (iniciada por O ino en el 312}, dentro del po
ceso de secularizacidn del derecho. las i de consti

tuidas por disposiciones emitidas por las altas autoridades eclesilsticas, confron-
tadas con la e juri a civil dictada por el arperador, Una de

las colecciones mis célebre es la conocida cam (ollectio Constitutionem Eclesjasty
carum Tripartita, que fue una compilacidn de normas relativas a la Iglesia, procedm

tes del Corpus Iuris Civilia de Justinjano cuya elaboracifn data del 587 al 610.

Debido a la gran cantidad de jurisprudencia cclesial que existfa desde -
esta época y & que se encontraban dispersas estas obras, el mouje Dionisio, “el pe-

quefio”, a principios del siglo VI, recopila por vez primera dentro de la coleccidn

1lamada Liber Exiguus, en forma todas las di ici existentes, 1os di
versos intentos por ordenar la vasta y dispersa obra legislativa candnica se mani-~
Flestan dentro de un sistema feudal cuyo poder politico impodia la formacién y exis
tencia de un derecho definide y codificado en forma general, Cabe destacar que du
rante este perfcdo la Iglesia fungid como una institucién protectora y restauradora
de la antiqua cultura, que evitd la desaparicitn del derecho romano en Ruropa, duman

1di

te la invasidén germana y la influencia de sus

1a i dnica se durante todo el perio-
do medieval y camo consecuencia se produjo un aumento en la asutoridad papal, propi
ciando su influencia determinante sobre legislacidn en materias consideradas de com
petencia eclesidstica, tales como la usura, el matrimonio, los pactos, las herencias

etc, Durante este lapso, Estado e Iglesia establecen una influencia reciproca en ba:
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ficio mituo ya que el Estado basaba su autoridad moral en €l apoyo papal del cris-
tlanismo, mientras que la Iglesia asimilaba la técnica e ideas cldsicas cristianiza
das del Bstado.

Bn la segunda mitad del siglo IX, surge la Lex Ramana Canonici Compta -~
(sistematizacifn de la legislacién candnica) producto de la conciliacidn entre el -
derecho ramano y el candnico. Al concluir el conflicto de las investiduras la Igle-
sia decide independizar su propio derecho del romano con objeto de lograr una auto-
namia politica e ideoldgica en el Smbito legislative, lo que a partir del siglo XII
favorece la nueva expansidn del derecho candnico, afin a pesar de la fuerte tensidn
politico-ideoldgica preponderante en el afio de 1096 (época de las Cruzadas). Parale
lamente los estudios jurfdicos del derecho romano contindan dentro del Smbito ecle-
sifistico, debido a que la legislacidn jurisprudencial se encomtraba inserta en loa
textos candnicos (la Glosa de Turin y el Epitowe del Oxiigo de Justinianc). También

dentro del siglo XII, se elabora el becreto de Graci i consi
derado el Corpus ITuris Canonicum Vetus, que es un estudio equivalente de la legisla
eibn jurisprudencial estatal en derecho candnico, el cual marca el fin de la época
del derecho candnico antiguo.

Debido a las yalo del gran volumen de nomas,

se sistematizd toda fuente legislativa candnica a través de la cwilacidn de varias
colecciones especiales (de origen bizantino y del cristianismo durante el Imperio _
de Ooci Yo I lisicas”. los Libri Pocnitentiales, contenian listas

de castigos eclesiisticos correspondientes a una clasificacion de diversos pecados

con sus equivalentes conutaciones (rezo de salmos por genuflexiones, flagelaciones

por el pago de multas, etc.), el para fondos ala-

Iglesia para sus cbras de caridad. Bn 1a fase clisica del derecho canfnico, Gracia-
no junto a sus precursores inmediatos ponen orden en csta materia, labor que inicia
con la publicaciGn del Decretum Gratiani en el 1140 y termina con la ocbra del cano-
nista Juan Andrés en el 1348.

En 1500 se realizé una ilacidn de toda la 160 legislativa

de la Iglesia bajo el nasbre de Corpua luris &mnici,a que contiene ademis del dg

recho referente a la organizacibn interma de la Iglesia, nomas sobre todo el pano-

67 lLas dos columas del ius comune de la Bdad Media y del Remacimiento -
fueron el Oorpus Iuris Canonici y el Corpus Iuris Civilis.
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rama del derecho, 1 con loa y BobxR

miltiples asuntos extraeclesifisticos; como en su primera versidn adolece de ecrores

e incorrectas interpretaciones, se elabord y publicd la ediciba definitiva en 1582,

burante la Kdad Mxdia y en los cuatro siglos ulteriores, cada vez en menx
grado, los tribunales eclesilsticos ejercicron su influencia en diversos asuntos —

extraeclesidsticos alegande jurisdiceld a ala -

de i iles (viudas, é )i a causa de alguna -

cruzada, delitos, contratos y tratados confirmados por aguella institucidn de carSg

ter religioso-juridico denaminada “el Juramento™ y en todos los cases de afectacibn

al creciente patrimonio eclesidstico (pré de is o

miento de inmuebles eclesidsticoa); scbre los ingresos de la Iglesia (diemmos, la -~
conmutacién de penas por aportaciones econémicas), ademis de las acusaciones de clé
rigos o por t:lc'erin;os.&a Tanto Inocencio IV (en su Bula Tudex Ordinarius}, como Boni~
facio exigicron para los tribunales eclesidsticos una jurisdiccidn ilimitada dentro
del ambito cristiano, mientras que los decretalistas (canonistas especializados en

el Decretum y Decretales), sustentaban teamrariamente la teorfa qua progonian la —
facultad del Papa para eximir a los ciudadanos de la observancia de las leyes del -

Estado 9,

£n 1904 al poco tiempo de su ascenso, Pio X dispone la elaboracién de una

nueva codificacion {debido a la de normas candnl existentes

al margen del Corpus luris canonici), la cual se promulga bajo el papado de Benedic

to XV, su inmediato sucesor, en 1917, bajo el nambre de Oodex Iuris Canonici, con-

teniendo 2414 clnones, distribuldos entre cinco libros: normae genecales, de perso—

nis, de rebus, de processibus y de delictis et poenis. Focas enmiendas han sido in-

tegradas a esta cbra desde la fecha de su publicacién, entre ellas encontramos impc
tantes decisiones de la camisidn especial para su interpretacién, decretos e instng
tivos de las congregaciones y algunas declaraciones dogmiticas; ademis de una gran

cantidad de importantes innovaciones que aportd el Concilio Vaticano II, que aparcn
temente modificaron la tendencia ancestral de centralizar la autoridad papal dentro

de la Iglesia, al otorgar concesiones a la colcgialidad e incrementando la importan

66 Qe drante esta §oa cstatarm el famo “furd’, oy elmimcin qsd fatey -
@iaersias ercre la [lesia y el Bsoads, espocdalnonte an los siglos XVIIX y XIX.

69 mdshdmimmpmmbmmmmysﬁm,vmhmmm_
groasiaes plitices de 1a Iglsia, corenzaron a eliminac su jurd o o asunxEs 3

£ la inposeia do esta O susETenia.
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cia de los obi sin embargo estas no fueron i al texto del

Codex, por 1o que la Qmigidn Pontifica parala Reforma del Derecho Candnico en Roma
mediante 1a refundicin total del material canénico elabord un nuevo Codex Turis Ca
nonici, promulgado en enero de 1983, Es asi cano el derecho canbnico desiste de su
interés (aparentemente) por el derecho estatal en las controversias relativas a la

materia del derecho civil y penal. Pamlel."tmm a este derecho candnico central ge
neral coexisten muchas normas especiales para ciertos palses (derivade de Concorda-

tos) o para di de la Iglesia (¢rdenes y conme

gaclones regulares), En la actualidad existe uwna forma discreta y eficaz de normati
vidad eclesifstica, denaminada Carta Pastoral.

I1X, PANORAMA PREDORTESIAND : [A RPLIGION AZTECA .

la primera de las grandes conquistas de las que se conservan testimonios
indigenas es la det mundo azteca. Los mexicas camo se llamban asi mismos los azteas
habian alcanzado a principios del siglo XV1 su miximo desarrollo. El esplendor azte

ca que ron los no fue resultado de generacidn espontinea, -

constituia en realidad, el ©ltimo eslabdn de una larga secuencia cultural, que s¢ -

rawnta a tiempos anteriores a la era cristiana. A principios de la era cristiana,

mientras en Roma se consolidaba el Imperio y el cristiani a 58
por el mundo mediterrinec, en el México Antigquo camenzaban a surgir otros imperios
(1las ciudades sagradas de 1os miyas en Tikal, Uaxactlin, Copin y Palenque). La ruina

del Imperio ramano coincide en el tiempo con el 1dsico de las ci -

del mundo maya y de Teotihuacan, con sus laci i de inscrip~

ciones y frescos.

Por razones desconocidas, hacia los siglos VIII y IX, los grandes centros
rituales de Teotihuacan ydel mundo maya ccmenzaron a decaer y fueron al fin abando-
nados. Mientras tanto en Puropa hacia el siglo IX, se consolidaba el feudalismo y -
y posteriormente los nuevos reinos dentro de una cultura que llamariamos mestiza (re
sultado de los elementos grecorromancs y birbaros), en la regidn central de México,
nace también un nuevo Estado, asi mismo mestizo, influfdo culturalmente por la ci-
vilizacida teotihuacana. Se trata del llamado “Imperio Tolteca®, integrado por gen-
tes venidas del norte cuya lengua es el nihuatl, Hacia el siglo XIII, nacen dos Es-
tados que al iderable esplendor in y lco. A mediados del




siglo penetrd en cl Valle de México el Gltimo de los muchos pueblos ndmadss que ha-
bian llegado del norte. Al pasar cerca de las Ciudades-Estados donde ya florecfa la

lencia camo a Hablaban la -~

cultura, se les rechazé con
misma lengua de los antiguos toltecas, pero carecian de buena parte de su cultura,
eran log aztecas o mexicas, que traian consigo ccmo dnica herencia una fuerza do vo
luntad indominable, Despuis de sufrir incontables vejaclones, los aztecas lograron

establecerse en un islote del lago, la fundacidn de su ciwdad fue en el afio de 1325,

En pocomds de un siglo, hacia 1428, los forasteros aztecas, hablan logrado asimi-
lar la cultura milenaria, consolidando al mismo tiampo su plena independencia y a -
partir de este momento los aztecas iniciaron su etapa dominadora. Y de huevo en me-
nos de un siglo extendieron sus daminios desde las costas del Golfo hasta el Pacifi
co llegando al sur hasta apartadas regiones de Guatemala. El mSvil de su accida fue
un hondo misticismo de su &n del mundo y de la divinidad.

Su ciudad conocida con el nombre de México-Tenochtitlan llegd a ser mis poderosa que

la antigua Tula de los Toltecas.

1. CONQUISTA O INVASION.

Simultineamente al perfodo de expansidn de los aztecas, en el Viejo Mundo
desde 1416, catenzaban a tener lugar los primeros descubrimientos, De este modo la

nacidn azteca que ensanchaba sus dominios y difundia la antigua cultura, iba a encn

trarse frente a otro imi ionista mucho mis por poseer amas -
y técnicas de destruccidn que deben calificarse de superiores. EL encuentro de 1519,
inicialmente fue interpretado por los aztecas en formas distintas puesto que creye-
ron que los forasteros llegados por las costas del Golfo, eran QuetzalcBatl y los -
dioses que por £in regresaban. Los espafioles desdefiosos de la antigua cultura preco
lombina tuvieron por birbaros a los aztecas y vieron en cllos la posibilidad de atp
farse de sus riguezas, 1MponiBndoles nuevas formas de vida. Ese cncuentro del gue -
dejaron un vivo testimonio los conquistadores y también los vencidos, significd no

s6lo el choque de dos movimientos expansionistas, sino también la confrontacida de

dos culturas y de dos maneras de entender la existencia. Por una parte la mentalidxd

de los espaficles, gue recién terminadas las guerras de reconquista contra los dmirs,
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se habian convertido de pronto en la potencia mis poderosa de Buropa, Por otra el -
Inerio Azteca que llegaba entonces a su climax, comd lo mostraba entre otras cusas
su extraordinaria capital, México lan y su vi re}igiosa,
social, econfmica y politica.

Con la aparicibn de Cortls y los conquistadores en 1519, la evolucin in-
dependiente de la civilizacidn icana llegs a su fin. El empuje

espafiol arrasd con los estados del Nuevo Mundo. la Triple Alianza {Tenochtitlan, —-—
Texcoco y Tacuba}, perecid ante el ataque de los hawbres de Cortés. {as estados tri
butarios se rebelaron y dieran su apoyo a los ante la de ser

liberados de la opresion aztacu.m Es asi com el pueblo mexica fue traicionado por

sus 1as religiosas 1 1a hey ia y la in de 0ldn paso a -
aquellos “conquistadores® espafioles gue contribuyeron a la formacién del mis poderg
80 imperio colonial de los tiampos modernos. En ellos vivia una mezcla especial del
espiritu religioso de las y una i implacable. las cruel

dades de los espafioles en el Nevo Mundo, la erradicacidén de pucblos entercs indi-
genas les son imputables. Trigicamente aparece también el hecho de que entru los -
se una serie de criminales indultadoe. En los aios

de 1519 a 1521, Hemnén Oortés invadid el reino de los aztecas; en su &xito contribu
yeron d la firme ia del i ) ¢ SIS

(1503-1520), quien vefa en los espafioles a los hijos roencarnados del salvador Quet
zalooarl, los acertados consejos de la Malinche y aunade a todos estos factores en-
contramos 1a manifiesta aversidn y rivalidad de los pueblos tributaries hacia los -

aztecas.

2. 1ZACION DE LOS I .

¢Evangelizacién o id 7, la tiene
te muchas facetas pero sdlo una realidad. la conquista de América por los espafloles
¥ portugueses causd tal cataclismo que adn en la actualidad, encontramos huellas px

doquier de 10 que significd la destruccitn fisica y espiritual de las culturas mesca
merjcanas establecidas en el territorio que correspondid a la Nueva Espafia y poste-

riommente a México. Bisicamente cxisten dos grandes tendecias explicativas de lo sy

70 Bs my significwtivo gx: el ataque final a Toohtitlan se malizan g w pfisb de -

m&m.dmmmeﬁdm&mdﬂﬂsdgamﬂsm,mum
ia tlmoaltecs, sdiotos de venprma,
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cedido a los pueblos sametidos al dominio espafiol: para los hispanistas, la Colonia

vino a civilizar a los pueblos que se en la barbari por

medio de la cruz y 1a espada de la miseria material y 1; para los
tas, seguidores de la "leyenda Negra", la dominacidn hispana fue un ptoécso extraor
dinariamente destructivo que vino a sumir durante largos siglos a Hispanoamérica en

el atraso, oscurantismo, la pobreza y el despufm.n

El descubrimiento y conquista de América, realizada por los europecs fue
un suceso avasallador. Poblaciones enteras fuercn arrasadas, en Norteamérica, Cuba,
Santo pomingo y México, Millones de tlaxcaltecas, aztecas, pucépechas, chichimecas,
etc., etc.,, fueron sacrificados victimas de la guerra y de la ferocidad hispdnicap
1a esclavicud, el trabajo forzoso en minas y haciendas, la peste, la virvela, el oS
lera, la sifilis: mientras que a los i hispanos, sed. de una codi-

cia insaciable les parecia corto el tiempo para lograr sus propdsitos de acumilacién
de riquezas. Ante la brutalidad y bestialidad que significd la colonizacidn hispana
existicron dos tendencias dentro del &mbito de loe religicsos catSlicos: aquellos -
que consideraban el proceso colonial adecuado en el que los indigenas deblan ser sg
metidos de cualquier forma a la fe catSlica; pero la minoria, consideraban necesario
frenar la barbarie colonial, con alternativas que permitieran el surgi
miento de un nuevo catolicismo libre de los vicios venidos de Espafla.
Este grupo de religiosos estaba fuertemente inspirado en los escritos

que desarrollaron fildsofos curopeos en el siglo XVI, como Tomds Moro.

La tendencia colonjalista sirvid primeramente para la acumula
cidén de grandes extensiones territoriales. Adem3s de servir a sus pro-
pios intereses, la jerarquia catdlica se subordind a los intereses do‘
la Corona espafiola. La empresa hispana de dominacién fue una tarea de
conquista y evangelizacién, ya que para sojuzgar a los indigenas se rg
currid a la combinacidn de la espada y la cruz., La evangelizacidén de -
la Nueva Espafia se inicid casi de forma simulténea con la conguista mi
litar. Una vez derrotados, los indigenas fueron bautizados en masa, destruf
dos sus templos y mis tarde se les sametid a la esclavitud (posteriommente a la en-

71 Fuxtes Mxiln, Jorge, Relaciaws del Btxb on las Inleniag, Sxiedxd i, (e
Bozrimgias Histhaoms, primeza edicitn, T U, 192, p. 72.
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conienda). La Iglesia catdlica fue el para la amplan
tacién del r&gimen colonial; adends de destruir la cultura indigena, la lglesia ca-
télica, mdiate la I ici& iquid todas aquellas influencias --
ideolSgicas, culturales y religliosas del . la y la -
edh idn que icid la eclesiistica daminante fue esencialmente mero-
cistica, en i 18 [ 18 N todo aspecto cien

tifico, Muy grandes elogios han referido los historiadores de la labor de los misig
neros. Su fundamento proviene de los datos proporcionados por los mismos intercsxts.
es decir, los cronistas franciscanos, a quienes se les presentaba camno santos digms
de recibir culto en los altares; sin embargo los hechos no sucedieron cgmo tales es

critores lo relatan, pues asi lo tanto los en los

archivos mis recientes, cams una critica desapasionada de las mismas cronicas escri
tas por los frailes. De ellas se despremde que a raiz de la conquista y muchos aios
después, no conocieron mis que superficlalmente los idiomas y psicologia de los in-

af.

g que se con es ciertas oraciones (muchas veces en lainl,

que repetian Ani e, sin y las as del culto se celebra-

ban sin explicarles su significado y s6lo con esto los daban por convertidos al ca-
tolicigmo. Adamfis los misi i de recurriendo a

10 que los tedloges llamaban dolo bueno, camo hicieron los franciscanos con la vir-
gen del Pueblito de Querétaro, los agustinos con la del Cristo de Chalma, asi como
otras Srdenes religiosas; también buscaron sustitutos de los idolos en el santoral

catdlico, para que los indigenas les rindieran culto.

1a

de los al cristiani fue s3lo aparente, ya -

que al no fingirse catblicos, se hacfan a i Y (adn

a la muerte misma). los frailes se conformaron con que los indigenas repitieran al-
gunas oraciones de memoria, hicieran reverencias y genuflexiones ante las imigenes
catdlicas, se arrodillaran ante los sacerdotes y les besaran la mano, asistieran a

misa y rezaran el rosario; todo reducido al culto externo, sin la menor preocupaciin

o interés por la ensefianza de las ideas filoed y morales en el crisg
tiani Esa “smd a la Iglesia se imponfa por medio de la fuerza bru
ta. Los misionercs respaldados por los conqui ' razias

para la destruccién de temwplos, Idolos y pinturas jeroglificas, amin de castigar & -

quienes eran sospechosos de rendir culto @ 10s antiguos dicses. 1a barbarie de mu-~~
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chos de aquellos frailes, las prisiones y los malos tratos de que cran victimas los
indigenas eran tales, que Fr. Francisco Toral, obispo de Yucatdn, escribla a Felipe
113 “Han tenido grandes ocasiones estos naturales, no sblo para no ser instruidos en
las cosas de nuestra santa Fe catdlica, pero pira renegar de nuestra fe, viendo las *
grandes molestias y vejaciones que por parte de los ministros de la Iglesia se les -

han hecho y no menos de la jusclciu...n

los mismos prelados pedian medidas de ri-—
ger, tal como 1o muestra una carta del obispo de Oaxaca al rey, escrita en 1545, pi-
diendo se declararan esclavos a los indlos insurrectos y los demds se repartieran -~
entre los encomenderos a perpetuidad; perque decia “tenemos por experiencia qua nun-
ca el siervo hace buen jornal, ni labor, si no le fuerc puesto el pic sobre el pes--
cuezo...”.”3 Esta era la ovangSlica labor del clero catdlico en ol siglo VI, du ~
acuerdo a los documentos originales, Paralelamente a esta corriente dominante y des-
tructiva existieron hombres destacados camo fray Julidn de Garcéa, fray Juan de Zumi
rraga, fray Bartolomé de las Casas, Pedro de Gante, Vasce de Quiroga y Bernacdino de
Sahagiin encre otros religiosos, que sostuvicron importantes proyectos destinados a -
erradicar la esclavitud y a hacer que el indigena fuese reconocido como un ser huma-
no racional y dejase de ser tratado came animal bipedo. Durante mds de ciencuenta -
afios durd la golémica juridica, politica y teolSgica (en la Corte de Madeid y en la

Universidad de Salamancal, que termind por reconocer la racicnalidad y humanidad -
indigena, suprimiendo la esclavitud y crefndose una institucidn econdmica, politica

y cultural camo io tue la encomienda; en la cual los indigenas debfan aprender a -~
trabajar de acucrdc con los requerimientos coloniales, pero también debfan ser evan-

gelizados.

I1r. LA IGLESIA EN LA NUEVA ESPARA

Desde la instauracidn de la Nueva Espafia en sustitucién de los sefiorlos -
mesoamericancs (azteca, tlaxcalteca, totonaca, purépccha, mixteco, maya ...), hasta
las Leyes de Reforma de 1857, proclamadas en 1867 por el triunfo de los liberales -
del siglo XIX, no existid una distincidn real entre educar y evangelizar, entre cul-

tura y religidn, entre Iglesia y Estado. la evangelizacidn a través de la educacibn

72 oro, Alfono, 1 Iglesia v el Bstab on Mouor, 2. BiL, Mxico: Bl aballito, 1975, p. 12.
73 Dudx, g i3,
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habla sido una lidad y un iso de la Iglesia, apoyada por el Es
tado bajo el régimen del Regio Patromato. La delegacidn que la Corona mediante

cste régimen hizo en la Nueva Espafia de la educaciSn—cvangelizacién en manos de
la Iglesia, preferencid valnm;l cristianos y también valores del sistema monir-
quico vigente (con una marcada ocbertiencia reverencial a la persona del rey).

1. LEGISLACION CANONICA : LAS LETRAS ALEJARDRINAS .

1a tendencia del vaticano, durante todo el siglo XV, de intervenir en for

ma neutral y en las activi Loni zad de sus famosos -

competidores Portugal y Espafia, no se cumplid en sentido estricto. tn esta épo-
ca la Santa Sede era pricticamente la mixima autoridad en materia intermacional
en el &mbito moral {(cuando ain no se producfa la ruptura protestante). Ante la
inminente amenaza de conflicto entre Portugal y Espafia (debido a los privilegics
y concesiones que por Bulas especiales, el Papa Martin V, habla otorgado a Por-
tugal en cuapto a la colonizacidn de la India), el Papa Alejandro VI, emitié su
dictimen en forma de cinco documentos de tipo conciliatorio {eran documentos -
con repeticiones y variaciones en lo reiterado que sugerian mis bien ampliacio-

nes o restricciones).

n la prictica Portugal quadd  inconforme, sin recurso algunc para tamar
posesidn de ninguna tierra nueva; al lado de estas letras Alejandrinas, la incn
formidad tennind en negociaciones, que concluyeron en la discusidn, redaccion y
aprobacidn del Tratado de Tordesillas {celebrado entre Portugal, Castilla y Ara
gbnen 1494}, por el cual la “linea alejandrina® prevista en la Bula Inter Caete
ra se corria 270 laguas mis al occidente y que confirmaba mucho de lo estableci

do en las Bulas, sin referirse a ellas. Paralelamente a éstas, surgid una amplia

1i en donde otras di fcd papales también denaminadas
Bulas en las que se les otorgaban y delegaban facultades para propagar y adoc--
trinar la fe cristiana, ra los 1 leb! i la ad~
mini e de 1= asi camo el ejercicio de algunos -

actos episcopales.

sia sobre

En las ! surgid una
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la interpretacidn de este conjunto de documentos, en la cual se cuestionaba si

las concesiones papales se referian inicamente a la cristianizacidn o implicaba

también la facultad de colonizar. Al i tres i bdsica
mente : la primera representada por el dominico fray Bartolumd de las Casas, =
dentro del ala liberal-radical, que opinaba que la autorizacidn papal sblo se

referia a la evangelizacidn, asi que que toda ia hecha por -
los espafloles en las Indias era un robo y debia por tanto ser restituldo; por -
otra parte, Vitoria {cuya Relectiones de Indis son importantes en relacia con

esta polémica), sotuvo una posiclén mis equilibrada; y en el extremo opuesto, -

encontramos a Gines de ) quien la icida " sta” de que
los indios, debido a su inferioridai cultural y racional, estaban destinados a
la esclavitud. Es la Bula de Paulo III “Sublimis Deus®, el documento gue pone

fin al intento de declarar a los naturales seres irracionales, al otorgarle a -

los indigenas el derecho de libertad, instruccidn y manera de vivir.

2. LA FORMACION DE LA IGLESIA CATOLICA EN MEXICO : EL CLERO SECULAR

¥ REGULAR,

El pueblo mexicano actual, proocde de dos razas igualmente fandticas en
materia de religiGn: la raza indigena, cuya cultura se desarrolld en torno de -
una idea religiosa, y la espafiola, que fund5 su unidad nacional en base a la re
ligién. El indigena al fundar una ciwdad, levantaba enprimera instancia el tem
plo del Idolo; las guerras las hacla para imponer su culto a los pueblos veci--
nos. El espafiol desde tiempo de los godos fue gobernado por instituciones casi
teocrdticas, Durante los ochoclientos afos que dura la lucha en contra de la in-

vasién mora, se observa un por la i icida de la religiin

catdlica, Es asl camo el espafiol termina por confudir las ideas de patria y -
religidn, De alll viene la idea de considerar como una especie de nobleza el -
descender de cristianos viejos, y ver como encmigos mortales a los herejes; tm
bién el considerarse cada espafio]l un caballero andante, de una cruzada espiri--

tual para nacer triunfar en el mundo el catolicismo.

En la aparente estructura monolitica de la Iglesia existen divisiones im
portantes dentro de la institucidn, que proceden de siglos pasados. En el Nuevo

#undo, la divisidn administrativa m3s importante era entre las drdenes religio-
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sa8 y la 3 3. 3 1 normal. Los de las drdenes religiosas, <o
mo los franciscamos, agustinos y daminicos, se denaminan clero regular, ya que
fe ajustan a una regla especial de vida y conducta (regulal, ademis de los sim-
Ples votos sacerdotales. Muchas de estas drdenes, especialmente los francisca--
nos, som Ordenes mendicantes, puesto que se sostienen injcamente de la limosna
y la wendicidad. Aunque los miembros de una orden como la Compaiila de Jesls (Je
suitas}, son miembros del clero regular, no son mendicantes, ya que pueden reci
bir dinero de otras fuentes.

El otro grupo importante de la Iglesia es el clero secular o diocesana.
Estos saccrdotes son parte de la jerarquia eclesifistica nommal, que incluye al
cura parroce, al obispo y al arzobispo, hasta llegar al Papa. Viven en el mundo

s vico (

y mo en cam el clero regular, y deben aceptar 1a
autoridad de un cbispo © arzobispo (diocesanc}. El clero regular tiene su progia

3 de abades, les y paralela a la de los obispos y.~

arzobispos. Este estwdio se refiere al clero secular.

Bn el Mxico colonial, el cicro secular dependia adninistrativamente --
de 1a autoridad regia. Los reyes mantuvieron su autoridad para intervenir en ~
1a mayoria de los asuntos eclestdsticos y fueron intermediarios entre el Papd y
la 1glesia enr el Nuevo Mundo, En la prictica, los reyes de Espaila tenian un con

troi administrativo ilimitado de la Iglesia en sus colonias americanas.

£l clero secular estaba dividido territorialmente en obispados. 1a regién
eclesiistica mis importante de la Colonia {México), se convirtié en arquidiboe-
sig en 1547.AL finalizar el primer siglo de vida de la Iglesia (XVI}, existian
474 parroquias y &l iniciar el atg‘lo X1X, da acverdo a los chlculos de 1810, -
aument$ a 1,070. Atendieron las didcesis de la Iglesia mexicana, en tres siglos
de dominio espaiol, 171 prelados. ¥Ya hacia los asiglos XVI1 y XVIIL se obscrvabs
una clara tendencia al servilismo hacia el gobierno por parte de funcionarios -
eclesissticos.”?

clarigo, pex iy intentad levantar falscs testimnics a wn indio acsdndkle o idolatria®, dou-
werto dady a 2a Lz en ol o I, de las philioxeios del Archivo Gnemtl de Ja Naciin,
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3. DERECHO PROCESAL FENAL ¥ LA INQUISICION NOVOHMISPANA (1522 A 1571) ,

En materia procesal-penal, la sustitucidn del sistema acusatorio, por -

una plblica, di de la procesal que ejerce
la victima del delito, puede considerarse como un progreso (en el Smbito juris-
diccional), También el desarrollo del Ministerio Piblico. desde mediados del si
glo XII, con su acusador piblico o "fiscal” se debe a la prictica candnica. Mar
gadant considera que el hecho de que cualquier diffamatio o rumor justificara -

el gjercicio de la justici lesidstica, i de la existencia o

no de una acusacidn formal por parte del perjudicado, demostrd ser una sensata
contribucion a la lucha contra el delito.’® El derecho arrogado por la Iglesia
basado en las costumbres mediterrineas e inclusive pre-cristianas, de conceder

asilo en sagrado, ain en un sin nimero de casos en que la autoridad estatal es

tuviera interesada en el arresto del reo, S la
de personas inocentes (o culpables), contra venganzas o Castigos excesivos. Esto
privilegio de otorgar asilo, fue disminuyerdo paulatinamente y finalmente le fue

quitado a la Igiesia bajo el reinado de los Borbones.

Otro rasgo candnico-procesal fue la frecuencia de los juramentos, en di-
versos manentos de los procesos (por ejamplo, la eficacia de una sentencia civil
quedabs sujeta al juramento del vencedor de que su contenido correspondia a la
verdad), cuya eficacia es muy cuestionable. las leyes de Refonma, en México -
{1859} suprimieron el juramento a nivel juridico {al parecer el Serwdn de la -
Montafia también rechaza tal institucién).’® m las Gltimas generaciones en va—-
rios mixs b desayparecido; en los EALU, @D, a posar de la ayaracin entze 1a Iglsia y Bsta
do el juramento conserva un lugar facultativo en los tribunales. En cuanto a la
posicidn del juez frente a las partes, excepto en el caso de la Inquisicidn, en
general, el juez candnico medieval se sujetaba a la voluntad de las partes {si-
milar al sistema formulario del derecho romano cldsico, siglos antes de Justi-

niano), con menor autoridad que el juez m:derno.77

El propdsits de la Inquisicidén fue el de preservar la supremacia de la -

fe y de los dogmas catOlicos rumanos contra los herejes e individuos carentes -

75 Magint, Gulleroo F, 1a Iglesia Ae el Doocto Mxicoo,, 1a, B, Maxdoo: Mi—
gual fapl R, 1991, p. 103,

76 tatco, 50 3337 .

77 oo, pe 103,
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gmereleatede respeto a los principios religiosos. EL témino Inquisicidn comin
mente dmplicdn una institucién eclesiistica que combatia y castigaba a quienes
pretendian socavar la fe. Aunque la prictica de castigar la herejfa existia -
desde la antigiedad, la Inquisicifn camo institucida fue creada en febrero de
1231 por el Papa Gregorio IX modiante la Bula Bxcopmunicamcs (actualmente con-
tenida en el Corpus luris Canonict, X.5.7.14),7% para su elaboracin el Papa
utilizh muchos de los decretos imperiales del emperador Federico 11 al esta-—-
blecer esa institucifn y nomird a frailes de las ordenes franciscana y daminy
c¢a oo primeros inguisidores. Asi mismoa ha fnquisicifn se le otorgd la facul~
tad de investigar las herejias y o a di inclusive a

la pena capital, con la salvedad de que las penas corporales debecian ser eje-
cutadas por los poderes seculares estatales y na por los dryanos de la Iglesia
mixw." antes de esta época 1os obispos ejercfan jurisdiccién respecto a la -

fe y jurgaban casos de herejia y de immoralidad.

Ia Inquisiciin espaiiola onpezd realmente durante el reinado de lps —
iwya catdlicos, cuandoe el Papa Sixto IV autorizé a 1a reina Isabel a estable-
cer una Inquisicién nacional en Espafia e} 17.IX.1480. ks inncgable el reinada

de “terror* que inaugurd la InquisiciSn por su larga lista de condenados a mux

te. Bl Papa Sixto V, pri en repetd 4 contra tales excesos sin
obtener qua ¢l Santo Tritunal dependiera estrechamente de Rana, y acabd por -
conceder a los reyes de Espafia, injy ia en su

Aln cuando la investidura del Inquisidor General provenia del Popa, eran los -
zreyes quienes lo panhraban.

El tritunal en suy miseos arigenes fue objeto de palémicas. ;la In—-

PR

era una ituci zvel:hgkasu o un organians estatal?. Exa un tribu-
nal mixto: su cardcter religioso provenia de su origen y de sus funciones de =
investigacidn y calificacién en 1a fe; pero era politico por los nanbramicntos,
por su dependencia de los reyes, porque juzgaba sobre delitos gque habfan sido
tipificados por los mismos monarcas y porque era la autoridad givil o “brazo ~
secular®, la que se ba de aplicar & mnas.“

78 Mxgdrt, Quillegn £, p M5,
79 Geonkeatf, Richard £, MM%“- -
M':dmcknbdzonmkzrmum, ].‘1!), D 15,
80 Ibidm, p. 16,
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La Inquisicidn funciond temprano en México. EL primer juicio de la Inqui
sicién mexicana data de 1522 y es el juicio del indio Marcos de Acolhuacin por el
crimen de concubinato. En Nueva Espaila, la Inquisicién quedd formalmente estableci
da el 4.1X.1571.

Bn el mundo hispano la Inquisicidn tuvo una feroz fase de actividad cuan
do en otras partes de Buropa habla decaldo. tn sus Gltimos aflos, el Santo Oficio -
derivd hacia otros planos al dejarse llevar en sus actividades, mis por razones -
de cardcter politico que por razones de cardcter religioso; éste era un tribunal -
protegido y privilegiado, puesto que ningln otro tribunal o autoridad podia tener

intervencidn alguna en sus procedimi ta Inquisicién, en manos de los reyes -

de Espafia, fue principalmente un arma politica, que sirvid para alejar a los extrm
jeros del Nuevo Mundo; dicho tribunal estorbd el progreso, cientifico de Mixico -
pues con el pretexto de que los libros extranjeros podian contener doctrinas heré-
ticas, se prohibla su lectura y circulacién. En esta época el poder del clero lle
g0 a ser tan absoluto y absorvente, en perjuicio del Estado que en cuanto ascendig

ron los reyes de la Casa de Borbdn teminaron por limitarlo.

4. PATRIMONIO ECLESIASTICO: ORIGENES DE LA RIQUEZA DE LA IGLESIA EN
MEXICO DE 1523 A 1600 .

El mas rico y poderoso de todos los propietarios coloniales, fue el cle-
ro, que desde y a raiz de la conguista habia recibjdo cuantiosos donativos del rml
erario {(que algunas Srdenes religiosas sdlo dejaron de percibir hasta la &poca de
la Independencia) y limosnas de los encamenderos y de los indios para la construc-

cidn de iglesias y conventos. Estos eran los odificios mis suntuosos de la Colonia

¥a que habian sido construfdes en base a la & del ya

legados y donativos de 1os ricos. Adomis de esta clase de bienes, la Iglesia reci~
bia diezmos y primicias, ambos se cobraban con una exigencia y eficacia tan grande
como puede Constatarse en una célebre pastoral del arzobispo Rublo y Salinas, expe
dida en #Maxico {2B.IX.1764), en gue se determind la obligatoriedad de dichos pagos
bajo pena de excomunién mayor. A esta renta, de cuantjosa grandia se sumaban las ~
dotes de las monjas, que no eran menos de $4,000 por cabezap los donativos .o limos

nas de los ficles, cuyo monto total era considerable, puws solo el convento de San
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Francisoo de México, colectaba $100,000 pesos los les

que eran tres veces mis altoa gue en fspaila se cobraban también con excesiva cruel
dad y exigencia. Otra de 1as cntradas principales del clero eran las mandas (volun
tarias) y los legados (forzosos), las cuales estaban seflaladas por las leyes. Tam-
bién los ricos de la colonia por sus dejaban

bles capitales a la Iglesia (en calidad de redencidn de su alma).

De esta fomnma el clero, explotando la miseria de los indios y el fanatis
oo de  los ricoe espailoles, acabd por absorber casi en su totalidad la propiedad -

de )a Nueva Espafia, asi la la industria y el comercio; puos
ademis de la pesada contribucidn del diezmo, habia que pagar a parte de }a manuten
cidn dsl clero secular, el culto de las parroquias, el sostenimiento de los conven

tos de frailes y manjas. El peligro de que el clero nmonopolizara toda la propiodad
ristica y urbana de la Nucva Espaia, se vislumbrd desds el siglo XVII, a pesar del
fanatismo relnante en aquella sociedad. EL Ayuntamiento de la Ciudad de Mixico,him
una representacion al rey telipe IV, en 1644, haclendo notar que en ella habia ya

doct: conventas de frailes y otrog tanta de monjas, por lo que se solicitd que no -
se autorizaran mis; las fincas y capitales a los jog lmpor-

taban mis de la mitad de toda la propiedad del pais (habia tambifn seis mil saceg
dotes y el gran nitero de fiestas religiosas fauentaban la ociosidad). A pesar de

algunas restricciones dictadas por los reyes de la Casa de Borbon a la Iglesia,ya
que dsta temdia a agotar toda la fedad privada 1indola en manos de las -

corporaciones eclesiisticas que se hallaban cxentas de pago de tributos, el estn
camiento de bienes se pradujo y oxx el empohrecimiento de las clases productoras -
del puchlo. mlmlasm:uadelclex.oaélomhcimde Mixico, eran de —
$1.060,995, siendo el total de rentas en la misma ciudad de §1.911,201; el valor -
de la sola propiedad urbana del clero en la ciudad de México era de $21.212,893, -
en tanto que la propledad de los particularesy delgoblerno juntos era tan sélo --
$17.004,100, siendo 1a Iglesia dueils de mis do la mitad de las fincas de la ca-
pital del vi El bardn de ldt caleulaba en 1800, la propicdad totaldsl

clero en la Nueva Espafia en $260,000,000.lucas AlanSn {escritor catdlico y fanitico -
defensor del clero), estimd que al hacerse México independiente, la mitad de la -
propicdad y capitales de todo género existentes en el pafs estaba en mnos del  —
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clerui®l y debido a la acumlacidn de bienes en su poder, se convirtié en el prin

zipal ista y 1igd sus i con los de los grandes latifundistas y te-

rratenientes; pues cuando éstos tenfan malas cosechas o falta de dinero, ocurrian
al clero, hipotecando sus fincas para asegurar el pago de sus deudas, por lo que

dependfan econamicamente del elero y por conveniencia se veian obligados a defen-
der a la Iglesia. Esta constantemente aumentaba sus propiedades, convirti€éndose -
en bienes de manos muertas, que una vez en poder del clero, no podian explotarse,

enajenarse, ni circular 1i {sSlo en o7 i }. la Iglesia du-

rante el virreinato, fue la gran propietaria, a fines del siglo XVII. Entre otros
bienes, de las 1387 casas registradas en 1a ciudad de t¥xico, en 1790, mis de la

mitad {1935), le pertenecian. Durante toda la fase novohispana, con las tierras -
otorgadas a monasterics Y otras instituciones eclesidsticad, el patrimonio de la
Iglesia se habia acumulado, sobre todo gracias a beneficios testamentarios, sana

administracién y el principio candnico administrativo de que la Iglesia sierpre -
adquiere, pero nunca enajena inmuebles. Paralelamente, ol beneficio de las exen-
ciones fiscales, de iure o de facto, contribuyeron al incremento del capital ecle

sidstico.

Debido al creciente poder econdmico de la lglesia, la Espafia borbénica
de fines de siglo XVII, recurrid a la politica de "consolidacidn” y obligé a la -
1glesia a liquidar sus erdditos hipotecaries (siempre concodides en témminos bas-
tante favorables para los deudores y en la prictica siempre renovables cuando ha-
bian llegado a su vencimiento} y a vender sus inmucbles, para invertir el producto
1quido en bonos del erario. Esta polftica, iniciada para la Mueva Espafia en 1814,
fue suspendida en 1809, antes de menoscabar el importante patrimonio eclesial,

Las grandes medidas en contra del mismo se iniciaron a modiados de este sigle (XIX).

Iy. RELACIOHES DIPLOMATICAS ENTRE MEXICO Y LA SANTA SEDE,

La Santa Sod= os una persona juridica dentro del ambito del derecho imer
racioral; mientras que el Vaticano es un Estado frute de un espectdacular convenio

suserite en 1719 entre la Santa Sede ¢ Italia, no ¢s una nacldn, no es una urbe y

particslarmente ya no 25 Roma. El  soberano del Estade J2 la Ciudad del Vaticano

Lbeua v el Dsticn en Mg, Binxho Sdwe Ios @nflicws ooge ¢l
ers Gl la Tpondkeda them Yaesiros Dins,, 23, 21 Mades:
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aderrds de gobernar 44 hectireas, es en primer lugar : Obispo de Ram, y como tal -
goza del privilegio en virtud del cual la persona juridica de la Santa Sede es in
disociable de €1 mismo {persequido © hecho prisionero sim‘pée sigue siendo el je-
fe de la Iglesia universal dondequiera que se encuentre}, Vicario de Cristo, sucg
sor del Principe de los Apdstoles, Soberano Pontifice de la Iglesia universal, Pa
triarca de Occidente, Primado de Italia y Arzobispo y Metropolita de la Provincia

de #oma.B2 La santa Sede es politicamente una monarguia absoluta y electiva, con

una particular profi i en milenios; constituye una vi-

gorosa entidad moral cuya fuerza es r Y {onalmente por

cientos de millones de personas que profesan o no la doctrina catdlica.

Las relaciones diplandticas establecidas en 1836 entre la Repuiblica
Mexicana y la Santa Sode fueron muiy controvertidas, esto debido a los conflictos -

internos de la naciente iedad i yalai a de la Corte Pontificia

a las d

de la vida religiosa en México, por lo que -
dichas relaciones sdlo se mantuvieron extraoficialmente. Entre el qobierno de Méxi
o v la Santa Sede nunca dejaron de existir contactes extraoficiales que limaban -
asperezas en el libre ejercicio del primado, camoetencia de la Santa Sede, de aary
do al dogma aceptado por 1la gran mayoria de los feligreses catdlicos mexicanos. s
de 1951 hasta finales de 1991, el representante del Fontifice en México (no ante -
el gobjerno de la nacidn, sino ante la camnidad y la Iglesia mexicana), en su ea-
lidad de Delegado Apdstolico carecia de reconocimiento diplomition para el Estado

mexicano. Actualmente y a rafz de las reformis constitucionales en materja reli—
giosa (28,.1.1992), el fapa designd a Monsenor Girolamo Prigione como su represen-

tante diplomitice {Nuncio Apostdlico), ante el gobierno mexicano.

1. HISTORIA Y MEMORIA DE LOS ESTADOS PONTIFICIOS: ROMA Y ESPARA.

El clemento caracteristico de las relaciones entre la Corona de Es-
pafia y 1a Sede Apostdlica habia sido desde siglos antes el privilegio llamdo Pa -
tronato, que imponin derechos y obligaciones de observancia para ambas partes y re
gulaba de alquin modo la funcidn y actuacidn de la Iglesia en el Imperio Espafiol.
Al regreso a la Peninsula de Fernando VI, en 1814 y ya restablecido en el trona de

Espafia, tanto el gobjerno espafiol como la Santa Scde eran presa de la desorganiza-

82 Ievillain, mﬁmym@nﬂm}mwm,ﬂ\hﬂamolmmmmm—
Gasia, la. B, Mxico: Rrdo de Gultira Bondmicn, 1990 {Oaloceidn Ropular 0. 349), pp. 4145,
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cidn y del terror a los i i estaban di gran

Ge problemas de indole eclesidstica. Al e¢volucienar la situacidn de la Iglesia, pos-
teriomment al periodo de colaboracidn entre la Santa Sede y Espafia cuya expresion -
mis notable fue 1a enciclica legitimista Etsi longissimo {emitida por Pio VII, en -
1816), se presentd un cambio de actitud de la Santa Sede ante las nuevas condicioes
derivadas del inminente desmambramiento del Imperio espafiol debido a que varias na—
ciones americanas hab{an obtenide de hecho su emancipacidn de la Corona espafiola.No
cbstante, la Santa Sede no simpatizaba con los cambios surgidos de la aplicacidn de
ideas revolucicnarias. Las rebeliones de independencia en América eran consideradas
en Romi como movimientos peligrosos, que al lanzarse contra el trono, no tardarian

en hacerlo tambidn contra el altar. Con la muerte de Fernando VII en 1833, lo que —
pricticanente llevd de nuevo al poder en Madrid a los liberales, que emprendieron -
desde luego sus ataques contra los privilegios de la Iglesia y al quedar abandonada
la Iglesia mexicana por la imposibilidad de que la Corona espafola ejercieracl FPa-
tronato, mientras Rama no se atrevia a intervenir abicrtamente, Espafa se convirtid
a lecs 0jos de 1a Santa Seda en el enomigo que no sélo pretend{a privar a losmexica-
nos de la emancipacién politica tan dificilmente conquistada, sino tanbidn de los -
auxilios proporcionados por la Iglesia para la salvacién de las almas, incluidas en
tre dstas naturalmente las de los dirigentes del gobierno. El deterioro de las rela
clones entre la Espafia constitucional y la Sinta Sede culminarfa con una dramitica

ruptura de las misms. Durante este periodo, la diplamicia pontificia sorted tan in
numerables y graves probiemas en Furopa, que casi no se ocupd con atencidn de lo qu

sucedfa en Amdrica.

2. LA ENCICLICA DE 1816: LA SANTA SEDE ANTE LA INDEPENDENCIA DE AMERICA,

En un mominto en que la sublevacidn de las colonias americanas aparentenen
ze habia side scfocada, el geblerno de Espaha concibid la idea de obtener del Ryn
una enciclica que cendenara la insurreccifn en Amdrica y el constitucioralismo penin
sular. /dn cuando el Fontifice al igual que ¢l rey catdlico crefan firmomente en la
derrcta decisiva de las ideas revolucionarias, propiciaron como modida preventiva la

= la Santa Sede para condenarlas. Debido al zran interds que en ese ~

intervencidn

mo en Buropa, 10s trémi-

memenso presenzaba la Santa Scde por reafirmar el legiti

=160 de la enciclica “Exsi longissimo", solicitada el 22.1.1816, ~

t2s pira la o
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se rcalizaron con sorprendente rapidez, 30.1.1816, e inmediatamante fue remitida a

las distintas provincias americaas, dindole amplin difusidn, pero sin obtener los -

el error tdctico de la direccidn central de la

Iglesia residid en que dsta padecia una gran ignorancia sobre los asuntes de Amdri-

ca Yy entre otras cosas el nario morito de las rique
zas acumladas por 1la Iglesia en las colonias, aunado a la existencia de una cultura
antropolégicamente diversa que luchaba por el derecho de expresarse. Plo ViIy el -

Cardenal Consalvi expidierce la enciclica en cuesticn convencidos de que el restable

en las colonias de 1a i como autoridad legitima, era ol iinico me
dio para preservar la unidad de la Iglesia, partiendo de la errdnea premisa da que
las revoluciones en América cran una prolongacidn del constitucionalismo liberal -

que on Espaia hab{a tomudo forma con la Constitucidn de Cdidiz de 1812,

3. BASES JURIDICAS Y TEGLOGICAS: POLITICA DE LA SANTA SEDE.

La Santa Sode emparentd con una monargquia, adquiriendo a través de los

siglos sticas que d en la ronlidad de un gobiermo. los juaris- -

tas de mediados del siglo XIX, establecieron 1a tosis en virtud de l1a cualel monar-
ca, por absoluto que fucse, es decir dependiente sélo del juicio de Dios, se susten
taba en leyns fundamentales que cran la expresidn y manifestacidn de una jurispru--
dencia, En cambio el scberano pontifice se encontraba sujeto a las leyes divinas po
sitivas, cuyo cambio era imposible. La jurisprudencia de la Iglesia es l1a actualiza
cidn de 1a revelacidn, cs decir un modernismo que estd obligado a tomar en cuenta -
1a totalidad de la tradicidn, adecuando 10 que su tiempo considera ocome hdbitos, -
los cuales son inherentes a las relaciones entre la Iglesia y el mundo. En consodrn
cia en la Santa Sode no cxiste divisidn.de poderes, pucsto que en clla el poder no

se determing en si mimmo.

El gobiermo central de la Iglesia es orgdnico y no distributive. Ios an
gregaciones cardenalicias ejercen un poder de tipo administrativo; en cambio los -
tribunales y ciertas oficinas camo la Cancilleria Apostdlica, la Datarfa, laCimara
Apostdlica y la Secretaria de Estado, desempefian un papel ejecutivo en el primer ca
80, y coactive en el segundo; y el concilio Ecuménico no se pucde comparar con un -
poder legislativo en razén de que sus decretos deben ser prowmulgados por el pontifi

ce, vnico jucz de confarmidad con las normas eclesidsticas.
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Con al it el derecho i seflala en -

el canon 364 que la funcidn principal del legado pontificio (representante del --
Papa), consiste en procurar que sean cada vez mis firmes y eficaces los vinculos -
de unidad que existen entre la sede apostSlica y las iglesias particulares. Corres
ponde por ende al legado pontificio, dentre de su circunscripcidn, entre otras fun

ciones 3

a} 1 con la Conferencia Episcopal, prestdndole todo ~

tipo de colaboracidn.

b} Esforzarse para que se pramevan inrciativas en favor de la paz, del progreso y

de la &n entre los )

<) Colaborar con los obispos a fin de que se famenten las oportunas relaciones en-
tre la Iglesia Catdlica y otras iglesias ocomnidades eclesiales, e incluso reli--
giones no cristianas,

d) Defender juntamente con los cbispos, ante las autoridades estatales, todo lo qe

pertenece a la misidn de la Iglesia y de la sede apostdlica.

Al legado pontificio, que ejerce a la vez su legacifn entre los Estados
seglin 1as normas de derecho internacional, de acuerdo a lo estipulado en el cinon
365, le campete el oficio peculiar de :

a} Pranover y famentar las relaciones entre la sede apostSlica y las autoridades -
del Estado;

b) Tratar aguellas cuestiones que se refieren a las relaciones entre la Iglesia y
el Estado; y de modo particular, trabajar en la neqociacidon de concordatos y otras

convenciones de este tipo y cuidar que se lleven a la prictica,

Estas son algunas de las bases teoldgico-juridicas en las cuales la Igle
sia funda su misidn. Con frecuencia e histdricamente debido a abusos y distorsiomes

se han desviado, ya que lo humano ha prevalecido scbre lo espiritual.

Debido a la imposibilidad fisica de los Papas para recorrer personalmen-
te cada pais y para ejercitar los encargos pastorales, envian sus legados para co~
rreqir los errores, allanar las dificultades y procurar la salvacidn de los pueblcs

a ellos confiados.
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La ley eclesidstica define ante todo la potostad scberans del Sume Ponti
fice, que posee la autoridad de representarse activa y pasivamente cn otras racig

nes

a sus iados ante las dive iglesias locales o recibiendo crba-
jadores), mediante el mutuo pacto de intercambjar relaciones diplomiticas. El en-
viado del Papa por ser su representante, retiene la suma potestas. Dada la impor
tancia que revisten los legados, éstos preceden a los cardenales, en los pafises -
donde deben cumplir sus misicnes y en los que atraviesan durante su itinerarie.
Agrecment es el témino internacional que fue instituido en el Congreso
de Viena para rehusar al agente representante antc otro pais, sin tener que dar

explicacioncs de su rechazo antes de acreditarlo, protecclo que la Iglesia dentro
de su politica diplomitica acata.

V. LA IGLESIA CATOLICA EN LA TRANSICION HACIA LA INDEPENDENCIA

DE_MEXICO.

las leyes reformistas relativas tanto al clero como a asuntos financie—
ros judiciales que empezaron a llegar de Madrid pronto exasperaron a las fuerzas

reaccionarias hasta hacerles ver en la independencia la tnica salvacidn ante el -

peligro representado por el liberalismo fol; y asi la i ia tan comba

tida hasta entonces por el alto clero, los aventureros militares y la advenediza
nobleza colonial, se vonvirtid de la noche a la mfana on su bandera. Tres ecle—
sidsticos peninsulares, don Manuel de la Bircena, don Matfas de Monteagudoy Fray
Mariano Ldpez Brave y Pimentel,concibieron entonces el plan materializado en la
conspiracidn de la Profesa, que aceptaba la independencia como unico mediode con-
servar el statu quo. In realidad una gran parte del clero americanc aln de  ori
gen peninsular simpatizaba con la independencia, probablemente cansado de la suje
cidn al Estado impuesta por el Patromato, la cual lo exponia a leyes tales como -
1a de Consolidacidn de Vales expedida .par Godoy en 1804, con el fin de utilizar -
la riqueza de la Iglesia en Espafia y el Imperio para financiar initiles guerras -
contra Inglaterra al lado de la Francia napolednica. £s asi como la independencia
de Mixico se consumd pues con un gravisimo pecado original, porgque las fuerzas que
determinaron esta consunacidn eran las que con mis abinco se oponfan a los cambios
que la historia sefalaba inexorablemente, La Iglesia mexicana, hija legitima del
patronato espafiol, se alid con las fuerzas tradicionalistas e hispanizantes para
proteger lo que las clases dirigentes consideraban los valores mis fuertes sobre
los cuales se podia odificar la nacidn. Finalmente, la Repiblica Federal tambidn

nacid en México maculada con otro grave pecado original: s intolerancia religiosa.
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1. INFIUENCIA E INTERVENCION OE LA IGLESIA EN El, MEXICO INDEPENDIENTE

Ante un clero di i por el ento y la entre
partidarios de Espafia y i os de la ia, el aspecto religioso no -
representd un papel en las di 1 durante las décadas que

precedieron a la independencia de 1810. Durante la lucha independentista, el ponti

Licado apoyb a la Corona flol 5 a los y no 5 la -

Independencia de México 510 hasta 1836. No obstante la Iglesia fue el semillero -
de grandes dirigentes politicos y sociales de la revoluclén de Independencia (Hichl
9o, Moreles, Matamoros, Torres, etc.), que perteneclan al bajo clero. la consuma-
cidn de la Independencia se logrd mediante un acuerdo de coalicién surgido origi-
nalmente de la conspiracion también encabezada por eclesidsticos de “la Profesa”.

Privilegiada fue la situacidn que guardd la Iglesia en la declaracidn de

donde se el principio de la intolerancia religicsa, esen—-
cialmente opuesto a todo liberalismo. purante csta época la Iglesia aumentd su fux
za politica en relacidn a la que gozaba en la etapa virreinal, puesto que se inde-
pendizé del Regio Patronato por existir un nuevo gobierno que no respetaria los -
acuerdos celebrados con anterioridad. Por su parte, cl Estado mexicano considerd -
que el Regio Patronato era un derecho de un Estado scberano, que adoms se declara

ba catdlico sin tolerar ningiin otro culto; debido a ello, el punto pricritario de

la politica se en la &n del iva que

la Iglesia otorgd mediante pactos y acuerdos a otrcspaises poderosos de Europa, ~

perc nunca ¢ ninglin goblierno mexicana,

La estructura eclesial casl se conservé intacta en la transicién del vi- *
rreinato al México independiente, mientras que el Estado mexicano en formacida te-
nia que consolidar su autoridad de institucionalizar su gobiermo. En tanto el clem
representaba una institucién transnacional con una gran infraestructura organizacio

nal ademds de un enorme poder politico, econdmico y social, el Estado mexicano sur

gla débil, ado y en acosado por las potencias extranjeras cy
yo objetive principal era la explotacidn de las riquezas existentes dentro de una

situacidn geoustratégica privilegiada. Es asi cam la lglesia logrd constituirse -
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en  un poderosg ohsticulo para la coasolidacibn del incipiente Estado Mexicano:

ademis la corporacifn eclesifstica contd con el apoyo de la corpotacida que impidid
durante esos afios &) establecimiento de un régimen de derecho: el ejército. Ambos

estratos deferdieron sus fueros y privilegios heredados de la Colonia. El Estado -
de Ia primera mitad del siglo pasado se caracterizd por ser un Estado estamental -
donde las corparaciones detentaban un poder real por encima del estatal. la indepm
doncia prlition de Mixico oo reeprcto a Bxnda aignifiod tnhifn 1a de o Iglesia cotdlion mexiona, ~
o la gue cesaba simeltineamente el Patropato; la Iglesia con su autonamia decla
rada, sdlo cbedecfa €l mandato de la Curia Rumana, negando al gobiernc la herencia

del Regio oomo una i&n y no camo un

1a Iglesia entrd robustecida en la vida independiente de Méxicos libee -

del yago del Regio oo gran politica basada en dos factores
i\t la calidad i y Gnica en materia religiosa, y €l reconoci--
miento de su 3 igiva en la de la abarcan

Ay todos los estratos sociales y los sectores politicos. Su poder se sustentd en ~
una gran fortaleza ecoodmica, basada en la posesidn de las tres cuartas partes de
ia tierra cultivable del pals, cuya propliedad se adjudicd al desempefiar su funcién
de inatitucibn bancaria durante el virreinato, adands del control que ejercia solxe
1a sociedad mexicana por medio del monopolio educativa y religioso, 1o que hacia ~
pensar en la existencia de un Estado rico inserto en otzro pobre.

Ante esta perspectiva, durante el siglo XIX el Estado mexicano consolidd
divernos movimientos de reforma con objeto de conciuir su independencia interma y

cambiar las politicas, i iales y culturales arraigadas -

desde 18 Colonia; hecho que se concretd hasta la calda del Segqundo Imperjo. Ante ~
esta situacién no es sorprendente que las Tres Garantias del Plan de Igquala ~—--v
{24,11.1821}, programa esenclalmente fundamental para la politica de la mieva na--
cibn, comprendan una a favor del catolicisma.
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2. LO6 PRIMEROS GOBIERNOS MEXICANOS: LA IGLESIA ¥ LAS CONVULSIONES

POLITICAS DR MEXICO EN EL SIGLO XIX.

El primer Imperioc mexicano, de Agustin de Iturbide (1822-23),
favorecid a la Iglesia, aGn cuando manifestd y ejercid cierta presifn estatal sotre
el inmenso patrimonio eclesiitico (el i lismo ideols [ en M-

xico un antecedente, todavia en plena fase conservadora y catdlica, dentro de fac
tores hacendarios). Durante los primercs aios de vida independiente existid -
discrepancia de cpiniones entre, la Comisidn de Relaciones Exteriores de la Junta
Provisional Gubernativa, que quiso que el nuevo Estado continuara la tradicidn del
Real patronato de la Iglesia y una comisifn de tedlogos, apoyada por la Junta Ecle
sisstica de Censura y por el Cabildo de la Ciudad de Mixico, la cual dictamin -
(4.111.1822) a favor de la extincidn del Patronato. La reglamentacidn politics del
Imperio mexicano (18.X11.1822), por una parte otorgaba al catolicism el monopolio
religioso oficial, mientras por la otra, en sus articulos 3o. y 4o., manifestaba -

la intencibn del nuevo Estado de con aquel Sin embhargo este -

primer Imperio se desplamd muy pronto por su propia incapacidad e ineptitud.

Ya desde el Acta Constitutiva de 1824,%7 se establece el mopolic.ofi--
cial del catolicismo, suavizado por una referencia al Patronato como una ingtitu--

cidn vigente y por la disposicidn de que la Repitblica cjerceria control sobre los

mensajes papales; sin embargo la nueva Constl isn no medidas o
tes en la cuantiosa concentracién de propiedades en manos de la Iglesia, y mucho -
menos contra el fuero eclesidstico (el cual a pesar de las medidas borbdnicas, no

se habla padido erradicar). Con la evolucidn de la misoneria en México, el impac- -

to del anticlericalismo en los afios fue Este rito

ta, logrd promover al final de los afios veinte alqunas medidas relativamente anti-

clericales (secularizacién de ciertos bienes y fondos eclcslésuws).“

Durante estos afios hubo interesantes avances en cuanto a las relaciones
oficiales entre la fueva nacidn y la Santa Sede. Sin embargo ests filtima no tuvo -

la disposicién de reconocer a las nuevas latd i da re

BzmmmmMNm:mnmmqampmmmmmdew. o dom
e qe o5 i & 1os ds goges fuern clérigos ¢
Mianl Raes Arlye y frary Smant Taes) da e,

84 G 1a ida de Ouxzero y las frouentes difiruncias aicre 108 gnyes mranistas, la
rereria pedi Mo dr ay sigmficads polici.
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por 0o las buenas relaciones gue sotenia con la Santa Alian
za (de 1a cval no era miemb tan i ia y 85

Al conienzo de los afios treinta, el auge conservador de la Iglesia fruc-
tificd mejorando las perspectivas de la misma y bhajo Bustamante, la Ley del 16 de
mayo de 1831, permitis a la Iglesia la libre &n de gus Gl foera -

de toda recomendacifn gubemmativa, indicio de la buena disposicidn del gobiermo pa

ra jac al Pronto se 5 la antitética: los liberales

de 1833, con su mis dstand representante Valentin Gimez Farlas quien con su go-——
biemmo, naturalmento por el anticlericalismo que en aquel entonces acanpafiaba sigm
pre a la ideologia liberal en los palses catdlicos, intentd en forma immediata pro
ceder a poner oxden, Su abjetivo obodecia entre otros factores a un espiritu de --
persecucitn contra 1a Iglesla que tenfa su origen en el rencor causada por su des-
wedida riqueza y por su larga asociacifn con el poder absolutista y reaccionario.

El 27 de octubre de 1831, el Congreso expididé un decreto dirigido al Mi-
ni.su:o‘dc Justicia y Negocios Eclesifsticos Quintana Roo,que diclarin  veluntario
y ho obligatorio civilmente el pago de diezws, scgin la conciencia individual.
Oon este docreto el Estado se colocabs al margen de la administracidn fipanciera
por parte de los feligreses hacia la Iglesia. A los pocos dfas, el, Ministro de --
Justicia emitis wna circular que declaraba que el Presidente Santa Anna habfa sen-
tado camo principio inviclable de su la de los de la

religibn y del gobiemo nacional. El 17 de novimbre da 1833, se pramulgd otra ley
qua facultaba al gobierno a intervenir los bicnes de manos muertas propiedad de la
1glesia. las lcyes del 19 y del 24 de de 1833 secularl la &
piblica .

El goblerno presidido de hecho por ¢imez Farlas, ante la indisposicisn -
del cleto a sareterse a las leyes reformistas, procedid a emitir un decreto (22,1V.
1834), e el qr == nfa wn plazm perovoro de 48 home a 1o dhigps y ohilds mn ge ogrosuma
adhesitn a las disposiciones oficiales relativas a la Iglesia, bajo pena de destie
o y de confiscacidn dée la totalidad de sus bienes. Al negarse casi todos los mign

bros del alto Clero a cumplir esta orden, Fueron destecrados en gran nimerc. Ante

B5 An amndb el litoralismw ogefal, de 1820 a 1823, perjudicd 1as rolacioes oocdiales ~
festa atonces acstnida antre Bipaa y el Wticano, Latinonixion 1o sp0 arovciar estos Ats, d—
tan mra chtencr el i X pEtn de 1a St Swle,
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la oposicidn del pueblo, siempre fiel a sus lesifisticos, se un

inminente peligro de una guerra civil. Es entonces cuando Santa Anna decide inter
venir en contra de sus aliados liberales y en junio de ese mismo afio destituyd a -
Goméz Farias, haciéndose cargo perscnalmente del gobierno; procedid a asumir pode
res dictatoriales y a declarar nulas las medidas anticlericales (el 4 de enero de

1835 el Congreso las akroga),

En 1836, a cambio de la tolerancia del 1 con al

nombramientoge Gregorlo XVl efectud de siete nuevos obispos mexicanos de motu -

propic fuerade toda i&n oficial i (el iento de tal reco-

mendacidn hubiera significado la aceptacidn de la subsistencia del Patropato --
Por parte del Estado Poatificio)en lo que no se hahia considerado el pretendido derg

cho de que le Ia a la nueva nacidn mexicana. Bl Papa final-

mente i% en 1836, la de México; sin embargo, al camienzo el -

Vaticano 'por carecer de recursos econdmicos disponibles” no envié a un representan
te oficial a México, sino hasta 15 aflos después, en 1851, fue enviado un delegado
apostSlico (representante personal del Papa), pero no un nunclio (representante pa-
pal con rango de embajador}.

La siguiente Constitucidn, o sea las Bases Orgdnicas de 1843, slgui‘& re-
conociendo el catolicismo como la religién estatal exclusiva y respetd tambi&n los
fuercs eclesidstico y militar, sin embargo continud guardando las oomunicaciones -
pxnles ajo censura cstatal, Sin embargo, el golpe mas devastador para la Iglesia
vino del lado de la Constitucidn liberal, de 1857. Esta todavia no concedid franca
mente la libertad religiosa, pero cuando menos ya no menciond un monopolio consti-
tucional, ideoldgico, del catolicism, al estilo de lo que encontramos en sus pre-
decesoras. Aenids d catn cocesidn ticita de la libertad religiosa, la nueva Consti-
tucion prevad la libertad en materia de educacién (art. 3o.), la eliminacidn do la
coaccidn estatal en el cumplimiento de los votos mondsticos (art. So}, la elimina-
cidn del fuero eclesidstico {art, 13o.), la confirmacién de la esencia de la Ley-
Lerdo (art. 27) y la exclusidén de clérigos del Congreso (art. 56-57), mientras que
el art, 123, sugirid la continuacidn del Patronato estatal sobre la Iglesia. Los
funcionarios plblicos tenian que jurar obediencia a esta Constitucidn del 12.H.1857,

pero la Iglesia los amenazaba en caso de obedocer con excanunibn.
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V1. RELACIONMES JURIDICO-POLITICAS Y SOCIALES, ESTADO-IGLESIA EN

MEXICO {1856-~1910},

1a Iglesia cambatid la Reforma al grito de “Religidén y Fueros® {y sus opost
tores con el de "Constitucidn y Reforma* hasta lograr que fuera derogada por el --
caudillo del ejército de esa época. Entre las Leyes que se expidieron destaca la se=
cularizacin de las misiones de las Californias, el cierre de la Universidad Pontifl
cia y del Colegio de Santa Marfa de Todos los Santos, el establecimiento de la Direg
c18n General de Instruccidn Plblica y la supresion de la coaccién civil para el pa~

go de diezmos y el lncumplimiento de votos mondsticos.

1. LA REFORMA Y SUS PRIMEROS EFECTOS: LA LEY DR DESAMORTIZACION 1856-57,

Al caer la dictadura santanjsta se inicid la segunda reforma, proceso que -
durd de 1855 a 1859. I un principio se retomaron las medidas aplicadas en 1833 res-
pecto de la secularizacidn de los bienes del clero y a la supresidn de la coaccidn -

civil para el pago de oby i ales. Se di también otras leyes re--

farmistas cawo 1a que quitd a los tribunales eclesidsticos y militares la capacidad
de ventilar delitos del orden comin. La Ley para la Secularizacidn de los Biencs de
las Corporaciones tenfa como hase de su fundamento que la circulacibn de los bienes

de manos muertas revitalizaria & la econamia nacional graciss a la inyeccidn de ca--

pital, ademis de disminuir de tajo la fuerza dmica hasta por
1a Iglesia. Lag Leyes sobre Tribunales Especiales y obwvenciones, integraron parcial-
mente todo el programa del gobierno liveral cuyo cbietivo principal pretendia la --

organizacidn de un Estado laico y una sociedad civil.

En la Constatucin de 1857 estas leyes reformistas aunadas a otras dispo--—-—
siciones que marcaron un gran avance decisivo en el programa liberal quedaron plas
madas. El aspecto mis debatido en el Congreso Constituyente de 1856-57, fue el de -
la lipertad de culto, el triunfo de la voracion fue para los maderados, por 1o gque

no se incluyd explicitamente la libertad e creencias, pero la camsidn redacto-

ra de la idn al estar i poE liberales, tampoco incluyd ==
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el principio de la intolerancia religiosa, por tanto quedd implicita la libertad -
de cultos. Es asl como por primera vez en la historia de México se supcraba la in-
tolerancia religiosa y se llegaba a la csencia del liberalismo, la libertad de --
pensamiento. Ademds el articulo 123 de la propia Carta Magna establecia la facul--
tad que tenia el gobierna para legislar cn materia de cultos y el articulo 27 impe
dia a las corporaciones religiosastener propiedades.

La Iglesia reinicid la lucha contra la Constitucidn y retamd el lema de

“Religidén y Fueros”, amenazé con la

Y la én de la ién a to
do aquel que jurara la Constitucién. Ejército e Iglesia se unieron en la lucha, -
desconociendo la  Constitucidn y al goblermo establecido, se organizd un gobierno

conservador que se apoderd de la capital del pais.

2. LA GUERRA CIVIL {1858-60) Y LA PROPIEDAD NACIONALIZADA (1867-76).

Paradéjicamente, habiendo servido la religibén catblica de lazo de unidn
para el pueblo mexicana antes de lograr la consolidacion del Estado nacional, sham
representaba la divisidn de la sociedad debido a la lucha politica por los fueres
eclesidsticos y de la milicia, dando origen a la guerra civil mis sangrienta y de-
sastroza gue protagonizd México después de la Independencia. Con la guerra en ple-
no auge y en la parte culminante de la contienda, cuando las dos facciones mante-—
nian un equilibrio de fuerzas que la hacia parecer interminable, el gobierno libe-
ral dictd las Leyes de Reforma de 1859, En esta legislacién se dictd 1a nacionali-
zacidn completa de los bienes del clero, iniciada en Puebla ante la actitud de re-
beldia y de la oposicidn del obispo Pelagio Antonio Labastida y DSvalos que finan-
cid la rebelidn del gencral conservador Antonio de Haro y Tamariz en contra de las
primeras leyes reformistas de 1B56. Con el fin de evitar quo los bienes eclesidsti
cos continuaran cof su patrocinio al gebierno conservador se pasé de la seculariza
cién a la nacionalizacidn de sus bienes. MExico fue el precursor en el continente
americano al decretar la scparacién entre la Iglesia y el Estado quedando supedita
da la Iglesia a los ordenamuentos jurfdicos estatales como cualquier otra institu-
cidén sujeta a la jurisdiccidn territorial. Adicionalmente se gmitiecon otras le-
yes reglamentarias como la prohibicidn de manifestacicnes de culto extermo, aunque

se respetaban  los dias festivos de acuerdo con el calendsrio religioso, Llag le--
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yes de 1859 fueron bajo ci ias de presidn, no por falta de con~

viccidn de los liberales, sino ante la necesidad de saneter a la corporacidn ecle-
sifstica para lograr la conformacidn de un Estado nacional y organizar wia socie--
dad civil, por 1o que sus intenciones nunca se dirigieron a la persecucidn religio
8a, El marco de la guerra se desarrolld dentro doldmbito politico y no antirreligig

80, tome pretendid manipular el gremio eclesinl.

Con el triunfo de los liberales, se recuperd la capital; sin embargo los con-
servadores y la Iglesia no aceptaron su derrota y recurrieron al auxilio extranje-
ro, apoyando la intervencidn francesa, dando inicio a lo que seria el Segundo Impe
rio, La Iglesia tachd a los liberales de enemigos de la religidn y a las Leyes de
Reforma como normas decretadas en contra de las creencias y la fe catélica del pus
blo; es asl camo primero a 1os franceses y despuds a Maximiliano se les recibid cg
mo los salvadores de la religiGn, la cual no era perseguida por nadie, puesto que
el verdadero enemigo al que se combatia era el clericalismo, que mediante el uso y
abuso de la calidad sacerdotal de los clérigos para asuntos ajenos al culto religio
50, se mantenia ja actividad politica de 1a institucidn eclesidstica. Para desgra-
cia de la Iglesia, la intervencidn francesa y el Sequndo Imperio ratificaron las -
Leyes de Reforma de 1859 y manifestaron su acuerdo con el docreto de la libertad -
de cultos, puesto que la ideologia de Napoledn Il y de Maximiliano de Habsburgo, -
designado para emperador de Méxcio, eran de corte liberal, El Bmperador Maximilia-
no continud una politica concilisdora en Puropa, pero una vez en México practicd -
una politica liberal radical contraria a la pactada con la institucidn eclesidsti-

ca,

Judrez al igual que otros liberales era de arigen catdlico por lo que su obje

tivo se fundamentaba en la Constitucidn del Estado nacional mexicano y no en el ex

tenuinio del catolicismo. Desde este punto de vista considerd que una vez logrado
su cbjetivo de vencer a la Iglesia catSlica como institucidn politica, sus miembros
camo ciudadanos mexicanos tenian y debfan ejercer sus derechos politicos para wxar,
pensamiento que compartia el jefe del gabinete juarista, Scbastidn Lerdo de Tejada.
No obstante éste no era el mamento indicado ya que las heridas del pueblo aln esta
ban a flor de piel y no tardaron en manifestarse una gran cantidad de protestas a

las cuvales Porfirio biaz y otros generales liberales, gobernadores e intelectuales
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{por medio dd 1a prensa) se unieron, aludiends que no podia reintegrarseles sus de
rechos politicos a quienes consideraban como traidores de la Repliblica. Jufirez --

Sri

dig por ido este capitulo durante su gobierno,

Con el régimen gubernamental de Sebastfan Lerdo de Tejada las relaciones

entre el Estado y la Iglesia se tensas. Este gobi

ta la cuarta etapa del conflicto politico-religioso de esta época. Lerdo de Tejada
fue el primer gobernante de corte intelectual que tuvo México y habiendo sido pro-
motor y defensor de los derechos politicos del clero se esperaka el desarrollo de

una politica conciliadora con la Iglesia; sin embargo fue durante su mandato que -

otorgd el rangoe constitucional a las Leyes de Refonma de 1859, despertando 1a in—-

dad y el imiento de Lerdo de Tejada estaba firmemente con-
vencido de la importancia que conllevaba para la evolucién del pals, la abolicidan
de la intolerancia religlosa y otorgd todo tipo de garantias a los ministros pro—-
testantes con la idea y el deseo fundamental de que ¢l pueblo mexicano dejara -

atrds el fanatismo y respetara las leyes de tolerancia a todes los cultos.

3. RELACION IGLESIA-ESTADO DURANTF EL PORFIRIATO. FIN DE LA

NACIONALIZACION ,

En dicierbre de 1876, Porfirio Diaz, al frente del movimiento tuxtepeca-
no, entraba como jefe victorioso a la ciudad de t¥xico. El Plan de Tuxtepec dejaba
entrever la obediencia a la Constitucidn y a las disposiciones de la Refarma perco
al ascender al poder Porfirio Diaz did inicio a una nueva etapa de politica de in
tolerancia o conciliacidn desde el principio de su largo mandato; una ambigiledad -
en la materia, mitad revolucionario y mitad restauradora se mantuvo durante el lap

s0 de todos sus gobiemmos.

purante el gobierno de Porfirio Diaz, la actividad diplomitica que des--
plegd el pontificado con objeto de restablecer las relaciones entre la Santa Sede
y el gobierno mexicano fue intensa pero infructuosa, Fruto de la gestidn diplardti

ca en M3xico del Papa Ledn X111, fue el establecimiento de la delegacién apostd--
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lica (1904). la politica de conciliacida porfirista, junto con la diplomacia y la
pastoral pontificias, abonaron el terreno para el despliegue de la Iglesia en MExi

0. las relaci entre la j a eclesiistica mexicana y el gobierno se manty

vieron dentro del plano informal, basadas en las relaciones interpersonales de amis
tad entre el presidente y los cbispos. Contrariamente, dentro del marco institucio-
nal la relacifn se agravi. En 1892 el Congreso aprobd la denominada Ley Limantour,
1a que amenazaba con la nacionalizacidn de los bienes que las corporaciones ecle--
sifisticas habian adquirido por si o por medio de terceros, en contravencidn de las
Leyes de Reforma. La politica continud fluctuando entre una actitud revolucionaria
y restasradara. A pesar de esto la Iglesia observd progreso en México, De 186? a-~
1910 se cxrvaron doce nuevas didcesis y cinco de las antiguas fueron convertidas en
arquididcesis.

El Quinto concilio Mexicano, celebrado del 23 de agosto al lo. de noviem

bre ce 1896, fue de wnA importancia para el lo institucional

de la Iglesia, donde entre otras cosas, se consolidd la posicidn apolitica del cle
o mexicano, respecto de todas aguellas materias en que cabe la libertad de opinitn
de acuerdo con la moral catblica.

VI1. PARORANKA POST-REVOLUCIONARIO: DE 1911 HASTA LA TERMINACION DEL

CONFLICTO CRISTERO .

EL panorama del Partido Liberal Mexicano de 1906, tenla caréc
ter anticlerical; sin embargo al coaienzo de la fase maderista, el Partido Catdli-
©o que habia surgido, apoyS en gran medida a Madero, alin cuando también se enfren-

tHa e in€ dentro de la Iglesia. Durante el transax
20 del riginn de Mrdyo 59 miitios phidecis y i res antes del axsinato del miso, 1a Iglmsia o
S phblicmente ciertas tadorias ot a1 grhicow, intaypretadss oo “eodalistas®; chronstancia qe
propicid la existencia de rumores sobre la participacida clerical en la caida del

presidente. Posteriormente los antihuvertistas manipularon comentarios sobre prés-
tanos y otrog (uvum‘echsi.isucos otorgados al rdgimen de Huerta y al verse ata-

cado este por Venustiano Carranza, cada victoria local del carrancismo fue acampa-

fada de drasticas medidas anticlericales y de ida ante los sl catdli
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cos, con ostentosos actos de vandalismo antirreligioso. Carranza, mostrd su tenden
cia secularizadora, en los diversos decretos locales que emitid asi como también -

mediante la i ion del io vincular” con la di ién del -

vinculo, permltiendo que ambos divorciados, volvieran a casarse, contrariamente a

10 que estaba dispuesto en el divorcio, tan incompleto que en la época de Juirez -
se habia introducido en nuestro Oiigo}, asi camo la Ley del 22,v11.1916 que incor
pora en el patrimonio de la nacién inclusive los templos, mismos que en 1856 y =~

1859 habian ala de la contiscacién.

La nueva Coastitucidn (5.11.1917), agravd el anticlericalismo en relaciin
a la anterior, El articulo 3o. referente a la educacidn, excluyd a la Iglesia de _
las formas mis populares de escolaridad; la libertad de palabra y prensa de los ar
tfculos 60. y 7o. , y el articulo 50., que consideraba los votos mondsticos incan-
patibles con la libertad individual, minando la existencia del clero reqular. Se -
concedid la libertad religiosa a través del art, 24, y de acuerdo a le establecido

en los articulos 27 y 130, ademis este {iltimo o alqunos principi va -

incorporados desde antes en la Constitucién, se tornd mis anticlerical, prohibien-
do actividades religiosas por parte de clérigos extranjeros, estableciendo el prin
cipio de una limitacidn cuantitativa estatal, de los sacerdotes y restringiendo -

los derechos politicos del clero.

El gobierno corrd posterlormente todas las escuelas catélicas por anti--
constitucionales, expulsd a sacerdotes extranjeros, clausurd monasterios y conven-
tos, e invitd a los estados a establecer restricciones draconianas en cuanto al nG
mero de sacerdotes permitidos dentro de su territorio, medidas que varias legisla~

turas aplicaron.

1. FACCIONARISMO EPISCOPAL EN MEXICO Y EL CONFLICTO CRISTERO DE

1926 A 1929,

la crisis eclesidstica que habria de iniciarse en 1923 con la expulsion
del delegado apostSlico en México, llegaria a su climax, al precipitarse una serie
de levantamir 1tos armados contra el gobierno {(conocidos en su totalidad como la -

Cristiada), cuando la jerarquia ordend el cierr: de lcu templos en todo el pais,
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El conflicto religioso de 1926 a 1929 fue una etapa mis de la pugna en--
tre tradicionalistas y progresistas iniclada en México a partir de la Independen--
cia. En la primera etapa’de la Revolucién Mexicana, el partido catdlico colabord -

con los gobierncs de Ledn de la Barra y Madero y no tuvo ningiin conflicto grave -

con la mayorla de los revol i pero i al solidarizarse aquel

partido con e} régimen de Huerta, atrajo sobre &l y sobre el clero, las represalias

de los constitucionalistas que acaudillaban a Carranza.

Camo algunos articulos de la Constitucidn de 1917 limitaban la accidén -
del clero, muchos catdlicos vieron en estas medidas un ataque a la libertad reli--
giosa y se organizaren para desarrollar una accién que consideraban defensiva, La
fuerza de los catdlicos radicaba en una organizacidn mis sdlida contraria a la de
los revolucionarios, para los que resultaba el mis peligrosods los adversarios.
Por esta razon al ascender al poder, Calles se¢ manifestd dispuesto a quebrantar el
poder que la Iglesia habla adquirido, poniendo en vigor {a través de determipadas

isposiciones) el contenido de los articulos constitucionales que limitaban la li-

bertad de accidn de la Iglesia. Estos o8 el conflicto

religioso de 1926-1929, iniciade con la cesacidn de los actos de culto que decretd
el Ppiscopado cano protesta, La Liga Nacional Defensora de la Libertad religiosa,
constitulda en 1925, fue la primera en pramover un boicot contra el goblerno, espe
rando debilitar su poder econdmico y mis tarde organizd la rebelidn armada de los

cristeros con la anuencia pontificia.

Los motivos aducidos para justificar lo que se denamind la “defensa armma
da" por parte de los catdlices inconfommes fucron : el desacuerdo con la Constitu-
cidn de 1917, en especial por lo establecido en los articulos 3,5.24,27 y 130; asi
came 1a ley reglamentaria de este Gltimo (la Ley Calles), los cxtremados ordenamicn

tos de la Ley en materia religiosa que algunas autoridades locales llegaron a  im-

plantar en sus respectivas jurisdicei ylai i de algunos -
de la poblacidn rural, por la defcctuosa o nula aplicacidn de lo establecido por -
la Constitucidn en materia agraria y sobre todo el hecho de que la creencia y la -

fe religiosa cswten siendo atacadas, fueren radicales.

El desarrollo del movimiento cristero abarcd tres etapas basicamente:

L1 de iniciacidn, desde fines de 1926 hasta que ¢l 30 de agosto de 1927 se designd
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jete de las fuerzas cristeras de Jalisco al general Birique Gorostieta, dando inicio
a la segunda fase, la de reorganizacidn y culminacidn, que abarcd hasta marzo de -
1929, cuando se efetud la rebelin escobarista y los cristeros perdieron su Gltima

esperanza en el triunfo. Finalmente la tegcera etapa de decadencia y desintegracidn
con el fracaso de 1a rebelin encabezada por el general Escobar y el término oficial
del conflicto religicso y del movimiento cristero, con los “arreglos" celebrados cl

2} de junio de 1929.

Entre los catdlicos que militaron en la lucha contra el gobiernc se dis-

tinguieron dos cuyos Y ias se fueron definiendo

a medida que se prolongaba el movimiento armado: el de los canponentes cuya lucha -
no requerfa de armamento bélico y que en su mayorfa pertenecfan a la clase media -~
(I.N.S.I.R.)1 y el de los cristeros, que si las ompleaban y que provenian casi excly
sivamente de 1a clase campesina. EL grupo conectado con la 1iga en un principio, de
seaba obtener la derogacidn de los articulos de la Constitucidn de 1917 que limita-
ban la accidn del clero y que posterjormente tratd de destituir al régimen de Callss
a través de las armas y de actos violentos; 1llegd al punto de exigir el regreso tran
sitorio de la Constitucidn de 1857, en tanto se elaboraba una de acuerdo con sus

intereses e ideales, Cabe mencionar que el grupo cristero, afin cuando luchaba por -
la libertad religiosa también pugnaba en repctidas ocasjones por la solucidn de pro

blemas derivados de la carencia de tierras.

El gobierno por su parte se apoyd en los obreros de la CROM, logrando --
formar un grupo deo chogue que instigd la divisidn interma de los catSlicos, propi--
ciando la creacién de la Iglesia cismitica y reprimid enérgicamente aquellos actos
que considerd sedicidn o rebeldia. La prolongacién del movimicnto cristero y la ci_ *
rantez existente entre el gobiermo y la Iglesia resultabs perjudicial para ambos po
deres (gubernamental y el espiritual), por Jo que independientemente de los inten--
tos iniciales de mirzo de 1928, se entablaron pliticas de avenimiento en el primer
semestre de 1929, que derivaron en los "arreglos” de ese mismo afio y que se tramita

ron entre representantes del Estado y del OQomité Episcopal.

Mediante este acuerdo aln cuando no se le did caricter oficial, se coa--

cluyd la rebelidn, devolviéndose templos a la Iglesia y rcanudindose los cultos,
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B cuanto al faccionariamo episcopal en Mixico, las divisiones de la --
Iglesia en el pais durante los afios veinte, polarizadas en el mamento de la crisis
por el que 1a institucifo eclesial estaba pasando, llevarn a miembros de las distin
tas facciones dentro de ella existentes a y lar politicas

das para la solucifn del conflicto con el Estado, Durante el tiemgo de la Cristiada
surgjeron dos grupos de presidn radicalmente opuestos dentro del seno de la Iglesia,
£l primero abogaba por un acercamiento pacifista al gobierno, mlentras que el sogun
do pretendia derrocarlo a través de la fuerza paramilitar. Estos dos grupos de pre-

8idn laron luchas as a través de un antesalismo en el Vaticano -

que ohligd varias veces a casbiar su posicidn politica ante el Estado mexicano.

Esta lucha interna en la Iglesia mexicana, durante casi dos aflos, tuvo =
implicaciones cn la politica internacional, y culmind con la intervencidn de la -

Iglesia i i podemos 4 que el hecho de que el crecien
te iemn 1 lograra gue la posicién de la Iglesia se tormara
"explicita™ y evidente en su relacién con la iedad, nos un par -

acerca do la postura politica de la Iglesia mexicana do esos tiempos.



CAPITULO pasy

IGLESIA Y RELIGION, POLITICA Y ESTADO, EN EL MEXICO CONTEMPORANEO.

I. EL CONTEXTQ SQCIO-HISTORICO ¥ JURIDICO DE LA RELACION IGLESIA-ESTADO

DE_1929 A 1991: SEIS DECADAS DE RELACION AMDIGUA,

Las relaciones Iglesia-Estado, han estado caracterizadas a lo
largo de la historia por la ambigliedad, entendida ésta como una rela-
cidén en donde no han sido aclarados ni los limites de accién de las -

partes, ni el contenido de esta relacién o incluso su naturaleza. En el asiglo XX =

sobre todo ésta na sido la stica de las rel

entre ambas instituciones.

En la primera mitad de la década de los afios treinta, cl catolicismo in-
transigente integral(entendiendo bajo este concepto a una Iglesia antiliberal y co-
mo antitesis de) liberalismo revolucionario que constituyd los origenes de la ideo-
logia oficial de la sociedad moderna. ASI mismo integral por negarse a permitir la

reduccidn de su labor a pricticas de culto y convicciones religiosas, pero preocupa

da por construir una sociedad cristiana la y bajo la
de la conducta eclesial), contintia manifestando su cardcter deminante en el seno in
terno de la Iglesie catSlica en México, Paralelamente la oposicién al régimen revo-

luctionario mexicano, pemmanece pero de manera diferente al perfodo anterior.

La jerarquia no concordS en su totalidad con la rebelién ammada cristera

debido a que no mantenis control absol s0UCE e vrieutacitn del imj Y

asl una vez eliminada esta amenaza (tanto para el Episcopado camo para el Estado),

el Episcopado aumentS el control sobre los movimientos seglares, especificamente so
ore las organizaciones juveniles (y sobre el clero en general), que se hablan man-
tenido activas apoyando el movimiento cristero, a través de la fundacibn de la  --
AcciBn Catdlica en diciembre de 1929, no de sus objetivos primordiales implicaba -

un cambio sutil de la ia los enfr i directos con el ré-

gimen y no un desentendimiento de la politica social del Episcopado, por 1o menos -
bajo las circunstancias imperantes. Los seglares o laicos trabajarfan en aguellas -

areas donde sc uwyosibilitaba a la Iglesia, por cuestiones legales, mientras que
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la jerarquia se ocuparia de las grandes orientaciones y directrices “religiosas”.
Desde esta época se perfilaron los dos terrenos donde 1a Iglesia catdlica y el Es-

tado sus dif ias radicales y su punto de confrontaciéns

el aspecto social y el educativo.

Durante estos afios el régimen de la una in~

tegracidn y consolidacidén & ial, y i ba a la Iglesia catdlica

con fundamento, uno de sus principales adversarios para el logro de sus objetivos:

pucs la mayoria de los dirigentes revoluci i pr an 1a revo

lucibn armada con una transformacién de conciencia, ademis de presidir la organiza

¢idn de los trabajadores, asi como de otras organizaciones de masas, lLos dirigen--

tes poder dentro de este mbito a la Iglesia -
catSlica. Esta por su parte tratd por todos los medios legales a su alcance hacer
frente a los desecs hegemdnicos del aparato estatal revolucionirio con una posicia
cautelosa y defensiva. la primera mitad de esta dicada se caracterizd por la perse
cucin religiosa casi ininterrumpida, por parte de los revolucionarios anticlerica
les radicales. Es el perfodo de la educacidan socialistayde la nueva Loy Federal -
del Trabajo que prohibia la organizacin de sindicatos catdlicos; de la clausura -

de seminarios, de la limitacin en el nimero de etc. Prevaleci en

este perfodo, dentro de la Iglesia dos opiniones 7o a las icas -—

del Bstado mexicano y a la actitud que la institucidn eclesial estaba obligada a -

adoptar frente al misw. La primera corriente proponfa una especie de pacto social

o alianza con los del i lo que evidenciarfa un alejamien
to del Estado de la tesis marxista e inclusive, una refoarma a las leyes antirreli
giosas; mientras que la segunda corriente, la cual imperaba en la mayorfa del Epis
copado mexicano, compartia la visidn del vaticano (manifestada en la enciclica Di~
vini Sedemptoris), segin la cual el gobierno mexicano estaba integrado por dirigen

tes i lo que ibilitaba cualquier tipo de negociacién o acomodo con
el gobierno de Cirdenas, por ser i liable con la d i social de la Igle
sia.

Desde principios de 1936, el gobiernc de Cirdenas mantuvo una actitud mis
tolerante hacia el clero; y a partir de este mmento las campafias antirreligiosas

asi camo la persecucin anticlerical disminuyd sensiblamente, Este clima de toleen
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cia favorecid la posibilidad de un acuerdoe ticito entre el episcopado y el Estado,
Con motive de la Expropiacidn Petrolera (18.111.1938) y ante la serie de presiones

e el da necesitaba de todos los apoyos qua pu-
diera obtener y la Iglesia le ofrecid el suyo, ya en forma oficial, el Episcopada -
mexicano formuls una declaracidn, el primero de mayo, en la cual exhortaba al pue--
blo catélico mexicano a contribuir con el pago de la dewda petrolera. En esta ctapa
se inicia propiamente el verdadero acuerdo implicito entre la Iglesia y el Estada,
dencminado modus vivmdi‘,“ y que con algunas variantes, se mantuvo casi hasta 1950.
bentro de este modus vivendi, el Estado toleraria la educacién catélica impartida -
en coleglos privados y las manifestaciones piblicas dm culto; y por su parte la —

Iglesia, a sus dif i les con el Estado pero apoydndolo en su

lucha por el mejoramiento de las condiciones socliales y educativas del pueblo y so-
bre todo no se cpordria sistaniticamente a los esfuerzos de transformacidn socioecg
némica del pais. Es asf como la Iglesia abandond en cierta medida la cuestién social
al Estado, particularmente en lo referente al englobomjento de las organizaciones -
de masas al interior del aparato estatal, lo que se reflejd en la casi nula promo--

cidn de un sindicalismo catdlico.

La jerarquia catdlica, desde el principio de la década de los afios cin---
cuenta, comenzd una nueva ofensiva, gue marcd simbdlicamente la carta pastoral que
el Episcopado publicd con motive del 60 aniversario de la Rerum Novarum (15.v.1951).
Esta constituyd un verdadero ataque frontal al liberalismo y a ciertas formas del -
capitalismo en México. A pesar de que el episcopado mexicano colncidia dentro de -

ciertas dreas con el Estado mexicano, éste centrd sus criticas al sistema alrededor

de tres £ les: justicia social, moralizacién de las costumbres y -

libertad religiosa,

Sin embargo la existencia de un acomodo circunstancial, pragmitico y has-
ta duradero, no implica necesariamente la terminacidn del conflicto. La jerarquia =
catdlica llegd a un acomodo con el gobiemno cardenisra y posteriormente con los go-
biernos sucesores, a pesar de que al no compartir sus postulados, b3sicamente los -
combatia. Este acamodo supuso la claudicacidn momentdnea en la disputa por las orga
nizaciones de masas por parte de la Iglesia, pero no significd una conciliacidn dog
trinal de los principios sociales catdlicos 1ntransiguntes, que se oponfan al modoe

lo de socieuad de la Revolucién Muxicana: por eso la jerargula cambid la estrategia

66 Blrowwm, Rirrto, £l Roir. Saliniaw e Iglesia catdlien, Un Nova Qavivercia?, ia.
Bl., Medeo: (rriaisn, 1), g 103
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y adoptd una psi}:i&v pacifica pero fivme en cuanto a sus principios, sobre todo -
aguellos relacionados con el magisterio eclesial. Ademis también decidié recuperar

paulatinamente su proyecto integral catdlico, propiciando las crecientes enfrenta--

mientos desde mediados de los sobre 1a icipacién politica del clero,

sobre el libro de texto gratuito, sobre los derechos del clero, sobre las relacioms

an la 5xta Sde, mire la Libortad religios y pxi arkre €l principio det % B
juridico a la Iglesia,

£l perfodo de 1982-88, se distingue parque las relaciones entre estas dos

institucl ganaron isi6n y durante este perioda se establecid una relacidn

esencialmente 1 £l fin de la 50 expresd en una convergencia bi-

sica entre las instanclas gubernamentales y las autoridades eclesiales, la cual cul
mind en el recanccimiento de ambas partes sobxe la necesidad de un camblo institucio

nal.

El gobierno del Presidente Salinas de Gortari planted casi desde un prin
cipio (1988), la necesidad de una nueva relaciéa entre Iglesia y Estado, basada en
el reconacimiento juridico de 1as Iglesias, pero dejando al margen la cuestidn cdug

tiva. Si bien los dirigentes catdlicos pueden digerir esto en téminos politicos -

no asi en t& doctrinales, pues la jerarquia jamis accederd al -
olvido'de la cuestifn educativa en aras de un arreglo temporal con el Estado, gorf -

el contrario 4 su lucha en ici ala 1 laica y a su particips

cidn politica activa dentro del contexto social, cultural Yy econémico dentro de nucs
tro pais.

1. SUPREMACIA DEL ESTADO SOBRE. LA IGLESIA CATOLICA.

El principio de Supramacia del Estado sobre las Iglesias se encuentra cs
tablecido en el aciculo 130 de nuestra Mnstitucidn, al iqual que otros principios
que contiene la Carta Magua. Durante los debates del con.sr..ituyenm de 1916-17, esti
pularon los asistentes.que cra preferible particularizar al establecer el conteni -
de algunos de los articules de la Constitucidn, que dejor asentados principios vags

Y que a una i que desylrr.uaria

el denominado "espiritu del constituyente”.
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En relacidn a la decisi6n jurl litica 1 a las

Iglesias, los estudiosos del derecho coastl siete nu--
cleares de la Carta Oonstitucional de 1917, a saber @

1. los berechos Humanos {tanto en su acepcidn juridica abstracta prove--

niente de la Revolucién Francesa, como en su enfoque progresivo de bisqem
da y aseguramiento de minimos vitales}.

2. La Soberania

2, la Divisidn de Poderes

4. El Sistema Federal

5. El Sistema Representativo

6. El Juicio de Amparo

7. La Soberania del Estado sobre las Iglesias

La intolerancia cifrada en los misterios del dogma y en la revelacién, o
en cualquier otra dogmitica, pugna con los principios y derroteros bisicos de estos
siete propunciamientos constitucionales, con la libertad, en su ramificacidn inago-
table; con la nota fundamental del Estado como personificacién juridica de la so~

ciedad; con el seccionamiento del poder piblico gubernamental que persigue facilitar

su ejeccicio; con la diversificacin del en i con la i plu

ral del cuerpo parl io; con la ub én y S propias del conjunto de

los intrumentos de gobierno y con la que para sl se adscribe el biculo pa.scnral.as

Mirfa del Pefugio Gonzélezss considera que cntre el proyecto de Carranza
scbre la materia religiosa y la redaccidn final de lo gque hoy es el articulo 130 de
nuestra Carta pagna, hay una diferencia enorme, d2 la independencia entre el Estado
y la Iglesia se pasd a la Supremacia del Estado sobre las Iglesias. Desde muchos =
puntos de vista, era inevitable este paso. El Estado surgido de la Revolucin fue -
el producto de una serie de alianzas entre los diversos grupos que habian participa

do en ella. Bt alguna forma Carranza presentd la posibilidad de hacer a un lado las

opciones mis radicales, gracias a lo cual i los i o

munes gue permitieran elaborar la Constitucidn de 1917 y echar a andar el pafs.

Entre las alianzas, habia una que no podla realizarse, la del Estado y la Iglesia.

85 Rmire: Aarreo, Boalio, Btab e Iglesia «n Moo, ;Syaracién o Spremcia?, ot -
la frncimaciin Hlitia ol Coew o Meac, la. B, tbac: Wadaultad de Dereto, 1990, g. 5.

e e
Tapraaa- LIl Imisiatoi-#agel Aol Roeri, 1985, mp. 32532,
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Para entonces, esta Gltima tenfa su propia propuesta scbre el modo en que debfan ha
cerse las cosas y en la redaccibn final de) articulo 130 se optd por la recapitula-
cidn histdrica, para que sirviera de base al desarrollo futuro de las relaciones -
entre el Estado y las Iglesias.

2. BL ESTADO LAICO Y LAS MINORIAS RRLIGIOSAS.

Una de las funciones y razdn de ser del Estado laico es la de proteger a
las minorfas religiosas, asl como agquellos individuos que no siendo creyentes, de--
5ean que se respete su libertad de conciencia, a través de nommas juridicas que lo

garanticen.

El tratamiento de la cuestidn religiosa en la Constitucidn mexicana de -
1917, refleoja dos fuentes conceptuales distintas. Por una parte, una fuente basada an
una visidn liberal que pretende fortalecer al Estade laico, neutro religiosamente,
frente a las pretensiones de intervencidn de las Iglesias en asuntos pdblicos; esta
neutralidad es una reaccion contra la Iglesia catdlica, de donde surge el cardcter
marcadamente anticlerical de algunos articulos constitucionales. Para los liberales

la religidn debe ser un asunto privado de la del i que ani o

le concierna al mismo. Pero también existen di tipos de i libera--

les, Por otra parte, existe en la Qonstitucién una fuente ideoldgica basada en una

vision socialista radieal, que pretende la desaparicién de la religidn, tanto en el
Smbito social como en el individual. Por esta razin, los socialistas del siglo pasa
do proponian la desaparicién del Estado lajco, el cual de acuerds a su concepcidn -
solamente otorgaba 1a libertad ilusoria de escoger religifn: proponfan que existie-
ra en lugar de un Estado laico, una soc;edad atea, sin Estado.

No se pucde negar que en México las leyes anticlericales, y en waime;
algunas de las acciones qubernamentales, no se limitarm a establecer un Estado laico
separado de la religidn, sino que pretendieron la dxnparicicn de ésta de la sociedad,
afin cuando estas ocasiones fueran contadas (sobre todo en el gobierno de Calles).
Lo que pretendian las mxdidas gubermamentales en la mayor parte del perfodo revolu-
cionario era el debilitamiento de 1a fuerza de la Iglesia en el plano social. Asf -
mizmo los diversos articulos constitucionales y leyes reglamentarias no eran antirre

ligiosos, sino anticlericales; sin embargo, en algunas ocasiones, eoste deseo de -
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deblilitara las Iglesias y especificamente el poder y la influencla de la Iglesia
catSlica llevd al Estado mexicano a pasar de uma posiclién ultraliberal a una de =
atelsmo social. Es asi como los artfculos So., 27 y 130 de la Constitucidn de 1917,
son articulos religiosos y no anticlericales. Algunos son una mezcla muy sul geng=-
ris do estas dos de la &a nacional al proble-

ma religiosa.

II. MODERNIDAD RELIGIOSA Y PARTICIPACION POLITICA DEL CLERO EN MEXICO.

La cuestida de las relaciones entre el Estado y las Igleslas no es tanto

un asunte de oo de porque preci 1a Constitucidn ma

xicana de 1917, coarta en la mayorfade sus articulos anticlericales la accidn de las

Iglesias, pero no la de los individuos religicsos.

1. LA POLITICA MODERNIZADORA DEL PRESIDENTE SALINAS DE GORTARI,

REFERENTE A LA IGLESIA CATOLICA EN MEXICO 1988-1992,

El Presidente Salinas de Gortari, en su mensaje de toma de posesién del
lo. de diciembre de 1988, cita a la Iglesia com uno de los principales grupos integ
locutores en su anunclado intento por “modernizac® la vida politica de México y pos
teriormmente aclara y amplia su intencidn. Este hecho, de referirse al tema decimond
nico de las relaciones Iglesia y Estado, en témines contempordneos, suscitd apresy
rados cambios de ideologia (al menos verbalizada), de muchos funcionarios plblicos,
permisos y decisiones, para permitir el culto piblico por parte de algunos goberna-
dores, que en otra &poca ni se habria pensado, y en general una efervescencia para

volver a debatir el asunto.

Esta iniciativa del titular del Ejecutivo, por hacer frente al problema
y modernizar las relaciones del Estado con la Iglesia catdlica, es definitivamente

audaz e incluso histdrica. Antes de la toma de posesidn del Lic. Salinas de Gortari
el ad

las circunstancias politicas no se i ni podia
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venimiento de una particular voluntad politica de cambio, con respecto a las cuestio
nes religiosas y eclesiales por parte de las autoridades gubermamentales. El perma-

nente i dgi Y inal en las relaci entre el Estado y la
Iglesia que habla venido desarrollindose a lo largo del siglo hasta fechas recicntes
{antes del inicio del mandato de nuestro actual presidente), no presagiaba ningiin
canhio respecto a este &mbito.

Es asi camo de minera tal on de una nue

va relacién entre estas doe i i al pueblo La primera

sclal que anunciaba la modificacisa de la actitud del régimen fue la invitacién a -
los principales jerarcas de la Iglesia catblica para que asistieran a la ceremonia
de tama de posesitn (1988), del recién electo Presidente Salinas de Gortari. En se-
qundo término encontrams la particular referencia que hizo el mismo Presidente Sa-

linas en su i 1, en rel del Estado con diversos sectores de la

sociedad, en donde afirmd “el Estado modemno es aquel que mantiene transparencia y

su relacién con los i politicoa, con los grupos empresariales, con

l1a Igtesia..."5%

Estos dos elonentos marcaron el inicio de una nueva época en la historia
de las relaciones entre el Bstado mexicano y la lglesia catdlica. Bajo el signo de
la modernizacion del Estado se vislushraba una mayor claridad en el trato con la -—
1glesia y se awpezd a cbsexvar un cambio con la logislacién anticlerical vigente en
la Constitucidn de 1917,

El afio de 1990 (visita del Papa Juan Pablo I1 a México), fecha clave y -

en las relaci entre el Estado y 1a Iglesia, con vistas a una modi-
ficacidn legislativa y un bl de relaci i i com la Santa -
Sode. Las circunstancias nacionales y los imi i i 1 influye~

ron de mancra decisiva, en esta época, para que la clase politica mexicand pensard

que el imi de relaci i "imﬁcallasanms«xiccxammsom

solamente inevitable sino deseabla.

Aparentonente los motivos que condujeron al Presidente Salinas a plantmr

87 boilsicr, vidmes 2 de diciartxe de 1968, p. 10,
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la mxdernizacién de las relaciones con la Iglesia son miiltiples y variadas. Existen

motivos les, camo el del modelo i ico del régimen y
1a recupcracién de los espacios sociales lograda por la intransigencia catSlica.

Por otra parte, hay también razones que surgen del particular contexto internacional,
especificamente los cambios recientes en Buropa del Este, aungue también los aconte
cidos en otros paises como Haitf, Filipinas, El Salvador o Chile,los cuales permi-—
tieron observar la actuacidn de la Iglesia desde una perspectiva distinta a la tra-
dicional, por 10 mencs en México. A nivel interno encontramos también los miltiples

antecedentes a favor de un cambio, solicitado por distintas fuerzas politicas y so-

ciales, aunque éstas NG sean necesariamente i del popular
tedavia fuertemente anticlerical. Por dltimo, existen las razomes de coywitura, li-
gadas a la bisqueda de legitimacidn de un gobierno que, por 1o menos en un primer -

momento, necesitaba urgentemente un apoyo popular.

Durante esta nueva ctapa la politica de modernizacitn de las relaciones
con la Iglesia no se popularizd ni tampoco en la préctica fue ficilmente aplicable
debido a diversas razones. En primera instancia, la polfitica relativa a las cuestio-

nes eclesiales no se bien definida, ya que no existla nin-

giin proyecto, ni tampoco una estrategia verdadera de modernizacifn al respecto de -
la cuestién religiosa en Mixico.® A primera vista, podria decirse que el proyects
de modernizacitn integral (econdmica y politica) de Mixico es contradictorio con --
el papel que se le guiere otorgar a las asoclaciones religiosas y en particular a
la Iglesia catSlica. Las sociedades modernas se caracterizan por un triple proceso:
movilidad, diferenciacidn y secularizacidn; este proceso de secularizacidn no consis

te en la presencia o ausencia de una creencia religiosa, sino en la marginacién de

la esfera religosa a un asunto jurldico.
A. EL PLAN NACIONAL DE DESARROLLO Y LA CUESTION ECLESIAL.

En el Plan Nacional de Desarrollo 1989-1994, el pPresidente
Salinas de Gortari aclard su estrategia modernizadora, en éste sostiene que “la vo-
cacidn de libertad y justicia forjada a lo largo de la historia ... consagrd la se-

paracién entre la Iglesia y el £ tado y permitié establecer un sistoma de garantias

individuales y socralestS?

5in anbargo, ademis de estas difusas notas en donde

88 plammrtr, Rivrto, p. 208,
89 "Plan Ncioml de Desacrello”, fAhlioxb an la Jamxds, lo. de jeuo de 1989,p. 10.



se asienta la Iglesia-Estada, i6n histdr ptada por la -
jerarquia catSlica, se observa la ausencia de una concepcidn real de la modernidad

en téminos religiosos.

Mis adelante, el PND afirma que la Constitucién “recogid los postulados

de nuestro liberalismo social y establecid de manera definitiva (sic) la naturale--

za popular y dtica del Estado i + Es el unico pirrafo del docunento -—
en que se@ hace mencidn a la Iglesia, aunque quizd en otras partes se haga alusion a

ella, junto a otras organi de la civil. Es asi camo salvo por la -

breve frase de que “emprender el creximiento reclama nuevas relaciones del Estado

con la » el PND no ninguna directiva clara al respecto. la consa
gracién de la separacion de la Iglesia y el Estado de hecho no resuelve la cuestién
pues existen miltiples formas que esta separacidn puede adoptar, incluyendo la que

otorgue el reconocimiento juridico a las Iglesias.

2. LOS DERECHOS HUMANOS Y LA RELIGION.

La &n de la 5 catdlica i ante el asunto de los derg

chos humanos no siamre ha sido clara, Hubo ocasicnes que desconcertS su notorio si

lencio. Por ejomplo con los sucesos del 2 de octubre de 1968 (en Tlateloleo), el -

Episcopade no se atrevid (0 no quizo), de tar las £l lolaci a los -
derechos de manifestacidn de los mexicanos, y 6510 unos cuantos obispos abogaron =

por la liberacidn de los presos politicos.’®

A, JERARQUIA CATOLICA. DERECHOS RELIGIOSOS Y DERECHOS HUMANOS,

La jerarquia catblica en su calidad de cuerpo colegiado, mostrd su inte—
rés en el asunto de los derechos humanos, s610 en 1a medida que su fortalecimiento

significaba la posibilidad de avanzar su posicidn en materia de derechos religiosos

desde su particular iva. En muy i 1a Iglesia intentd anal}

zar y seiialar las causas institucionales y la responsabilidad del Estado on algunas

QUmmer:ngmukunﬁnqnmeluumqnummmuunumw (la
aal o L la del > Moo para 1a aorssidoeciin dul cxo.
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situaciones donde estuvo presente la violencia. Tampoco intentd utilizar el peso de
su influencia y fuerza moralpara luchar en pro de los derechos humanos, a mencs que
estos tuvieran relacidn con las libertades religiosas. Asf mismmo ante la instaura--
cidn de la Comisidn Nacional de Derechos Humanos el Episcopado declard
su congratulacién por el establecimiento de dicha institucidn y aprove
chd para manifestar su esperanza para que mediante la misma se tratara

el problema de los derechos de la Iglesia.

Es asi camo se evidencia el bajo compramiso colectivo (y la obligacidn -
moral y de conciencia), del episcopado ante asuntos relacicnados con los derechos -

humanos que histSricamente perdurd a lo largo de la historia.

La relacién entre religiones y derechos humanos dista mucho de ser cla-

ra y univoca, puesto que hay en que se los religiosos
de los individuos creyentes con la defensa de los de las insti re-
ligiosas que en principio los Pero la violacidn de los humancs

en materia religiosa puede presentarse de miltiples formas y no exclusivamente cn -

la relacidn Estado-religiones.

En un extenso informe presentado ante la Comisién de Derechos del Hanbre
de la ONU, la sefiora Elizabeth Odio Benito, consultora especial de la Subcomisién dae

la Lucha Contra las Medidas Discriminatorias y la Proteccidn de Minorfas, de este -

organisno, sostuvo que la y discrimi i6n fundadas en la -
religidn o en la conviceidn” podia tener varias facetas: "la intolerancia y discri-
minacidn entre religiones, en el seno mismo de las religiones; entre convicciones o
entre religiones y convicciones, asi camo entre Estados, religlones y convicciones;
y entre individuos que profesan religiones o conviceciones diferentes, tanto entre -
91

naciones camw en el seno mismo de las naciones".” Es asi cawo la relacidn entre re-

ligiones y dercchos del hambre pucede presentar muchas facetas.

Los scCtores eclesidsticos suponen que la constitucidn de un Estado lai-
cu en 51, conlleva la limitacidn de los derechos religiosos de los creyentes, sin -

contar que por el io. en muchas i es la (nica garantia de la no vio-

lacidn de los derechos religicsos de las minorias, scan estas religijosas o no. De

91 Hlancarte, Rixvrto, fp. 222-221,



hecho una gran parte de las violaciones a 1o0s dercchos religiosos de los individuos
se da en palses dorde.existe una Iglesia fuertemente mayoritaria y el Estado estd -

subordinade o sujeto a las presiones eclxsi,alm—..gz Es importante recordar que los -

derechos del hambre, de acverdo a la Sa de las iedad, identales, tie
nen su origen en una serie de principios que ne siempre son aceptados o compartidos

por paises cen distintas rxadiciones.”

B. NACIONALISMO Y RELIGION.

ia tendencia de la jerarquia catSlica para que se identifique mexicanidxd
con catolicismo ha sido continuamente manifiesta. Asf se percibe, en el &nfasis del
culto mariano, tanto como en las continuas advertencias en contiade las "sectas” -
{"extranjeras"), que vendrian a representar una distorsidn de nuestros valores na-
cimnales, atritay®ndoles la calidad de inmutables ¢ imperecederos. la Iglesia catd-
lica contribuye a fomentar un clima de intolerancia social, mediante la difusion y
repeticidn entre sus feligreses, de la falsa premisa de que “lo que no es catblico,
no pucde ser mexicano"; que las Iglesias protestantes son extranjerizantes y la pe-
netracion de sectas estd "promvida y sostenida” desde el exterior, ¢ inteatan pon-
derar que la soberania popular se liga a la idea de soberania del Estado frente a

las (de |

y espiritualy.™

Foberto Blancarte en su articulo, publicads en la Jormada,”® afirma que
»serfa muy £dcil probar que probablomente existen muchos mis sacerdotes catdblicos -
de origen extranjero que pastores evangélicos no mexicanos. o umplicaria tampoco -
ningtin esfuerzo domostrar que hay probublemente mucho mis injerencia de la Curia -
Romana en la Iglesia catdlica moxicana que intervencidn extranjera en las Iglesias
protestantes. Pero eso serfa caer en el mismo juego que hasta ahora na mancjado la
jerarguia catdlica. En realidad, la Iylesia catdlica es tan nracicnal y en muchos ~

sentidos naclonalista, cono la son las lglesias cvangélicas o protestantes... Bn -

92 I s Repdhlion Isimio de Irdn 1os mianxos & la cannigd bohae han sids gesgu-
s, tortuxks y eyxoutados poe el hocto de arofesar - rabiyidn o roorceds of Laalmnte,

93 mijo esta prumsa s EeaEnS Ja reptiva de mohas Nacones peubonas fum asociarse
sin nomas a la doclareidn de Dmxts dol loitre, lozads por L O.NGU., o 1948 y an pactacular el
articulo 15 wixe la libkertd religica, Blaowte, Rborto, p. 23 .

94 Existe um 0 my oxtone fro sl imrrtante ibliografia al mejacto, ge donastra el
arign nxcicnal de mohas de Lis Iglesias protestantes y 1a puticipreidn de maos de sus miatxes o -
1a corstnuccién @l piis.

95 12 d= mara de 1969,



todo case, en @l Maxico contempordneo ningiin grupo religioso o laico puede legitima
mente arrogarse el monopolio de la representatividad cultural de la nacidn. Aguellcs
que quieren la uniformidad y el monolitismo ya deberfan irse acostumbrando a la idem

de que nuestro pais es heterogéneo en términos sociales, politicos.y religiosos".

ELl problema de la identificacidn entre religidn y nacién tiene por lo me
nos dos aspectos relacionados con el caso mexicano. El primero surge al cucstionar-

s2 s1 una cultura, histéricamente ligada con una religién, puede camblar sus referay

cias, ¥ si al hacerlo estd a la ién o a su cidn; y el se-
gundo cuestiona el que la unidad nacional requiera o se vea facilitada por la uni--

dad de creencias.

La historia universal nos demuestra que no existen las culturas naciona-
les imperecederas, inclusive si se aceptan los mitos decimondnicos de las grandes —
historias pacicnales, no es posible hablar de una sola cultura y uta nacién a lo lar
go de la historiografia de los pueblos. En Méxica, tampoco es posible hablar de una

cultura nacicnal, identificada con el catolicismo {unicamente durante cl pericdo de

la Colonia, pero sin y sin proy {én), Sraclas a la labor desempefiada
por los pensadores liberales, desde mediados del siglo XIX,muestra nacidn ya no se
identifica con la doctrina catdlica. Se puede y se tiene derecho a ser budista, pro
testante, © no creyente y no por este hecho perder la calidad de mexicano o ser un
ciudadanc de sequnda. Desde esta perspectiva, ninguna religidn detenta el privile——
gio de considerar a otra como extranjera o alienmante para la cultura nacional. Pode
mos chservar que el ingreso de las lylesias evangdlicas ha sido en menor grado dis-
ruptive y menos extrafio y agresivo de lo que representS el ingreso del catolicismo
en los pucblos indigenas en el sigle XVI. En todo caso, en su momento, la Iglesia -

catdlica también fue extranjerizante.

ia premisa que afirma que'uno de los lazos mds fuertes de la unidad na-—-
cional es la unidad de creencias", sostenida por algunos intelectuales catdSlicos, -
es una falacia altamente engafiosa, puesnm lleva a suponer que la pluralidad de --
creencias no favorece la unidad nacional. En la actualidad, el problema no radica -
en la umdad o en la pluralidad de creencias, sino en el respeto y la tolerancia mu

tua. En México, pese a una de intol del nonopolio de -




1.

1a peligidm catblica cjercido durante la Colonia, es factible afirmar que existe

wmifas nacinnal basada en valores seculares, ontre los cuales se encuentra princy
Fabmocte €l de Ia tolerancia religiosa.

<. BEITUALES CIVICOS

En pocos lugares el ritual civico es tan manfiestamente par-

ip Vo ¥ se a tan desarrollado como en la Repiblica Mexy
cana, doode el ingrediente de la participacidn popular en el rito de
imiciacidn y de confirmacidn nacionalista se hace presente durante -
la cercmoaia del “grito de la Independencia”. Este es uno de los ri~
toales mis caracteristicos de lo denominado por los especialistas co
mo “religiones clvicas®™. Muchon otros especialistas (especialmente -
sociflogos), se han referido también a la prictica comin entre los Estados laicos

de estahlocer rituales civicos que de alguna manera sustituyen a los religiosos.

£ el caso de Mixico, no deja de llamar la atencidn la recuperacidn de
ciertas sinholos originalacnte religiosos, con objeto de formar una conciencia ci
wica namonal. Asi por ejamplo ain que el grito se dio desde el atrio de la igle-
sia de olores, Guanajuato, actualmente se realiza en fooma conmenorativa desde -
1os Falacios Mmicipales o desde el Palacio Nacional. El Gnico lugar donde se si-
gae lanzands el Grito desde un atrio de la iglesia es precisamente el que fue su
logar de origen. ES pues la guerra de simbolos interminable, con una larga hasto-
Tia deo sus antecodentes. El avance en el tiempo de los simbolos laicos no es uni-
1inaal mi inexorable y paf otro lado 1a estrategia catdiica de identificar la me-
xigxridat oon el catoliciso ha fructificado atn cuando ha sido de manera irregu-

lar.

n al que han hecho notar los doctos en -
relizunes civicas es que déstas son producto gencralmente de situaciones donde -
existe em creciente pluralismo religioso o ideoldgico y donde ¢stos rituales civi
oS mis Gue substituir las creencias religiosas, tienden a formar un vinculo de -
emtentimienty comin entre grupes e individuos de diversas religiones o creencias
Be esta formy las religiones o rituales civicos del Estado laico contribuyen y =

propician 1a consolidacidn de valores suprareligiosos, a través de los cuales se
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Zormarian nuevos consensos entre la poblacién. Desde este punto de vista, podria
afinmarse para el caso mexicano que el ritual del grito de la Independencia tiene
un consenso del cual carecen otras fechas y acontecimicntos histdricosqredificil~

mente alcanzarfan,

3. LA PROBLEMATICA ENTRE LA IGLESIA CATOLICA Y LA COMUNIDAD POLITICA.

La particlpacién politica del clero en Mixico, es el resultado del recg
nocimiento de la personalidad juridica de la Iglesia o igleslas por parte del Es-
tado; © al menos del reconocimiento de la parte del Estado, del derecho a la liber
tad de religidn o de creencias, y del respeto a la igualdad de derechos de los -

eivdadanos, donde se busca la no discriminacidn por motivos religiosos.

Si se plantea el conflicto entre Iglesia y Estado desde una Sptica que
fonne parte de las relacicnes entre la Iglesia y el mundo y desde un punto de vis
ta de servicio a la persona, partiendo de esta perspectiva cl planteamiento bisi-

co un doble bl el bl ético, que se presenta entre el Estado

y la religién (fendmenc religioso): y el problema juridice, que se plantea en con
creto, entre el Estado y la Iglesia catdlica, debido a que esta institucidn es la

dnica organizacitn religicsa que hi i se con sticas =

de autonamia y autosuficiencia en su orden. Sin embargo esto no significa que el

Estado este impedido para establecer relaciones con otras religiones o confesic-~
nes religicsas, cubriemdo el requisito de que posean una estructura suficientemen
te juridica que las haga factibles para ser consideradas sujetos de esta relacibn

juridica con el estado.

El Estado estd obligado moralmente a interrelacionarse con el fendmeno
religioso. Esta es una constante en la ética humana dentro del devenir higtdrico
(Platén, AristSteles, Séneca), “El hombre percibe y reconoce por medio de su con
ciencia los dictimenes de la ley divina, conciencia que tiene obligacién de seguit

7 fieimente en toda su actividad para llegar a Dios, que es su fin. Por tants, no -
se puede forzar a cbrar en contra de su conciencia. Ni tampoco se le puede impedir
que obre segin ella, principalmente en materia religiosa... actos de este género

no pueden ser randades nL grohibidos por una potestad meramente humana, Se hace -
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pues, injuria a la persona humana y al orden que Dios ha eatablecido para los hom
bres, si se niega a aquella el libre ejercicio de la religidan en la sociedad, -
siempre que quede a salvo el justo omden piblico.”S

Asi pues la libertad de conciencia consiste en pensar, hablar y profesar
un culto. Poro la verdadera libertad consiste en actuar de acuerdo con los dict-
mencs de una conciencia propla, siempre y cuando no se violen los derechos de un
tercero; de 1o antecior se deduce la imposibilidad ante una libertad de conciencia
ilimitada. Por otra parte la libertad de conciencia en materia religiosa se basa
en la libertad del hambre para sequir el dictimen de su conciencia sin dafiar les
derechos de terceros. De acuerdo a este derecho, el hombre puede profesar en pri-
vado y piblicamente su religidn y no puede ser impedido ni por el Estado ni por -
los domis hanbres debido a su origen basado en el derecho natural y no sdlo en \f.“

tolerancia. Por tanto esta libertad existe cn relacidn al Estado y a la sociedad,

La Declaracidn sobre la libertad Religiosa del Vaticano 11, hace r2fe-
rencia en cuanto a que al Estado no se le puede coaccionar a dar culto a Dios, -

sino al i i consi que el Estado es promotor del bien co

min, y no de la prawcién y organizacién del culto, pero sf exige de éste inmuni-
dad de coaccién en el ambito religioso. Tombién desde el punto de vista politico,

el Estado se i lado al religioso, puesto que su objetivo «

principal es la creacién de un orden justo; pira pramover el bien de la camunidad

y la colaboracién social.

Las declaraciones de Derecho (ONU. PARIS, ROMA), destacan la obligacidn
que tiene el Estado de recunocer y tutelar,tanto en 1o individual com en lo so-
cial. El poder civil debe limitarse a proporcionar la tutela juridica para umpe-
dir la viclacidn de este derecho, oolaborando y facilitando medios y posibilida-

des para el logro de los objetivos propios de esta libertad religiosa.

Por otra parte la influencia de la religion en la formacidn de naciona-
1jdades ha sido determinante, ya gue generalmente la legitimidad de la autovidad
ha tenido sus bases en los principios religioses que la confomman o la cuestionan
de acuerdo a su apego a las normas &ticas y de acuerdo con los criterios religio-
s0s. BS también indiscutible la proyeccidn de la religidn en instituciones socia-
les de tanta vigencia e Importancia camo el matrimonto, familia, educacidn pose--

96 Rrclasmitn saxe la Litertad Religios, da vitiano 1, Dgutatis Huuae: o, 3, -
on Blamrte, Rirrto, ¢p.cit. sgm, mea 93.
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5ién, del uso de los bienes, licitud de las revoluciones, de las guerras, etc.;
mis aln,ya que el mismo derecho de la libertad religiosa se ubica en la base mis-
ma de la lucha humana por la libertad politica y de asociacién, de expresidn, de

i y de 16n, con 6n enel dmbito de la moral social indivi-

dual y colectiva, derechos de la persona, relaciones laborales, etc.

4. LA IGLESIA CATOLICA Y LOS PARTIDOS POLITICOS: PRD, PRI, PAN, PSUM

Y PRT.

La creciente participacién de los catdlicos y de los sacerdotes y direc
tivos en organizaciones y movimientos populares latincamericanos forma parte de -
la politizacidn del mundo religioso, proceso inserto en el resurgimiento de las -
creencias y pricticas rituales y esotéricas de las sociedades modernas, La multi-
plicacidn de estas manifestaciones han llevado a poner en duda la tesis decimond-
nica sobre la irreversible secularizacifn en las relaciones culturales y sociales
de las sociedades modernas. tn fechas mds recientes la crisis de las ideologfas y
el fracaso de las cosmovisiones polfticas ha acentuado esta necesaria revisibn sg
bre el alcance de la laicizacién y sobre las funciones que desempefiarin las creen
cias y religiones m i futro no muy lejano, Dicho proceso ha sido acelerado por la
presencia de Juan Pablo II en casi todos los palses en bisqueda de un acercamien-
to con las jerarquias locales. Pero también se ha dicho que “en Juan Pablo II se
simboliza el resurgimiento de la Iglesia romana on términos culturales y de pexer

propiciado en parte por la crisis de las ideologias. El catolicismo se ha benefi-

ciado, o otras religiones por la aust ia de proy al a 1a propia
modernidad y a 1a erosidn ce los paradigmas y utoplas seculares: marxistas y libe

rales... "97.

105 campios generados a nivel mundial se han resentido en nuestro pais,
no sblo por las dos visitas realizadas por el Papa (1979 y 1991), sino por la cre
ciente politizacidn de grupos y tendencias religiosas, manifiestos en las contro-
versias electorales y en la formacidn de organizaciones civiles, ajenas a los tra

dicimales partidos y sindicatos. También el proceso de diversificacién de las fuet

MExico, 1992,
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zas religi se ha ducido en la

de £ y obl L que
hasta hace poco, fueron patrimonio de los partidos politicos (si no es que del -
PRI), puesto que estas agrupaciones reallizan sus funciones de proselitismo religio

50 cam parte de labores de i de clientelas y Ce i de -

fuerzas contra los grupos de poder tradicional. Es asi como dentro del marco de -

una nciada crisis £i y de legitimidad que afectd al sistems politico

i ( por modifi i ideol&gicas a nivel mundial), que la cre--

ciente politizacion entre los organisms religiosos fue recibida con beneplacito
pot parte de los partidos rivales del Revolucionario Institucional, mismos que --
iniciaron una politica de acercamiento con el catolicismo a través de diversas -
iniciativas y alianzas, cam parte de la bandera antipriista desarrollada en el -
sexenio pasado del presidente De la Madrid, y que habria de hacer crisis en la -
sucesidn presidencial de 1988,

A. PRD : PARTIDO DE LA REVOLUCION DEMOCRATICA ,

Una interesante cadena causal en las relaciones entre la Iglesia catdli
ca y el Estado mexicano da inicio desde la Reforma Politica lopezportillista.
Esta abrib posibilidades electorales para partidos de oposicidn, en virtud de las
cuales el Partido Qomunista Mexicano, PCM { que sufrid varios cambios y que actual

mente es el PRD), recibid en forma condicionada su registro en 1978 y gque durante

las pr para las el i federales de 1979, la izquicrda comenzaba a
convertirse en una amenaza para el partido oficial, el PRI. Ante cstd  circunstan
cia los jerarcas del PRI indujeron un acercamiento hacia la derecha, que fue bien
carrespondido por la Iglesia catdlica, quien en su “Mensaje al Pueblo de México -
Sobre el Préximo Proceso Electoral de’1982%, reiterd la doctrina de Pio XII, de -
que el marxism era intrinsecamente perverso, ES asi cam alrededor de las elec—-
ciones federales de 1979 y 1982 sc observd una casi-alianza, entre el PRI, el PAN
y el catolicism oficial, en contra de la amnaza izquierdista, por lo que la ma-
yor parte del régimen lopezportillista se caracterizd por un ambjente conciliato-

rio entre Estado e Iglesia catdlica.

£1 Partido de la Revolucién Democrdtica (PRD), desde el inicio del pre-
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sente sexenio realizd varios para ala j a catblica con

el propdsito de recuperar la influencia y el peso social que se presume ostenta -
dicha institucién, La invitaci®n que en un principio formulé la dirigencia perre~
dista a la jerarquia catdlica para que participara en el Acuerdo Nacional para la
Damocracia (ACNADE), dio la apariencia que el PRD, alin no habia definido su posi-
cidn frente a la cuestidn general de la participacidn de la Iglesia en asuntos de

politica pablica,

No fue esta la primera vez que un partido o movimiento politico intenta
llegar a un acuerdo nacional con una Iglesia para aprovechar su potencial socials
580 capacidad de movilizacidn o incluso su estructura organizativa. La jerarquia -
catdlica en su gran mayoria presenta objetivos, que en un momento dado pueden ser
coincidentes con los que busca el ACNADE, pero que finalmente persique fines muy
distintos, Para la jerarquia catdlica la democracia no es un objetive Gltimo por

alcanzar, sino un vehiculo para lograr sus reivindicaciones.

Tampoco el documento elaborado por la comisién interna del PRD, en dondn
se manifestaba a favor de los derechos politicos de los ministros de culto, ra-
presentd una novedad, ya que en 1977 el Partido Comunista Mexicano (PCM), habia
demandado este derecho para los sacerdotes (el PSUM retomd inicialmente esta rei-
vindicacién, para luege sufrir un retroceso en su 11 Congreso)}. ia filiacidn de
los que defienden esta tesis de un acercamiento con la jerarguia catdlica o por -
lo menos con sus corrientes mis progresistas, va desde aquellos que formaron en -
el pcM, la célula “Alfonso Comin®, campuesta por cristianos, pasando por el PSIM

y el PMS, hasta llegar al PRD.

En opinién de Blancarte, "el peligro para la izquierda mexicana (si ast

se quiere catalogar al PRD}, es que tienda a buscar acuerdos de tipo corporativo

con 1a Iglesia catSlica, en lugar de ir la participacién de los crey .
como tales, asi cam ciudadanos, en la lucha por la democracia. Por lo demds, ca
be recordar que la izquierda sicmpre ha tenido la tentacidn de aprovechar el po--

tencial organizativo de la Iglesia, pero la jerarquia siempre le ha zechazado".w

98 Blanmnrue, Reberto, p. 28.
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B. EL PRI: PARTIDO REVOLUCIONARIO INSTITUCIONAL .

Dentro de un ambi de i 1 hacia la Iglesis

al final del lopezportillismo, la situacida de las relaciones lglesia-Estada, se
deteriord, cuando el Arzobispo Primado, Cardenal Corripio Ahumada, manifestd publt

camente sus dudas acerca de la estatizacitn de la Banca, en septiembre de 3552199
aunado a esto se encontraba el temor de la Iglesia ante la tendencia de que las -

estatizaciones pudieran extenderse hacia la ensefianza privada. Es asi cam en no-

vicmbre de 1982, cuando Corripio dejé de ser i del

exhortd piblicamente a la Iglesia para que salicra de su existencia "vergonzan-
te*. 199 por tanto, en diciembre de 1982, Miguel de la Madrid heredd de su predece
sor una relacidn con la Iglesia, afectada por cierta desconfianza. Por esta época
la larga “erisis mexicana",ya camenzaba a debilitar el prestigio del PRI y del -
Estado en general, de manera que podian anticiparse los intentos de la Iglesia pa

ra lag ci i a Ein de lograr un mejoramiento en cuanto a sy

posicidn constitucional y legal. Durante su régimen, el presidente del Episcopado
Mexicano fue el arzobispo de Jalapa, Sergio Obeso Rivera, de corte conservador, =
aunque no de manera extrema. los grandes temas controvertides entre los dos pode=
res durante los primeros afos del sexenio de De la Madrid giraron c¢n torno a cua-
tro puntos bisicos: 1. El de las relaciones diplomiticas,

2. La cducacién religiosa en las escuelas oficiales y privadss,

3. ta ausencia de personalidad juridica de la Iglesia.

4. ta exclusién de los sacerdotes de la vida politica mexicam,

Sin embargo, debido a que muy pocas personas objetivas v ncutrales es-

taban dispuestas a otorgar al catolicismo un status de libertad irrestricta, antes

de la mitad del régimen de De la Madrid, las relaci en-

tre los dos podercs, atribuide a un interesante cambio en la visida politica del
catolicismo oficial. Ya desde 1981 se observa una activa participacién politica -
de 1a Iglesia, exhortando al pueblo a participar en la vida polftica, y ademds, -

1.101

con und insistencia creciente, a no tolerar el fraude electora. De inmediato

varios altos prelados del norte de la Repiblica, mantuvieron abiertamente y con -

99 B 1973, Brooer y Bronx figeara onpe los gerdes perrocinatres finycioros de
1a visita del Rya.

100 U vinlacifn al art. 130 s

101 Ejomplo de esto 1o aretitye el mrsje dol Ganitd Bhisooml Ramnante de 1a Gnfe
roncia del Fisaopech (CBM), del 9.VILL, 1981, y postericomte el di Los chisos do 1a rogitn peifi-
@ s, del 9,117.1962; asl cow la cnrta mstaral dol Fpisopxdo de aril de 1985,
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bastante éxjto su¢zcyo incondicional al PAN, y gradualmente la principal preocu--
pacidn de los jerarcas de la Iglesia pasd de una actitud temerosa ante el comnis
mo, hacia una ave:si&_n cada vez mis marcada hacia el fraude clectoral, imputado -
tradicionaimente al PRI. El resultado concreto y prictico de este camblo fue evi-

dente en el caso de las elecciones del 6 de julio de 1986, en Chihuahua, y en =

agosto de ese mismo aflo el obispado publicd un
acusatorio, “Juicio Maral sobre el Proccdimiento Electoral de Chihuahua“,

La magnitud de tal osadia repercutid, en la propuesta del Partido Popu-
lar Socialista, PPS, la cual fue accptada, de agregar en el O5digo Federal Electg
ral de fines de 1986 aquel famoso articulo 343, que amenazaba a los clérigos con
una multa hasta por mil veces el salario minimo, y ademds con encarcelamiento, px
el delito de intervencidn en el proceso electoral. El 18.I1.1987,la Conferencia ~

del Episcopado Mexi publicd un 1 para contra esta sancién,
1 to federal de

encontramdo respuesta durante el periodo i del

1987, el PAN y el POM, ob ni la

permancciendo as{ la sancibn administrativa de tan controvertido articulo.

de la pena corporal, -

El régimen salinista, se anunciaba camo una fase do reconciliacién den-

bi da

tro de un periodo posterior al de las i en el
Pe la Madrid. Bn abril de 1988, siendo alin candidato del partido oficial, Salinas
de Gortari, tuvo un acercamiento con el cbispado de Chihuahua, el cual posterior-
mente moderd sus criticas de la prictica electoral, dominada por el PRIL Casi de
inmediato la reciprocidad ante tal gesto conciliador se hizo presente mediante la
invitacidn del recién electo Presidente Salinas de Gortari a su toma de posesin,
a varios altos prelados catdlicos (situacitn que na se presentaba desde hace mis
de un siglo), 92 adeamiis en su discurso, el presidente menciond a la Iglesta como
uno de los sectores que tamarfa muy en cuenta durante su régimen. A su vez el -
nambramients de Minuel Bartlett como Secretario de Educacidn (a pesar de las cri
ticas que éste habia recibido por la wgwnizein de las elecciones de julio de -
1988}, con el objeto de garantizar la disposicidn de una politica abjerta hacia

las necesidades de la enseflanza privada mexicana (en gran parte catdlica). la

102 L ywvitaadn cficial welud a Giolaro Prigioe, [elayds gostilioo; Qrriplo Aum
da, el Primyb: Suirer Rivera, cel Foad de la basilion de Qrdalo-
m; Reeahs Quapn, Arrhiso de Qidhlajara, y Forez Gil, Ghiso de Tlarcpontla,

103 Blawonw, Robarmo, pop. 253-28.
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Iglesia también tuvo ocasidn de su buena di sicién tendiente a una om
ciliacibn y mediante el apoyo del Episcopado ante el presidente Bush, se logrd la

renegociacion de la dewda externa bancaria. 103

EL PRI ¥ IA CUESTION ECLESIAL .

Las posiciones asumidas por el PRI, asi camo también por las de la Igle
sia catdlica, se presumnen por lo general camo una manifestacidn que expresa postu
ras monoliticas. Errores frecuentemente cometidos cbstaculizan un anilisis ob-
jetivo de las mismas, y que se presentan al confundirse la filiacidn burocritica
con membresia del partido, al no existir una frontera definida entre ambas y al -
incidir todas las posturas en la posicién Giltima del PRI, Este cs el caso de las
posiciones del Presidente de la Repliblica o de los Secretarios de Estado, que en -

un manento determinado influyen y orjentan la direceidn final del partido.

Es evidente que el PRI se constituyd histSricamente cumo un partido con
fuertes tintes anticlericales, lo cual no lo confronta con las eventuales declara
ciones de creencias do algqunos de sus mis pruminentes miembros. Es asi camo de la
misma manera en que la posicidn del partido no es monolitica en cuanto a los acto

res, tampoco 1O es en cuanto a los temas especificos de que se trate. Partiendo -

de esta afirmacidn, no es lo mismo la postura de un i grupo o
respecto al establecimiento de relaciones diplaniticas ocon la Santa Sede que en -

cuanto al juridico de las lglesias o a las llamadas “sec-

tas" protestantes, Por otra parte, las posturas en el interior de la Confederaciin
Nacional de Organizaciones Populares (CNOP), reflejan la diversidad de intereses

y de opi que la sin onb al mismo tiempo, por ser éste el -

sector donde se localizan 10s mayores esfucrzos de transformacidn del partido ©

donde sa los grupos bles de aceptar las modificaciones propucs
tas, también refleja una mayor correspondencia con las iniciativas gubernamenta--
les. Lo anterior significa también, en mwchas ocasiones, un sequimiento indiscri-
minado, confuso y acritico de las jniciativas presidenciales, lo cual cs un mero

reflejo de la falta de una politica clara del mismo gobierno respecto a esta mate
ria.la organizacién de la CNOP, se presenta con caracteristicas amorfas y ambiguas

en cuanto a sus objetivos di con un imiento casi i dicional ante

las directrices presidenciales. la denaninada corriente critica, dentro del parti

ESTA TESIS H® prgr
SAUR BE L& BIBLIeTECS



80 ...

do, hizo notar precisamente la ausencia de una visibn critica en relacitn a la -
cuestién religiosa y una aceptacibn del discurso oficial, por demds superficial,

Otros dirigentes del PRI, aunque presionados por ciertos grupos en determinado mg
mento dejaron traslucir clertas reticencias de la militancia acerca del problema -
clerical, pero en general prefirieron mantenorse a la expectativa acerca del ver-

dadaro curso de la politica presidencial.

Esta mezcla de disciplina real y anticlericalismo vigente ha 'sido lo que

ha provocado clerta situacién de Esta se del hecho i

en la politica de que el i ialismo ha tenninado por impo

nerse a cualquier principio ideoldgico del partido. Es decir la ambigliedad no es

de las icci de los militantes y dirigentes, sinc del
hecho de que, en un momento dado, dichos principios pueden ser radicalmente mo-
dificados por una iniciativa presidencial. las diferencias respecto a este enfo-

que (relacién Iglesi ), se mani bisicamente en el dmbito regional.

Sus protagonistas fueron principalmente algunos gobernadores y senadores de los -

Estados los que i i en cuanto a la cuestidn ecle--

sial.

As{ lo anterior contrario a lo que pudiera pensarse, muestra
la penetracidn del fendmeno de la secularizacidn en el mundo modernc
en donde las creencias pasan a formar parte de la vida privada de las personas y
Se mantienen por tanto apartadas de la esfexa de lo piblico. De esta forma la pro
funda religiosidad de los mexicanos no cs imcompatible con su igualmente acendra-

do anticlericalismo,104

C. EL PAN: PARTIDO ACCION NACIONAL Y 5U RELACION ECLESIAL .

A diferencia de la mayor parte de Amirica Latina, en México no es posi-
ble, constitucionalmente, que los partidos politicos hagan referencias cxplicitas
en su nombre o en su onblema a cuestiones religiosas. Alin asi, es innegable, por
su origen, principios y por su programa de accidn que tanto en el Partido Accién
Nacional cam en los partidos en que han participado mayoritariamente los sinar—-
quistas (sobre todo Fuerza Popular y Domdcrata Mexicano), la influencia de la re-

104 Idam
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1igidn catdlica de su ala progresista, de la moderada o de la mis reaccionaria, -

de acuerdo al momento y al lugar, ha sido decisiva.

Aunque es que el mayor ento de -
la Iglesia con el régimen politico no sblo favorecis a la Iglesia camo poder ideg
15gico y politico sino también al PAN en su calidad de partido “natural” de los -
catSlicos de clase modia y militantes. La estadistica electoral de los Gltimos -
mmaﬁmmUamedezsml wotos en la eleccidn de 194) a mis
de tres millones y medio en 1982, Paralelamente, y aunque con anterioridad a la -
Sequnda Guerra Mundial surgieron grupos socialcristianos en América latina, los -
partidos catSlicos, de di i} a terer Exitos electo

rales. Su politica era idi ial, y ref i a los
trahajadores, seqin sus fuentes europeas de inspiracion. En México, donde la demo
cracia cristiana sc manifestS, aflos mis tarde como una escicifn del PAN, las orca
nizaciones catdlicas fucron cn gencral mis conservadoras puesto que no se enfren-

tahan a una dictadura ni amenaza socialista de ninguna especie.

La creciente dehilidad del régimen politico frenate a la clase dominante
ha favorecido la influencia y la fuerza de la Iglesia camw institucitn. Por este
mimmo espacio abiertn por la alianza negociada entre la bwrgwesia y la Iglesia -
por un lado, y entre ambas y el régimen polfitico, por el otro, es que ¢l partido
Accifn Macional ha logrado crecer y ampliar su influencia clectoral. En este senw
tido, el desarrollo del partido catSlico (PAN), rcfleja la fuerza de la Iglesia -
on la sociedad civil y en el Estado, mis que ser un vehiculo facilitador del

fortalecimiento de la Iglesia mediante la on y la parti de los

catlicos en defensa de la religidn. Fondos y productos norteamericanos canaliza-
dos a eclesifisti de poblaci de’ los Estados de Guerrero, Michoacin

y Oaxaca han sido obsequiados o vendidos en primera instancia a los dirigentes pa
nistas locales para las campafias politicas de éstos contra el PRI u otros parti~
dos, como sefiala Lazaro Cardenas en sus “Apuntes®, tamo 3. Denuncias en el mismo
sentido, han sido hochas, para los casos de las clecciones locales de 1983 en el
noroeste del pais, y-han sido publicadas a través de la prensa.

Son los recientes &xitos les del PAN. Ante la compro-

bacidn amplrica de gue no tni e amplios de la {a y de la pe-
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quefia burguesia, votan cada vez mis por el PAN en algunas zonas del pais. La cues
tidn radica en si el voto panista de los trabajedores imdustriales, e incluso de

orientacidn izquierdista, se debe al influjo de la Iglesia y no a una actitud antd
priista o 1. Es factibl 1a hipdtesis que afimma que los

votos de los trabajadores de varios estados de la Repiblica obtenidos en favor -

del PAN, se deben a que las vas de este partido para divi
dir afin mis a la clase daninante en uno, son mayores, al menos en uno de sus flan
cos fuertes, es decir el electoral, monopolizado este por décadas, en manos del ~
partido gubernamental. Bn  cuanto a los partidos de izquierda podemos decir que

estos no una opcidn 1 con la fuerza suficiente para enfrentar
al predaminio priista. En cambio el PAN representa tal fuerza, sobre todo --
cuando el mismo PRI, a través de sus voceros de prensa se ha avocado a presentar-
1o cama su principal enemigo y cano el representante de las fuerzas y de los inte

reses y del anti 11smo.

Bdsicarmte las diferencias entre el PAN y el PRI no son sustanclales en

cuanto A la politica real sobre lvs trabajadores, ni tampoco en lo referente a -~

la defensa del capitalismo como sistema ial. Las iantes lag encon-
tramos con respecto a las formas y a sus proposiciones sobre el método para gober

nar, pexo en lo 1 sus dife ias se reducen Y Bon campara-

bles a las existentes en los paises en que predanina el bipartidismo.

1a creciente politizacidn entre los organismos religiosos, injcio una

politica de acercamiento con el catolicismo, a través de diversas iniciativas y -

alianzas. Es as{ como este tipo de se by en el
Partida Accidn Nacional hacia medisdos del sexenio de De la Madrid, en el mamento

de retamar las de refomma 1 1, parcialmentc enarboladas en ol

pasado, sobre todo en campafias de los afios sesenta-setenta, Importante en términcs
y nameros reales fue el apoyo que los obispos, encabezados por el arzobispo de -

Hermosillo, Adolfo Quintero Arce, otorgaron al Partido Accin Mcional.l%®

Una de las i mis en esas fue la

cibn denaminada Desarrollo Humano Integral y de Accidn Ciudadana fundada en el -

105 ‘Brallas en el Reim de Bste Mrrbs, Nexas, mo. 78, juiio de 1964, p. 21,
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aio de 1976, "para contrarrestar el totalitarismo del Estado desde la perspectiva
del humnismo eristiano®, misma que al poco tiempo fue vinculada al Partido Acciln
Nacional.

Para diversos autores, el avance de los partidos de derccha en las eleg
ciones federales de 1983, tales cam Accion Nacional, y el Domberata Mexicano, -

fueron i que no hubi 8ido posibles sin el apoyo {directo o indi

recto) de las cipulas eclesidstica y ompresarial en esos estados. Particularmen-
te ¢l PAN obtuvo mxchas victorias municipales en las capitales de Sonora, Guanaju
to y San Luis Potosi, durante este periodo. También durante ese sexenio sc regig
trd un importante fortalecimiento del Partido Accidn Macional, acrecentado por el
trivnfo en las entidades de la regidn norte del pais, Este auge le permitid desa-
rrollar vna impoctante labor proselitista, con el fin de poder ampliar los alcan-
ces de sus apoyos y alianzas, entre las cuales se encontraba una propuesta global
{por vez primera), para reformar los diversos articulos constitucionales : 30., ~
50., 24, fracciones II y III del 27 y el 130, la cual fue fonmulada por la dipu-
tada Marfa Esther Silva y a su vez presentada en la Cimara, el lo. de octubre de
1987. Como respuesta, algunos mianbros de la clase politica intentaron frenar la
politizacién de las filas clericales a través de la imposicidn de sanciones y res
tricciones reglamentarias o sus expresiones y manifestaciones politicas, de acuer
do a lo establecido en el articulo 343 del nuevo O5digo Federal Electoral aprobady
en fcbrero de 1967,

Sin cmbargo al témino del scxenio del Presidente De la Madrid lawisisde

y lada durante esos afos se canalizd en el debate cleg
toral, y se concretd a través de una canpafia antipartido oficial que unificd en -
un B3lo cbjetivo a las diversa fuerzas de oposicién en los medioa urbanos en las

elecciones federales de 1988, No las limitaci i en el cidigo
Rlectoral, la efervescencia electoral de esos comicios alcanzd nuevamente las fi-

las cclesidsticas, 1o cual se externd a travids de alianzas con los candidatos pre

sidenciales, 1 asi, filiaci ¥ i ya manifiestos en -
las votaciones de 1382.

Por su parte, diversos organismscercanos al PAN fueron alentados desde
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los pllpitos para que continuaran con su tarea de vigilar el resultado electoral --
com fueron la Resistencia Civil Activa y Pacifica (RECAP), que brindd apoyo infor-
mal al candidato del PAN, Manuel J. El\;thier. mismo que recibld sostén del Episco

pado que habia otorgado su apoyo a ese partido durante el sexenio de De la Madrid.

A pesar de la presidn que el Estado ha ejercido sobre la Iglesia, &sta --
se ha conservado relativamente unida en México. Accidn Nacional insertd en su doc-~
trina,directrices del catolicism social, ademis de constituirse en el defensor del
principio de libertad de enseflanza. Cano parte de la libertad de creencias, desde -
1939, precisd su programa que : "El Estado no tiene ni puede tener dominio sobre

las conciencias, ni proscribir ni tratar de imponer convicciones religicsas ... =

Siempre que ha ido hacerlo, la unidad y el vigor de la nacidn, sub

vierte el orden social y ataca la dignidad humana®, 108

La cercanla de Accin Nacional con el catolicismo se manifestd tanto a ni
vel de lideres, cam fue el caso de su fundador Manuel Gamez Morin, y de ideSlogos
cono Efrain Gonzdlez Luna y Adolfo Christlicb, entre los mis relevantes. Asil mismo
ello se expresd en diversos planteamientos doctrinarios de Accidn Nacional camo -~
son su concepcibn del "bien camin”, de la defensa de los planteamientos politicos =~
del liberalismo cldsico, en materia de propledad privada o en la consideracidn —

acerca de la democracia camo sinbimo de 1ibertad,!07

D. OPINION DE LOS PARTIDOS DE IZQUIERDA: PSUM Y PRT.

Cabe por {iltimo mencicnar que dentro del laci Iglesi

Estado, se dieron propuestas sobre los religiosos y su participacidn politi-
ca, elaboradas por los partidos de *izquierda®, si asi se les quiere llamar -
al Partido Socialista Unificado de Maxico (PSWM), y al Partido Revolucionario de -
los Trabajadores, PRT. Ambos propusieron la extensiSn de los derechos peliticos de

los ministros de les cultos religiosos para que pudieran estos acceder en la par--

106 @renello, Jose Ael, “El Rurtich Aocadn tecianal”, on varics asrons, Los Particos o
Li=mums do Mido, 1. Bi., Midm: Rico e Qitura Bomand, 1975, ¢ 0.

107 Murgdane, Quillenro F., p. 216.



ticipacion activa de los partidos, asi como en las elecciones. Es umportante mencic

nar gue en el PSWM, esta ici de los no es oficial, peso a -

Qe m su segundo hubo una iente que pugnd por ello.

El Partido Revolucionario de los Trabajadores (PRT}, en cambio, si ha —-
adoptado esta postura de mancra oficial, y sefiala lo anterior de la siguiente for-
ma; en primer lugar se considera que la participacidn del clero en politica es inevi
table; en sequndo t,émlm que la separacidn entre Iglesia y Estado ha sido una medi
da histSricamente progresiva que debe defenderse; mntercer lugar se propone y s¢
defiende el derecho de los clérigos, considerados camo individuos a participar en -
la politica, en su calidad de ckudaddnos.ma

108 D= Ja R, Mutin y tharles A Reilly, op., cit., p. 6.
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MARCO JURIDICO

I. NORMAS CONSTITUCIONALES Y LEYES REGLAMENTARIAS DE LA RELACION

IGLESIA-BSTADO EN EL SIGLO XIX.

El camportamiento previo y posterior de las relaciones entre el Estado
mexicano y la Iglesia catdlica puede observarse claramente al exponer cronolégica-
mente la pormativa constitucional, a través de la historia, hasta la actualidadl®
Paralelamente también destacan, las posibilidades politicas por las que optd la -
burguesfa para constituir la nacidn fueron diversas: una monarqufa constitucional

repr iva Q. ia Imperio mexicano, con Agustin de Iturbide a

la cabeza. EIl fracaso de este intento influyd en que se generalizara la idea de -
formar una repdblica federal o centralista, esto no fue impedimento para que en al
guna ccasicn se volviera a considerar caw una posibilidad la monarquia moderada -

y prueba de ello la constituye el II Imperio.

juridico-hi ifica .puedc ' de 1a

La 1

siguiente manera:

Constitucién Politica de 1812 de la monarquia espafiola: expedida en Ci-

diz, abolida en el mismo afio y restablecida en 1820, Contemplaba a la religidn ca-

tolica como religidn del Estado.

Decreto Constitucional para la libertad de la Amdrica Septentrional del
6 do enero de 1813, y Decreto Constitucional para la libertad de la Amdrica mexica
na del 22 de octubre de 1814 {Chilpancingo y Apatzingdn, respectivamente), donde -

se establec{a como tnica a la religién catdlica.

El Reglamento Provisional Politico del Irporio mexicano del 18 de diciem
bre @e 1822, Este incluia la religidn catdlica y la intolerancia religiosa, ademis

de un "un consejo de Estado constituide por el arzobispo y los obispos del Imperio®.

109 Garsilez Deminguez, Marda dal Refugio, fp. 207121,
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Acta & de la Nacibn i del 31 de enero de 1824: La aal

contenplaba 1a religidn catdlica y la intolerancia religiosa.

Constitucidn Federal de los mudoa Unidos Mexicanos del 4 de octubre -
de 1824: donde permanece la religidn catélica, asi como la intolerancia religiosa.
Marfa del Refugio Gonzhlez afitma que “simplomente en el caso especifico de nues-
tro pals, la constitucifn del Estado nacional sSlo pudo hacerse bajo el signo del
laicismo, aunque la inmensa mayoria de los mexicanos fuera catdlica"; se trata de
que en casi todas las declaraciones de los hambres de la época de la Independencia
se percibe una contradiccifn que aflos después aflorarfa como cbsticulo para la -
constitucitn de un estado nacional: la declaracidn de que en la nacidn que surgia
a la vida independiente la religién catSlica seria la religidn del Estado y la de

larscién de que 1a ' ha del pucblon. 10

Bases Constitucionales del 15 de diciembre de 1835: donde la religidn -
catélica y la intolerancia religiosa, seguian prevaleciendo.

las Siete Leyes Constitucionales del 30 de diciembre de 1836, El Supre-
mo Poder Conservadar, "sdlo respondia ante Dics y la oplnida piblica®; y la pro—
longacién de la religién catSlica e intolerancia religiosa.

Bases (xginicas de la Repiblica Mexicana del 12 de junio de 1843. Aunado
a la religifn catSlica e intolerancia religiosa, se otorga el reconocimiento expre
s0 det fuero militar y religioso.

Acts Goastitutiva y de Refonmas del 21 de mayo de 1847. Presenta modifi
caciones y reforzaniento de algunas garantlas individuales, a la constitucién Pe-
deral de 1824.

Estatuto Orglnico Provisional de la Repiblica Mexicama del 23 de mayo -
de 1856. Sin hablar de religidn, dejaba abierta la posibilidad de régimen federal

o centralista.

Constitucidn Federal de los Estados Unidos Mexicanos del 5 de febrero -
de 1857. Se presenta la tolerancia religiosa con trato preferencial a la religién
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catSlica y prohibicién a las civiles y eclesidsti de adquiric pp
piedades mis alld de las i as para su X
isi 1 del Imperio del 10 de abril de 1865, Monar

quia moderada hereditaria con un principe catSlico y para sorpresa del conservadu

rismo, libre del ejercicio de su culto religioso.

Precedidas por la "Ley Julrez" de 1855 y por la “Ley Lerdo® de 1856, -

disposiciones de que la ini on de justicla. La suprg

516n de tribunales especiales, fueros y la desamartizacidn de las fincas risticas
Yy urbanas de las corporaciones civiles y eclesidsticas, fueron su caracteristica
y entre 1859 y 1863, fueron sucediéndose una tras otra. Diez afios mis tarde (1873),

bajo la acclén de Sebastiln Lerdo de Tejada cobraron rango constitucional,

in el " imientos de la Nacién", encontramos las

iguientes di iei at

20. Que la religidn Catdlica sea la Gnica, sin tolerancia de otra.

3o0. Que todos sus ministros se sustenten de todos; ' y sdlo los diezws
y primicias, y el pueblo no tenga que pagar mis obvenciones que los de su devocidn
y ofrenda, (Chil 14 de iembre de 1813, José Marfa Morelos).

“Decreto Constitucional para la Libertad de la Amdrica Mexicana, sancig
nado en Apatzingdn el 22 de octubre de 1814", en su capitulo I, de la Religidn:
Art. lo, La religidn Catdlica, apostdlica, romana es la Gnica en el Es-

tado. (José Marfa Morelos y Pavén).

Constitucién de 1824. De la Nacin Mexicana, su Territario y Religidas

Art. 3o. la religidn de la nacién es y serd la

catblica, apostdlica, romana. la nacidn protege por leyes sabias y justas y pro-

hibe el ejercicio de cualquier otra,

De las Facultades del Congreso Gencral:
Art. 50, Fraccién XII, Dar i para celeb con

la silla Apostdlica, aprobarlos para su ratificacidn y arreglar el ejercicio del

Patronato en toda la federacidn.
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"La primera Reforma de Valentin Gamez Farias (1833}

1. secularizacidn de las misiones de las Californias (17 de agosto).

2. Clausura del Oolegio de Santa Miria de Todos los Santos. Aplicindose
sus bienes a la instruccidn piblica (14 de octubre).

3. Establecimiento de la pireccidn General de Instruccidn Piblica en la
uni se eliminaba a la Iglesia de toda injerencia en el ramo de la educacion.

4. clausura de la Real y Pontificia Universidad de México (21 de oct.).

S. Supresiin de la coaccibn civil en el pago de dieamos (27 de octubre).

6. supresitn de la coaccida civil para el cumplimicnto de los votos mo-
nésticos (6 de novicmbre).

7. prohibicidn civil del mutwo usuario (30 de diciambre}.

"leyes Constitucionales de 1836". Primeras .
Art. 30. Son cbli i del i I. la religidn de su -

patria (no se especifica cuil, pero se entiende que es catdlica), cbservar la --
Constitucidn y las leyes, obedecer a las autoridades.

Art. 44, o al congreso General exclusivamentes

VII. Aprobar toda clase de tratados que celebre el Ejecutivo con poten-
cias extranjeras, y los concordatos con la Silla Apostdlica.

“Bases Orgdnicas de la Repiblica Mexicana (1843)". De la Nacidn Mexica-

na, su te fooma de gobi y religiéa.
Art. 6o. 1a nacion profesa y protege la religidn catdlica, apostdlica,

romna, oon exclusidn de cvalquier otra.

De las Y icel del o t

7o. Aprobar para su ratificacién los concordatos celebrados con la Silla

Agostblica, y el ejercicio del en toda 1a nacién.

“La Oonstitucidn de 1857". Seccién I. De los derechos del tkmbre. Art.
27 : Ninguna corporacidn civil o eclesifistica, cualquiera que sea su caricter de-
naminacifn u objeto, tendrd capacidad legal para adquirir en propiedad o adminis-
trar por si bienes raices, con la {inica excepcién de los edificios destinados in-
mediata y directamente al servicio u objeto de la institucidn (al no establecerse
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la intolerancia religiosa, quedd implicitamente establecida la libertad de aultcs).
Art. 123 : Corresponde exclusivamente a los poderes federales ejercer,
en' materia de culto religioso y disciplina externa, la intervencidn que designen

las leyes.

“Las Leyes de Reforma™:

- Ley de Nacionalizacitn de los Bienes Eclesidsticos. Julio 12, 1859.

= ley del Matrimonio Civil. Julio 23, 1859.

- Ley Orgénica del Registro Civil. Julio 28, 1859.

- Cesa toda intervencidn del clero en los cementerios camposantos. Julio
31, i839.

- Declaracién de los dias que deben de tenerse como festivos y prohibi-
cibn de la asistencia oficial a laa funciones de la Iglesia, Agosto 11, 1859,

~ Ley sobre la Libertad de Cultos. Diciembre 4, 1860,

- Secularizacién de los Hospitales y Establecimientos de Beneficiencia.
Febrero 2, 1861.

— Extincidn en toda la Replblica de las commnidades religiosas. Febrero
26, 1863,

“Ox ia Para la idn de los Poderes. Agosto 14-de ~

18567, Art. 15 : Segln la refarma sancionada por el art. 3o. del decroto del 16 ~
de julio de 1864, en las elecciones de diputados al Congreso de la.Unidn, no sub-
sisten las restricciones opuestas a la libertad del derccho electoral; y en conse
cuencia no se exigird el requisito de vecindad en el estado, Distrito Federal o ~
territorio en que se hace la eleccidn, y podrén ser electos diputados tanto los -
que al estado eclesidsti can también los funcionarios

a quienes excluian el articulo 34 de la Ley Orginica Electoral .

en la Constitucidn de 1857, Adi--

- - v

ciones y del 25 de iembre de 1873:

"Art. lo. El Estado y la Iglesla son irdependientes entre sI. El CQongrg
50 no puede dictar leyes estableciendo o prohibiendo religidn alguna .

“Art. 20. El matrimmio es un contrato civil, Este y los dem3s actos -
del estado civil de las personas, son de la exclusiva campetencia de los funciona
rios y autoridades del crden civil, en los téoninos prevenidos por las leyes, y -

tendrdn la fuerza y validez que las miwmas les atribuyan .
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“Art. 3o. Ningquna institucidn religiosa puede adquirir bienes raices m
capitales impuestos sobre éstos, con la sola excepeidn establecida en ol arz, 27
de 1a Constitucidn.

“Art. 4o. la simple promesa de decir verdad y de curplir las obligacio-
nes que se contraen, sustituird al juramento religioso con sus efectos y penas.

"Art. 5o0. Nadie puede ser cbligado a prestar trabajos personales sin la
justa retribucidn y sin su pleno consentimiento. El Estado no puede permitir que
se lleve a efecto ningin contrato, pacto o convenio que tenga por objeto el menos
cabo, 1a pérdida o el irrevocable sacrificio de la libertad del havbre, ya sea -
por causa de trabajo, de educacidn o de voto religioso.

La ley, en consecuencia, no reconoce Grdencs mondsticas, ni puede permi
tir su establecimiento, cualquiera que sea la denaminacidn u cbjeto con que pre--
tendan erigirse. Tampoco puede admitirse convenio en que el hombre pacte su pros-
cripcidn o destierro®.

1os debates del Constituyente de 1916-17, fueron sumamente ricos, e in-
volucraron incluso la conceptualizacion misma de otros dercchos camo la libertad
de expresidn, trabajo y religicn, aprobdndose finalmente el siquiente texto en -
sus primeros dos pirrafos (art.3o)

“La rngeflanza es libre, pero serd laica la que se dé en 1os establecie-
mientos oficiales de cducacidn, 1o mismo que la ensefianza primaria, elemental y
superior que se imparta en los establecimientos particulares.

Ninguna Gn religiosa ni mini de algun culto, podrdn csta--

blecer o dirigir escuclas de instruccidn primaria®,

La separacidn del Estado y de la Iglesia, la nacionalizacidn de los big
nes del clero, 1a libertad de cultos y la secularizacida de los actos relaciona~-
dos con 1a vida civil de las personas, fueron algunos de los principios que se -

a rango 1 en 1873, En la Constitucida de 1917 se superd el

principio de 1a separacidn del Estado y de las iglesias para configurarse laple-
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na supremacia dol primero sobre las segundas conforme lo dispone el articulo 130

constitucional,
La situacidn j que la relacidn Estado~ ias con ante
idad a las reci moadi. a los articules : 30., 50., 24

27 y 130 constituclonales era la siguiente @

~ El articulo 3o. proidbla que las instituciones religiosas o loa minis
tros de culto participaran en actividades educativas.

~ El artlculo So. prohibia el reconocimiento a la existencia de &rdenes
mondsticas y a los votos religiosos,

- El articulo 24 expresaba : "Todo hambre es libre para profesar la -~
creencia religiosa que mSs le agrade o para practicar las ceremocnias, devociones
o actos del culto respectivo, en los templos o en su danicilio particular, siem—
pre que no constituyan un delito o falta penados por la ley.

Todo acto religioso de culto piiblico deberd celehrarse precisamente den
tro de los templos, los cuales estarfn siempre bajo la vigilancia de la asoridxd,

~ Las fracciones II y I del articulo 27 de la ConstituciSn prohibian a
las instituciones eclesidsticas ser propietarias de bienes immuebles: asf mismo
las instituciones de beneficencia piblica o privada no podlan adquirir mis bienes
raices que los indispensables para su objeto, inmediato o directo.

= Los articulos $5, 58, 82 y 95 constitucionales establecian que los mi,
nistros de culto no podian ser sujetos del voto pasivo come diputados, senadores
o presidente de la Repiblica.

EL 130 la idad de las

religiosas dercminadas Iglesias, los ministros de los cultos eran considerados -~
personas que ejercian una profesidn y estaban sujetos a las leyea que scbre la ma

teria se dictaran.

El del 110 se en los sigulentes puntos, a2 fin de no ~

tener que transcribir el texto completo del articulo:

- Intervencidn federal en materia de culto y disciplina extetna, de -~
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acuerdo con 10 que sefialara la ley. Las autoridades locales actvarian en materia
camo suxiliares de la Federacin.
=Prohibicifn de dictar leyes do o cul-

to religioso.

- Estado civil y matrimonio regidos por leyes y autoridades civiles.

- Abolicifn del juramento de cardcter religioso sustituyéndolo por 1a -
pramesa de decir verdad.

= Nogacion de personalidad a las agrupaciones religiosas.

- muiparacién de 1os ministros de culto con otros profesionales, same~
tiendo el ¢j de su a lo que bleci 1a ley {la ley de Qulws

o e dictd sino hasta el 1B de encro de 1927).

- Se concadieron facultades a las legislaturas locales para determinar
€l nirero de ministros de culto gue debia haber en cada estado, de acuerdo con lag
necesidades locales,

- Para ejercer el ministerio de cualquier culto s¢ regueriria ser ciuda
dano-mexicano.

- Negacién de todo derecho de particlipacién politica a los ministxos de
culto.,

~ Para dedicar al culto nucves locales se requeriria permiso de la Seaxe
taria de &n y un en cada templo, lo gue seria con
trolado por 1a autoridad municipal.

- Prohibicifn para que las publicaciones periddicas de cardcter confesio
ual pudieran tocar tamas politicos.

- icidn de celeh: i de politico en et interior
de los templos.

~ Prohibicifn para que los ginist ae culto 4 ser 1 !
de i bl por argani edicadas a la o fines religio

sas y de beneficencia, y para hercdar de otros ministros de culto o de cualquicer
persona con quien no tengan parentesco denteo del cuarto grado.

- Las infracciones referidas a esta materia nunca serxian vistas por ju-
rados.

Con estos el 10 de dicianhre de 1991 el grupo parlamenta-

rio del Partide Revolucionario nstitucional (PRI), presentd al pleno de la Cima-
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ra de Diputados, una iniciativa para reiommar los articulos 3o., 50., 24, 27y -

130 constitucionales, la cual versd en tormo & 1os siguientes puntos centralest

a) Que el Estado A er en forma i ! su -

laico.
b) Que se garantice la libertad de creencias religiosas consagradas en
el articulo 24 constitucional, y

c) Que siga vigente la educacion piblica laica,

1a tesis fundamental que orlentd la reciente reforma es el reconocimien
to al principio histdrico de la separaciSn de los asuntos del Estado y los asuntes
de la Iglesia y de esta farma reconocerles personalidad juridica para gue puedan
ser entes de derechos y obligaciones, scmetidos a la ley.

La refonm al artfculo 24 constitucional tuvo el propdsito de reafirmar
las libertades religiosas, las que bisicamente pucden clasificarse en dos grandes

aspectost libertad de creencias o de conciencia y libertad.de culto.

El espliritu del nuevo texto del articulo 130 constitucional se basa en
cl principio de la separacidn entre el Estado y las Iglesias. Dentro de este con-
texto, el Estado es respetuoso y ajeno de las creencias religiosas. El articulo ~

130 vigente tiene las siguientes caracteristicas:

- La personalidad juridica se otorga mediante et registro ante la auto-
ridad.

- Serd ia loy reglamentaria (Ley de Asociaciones Religiosas y Culto Pl-
blico, del 15 de julio de 1992}, segiin mandato del propio articulo 130, la que -
establezca las condiciones y requisitos.

- Se reconoce plena autonomia interna a las asociaciones religiosas, -
de tal manera que las autoridades no deben intervenir en sus decisiones, jerarquia
y funcionamiento.

-~ las asociaciones religiosas podrén poseer y administrar hienes, pero

seran exclusi los indi para cumplir su objeto.

Asimismo, el nuevo texto del articulo 130 establece el derecho de los -

mexicanos para ejercer el ministerio de cualquier culto, sicapre que se sujeten -

al igual gue los extranjeros, a los requisitos que sefale la ley reglamentaria,
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Las caracteristicas que definen a los ministros del culto en la nueva

situacibn jurfdica son las siguientes:

- Los ministros tienen dexecho al voto. Para poder ser votados necesi-—
tan dejar de serlo, con la anticipacién y requisitos que establece la ley regla--
mentaria.

= Los ministros no podrin ocupar cargos piblicos.

- No podran asociarse con fines politicos ni hardn proselitism en favar
de candidato, partido o asociacidn politica alguna.

- No podrén heredar, ni sus ascendientes, descendientes, hermanos, con-
yuges y las asociaciones religiosas a las que pertenezcan, respecto de aquellas -
personas a las que auxilian espiritualmente y no tengan con ellos parentesco den-

tra del cuarto grado.

La reforma al articulo 3o. precisa y reafirma el caricter laico de la -
oducacidn que imparte el Estado. El laicismo aqui plasmado tiene un profundo sen-
tido de respeto a las creencias religiosas en la medida en que no privilegia a -

ninguna de ellas,

tna de las consecuencias mis importantes de la reforma al articulo lo..

presenta la posibilidad de que los planteles educativos particulares puedan ofre-

cer de manera

1 y con & optativo, i ién religiosa a los edu-

candos, pero sin de los val pr: os y objetivos que el propio -

articulo 3o, establece.

la instyuccibn religicsa tendrd los requisitos y limites gque establezca

1a ley reglamentaria. Algunas de sus bases son 3

~ Deberd ser adicional y ogtativa. A nadie podrd obligarse a asistir a
su imparticidn, pues ello equivaldria a violar la libertad de creencias.

- la instruccidn religiosa no discriminard a los educardos por motivo
de las creencias religiosas.

- la instruccidn religlosa no deberd influir en los planes y programas
oficiales, ni mencs alterar los pramedios de los alumos.

-~ Llos estudios realizadas en los centros de formacidn religiosa que pre
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tendan ser L deberdn a a las normas que en general regulan las

cquivalencias de estudios.

La facultad para legislar en miteria religiosa estd reservada al Congre

so de la Unidn, seqin mandato del Consti En C ia -

serd el propio Congreso de la Unidn el que determine las facultades de la Federa-

cida, de los estados y de los municipios, en la respectiva reglamentacidn,

1. BASES LEGALES DE LA RELACION ESTADO-IGLESIAS (ANTECEDENTES).

tes de las reformas constitucionales ¢ue le otorgaron reconocimiento
juridico a las asociaciones religiosas (28.1.1992), y de la nueva Ley Reglamenta-
ria del articulo 130 constitucional {15.ViI.1992), éstos fueron los ordenamientos

legales que regularen las relaciones entre el Estado mexicano y las iglesjas:

Constitucidn de Cidiz (19.111.1812). Expedida en Espaia y jurada en Nug
va Espafia el 30.IX.1B12, establece en su articulo 12 que "la religida de la -
nacién espafiola es y serd perpetuamente catélica, apostdlica, romana, dnica verda
dera. La pacidn la protede por leyes sabias y justas y prohibe ol ejercicio de -

cualguier otra”,

Constitucidn de {22.X.1814), Establece bdsicamente gue:

1. La religidn catdlica es la religidn de Estado (art. 1).

2. La libertad de imprenta no se debe prohibir a ninqin civdadano, “a
menos que en sus producciones ataque el dogma. turbe la tranquilidad piblica  y
ofenda el honor de los ciuwdadanos® {art. 4].

3. La ciudadania se pierde por "un crimen de herejia, apostasia y lesa

nacién”tart, 15).



Constitucién de 1a Primera Repiblica Federal (3.X.1824). Establece que
1a religicdn de la nacidn mexicana es la catdlica, serd protegida por las leyes y
se prohibird el cjercicio de cualquier otra (art. 3).

Sicte Leyes Constitucionales (1.1.1837). Dictadas por los conservadores.
De ellas derivé el Supremo Poder Conservador establecido dos afios despuds. En ma-
teria de religidn sefialan que:

1. Para ser mexicano es una obligacidn “profesar la religidn de su pa-
tria, observar la Constitucidn y las leyes, obodecer las autoridades™ tart. 3 -
fraccidn I).

2. Los extranjeros deben respetar la religidn catdlica fart. 12).

3. Apuntan una serie de cobligaciones del presidente de la Repiblica -
para con la Silla Apdstolica de Rama, camo son decretes vonciliares, bulas ponti-
ficias breves y prescritas con consentimicnto del Senado tart. 17, fracciones -
XRXIV y 30V,

Circular de la Secrctaria de Justicia (27.X.1833), Cesa la obligatorie-
dad civil do pagar el diezmo eclesidatico.

Loy que deroga de las leyes civiles la coaccidn para el cumplimiento de
los votes mondsticos (6 de noviembre de 1833). Se estipula ques

1. Los religiosos de uno y otro sexo quedan en libertad ante la autori-
dad eivil, para continuar o no en la obedivncia a sus prelados (art.l).

2. Fl gobierno también auxiliard a los prelados en los casos en que sus
sibditos que se resuelvan a seguir en la comunidad mondstica, "les falten al res-

peto o desconozean su autoridad y disposiciones” (art. 1),

Ley de Admini de ticia y Orgdnica de los Tribunales de la Fe
deracidn (23.1X.1855). Suprime los fucros eclesidsticos y militares.
Constitucidn Foderal (5.11.1857). Redactada bajo el influjo del libera

1lismo del siglo pasado, establece una serie de normastendientes a scparar el dmbf

to religioso del civil. Destacan los siquientes sefalamientos:

1. la enseflanza es libre (art. 3).

2. Se prohiben los tribunales especiales. Ninguna porsona o corporacidn
tendrd fuero (art. 5).

3. So prohibe la adquisicidn de propiedades o administracidn de biencs

raices de las i civiles o ecl ticas, *con la tnica excepcién da -



los edificos destinados inmediata y directamente al servicio u cbjeto de la insti

tucién” (art. 27).

4. Para ser legislador o sa reqg no al estada

eclesidstico (arts. 56 y 77).

Leyes de Reforma (12.VII.1859) y Ley de Libertad de Quites (4.XIT,1860).
Arbos ordenamientos legales, emitidos por el presidente Benito Judrez, consagra--
ron la separacion entre el dmbito eclesidstico {restringido a la iglesia) y el ci
vil {propio de la autoridad estatal).

£n las leyes de Reforma los H

1. Se nacionalizan los bienes administrados por el clero secular y el -

regular y se establece “perfecta i tre los iog del Estado y
los negoeios puramente eclesidaticos* {arts. 1y 3},

2, se suprimen en toda la Remiblica las ordenes religicsas regulares -
fart. 5} y se prohibe la fundacidn de nuevas érdenes {(art. 6). EL gobiemo se cam
promete a pagar por dnica vez la cantidad de 500 pesos a aquelles eclesidsticos -
regularcs que no se oponen a lo estipulado en estas leyes {art. 8).

3. Se nulifican todas las enajenaciones con respectnde los bienes camopla
dos por esta ley {art, 22).

4. Las penas impuestas se hardn efectivas por la autoridades judiciales
de la nacidn o por las politicas de los estados {art, 24).

En la Ley de Libertad de Cultos se estipula que:

L. Existe libertad religiosa protegida por la ley y su vnico limite es
el derceho de tercero y las exigencias del orden pdblico. “En todo lo demds, la -
independencia entre el Estado por una parte, y las creencias y practicas religio-
sas, por otra, es y serd perfecta e inviolable" (art. 1).

2. Las iglesias o sociedsdes religinsas se fundardn voluntariamente -—-
fart. 2) y su autoridad serd pura y absolutamente espiritual (art, 4).

3. El derecho civil no emitird penasocoiactiones de ninguna especie 14~
gadas a la prictica religicsa (art. S).

4. Quedan abrogados los recursos de la fuerza fart. 7).

5. Cesa el derecho de asilo en 1os terples y se podrd emplear el uso de
la fuerza para aprehender en ellos a personas buscadas por la ley (art. 8}.

6, Tedo acte religicso se restringird al dmbito de los templos y, cuando

nc fuere asi, se solicitard el permise de las autoridades polfticas (art, 11).
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7. Ia autoridad piblica no intervendrd en los ritos y praczicas relimg
sas concernientes al matrimonio. En términos legales, sdlc serd vilido wi ratrimn
nio ante las autoridades civiles fart, 20). :

El fundamento de estas leyes se incorpord a la Constitucidn de 1857, el
25.1X.16873, bajo el gobierno de Secbastidn Lerdo de Tejada.

Ley Reglamentaria de las Leyes de Reforma (14.XII.1874). El primer ante
codente  directo de la recién aprobada ley reglamentaria del articulo 130 se san-
ciond por el Congreso durante el gobierno de Scbastidn lerdo de Tejada. En sus -
sels secciones generales, esta ley indica ques:

1. "El Estado y la iglesia son independientes entre si* (art. 1).

2. "El Estado garantiza en la Repdblica el ejercicio de todos los cul-~
tos", castigando sélo las pricticas que impliquen un delito o una falta penal gra
ve (art. 2).

3. Se prohibe la instruccidn y las prdcticas religiosas on las institu-
ciones piblicas (art. 4).

4. Sc nulifica la institucidn de herederos o legatarios que se hagan a
favor de los ministros de cultos o de sus parientes on cuarto grado civil {arc, 8),

5. Son ilegales las reuniones religiosas en donde se incite a la descby
diencia de la ley (art. 11}. las reuniones realizadas en los towplos serdn publi-
cas y “estaran sujctas a la vigilancia de la policia® (art. 12).

6. Las instituciones religiosas son libres de organizarse jerdrquicamen
te, pero no tendrdn personalidad legal ante el Estado (art. 13).

7. Se prohibe la adquisicidén de bicnes raices, con excepcidn de los tem

ples {art, 14}, bleciénd entre los de! de las asociaciones rvligiosas

los siguientes: a) de peticidn: b) de propiedad de los tomplos adquiridos previa-
mente a la ley; €) la recepcidn de limosnas o donatives siempre y cuando no sean
bienes raices {art. 15).

8. El Estado desconoce a las drdenes mondsticas y probibe su estableci-
miento {arts. 19 y 20).

9. Se crea un Registro Civil autdnomo del poder eclestdstico que “serd
enteramente gratuito para el piblico® (Seccidn Quinta, arts. 22-24).

Constitucién Federal (5.11.1917). la Ley Suprema que rige desde esa fe-
cha establecid en sus articulos originales 1os siguientes lineamientos sobre las

relaciones entre Estado ¢ iglesias:



100...

1. La educacidn que inparta el Estado serd laica y ninguna corporacidn podrd esta
blecer o dirigir las de i imaria (art, 3).

2. Se prohibe el establecimiento de drdenes monasticas (art. 5).

3. Los actos religiosos se restringirdn al dmbito de los templos y se estipula -

la libertad del hombre para profesar la creencia religiosa que mis le agrade y
practicar actividades religicsas en templos o domicilios particulares f(art. 24).
4. Se prohibe la adquisicidn, posesidn o administracidn de bienes raices o capitz
les de las asociaciones religiosas. Los templos son propiedad de la nacicn (art.27).
5, En el artfculo 130 se consagra la supremacia del Estado sobre las agrupaciones
religiosas. Este articulo establece bisicamente que @

a) El Congreso no emitird leyes que prohiban o creen religidn alguna.

b) La ley no reconoce personalidad alguna a las iglesias,

«) Los ministros de culto en México serdn considerados como personas que
ejercen una profesion cunlquiera y para realizarla se requlere ser
mexicano por nacimiento.

d) Se prohibe la critica de los ministros de culto a las leyes fundamen
tales del pais.

) Se estipula la peticidn de permiso a las autoridades estatales para

el ejercicio del culto religioso.
Se prohibe el proselitismo politico en las publicaclones religiosas

-

o en las reuniones confesionales.

11. LA REFORMA CONSTITUCIONAL EN MATERIA RELIGIOSA DE 1392.

ANTECEDENTES .

Reformas constitucionales de 1934 y 1946. Las tnicas reformas a la Carta
Magna que incidicron en las relaciones entre el Estado y las iglesias, antes de -
las medificaciones aprobadas por la LV Legislatura, fueron al articulo 30.:

A) El 13.XII1.1934, se estipula que la educacidn que inparta el Estado -
scrd socialista y, ademis de excluir toda doctrina religiosa, combatird el fanatis
mo y les prejuicios. Esa misma reforma extiende la responsabilidad exclusiva deb
del Estado (foderacidn, cstades, municipios) de impartir la educacidn secundaria y
normal. Se prohibe emitir permisos para que ejerzan este tipo de educacicn las so-
ciedades ligadas directa o indirectamente a las agrupaciones religiosas.

B8} El 30.X1I.1946, se realiza otra reforma que suprime algunos mandatos
anteriores, manteniendo la prohibicién a las corporaciones religiosas, ministros y
sociedades ligadas a las iglesias, de impartir oducacidn en los niveles de primaria,

secundaria y normal,



1. ANALISIS DE LOS ARTICULOS CONSTITUCIONALES: 'lo,50,24,27,Y SUS
REFORMAS DEL 28 DE ENERO DE 1992.

Los articulos 30,50,24,27 y 130 de 1a ley fundamental del 5 de febrero
de 1917 estableciercn una peculiar reglamentacidn tanto de la libertad religiosa
oo de las agrupaciones religiosas llamadas Iglesias y de los ministros de culto

religioso, que analizare brevomente a continuacidn.

EL TEXTO DE 1917.

El primer pdrrafo del art. 24 constitucional garantizaba la libertad de

creencias religiosas y disponfa que las ceremonias, devociones o actos de culto -

va, se dentro de los templos o en su damicilio

particular.

Por su parte, el scqundo pdrrafo del mismo articule decias "“Todo acto -
religicso de culto piblico deberd celebrarse precisamente en les templos, los cua
les estardn sicmpre bajo la vigilancia de la autoridad®.

1a libertad religiosa comprende dos libertades propiamente dichas: por

un lado la de mera profesican de una fe © una religidn (como acto ideoldgico sus--

tentado en princi e ideas, de Dios), y por otra la cul-
tural, traducida en una serie de pricticas extomas que tienen como fin primoedial
la vencracian divina y el perfeccionamiento religioso-moral del individuo. La pro
fesidn religiosa, como simple conjunto de ideas y principios, que una persona aei
ga respecto de Dios en sus variados aspectas y manifestaciones, escapa al campo ~
del derecho, en tanto que no se exteriorice a través de actos positives, puesto -
que pertenccen al terrenc meramente subjetivo e inminente del ser humano. En cam-
bio, cuando una ideologia religiosa se manifiesta exteriommonte por diversos ace
tos, principalmente por los cutturales, constituyendo éstos una actividad exterma

trascendente o social del individuo, caen bajo el imperio del derecho.

De lo anterior podemos observar que originalmente, y en un sentido es
trictamente juridico, nuestro art. 24 constitucional en su sequndo pdrrafo y los
otros articulos constitucionales reformados, eran violatorics de la libertad reli
giosa, toda vez que limitaban la prictica exterma de la religidén de cada indivi--
duo, y sujotaban dicha prdctica a la regulacidn que hiciera la autoridad., Asi mis

mo, estas disposici i les eran cl ctorias 3 lo es-
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tablecido en 1a Declaracidn Universal de Derechos Humanos de las Naclones Unidas

{art. 19} vy a la & i6 53 de Humaros (art. 12}, mismos ins--

trumentos internacionales que ¢l Estzdo mexicano ha suscrito.

Anteriormente el art. 130 constitucional no solamente atentaba contra -
la libortad religiosa sino que se hacia extensivo a otro tipe de libartades, como

las de ed 16 iacid 5n, expresién y contra algunos otros deretrs

parsonalisimos com lo son el de la capacidad juridica de los individuos, por el

hecho de profesar y practicar una religidn.

Para ser mds concretos, las agrupaciones religicsas llamadas Iglesias,
camo las calificaba el texto constitucional, tenian juridicamente ol siguiente es
tatus:

a) Carecian de personalidad juridica {art. 130 constitucional, pirrafo
quintol.

b) No podian tener bienes raices lart,27 constitucional, frace. II).

¢) Los templos destinades al culto piblico son propiedad de la Nacidn -
{art. 27, constitucional,fracc. II).

d} El culto piblico , deberia celebrarse exclusivamente dentro de los -
templos, los cuales estarian siempre bajo la vigilancia de la autcridad {art.24 -
constitucional, segundo pirrafo).

@) Habia prohibicidn para el posible establecimicnto de drdenes mondsti
ticas {art. 5, pdrrafo quinto de la Constitucidn).

£) ‘Era facultad de las legislaturas locales detenminar el ndmero de m_—
nistros de culto que podia haber en las entidades federales para los miembros de
una Iglesia {art. 130, pirrafo séptimo de la Constitucidn).

g) Nunca se daria reconocimiento oficial a los estudios realizados den-
tro de los planteles destinados a la formacidn de ministros de culto (art. 130, =~
pirrafo duodécimo de la Constitucidnl.

h) Las publicacienes periddicas de cardcter confesional tenian prohibi-
do comentar on alqin sentido asuntos politicos nacionales o informar scbre actos
de las autoridades civiles o el funcionamiento de las instituciones piblicas -~
tart. 130, pdrrafo decimotercero de la Constituciéal.

i) Las agrupaciones politicas no puaden tener titulo que, de alguna ma

nera, puediese relacionarlas con las confesiores recligicsas (art. 130, pirrafo --
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de la Cer Bn).

Ahora bien, para hacer un anilisis completo de la anterior situacidn ju
ridica de los ministros de culto en nuestro pais, apuntaré las limitaciones y re-
quisitos que establecia nuestra Constitucidn:

a) Tenfan que ser mexicanos por nacimiento tart. 130, pdrrafo octavo).

b} Se les come istas (art. 130, pirrafo sexto’.

c) Las legislaturas de los Estados tenian facultad para determinar el -
ninero mdximo de ministros de culto en cada entidad (art. 130, pirrafo séptimo).

d) Al administrar un sacramento que tuviera relacidn con el estado civil,
se tendria que llevar a cabo primero éste y de cualquier manera el ministro debe-
ré avisar a la autoridad civil congetente de la celebracidn de aquél {articulos 2o.
Y 3o. de la Ley de Cultos).

e) No podrian impartir educacién primaria, secundarfa, normal y la dos-
tinady a obreros y campesinos (art. 3o., fracc, IV).

£) No podrian pronunciar votes religiosos lart. 5o0., pirrafoe quinto).

g) No podrian dirigir instituciones de beneficencia, que tuvieran por -
objeto el auxilio de los necesitados, la investigacidn cientifica, 1a difusién de
la i ayuda ri
{art, 27, frace. II de la Constitucidn).

de los © cualquier otro objcto licito

h] No podrian votar ni ser votados para cargos piblicos de eleccidn po-
pular {art. 50. fracc. V1; 82, Fracc. V, y 130, pirrafo noveno).

i} No podrian heredar de persocmas que no sean sus parientes hasta el -
cuarto grado o de y a otros ministros del mismo culto {art. 1310, pdrrafo decimoe-
sexto).

3) No podrian manifestar opiniones politicas en reuniones puiblicas o --
juntas, ni en actos de culto (art, 130, pirrafo noveno).

k) No podrian inscribirse en asociaciones politicas (art. 130, pirrafo

naveno) .

CONSIDERACIONES EN TORNO AL TEXTO DE 1917,

Al les personalidad j a las asociaciones religiosas, se ne-

gaba el derecho de asociacidn, un derecho humano fundamental. Cuando la fraccidn II
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del art, 27 constitucional negaba a las Iglesias la capacidad para adquirir bienes
raices, resultaba una afirmacidn reiterativa, ya que algo que no tiene personali—
dad juridica no solamente no puede adquirir blenes ralces sino ninguna clase de -
bien,

Al establecer el art. So. constitucional, en su pdrrafo V, la prohibi—
cidn de establecer drdenes mn.is:ica.s», 1a misma Constitucidn estaba violentando
varias libertades fundamentales, camo 1o son la libertad de asociacidn, de traba-

jo de libre disposicidn religiosa.

la & i 6n al referirse a rdenes mondsticas llevaba
una referencia a las drdenes mondsticas catdlicas, y en cohsecuencia se habfa vde—
Jado de menciomar a otros tipos de asociaciones que existen dentro de la Iglesia
catdlica, cano es el caso de las drdenes religiosas, institutos seculares y socie

dades de vida apostdlica.

La prohibicidn de dar reconocimiento oficial a los estudios realizados
dentro de los planteles destinados a la formacidn de ministros de culto, resulta-
ba prdcticamente imposible el cjercerla. Por atro lado, vemos el fendmeno de las

universi ionales tan particulaimente en América Latina, sus

estudios no podfan ser reconocidos por el Estado mexicano con fundamento en lo -

dispuesto en el ya derogado pirrafo duodécimo del art. 110 constitucional.

Cen relacién al pdrrafo i del art. 130 constitucicnal, los

ministros de culto tenfan prohibide hacer criticas de las leyes fundamentales del
pais, de los actos de las autoridades y en general del gobierno, solamenta enrey .
nidn piblica y privada, en junta, en actos de propaganda religiosa, pero esta mig
ma disposicidn no prohibia las declaraciones de tipo politico de ministrosde -
culto religioso a los medios de comunicacidn social, como lo son la prensa, la -

radio y la televisidn, y otros.

As{ mismo o} pirrafo decimocuarto del mismo art. 130, que conservd la -
reform de 1992, es muy acertado ya que prohibe que las agrupaciopes politicas
tuvieran alguna palabra o denominacidn que las relacione con alguna confesidn re-
ligiosa, ya que nadie puede aprovecharsedealguna agrupacidn con fines espiritua——
les para realizar actividades estrictamonte politicas, o sea, que se estaria des-
wirtuando el objeto espiritual de la confesidn rcligicsa de que se tratara para -

utilizarse en un objoto temporal y en consecuenicia se estarfa convirtiendo dicha
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agrupacidn religiosa.

En cuanto a 1a facultad que tenian las legislaturas de los EStados para
determinar el mimero miximo de ministros de culto en cada entidad, era inoperante
y tan poco atendible que nunca habia sido respetada, ni.cumplida, ya que aunque -
se ejerciera dicha facultad, cualquier Iglesia podria salvar el obsticulo en que
se limita el nimero de sus ministros otorgando diferentes nombres a sus comnida-

des eclesidsticas.

ta prohibicidn de los ministros de culto a votar y ser vatados para car
gos @iblicos de eleccidn popular constituia una limitacidn de los derechos politi
cos de los ciudadanos que tienen como actividad el ministerio del culto de alguna
religicén, ya que eran tratados de manera equivalente a los incapacitados marrales y
menores de edad. Esta disposicidn se establecid previends el potencial que un mi-
nistro de culto tiene y pucde aprovechar de su especial ascendiente sobre sus fig
les para cbtener por medios espirituales ly por lo mismo ilicitos para ese fin) -

sus sufragios electorales (en cuanto al voto pasivo se refiere).

CQONTENIDO DE LAS REFORMAS.

A partir de 1940 la situacién de la Iglesia catdlica en nuestro pais -
canbid, sobre todo porque dejaron de aplicarse los articules 30,50,24,27 y 130 en
lo relativo a la libertad religiosa {durante el scxenio del presidente Manuel -
Avila Camacho). A partir del sexcnio del presidente Luis Echeverria el acercamien
to entre los altos funcionarios del gobierno y la jerarquia catdlica mexicana se
fueron dando con mayor frecuencia y de minera mis patente. Sin embargo, se vivia
una especie de esquizofrenia politica por la simulacién, pues continuaban en vi-
gor los articulos constitucionales antes scfialados aunque no se aplicaran, adn -
cuande una gran mayoria estaba de acuerdo en que no se¢ aplicasen puss, entre -
otras cosas, aparte de crearse un conflicto social innecesario y absurdo, México
seria criticado internacionalmente. En este orden de  ideas, el presidente Carles
Salinas de Gortari, en su discurso de toma de posesidn el 1.XI1.1988, sefiald, en
tre otras medidas de actualizacidn politica, que propugnaria por una modemiza—
cifn de las relaciones con la Iglesia. As{ mismo sefiald en su Informe Presiden-
cial del 1.IX.1991, que se procederia a la reforma de los multicitados articulos

constitucionales, con base en tres posiciones bdsicas:
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1. Separacidn del Estado y las Iglesias.
2, Pucacidn piblica laica.
3. de que las 1 religiosas acumilen bieres materia.-

les,

Son tres los grandes rubros que trata la reforma en estudio, los que cong
tituyen el nuevo Derecho Eclesidstico del Estado Mexicano: Libertad religiosa, aso-

ciaciones religiosas y ministros de culto.

El Constituyente queretano de 1916-17, estaba [irmemente convencido de -
que al expadir todos esos preceptos que hemos venido comentando, realmente iba o 14
berar al pueblo de una enajenante carga ideoldgica; y el hecho es que la llamada -
cultura de los derechos humanos no estaba tan desarrollada como lo ha estado desprs
de la Segunda Guerra Mundial, y mencs el tema de la libertad religiosa en la ma-
yoria de los pueblos latinos que se habfan caracterizado por profesar una sola doc-
trina religiosa, pues la tolerancia se ompicza a dar cuando existe mis de una  op~
cidn religiosa real. Por ello con la reforma constitucional de enero de 1992, 50 -
quiso avanzar cn materia de dercchos humanos. El 29.1.1992, entraron en vigor las
reformas que el Poder Constituyente Permanente aprobd a los articulos 3o.,50.,24,-
27 y 130 de la Constitucidn Federal. Las reformas de referencia garantizan el ojer

cicio de la libertad en materia rcligiosa, y nonman la situacidn juridica de las -

lesias y dends iones roligiosas, as{ cceo de lag asociaciones religiosas

y de los ministros de cultc.

Las reformas que, en términos del articulo 135 de la constitucidn {uercn
aprobadas por el Congreso de la Unidn y las legislaturas de los Estados, redefinen
la situacién juridica de las iglesias y demis agrupaciones religicsas y sus minis-
tros; tedo ello sobre la base de los principios juridice-politicos y de arraigadas

conviccienes del puebla de México:

~ Libertad de creencias rcligiosas.

- Separacién del Estado y las Iglesias.

- Supremac{a y laicismo del Estada.

- Sccularizacidn de la sociedad.

- Rechazo de la participacidn del clero en pelitica.

- Rechazo de que el clero acumule riquezas.



PRDAMENTO QONSTITUCIONAL, .

En materia de facultades del poder pdblico se estableciS en ol nueve s¢

qundo pdrrafo del art. 130 i 1, que exclusivamente al Con

greso de la Unidn legislar en materia de culto piblico y de Iglesias y agrupacio-
nes religiosas®, al tenor de las siguicntes bases:

- Las Iglesias y las agrupaciones religiosas tendrin personalidad juri
cam asociaciones religiosas cuando obtengan su registro.

- las autoridades no intervendrdn en la vida interna de las asociacioms
religiosas.

- Los mexicanos y los extranjeros que satisfagan los requisitos que so-
fiale la Ley, podrdn ejercer el ministerio de cualquier culto.

- Los ministros de 1os cultes tendrdn derecho de voto activo, pero no ~
podrdn desamnpefiar 1os cargos pblicos o ser votades, sino en los tér-
minos que establezca la ley en materia de separacidn previa de dicha
calidad, y

- Los ministros de los cultos no podrin tampoco asociarse con fines po-
liticos ni realizar proselitismo de esa fndole u oponerse piblicamen-
te a las leyes del pafs o sus instituciones o agraviar los simbolos -
patrios.

En materia de libertad de creencias, cl nuevo pdrrafo segundo del art.
24 constitucional retand el mandato del sequnde pirrafo del anterior texto del -
articulo 130, en el sentido de que *el Congreso no puode dictar leyes que estable:

<an o prohiban religién alguna®.

A su vez, en el tercer pirrafo del propio art. 24, se establecié la po-

sibilidad de que inariamente se celeb actos religiosos de culto mibli-

co fuera de los tomplos, sujeto a Yo que disponga la Ley.

En tratindose de propiedades de las asociaciones religiosas, se refommd
la fraccida II del art. 27 constituclonal para que puedan “adquirir, poseer o ad-
ministrar, exclusivamente, los bienes que scan indispensables para su chjeto, con

los requisitos y limitaciones que establezea la ey Reglamentaria”.

No sdlo es explicita la facultad del Congreso de la Unidn para legislar

on 1as materias que se s8ino un ri imiento de importancia politica y

social,




08,

PERSONALIDAD JURIDICA DE IAS IGLESIAS ¥ DEMAS AGRUPACIONES RELIGIOSAS.

El Constituyente Pe que la fa o i n

cia estatales estdn hoy cabaltente aseguradas; que las Iglesias han venido exis—

tiendo de facto y que la icdad i Einca sus finalidades co
lectivas en principlos seculares, decidid modificar el art. 130 de la Constitucién

Federal, con el fin, entre atros, de otorgar a las Iglesias y demis agrupaciones

su i regi el cunl tendrd cardc

religiosas, una vez que g
ter copstitutivo, personalidad jurfdica.

Paralelamente quedS expresado en la Constitucidn la sujecidn de las aso-
ciaciones a la legislacidn que la Ley Reglamentaria establezca,

Quedaron cenfirmadas cen el espiritu de la reforma la supremacia ¢ indg

perdencia del Estado cam notas fundadoras de la soberania nacional.

Adicionalmente se establecié como propdsito de la Ley Reglamentaria la -
definicién de la figura juridica de asociacidn religiosa y los requisitos y proce
dimientos para el registro constitutivo, asi cam la consiguiente adquisicidn de

parscnalidad juridica.

MINISTRGS DE CULTO RELIGIOSO.

Con las reformas al art. 130, se otorgd el derecho de voto activo a -
los ministros de culto, y se ratificd la incompatibilidad del deserpefio de car-
gos puiblicos con el ejercicio de tal ministerio, pero se dejé a salvo de la limita
cidn a quienes hubieren renunciado a dicho ministerio remitiendo a la. Ley Regla-
mentaria la regulacidn respectiva.

El nuevo texto del art. 130 prevé expresamente la posibilidad de que -
los extranjeros puedan ejercer el ministerio de cultos, siempre que satisfagan -
los requisitos que sefiale la ley.

En lo fundamental el texto del art. 130, mnticne la limitacién a los

ministros de culto para asociarse con fincs politicos y realizar proselitismo -

con pro o en contra de i 5, partidos o iaciones politicas.

Tarbidn quedsd expresada la prohibicidn para los ministros de manifestar

se en opnsicidn a las leyes del pais o a sus instituciones o agraviar los simbolos
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patrics en reunidn piblica, actos de culto o progaganda religiosa o publicacioncs

con ese cardcter.

Se suprimié del art. 130 el tratamiento de profesionistas que se daba a
los ministros de culto, asi como la facultad que tenian las lcgislaturas estatales
para determinar el nirero miximo de los mismos. Ambas supresiones resultan congrum
tes con el principio que mntiene al Estado ajeno a la vida interna de las asocia-
cicnes religiosas,

PFor su parte, el art. 50. constitucional fue reformado para suprimir la

prohibicidn del i nto de érdenes mondsticas y la omisidn do votos reli—

giesos.
DISFOSTCIONES EN MATERIA CIVIL.

Con las refomms se ratificd elpropdsite de secularizacidn de los actos
del estado civil de las personas y en general de la vida social, de tal forma que
sc preciss 1a competencia de La autoridad respecto de dichos actos y 1a simple pro
mesa de decir verdad y cumplir obligacianes como dnica férmula de sujetar a quien

la realice en caso de su inawplimiento, a las penas que cstablezea la ley.

LIBERTAD DE CREFNCIAS RELIGIOSAS.

El i decidié cam garantia la libertad d:

creencias religiosas en el art. 24, asimismo juzgd que no €3 congruente reconocer
1a misma y limitar su exveriorizacién; por ello modifics dicho articulo para permi
tir que los actos religiosos do culto piblico puedan celebrarse extraordinariamen—

te fucra de los terplos con sujecidn ¢ las di iciones de 1a Ley fa.

1A PROPIEDAD,

Con ¢l otorgamiento de la personalidad juu’dia;, las lglesias y demis -
agnupaciones religiosas se constituyen camo asociaciones religiosas, en centros de
imputacidén normitiva con patrimonio propio. En ese sentido, se reformd la fraceicn

I del art. 27 que 1.a 1 de las asociazi religiosas para  ad

quirir, poscer o administrar exclusivamonte los bicnes que sean indispensables pa-

ra su objeto, cm los roquisitos y limitaciones que establezca la Ley Reglamentaria.
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Se reformd 1a fraccidn ITY del mismo numeral para suprimir la prohibicidn
de que las instituciones de beneficencia estén bajo El’patronam, direccicn, adminis

tracidn, cargo o vigilancia de instituciones religiosas o ministros de los cultos.

2. COMENTARIO A LA LEY DE CULTOS. LEY REGLAMENTARIA DEL ART. 130 CONS
TITUCIONAL DEL 28 DE ENERO DE 1927.

Conocida como 1a "Ley Calles", este ordenamiento juridico tipifica los dg
litos que llegaran a comcter aquellos ministros religlosos quevidlasn lo estipulado

en ol articulo 130 Constitucional. Entre las principales sanciones se estableciaz

1. Penalizacida a quien realice actividades propias de su culto religioso
fuera de las de los marvos establecides {art.l),

2. Al administrar un sacramento que tuviera relacidn con el estado civil,
se tendria que llevar a cabo primero éste y de cualquier mancra el mi
nistro deberd avisar a la autoridad civil compotente de la celebracidn

de agquél (articulos 2o0. y 3ol.

3. Penalizacidn con multa a que establ o dirijan cacue
las de instruccidn primaria lart.4).

4. Se esclarccia el concepto de orden mondstica y se penalimba condos afos
de prisién a aquellas que existieran (art.G).

5. Arresto y multa a ministros o personas que "induzcan o inclinen a un -
menor de edad a la renuncia de la libertad por virtud de voto religio-
so" (art.7).

6. Seis afios de prisién al ministroqe hiciaaprosclitismo politico o con-
wona al desconosimicento de las leyes fart.3). Si come resultado de la
incitacidén al menos diez individuos dedidicranutilizar la fuerza, el ama
go, la amenaza o la violencia fisica o moral, éstos tendrian un afio de
prisién fart.9).

7. Se penalizd zon arresto mayor,al director de una publicacidn religlo-
sa en donde se cgmnmtayanasuntos politicos nacionales o cualquier tema

ligado a la vida de las instituciones politicas (art.13).
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8. Sc castigé  a las autoridades mmicipales y agentes del ministerio pd
plico federal que no cumplicron anelmandato de vigilar el curplimiento
de 1o estipulado en esta ley (ares. 23-33).

3. ANALISIS DE LA LEY DE ASOCIACIONES RELIGIOSAS Y CULTO PUBLICO DEL
15 DE JULIO DE 1992.

El nuevo marco constitucional no s6lo actualizé disposiciones inalteradas

desde 1917, sino que obligd a 1 itar con di 4 reglamentarias el marco

legal en el que se desenvuelvan las relaciones juridicas que resultan del ejercicio

de las libertades, con pleno respeto al orden social y al estado de derecho.

1a Ley de Asoclaciones Religiosas y Culto Piblico intentd obtencrun equi-
librio sutil entre el control de las iglesias (de ahi que sus pormas scan de orden
piblico), y 1a salvaguarda de los dercchas religiosos {ocon lo que las libertades hu

minas se transforman en auténticas garantias fndividuales).

1a ley es federal y la autoridad aplicativa es la Secretarfa de Goberna--
cidn, actuando como auxiliares los estades y ayuntamientos. Los actos que transgro-
dan esta ley serdn nules de pleno derecho, y cuando los lleven a cabo de manera ha-
bitual personas, o Iglesias y agrupaciones religiosas, sin contar com el registro -
constitutivo de asociacién religiosa, serdn atribuidos a las personas involucradas.

La nueva ley regula los grandes asuntos religiosos :

a) Los derechos religicsos. El nuevo cuerpo hace una relacidn de los derg
chos y libertades: adoptar una crevncia religiosa voluntariamente, o -
0o adoptar ninguna; no ser objeto de discriminacidn por motives reli--
giosoa; no ser objeto de inguisicidn judicial o administrativa por la
manifestacidn de ideas religicsas; asociarse o reunirse pacificamente
con fines religiosos, entre otros.

b) Los principios rectores. El Estado cs laico y, por ende, aconfesional
¥ no otorga preferencia o privilegio a religidn, Iglesia o agrupacidn
religiosa alguna, y entre cllas priva el principio de igualdad, los -
actos del estado civil de las personas son propios de las autoridades
¥ las convicciones religiosas no eximen del cumplimiento de las leyes.

c) La personalidad juridica y el patrimonio eclesidstico, Las iglesjas y
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las agrupaciones religiosas gozan de personalidad juridica si dwclen
Su registro de asociacidn religicsa ante la Secretaria de Gobernacin
para lo cual han de reunir los rcquisitos que la propin ley estable-
ce y, tendrdn i o, pero sélo el que sea in

dispensable para la realizacidn de sus fines. Para que una asociacidn

religiosa adquiera bienes patrimoniales, en los casos que la ley con
templa {por ejerplo, los inmuebles), se debe obtener una declaracidn

de. a de la a de con lo que se proten
de evitar que se reponga el problema de la acumulacidn de “los biencs
de manos muertas®, que llevd en el siglo XIX a la desamortizacidn -~
forzosa y a uno de los conflictos mis encenados que conozca la histo
ria de México.

La figura juridica de la asociacicdn religiosa. La ley construye una

figura iativa nueva, que sol te pueden atdoptar

las Iglesias y las agrupaciones religiosas: la asociacidn religiosa.
Sin ella una entidad religiosa no alcanza la perscnalidad juridica -

ni el patrimonio inherente. Dentro de una misma Iglesia varias enti-

dades y divisiones internas pueden como i1 -

religiosas y poseer asi su propia personalidad juridica.

Las Iglesias y la politica. Ademds de que el art. 130 constitucional
precisa las prohibiciones al activismo politice de las Iglesias y =
agrupaciones religiosas, y la vinculacidn con partidos y asuntos -
clectorales, se sefiala en la Loy que los ministros de culto pueden -
votar, pero para ser votados o desempefar cargos piblicos superiores
res deben haberse separado de su ministerio cuando menos con cinco -
afios de antelacicn. .
El culto piblico. Los actos religiosos de culto piblico se realiza--
rin ordinariamente en los templos, y los extraordinarios podrdn ha-
cerse fuecra de elles, requiridndose en algunos casos autorizacidn, -
en otros sélo dar aviso a las autoridades y, en otros mds, sin trdmi
te alguno, |

las {nfracciones y sanciones. Se hace el schalamiento de varias con-

ductas que so consideran infracciones (violaciones) a la ley, y las
{apercibimi mlta, clausura de loca-

les, de Yy lacidn del registro}; y, con el

propdsito de no dejar en la indefensidn a ios interesados, se insti-

zuye un medio de impugnacidn de los actos de autoridad (recurso de -
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revisidn,
h) Orros contenides. Las dimensiones fiscales, laborales, educativas y
- de salud de las Iglesias, agrupaciones raligiosas o de sus miemrbros,
quedan sujetos a las leyes aplicables.

DENOMINACION DE LA LEY.

El nuevo cuerpo legal reglamentario del artfcule 130 Constitucional, se
denomina "LEY DE ASOCIACIONES RELIGICSAS Y CULTO PUBLICO". Este resume el objeto -
fundamental de la regulacidn de la ley, que son precisamente las ascciaciones reli
giosas y el culto piblico.

Si bien la libertad de creencias roliglosas es materia de la ley, dsta -
no se requla en sentido estricto, sino que se desarrollan las libertades cspecifi-
cas que emanan de aquélla puesto que el marco general de libertades se encuentra -

contenido en la nomma constitucional.

DESCRIPCION DEI, CONTENTDO.

La Ley de Asociaciones Religiosas y Culto Riblico se conforma de 36 -
articulos, distribuidos en cinco Titulos:

PRIMERO. Disposiciones generales.

SEGUNDO. De las aseciaciones religiocsas.

TERCERO. De los actos religiosos de culto piblico.

CUARTO. De las autoridades.

QUINTO, De las infracciones y sanciones y del recurso de revisidn.

A su vez el Titulo Sequndo, de las asociaciones religiosas, camprende -
tres capitulos:

lo. De su naturaleza, constitucidn y funcionamiento.

20. De sus asociados, ministros de culto y representantes y

30. De su régimen patrimonial.

En tanto que el Titulo Quinto, comprende dos capitulos:
lo. De las infracciones y sancicnes y

20. Del recurso de revisidn.

Los demds Titulos se integran con un solo capitulo.
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ARTIQULOS TRANSITORIOS.

La fay reglamentaria del articule Censtitucional, fncluye sicte artfcu-

los transitorios en los que sz regulan varios de si 1 y relaciones
i que pudi con 1a vi ia de 1a ley.

ENIRADA EN VIGOR.

En su articulo primero transitorio se consigna que su vigencia correrd
a partir del dia siguicnte de su publicacida (15.VI1.1992) en el Biario Oficial do -
1a Federacidn.

LEGLSLACION ARROGADA ..

1a ley en su segundo articulo transitorio abroga una serie de ordenamien
tos, debido A que resultan a las socialea, politicas y

jur{dicas a las que responde su contenida, y en razdn de haber cafdo en desuso.

De tal forma su vi ia 1a Ley Regl ia del articulo 130

de 1as Conntitucién Federal, del 18,1.1927; La Ley que Reglamnta el séptima pS--
rrafo del artfculo 130 Gonstiticional, relativa al mimoro do sacordotes qua podrdn
ejercer en el Distritno Territorios Federales, publicada el 30.XII.1931; la Iey -
que reforma el Cédligo Penal para el Distrito y Territorios federales, sobre delitos
del fuero comin y para toda 1a Repiblica sobre delites contra la Federacidn del -
2,VII1.1926; asi como cl Decreto que establece el plazo dgntm del cual puedan pre-
sentarse solicitudes para encargarse de los templos que se retiren dal culto, pu-
blicado el 31.XIT1.1931. . :

DERDGACIONESS .

Con objeto de evitar la posible complicacidn de procedimientos de julcies
da nacionalizacidn de bienes, que al momanto de entrar en vigor la ley se encuen--
tren en trimitz, y mantencr la vigencia de los artfculos que no contradigan las re
formas constitucionales, la Ley de taclonalizacidn de Biencs, reqlamentaria de la
fraccidén 11 del articulo 27 constitucional, Unicamente se deroga por lo que toca a

las disposiciones que pudieran oponerse a las del nuevo ordenamiento.
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Igual derogacidn operard sobre otras disposiclones en genéral, cuando -

su contenido resulte en oposicidn de 1a ley .

JUICIOS DE NACIONALTZACTICR.

Se establece que los juicios de nacionalizacién pendientes de resolucidn

&l tiempo de entrada en vigor dal ti in tramitindose an

téminos de la Ley de Nacionaliracidn de Bienes, reglamentaria de la fraceidn If -

del articulo 27 constitucional {articulo cvarto, transitorio).

BIPNES INMURELES PROPIEDAD DE LA NACION,

En virtud de que con la entrada en vigor de esta ley, las asociaciones
religiosas tienen el derecho exclusivo de utilizar hienes inmuebles del daminio de
la Nacidn con fines religiosos, se autoriza a las Iglesias y agrupaciones religlo-
sas que sigan usando los bienea que ahora poscen, pero con la condicidn de que de-
berdn constituirse como asociaciones religiosas en un plazo no mayor de un aio, a
partir de la entrada en vigor de esta ley (articulo sexto, transitoriol.

REULARIZACION DE BIENES DE LAS IGLESIAS ¥ AGRUPACIONES RELIGIOQSAS.

Se 1 la de la ia de Gobe; para dictar
una declaracidn colectiva de los biencs inmucbles quo pretendan aportar lags agrupa
paciones religiosas al constituirse como asociaciones religlosas para integrar su

patrinonio.

106 MINISMOS [E CULTO.

La palabra ministro deriva del verbo ministrar o dar y, por lo tanto, mi-
nistro de culto religioso serd aquella porsona que dé o ministre los actos o cere-
monias culturales de una religidn.

Sin embargo, esta definicidn no es exacta, ya que resulta un tanto  cun

to dificil i el de mini religioso, pues no existe un criterio

ampleado unifonmamente par todas las confesicnes religiosas para deteminarlo. Ain

mis, la legislacidn mexicana tiene que romitirse sicmpre a lo que cada una de ellas
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entiende por tales. Concratamente, para la Iglesia Catdlica los miniatros de culto
son los clérigos y su figura estd conterplada en los cinones 232 y subSecuentes -

del Cédigo de Derecho Candnico del 25 de enero de 1983,

Al respecto es importante mencionar que el art. 20., de la Ley que refor-
ma el Codigo Penal para el Distrito Federal y Territorios Federales scbre Delites
del Fuero Comin, y para toda la Repdblica sobre Delitos contra la Federacidn, puse
blicada en cl Diario Oficial del 2 de julio de 1926, consideraba que para los efeg
tos penales se reputa que una porsona ejerce el ministerio de un culto cuando eje-
cuta actos religiosos proplos del culto al que pertencce, o publicamente pronuncia

prédicas doctrinales, o en la misma forma hace labor da proselitismo religioso.

La consideracidn hecha por esta ley es totalmente equivoca, ya que no se
puede equiparar a un ministro de culto con cualquier pergona que ejecute actos re-
ligiosos propios de su religidn, camo lo serfa para los catdlicos el participar en

los o que pibli ien prddicas doctrinales, o en forma pa-

recida hagan labor de prosclitismo religiosa.

El art. Bo. de la fey de Cultos de 1927, tarbidn llamada “ley Calles®, se
fialaba que una persona seria ministro de culto cuando ejecutara actos que las re-

glas de cada credo religioso reserva a determinadas personas investidas de carde--

ter sacerdotal, ya sea dste 1 o 'y i a los ministros de -
cuito a las personas que con el cardcter de delegados representan en el pafs, ante
las autoridades cclesidsticas y ante los fieles de las iglesias, a los jefes supre

mos de los mismos, ain cuindo estos delegados no tuvieran cardcter sacerdotal.

Dicho art. Bo. 1 ba, cano ca f 1 de' los minig--

tros de cultos que hayan sido investidos de cardcter sacerdotal, o que hayan sido

nombrados delegados de los jefes supremos de sus religiones en el pafs, con lo -
cual parace que el legislador pretendia cubrir a tedos los ministros de culto de -
la religidn catdlica, pero nunca se preocuparon por inclufr a ctros tipos de minig

tros de culto gue no son ni sacerdotes ni ticnen el notbramiento de delegados de -

sus jefes supremos. Camw cjenplo de esto podrian i 3¢ a los predicadares -

protestantes que no tienen cardcter sacerdetal o a los rabinos do la religidn judia.

La nueva Loy de Asociaciones Religiosas y Culto Publice en su art. 12 con
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s{dera "ministros de culto” a todas aguellas personas mayores de edad a quienes los
agociaciones religiosas a que perternezcan confieran esa caricter. Asi mismo se im-
pone el requisito a las asociaciones religicsas de notificar a la Secretaria de Go

bernacidn su decisidn al respecto. Dentro del mismo articulo se prevee ¢l caso de

anisidn de dicha notif 50, establecié que en este se tendrdn co
_mo ministros de culto a quienes ejerzan en ellas como principal ocupacidn, funcio-

nes de direccidn, representacidn u organizacida.

4. DIARIO OFICIAL DE LA FEDERACION DEL 28 DE ENERO DE 1992.

Decreto por el que se reforman los arm'culoé 3o., 50., 24, 130 y se adius
ciona el Articulo Decimosdptimo Transitorio de la OuLstiguci&l Folitica dc los Esta
dos Unidos Mexicanos, Diario Oficial de la Federacidn del 28 de encro de 1992, Se -
deroga la fraccidn IV, se reforma la fraccién I para pasar a ser fracciones I y II,
se recorren en su orden las actuales fracciones II y 11T para pasar a ser 11 y IV,
respectivamente, y se reforma adomis esta dltima, del articulo 30.; sc reforman asi
mismo, el pdirrafo quinto del articulo 50; el articulo 24; las fracciones II y IIT
el art, 27 y el art. 130, tad, exptoel pirrafo cuarto, y se adiciona ¢l Articulo Deci-
moséptimo Transitorio de la Constitucidn Politica de los Estados Unidos Mexicanos,

para quedar cam sigue:

CARTICULD 30.= snevecescssascccarstoncanssasesassansossscssssnarnonsssoaas
1. Carantizada por el articulo 24 1a libertad de creencias, dicha educacidn

serd laica ¥y, por tanto, s¢ i por 1 ajena a ier doctrina re--

ligiosa;

II.El criterio que orientard a esa educacitn se basard en los resultados -
del progreso cientifico, luchard contra la ignorancia y sus efectos, las servidumhres,
los fanatismos y los prejuicios. Ademds:

L L DT L LT R P R

b)

c) Contribuird a la mejor convivencia humina, tanto por les elementos que
aparte a f£in de robustecer en el educando, junto con el aprecio para la dignidad de
la persona Yy la integridad de la familia, la conviccidn del interés general -

de la sociedad, cuanto por el cuidado que ponga en sustentar los  ideales de
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£ i ei de de todos los hambres, evitando los privilegios

-de razas, de religidn, de grupos, de sexos o de individuos;

11I. Ios particulares podrhn impartir educacida .....
IV. los planteles particulares % a la ed i6n en los tipos y

grades que especifica la fraccidn anterior, deberin impartir la educacisn con ape
go a los mismos fines y criterios gue establecen el primer pirrafo y la fracclon
1I del presente articulo; adem3s cumpliran los planes y programas oficiales y se
ajustarin a lo dispuesto en la fraccién anterior;

Vo @ DM seoeesrreconconsorscssvonentsssosoctavantatnosasvessasuasesens

El Estado no puede permitir que se lleve a efecto ningfin contrato, pac—

to o convenio que tenga por objeto el menoscabo, la pérdida o el irrevocable sacxi
ficio de la libertad de la perscna por cualquier causa.

TARTI(ULO 24.- Todo harbre es libre para profesar la creencia religiosa

qgue mids le agrade y para practlicar las ceremonias, devockx;w:u o actos del culto -
respectivo, siampre gue no constituyan un delito o falta penados por la ley.

El Oongreso no puede dictar leyes que establezcan o prohiban religidn -
alguna,

1os actos religiosos de culto piiblico se celebrarSn ordinariamente en -
los templos. Los gue extraovdinariamente se celebren fuera de éstos se sujerarin
a la ley reglamentaria,*

“ARTICULD 27.-

II. las sociedades religiosas que se oonstituyan en los téminos del -

articulo 130 y su ley regl ia tendran para adquirir, poseer o ad-
ministrar, exclusivamente, los bienes que sean indispensables para su objeto, con

los roquisitos y limitaciones que establezca la ley reglamentaria;
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IVe @ XKe sotranenectotncracatrasstosstasrstcasvenossertetnrononnsterne

"ARTICULO 130.~ El principio histbrico de la separacién Bstado y las -
iglesias orienta las nornmas contenidas en el presente articulo. Las iglesias y de
mis agrupaciones religiosas se sujetacdn a la ley.

Corresponde exclusivamente al Congreso de 1a Unidn legislar en materia
de culto piblico y de iglesias y agrupaciones religiosas. La ley reglamentaria -

respectiva, que serd de orden plblico, lard y las di
nes siguientes:

a) 1as iglesias y las agrupaciones religiosas tendrdn personalicad jurl
dica camw ascciaciones religiosas una vez que obtengan su correspondiente registro.
1a ley regulard dichas asociaciones y determinard las cor\dicimes y requisitos pa
ra el registro constitutivo delas mismas.

b) Las autoridades no intervendrdn en la vida interna de lag asociacio
nes veligicsas:

€) Los mexicanos podrdn ejei‘oex: el ministerio de cualquier culto. los
nn:dcanos asi caro los extranjeros deberdn, para ello, satisfacer 1os requisitos

que seflale la ley;

d) En los témi de la ley 1 a, los ministros de cultos no
podrdn desanpefiar caryes piblicos. Camo ciwdadanes terdrdn derecho a votar, pero
no a ser votados. Quiencs hubieren dejado de ser ministros de cultos con la an-
ticipacifn y en la forma que establezca la ley, padcén ser votados.

@) Los ministros no podridn asociarse con fines politicos ni realizar -

proselitisme a favor o en contra de 1 partido © lacidén politica al-

quna. Tampooa podrdn en reunién piblica, en actes de culto o de propagards reli-
glosa, ni en publicaciones de cardcter religiose, oponerse a las leyes del pals
o a sus instituciones, ni agraviar, de cualquier forma, los simbolos patrios.

Queda i i la én de toda clasa de agrupacio-

nes politicas cuyo titulo tenga alguna palabra o indicacidn cualquiera que la -
relacione con alguna oonfesida religiosa. No podrdn celebrarse en los tomplos -
reuniones de cardcter politico,

La simple prawsa de decir verdad y de cunplir las obligaciones que se
contraen, sujeta al que la hace, on caso de que faltare a ella, a las penas que

con tal motivo establece la ley.
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1os ministros de cultos, sus ascendientes, descendientes, herminog y -
cbnyuges, asi coro las asoclaclones religiosas a que aguellos pertenezcan, serin
incapaces para heredar por testamento, de las personas a quienes los propios mi-
nistros hayan dirigido o auxiliado espiritualmente y no tengan parentesco dentro
del cuarto grado.

Los actos del estado civil de las personas son de la exclusiva campe--

tencia de las admini. en los té que las le
yes, y tendrin la fuerza y validez que las mismas les atzibuyan.
las autoridades federales, de los estados y de los municiplos tendrin
en esta materia las facultades y responsabilidades que detormine la ley.*
TRANSITORIO:
"ARTICULO DECIMOSEPTIMO: Los templos y demds biencs qua, conforme a la
i 1I del 27 de la oo 50 Politica de los Estados Unidos Mo

xicanos que se reforma por este Decreto, son propiedad de la nacidn, mantendran

su actual situacidn juridica.”
TRANSITORIO

“ARTICULO UNICO.- El presente Decreto entrard en vigor al dfa siguien-
te de su publicacién en el Diario Oficial de la Fedecacldn (28.1.92) .
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C.APITULO v

TRASCERDENCIA SOCIAL

I. LA IMPORTANCIA OE LA VISIOM HISTORICA PARA DESFAMATIZAR

La fistaria de la Iglesia cristiana, en su rama catblica (que para Méxi-
co es la mis jmportante), puede servir para desfanatizar, ya que nos permite Ob--
servar cbjetivamente, desde que punto la Iglesia es una creacién humana, basada —-
en un sentimiento tan fundamental como 1o es el religioso; y por otra parte congi-
derarla oomo una estructura que ha sufrido muchos cambios esenciales, durante una
azarosa evolucitn, en la que los elementos de idealismo, pragmatismo, egoismo y ru
tina colaboran de igual manera gue en muchas otras ampresas del género humano. La
historia de la Iglesia es un gran cjemplo de una gradual adaptacidn a lo inevita--

ble y de la gran técnica diplonitica de "salvar el presr.ig&o".lu

£l concepto de Iglesia, tal oo se ha entendido en el sentido social ob
tuvo su significado y realizacidn plencs en la sociedad feudal europea. Reclamiba
de un territario determinado el monopolio del pader espiritual, en contrapesicién
con el Bstado, gue reclamba para si el monopolio del pader politico y militar. la
Iglesia, en la historia de Furopa, presidia varios estados nacientes, 1o que reflg

jaba su de ¥y uni lidad. Porque a pesar de que en la -
época del nacionalismo mis acendradc la Iglesia tendia a identificarse estrechamen
te cx el Estado (lo cual se manifestaba expresamente en el cristianismo protestan
te, al extremo de llegar a aceptar la autoridad predaminante del Estado). la con--
cepcidn anterior se basaba en una Iglesia ilimitada y sin froateras nacionales o -
&tnicas; sin ambarge la Iglesia para el reconocimicnto efectivo de sus pretergions
de monopolio del pader espiritual, deperdia del pader coercitivo de la autoridad -
politica.

A medida que las instituck de la icdad se y que las -
mismas y los funcionarios religiosos perdian, primero su control de laa diversas -

actividades sociales y mis tarde gran pacte de su acceso a ellas: la diplamacia la

111 Mugadag, Gillenn Fo, p. 3.
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educacifn, la regulacién del comercio, etc., la autoridsd civil aumentaba su poder
¥ teniendo menos necesidad de los buenos oficios de la Iglesia, se mostraba menos

a los privilegios eclesiales. £l surgimiento de clases

nuevas con habilidades y recursos nuevos, clases que no se acomodaban dentro de la

Iglesia pero cuya importancia social significaba en ocasiones para ella, la protec
cifn de loa principes, cred un pluralism que se convirtd en la primera invanifn

proplamente institufda ( se habian presentado anteriommente muchas invasicnes no -

legitimadas de la pretemsidn de la Iglesia hacia el monopolic espiritual, hasta -

donde Ylegaran los

o dol . Subsistfs 1a teoria eclesio-
légica de la Iglesia. Pero una vez concedida la tolerancia a quienes en forms orga
nizada disentian, la Iglesia, desde el punto de vista sociolégico, quexaba reduci—
da ala dicién de una d d &n; aunque durante mucho tiempo una denaminacidn

daninante y privilegiada.

La sociadad mexicana ha sido dominada y en gran parte, moldeada por ¢l -
catolicisno ramano. La Iglesia catSlica nunca fue una estructura wonolitica y si -
ha sido un espacio de & entre 8 politicas y religicosas diver-
sas. Sin embargo, debido al peso instd de su de poder, el cato~
licismo en MBxico ha logrado mantener una unidad rara vez y diffcilmenta awinazads.

De hecho, cuando se intentd jarla (con la de los cismas catSli-

cos mexicanos de 1861, 1867 y 1925), esa politica fracasd. Fueron mis bien fenSme-
nos marginales ge fragmentacidn religlosa de tipo mesifinico, cuya exdstencia fue
efimera, fuera del &wbito eclesial institucional. la fuerza com institucidn dal -
catoliciem deriva en gran parte de la convepcibn del mundo vertical y corporativis
ta que la presenta cam mdelo de control religioso y politico, soldeands formas -
tradicionales de gestidn de lo social.

Al hablar de lo icional se hace r a polici-
cos premodernos, ligados a la canprensin tomista del wmundo, canprensibn teocrti-
ca que considera al orden natural cano matriz del orden social. Si a partir del fi
nal del siglo XIX, con la enciclica Rerum Novarum de 1891 en particular, este cato
licismo parecid guerer convivir con la modernidad, de heche 1a ha aceptado por el

peso de las fuerzas sociales desencadenadas tanto por la revolucién francesa como
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por 1a reforma religiosa del siglo XVI y sus del mun

do. Tal cam lo muestra Bmile Poulat en sus obras sobre el catolicismo contempor§-

neo, la Iglesia catblica nunca ha aceptado ver restringida bajo ningiin 1imite, ni
condicién, su accibn en la esfera individual de la conclencia y tampoco ha abando~
nado su proyocto ancestral de cristianizar al orden social.

En México, este proyecto catSlico ha sido cambatido por el Estado liberal

en aunque }as relaci Iglesi liveral han oscilado siampre -~

desde la mitad del siglo XIX hasta hoy entre dos actitudes, una primera de confron

tacibn (lerdismo, callismo y ismo); una unda, de conciliacidn
de intereses (porfirism y etapa de 1940 hasta la fecha). La exigencia que tuvieron
los gobiernos de conciliarse con la Iglesia catblica se debid, en gran parte, a la

1idad de dobl 1a en los de i6a y la idad de ase
gurar la paz social. Ia Iglesia ha conseguido esta fuerza politica que ha obligado
a retroceder al Estado, gracias en gran medida ha que ha sido la Gnica institucidn
capaz-de forjar la unidad nacional scbre todos los regionaliamos y sobre todas las
identidades &tnicas atamizadas, La adecuacién entre los grandes mitos catdlicos y
la identidad nacional se ha forjado en la del guadal i cano na-

cional-catoliciamo, asegurando el consenso sobre las fuerzas centrifugas que ten-
dian a deshacer 13 nacidn. En la medida en que el Estado liberal era una fuerza -
que pretendia tambidn forjar la unidad nacional, creando sus propios mitns antago—
nicos (Juirez), &ste se encontrd en rivalidadd y confrontacidn cbjetiva con la ins
tancia dententadora de la legitima expresién de la nacionalidad, Ante la imposibi-
lidad de destruir los mitos religiosos de la naclonalidad, el Estado liberal se -

vid obligado a convivir con ellos, pues en caso se hubiese a

perder el para su re For 1o tanto hist&cicamente, el

Estado no ha podida .ir mis alli del pacto de no agresifn con la Iglesia, y cuando
le declard la guerra, siempre tuvo gue retroceder. Fueron las Leyes de Refonma de

1859, a la consti ibn de 1857, en 1873, que permitieron la separa--
cidn Iglesia-Estado y el pluralismo religioso: y aiin cuando hayan sido anticatSli-
cos, Bus actores no siémpre apoyaroa los excesos anticlericales de la Oonstitucidn

de 1917, pero si d i la Iglesia-£stado y aceptaron la

laicidad como garantia del pluralismo y camo fundamento de un espfritu democritico.
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1. DOMINACION IDEOLOGICA

En M3xico, como en la mayoria de los palses de Amdrica Latina, cuando se
habla de la Iglesia y del clero se entiende como tal la religidn catdlica. los an-
tiguos mexicanos eran religiosos, pero el catolicismo, que les era ajeno del todo,

les fue por los conqui y por mis de 350 afios fue la religidn ofi-

cial y sindnimo de intereses ligados a la Corona espafiola, primero y luego, al con

servadurismo de los mis de la

La religiosidad del pueblo mexicano es y ha sido muy ambigua y herencia
a la vez de la Colonia. Esta dejd tal huella de identidad que todavia ahora se con
sidera camo extranjercs a quienes no tienen apellidog espafloles. De sanejante mane
ra, el catolicismo es “mexicanc®, y otras religiones son asumidas mayoritariamente
oo fordneas, exdticas, extranjeras y hasta imperialistas (cam serfa el caso del

ismo en una in simplista).

Probablemente una de las explicaciones de la religidn como identidad fue
el uso de la imagen de la Virgen de Guadalupe camo simbolo de los mexicanos: la ma
dre de los mexicanocs contra la madre de los espafioles (la Virgen de los Remedios},
y mis todavia cuando esa imigen fue usada cam uno de los estandartes de la guerra

de contra los 1 res, ya que en su mayoria, los diri

gentes revolucionarios eran criollos, que querfan a México para los mexicancs en -
la légica de la clase daminante emergente. No fue sin embargo, la guadalupana la -
que movilizd a los mexicanos, sino el simbolo de unidén para combatir los intereses

Gni de los de la Corona. Se usd ese simbolo porgue no existia

otro, puesto que Mixico aiin no surgia camo nacién. la religidn en el enblema de ~

la nueva nacidn volvié a figurar por la isn de los de cohesjo

nar su estrategia y su politica.

La Iglesia por otra lado y desde entonces, como antes durante la Colonia
pese a la oposicién de religiosos como Bartolom® de las Casas, sirvid de elemento
ideologizador en téminos de la pasividad y de la desmovilizacién en favor de los
intereses dominantes. Como institucidn, la Iglesia jamis estuvo al lado de los po-

bres, pese a que su discurso, sobre todo desde la enciclica Rerum Novarum, ha apare
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cido, superficialmente visto, como defensor de los sectores mayoritarios de la po—
blacidn. Religiosos disidentes que han abrazado la causa de los desposefdos siem—-
pre han existido, perc nunca en el nimero que actualmente conocemos, particular—
mente desde el Concilio vaticano II.

BEn resumen la Iglesia fue freno del crecimiento capitalista moderno en -
el Mixico del siglo XIX y aliada de dictadores y de fuerzas extranjeras, en espe

cial imperialistas. La Reforma intentd poner fin al daminio terrenal de la Iglesia

P! iando los i inados bienes de manos mucrtas, pero la dictadura px
firista permitid su recuperacifn parcial pese a que, ideoldgicamente, el dogma teo
légico y la filosofia positivista de los “cientificos” chocaran. La solucibn de -
tal contradiccion jdeoldgica fue facilitada por la comunién de intereses en la de-

fensa del sistema de privilegios imperantes.

2. ATRAS0 DE LA ENSERANZA PUBLICA EN MANOS DEL CLERO .

A principios del siglo pasado, la sociedad se encontraba dirigida y edu-

cada por el clero catSlico, la plbli en manos del cle

ro. El principio axiomitico dentro del método eclesial para la enseflanza era el d2
"la letra con sangre entra". Los medios usados, no para educar, sino pars embrute-
cer y hacer perder aiin los m3s leves rasgos de vergiienza y dignidad a los niflos, -
sujetaban a e5tos a los mis atrasados sistemas de enseflanza. A pesar de esta ense~
fianza tan exigua y deficiente, la mism no se extendia, sino unicamente a un limi-
tab niimero de individuos pertenccientes a las clases media y alta de la sociodad;

pues en cuanto al pueblo, no habia quien se ocupara del estado de campleta barba--

rie en que se encontraba, ya que todavia en los primeros afios de la Repiblica, el

nimero de escuelas primarias era reducido en casji todo el pafs, ya que no se com-
prendia la de 1a T 1 para el adelanto y lo
de la Replblica. los de los lamada la procura
ron fundar algunos rablecimientos de dando ia a la ia

y profesional. De entonces data la fundacidn de varios institutos y colegios supe~

riores de los Estados, que ailin cuando en su mayor parte estuvieron dirigidos tam-~
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bién por el clero, existieron algunos profesores de jdeas liberales avanzadas, lle

garon a ser los centros que airvieron para dar una nueva orientacién a la juventud.

= cuanto al sistema de enseflanza y 10 que realments se aprendia en tales

colegics se puede decir que reinaba el mayor atraso en materia cientifica y humanis
tica, dedicando la mayor parte del tiempo a largos rezos y devociones. La educacifn
del sistema 4 durante la &poca colonial, en que por el espl

ritu de persecucidn religiosa se habfa venido a convertir toda la ciencia en un me
0 ergotism y en sutilezas dedialéctica y teologlia, habia dado par resultado la -
inutilidad de tal aprendizaje en la vida prictica. El predauinio del clero era el
responsable de esa educacidn hueca, vana y ostentosa ¢ iniitil, donde ignorande la
verdadera filosofia, la hablan substituido con un falso aristotelismo, con silogis
mos y distingos que desvirtuaban el verdadero conocimiento, convirtiendo la ciencia

del derecho en el aprendizaje de viejos y aforismos sin apli-

cacidn en la prictica; al derecho candnico en el estudio de las falsas decretales-
tendientes a proclamar la amipotencia de la Iglesia con el objeto de apoderarse -
de todos los bienes de la tierra; a la medicina, en la aplicacién de ewpiricas re-
cetas, sin permitir el estudio del cuerpo humano por considerarlo como una imple--
dad y su desnudez y la diseccibn de un cadiver, un pocado.

Debido a las lesidsticas v al & de la Igle
sia, se cerraron y obstruyeron las fuentes de la clencla, iencia y -
conocimiento, por su temor da que se ante dicho una rebe

1ién contra el poder amipotente del clero, Es asi cam el clero catdlico se mostrd
excesivamente celoso, de la propagacidn en México, de la verdad e ideologia adqui-
ridas en las ciencias sociales a raiz de la Revolucién Francesa, la cual habfa sa-"
cudido por campleto al viejo mundo, delimitando nuevos lincamientoa para el gobier
no de las 1edad para el de los poderes, para las relaciones -

familiares y para el papel que dcbian los mini de los cul

tos.



127 ...

3. EL FANATISMO DE LA SOCIEDAD CATOLICA

Por muy grande que hubiera sido el mal que el clero ocasiond con su cbs-
truccidn a la propsganda de las nuevas ideas, en materia cientifica, entre las al-

tas clases de la d, no es al en que dejaron a las (lti-

mas clases sociales, fanatizadas y embrutecidas, sin conocer de la religin mis -
que las pricticas, y creyendo que era suficiente el cumplimiento de aquellas para

obtener la salvacida, sin que importara la moralidad o inmoralidad de sus acciones.
Por tal motivo, en la sociedad de esta época no era diffeil ohservar a los ladrones
y asesinos ocurrir en demanda de auxilio de‘l cielo o de las imigenes milagrosas pa

ra la ejecucidn de sus perversos sin que los yen

por su mini io de la - i6n del cristianismo, procuraran sacar al

bajo pueblo de sus crrores; 8ino que contrariamente explotaban su ignorancia a --

efecto de recibir sus exvotos y en los hy del pafs, -

p asi de sus

la aparicién y llegada de una nueva generacidn educada en un ambicnte me
nos estrecho, dieron pronto su resultado product brotes de ref

que al poco tiempo conducirian al pafs a un cambio radical en su constitucidn so—
cial y politica. 1as clases medias temercsas de perder sus intercses, reforzaron -

la falange ari i y se unieron para servirla y formar una opg
aicibn a las ciases populares.

Al llegar don Valentin Ganez Farfas a la presidencia de la Repiblica, co
mo Vicepresidente electo, se propuso realizar un mejoramiento para las clases po--
pulares, ain previendo el imminente choque con la entidad mis poderosa y predani-—-
nante en 1a Repitilica, cam 1o era el ‘clero; quien siendo el ms rico de los pro—
pietarios, el sefior de los cuerpos y de las almas, ya que si ante sus riquezas te—
nfan que inclinarse loe mis opulentos propietarios, ante el poder incontrastable -
que le daba el fanatismo de aquella sociedad que lc habfa entregadc las llaves del
clelo y del infierno, tenian que ceder los espiritus mis escépticos e incrédulos -
para escapar de las persecusiones reales y efectivas que tenfan la posibilidad de
hacerles la vida imposible.
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Laai icidn del Vi de la Repliblica, encargado de la presi

dencia, pon Valentin Gémez Farias, tendiente a acabar con la costumbre supersticig

sa y antihi de aquella i de sepultar los cadiveres en las Iglesias,

aunada a otras di ici afin mis 1 a abatir por com*

pleto el predaminio del clero, desde el punto de vista econdmico y social, asi co-
mo la intevencidn del mismo en la politica nacional, sobrescitaron las pasiones de
los liberales puros por los que estaba compuesto en su mayorla el gobierno, y asi
éste camenzd a dictar las medidas radicales que figuraban en su programa y que has
ta entonces sGlo habjan sido una amenaza (la disposicidn legislativa de mayor impor
tancia y trascendencia social fue la ley del 21 de octubre de 1833, la cual argani

2aba la pablica de manos del clero, que para ellos era la

mis fuerte y poderosa defensa de la religién).

Una nueva socliedad educada bajo programas enteramente laicos fucra de la

influencia de la Iglesia, naturalmente tenfa que despertar 1as sagradas iras, no -

sdla de los de la dad imida (que por la lcy antes mencionada,
fue entregada a clementos laicos, alejades completamente del clero, quiencs se en-
cargaron de desaparecer ¢l falso aristotelismo de la Bdad Media, que aiin privaba —
en Mixico), sino también del clero y de las clases privilegisdas que veian escapar
sc de sus manos, las generaciones venideras que no doblarian ya la rodilla a una -~
seflal del superior eclesilstico, ni se sujetarian al magister dixit de un borlado

catedritico, al tratar de penetrar los misterios de la naturaleza y descubrir sus

leyes, ni creerfan ya que pudiera haber seres superiores por el nacimiento, a quie
nes hublera que rendir pleitesia, ni tampoco en la existencia de un cielo e infier
no, ni de un Dios cruel y castigadcor gue condenar sus mSs leves errmres Con Cas-

tigos castrantes.

Asi pues habia quedado sembrada una semilla que mis tarde debia crecer,

fructificar y propagarse, hasta extenderse por todo cl pafs, acabando con las ideas

de conservadurism extremo y fanatismo religioso ancestral.



La Revolucifo de 1910, aoxtd de tajo 1a injerencia tanto de la Iglesia -

cams de sus en la vida ni politica y educacional del pais. Pero
al ir el fproceso i io, el muevo Estado two que enfrontar el mis im
portante aovimiento religioso, incluso amado de i catblicas £

narias, en toda la historia i ia: el imi i apoyado con
la participacién de miles de i i de su si o G y 80

cial, ademis fuertmente ideologizados desde cl pilpito en la wisa, en la mayoria
de las i de gancra cl i Durante este periodo el  Bstado, burgués -

por esencia, pero bonapartista en cuanto a sa pigisen politico y fooms de Estaxdo,-
al representar practicamente el factStim oc la reconstruocidn del mis en todos -

los &rd iciata la peoli 150 de wmidad de fuerzas oo distintos intere
ses, cuyo comin denaminador consistia en el contste de la fuerza daminante y envol

vente del Estado, cuyo régimen politico se de los de

mibrgicos de la revolucidn.

La Iglesia aspirabs a ocupar ol lugar gue en otros puises tenia, o decic
a perder la subordinacién a que estaba sujcta on 1o formal y en 1o roal. Gran nime

1o de i se i debido al incusptisiento de los pro-

gramas revolucionarics, y siendo catilicos hasta ol famatisoo, eran una presa (3—

cil de movili i lesidsti en la an de 1o religioso (contra el Bs-

tado atco}, con lo econdmico {contra el Estado factStun en un rigimen de ncvos —

privilegios). Alguncs 1 ranto {cao las de Monterrey),

cano transnacionmales (petroleros, por ejomplo, inconfarmes por la ley petrolera -
del 31 de diciestwe de 1925), tambifn wenian sus rarones. Asimsmo los Caballeros

de Coldn = un papel en la idn de i capitalis

tas estadounidenses y fexicatos.  La (ristiada fue wna sanipulacidn, no un movimion
to popular, donde la participacifn de la lglesia fue alta=ente significativa y so-

bre tdodo antipatristica.t1?

112 Rxkiguez Acujp, Qavio,*Isiols, Rorrids y Loty de Qaas en Mixio®, an Holi—
gifn y tolitien en Mdm, 2. &, Mixicos Sigio XK1, 1965, . 26122,
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En los Gltinos diez afios la Iglesia catSlica en México ha adquirido una
gran presencia politica, lo cual hublera sido inimaginable en el periodo irmexdiato

tor al de la &n de la Constitucién de 1917. Este fendeno se produ
jo sin la mdificaciéa de las que S el proceso C
ni de las on la® Qo Gn hasta antes -

de las reformas de los articulos 3o., 50., 24, 27 y 130 (28.1.1992). Para tal efec

to algunos les @ contr para que la Iglesia -
(de 1940 en adel e una posicidn visible dentro de la estructura del
poder politico y una I, lativa con al Estado.

El concepto de secularizacién, o5 uno de los aspectas mis inportantes de
un proceso ya que en gran parte <l papel qoe desonpefa la
Iglesia camo factor politico. La posiclén quo actualmente tisne la Iglesia demtro

de 1la estructura del poder politico se en primera ia, dchido a Que

en México los valores sociales oam la iciG su vi-

gencia dentro de la cultura dominante y por otra parte, porgue desde 1940 la esta-
bilidad de las relaciones entre la Iglesia y ¢l Estado se funda &n una oxwergencia
ideoldgica fundamental. Esto indica que afin a pesar de las transformaciones dei de
sarrollo institucional y econdmico de log iiltims cincuenta afics, el proceso de e
prodojo la -
politizacién del factor religicso, dando or!ém al surgimicnto da 1a Jglesia camo

cul de la i o estd este

organizacifin con un nivel de estructura institucional.

El proceso de ! 1 pucde aprec desde dos peTe—
pectivas, la diferenciacién institucional y la racionalizacifn del comportamiento
humano; en una sociedad secularizada “la accifn estd orgamirada con eficiencia, —
puesto que basa la accidn y ci de su 10 dentrp de tm marco do -

control y previsién., El comportamiento humano obodece a roglas desarrnlladas cacio
nalmente y ya no & mitod, fuerzas o poderes migicos dogmiticos. la tendencia de -
los palses de reciente nmodernizacién hacia la diferenciacifn institicions] como -

de la izacién, produce una “"crisis de valores™ gue surgen dentmn
de las socicdades en proceso de cambio. Esta diferenciacifn imstituricnal posie soc
e} resultado de decisiones de las autoridades politicas, come sunedid en México en

1a segunda mitad del siglo XIX, cuando los liberales ascendieson al poder.’

113 Ioaeey, Soledd, Ntas Rora el Esugio d: La Iglesia en el M¥yioy Cyrxepockon, on ~
x la Rxsa, Mutin y Qurles A ILIJJ/, Riligifn y Ritien on Mixios: 2. BL, Nwaox Siglo X, 1935
. 4344,



AEer
131...

La transformacidan de los valores y de las actitudes {racionalizacidn del

canportamiento), constituye una dificultad en cuanto a su té&rmino debido a que las

modificaciones a este nivel inciden en de la iedad y Bus

efectos no son disernibles sino hasta largo plazo. Es asi cam el conjunto de valo
res tiende a prevalecer mientras no se imponga uno alternativo. Bn México unicamen
te cn dos ocasiones el Estado intentd consumar una secularizacidn dirigida de los
valores y de las actitudes sociales: en 1932, cuando Narciso Bassols lanzd su pri-
mer proyecto educativo, y en 1934, cuando se introdujo la educaciba soclalista en

1a escuela primaria.'!? Bl fracaso de ambos intentos fue muy sonada.

Dentro de nuestro pais existe una disparidad muy acentuada en cuanto a
108 dos aspectos de secularizacién, dehido en gran parte a la persistencia de la -
tradicién, coo al uso que de esta tradicitn ha hecho la élite en el poder con fi-
nes de lograr la consolidacidn de wna estructura autoritaria de dominacién politi-
ca. De tal sucrte que si bien en MExico 13 organizacibn social gira en torno & ins
tituciones civiles cuya legitimidad se nutre de fuentes racionales de poder, por -
otra parte, los valores dominantes en la sociedad estin directamente vinculados -
con las fuentes de poder espiritual de la Iglesia. Este es uno de los factores gue

define su posicién camo actor politico.

HistSricamente, desde el México independiente, la trayectoria de las re-

laciones Iglesia-Estado, han tenido una irregular, a -
con etapas de agudo conflicto, de “complicidad equiveca®, en cuante a que la Igle-
sia ha pretendido distanciarse del Estado pero sin perder las ventajas materlales
y Jjuridicas que derivan de su asociacién con el mismw, y del “modus vivendi®, tolg
rando su mutua existencia. La existencia de este proceso minifiesta la profunda i
wvalidad § en la 16gica que de manera determinante

ha constituido (en el porfiriato y desde 1940 a la fecha), la base de la reconci--
liacién entre la Iglesia y el Estado y ademis fuertemente determinada por la fun--
€idn que cumple la Iglesia en México como agente de oohesidn social., Basados en -
tal aseveracion podemos deducir que la naturaleza de la oposicidn que separa a es-

tas dos instituciones centrales de la vida social mexicana cbedece mds a un orden

114 Neciso Bxynils siody Sxyetario dr Blncidn Aalico doelard ‘mu;mnamu.hahx
ahundnxd Las adentacions y el dgw de 1a ao prfiista. Hy que ser copeas de proponer en s -
@ar nunas fimilas dr adomciin eiriusl. U scicdkd g 1 ha shids crar nuoves faros de ol
tuz, dr mlidaridad politica y &2 econamia... ot sioqre amneady e ks oudys de 1a vida antigo?
f‘m‘m(fm N:mc (m:p.). {a Ory Rientiva de Niciso Brrols, fanontos g Lo tlistoria de la

CicnSs, TS,

[F3
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politico que a uno i te i (cawo lo cada una de cllas), ya
que en el mmento en que dos sociedades afirmmn tensr autoridad scbre los mismos in-
dividuos, se presenta necesariamente el planteamiento y la problemitica de suprema-
cia, ya que de acuerdo al interés de cada una de estas instituciones, desean ser la
Gnica en mandar.

Soledad Loaeza afinma que “en MExico, la politizacidn del poder religioso
(donde la estructura institucional no es mSs que un nivel), se encuentra determina-
da por la persistencia de los valores tradicionales y por el significado que den-—
tro de una sociedad como la mexicana se le otorga a la funcidn de cohesion social,

que normalmente cumple el factor religioso. Especificamente en el caso mexicano in-

terviencn doe el que la a del factor religioso cano agen-
te de cohesifn social: la imbricacién de la simbologis catblica con el mito de 1a -

nacién, y la y £ it de la i De -
tal forma que la calidad politica de la arganizacidn religiosa deriva no tanto de -
la voluntad de goder de un grupo oowo de la naturaleza del sistema politico y do la
sociedad en la que dicha organizacién estd inserta®.

1. LA IGLESIA CATOLICA MEXICANA (COMO GRUPO DE PRESIOM) Y LA RELIGIONM:
PACTORRS REALRS DE PODER.

Otto Granados Roldin,u's plantca dos enfoques para el andlisis
del caso de la Iglesia Catdlica mexicana: unc de ellos es el aspecto juridico (del
cual ya abordamos en los capitulos anteriores), mientras que €l segundo que es de -
caracter politico, desde el cual se considera a la Iglesia camo una fuerza social -
perfectamente estucturada que actla camo un organisro que pretende ejercer influen-
cia en el interior de los centros gubermnamentales, a fin de preservar, conservar ©

sus Be en un tIpico grupo de presién.

Durante su larga y accidentada historia, la Iglesia ha detentado un inne-
gable poderfo y especificamente, en la historia reciente, la Iglesia mexicana ha -
funcionado en la preservacida de Bus intereses y en la modelacidn de las politicas

115 Ganxis Roldin, Outo, [a Iglesis Grtélicn Medomm Qo Goyo de Rresifn, l1a. B, -

Madoo: (NW, 1981, Quxieors de Humnidvdes, nim. 17, gp. 1-20, 64,64,
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gubernamentales, en cuanto afecten sus éreas de influencia y participacion.

Las locuciones que con rigar y lle como -

"cuerpos intermexdios®, lasalle les llama “factores reales de poder”. Dentro de su -
obra Granados Roldin presenta como U de las problemas importantes en el anfilisis

policico: la iGn de la isticas, formas de

ejercicio y efectividad de 10 que en 1a actualidad se anoce cmo “grupos de pre —-

sida* (organi 1 e indi clero, medios de informa
©ién, etc.). Para el propio autor 1os grupos de presidn “son aquellas intituciones

que, organizadas internamente (pero ain sin Nocesariamente estarlo de manera perma-~
nente) y por una i de i una actividad poli-~

tica por diversos canales, con el chjeto de influir en las decisiones gubernamenta-
les en tanto Estas afecten sus proupios intereses, sin que ello regresente el props—
sita concreto de Lacorse cargo del podec=.l16 £s cvidente 1a adecuscién de las ins-
tituciones eclesifsticas a las nociones clasificatorias de estos grupos, Cuando se
hace referencia a su naturaleza, OtrOs autores mis, amén de estudiar la cohesidn, -
analizan "una commidad de intereses que sienten neccsario preservar frente a polf-
ticas gubemamentales™.

La Iglesia 1 {anf poc Roldin), estd inte

grada por los di y "ests 1 dc que sus relaciones con el

Estado y la efectividad de las mismas, pusde sequir efectuindose desde la clpula -
con 1o cual se logra un doble prapdeito: seguir monopolizando la representacidn for
mal de la institacién y frenar o cuando menos palear, el avance de los sectores ——

eclesiisticos - Analiti podlemos que la Iglesia camo

grupo y como fuerza politica, actualmente ocupa un lugar entre los sectores socia—
les que en’ las decisi politicas gqubernmmentales. Los
mis recientes acontecimientos indican que si en el aspecto teolSgico, la correla -

ci6n de tuerzas hacia la estructura en el interior de la Iglesia se encuentra en -
franca polaridad, en el dmbito politico, el proceso ha sido de aflanzamiento conjun
tamente con la recuperacion creciente.

1}6 Ihidm,, p.16.
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2. LA NATURALEZA DEL GRUPO Y SUS ELEMENTOS SOCIOLOGICOS DE PODER.

Al margen de los aspectos de orden espiritual, ldeolégico, antropolégico
e incluso de sociclogia de la religifn, tres han sido los factores determinantes en
los que la Iglesia ha cimentado los pilares de su poder, La presencia terrenal de -

un modelo oo, de una a 1, ha a su vez la presen—

cia de vicarios o ministros con una facultad representativa divina. Para diversos -

L7 crcuentra en esa Funcidn la legitimacidn del

autores, entre ellos Hermann Heller,
poder eclesiSstico, hecho que ha permeado la intervencidn del poder politico en la
vida eclesidstica. El Estado continuamente ha dirigido sus esfuerzos para obtener
el apoyo de la Iglesia; sin embargo ésta, en la misma medida reiteradamente ha in—
tentado sostener su legalidad propia y valerse del poder politico en su propio beng

fieio y servicio.
En el caso latincamericanc, la conquista implicS de hecho entre otras co-
sas, la imposicidn de una nueva religidn. La presencia de los primeros misioneros -

produjo una alteracién en los patrones de creencias de las comunidades indigenas.

Este hecho significd el 1% 160 de 4 sociales y politi-
cas por parte de los conquistadores, amén de la toma de posesidn de la Iglesia que

a juicio propio le correspondia.

De acuerdo a 1a distincidn hecha por Meynaud,l18 bien podria encuadrarse

la Iglesia dentro de una tipica idn de isn ideolégi debido a las ca-

racteristicas de defensa de "intereses ideoldgicoes, morales y espirituales que pre-
senta; la lglesia por un lado, ha abandonado el ejercicio del catolicismo frente a
los amplios estratos que practican esa religidn, y por el otro, este hecho le ha -
permitido obtener una base en gran medida sdlida de apoyo, la cual le permite on--
frentar situaciones esencialmente politicas con los Grganos gubernamentales hecho

que histdricamente ha sido repatitivo.

Los intereses de la Iglesia camo grupo de presidn obedecen bisicamente a
la defensa de cuestiones ideoldgicas yespirituales y para esto contribuye el espa-
cio politico sobre el que actla y que se caracteriza por ser el de una sociedad -~
autoritaria, jerdrquicamente estructurada y en la que el clero estd supeditado, al
menos formalmente, al Estado. El interés de la Iglesia como institucidn se exrntia

117 teller, Hamam, Torfa dol Betah, la, Bi., Madoo:Rrdb de Qultum Bxndnicn, 1942,

p. 228,
U8 Maynad Jan, los Qs de Presifn, 63, B, Baros Aucs:Buridn, 1578 (G, Qad, 76)

.91,
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Imente a la i6n del legalmente especial, con -

privilegios econfmicos e influencia social a través del control sobre la educacidn y
la garantfa de ciertos istd en la como la i del

aborto.

Desde sua inicios 1a Iglesia tradicional adoptd su poder mediante canales
internos, es decir, medios especificos de evangelizacidn para la abtencida de la mo
vilizacién popular de apoyo, aunados a mecanismos externos que ligaban su suerte a
la de las élites politicas de los gobernantes. De este mxio, la Iglesia latincameri

cana nacié cawo una Iglesia poll trolada, regl y -

(con su antecedentet el Patronato, desde la Oolonja), que hasta para lograr ohjeti-
vos netamente eclesifsticos debla valerse de medios y maniobras polliticas. Paralela
mente la Iglesia era beneficiada y protegida politicamente, sin verse ocbligada a de
sartollar una profunda e intensa actividad de evangelizacidn para crear lealtades -
firmes entre sus feligreses; sin ambargo, tal situacion se modificd radicalmente en
Marica Latina schre todo, a partir de 1930 y particularmente durante los afos &l
guientes a 1960, Este cambio confront5 a dos sectores a nivel interno de la Iglesia;
Yy par otro, gencrd una amplia base de apoyo sustentada en sus propios cuadros y se-
gquidores, dejando de lado el apoyo basado en las &lites de poder. A ello u:lt.r{h.lyg
ron prirordialmente factores de tigo social e con el 5 de "el

socialism populista y marxista", dste representd un abierto desafio para la Iglesia
ya que la alternativa de una escala de valores, se presentaba como una opcibn res--
pecto a otra concepcidn del mundo y ponia en evidencia las ligazones entre la Igle~
sia y la clase alta, atacando a la misma como una Iglesia de oligarcas y clasistas.
Es asf cam la Iglesia se percatd de la ispusibilidad de confiar en lealtades ac--
tuantes y dinSmicas tendientes a evitd.r el deshordamiento de las clases medias amer
gentes (obreros, industriales y-cl proletariado urbano).l”

3. LAS FUENTES DE PODER

na de las consideradas bisicamente oo fuentes de poder de la Iglesia -
cam grupo, es la de recursos financieros (las otras tres son: los contactos perso-
nales en los centros gobernantes, la membresia y clientela y las relaciones con -

partidos y mavimientos politicos). No existe la posibilidad de detectar con certeza

9 Duwryr, Maxice, Scicloia Rolition, 2a. Ri,, Baroelaa:Aciel, 1970, pp. 3%6-38 y
Mrynad, Jznh wmm,mut.sm.muﬂ,m&u



136 ...

la procedencia de los fondos ecomémicos de 1a Iglesia mexicana. Sin ambargo, es de
conocimiento general, que histSricamente sus recursos se han formado on gran parte-

con ! de diversa Indole y por diversos conductos.

La propiedad de bienes immuehles y mwbles, asl como algunas inversjones y negocios

en los que tenga &n, lgualmente ren a su i y estabilidad

oo

que de la i icion de en insti priva--
das, reciben también algunas aportaciones y otra fuente de financiamiento son los =
fondos reunidos directamente mediante sus diferentes tipos de colectas. A diferen--
cla de otros paises, la es iderad; + es decir, que su presy

puesto rebasa lo sufliciente para sus gastos, de suerte que cuentan conit un Iemanente
que envian a engroear los fondos del vaticano (en el caso de las Iglesias “deficita
rias", la vsituaclén es a la inversa ya que la Santa Sode, de su capital establece -
un flujo de fondos hacla eilas). Al respecto un estudio realizado en el Centro de Bs
tudios Politicos de 1a UNAM (1979), scfiala que las inversiones del Vaticano sobrepa
san, conservadoramente, los mil millones de dblares. Se especifica que ol estado de
1a Santa Sede controla el 55 por ciento de la totalidad de los recursos bancarios - .
que se manejan en Italia y ademis tiene cuantioeas inversiones bancarias en Estados
Unidos, Suiza e Inglaterra a traviés de opsraciones financieras con el Banco Federal
de Estados Unidos, Chase Manhattan Bank, First National City Bank of Mérica., Ban—
ker Trust, y cuatro de los principales bancos del grupo Morgan. En el sector indus-

trial, se afirma que entre las les con las cuales

el i realiza General Motors Co., General Blectric, —

IBM, Anaconda Cooper Qo., Olivetti Sinclair Oil Oo., General Foods y “algunas empre
sas piadosas" camo la Textron Co., y Trist Electro Bank dedicadas a producir, entre

otras cosas, népalm y ammrmw.uo

la Iglesia 4 1 su sobre todo a partir
de 1960, asi como las organizaciones laicas que ejecutaban materialmente las politdi

cas clericales; adomis la alta jerarquia eclesifistica se vinculd cercanamente con -

los di: les, lo que le ofrecia mayores posibilida-
des de éxito. Incluso dentro del aparato estatal han figurado personajes cuya cone-
xidn con la Iglesia ha sido manifiesta. Por otra parte, para la Iglesia mexicana el

hecho de sus relaci con la eclesidstica latinocamericana -

120 Vid, "Las Finweas del Wticwo”, en Ruaan, fm. 17, enexo 20 de 1979, p, 12,
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60 s un simple aovimiento protocolario, ya gue ests dirigido especificamente a la
obtencidn de fuerza internacicnsl para capitalizaria politicamente en el aspecto in
terno,

E) acercamiento de 1a Iglesia cam grupo de presidn hacla otras organiza~
ciones se ha dado en dos vertientes. Mientras que la jerarquia eclesifstica ha es-~
trechado sus vinculos con ciertas facciones del aparato estatal; 103 grupos progre
sistas 1o han hecho con algunos de i i Abas avanzan a ~

grandes pasos en su interés por ampliar su participacitn politica dentro del Bstado
¥ do la pociedad civil. Bl sparato estatal, por su pacte, se encuentra sujeto em -
consecuencia, a una presifn a trawés de dos canales; lo que podria causarle verdade
ros conflictoa politicos en caso de no fortalecer y consolidar su papel tegembnico,
ES asi com nuevapente la Iglesia manifiesta su significativa impoctancia para los
dirigentes pol{ticos de) PEatado mexicano y para la opinidn piblica. Consecucntemoen-
te oo grupo y aamo fuerza politica, la Iglesia se encuentra hoy en wno de los lu-
gares mis notables entre los sectores soclales que pesan en las decisiones politios
gubcrnamentales.

1311, PUNDAMENTOS SOCIALES DE LA RELIGION.

Todas las creencias religiosas conacidas, simples o complejas, camparten

wa fca camin: una clasificacifn de todas las cosas, reales ¢
ideales, en la cual el hambre basa su concepcidn en dog clases o grupos opuestos, ~
1o sagrado y lo profano, Esta divisidn del.mundo en do6 campos, conatituye el rasqo
distintivo del pensamiento religloso;®las creencia, los mitos, los dogmas y las le~
yendas son representaciones o sistemas de que 1a naturale

za de las cosas sagradas, las virtudes y los poderes que se les atribuyen, o sus tg
laciones entre si y con las cosas profanas. Dentzo de esta mundo ambivalente el han
bre deba determinarse dentro de la ciccunscripeida e:wiusiva de una soio de estos -
mundos, pucstnquel!s‘hrpuslblesupa:tenmcluAm. El misno e8 exhortado a ro-
tirorse totalmente del mundo profanc a fin de sequir una vida exclusivaments religio
sa (lo cual constituye la base y principio de lay creencias religiosas).
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la stica real de los religicsos, es que siempre presy

ponen una divisidn bipartita del entern, ido y en dos

clases quc abarcan todo lo existente pero que se excluyen radicalmente entre sf.

Las cosas sagradas son aquéllas y aisladas por las prohlbici 1as co

sas profanas, en catbio son a las que se aplican estas prohihiciomss que deben petma
necer a cierta distancia de las primeras. las creencias religiosas son las repre—

que la de las cosas sagradas, y las relaciones que
sostienen y que permmecen etre 81 0 con las cosas profanas; y por {iltimo, los ritos
son las reglas de conducta que prescriben camo debe camportarse un honbwe en pres
cia de estos objetoe sagrados.

De acuerdo a la definicidn de religidn planteada por Roland -
&ésta es “un sistema unificado de creencias y pricticas relativas a las cosas sagra
das, s decir, a las cosas Y i las y précticas que unen
en una sola commidad moral llamada iglesia a todos aquellos que se adhieren a -

ellas”.Dentro de esta definicidn, el segundo elemento no es menos esencial que el
primero, porque al mostrar que la idea de religifn es inseparable de la idca de -

iglesia, aclara que la religitn debe ser eminentcmente correctiva,}2!

El sentimiento uninime de los creyentes de todos los tiempos no puede ter
puramente llusorio, ya que es factible que estas cias religiosas en

una experiencia especifica cuyo valor damostrativo es, en cierto sentido, en nada

inferior al de los experimentos cientificos, aunque diferente. La realidad repre—-—
sentada por las mitologias en diversas formas, es la causa objetiva universal y -
etermna de las sensaciones sui generis de que se compone la experiencia religlosa -
en la sociedad, Las fuerzas norales que el hombre desarrolla y su despertar a este
sentimiento de un refugio, un escudo y un apoyo protector que el mismo como creyen
te asigna a su culto, es lo que lo eleva y 1o que lo hace en cuanto a la totalidad
de la propiedad intelectual que constituye la civilizacidn, la cual es obra de la

sociedad, Esto se explica por el papel preponderante del culto en todas las religio
nes. En razén de que la sociedad no puede hacer sentir su influencia si no es

mediante la aceién, lo cual no puede hacer sin que los individuos que la camponen,
se reunan y actien en comiin, es cam la sociedad tama conciencia de sl misma y ad-

vierte su posicién, que ante todo es de una cooperacidn activa. Las ideas y los ——

121 Rebortson, Roland, Secioloyia de 1a Religicn, la, 8., Mxio: Foob de Quinra Bad
mica, 1980, {l. EL ‘Irimestre Brndmeo. Lectoas 33), mp. H
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son ain 8510 debido a estos movimientos exterio—

res que los simbolizan; es entonces la accifn la gue damina la vida religicsa, por
«l simple hecho de que mu fuente es la sociedad. Poc tanto es un hecho que las ca-

del y en ‘ de la ciencia, tenga un ~
origen religiceo. For otra parte, esti establecido que desde la antigiiedad las re-
glas ancales y legales han sido indi de las rituales has
ta un | de su on. In resuten, os factible afir

mar que casi la totalidad de las grandes instituciones sociales han tenido su ori-
gen en la religién, Do lca de la vida religicsa com

la i do toda la vida oolectiva; y si la religitn dio

vida a la esencia de la sociedad es porque la idea de sociedad constituye el alma
de la religifn. En consecuencia, las fuerzas religiosas no son mis que fuerzas hu-
manas y morales. De apogaros a las apariencias, los ritos dan la impresitn a menu
%o do ser i {ungimi lavados, comidas); ya que pa-
ra comsagrar algo, se le pone en contacto con una fuente da energia religiosa. Asf
mm,uuﬁuum religiosa aparece como una especie de mecdnica mistica; sin

embargo esta serie de manicbras manuales, ocultan en realidad operaciones mentales

con las cuales sc trata de 1a 1 individual en la que e da una ~

dn y se les Qi .

Todas las religiones, alin las mis primitivas, ponen en juego poderes an-
te todo espiritvales y su objetivo principal es la accidén sobre la vida aoral. Es
entoncea cuando observamos que 1o realizado en nxashre de la religién, no fue vano,
porque fue necesariaments la sociedad la que lo hizo, y es la humanidad la que ha
recogido los frutoe. Psta sociedad esti llema de defoctos e imperfeccianes, donde
elulm&stcumelhim,uinjust{cianmlweumtmiaylnmﬂad -
cammente se ve obecurecida por el crror. Todas las religioncs persiguen la reali
zacidn ideal de una sociedad perfecta, donde 1a justicia y la verdad sean sobera=-
mymum,muﬂumiomu,mp;nuim.l\uomamcln—
dad no €3 un hocho awpirico, definido y una fantasfa, con -

la que los hambres han-paleado sus sufrimientos, pero en donde nunca han vivido -
realaente. Esta sociedad ideal presupone la religién, en lugar de poder explicacla.
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Deesta mnera 1as cosas se simplifican arbitrariamente cuando se ve la religién sblo
por su lado ideal. El propio cristianismo, por elevada que sea la idea que haya da
do de la divinidad, ha sido obligado a conceder al espiritu del mal un lugar den—
tro de su mitologia. Satines unm pieza esencial del cristiano; ain sl es un ser im

es un dios, }'s en efecto, -

puro, no es £ El
pero dotada de grandes poderes. Este es aiin objeto de ritos, aunque sean negatives.
Asf pues la religidn lejos de olvidarse de la sociedad real y hacer abstracciéan de
la miama, se encuentra en su imagen; refleja todos sus aspectos, alin los mis vulga
res y los mis repulaivos. Todo se encuentra allf y si en la mayorfa de los casos
el bien triunfa schre el mal se debe a que en realidad las cosas asi suceden.

La vida colectiva despi el religioso al llegar a cierto
grado de intensidad, debido a que produce un estado de efervescencia que cambia -

las it de la las fas vitales se sobreexcitan, las

pasiones son mis activas y las sensaciones mis fuertes, produciéndose estas Glti-—

mas, s5lo en este mamento. Un hambre no se reconoce a s mismo; se siente transfor

mado y en ! el i que lo rodea. Por encima del mundo -
real doode transcurre su vida profana, €ste ha colocado otro que existiendo en su
pensamiento, le ha atribuido una especie de dignidad mis elevada que al primcro.
La formacidn del mundo ideal, es un producto de la vida social. na sociedad no -
puede crearse a s{ misma ni recrearse sin crear al mismo tiempo un ideal; la socie
dad ideal no estid fuera de la socicdad real, es una parte de ella, puesto que es -
sobre todo la idea que se fonma de si miama, El ideal colectivo que la religidn ex
presa eatd lejos de deberse a un vago poder innato del individw, ya que éste ha -
aprendido en la escuela de la vida colectiva, a idealizar. Es al asimilar las ideos
elaboradas par la sociedad que ha podido concebir el ideal. Bs tambidn muy clecto
que al encarnar en los individuos los ideales colectivos, estos tienden a indivi—
dualizarse a sI mismoa. Cada unc los entiende a su modo y le impone su propia hue-
1la; ciertos el y afl otros; asi el ideal personal se se—

para del ideal social en la medida en que la personalidad individual se desarrolla

y se convierte en una fuente de accidn autdocma,

La visidn de la teorfa sustentada por Roland Robertson, no €8 una simple
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i15n del ismo hi i ya que al mostrar que la religifn es algo —
esencialmente social, no se pretende limitar a una traduccifn de otro lenquaje las

formas iales de la Y 5us i vitales Se

una sintesis sul genaris de conciencias particulares para la apariciin de la con-
clencia colectiva. Pata sintesis tienc el efecto de separar todo un mrio de senti-
mientos, ideas e imdgenes, gque una vez nacida obedece a sus leyes propias. Se atram
entre 81, se repelen, se unen, se dividen y se multiplican.

uvidaasimm(muu.hwammqammlo—
nes produce manifestaciones sin ningln propdeito o utilidad, gimple y llanamente -
por el placer de afirmarse, 1o que ocurre precisamente con frecuencia con la activi
dad ritual y el pensamiento mitaldgico.

1. SOCIOLOGIA DE LA RELIGION.

Existe una | Yy gran entre la i -

de la religién y el lugar ocupado por la religifn en la teoria sociolgica clésica.
Tres de los sistemas fundamentales, dentro de este contexto, lo cunforman los siste
mas teSricos de Weber, Durkheim y Pareto, afin cuando ninguo de ellos era personal-
mente "religioso”. Su interfs se bamaha en la religidn por razones sociolSgicas; =
consideraban a la religitn como un fendmeno central de la realidad social, y por —-

tanto amente para el irmi o1& en general. El -
reconocimiento de Meber de la religifn com wn factor primordial del proceso histd
rico, la 4 da de en el finalmente religioso de toda solida
ridad tnsmana y el aniilisis hecho por pareto del lugar ocupado por la religién en el
perenne pasatiompo hwmano del autoengalio, no reflejan el punto medular de la real -

wroblemdtica que los lesifsti esto dentro de un mrco -

de i &gi Es evi que la ia de la religion es margl
nal en téminos de la actividad socioldgica propiamente dicha, tanto en su prictica
o en su pensamiento. La religidn no es de interés central para la teoria sociols
gica o para el andlisis sociolSgico de la mociedad contemparSnea; por esta razén,

1a religién ha sido en té les al cawpo de loa  historisdo—
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res sociales, al de los etnSlogos o al de los pocos socidlogos que presentan un in

terés de anti io en los "clisicos" y a los por las reli
giosas 122

EL 4 que trabaja con una eclesi -
mente orientada de la religién, tiene un demasiado Y -

de la institucidn. Desde luego que el saciSlogo debe tamar en cuenta este concepto
aiin cuando no agota la realidad social pertinente de este fendmeno o de cualquiera
otro. La versidn juridica junto con otras versiones “oficiales” de la sociedad dis

i i la iolégica si se taman en su estricto -

sentido, El socidlogo que asl las adopta, simplemente asume el punto de viata de -
la "adminjstracién”, dentro del &mbito en que se ocupa la escuela positiviata de -

jurisprudencia es el ejemplo de la & en la relacibn con la =

institucidn del derecho. Lo gue ocurre cn este caso es que el punto de vista *ofi-
cial®, o de la “administgacién® llrga a delimitar el &rea de importancia socioldgi
ca obstaculizando el cbjeto intrinseco de la sociologia de la religidn, ya que son
su 1 {arzobi de la asi ia piiblica, e de -

empresas o juristas), y no el sociSlogo, quienes definen los objetivos propios de

sus invetigaciones,

2, SOCIOLOGIA DE LAS SECTAS Y SUS IMPLICACIONES SOCIALES Y POLITICAS.

las al sistema ! con a las modificacig

nes a la ley reglamentaria sobre cultos religiosos derivanen implicaciones mocia~—
les, principalmente de los aspectns no catSlicos. En México debido al proceso acelg

rado de cambios Gmicos y politicos deri en c
les que permiten una mejor adecuacidn a la realidad soclal prevaleciente, o a las
necesidades de adecuacidn de leyes y estatutos y postuladeos que permiten lograr -

cambjos estructurales en nuestro pafs.

Oomo parte importante la &n y Juridi~

122 Ihidom, . 565-558.
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co de las distintas expresiones religicsas en México. Este reconocimiento del sta-
tus juridico a las asociaciones religiosas forma parte de un esquama de moderniza-
cibn y denocratizacion, ademfs de la innegable presencia y accidn diversificada de
las diferentes expresiones religiosas. México es un pals pluricultural, pluridétni-
co y plurireligioso, en donde hasta hace pocos afios el aspecto religiosc hahia si-
do relegado y negado dentro del Ambito cientifico y social. Existfan relaciones y
negociaciones entre 1a J las iglesias y el Estado de formy ticita pero que en mu--
chos casos indicaban un maridaje entre la Iglesia catdlica y el Estado (1o cque no

luye las tact, con las otras iglesias, afin cuando estas -
hayan sido mencs cvidentes}. in la actualidad esta situacién se ha ido modificando
debido a las reformas constitucionales ya gque desde hace tnas cuantas décadas se -
ha venido presentando cn el pais una mayor intervencidn social de las actividades
religiosas, y se ha hecho evidente la existencia de grupos religiowos diferentes
y diversificados que ha hecho patente la innegable impugnacién social que re gene-
ra por parte de los mismo grupos, Y par su insercifm cada vez mayor, en nicleos -~
publ qQu i al sistoma social basados en su adscrip-

cidn religiosa.

El contexto social y politico donde se desarrollan las diversas expreslo
nes religiosas de nuestro pais, dentro del marco constitucional, es el de libertad
de culto y tolerancia religiosa, b's de los

11 por Juirez y Lerdo de Tejada, que en la actualidad
prevalecen y se fortalecen, con las modificaciones constitucionales, adecuando la
norma a situaciones de facto ain abarcar todos los problemas ancestrales de diver
sidad religiosa.

De acuerdo a la definicidn desRobertson, 2 1as sectas *son movimientos

ideoldgicos cuyo cbjetivo explicito y declarado es el mantenimiento y quizd aln la
propagacién de ciertas posiciones idecl&gicas (fuente y credibilidad de las ideas
referentes a Dios, y la justi de las pra en nambre de &l}*. Max -—

Weber aplica el término®secta® para describir una commnidad religiosa de personas
que se slenten los "elegidos™ o los “salvados” y normalmente pretenden un aleja-—-
miento de la sociedad, en contra de las grandes instituciones; mientras que”Iglesia®
se aplica a upa canunidad de creyentes; en este sentido, un secta religiosa bien -

puede ser una iglesia.

123 "Thidm, p. 30.
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A su vez este término de "secta”, también ha sido empleado por las Igle~
sias para mencionar a los disidentes que rompen con el cuerpo principal; es habi--
tualmente una forma de seflalar y descalificar a los disidentes, pues la aplicacidn
del término, .normalmente no es objetiva ni neutral, son modos de reafimacidn de
una situacidn de autoridad y de una peculiar interpretacidn religiosa. la Iglesia
catdlica lo aplica a 1 grupo religicse canpetitivo con

ellas.

Estos nuevos grupos religiosos en el pais, como en el resto de latiro--
américa, plantean un discurso renovado y que apunta a cubrir una cantidad importan
te de expectativas milenaristas, proféticas y mesidnicas de amplios sectores de la
poblacidn, lo que les ha permitido conseguir nuevos adeptos en todas las clases 8O
clales, y al mism tiempo coafiguran un nuevo discurso religioso, politico y social
alternativo a las politicas tradicionales que aparecen habitualmente ligadas a la
Iglesia catSlica, la cual en diversos palses tiene un cardcter abierta o solapado

de religién de Estado.

Estas nuevas propuestas religiosas, ofrecen nuevas respuestas religiosas
socioecondmicas y politicas queno han sido condensadas, ni por la Iglesia catsli-
ca ni por el Estado, dando respuestas en la mayorfa de los casos, mis adecuadas al
mundo actual. Al respecto pucde observarse {(afin sin comprobarse del todo), una ma-
yor i a las actuales, de liberar la mano de ~

obra de atavios socioculturales commales a un bien soclal macrocomunal. Estas di-

versidades religiosas contribuyen al cambio en la arganizacidn social comunal pre-

va en grandes del pals, que hasta ahora eran valorados, tenfan su
y i soa Ia pérdida del monopolic de control

de lo sagarado por los especialistas tradicionales, abre nuevos rumbos en la dind-

mica social y religiosa de las iglesias y se producen los llamados procesos de pen

tecostalizacidn, debido a que a través de los 808 y Sus se
establece una relacibn directa entre el actor social y la divinidad, sin intemme—
diarios. Estas nuevas formas de establecer la relacidén con la divinidad y las es—-
tructuras sociales y de organizacidn que se producen, estin wodificando las confi-
guracicnes sociorreligiosas y la cosmovision que de éstas se desprenden, asf ccmo

también la organizaciSn social, a partir de establecer redes de relaciones y allan
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zas lmente con los de religién, de donde parte para plantear sus

relaciones con la sociedad mayor. Sus propuestas son mis horizoatales, Yy Be ba--
san en general en 1la prédica universal; la profesicnalizacién de lo sagrado se am

plia y no conllevan estas nuevas p al bleci de relaciones y -~

coordinaciones en niveles de instancias institucionales superiores. Es asi camo es

tas “iglesias* ofrecen una mayor posibilidad de ici idn social de -
marginados, social, politica y Gmi convirtié asi en com

nidades de salvados, donde en ocasiones la pramesa de salvacibn por la fe, lleva -
a un alejamiento de los &mbitos sociopoliticos, en algunos grupos,

En té: politicos, defini 1o0s evangélicos tienen derecha,

izquierda y centro, al igual que los catdlicos. Los evangélicos, las otras disiden
cias y sectas ro ae jicinde México, ni de Amdrica latina; continuarin creciendo ya -

gue un discurso para amplios sectores sociales. Ejemplo de lo
anterior se cbserva en la ici 15 itica por &n religiosa en

América latina donde existe la presencia de fuertes partidos dawcristianos catsli
cos. Especificamente en MBxico en el estado de Jalisco me encuentra presente la =-
"luz del Mindo"; y en alqunos casos aislados de presidentes mnicipales, camisaria
dos ejidales, locales o etc., quienes estin contribuyendo a -

partir de su nueva percepcién de la sociedad, en favar de cambios en las forms de
organizacidn y negociacin hasta ahora avaladas.

Existe una gran diversidad religiosa, que es expresada a través de dife-
rentes estructuras y crganizaciones sociales, que no permite establecer fScilmente
negociaciones y relaciones uniformes por parte del Estado con los grupos religio—-

508. En cuanto a la Iglesia catSlica las relaci y formaz de iacién son -

mty conocidas; sin embargo la existencia de gran diversidad religiosa, implica el

reconocimeinto, por lo mencs, de veinticuatro denaminaciones protestantes, mis las

paracristianas ( de Jehova, y i ) y otras disidencias, -
como son luz del Mundo, la Iglesia Israelita, etc., y las diversidades de arigen -
orientalista, pseudorreligosas, esotéricas y las de origen local, camo Trinitarios,
Marianos o los de la Nueva Mexicanidad. la existencia y reconocimiento de las dife
rentes formas de organizacién y relacidn, desamboca en una negociacién particular
con cada una de ellas 124,

4 Rirrtan, Folad, "Sxciokogia de la Religidn®, en mdﬂa;uhmhs—
Mu. Ut it & TS A T
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En México al existir "libertad do culto y tolerancia religiosa, se presen
ta el problema de' la representatividad numirica y social. Ya quo despucs de los ca
t51licos, quizds las denaminaciones protestantes sean las que le secunden en cuanto
a mayor peso en la sociedad civil y politica, no figurando entre los privilegia--

dos : los Y i e incluso los pentecostales. Aln cuando
todos ellos son 2 mayoria, i que al dafinir a los (ltimos camo
sectas, se limitar su participacién social.

3. RELIGION Y LUCHA DE CLASES BN MEXICO

la vida politica en México no se agota en los partidos politicos, aunque
en ellos tiene una manifestacidn importante. Las luchas populares en el sector =

} y obrero en menor grada, se expresan frecuentemente

en organizaciones locales o regionales. Por otra parte existe evidencia sdlida pa~
ra afimmar que en los Gltimos afios la presencia de los cristianos en estas luchas
. ha ido en aumento (Nicaragua y El Salvador). En Mixico este fenimeno se manifies-—-—

ta en contornos ¥ perfiles poco i dadas las sticas del sistema -
politico mexicano y la pronibicidn de partidos confesichales.

los protagonistas reales de la historia, los pueblos, se han visto margi-
nados cada vez mas de su quehacer cotidiano sobre el mundo, Reducida la sociedad -
en su conjunto, sin olvidar sus especificos intereses de clase, a limites cada vez
mis absurdos de pasividad ante loe hechos que afectan su vida cotidiana, marginada
por carpleto de toda tama de decisiones ante actos en los que sin embargo, se ve -
directamente campranetida, manipulada su vida hasta en sus mis minimos detalles -
por las fas politico-fi que han hecho de la vida su propledad ex-

clusiva; en suma ura sociedad de hambres concretos, ein ningiin poder para decidir

sobre su propia vida.

Qamo nunca en los fltimos tiempos, el desquiciamiento mental de tales &Li
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tes ha quedado al descublerto y su amhicidn de poder y fortuna no ha respetado limi
tes (la carrera armmementista, la destruccién del medio ambiente}, con un elevado -
costo material y social para la sociedad, aiin cuando ésta no de muestras todavia de
salir de su letargo.

Los trabajadares politicamente avanzados saben, o al menos intuyen, que la -
conguista del poder para beneficio histSrico de su clase, no se logrard a través de

mecanismoa electorales en palses como el e Esto puede en las de-
1 ! de Y los de accidn de todas y cada una de las orga
ni ial que han surgido en los Gltimos aflos, cao la -

Coordinadora Nacional “Plan de Ayala” (de campesinos), la Coordinadora Nacional del
"Movimiento Urbano y Popular®, la Coordinadora Nacional de “Trabajadores de la Edu-
cacidn”, la Cpordinadora Sindical Nacional, la reciente Asamblea Hacional Obrera, -
campesina y Fopular, y otras arganizaciones tipo Frente Unico de menor influencia -
y tamafio. Con autonamia de los partidos e incluso de los de izquierda, dichas coor-
dinadaoras, que en realidad son frentes clasistas arganizados desde abajo, tienen -
muy clara su lucha contra el Estado, la clase daminante y contra las inastituciones
que le sirven de apoyo concreto e ideoldgico como la Iglesia catblica y los prin--
cipales medios de caomunicacién (a pesar de que la mayoria de los miembros de tales
coardinadoras son catdlicos activos). Por tal razdn serla factible pensar que estos

4 e podrian votar en favor del PAN en lugar de -
hacerlo por un partido de izquierda; sin embargo es importante mencionar que la ten
dencia de las i y de otros movimi 1 es ala &, 129

El resquebrajamlento de la unidad y del monolitismo relativos de la clase

y de su 50 politica histdri es cano

de movimientos sociales de gran al incluso i Este aspecto

aparece atractivo para amplios sectores de la poblacidn ante la imposibilidad de lo
grar un mejoramiento social en la légica del sistema actual. la religidn camo inhe-
rencia secular de millones de mexicanos pobres no es cbsticulo en sus posiciones po
1iticas, aunque tampoco es panacca de ninguna especie. Influye ciertamente, manipy
lada por la Iglesia y grupos paraeclesiést;ims de derecha, en conjuntos poblaciona-

les de considerable tamaiio donde el catolicismo reaccionario y militante ha actua~-

125 Rakigez Ao, Qrtavio, Jalesia, Ractidos v lucha e Qavos en Medm, op. cit oy,
™A N2, p. 26 .
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do por mucho tiempo y sistemiticamente (la zona central del pais donde los sinac-—
quistas, por ejemplo, tuvieron gran influencia en otros momentos de la jucha de -
clase, cuando la burqguesia era déhil y poco estructuradal: pero on manos de minis—
tros religicsos que han abrazado cxno proplas las luchas populares hacia la derrota

del capitalismo y que rei H 1o mis de la i logia de la -
liberacién, la religidn €s asumida por los trabajadores como un apoyo {y una justi-

ficacidn ideolégica) para as reivindicaci de clase.

IV. IMPACTO PSICO-SOCIAL DE LA IGLESIA CATOLICA ER LA CULTURA

Y EDUCACION DEL MEXICO CONTEMPORANEOC

1a historia de la Iglesia carSlica va aparejxia a la historia del pais, y
ha dado gran parte del sustenco sociocultural que hoy forma parte del capital en la
educacién y en 1a croacidn y difusidn de muestra cultura nacional. En la actualidad
el cje sociocultural cotdlico estd afectado no sGlo por la existencia de 1a diversi-
dod religiosa sino tamblén por Ja cultura emnada por parte de 1s poblacifn no cre-
yente, quienes se identifican hacia la sociedad y hacla }a nacidn bajo precoptos -
que estan lejos del referente cultural dado por el datolicismo. Desde osta perspec-
tiva, el campoc religioso on MExico tiem: especificidades locales, regionales, &tni-
cas y nacionales que dificultan cualquier generalizacido,ysumiendo también gque el -
&xito de los diferentes grupos religiosos esti muchas veces intamamente ligado con
la habilidsd para xamilar estas particularigades en las cstrategias empleadas en -

las misiones y pastorales.

Mixico ha 5ido una nacidn mestiza y cristiana, cuya cultura también mesti
za, estd enraizada en la enscfianza evang@lica. los grupos religiosos deben su per—
sistencia o continuidad, @ su capacidad de producir y transmitir sistemad cultura--
les que poseen normas y pautas, roglas y leyes sociales, respaldadas con un sistema
de sanciones formales e informales, las cuales son intermalizadas mediante un ri——

tual asumido y repetido cotidianamente por un grupo de micmbros, guienes a su ves -

garantizan el de pueves intog) facilitando asi la formacidn de -
cuadros, en cantidad y calidad adecusdos para la persistencia o la expanabn del gry

o religioso., *




El impacto de la Iglesia en las masas ha sido considerable; aunque el ca-
non axiolégico de la Iglesia catSlica nunca coincide totalmente con el del Estado,
de todas maneras, mediante ideas de castigo y de premio de Indole sobrenatural, la
Iglesia contribuye para la realizacién de aquel minimo de comportamiento ético necg

sario para la exi ia de toda sociedad, la iencia i ica postula el cam-

bio de los sufrimientos presentes por una nueva vida despu@s de la muerte. La muer-
te cs el fin del poriedo de prueba, es la liberacidn y ascencidn a la inmortalidad.
la muerte es motivo de tristeza en la madida que no se tiene la certeza de merecer

1a “"salvacidn eterma®, ya que csta depende del "correcto comportamiento &tico” -
(con excepcidn de los aifies). Pese al "buen negocio” que supone la trasmutacidn de

una existencia de dolor por la felicidad a través de la ruerte, no por cllo se jus~
tifjca atentar contra la duracion de la vida, ya que 8sto 10 detemina el designio

de "Dios“, el cual sc identifica con lo natural. Asi la vida futura se reduce a un
problema individual de gozo o sufrimiento en base al binamio premio castigo. Las —-
acciones sobte el “mndo material® y la accidn eficaz transformadora del mismo, dchn
perder igportancia en favor de e “mundo espiritual“, regido por las relaciones’ver
ticales Dios-hamhre. la voluntad de Dios, como arden ideal total, se erige en prin
cipio de moralidad. Y el arden legal, o loy de los hamnbres, cs considerado legitimo

y vigente en la medida en que participa de la ley de Dios,

1a ayuda que presta la Iglesia para la educacidn popular, y ain cuando re-

presente un freno para el libre lo i 1 en mis altos, tam--

bién ha ayudado para la educacién superior {en cl casc de la labur de los Jesuitas,

por ejemplo), ala edad, en i mejores i les que catg ,

lices (tipico ejamplo: Voltaire).

la actitud y dedicacidn caritativa por parte de la Iglesia hacia los mar-
ginados, en una actitud tipo fobin ioad, tomando de 1o0s ricos para dar (una parte)
a los pobres y explicaio posteriormente a Sus criticos que la presencia de su ri--
queza acumlada es "el tesoro de 1os humildes®, cuya adninistracion Dios les ha otor
gado, no parcee congruente coa su 1isidn en la tierra: sin ombargo es importante
mencionar que se debe a la Iglesias en el Occidente Modieval y posterior, la exis-

tencia de muchos hospitales y manicozios.

La Iglesia como organizacidn con toda la capacidad de persistencia domos-
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trada (su llamado al latente, su ifn en decisivos de

crisis personal y familiar, y su lacién con la de y sobre

tado con 1a infancia de muchos individuos), alivia en la gran masa de la gente de
mentalidad sencilla (ricos y pobres), y en algunoe casos explotando su ignorancia,
yla tia exi ial, elimi parte del de los me

diante la idn y si de i al tiempo que intenta su conciliacién

con 1a idea de muerte. También dentro de su funcidn espiritual les ofrece la ilu---
816n de un significado sabrenaturaly consolador, de sus humillaciones y demis su-——
frimientos. Sobre todo debido a esta funcidn social es que el pueblo conceptualiza
a la Iglesia como una fibrica de felicidad, o en el menor de los casos camo una  ~—

fuente de relativa tranquilidad individual.

Adomds de acuerdo a cada perspectiva personal, se encuentra el hecho de que
para“los de arriba", la Iglesia es potencialmente {itil para famentar la paz social
mediante ideas de resignacidn (una virtud cristiana muy odmoda para la clase prole-

taria), y de otros les, ante la a en este mundo de re

yes y limosneros. Muchos agndsticos de s5lida posicién social comparten la real con ’

viceidn de la necesidad del cristlanismo para los demis .

Asi mismo, encuanto a la repercusién cultural, la Iglesia ha trena.l;) desdy
tiempos ancestrales el desarrollo de la cultura, ain a pesar de que en la actuali--
dad la censura eclesidstica de los libros, peliculas, manifestaciones de las artes
plasticas entre otras es casi nula. Frecuentemente la Iglesia interficre con campa--
flas sociales necesarias, com las que autoridades estatales o la iniciativa privada‘

organizan a favor del control de la natalidad (al respccto existen continuas contro

versias dentro del clero y s¢ casos 11 de i a). También

se observa en ocasiones 1a injerencia eclesifistica en asunrs golftico-sociales, como

cuando se sias sobre el , el aborto, la eutanania, etc.

V. TESIS DE LA IDEOLOGIA DOMINANTE

Un buen nimero de teorfas de la religién (Marx, Engel, Durkheim, Weber),

tratan sobre las creencias religiosas como parte de la ideologia dominante de una ~
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sociedad y de acuerdo a éstas la principal funcién de samejante ideologia es ofre-
cer un opio social para las clases oprimidas. LA estructura social queda integrada
7o por una urdimbre social comin, sino por el efecto narcitico de la religidn que
dizminuye el potencial revolucionario de los grupos subordinados.

La teoria del opio social tropieza, tipicamente, con la dificultad de ex-

plicar la presencia del conflicts social, ialmente de los imi sociales
cuyas aspiraciones radicales son enardecidas por imigenes religiosas de venganza, -~
rotorne y restauracicn, Este problema es particulammente marcads en la opinidn mar-
xista de la religidn, la cual trata de arglir que cada clase produce su propia con-
ciencia de clase, mientras también afirma que existe una ideclogla daminante que se
sobrepone a 105 intereses de las clases separadas. la principal solucidn planteada -
ante estas dificiles cvestiones copiricas ha side afirmar que la religion es un me-
caniswo social que legitima el poder para la clase dominante y que oanpensa los su-
frimientos de los no privilegiados.

Un sequndo aspecto en la solucitn a esta situacidn aparentemente contra--
dictoria pxiria consistir en afiomar que la mayor parte de las clases subardinadas
tienen wna®conciencia escindida®, en que similtfineamente producen su propia visida
del oundo e inhalan la ! a religiosa prod por la cultura dominante de -

la clase dminante. Es asi como la cultura de los i obreros y subcl -
serd tipicamente una mezcla inestable de creencia indigenas y creencias importadas

de aquellas clases o de sus representantes que daninan los medios de produccibn -~

mental. La & di 1 de las ias de la clase ocbrera nogmalmen

te la a de una iencia dividi

Estos diversos intentos dentro del marxiemy ortodoxs camo en la sociolc--

gia de la i principal, iologfa de la religidn, por ofrecer una teorla de

la religidn, caw opio social basada en las clases, se enfrenta con difjicultades -—

todricas de la tesis de la ideologia dami que en sii is son las

a) No ofrecen una explicacidn convincente de la naturaleza del aparato de

transuisidn ideoldgica por el cual circulen las creencias en una sociedad arganiza-
da en distintas clases.

b) Por tanto tienden a exagerar el grado en que la clase subordinada en -



realidad se adhiere a la i it i que a la vez meposprecian el

efecto de la ideclogia scbre la clase dominante.

<} ‘También i la de la i & -

i no la i a de lag formas coactivas de control,

d} La naturaleza de la estructura de clases es presentada tipicamente co
mo un sistema dicotdmico de estratificacion, mientras que las dos teodiceas se con-

forman limpiamente a las clases privilegiadas y no privilegiadas.

La visién materialista de la mliqiénlzG hasa su principal argumento en -
la premisa de “que en la clase daminante, una funcidn bisica de 1a religidn ha si-
do proteger el fluir de la propicdad en un sistama de progenitura, ofreciendo un -
control moral de las mujeres y 1os hijos. Quando las formas de la propiedad cambia-
ron hacia el siglo XiIX, la religidn se aparts de la uniformidag moral , llegando -
hasta el pluralismo®.

Otro andlisis econdmico de la religidn, se presenta cn la teoria de la re
ligién como mistema de intercamblo el cual funciona en dos niveles: como sistema -
de transacciones entre hambres y dioses y entre dirigentes religiosos y sus discipu
los. El primer nivel fue ido en 1a logia de la religidn en el siglo

XIX en farma de un debate sobre los festivales totémicos y posteriormente fue desa-
rrollado por Claude Lévi-Strauss. El segundo nivel esti ocupado por la teoria de ~
Weber, de la religidn virtuosa y de masas en qgue los virtuosos de la religién son -
apoyados por el trabajo productivo de lag masas, a cambio de sus dones carismaticos.
Extas teorias, del control y la del intercambio conciben a la religidn intrinseca-
mente relacionada con la materjalidad del mmdo.

L. LA RELIGION COMO COMTROL SOCIAL.

Al conceptualizar las funciones sociales de la religidn en la especie hu-
mana, los socidlogos de la religitn la han enfocado camo forma de.fundamento social
que crea un vinculo entre individuos potencialmente antagdnicos, o como forma de =—

opio social que suprime el conflicto de intereses entre grupos sociales antagdnices.

126 Tumer, Bryan S., m%dg%" )xla'nxxfa&x:ial th: fersective Mitorialista, L, Bi.
Mxim: Rrb de Qultura Bxadmicn, ¢ P 3
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En ambas versjones, las funciones religiosas consisten en mantencr la cohesidn so--
cial (Wilson, 1982). Otro tratamiento funcionalista de la religidn afirma que ésta

es una institucidn fundamental de control social en las relaciones sociales. 2

A lo largo de la historia, la religidn ha sido importante para la distribu-

cidn y el control de la vida Con mayor isidn, la religio—
sa sobre la sexualidad ha facilitado el control de los hijos por los padres y de -
las mujeres por los hambres. El papel de la Iglesia catflica en la enseflanza moral
cristiana sobre la sexualidad y la vida de familia ha sido decisivo en el desarro-

1lo de las relaci de iedad en la sociedad EL papel de la ideolo—

gla en la sociedad, especialmente la enseflanza religiosa socbre la sexualidad y la -
vida de familia, consiste en asegurar las cordliciones sociales en que pueda ocurric
esta reproduccidn de seres humanog, En cl trato dado por Engels al desarrollo hists

rico de la familia, el estuvo I con el suc-

gimiento de la propiedad privada y la subordinacidn de las mujeres por los hambres.

ta ia de la radics princi . al i con un sistema
de primogenitura, que salvaguardd la herencia de propiedad privada dentro de la fa-
milia y concentrd la riqueza danéatica dentro de una gama limitada de parentesco.

E} significado de la es "1a i6n de los hijos de pa
ternidad indisputada, siendo necesaria esta paternidad para que con el ticmpo estos
hijos hereden la riqueza de su padre, camo heredercs naturales”. for ende para =
Engels, el matrimomo tradicional era esencialmente una relacidn contractual, impes
ta por la religidén y por la ley, para asequrar la transiciSm estable de la propicixd
entre generacicnes. Dentro de este matrimonio de conveniencia, los hombres tigicomn-
te se adherian a una doble norma al buscar el placer ramintico sexual fuera de la ~
casa, mlentras insistian en la lealtad y castidad sexual para sus mijeres e hijas.

A este respecto, Engels arguyd que la institucidn de la prostitucién y la prevalen-
cia del adulterio fueron subproductos necesarios de un sistema de propiedad organi-

zado en torno de la monogamia contractual.

En este sistama de familia, la religidn desamcié un papel bastante comple
jo. n la miad Media, la enseflanza de la Iglesia catflica tuvo importancia ideoldgi
ca para mantener la estabilidad de las uniones mondgamas contractuales. El intento

hecho por Engels, de conceptualizar la relacién entre la reproduccidn bioléyica y la

127 migm, p. 143.
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econfmica dentro de la unidad foe una i6a al lo

de una teoria materjalista de las funcicoes de la religidn como agente de control -

social. Sin ambargo, su izacion de tal relacibn ha sido refina-

da por la ulterior investigacidn histbrica.

Una dificultad del enfoque de Engels fue que 1a relacidn entre la enseflanza
catdblics sobre scxualidad y los requerimientos ccondmicos de la conservacién de 1a
propledad era mucho mis contradictoria. Ya quo alin cuando las enseflanzas de la Igle

sia sobre la santidad del matrimonio si i ala ién de la tie--
rra de la familia feudal, el concepto del matrimonio como unién indisoluble cred -
dificultades a los terratenientes en los casos en que la mujer resultaba estéril o
sdlo tenia hijas. For tanto, en la conoepcidn laica del matrimonio habia una gran

necesidad de aprobar el repadic a las mujeres y los maridos lograron alcanzar esta

meta alegando unidn Una mi. manipulacidn de las categorias ecle--

sisticas del matrimonio ilegitimo sobre la base del incesto resultd asi prictica -
comiin y a la larga obligd a la Iglesia a redefinir los limites de los matrimonios -
apropiados dentro de la familia. Con esta modificacién de la formulacidn dada por -
ingels a la conexidn entre matrimonio, religién y propiedad, es posible afimmar que
ia religién desempefid un papel importante cn el control social de las mujeres y por
tanto, de la distribucidn de la propiedad privada.

Bnuna per: iva, las ori religiosas a la sexuali--
dad humana bhan ocupado toda una variedad de posiciones, a 1o largo de un continuo -
entre la negativa total y la orgla. Tanto cl catolicismo caw el puritanigm trata-
ron de enfrentarse a la sexualidad mediante la sublimacidn o la legitimacion de la

relacién sexual en funcida de la i de la i

Es asl cam encontramos que otra de las funciones principales de la reli---
gidn, paralelamonte a la de la cohesidn social, es la del logro del controt ;ocul.
Las cuestiones convencionales de integracion social pueden tratarse por referencia
a cuatro dimensiones de la corporalidad humana: el cuerpo de los individuos {imerior &
exteriar}, ) aepo de las poblaciones (tiowpe ¥ espacio). for extensidn, los sistemas

sociales se enfocan a la solucidn de cuatro problemas de sistemas: reproduccidn, mo
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En el proceso de secularizacidn, varias forms de moderacidn moral, dis-
ciplinas intemas de ascetismo, rituales externos de control piblico y eddiges pi-
blices de Sn son y tr idos en précti
de control alimentario, narcisismo e intimidad, Con estos cambios en la intimidad

interpersonal, hubo una correspondiente elaboracidn del aparato de control social.
Un panopticismo surgié como nuove principio de organizacidn de la sociedad de ma~~
sas. [a intimidad de la esfera privada va aunada a una requlacidn datallada del -

espacio publico,

Mis alld de ecstos desarrcllos, hubo un largo proceso histdrico en donde
la sexualidad y la familia quedaron separadas de las formas bisicas de acumulacién
econdnica y de la propiedad.

2, LAS MUJERES, INSTRUMENTO DE LA IGLESIA INSTITUCIONAL PARA
MANTENER LAS ESTRUCTURAS DE DOMINACION ,

La religidn, tal como es vivida por el sector popular y el ~
sector popular femenino, es una estructura de discursos, de relaciones y de prdc-
ticas corunes a todo el grupo. Eate conjunto es referido por los creyentes a unas
fuerzas superiores a su entorno natural; les catdlicos llaman Dics a la fuerza su
prem y sicenten frente a ella, una cicrta dependencia y una obligacién de conduc-
ta en sociedad.

La politica, que seria mis bien lo politico, se percibe como instancia de

poder y de decisidn que respeta y apoya logs centros de poder econdmico, favorecien

do la dependencia y la opresidn de las mayorias pobres.

Es a algunoa asf de los niveles histdricos jurf

dicos e ideoldgices con objeto de encontrar una explicacidn y motivacidn de la si-

tuacidn politico ioldgica e ica en la que se ve 1a

mujer mexicana de la déeada de los noventas.
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el primer en el acta de fundacidn del primer con
vento de monjas en San Cristdbal de las Casas, Chiapas en el tienmpo de la Colo--
nia, la cual es una carta del rey al presidente de la audiencia de Guateamla, en
1a que el rey formula la razdn de la fundacidn en la siguicnte forma: “por hacer
meroed a aquellos primeros descubridores y pobladores y que por este medio se rg
cojan sus hijas para que la falta de hacienda con qué casarse no Sea ocasidn de
peligro en sus honras”. ante lo expuesto se evidencia la unidn ancestral de la -
religién, la politica y la economia con un fin utilitario sobre las jévenes hi--
Jas de espaficles pobres, asi com el de los indios camo esclaves, en conformidad
con la situacidn socioecondmica y politica de la dpoca. Aparece entonces la jus
tificacidn en el mensaje del Concilio a las Mujercs%cspecto a la religién el -
rensaje habla de dos aspectos: primerw, la religicsa custodia la purcza; y segun
do, la religiosa renuncia al amor conyugal y al matrironio. De acuerds cort la Bi
blia, todo acto lleno de amor es santo, por lo que salta a la vista una manifies
ta contradiccicn dentro de los aspectos expuestes en el Concilio a las Mujeres, -
puesto que el matrimonio y el amar conyugal son dos actos hermosos que llevan im
plicito la base del amor, por tanto codmo puede la renuncia a ambos, hacer a -

una muijer mis pura?

En el caso anteriommente planteado no es 1a joven quien renuncia al ma--
trinmonio, es la misma sociedad la que la obliga, al no tencr "hacienda con que -
casarse”. La joven, antes que todo, es "hija" de espafiol: e poder politico y re
ligioso no buscan realmente la protectidn de su honra, sino 1ln de la herencia fa
miliar. Es entonces qua la Iglesia-institucidn interviene con el peso de todo su
aparato masculino de satisfaccidn y de ayuda espiritual, con el objeto de refor-
zac el orden y para establecerlo cam "natural™. Actualmente la historia nos -

ofrece elementos suficientes para entender el origen paulatino de toda 1a insti-

tucidn j lesidsti Su £ ién se basa real en sociedades pa-
triarcales que conforman el sistema simbdlico con bhasamnto en la supramcia -
masculina que penetra la estructura del lenquaje y de la imdgen en todos los ni-
veles. Es un sistoma simbdlico patriarcal en el gue la mujer tiene que mantener

un papel subordinado.

128 Qrdlio Witiowa T, gretitcions, Doretos. Dclarcions, Mxsie a las Mijercs,
Mxicid, Biblotem d2 Atores Qstiaes, 1966, B, Bt
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La cultura gricga, que arribd a Amdrica Latina con el cristianism, es -

una fa estri oligdrmqui n, donde un pequefio porcen-

taje de la humanidad cs "hambre” ¥ los demds no son *honbres”. Los fildsofos =-
griegos consideraban al vardn adulto, libre, como un animal politico (zoon poli-
tikon), pero esa definicidn correspondia a un grupo pequefio de gente, no asf a -
1a mijer, que no tenia plenitud de cleccidn, ni podia vender ni comprar un campo
nl tampoco poseer esclavos. La “"conceptualizacidn del hombre® dependfa de que no
tuviera otro sobre s, y que el varda fuose libre, aspectos que le otorgaban el

derecho daminative. Este ltimo de gran inportancia ya que indicaba la relacién

existente entre la superioridad masculina y el derecho de dominio econdmice, ¥ -
que en la actualidad nos explica también las relaciones de la institucidn-Igle--
sia masculina con los duefies del mundo de la riqueza econdmica de cualquier sis-
tema. Estas relaciones aparecen claramente en la Carta de Pundacién y contimjan

en 1a prictica moderna. En realidddentro de la organizacién tradicional de la -
Iglesia romana, qQue unc el sacerdocio, el magisterio y el goblerno, quien no per
tenece al sacerdocio ministerial estd marginado de las instancias de decisidn y

considerado como menor de edad. Es el caso de los laicos en su mayerfa y sobre -

toda, de las mujeres.

El oddigo de derecho candnico (gue no es el nuev? derecho candnico, ya -
que esta concepcida del aborto, no conticne cambios sustanciales en lo referente
a la persona de la mujer), 129 que cxpresa el aspecto jur{dico de la situacidn de
la muijer, dedica un espacio muy iimitado a la mujer consagrada. Se habla de ~-
ella para protegerla de su propia debilidad y para ofrecerle los servicios de -
ayuda espiritual masculina. A las monjas de clausura sc les prohibe salir so pe-

na de ser . facultad reservada a la Sede Apostélica.

Desde luego que los varones no estdn contemplados en esta sancidn. En el nuevo -
c3digo candnico incurren tarbién en excomunién las mujeres que abortan, y del va
rén, autor intelectual o material del aborto en la mayorfa de los casog, no se -
habla, El mismo cddigo exige que las mujeres consagradas se confiesen sélo “con

un confesor aprobado para oir las confesiones de mujeres”. La marginacidn sexis-
ta también sc extiende a las elecciones intcrnas de la mijer consagrada, exiglen

do la presidencia de un superior cclesidstico, evidentemente masculino.

129 e la Rsa, Murein y Qorles A feilly, go. cit. sama, mta 112, p. 161 .
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1o anterior pone de manifiesto la desconexidn que existe entre el derecho
candnico (como en todos los derechos objetivos), y las realidades sociales del mun—
do actual, asi com los mecanismos de defensa de las instituciones. La legalizacitn
del carisma, que representa lo imprevisible en las iglesias, es una necesidad para ~
que el pader resista a la cooperacidn profética del pueblo de Dios, En lugar de ~-
eata cooperacidn se exige del pueblo y particularmente de las mujeres, una conducta

moral, asi como la transmisidn de los valores y de la doctrina reconocidos.

El mensaje del Concilio a las Mujeres del Mundo; legitima esta actitud mey
diante una contradiccién. Por un lado dice: “La Iglesia estd orgullosa de haber sal
vado, liberado a la mujer, de haber hecho resplandecer a 1o largo de los siglos su
igualdad con los hambres ... Ya ha llegado 1a hora en que ella conquiste en la so-—
ciedad una influencia,ounpoder nunca alcanzados hasta ahora“. Pero al misno tiempo
el texto del mensaje sancte a las mujeres al cumplimiento de un papel especifico: el
de madre y esposa, y a una funcidn: el cuidado del hogar. La nmjer tiene que trans-—
mitir las tradiciones solamente en la familia y la escuela. La soltera entonces, no
tiemefuncidn, su papel es subsidiario, es entrega “a las familias que no pudieran

vivir sin su ayuda®. "La mujer ia al amor

yugal, su papel es -

custodia de la pureza, de la piedad, del és", Todo esto el poco -

respeto a la persona de la mujer y a sy ser libre.

La Iglesia-institucidn necesita a las mijeres como un vehiculo de transmi-
s8idn, un agente pasivo, inerte y neutro, con una personalidad sin copacidad de deci
sidn. El sufrimiento, 1a opresidn moral que esta situacidn implica ha forjada a tra
vés de los siglos en todas las mujeres, no solamente en las religiosas, una actitud
religiosa muy especifica que matiza el lenguaje religioso. En relacién con Dios, -
existe un matiz de relacion filial, de hija a padre, de muy profundas raices, Estc
tipo de relacitn lleva a la mujer a una actitud general de sumisidn a la autoridad,
reflejo de la relacidn familiar transmitida por la cultura, Su fe se expresa en --
esta sunision, es su fe bioldgica que desciende en todo su ser, Otra caracteristica
de su actitud es un se_nudo campleie y hondo del sufrimiento y del pecado. la cruz,
elamento lapidante de la Conquista, domina la actitud femenina ante la vida, y apa
rece a la vez camo su sequridad en medio de la profunda inseguridad y vergiienza de

ser mujer pecadora, "sucia”. Se siente objeto de placer sexual como algo sucio y
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maligno, sin embargo “a ellos les gusta®, Es por €sto que se refugla instintivamen-
te {aprendido},en la tradicional imigen ideal de la virgen madre de Dios, sin poder

entrar también en el misterio de Marfa, pobre mujer de Nazarot.

Otro rasgo de la actitud en la religiosidad se ta en la ve-
neracidn rendida al “"padrecito”, quien es a la vez el reflejo, el simbolo del padre
Dios, del marido {su seflor) y de su padre hioldgico. El es la autoridad y represen=
ta también la liberacidn de la conciencia. De hacho, la mujer mexicana carga con un
sentido secular de culpa, reforzada bajo una impresionante opresidn en la religiosi

dad. la Conquista {(invasiéan}, al ramper vi la 1 » con=--
virtid a la mujer en hija y madre sin hacerla esposa. La evangelizaciban se encargd

de 1 la " Invasién", y la mujer continia, hasta el dia de hoy, --

como hija sumisa, eterna, y madre posesiva, sin lograr ser esposa ni tampoco mijer,
Se vid,y se ve,basta la fecha, plasmada en la forma de un ser scmetido a cualquier

poder y a cualguier politica.‘lm

Alin a este nivel existe la posibilidad de liberacién de la mujer, bajo ==
ciertas condiciones sociales de ruptura, en teoria y en prictica, las mujeres subor
dinadas pueden liberarse y transformarse en sujetos del proceso histdrico, en el ~
cual ellas participan conjintamente con el sujeto colectivo mis amplio, el éueblu

La a consiste en ir los mecanismos culturales alienan--

tes para encontrar la manera de fracturarlos desde su rafz, sin romper la continui-

dad sociolégica.

£l condicionamiento cultural y religioso pucde ser tan opresivo que la mu-
jer asuma un papel importante como obsticule al proceso de cambio, ya que una parte
importante de las mujeres mexicanas forman parte del obsticulo al cambio a causa de

un condicionamients religioso que les hizo considerar como obligacidn moral el man-

del orden ido, por ser voluntad divina (incuestionable y dogmiti
ca) : orden politico, socjedad dividida en clases, familias, El mantenimiento de -
cdicha crden significa también el transmitir una doctrina y unas tradiciones que fi-
jan una determinada posicidn de la mujer, con un papel especifico: ser hija, con —
una actitud de sumisidn pasiva a cualquier poder, y ser madre posesiva. De esta ma-

nera, la mujer contribuye al interds socicecondmico de la clase dominante. EL andli

130 Mamnil, telle, “las Mijaes y la Iglesia Institcional, en De Ja Rom y Qwelss A, —
Felly, ﬂggp TaLiticn en M, 20 .. Hadce: Siglo 20, 1985, o. 160180 ¥
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sis de la vis i&n del mundo que s¢ ha transmitido y se continla haciendo, revela los
mecanismos de resistencia de lo religioso a cualquier cambio y sus mecanismos de ==

aljanza con el poder econdmico-politico.

Entre estos oecanismos la legalizacidn, la y la legiti &

r el general , Lend ocamw “natural®
por ejemplo, la mwerte prematura o la injusticia. El mecanismo encuentra su apoyo -~
en 1a utilizacién autoritaria de la religidn, reducida a ser transmisidn de doctrina
¥ presentacin de wn modelo a imitar pasivamente: Jesfis, las consecuencias inmedia--

tas son la pérdida del Y biblico de 1i Gnylai idad de tender a -

una utopfa. Dios se identifica con el orden social y con el patréa (la doctrina se -
olvida de los acontecimientos y legitima a un sitema daminante derxminado ideologia
y sc opone a la liberacidn).

En el mndo actual, ¢l pateda y el orden social dejan lugar al dinero y a

la it 5 la ! el i lismo, la i énde -~

los valares de 1a clase modia en el pueblo constituyen un armazsn de resistencia al
camblo y a la rebelidn politica considerada come pecado. El cambio supone ramper en
camnidad estos noldes y recuperar el proyecto biblico de liberacidn camo un impera-
tivo, en el &wbito de la vids de las cammidades populares. Lo que pricticamente sig
nifica que entre otras posibilidades se encuentra la reapropiacién de la sexualidad
(de cada individuwo}, y la facultad de determminacidn sobre su propio cuerpo (aborta,
eutanasia), la defensa de los derochos del trabajador y de 1os derochos humanos, asi

camo la defensa de la funcidn social de la propiedad.

VI. CRISIS DE AUTORIDAD EN EL CATOLICISMO MEXLCANO -

la religién es a 1a vez un fendmeno importante y ambivalente en la sociwdad

;1 1 La extensa idn de la vida parroquial de la Igle
sia, en el n.\vei. diocesano, nacional e internacional, ha desafiado fuertemente las -
formas de liderazgo jerdrquico. La transformacida de la dinfmica interna de la Igle~
sia estd derrumbando las hases tradicionales de la autoridad religiosa y se presenta

la bitsqueda de un nuevo significado religioso e incluso, de nuevos rituales, No obs-
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tante el ser tan i 1a crisis da idad es extraordinariamente produnda y

amplia. 1a autoridad secular y las instituciows piblicas en México, asi como en el -
resto de Cocldente, han sido ya tranaformadas ampliamente por fusrzas similares tan-
to externas cono internas. Estas fuerzas de modernizacién con frecuencia debilitan -
las necesarias relaciones que unifican, limitan y tanbién definen, a la comunidad po~

1ftica,

Como antecedentes doctrinales de la crisis de autoridad, encontramos que en
1a Iglesia catflica romana, un solo organismo unifica al liderazgo moral y la autoci
dad institucional. Esta Gltima sicmpre implica un poder de constricelién o coercidn,
adn cuando en la actualidad &ste haya disminuido en el smbito social y politico so-~
cial {y educativ). La autoridad estd basada en el poder de los lideres religiosos para
confrontar a los miembros, y a los que no 1o son también, a través de una camnidad

de fe y rituales gue iende todas las y P hu-

manas, pol esta razdh y en respuesta a la cultura e historia politica tipicamente -
occidental del catolicismo romano, la Iglesia ha desarrollado una organizacibn jerdr
quica dirigida por una élite burocritica. La misma proviene de un sacerdecio mascul_x_
no que combina dos funciones sceparadas en un 5010 oficio o ministerio:

1. 1a representacidn autoritaria de los mia altos valores colectivos de la
canunidad de la Iglesia, entendida globalmente y;

2. la direceidn y administracién de relaciones que dan continuidad histdri-
ca y contenido doctrinal a las comnidades que constituyen la Iglesia y sus funcio--
nes especializadas o Jos denominados ministerios, gque consisten en @ cngefar, cele-~
brar,predicar, amar, sanar, consolar, orar, bautizar, hacer justicia y denunciar la

injusticia.

Estas dos funciones han estado tan intimamente ligadas que han provocado -
confusién. En consecuencia, muchos lideres y tedlogos de la Iglesia estin redefinien

do el significado de autcridad y las formas de liderazgo.

Regulta de gran interés que sea precisamente entre los tedloyos que se mas

nifiesten criticas severas de la clase de religién preponderante en la sociedad y du

das acerca de que este pr inio no sea

Entre alguncs teblo

gos se menciona en forma oscura la existencia de una "era poscristiana®, apenas vela
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da por el ajetreo i de las organizaci religiosas. Es asi camo se observa

la conciencia religiosa del propio mundo, antes de toda imputacidn sociolégica desde

el extecior.

Alin cuando las autoridades eclesilsticas de la religidn cristiana no han -
aceptado oficialmente este diagndstico extremo, es bien sabido en loa circulos
mis fntimos de las burocracias religiosas, que las cosas no marchan camo debieran y
que existe algo no del todo real en la retdrica cristiana de vida plblica. Por lo me

nos esta i lesidstica puede en una iencla de que existen

ciertos campos obvios de problemas en el escenario religioso, cam la alienacién per
sistente de gran parte de la clase obrera, o el problema de la segregacidn racial en
la iglesias de alguncs paises anglosajories, ademds de la ambivalencia politica de -~

los grupos lnternos eclesidsticos, entre otras.

La critica de estos lideres y tedlogos de la Iglesia sc inicia con el su~
puesto de que la mism Iglesia catdlica ha sido tan influida por la filosoffa social
Yy poiir_ica clisica, interpretada a través de la prictica de la monarquia y la buro--
cracia centralizada, que la doctrina y la prictica religiosa han exagerado el papel

131

de las leyes humanas y el aspecto coercitivo de las organizaciones religiosas. !

el papel del 1 en la Iglesia ha sido excesivamente —-
influfdo por una visibn lnstitucional y s6lo administrativa de la Iglesia. Este énfa
ais en la jerarquia y la ley ha producido un mxdelo de Iglesia clerical, autoritaria

y a veces exclusivista.

Al respecto el tedlogo lans Kiing, 132

atribuye gran importancia & 1as princi
pales etapas del desarrollo histdrico de las instituciones religiosas del catolicis-
mo romano. Incluye un anilisis muy critico del estancamiento del concepto de autori-
dad a partir de la imposicidn del rmd.elo de la monarqula episcopal universal. Kiing

argumenta que los conceptos paliticos de autoridad, cbediencia jerarquia y centrali-
lizacidn de la Iglesia fueron respuesta a las fuerzas sociales y politicas de ague--
1la época; por tanto, no pueden ser explicadas en primera instancia o exclusivamen-
te a partir de una interpretacién autoritaria de las Escrituras ni por las pricticas
tempranas de la Iglesia; sin embargo, ofrece la posibilidad de explicar los origenes

del movimiento hacia la centralizacidn y el absolutismo dentro de la Iglesias una in

121 poveclow, Clace, Cnbios o el Lideaorys zlammmammdmdmmumT; -
oo, en Do la Ram, Mutin y Gackes A Reilly seeeeew, Po 242
132 Ikddaw, p. 243,
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terpretacion monolitica de la autoridad fue reforzada despis de la Reforma, para lue

on el de la infalibjlidad pa--

go su
pal del Concilio vaticano I {1870). En consecuencia la autoridad eclesiistica, tal y
como fuera interpretada por Roma y elaborada por las Iglesias nacionales en los Gilti
mos cuatro siglos, ha sido crecientemente centralizada, rigida y legalista. En ella
dominan las imigenes de lealtad, obediencia y artodoxia. No es 8ino mis tarde que -
surgen las imigenes de la Iglesia del pueblo, comunidad y compafierismo. Poco después
de las declaraciones antiglicanas y antiliberales del Concilio Vaticano I los documen

tos ramanos procedieron a modificar el concepto de autoridad papal absoluta.

Se 1 1891 para lar las ideas de compafieris-

mo, de cofradia y autoridad camo servicio de 1a Iglesia mis que como una relacién -

de i sabre los Junto con el camcepto de autoridad colegiada --

{significa que la autoridad serd compartida, consultiva y que ella descansari po en

la sino en la idad de la Iglesia), lado por los

del Concilio, el Papa Juan XXII hizo mucho para reinterpretar personalmente la auto-

ridad eclesidstica, sobre todo en sus i y decl, de sol con to

dos los cristianos y en virtud de su actitud abierta hacia los ne cristianos. El im-
pacto que se produjo fue amplio y decisivo para toda la institucidn de la Iglesia, -
pero particularmente para la reinterpretacién de la autoridad eclesiistica. lLos mil-
tiples b. i por previos, asi caw la diversidad de criticas

del liderazgo real de la Iglesia estsn sintetizados en el decisivo documento, la -~

"Constitucidn bDogmitica sobre la lglesia” del Concilio Vaticano II.

EL movimiento de reforma del catolicismo romane en su totalidad, estd estrg
chamente vinculado a la crisis de autoridad. Existe queja por parte de un sector de
que las reformas no son 10 bastante amplias y de que la base del liderazgo tradicio-
nal continGa intacta detrds de una nueva fachada. Por otra parte en otro sector, la
queja consiste en aquellos que se oponen a un cambio radical del liderargo (porque -
consideran que es una seria amenaza a la aroridad Je la Iglesia) €s que la autoridad
de los papas y obispos eatd aiendo remplazada por aquélla de profesionales seculares
y tedlogos. En este sentido, &ste ha sido el caso de México y de muchos otros paiscs.
Los expertos démi y ted han creado tantcs obsticulos a -

1a camunidad como 1o hiciera el paternalismo jerdrquico que se busca rarplazar. El -

trinsito del amor falso del paternalismo a la falsa autonomfa de los expertos parece
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ser una etapa inevitable en las organi Estas ins-

titucionales crean conflictos @ inseguridad, especialmente dentro de la Iglesia mexi

cana dada su falta de sol nacional y entre las dicesi Incluso

los i de alinceras son i ocamo desafio ¢ insubordinacién.

La Iglesia catdlica asumié con destreza las diversidades culturales, median
te ritos distintos, asi camo las difcrentes espiritualidades, desarrollando asi ~-
&rdenes religiosas o clero regular, los cuales tienen su propio sistema organizative

Y jer&rquico, en muchos casos con sistemas dticos de i © de destg

recidn de sus autaridades, con una rigida disciplina interna, pero muchas veces laxa

con los obispos, pero todos subordinados al Papa.

1. LA ESTRUCTURA ORGANIZATIVA DE LA IGLESIA CATOLICA ROMANA.

La Iglesia cat$lica establece dogmas, normas y una estructura organizada y
piramidal que permite, por un lado, la adhesidn a la institucién y por el otro, ofre

ce regl a la disidencia. Al intericr de la Iglesia catdlica se en-

distintas f i ligiosas que disienten y act@an con cierta -~-
"autonomfa®, quo permite dar coherencia y cohesidn social a la Iglesia catdlica como
una institucion universal. Este sistema sumamente diversificado, segmentado, plurali
zado, a la vez que jerarguizado, ha permitido la existencia de la institucidn somal
y religiosa mis antigua del mundo y mis distribulda en sistomas culturales diversos
y mucha veces antagdnicos. Para mantener un control adecuado, cred un equipo de ca=~
ricter genérico: el clero secular, que responde a un sistema jerdrquico y sin inter-
mediarios, a través de los obispos, a;-zobispos, y el Papa. Esto ho descarta tampoco
la existencia de rdencs religiosas con votos espaciales de obediencia al Papa, como
los jesuitas y el Opus Dei, para citar dos casos notables, tanto por su fortaleza =~

como por su antagonisno.,

la Iglesia catblica tiene ademis una estructura de relacién directa de los

cbispos con el Papa, En sentido las & i les Nacionales, -

como 1a Conferencia Episcopal Mexicana, son Srganos de coordinacidn, orientacidn
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y reflexidn, mis no de direccidn de los obispos. Lo mismo sucede con la Conferencia

Episcopal latircamericana (CELAM).

La Iglesia catdlica desde hace varias décadas ofrece come parte integral de
su esquema social-religioso la participacidn de los laicos, quienes estin organizacs
en diferentes asociaciones, las cuales tienen relaclones de diversos tipos con la je
rarquia, Asi existen agrupaciones de cardcter espiritual, dedicadas a desarrollar -
formas especializadas de culto, y las sectoriales, precocupadas por transmitic una vi
8idn catdlica a determinados sectores, grupos o clases soclales : empresarios, chre

ros, myjeres, intelectuales, maestros, etc., la Iglesia catdlica representa socialmon

te adi y culturales, donde “el surgimiento" de di~
ferentes expresiones religiosas catdlicas entran en el esquems de esta Iglesia uni--
versal.

En el plano nacional o regional (a pesar de la obediencia a la institucidn

y a la organizacién previamente establecida) existen lealtades primordiales que se

di i por religiosas, y los compromisos con su feligre--

sia. No se infiere asumir de anteranc un apoyo inmediato a cualquier alianza estable
cida por las jerarquias de esta gran institucidn. Por ejomplo, en México el Episcopa
laci iaci y 5 con

do puede (y de hectw lo hace}
el Estado, pero no puede garantizar la lealtad y adhesin total de toda la feligre-—

sia catdlica.

Actualmente, de acuerdo con los lineamientos organizatives de la jerarquia,
la autoridad mds alta de la Iglesia mexicana es la Conferencia Fpiscopal Mexicana -~
{CEM}, cuyo presidente dura tres aflos en el cargo y tiene opcidn de reelegirse. ori-
ginalmente Comité Episcopal y luego Consejo Episcopal, la CEM nacid poco después de
los arreglos de junio de 1929 entre el clero y el gobierno, con los que se finalizd
el conflicto cristero. Desde 1940 hasta el presente, 5510 cuatro arzobispos han lle-

gado a la i de la CmM al
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VI1. TRASCENDENCIA DE LAS APORTACIONES DEIL DERECHO CANONICO

AL DERECHO ESTATAL

burante la fase de convivencia Intima entre los derechos candnico y ramano
(en conjunto aquel Ius Qommune de la Bdad Media que tuvo importancia hasta la fase -
de las codificaciones), aquél influyd en varios temas esenciales y ademis en infini-
dad de detalles, sobre el derecho extra-candnico y sobre todo sentando las bases de
algunos de los principios juridicos del mndo actual.

Algunos de los antecedentes juridicos del derecho candnico que trascendie—-

ron hasta nuestra época, analizados por el macstro Ma:gadanr.,ln song

A) 1gualdad de todos ante la ley. Los canonistas apoyaron el principio mo—-

derno (que tan dificilmente pudo i pero que fi triunfd en la revolu

¢idn norteamericana y pocos afios despu@s, en la Revolucidn Francesa), de la igualdad
del individuwo ante el derecho, una igualdad ahora simbolizada en las representacio--
nes alegdricas de la justicia mediante la venda que clla tiene ante los ojos. Sin em
bargo, no puede afirmarse que la Iglesia siampre haya estado obsesionadamente del la
do de tal igualdad y cam ejemplos observamos, su actitud para con los judios, la —
cual ha sido vacilante.

B) Razdn del Estado. Importantes discusiones candnicas versan sobre la cues
tidn de saber en qué circunstancias la Iglesia puede pasat por encima de sus propids
normas, por considerar los jefes cclesidsticos que la razdn de estado, la ratio sta-
tus, asi lo requiere. El antiguo dicho ramno de fiat justitia, pereat sundus "la --
justicia debe prevalecer cueste, 1o que cueste”, hare evidente el peligro que representa
para una organizacidn, flrmamente anc.lada en la realidad, con poder y patrimonio, =~
como es la Iglesia, y diversas teorfas candnicas ofrecen mayor flexibilidad al prin-

cipio del riguroso cumplimiento con el derecho establecido.

C) Los Diversos Niveles del Derecho. la Iglesia también ha realirado tenta-
tivas a fin de llevar mis claridad al tema de las diversas categorias del derecho, -
proponiendo finalmente una distincién entre los derechos: humano, natural, divino y
etemno, a cuyo respecto la Summa Teoldgica de Santo Tomis hizo aportaciones decisi--
vas, También el ideal de la acquitas inspird la teoria y practica de los canonistass

en manos de clérigos alrededor de la Corona inglesa medieval la aequitas produjo ==

133 Muadat, pp. B5-103.



aquel tribunal de equity, bajo el mando del Canciller de 1a Corona (que hasta Tomds

Moro siempre fue un clérigo), y este tribunal cred, paralelamente con ¢l tradicional
Comon Law,  aquella sequnda rama del derecho anglosajdn, la Bguity, que a menudo oo
rrigid soluciones poco satisfactorias del Common Law, adaptando el derecho inglés a

nuevos niveles de sensibilidad juridi y creando instituci £ {com el

trust), que subsisten en la actualidad,

D) la Costumbre Juridica. También el tema de las relaciones entce derecho

Yy con el bl de cudndo puede hablarse de una ©os

tumbre juridicamente vilida y si dsta entonces podrd derogar o abragar la norma es-
crita, los canonistas hiciercn importantes contribwciones, exigiendo, por ejemplo, -
para la validez juridica de una costumbre, al lado de la repeticiSn uniforme de la -
conducta, l1a opinio necessitatis, o sea la conviceidn por parte de los que asf se ~

conporten, de que uno realmente debe comportarse de esa manera.

E} la Teoria del Poder. Tanbién el origen de la autoridad ha alde analizado

desde varios dngulos por los canonistas. £l peligrose principio de San Pablo, de que

toda autoridad es derivada de Dios, es oon otros pri i Y io
nes, y la teoria politica posterior debe mucho a las respectivas discusiones candni=
cas, con su riqueza de argumentos. Al respecto la teoria de las dos cspadas, presen-
tada por Gelasio (492-496), que ofrece puntos de partida para dos interpretaciones -
t1a imperial, de que Dios haya dado sendas espadas a scndos poderes, Papa y anpera——
dor; y la papai, de que Dios haya dado ambas espudas al Papa, el cual luego confid

la espada mundana al emperador mediante mandato revocable}, Esta teoria dio lugar a

una polifacética literatura, que contribuyd a la ciencia politica occidental.

F) Derecho de Familia y Sucesoric. los requisitos para un matrimonio vilido
forman un importante tamd de discusidn y reglamentacidn cannica. La Iglesia intensi
£icd el control sacerdotal scbre la celebracién del matrimonio; paulatinamente, el
ariginal elemento formal, la bendictén nupcial. Desde la institucidn del matrimonio
la Iglesia extendid una severa jurisdiccin de sus tribunales hacia el adulterio, la

legitimidad de descendientes, tutela los aspectos del matrimonio (dote, ganancialesa

etc.), Pero contra este fondo de i también algunos rasgos humani

tarios; asi, eldaecho candnico estipula que los hijos tlegitimos, inclusive nacidos



ex dwwato coitu {adulterio, incesto, violacifn de un voto de castidad), aunque inca
paces de heredar de los padres, si tenlan derecho a manutencibn y educacidn durante

su minoria de cdad. Tanbién brindd facilidades el derecho candnico para la legitima-
cidn, adanis de la obligacién del seductor de casarse con la seducida, o darle una -

dote si se casara con un tercero.

El derecho candnico amplid el campo de la representacién juridica hacia la

i factio ( iendo como vilido el mandato de hacer un testamento en --

P &0 del por el derecha i aun

que cn el derecho novohispano abundan los testamentos hechos por camisién); asi mis
mo permitid el matrimonio por poder {institucién que Mixico slgue reconociendo). La

Iglesia mostrd también unvivo interds en la materia sucesoria, no sdlo con el fin de
dar un tratamiento equitativo a los difuntos y de hacer que s¢ respetara Su Gltima -
voluntad, sino con el fin {ltimo de verse favorccida de alguna manera, ya que gran —
parte de la riqueza cclesidstica encontrd su fuente en los testamentos, El derecho -

candnico introdujo mayor flexibilidad en las formalidades testamentarias.

G) y bl AL los istus y romonistas tam---

bién col para el refinami de 1a tcorfa de la necesidad (basada en textos
Justinianos), en el sentido de que, si una persona 1lega a encontrarse, sin culpa -
propia, en una situacién de emorgencia en la cual arriesgue la pérdida de su vida o
de algin valor muy importante, podrd impunomente sacrificar valores ajenos en sus in
tentos de salvar sus propios intereses, principio a la vez sensato y peligreso, gque

pecesita una nutrida discusién casuistica, a la cual los canonistas han contribuido.

H) Derecho Penal. Dentro de esta rama del derecho la Iglesia ayudd a climu-

nar la venganza privada en materia penal, col al con el ,

los reyes y varias importantes ciudades. la Iglesia concordaba con el EStado, con -~
respecto a la prohibicidn de la venganza privada y en que sdlo la autoridad eclesids
tica o estatal estaha facultada para castigar. En esta prohibicidn encontramos las -

mani i de la ia moderna de sustituir agquel derecho privado

a la venganza (de familia a familia), por cl mxderno derecho del ofendido y de -~
otros, de prescntar una deauncia ante la autoridad. LA Iglesia cambién aportd la -

tendencia de sustituir ]a pena de muerte por la de encarcelamiento (que otorga al -~
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reo condenado una posibilidad de saldar sus cuentas con la justicia sobrenatural),
para que el encarcelado mejore su situacidn ante el tribunal divino siempre y cuan
do le anteceda un sincerc arrepentimiento. Positiva ha sido también la critica de -
los canonistas respocto de las penas de mutilacidn, que dificultan el regreso del -
reo a una vida civica normal y Gtil; sin embargo la filosoffa candnica del castigo,
desde el punto de vista de un intento por restablecer el perturbado orden scbrenatu-

ral mediante la expiacidn, basada en un sincero no a -

las ideas seculares, actualmente en vigor, que interpretan el castigo como un inten-
to de defender al grupo social, de rehabilitar al reo, y de obtener cierta indemmi-

zacién para la victima o sus causahabientes.

Por otra parte, para una persona con sensibilidad secular moderna parece -
objetable la tendencia canonista de equiparar los conceptos de delito y pecado, una
equiparacién que convierte en materia penal-estatal diversos pecados com blasfemia,
herejfa, y algunas pricticas sexuales que (cuando menos dentro del criterio prevale-
ciente en la actualidad en los palses occidentales) no tienen suficiente trascenden-

cia social como para imponer sancicnes estatales.

1) El Derecho Procesal. Se ha criticado a menudo el lento y laborioso proce

dimiento oni construido bisi con materiales justiniancos, pero no debe

olvidarse que por otra parte, a partir de ias en lugares

del Corpus Iuris Civilis, las Clementinae crearon el juicio sumario para casos de --
evidente urgencia. Dicho canon es el Clemnentina Saepe, quizds ligado al Corpus -~

luris Civilis a través de legislaciones italianas locales de aquella &poca.

En materia procesal, la sustitucidn del sistema ausatorio, por und persecu-
cidén piblica, independiente de la actividad procesal de la victima del delito, puede
considerarse cam un progreso (aln cuando esté ligada al nombre de la Inquisicidn),
También el desarrollo del Ministerjo Piblico, desde mediados del siglo X[I, con su -
acusador piblico o "fiscal", debe su origen a la prictica candnica. Asi mismo el de~
recho arrojado por la Iglesia de conceder asilo en sagrado, aiin en miltiples casos -

en que la autoridad estatal tuviese un marcado interés en el arresto del feo, a menu

do aywdd para a las contra debl actos impulsivos o

Castigos excesivos.



170...

VIII. TRASCENDEACIA SOCIAL DE LAS REFORMAS CONSTITUCIOMALES DE_1992.

Bajo el gobierno del Presidente Salinas de Gortari, cl Estado

da pri a sus nuevas relaci con la Iglesia catdlica, l&gicamente explica
ble ya que &sta es la que posee mayores contingentes, historia y peso social espe
cifico. Es asi com el 28 de enero de 1992,surgen reformas constitucionales para
los articulos: 3o., 50., 24, 27 y 130 de nuestra Constitucidn dentro del awdito -
religioso. A continuacidn exponded algunos puntos plantcados en dichas modifica—-

ciones, asi camo sus efcctos sociales.

1) A las Iglesias se les otorga personalidad jurfdica, la cual de hecho
ya era ejercida por las Iglesias a través de prestanambres, asociaciones civiles
u otras formas de personds morales. En los Gltimos afos la ausencia de esta persg
nalidad juridica constituia una situacién de menoscabo al prestigio institucional
mis que una limitante cfectiva para la accidn de las Iglesias, guienes de hecho =
posefan tmportantes propiedades y podfan disponer de ellas libramente.

2) Los ministros de culto pueden votar pero no ser votados. Esta limita-

cidn al voto se aplicaba s3lo a los sacerdotes y pastores {no incluian a los mon-

jes y monjas). En el caso de los sdlo 1 ) a sus pe-
ro no a otras categorfas de agentes religlosos camo 1os “predicadores” y los
*obrerog™. Tampoco involucra a los laicos "renacidos en ol Espiritu Santo”. ta -~
idoa e intension del legislador de impedir que los carismas de caricter religioso
se transfoomen en recursos politicos, gqueda bastante medlatizada, pues no abarca

a las categorias. técnicamente involucradas y es muy dificil que pueda incluirlas.

3} se concoede el derecho a las asociaciones religiosas de tener su pro--
pics centros educativos, aunque se mantiene el poder discrecional del Estada para -
clausurarlos. En cuanto al punto de la legalizacidn de los centros educativos podaos
afirmar que la intervencidn de la Iglesia, sostenida sobre la educacidn impartida en
instituciones privadas a través de organizaciones religiosas, ha sido decisiva y ha
ido en aumento a lo largo de las iltimas décadas. Cémo seria el caso de las residen-
cias unjversitarias que en varios estados del pais controla el Opus Dei, asi como

la Escuela Superior de Administracién de Instituci (D.F.),el i Fonareriaeo
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de Humanidades (D.F.), y el Instituto Panamericanc de Alta Direccibn de Brgresas ~
{D.F.), entre otxos. Los jesuitas manejan entre otros también, el Instituto Tecnolé-
gico de Estudios Superjores de Occidente {Guadalajara) y la Universidad Ibercamérica

naila Un i Andhuac a los Legi de Cristo y la Universidad -

Lasalle a la orden misma.

4) Se permite el culto piblico, La autorizacidn del mismo es relativamente

novedosa, pues el pais era surcado por i per: -
que an a 08, Toda marcha sin sacerdote e¢s dencminada pere--
grinacidn y como tal deid i que las por se lla--

man procesiones y estin prohibidas. La idea del legislador es la de evitar el prose-

litismo religioso plblico; sin embargo la realidad es que los parques, paseos y Si--

tios & son con estos fines y la Gnica limitante

observada es el horario de los misionero y propagandistas.

S} las Iglesias podrdn poseer bienes. las restricciones a la capacidad de =
beneficiarse con testamentos, que cra amplia y general para los ministros de culto,
se reduce a la imposibilidad de recibir legados de aquellos que estin bajo su tutela
espiritual, La prohibicidn se extiende hasta los parientes por consanguinidad y afi-

nidad. La medida a cual cs el interlocutor preferi

do. la politica de la Iglesia catdlica es que los sacerdotes no ejerzan en su comuni
dad, por lo que al recibir legados de personas no allegadas por parentesco, permite

al legislador suponer la existencia de una corruptela.

6) Los ministro de culto, eus ascendientos y descendientes, hermanos y cdn-
yuges, no podrdn heredar de sus feligreses, si no tienen parentesco hasta el cuarto
grado, Habjtualmente los grupos no catdlicos tienen a sus ministros de culto origina
rios de la propia comunidad. la prohibicién a los parientes del pastor de hercdar de
personas, con las que no tienen parentesco, pero que son de la camnidad, creard mu-
chos problemas, pxdria darse el caso de que el pariente que herede no fuera de la —
misma religién del pastar, ya que hay que reccerdar que la principal fuente de reclu-
tamiento de los no catdlicos es por conversidn., Esta capite diminutio (reduwccién pa-
trimonial) crea una situacidn compleja y perjudicial para personas que no estin invo

lucradas.
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7) se los de vida tiva. En cuanto a este per-
miso s5l0 se puexde agregar que el Dircctorio de Instituciones catSlicas de 1983, -

tien mas de cincuenta pSginas dedicadas a este sector.

tn razba de lo ior se algunos i que i
cran factores mds allé de premisas j i Y que Imente

con una sola expresién religiosa, que evidentemente deja de lado a una gran diver
sidad religiosa.

IX. PERSPECTIVA TEORICA ¥ NACIONAL: ESTADO, IGLESIA Y SOCIEDAD.

Aunque a simple vista los cambios constitucionales sélo han afectado a «-
clerto estilo de relacién entre la Iglesia catblica, las demis camunidades forma--
das cn torno a las convicciones religiosas y el Estado mexicano, en realidad, su

afecta a la iedad entera y a su futuro.

Entre las perspectivas nacionales que se van delineando encontramos en --
primer tdrmino: la aceptacién del pluralismo cultural ¥ de la conjuncién de diver-

sas aportaciones para contar con un nacional participativo. Este hecho, -

en todos sus aspectos nitidamente moderno apunta hacia la revisidn de la herencia

histdrica, de las i logi de los y de maneca

especial de lo que se ha llamado ¢l "macionalismo revolucionario®.

£n segunda, la que fue sefialada por el presidente Salinas en su informe -
del lo. de noviembre de 1991, la puesta en préctica de la secularjzacidn del Esta-
do y de la condicién “laica” de la educacidn pablica, a fin de que responda a la -

sana secularizacién de una sociedad moderna.

¥ la torcera consiste en la entrada a la modernidad internacional. la -
situacién de excepcidn en que la legislacidn mexicana mantenia las cuestiones refe
rentes a la religidn ¥ a sus implicaciones sociales, llamaba la atencidn y hacia -
suponer, no sin fundamento, la falta de respeto a derechos humanos inalicnables, -

aceptados por 1a generalidad de la comunidad internacional.
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los hechos mis relevantes de los Gltimos ailos nos permiten hacer algunas
observaciones sobre tales perspectivas. Es evidente que religida y politica no son
esferas separadas sino que por el contrario s¢ entrelazan en forma muy dindmica;
Yy lo mismo puede afirmarse en cuanto a la relacidn Iglesia-socicdad, Iglesia Esta~
do, Asf mismo la religidn se manifiesta como una fuerza viva en la sociedad mexica
na que normalmente es chjeto de manipulacidn con el fin de reforzar la hegemonfa ~
de la clase daninante; en menor grado empieza a servir de apoyo, via legitimacién,
para la Jucha de liberacion del pueblo, sin embargo la Iglesia catSlica mexicana
se encuentra dividida, de hecho por la lucha de clases , a la cual no se observa -

en vias de solucién y que probablemente se profundice.

Con respecto a los grupos cristianos populares de jzquierda, estos no han
encontrado su lugar en ninguno de los partidos politicos de oposicidn. Su presen--—
cia mas activa sc ha expresado en la lucha polltica no electoral, en los frentes -

1 y en las organizaci de base, locales y regionales. Este es el espa—

cio politico donde se estd gestando la alianza entre la izquierda cristiana y la -

izquierda no Histéri podemos que trad Imente log -

partidos politicos de izquierda han dado poca lmportancia al fenSmeno de la reli--
9idn popular, puesto que su preocupacidn se ha limitado al aspecto clerical.y por
la misma razén el manejo del problema ha dado pocos resultados, sino es que contra

producentes.,

De acuverdo a la presente exposicidn de la visidn histbrica, politica y --
social, en México, la lucha por la hegemonfa tendrd que pasar por la variable reli
giosa; pero, al mismo tiempo, la religidn deberd despojarse de sus contaminaciones
fetichistas y alienantes, asl camo del fanatismo, a £in de contribuir a la libera-

cidn del hambre,

Extrafa e irdnicamente, a la vez que la Iglesia ha arpezado a asamarse --
roficialmente" al mundo exterior, otro grupos, mis seculares, han ampezado a mi--
rar hacia el interior de la Iglesia. En algunos casos, esto puede reflejar solamen
te su curiosidad por lo exdtico o por lo posiblemente terapefitico, pero puede re-=
presentar por igual un interés verdadero en la posibilidad de experimentar dentro
de la Iglesia con el fin de generar gufas respecto de las formas futuras de organi

zacién politica y social, que a su vez puedan sugerir alternativas a las burocra--
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cias convencionales. Su interés quizis esté motivado no sdlo por sus esperanzas en
el futuro, sino tamhifn por su escepticlamo respecto de la historia incierta del -
campraniso de la Iglesia en la acclén social y politica. En resumen, los cambiocs -
de poder y ién en las ial

vestigacin y anilisis objetivo dentro de un mareo interdisciplinario.

merecen una mayor in--



*C O N C &t U S I O NE S*™

PRIMERA.- Todo parece indicar que no obstante la ambigiiedad y la con--
fusidn a que se prestan los t&mminos, la politica y la religidn, ambos son fenime-
nos que funcionan de manera conjunta, alin en condiciones de conflicto; sobre todo

en el caso i Existe intr{ una tensidn dialéctica entre el orden -

temporal y el orden espiritual, dentro del &mbito social e individual de la perso~
na, la cual se presenta en relacida a la Iglesia y el Estado como una “lucha por =
el poder”. la rivalidad entre la Iglesia y el Estado, se fincan en base a que am-~
bos han cumplido, y cumplen todavia una funcién decisiva en la estructuraclén de -

la sociedad.

SEGUNDA .- S3lo un Estado laico puede garantizar la libertad religiosa -
frente a la intolerancia religlosa, que se opone a la naturaleza humana. El Esta-

do no debe » prohibir, rao algin culto © credo religlo--

s0; asi mismo la gecularizacidn del mundo moderno no implica la desaparicisn de la

religibn, sino la marginacién de lo religioso a la esfera de lo privado,

TERCERA.- Es significativa la importancia de la Iglesia catSlica para -
los dirigentes politicos del Estado mexicaro asl como para la opinidn piblica, ya
que desde la filtima década, la Iglesia catdlica en México ha adquirido gran presen

cia politica, debido a les e hi que a que

después de 1940, la Iglesia recupemrauna posicidn visible en la estructura del po

der politico y una ia relativa con al Estado, en razdn de interve-

nir cane un actor politico esencial debido a su destacado papel como agente cultu-

ral predaninante.

CUARTA.- la posicién que ocupa actualmente la Iglesia en la estructura
del poder politico se explica en primer lugar porque en México los valores socia-—
les asociados con la contradiccidn catSlica mantienen su vigencia dentro de la cul
tura dominante; y en scgundo lugar porque desde 1940, la estabilidad de las rela~
ciones entre la Iglesia y el Estado se fudan en una convergencia ideoldgica funda
mental, donde ambas sociedades tiencn como miembros a los hanbres, los cuales apa-

recenal mismd tiomgo como ciudadanos y como feligreses,
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QUINTA.- En México la politizacidn del poder religioso estd determina-
da por la persistencia de los valores tradicicaales y por el significado que en -
una sociedad camo la nuestra, reviste la -funcidn de cohesidn social que normal--
mente cumple el factor religioso, Consecuentamente, camo grupo y como fuerza poli
tica, la Iglesia se encuentra hoy en uno de los lugares mis notables entre los -
sectores sociales que pesan en las decisiones politicas gubernamentales. Alin cuan
do en lo teoldgico, la correlacién de las fuerzas en el interior de la Iglesia se
encuentre en franca polarizacion, en lo politico, el proceso ha sido de afianza—

miento y de creciente recuperacién.

SEXTA.~ Dentro de la dimensidn politica actual, la Iglesia catSlica -~
tiene un gran impacto en las masas; y a pesar de que sus intereses nunca coincidm
con los del Estado, ésta contribuye al control social del minimo de canportamion-
to &tico del grueso de la poblacidn y aparece como un medio potencialmente {til,-
para las clases que detentan el poder, mediante la introyeccidn de ideas de resig
nacién y abnegacién, de premio y de castigo, de ciclo y de infierno, a través del
enorme peso que el ministerio sacerdotal ejerce en la conciencia popular debido a
que su influjo scbre las conciencias, y a que su autoridad en todos los Grdenes -
de vida de los ciudadanos, le otorgan un poder sobre los feligreses que no tienc
par en la vida social cotidiana. En base a lo anterior puede colegirse que “lo rg

ligioso es vehiculo y disfraz de lo ideoldgico”.

SEPTIMA.- Uno de los objetivos del clero dentro del ambito politico,

es el que los politicos cua i que sean, vinculen su proyecto so--
cial y politico con el de 1a Iglesia, ecsto es, que en realidad la Iglesia deses -
1la militancia de cristianos dentro de‘ los partidos y no la creacidn de un partido
politico. Pricticamente la "reciente” participacién politica del clerc en México,
no es mis que el resultado del reconocimiento de la personalidad jurldica de la(g)

Iglesia {s) por parte del Estado,

Es un hecho que las expresiones religiosas tienden a una crecienta par-

ticipacién poiftica, ‘cada vez mis fuerte y activa, tanto de sus aparatos institu-

cionales y su como i en los individuos, que estin
marcando nuevas pautas de camportamiento en la vida pliblica y privada de la comy

nidad politica moxicana.
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OCTAVA.- La Iglesia catSlica, desde sus origenes, ha frenado el libre de
sarrollo de la cultura y la educacidn; pues alin cuando ha contribuido a la imparti--
cién de 1a educacién en apoyo del Estado, en muchas ha sido en

del libre desarrollo intelectual, limitando sobre todo, el de estratos mis altos. Al

mismo tiempo su dn en ial donde las --

autoridades estatales o la iniciativa privada realizan labor a favor del control de
la natalidad y en controversias politicas y legislativas sobre el divorcio, el abor-

to y la eutanasia, ha sido decisiva.

NOVENA.~ El poder politico de la Iglesia ha tenido su origen en el con-
trol de las montes de los educandos.A lo largo de nuestra historia (y desde la Colg
nia}, la educacidn ha sido y es, filda de oro que los jerarcas de la Iglesia catdli~
ca (para recuperar sus privilegios, fueros e influencia perdidos, especificamente, -
desde 1857), han descado siempre para infiltrarse “legalmente® en la transformacidn
de las conciencias de los nifios y jdvenes del presente y futuro de México, para asf

asegurar la permanencia de su Btatus quo, ultra vires (fuera del dmbito juridico),

La Iglesia no ha cesado en la preparacién de sus cuadros religiosos y su -
influencia en la educacidn ha ido en franco aumento, EL hecho de manejar desde cen-
tros de ensefianza primaria hasta universidades, ha fortalccido considerablemeénte sus
fuentes de poder (el ejemplo de la educacidn socialista en los afios treintas, es una
muestra valiosa de la fomma como vié afectados sus intereses,asi como los medics de
defensa empleados y los resultados obtenidos}. El mecanismo de su estrategia se apg
ya en la utilizacién autoritaria de la religién reducida a ser transmisidn doctri--
nal, con fundamenteo en el dogma y la fe, reforzada por la presentacidn de un mode—

lo a imitar pasivamente.

DECIMA.- Gracias a las reformas constitucionales en materia religiosa de
1992, la constante demanda por parte de la Iglesia catflica para legalizar la ense--
fanza religiosa dentro del sistema escolar, se ha visto satisfecha, Ante esta nueva
disposicidn, la autorizacién para que la lglesia manipule las mentes de los nlilos --

a las clases {que en realidad es un hecho que ha ocurride

desde siempre), recibe una consagracidn juridica.

Al respecto tengo la firme conviccibn de que debemos retomar la lucha pro-

puesta por 1os liberales y positivistas del siglo XIX, para lograr la “emanci-
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pacidn mental®, = lmente desde las elas a través de un replanteaniento -

en los planes de estudio, derivado de una dialéctica evolutiva integral, exento de
dogmas y fanatismos religiosos. Tenemos que educar a la generacidn presente y a las
futuras en los mitodos cientfficos modernos y dentro de un libre desarrollo psicose-
xual al margen de oscurantismos ancestrales, can el fin de introyectar en eatos nifios

v 35 i eficienci i logia de alto -

nivel, inversién econdmica, etc., a efecto de lograr incrementar el hivel y desarro-

llo politi Smico y cientifico ional de nuestro pais.

DECIMA PRIMERA.- Considero acertada la disposicidn de libertad para --
que todas las iglesias como asociaciones religiosas participen camo iniciativa pei
vada en el comercio de la educacidn a través de las escuelas privadas, siempre y -
cuande y en la inteligencia de que &stas queden pricticamente sujetas en su totali~~
dad a los planes y programas pedagdgicos que marque el Estado, a fin de evitar que -
la educacifn sea estatista y para que permanezca absolutamente laica. Asl el laicis-

mo garantizard que 108 hijos de padres catdlicos o no, que puedan pagar su cducacidn

no sean "oducados®, en el sectarism anticientifico o anti de las ensed,

zas dogmiticas de cualquier credo religioso. Y por otra parte, con las modificacio--
nes al articulo Jo. Constitucional, nos ofrecen la oportunidad de cbservar si el prg
pagandistico "apostolado” del clero politico-catdlico, es capaz de coadyuvar (con =
una pacte de sus jugosas ganancias del camercialismo educativol, para que sc abata -

el analfabetismo funcional para enmpezar, y el absoluto a mediano plazo.

DECIMA SEGUNDA.~ Asi mismo estoy firmemente convencida de que las aso-
ciaciones de padres de cada {nstitucién deben incrementar su caricter ejecutivo le--

galmente con objeto de integrar otro factor de vigilancia pedagdgica (paralelamente

con el Bstado), cn contra de las infil i i 2adas de las i -

religiosas que la 6 reial educativa, ya que en la actualidad -

son instrumento (Asociacida Nacional de Padres de Familia) de la alta jerarquia catd

lica~-politica derechizante.

DECINO TERCERA.- lo que estd en juego en las relaciones Iglesia-Estado
en MExico, nos lleva, forzosamente de lo histdrico a lo politico y dentro de este -
campo Gltimo a la defintcién constitucional. En concreto el problema juridico se

plantea en virtud de que la Iglesia es la Gnica organizacidn religiosa que histdri--
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camente se presenta con las notas de autonomia y autosuficiencia en su orden. Es -
por esto que aiin cuando la Iglesia sea autdnoma, nunca podrd ser independicnte del

Estado mexicano. A la vez la 5n del idico de la Iglesia no

radica en el libre ej io de sus sin limitaci (educar en escuclas

catdlicas, poseer bienes inmebles, recibir herencias, cobrar el diezwo obligato--

rio a todos los catSlicus, i enic di en asun
tos politicos a través de los catdSlicos elegidos al Congreso, etc.): pues de hecho
ha gozado de gran libertad para ejercer su ministerio desde hace muchas décadas.
En realidad la cuestién radica en la pretensitn de la Iglesia por recuperar los dg
rechos y canonglas de la institucidn (ya que existen muchas Areas de la vida poli-
tica y social donde la Iglesia desca y puede intervenir), no la de los catdlicos,

pucs &stos ya gozan de ellos.

DECIMA CUARTA.- Un porcentaie importante de las mujeres mexicanas son

parte del obsticule al cambio, a causa de un condicicnamiento religioso que les hi

zo considerar como obligacidn moral el Yy r el orden
por decreto divino, a través de la transmisitn de una doctrina y unas tradiciones
que fijan determinada posicidén de la mujer en un papel especifico de sunisidn pasi
va a cualquier poder o a cualquier politica, con lo que la misma mujer contribuye

al interés socioecondmico de la clase constituyé) enun i

de la Iglesia insti para las de dominacidn,

DECIMA QUINTA.- A pesar de este condicionamiento psico-social, existe
una posibilidad de liberacién en este nivel, bajo ciertas condiciones sociales de
ruptura, en teoria y en prictica, las mujeres subardinadas pueden liberarse y —-
transformarse en sujetos del proceso histérico, en el cual ellas participan coajun
tamente con el sujeto colectivo mds amplio, el pueblo consciente. A través de des-
cubrir los mecanismos culturales alienantes para encontrar la manera de ramper la

continuidad socioldgica. La misms religidn puede ser un factor profético y libera-

dor en un proceso de cambio social y inf: al en -
la nueva sociedad (comunidades eclesiales de base del tercer mundo). Para este fin
la visidn religiosa actual tiene que ser rota, luego recuperada y transformada me-

diante un proceso paulatinoi bajo ciertas condiciones socioculturales de ruptura
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todrico pricticas este cambio mental puede sobrevenir on un sistema de opresidn. Si
la prictica comunitaria acompafia este despertar, wws conceptos nuevos pueden surgir

Yy llevar despacic a una visidn del mundo.

DECIMA SEXTA.~ En el Madicorural, el campo constituye una de las principa

les instituciones de las relaci sociales y para que la acaparacidn

personal aparezca camw patural y legitima, los cacigues defienden el control del apa
rato simbdlico catdlico. El surgimiento de las sectas protestantes y en particular
del pentecostalismo, parece  ser unmedio privilegiado para que amplios sectores ru-
rales subalternos, expresen su protesta social y politica, La bisqueda de autonomia

religiosa por parte de amplios sectores rurales frente a la ideologla religiosa domi

nante es signo y de una vol d de i de las capas subalternas.

& &

Esta difusidn de nuevos credos no se debe a una i i i i -

nocteamericana {asi afirmado por las declaraciones hechas por el clero), sino por el
coatrario, estos sectores filtran y retaman de la ideologia religiosa importada, los
elementos afines con la tradicidn migico religiosa rural, creando una visidn del mun

do, distinta y opuesta a la hegemdnica que permite estructurar un contrapoder, al -

mismo tiempo que mantiene o renueva las pricticas migi ligiosas, su
funcidn practico-social, Es por esto gue cuando s¢ acusa a los protestantes de rom--
per con el tequio {trabajo colectivo), se prescinde de un anilisis de la manipula---
cidn del tequic y del sistema colectivo por 1os propios caciques cuyo ﬁn es la acu-

nulacién del capital.

DECIMA SEPTIMA.-~ En cuinto a las reformas constitucionales en el  §m-
bito religicso, considero que el cambio es trascendente ya que con éstas se preten--

did (al menos aparentemente), que existiera una adecuacidn entre la realidad y la -

norma i i la i ia de las" no lo el -

de vehl 1 s8ino la el idn de una politica gubernamen--

se poeden las s1-~

tal hacia el conjunto de las Iglesias.

guientes hipdtesis:
1. Para el gobierno esta reforma significa la capitalizacidn politica de

décadas de complicidad y fingimiento por parte de los goblernos que le antecedie-

ron. Significa también que un fend blemitico para  su -
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(la critica de ciertos de la j ia con ocasidn de los proce
s03 el les), se en alaha al gobierno "poi' les favores concodi-
dos*”,

2) Pero también tiene un significado de mis fondo. la matriz ideoldgica
de las refonmas que actualmente se vienen operando y que estd asociada al resurgl
miento del pensamiento liberal, tiene camo déficit fundamental la carencia de un
discurso ético que le permita generar consensos amplios; en tal sentido, este pen
samiento vuelve los ojos hacia el discurso religioso esperanda que &ste supla sus
carencias; adomis, el abandono del discurso de la Revolucidn Mexicana plantea una

similar: una ideoldgica a las pricticas de go-

bierno. No es imposible que ambas cosas estén en el fondo de la reforma.

3} La influencia determinantemente la difusidn de una cultura universal

de derechos humanos y el afj de los i de i&n 4
nal contrastaban con la normativa que lesionaba el prestiqio del pals, ante la -

existencia de una figura juridica inoperante. México por consecuencia requirid -

d at nuevo o y fondo i 1, mediante las reformas consti-
tucionales.
DECIMA OCTAVA.- La jnst ia y y fuera de

toda proporcidn por parte de la alta jerarquia catdlica, para que fueran reconoci
dos gus legitimos derechos cano personas y camo institucidn, buscando una reivindi

cacidén histdrica por la que pugnaba afos atrds ciertamente de una manera no muy

enfitica, puesto que el cotidiano o mituo ( e lesia) le permi-

tia en la prictica lo que a la letra la ley prohibia, nos conduce a pensar en una

estrategia politica con el fin del logro de dos objetivos fundamentales:

1) Revertir la disminucidn de la influencia de la Iglesia catdlica entre
la poblacidn y detener el explosivo aumento en la feligresla de las iglesias y -

sectas protestantes, y

2) Colarse en una posicién de fuerza en la estructura politica y econd-
mice del pais, de manera tal que las grandes decisiones que se tomen en lag cipu-
las gubernamentales y empresariales, tengan que ser consultadas con el alte clero,
as decir tener capacidad de veto sobre asuntos de la mas diversa Indole. Por su--

PUCSEC que NO Se reconocen estos objetivos abiertamente, pero son evidentes ante
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las declaraciones y actitudes de los dirigentes de la Iglesia catdlica.

DECIMA MOVERA.- Existe con las recientes refonmas al articulo Jo. -

fo" una &n legislati Bducar no es s0lo transmitir cono-

cimientos, sino también valores; en el momento en que se permite la imparticida -
de oducacifn religiosa, aGn cuando saa extraclases, se incurre en una educacion -
no cientifica y s fanitica. El problema radica en que no se puede salvar dicha -
contradiccién puesto que los valores oomwo tales no son sujetos de legislacidn, -=
as] aunque el camportamiento se ajuste a la jetra de la ley, no lo hard al espiri
tu de la misma. Desde este punto de vista lo que la ley debe hacer es interpretar
y hacer operativo el laicismo, es decir, regular la confesionalidad: marcarle 1i-
mites de comportamiento socjal y politico, 1o cual debe ejocutar en las nucvas le

yes reglamentarias.

VIGESIMA. - La nucva reglamentacién de la Constitucidn en materia re-

ligiosa un i j y politico por su alcance

y por el que la Los artIculos 3o., 24,

27 y 130 refommados y la Ley de Asociaciones Religiosas y CQulto Piblico, ponen =
los fundamentos de lo que pronto serd el borecho Eclesidstico Moxicano, sustenta
do en:  tesis judiciales, criterlos administrativos, aportes doctrinales y evoly

ciones regl ias, que ibulrin al goce ivo de los religio~

sos, y garantizari la ia de los que rigen las retd
ciones entre el Estado y las Iglestas. Es asi como aparentemente la nueva Ley, da
fin en este siglo, a umguerella histdrico-legislativa, que no pado disiparse en -
el siglo XIX, para que en el XXI la cuestidn religiosa no sea ya un conflicto ca-

1lado.

VIGESIMA PRIMERA. - En mi concepto, la principal paradoja en el nug
vo peoyecto de modernizacidn global de la vida social y econdmica del actual go-
bhierno mexicano, es que este nuevo proyecto de relaciones entre Estado e Iglesia
se hace en namhre de una modernizacidn, o modernidad, que hasta ahora la Iglesia
catdlica dificilmente ha asimilado y que durante mucho ticmpo rechazd y condend.
En todo caso queda claro que si bien no existe un antagonismo irramediable entre
modernidad y religidn, su conjuncin hasta ahora no ha sido facil. La visidn del

mndo que se ha transmitido revela los mecanismos de resistencia de lo religioso
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a cualquier cambio y sus mecanismos de alianza con el pader econdmico. El proble-
ma central es que los objetivos {iltimos del proyecto de modecnizacidn son en filti

ma wWtalmente al social de la Iglesia catSlica, ya

que el mismo tiene origenes liberales.

VIGESIMA SEGUNDA.~ {a contraposicidn entre los valores tradicionales
que defienden la estructura eclesidstica y los valores modernizantes que impulsa
el Estado o lssque en témminos generales estfn asocciados al cambio social, es el
resultado de las contradicciones que genera un proceso de modernizacidn y el —

principal conflicto entre la Iglesia y el Estado.

VIGESIMA TERCERA.- El problema no reside tanto en la unidad o en la
pluralidad de creencias, sino en el respeto a terceros y en lareal tolerancia -
mutua gue en la prictica se manifieste como paz soclal mucho mis que cuando se —
quieren imponer férmulas de uniformizacién de ldeologlas o de creencias, ya que -~
como Lassalle seflala, “los problamas constitucionales son mis de poder que de derg

cho™,

VIGESIMA CUARTA.- La verdadera libertad de conclencia consiste en ac-
tuar de acuerdo con los dictimenes de la propia conciencia mientras no se violen -

los derechos de un tercero:; por lo tanto la libertad de conclencia ilimitada, no ~

existe de manera Es el y reql de las

libertades y su ejercicio para garantizar la seguridad juridica.

VIGESIMA QUINTA,- Cierto es que todavia una inmensa mayoria de los mg
xicanos continla practicando el culto catSlico o cuando menos 1o asimila de una ma_
nera laxa y despreocupada, como forma mis social y cultural que como una verdadera
fe. Pero &sto no significa que los mexicanos carezcan de memoria, ni que olvidenet
triste papel jugado desde la Colonia por ésta "asoclacidn religlosa* y sus jerarcas;
y también han manifestado decididamente que no desean una mezcla entre religldn y -
politica, y por supuesto tampoco quieren upa teocracia.

Esta tendencia histdrica podria confirmar la teoria de que el mexicano es
religioso y mistico, quizd hasta un poco migico, pero aborrece las inflexibles es—

tructuras juridicas, tecldgicas y dogmiticas del catolicismo.
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VIGESIMA SEXTA.- Quiero dejar también asentado,que no soy anticatdli--
ca, ni antirreligiosa y que valoroe profundamente la riqueza espiritual que propor--
ciona a la civilizacida el sentimiento y el pensamiento religioso. La Iglesia catd-
lica y el catolicismo en particular forman parte de nuestra civilizacién histérica,
pero pienso que el proyecto social de la Iglesia, de la misma mancra que otros pro—
yectos sociales politicos e ideoldgicos en el munds, estd atravesando por una rela-
tiva crisis y por una necesidad de reformulacidn, pues la crisis social de ideolo--

gias, también estd afectando al proyecto social catdlico, el cual considero serd a

largo plazo, cuando una gran 60 dentro del nicleo central -
de la Iglesia,

VIGESIMA SEPTIMA ~En el cuerpo del presente trabajo traté de elaborar un
andlisis juridico-socioldgico gue respondiera a una serie de “cinones cientificos",
buscando una relativa objetividad en el tratamiento del toma, y al jgual que el mo-
derno agnbstico que no es un hambre que niegue la existencia de lo sagrado, cowpar-
to precisamente el vivo interéds que tienen muchos agndsticos y ateos en cuestiones

eclesiésticas, lo que a menudo es sintoma de una religiosidad muy personal.

VIGESIMA OCTAVA.~ En retrospectiva la historia también camprueba la di
ferencia existente entre religién e Iglesia. lLa primera muy respetable, como una -
creencia establecida entre el ser humano y su dios; y la sequnda, camo una institu-
cidn retrégrada que incluso en determinadas &pocas ha conspirado contra la libercad
de sus supuestos feligreses, sus luchas y sus carencias sociales; y por otro lado -
Aquéu.a que es camplice y parte del poder politico o cuando menos, camo la mexicana
que desea con vehanencia fommar parte dn &l. Dentro de este contexto, personalmente
considerc que el reconocimiento juridico a "las iglesias”, resulta evidentememte -~
una disposicidn contradictoria, puesto que en recalidad su misién es la de la salva-

cidn del alma humana y su reino, como lo seflald Jesucristo, no es de este mundo.

VIGESIMA NOVENA.- El afin protagdnico del clero, a través de su repre-
sentacidn de la Iglesia catbiica, por dirigir a los pueblos dentro del dmbito terre

nal (y de mantener subordinado al poder estatal en todos aspectos}), avnado asudeseo
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de acumlar los de pobreza del cristianismo y no

muestra mAs que el uso que de la fe cristiana hace un grupisculo todo poderoso y
nanipulador, para su provecho particular.

‘TRIGBSIHA.— La Conquista (invasida), 1a Guerra de Independersia, de
Reforma, la Revolucidn Mexicana y 1a Guerra Cristera, son cinco grandes cicatrices
histdricas que el pueblo de México, religioso si pero fanitico no, no olvida. Ante
el declive de las ideologias y de los sistemas denaminados socialistas, la Iglesia
cano institucién en extremo conservadora, por obra y gracia del legislativo prifa-
ta, recupera un importante y ansiado espacio politico que le ha sido arrebatado ecn
nuestro pais, a través de largos afos de sufrimientos, conflictos intestinos y ar-
duos procesos sociopoliticos, anulando asi ipeo facto la preponderancia y legitimi
dad ganadas por el Estado mexicano desde el siglo pasado,

Es asf como el clerc vuelve por sus fueros y muy pronto habrd de trans
formarse en un factor de decisidn dontro de la estructura politica nacional. En -
verdad es mi deseo gue no se vuelva a poner en tela de juicio la preponderancia -
del gobierno terrenal de los mexicanos por un poder paralelo que se dice espiritual
pero ambiciona sin recato todo lo de este mundo y en especial el control del apara

to estatal,

TRIGESIMA PRIMBRA.~ Considero que es importante recalcar, que a

ra{z do las 53 constit les cn materia religiosa (28.1.1992),

no se permita que las iglesias se usen para la icidn de temas lesida.

ticos con argumentos derivades de pretendidas revelaciones de hace muches siglos y
da un cuerpo de doctrina oficial, derivado de éstas, ya que tales argumentos no -
siempre coinciden con lo que dicta la razdn o la caridad adogmitica. Asi mismo la

funcidn del Estado frente a las religiones debe limitarse a una discreta vigilan—
cia para que los que afirmen tener un acceso especial a las verdades del otro mun-
do, no violen las libertades escnciales de sus feligreses y de terceros, y para -
que no se convierta su pretendido monopolio de verdad y de poder espiritual, en mg

canismos para el logro de sus fines.

TRIGESIMA PRIMERA.- Por todo lo anteriormente expucsto, conside
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ro, que los catslicos con cuidado su activismo protagd-

nico que busca la explotacidn, para fines que no tienen nada que ver con la reli--
gidn on si mism, ni con el respeto que se debe tener a la libertad de creencias -~
da cada ciudadano. En fin,en mi opinidn, se requerird de mucho talento politice -
(entre otras cosas), para saber donde estd la frontera que separa a la pluralidad
de las luchas fraticidas, ojald y quepan la prudencia y el buen juicio entre los -
principales dirigentes de la Iglesia catdlica, pues un mal cdlcule en sus preten—
siones podria provocar la reavivacidn de odios y pasiopes que este pais dejé atrds
desde hace muchos afios. tas heridas han cicatrizado y nadie tiene el derecho de -
sbririas, scbre todo porque la Iglesia visible, como institucidn regida por hantres,
no puede librarse de las debllidades y grandeza de la naturaleza humana.
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