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INTRODUCCION

IMPORTANCIA DE LA HEMEROGRAFIA COMO FUENTE PARA EL
CONOCIMIENTO HISTORICO

Para el investigador social, el problema de las fuentes resulta fundamental en
el logro de los objetivos que se impone. La veracidad, la validez, la continuidad y la
abundancia de las fuentes manejadas, daran a los estudios sociales un amplio
margen de seriedad y cerleza, lo que finalmente redundard en beneficio de un
conocimiento mas profundo de nuestra sociedad humana.

Las fuentes primarias son las més codiciadas por los investigadores ya que
generalmente ofrecen una mayor seguridad y veracidad en su contenido y valor, y
el hecho mismo de trabajar con documentos inéditos, imprime un sentido
extraordinario a la labor del estudioso de la sociedad.

La hemerografia, por su calidad de fuente primaria en la mayoria de los
casos, ofrece al investigador social una riqueza incalculable en cuestiones de
aportacion de datos; desarrollo del pensamiento e ideclogia predominantes y
relacién de sucesos cotidianos y trascendentes.

Para el historiador, la publicacidn peri6dica constituye una herramienta
fundamental, una esfera magica que le permite asomarse al pasado ssciilo a
veces por los propios protagonistas.

La tarea del historiador no debe limitarse a reproducir documentos sin un
andlisis o visién critica de los mismos ya que siempre, en cada documento, por
muy imparcial que éste parezca existe una visién parcial de la realidad que atafie
al autor,

Si la vida es un constante compromiso con determinadas actitudes o con
formas definidas de actuar o de pensar, entonces debemos necesariamente estar

concientes de que las obras producidas por el hombre, llevan implicito un



determinado compromiso, producto de las relaciones que se crean alrededor del
Individuo.

Asf, vista la pretérita creacién humana tamizada por nuestro presente,
requiere de un tratamiento especifico que dé coherencia a los temas desarmrollados
con los métodos utilizados, a fin de sintetizar en una Interpretacién los hechos
concretos con las relaciones absiractas que producen, pero siempre tomando en
cuenta el momento y las condiclones que propiciarcn la creacion de una actitud
humana y su consiguiente fijacién para la posteridad.

Las publicaciones periddicas, constituyen una pieza toral del aparato
ideoldgico del Estado y aun cuando no son el Unico instrumento de la clase
dominante, coadyuvan con él en la transmisién y reproduccién de ideologfa
dominante y de las relaciones de produccién,

Esto implica necesariamente que el conocimiento adquirido en los medios
masivos de difusién, estd fuertemente influido por los aparatos ideol6gicos del
Estado lo que no impide, hasta cierto punto, un conocimiento objetivo aunque
parciglizado de la realidad ya que el Estado asf, mediante los medios masivos de
comunicacién, expresa y difunde sus intereses, necesidades e ideas tratando de
crear una conciencia colectiva y generar un comportamiento determinado a través
de mensajes dirigidos 2 la gran poblacién con el fin de mantener su situacién de
dominio.

Pero, el Estado no es el vnico ente social capaz de producir y reproducir
mensajes masivos y por consiguiente una ideologfa, ya que paralelamente pueden
existir grupos o instituciones con suficiente poder econémico o social para difundir
mensajes masivos e influir as{ en algunos sectores de la sociedad provocando
conductas al servicio de esos emisores.

Si pensamos como cofrecta aquella afirmacion de que a toda accién

corresponde una reaccién y la aplicamos al estudio de los medios masivos de



" Informacién, piense que tendremos dos vertientes de actitudes totalmente
distintas, sobre todo cuando enfoquemos nuestro criterio hacia los momentos de
crisis en una determinada sociedad.

A una a:cién masiva de imposicion de ideclogla pueden corresponder, por un
lado, una total pasividad, una inhibicién de la capacidad de expresién, de réplica, y
por ol otro, una actitud antagdnica, rebelde y en muchos casos, de respuesta
violenta por parte de los receptores que en este ultimo caso dejan de ser
solamente pasivos para convertirse en activos militantes, Mariflor Aguilar expresa
lo anterior de la siguiente manera:

Las précticas y representaciones sociales
domr adas no dejan de existir por serlo,
también éstas de) éan “huellas o marcas' en

el todo social; mas adn, son aspectos
constitutivos del mismo son, podrla decirse,
el ‘lado obscurc' de la sociedad: lo reprimido,
lo dominado y en ocasiones lo emergente.

En ese caso, el interés por conocer las diversas vertientes que provoca la
actitud impositiva de una institucién poderosa como el Estado hacia otra de igual o
aparente menor poder (como la Igiesia por ejemplo), se duplica ya que las
acciones y las reacciones nos llevardn hacia un conocimiento més global del
hischo hisldrico y sus relaciones abstractas.

Sigamos pensando en la prensa. Por un lado se da la Interpretacidn oficial de
los hechos mediante los diarios y publicaciones iguaimente oficiales o que sin
seilo, se alinean de manera muchas veces incondicional. Por el otro Iado,val no
encontrar cabida en los medios de difusién Que como hemos dicho, comresponden
© estén comprometidos para dar la visi6n oficial, surgen otras formas de exprasién

alternativas como una necesidad de, a su vez, presentar su propia intempretacién

1, Aguilar Rivero, Teorfa de la idaologfa, p, 69



de hechos, difundir ideas y actitudes y denunciar la falta de garantias en la
expresién de las propias.

Surge asf una prensa marginal, alternativa, emergente, que viene a suﬁlir los
vacios de informacién de los grupos marginados y opositares que no hayan otra
manera de expresarse sino creando sus propios medios difusoies. Trejo Delarbre,
menciona las siguientes caracteristicas de la prenéa marginal:

a) No se limita a informar. Ofrece una opinién sobre el significado de los
acontecimientos que relata e incita a sus lectores a reaccionar ante esos hechos."

b) Adopta un compromiso con los protagonistas de estos acontecimientos.
No es una prensa imparcial pues rechaza la posibilidad de un periodismo “puro®,
sin responsabilidades politicas.

¢) Adopta ei punto de vista de la ¢lase proletaria tanto en la informacién como
en el andlisis de sus noticias. Es editada por quienes participan en las luchas
populares o por observadores comprometidos con ellos.

d) Tiene como funcién no sélamente informar y agitar sino ademas, organizar
a sus lectores.

e) Es marginal porque manifiesta una clara oposicién politica al Estado y
porque a menudo sus sistemas de distribucién e impresién no son los que emplea
la prensa burguesa. ’

1) No tiene propésitos comerciales.2

Siguiendo estos lineamientos, dejando a un lado los conceptos de burguesfa
y de proletariado, considero que estamos ante una prensa marginal cuando
hablamos de prensa cristera ya que es una manera a través de la cual, los grupos
catélicos intransigentes, en franca y abierta oposicién al régimen revolucionario,
enfrentan la incapacidad de ser escuchados en una sociedad reprimida por un

Estado poderoso que no acepta mas versién que la oficial.

2. Delasbre, La Prensa marginal, p. 50



Nacen asi, generalmente de manera subrepticia y con escasos recursos,
periédicos, volantes, libelos, revistas, boletines y otros més del género periodistico
que al correr de los afios permiten al historiador observar si no en su totalidad, si
de manera mds certera y global el acontecer histérico conocido en este caso,
como la Cristiada, '

De las diversas interpretaciones y relaciones que se crean alrededor de un
acontecimiento, es posible mediante una confrontacién critica y objetiva, obtener
excelentes resultados en la investigacién social ya que si bien estamos concientes
de que la visién cientiiica del proceso histérico es una tarea sumamente diffcil, nos
acercaremos cada vez mas a ella en medida en que sepamos englobar lfos
diversos aspectos que parcializados se van conformando en un proceso
totalizador en constante movimiento que nos explique las relaciones y las
contradicciones que producen y en que son producidas las reldciones humanas.

Es pues, la labor periodistica una de las méas completas y dUliles para el
conocimiento de una sociedad dada en un momento determinado. Aquellos
escritos tanto oficiales como antagénicos, permiten observar y analizar las
contradicciones que surgen de los diversos componentes sociales y mas aun,
observar la sintesis entre los datos concretos y las relaciones abstractas que
surgen de esas contradiccionas. '

En todo conflicto, las pares en d'téputa adoptan actitudes acordes con su
posicién dentro de la sociedad pero en ocasiones éstas se llevan a los extremos
que muchas veces exige su estrategia y en no pocas veces tienen que ir creando
sobre la marcha los medios de persistencia en la lucha.

Asl, la actitud del grupo dominante, serd la de extender sus posiciones de
influencia, allegandose recursos extraordinarios o apropidndose de los medios

necesarios para mantener el control de la situacidn.



Por su parte, los grupos subversivos, al no contar con los recursos que
emanan de la autoridad estatal irdn creando los propios para contrarrestar y
disminuir esa ventaja que mantienen los dominadores.

Tal es el caso de los medios de difusién, fundamentales en cualquier conflicte
para la transmisi6én de logros, normas e ideas que sustentan la posicién ideolégica
y por tanto los valores que se asgrimen en la lucha.

Es obvio mencionar que en multiples ocasiones, los medios de difusién se
utilizan como pantalla para mostrar a la sociedad una versién de la realidad muy
distinta de la que reaimente lo es.

También resultaria obvio abundar sobrs la imporancia de la difusién como
elemento proselitista y motivador de una mistica guerrera que se justifica en tanto
son del conocimiento general los ideales que se persiguen.

De lo anterior se desprende un cuestionamiento que considero importante:
estos medios de difusién, como instrumentos utilizados por grupos en conflicto,
nos acercan a la realidad o nos alejan de ella, y el historiador que utiliza como
fuentes estos difusores, se acerca realmente al conocimiento, se aleja de él o
simplemente puede plantear una incertidumbre ante informaciones encontradas.
Hasta qué punto es posible establecer la veracidad de las noticias aparecidas en la
prensa manipulada o controlada por alguna de las partes en conflicto que
advierten la necesidad de controlar los mensajes para trazar el rumbo que deberd
surcar el pensamiento humano a fin de sequir construyendo o mantener mediante
una parodia de la realidad, su proyecto para dirigir la sociedad.

~ La historia no se puede reconstruir con base en un solo tipo de fuentes sino
que debe de ser producto de la seleccién y conjuncién de los elementos
consignados en diversos materiales. La diversidad de fuentes permite al

historiador- confrontar las diversas realidades que presentan los protagonistas y
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filtrar los mensajes mediante un método y una capacidad critica que lo acerque a
la objetividad en tanto ésta sea posibte.

Durante la etapa critica que nos ocupa en este trabajo, la difusién de las
ideas mediante publicacicnes peribdicas ¢ esporddicas, adquirié una gran
importancia en tanto fue ufilizada por los diversos grupos antagbnicos para
transmitir las iméagenes, falsas o reales, que coadyuvaran al logro de los objstivos
y por tanto a la victoria,

De tal forma se refleja esta importancia de las publicaciones que un anélisis
global de la prensa durante esa época, nos podrla mostrar la composicién en
grupos del conflicto cristero, quiénes fueron los que en mayor o menor grado
participaron en él y mediante qué ideas y actitudes.

Asi, podriamos observar por ejemplo los periédicos que buscan dar un
tratamiento imparcial a! movimiento, los peridicos oficiales que por supuesto,
mostraban la verdad del grupo hegeménico, los periédicos catélicos que, acordes
con la linea tradicional del catolicismo, apoyaban a las autoridades eclesiasticas
que rechazaban la lucha armada como medio para lograr los objetivos de su
religién y, por supuesto, los peri6dicos cristeros, gue atacados por los elementos
oficialistas del gobierno y por la clerecia tradicional del catolicismo, se ven
empujados a la blisqueda de sus propios medios para lograr una difusiéh efectiva
de su verdad a manera de justificacién de actitudes. Dentro de estos Ultimos,
podrfamos observar una divisién en periédicos cristeros urbanos, elaborados por
los catélicos de las clases medias y los periédicos cristeros rurales, elaborados por
los grupos netamente campesinos que viven y sufren el movimiento mis de cerca
y de hecho, son quienes més necesitan de vinculos con otros grupos campesinos
afines y crean, en consecuencia, estos difusores como una forma de comunicacién
interna para llenar las necesidades que de comunicacién se producen durante el

-conflicto,
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Cencluyendo, este trabajo, pretende hacer un andlisis de esa prensa que
surge como una voz emergente ante la critica situacién de grupos catlicos que,
por las circunstancias, se ven crillados a extremar sus posiciones en aras de la no
claudicacién de sus ideales y la consecucién de sus objetivos que enire otras
cosas, contemplaban: la defensa ante lo que consideraban una agresion por parie
del gobierno, el derrocamiento del sistema estai:lecido y la implantacién de uno
nuevo, acorde con su ideotegla cristiana materializable mediante la apropiacion del
poder politico.

La prensa cristera, a mi juicio que posteriormente trataré de fundamentar, fue
la resultante, del pensamiento catélico conservador, llevado a extremos activistas,
como fespuesta a un extremismo anticlerical emanado de! gobierno.

La Prensa Cristera, tiene su rafz en la prensa catdlica que a principios del
presente siglo y aln desde antes, intenta llevar el pensamiento de un grupo fuerte
de poder en la sociedad, siguiendo con la linea establecida por la jerarqufa
eclesiastica mexicana. Sin embargo, a partir de 1925, ante el choque frontal con el
Estado durante el cual se pone en juego la subsistencia misma de la iglesia
caldlica en nuestro pals, en esta prensa se produce una bifurcacién que
corresponde a las acliludes asurmidas por los grupos catélicos y a0n més por la
misma clerecfa.

En su af4n de sobrevivir, algunos catélicos deciden tomar la represién como
una prueba divina para los hombres y 1a ofrecen como parte de su sacrificio en
aras de una dicha eterna y no dudan en pactar con el gobierno para lograr una
convivencia pacifica. Otros, afrontan la represién como una opertunidad de dar la
batalla en contra de un sistema ilegitimo que es necesario derrocar para implantar
un nuevo proyecto de sociedad.

Estos dltimos, los cristeros, divididos a su vez en clasemedieros, urbanos,

intelectuales catélicos, dirigentes del movimiento y en campesinos conservadores
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que no pueden permitir la suspensidn de los cultos que representa para ellos la
suspensién de la fe misma por culpa del gobierno, hacen de la prensa un
instrtumento eficaz en la exposicion de ideales, acciones, . objefivos y
Justificaciones.

Al estudio de esta prensa dedicaremos nuestras futuras lineas, analizando la
prensa catélica de 1800 a 1925 y buscando en ella los antecedentes de esa
actitud intransigente del pensamiento conservador que daré origen al grupo
cristero,

En un primer capitulo, intentaré dar una visién general del movimiento
cristero, analizando causas, desarrollo y el contexto politico y socio-econémico
que enmarca este episodio de nuestra historia, Considero que una visién vélida de
este movimiento serfa aquella que lo observe como parte de un proceso de larga
duracién que incide en nuestro pafs con caracteristicas propias y se desarrolfa
come una forma de transformacién en las relaciones de poder entre grupos
tradicionalmente poderoses. La Cristiada en este sentido, es el punto de ruptura y
bifurcacién del pensamiento cat6lico ante una realidad critica de represién.

En el segundo capitulo trataré de dar una visién de la prensa catdlica y
conservadora hasta 1924, a fin de buscar en ellz, los antecedentes de la actitud de
los catflicos ante el surgimiento en México de corrientes pelfticas y saclo-
econdémicas antagénicas y la visién que de ellas se va a manifestar en las diversas
publicaciones. En este capltulo, intentaré mostrar ¢dmo el surgimiento de la

- Doctrina Soclal Cristiana, incide en los grupos catélicos' de manera decisiva y
provoca en ellos actitudes que van desde la bisqueda del didlogo con el Estado,
hasta la adopcién de un intransigentismo en el que no cabe la posibilidad de
aceptarle nada al contrincante.

En los capftulos tercero y cuarto, entraremos propiamente en el objeto de

nuestro estudio, la prensa cristera. Estudiaremos los principales periddicos
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cristeros, aportaremos datos sobre los mismos, analizaremos, el pensamiento
reflejado en las publicaciones cristeras, los diversos matices, el tipo de informacién
y las pretensiones de ese sector religioso. Finalmente se observara la ideologfia
de este grupo conservador reflejada en sus periédicos, sus conceptos principales y
ta aplicacién concreta que de los mismos hacen en normas para el funcionariento
de la sociedad.

A manera de conclusién, analizaré brevemente la concepcién que de la
prensa se presenta en la prensa cristera; cual es su objetivo, para qué sirve, c6mo
debe manejarse la informacién, en fin, una idea que de si misma se manifiesta en

sus multiples paginas,
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EL MOVIMIENTO CRISTERO
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CAPITULO |
EL MOVIMIENTO CRISTERC
1. MARCO TEORICO
El estudio de la historia, para muchos, siempre resulta polémico. ¢(Para qué
_ sirve?, Jpuede realmente aportar algo a las sociedades gctuales?, se puede
medir en ella realmente la capacidad del presente?, todas estas cuestiones zno
son meras abstracciones del conocimiento cientifico?,

A estos cuestionamientos y a muchos més se debe enfrentar el historiador
cuando emprende su tarea, esto, independientemente de la metodclogia que
decida adoptar,

En este caso, sin grandes pretensiones ni tedricas ni metodoldgicas, me
propongo desarrollar un tema especifico que es el de la prensa cristera que a su
vez, se deriva de temas mdés generales tales como el de la relacién entre la Iglesia
y el Estado, que a pesar de tener ya mucha edad, ante nuestros 0jos rejuvenece y
se muestra en una mas de sus facetas, y de la guerra cristera, que sacudid
algunas regiones de nuestro pals desde 1926 hasta 1940, y que cc;nstiluye. ami
juicio, una etapa de esas relaciones que van mas alla, en otro tiempo y en otro
espacio, aunque, como todo movimiento social lleva en sf mismo, sus propios
elementos, sus propias relaciones concretas que lo hacen distinto de cualquier
otro. Asf, este tema mds concreto, el de la Cristiada, nos dar4 motivo para
désarrollar nuestro tema especifico, el de la prensa de los cristeros como medio de
expresion alternativa para un grupo opositor al régimen. Comencemos planteando
un marco teérico,

Si seguimos a esos historiadores franceses que desde los annales marcan
una ruta importante a seguir en el campo de la investigacién histérica, pensaremos

inmediatamente en una historia social tal vez a la manera de Braudel como "la
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suma de todas las historias posibles; una coleccién de oficios y de puntos de vista
de ayer, de hoy y de mafana”.!

Si intentamos entender lo que es el tiempo para la historia segin este
concepto, pensaremos en esa duracién determinada por !a sucesién de
acontecimientos, y de igual manera siguiendo a Braudel, diremos "que no existe
un tiempo social de una sola y simple colada, sinb un tiempo social susceptible de
mil velocidades, de mil lentitudes, tiempo que no tiene prdcticamente que ver con
el tiempo periodistico de la crénica y de la historia tradicional (sino con) una
historia particularmente lenta de las civilizaciones, entendida en sus profundidades
abismales, en sus rasges estructurales y gaogréﬁcos"z. En fin, como diria el
mismo Braudel, se deben reencontrar en el juego miltiple de la vida, todos sus
n;lovimientos, todas sus duraciones, todas sus rupturas, todas sus variaciones.

Es por eso que debemos entender no una sola duracién en la historia sino
muchas, segln los niveles en los cuales nos situemos como observadores o
estudiosos de la misma. Podemos entender una historia episédica donde el tiempo
corto predomina como predomina el estudio del individuo, del acontecimiento, del
relato breve, precipitado, de corta vida. '

Podemos entender también una historia de media profundidad, de ritmo méas
amplio y mdés lento, de los ciclos y los interciclos econdmicos, de la coyuntura, de
los asuntos demograficos, qus divide al pasado en secciones mas o menos
extensas.

También podemos entender una historia que va més alld de lo episddico y de
lo coyuntural, una historia de larga duracién, ya que lleva en sf el peso muchas

“veces de los siglos; que aparentemente carece de movimiento dada la lentitud en

-1, Braudel, Fernand "La larga duracién® en La Historlay las
ciencias soclales p. 75
2. Braudel, F. "Las respensabilidades de 1a Historia® en La
Historia y las cienclas soctales p. 29
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que transcurren los pasos de esta historia;3 una historia lenta en deformarse y por
consiguiente, en ponerse de manifiesto a la observacion; la historia estructural, de
continuidades geogréficas, sociales y culturales, de aquellos sectores silenciosos
que -como mencionara Lucien Febvre- pueden ser tanto o més auténticos que
aquellos que meten ruido, cuya vista muchas veces es encubierta por las
espectaculares modificaciones y crisis. '

La estructura segln el mismo Braudel, es una realidad que el tiempo tarda
enormemente en desgastar y en transportar. Algunas estructuras estan dotadas de
tan larga duracién que se convierten en elementos estables de una infinidad de
generaciones,* se convierten en sostenes de una sociedad establecida y en
obstaculos de los que vienen empujando y entonces, operan como prisiones de
larga duracién basadas en el encuadramiento mental.5

Esa estructura, de la que también nos habla Pierre Vilar como uno de los
elementos fundamentales del quehacer histérico en tanto el historiador debe de
poner de manifiesto los mecanismos que unen el acontecimiento (otro elemento
esencial de la investigacién histérica) con la dindmica de las estructuras, no puede
ni debe ser aislada.6

Siguiendo las ideas de Braudel y de Vilar, podemos mencionar que- el
acontecimiento que estudiaremos, la Cristiada, no es sélamente un momento
aislado en el transcurso del tiempo, Mal hariamos si ubicdramos el movimiento
cristero sélamente en la historia momentdnea, episédica, ya que ‘constituye un
momento culminante en la larga historia de las-relaciones Iglesia-Estado y no as

posible entenderlo sin siquiera mencionar cuéles son los mecanismos que de uno

3, Véase F. Braudel "Historia y Sociologia® en La Historia y
fas clenclas soclales p. 122y ss,

4, Braudel, 'La larga duracién” en La Historla y.., p. 20

5. Ibid.

6. Vilar, Pierre, “El método histérico® en Althusser, método
histérico e historicismo, p. 15
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en uno, fueron conformando esa gran estructura que a través de los tlempos y
hasta nuestros dfas se contintia, cuéles han sido -como dirfa Vilar- sus principios y
los procesos de sus camblos.

Esa gran estructura de poder va a estar formada por dos principales
instituciones, Iglesia y Estado, arquitecturas sociales que desde el nacer mismo de
la civilizacién se van a ubicar en la cispide de la sociedad y desde ahl van a
buscar con toda su capacidad, la conservacién de su status histérico.

Asi, como marco de referencia a este episodio de nuestra historia nacional,
tenemos definitivamente una historia estructural, una larga duraciéon que no se
remonta siquiera a pocos cientos de arios, sino que més alld en el tiempo y en la
geografia, buscando antecedentes en la misma aparicién del Cristianismo, en su
implantacién como religién oficial del mundo latino o tal vez mas lelds atin, en la
aparicién de las estructuras ideoldgicas qua 2 manera de actitudes mentales, de
conductas colectivas y de visiones parcializadas del mundo, irrumpieron en la vida
de los hombres ligdndolos a creencias y normas morales que desde ese momento
constituyeron un sostén del poder bien cimentado.

Durante siglos, la humanidad se ha regido £ or un sistema que reparte a los
hombres en categorfas jerarquizadas. Tomando como referencia a G. Duby
refiriéndose a las sociedades medievales:

Un primer grupo reunfa a los especialistas de la
plegaria; un segundo grupo estaba formado por los
especialistas de la guerra; en un tercero, mucho mas

numeroso,  apareclan mezclados todos  los
trabajadores, deostinados a mantener con el fruto de su

trabajo a los mi;gmbros de las dos categorias superiores
y privilegiadas.

7. Duby, G. "Notas para la elaboracién ds un sistema de
clasificaclén soclal* en Historia social e Ideologla de
las socledades p. 44
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diremos que si bien esta clasificacién primaria -como el mismo Duby afirma-
resulta bastante incipiente y no vélida para épocas mas cercanas, nos acercaala
idea de que en efecto, la Iglesia, y en general las religiones desde su
aparicién, han ocupado un lugar privilegiado dentro de la socledad, y desde ese
lugar han buscado la supervivencla y 1a conservacién de privilegios como un factor
casi podriamos decir, innato a esas instituciones.

Esto implica necesariamente una relacién entre concepciones del mundo,
principios morales y ta influencia material que con base en los dos primeros
factores fundamenta una serie de privilegios y la posible blsqueda de
conservacién de los mismos, un conservadurismo.

Y no plenso que sean solamente los privilegios los que ilevan a un
conservadurismo, pudiera ser también el caricter estabilizador que touas las
ideologias traen consigo al estar compuestas de un armazén basado en
tradiciones.8

El temor al futuro -siguiendo con Duby- hace que las ideologlas se apoyen de
modo natural en los factores de conservacién realmente dominantes en la mayoria
de los medios culturales que se yuxtaponen e interpenetran en el tejido sociai. A
veces,la resistencia al cambio tiene su base en el propio dispositivo de las técnicas
de produccién.®

Asl es claro por ejemplo, el espifitu conservador de ias sociedades agrarias
que sobreviven precisamente por un equilibrio formado de précticas lentas y tal
vez fragiles pero cuya alteracién representaba un riesgo grave para la comunidad.
De ahf esa tendencia conservadora tal vez natural de los campesinos. ¢Podria

esto acaso damos una pauta en la explicacion de! cardcter agrario de la

8. Duby, “Historia de los sistemas de valores® en Historia
soclal e... p. 87
9. Duby, Historla soclal... p. 88
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Cristiada?. Tal vez, pero recordemos que la Revelucién tamblén fue campesina y
que grupos agraristas constituyeron la peonada anticristera.

La Cristiada se da en zonas como el Bajlo y Los Altos, regiones agricolas y
ganaderas, que viven de la espera, de la paciencia, de la bisquada del equilibrio,
con temor a romper con las rutinas sobre las que basan su sustento. gPor qué no
hay en las ciudades una respuesta consideréble en el aspecto armado al '
{evantamiento convocado por la Liga Nacional Defensora de la Libertad Religiosa,
una organizacién urbana de nacimiento?, atin cuando -como dice Betanzos Piiién-
la importancia de las ciudades fue determinante ya que desde ahf se tomaron las
principales decisiones politicas y mifitares que definieron el derrotero de dicha
guerra, 10

Estas preguntas tal vez puedan ser o no contestadas pero, considero que
podrian ser un buen guién para posteriores investigaciones sobre el tama.

Volviendo a la larga duracién de nuestra historia, la Iglesia, como institucién

social viva no va a ser la Unica en buscar la conservacién de su status; existe

también el otro lado del poder, el poder desde el poder mismo, el gobierno, el
Estado-Sociedad Politica que desde su misma concepcién -segin Gramsci- "no
puede tener Iimites juridicos; no puede tener Iimites en los derechos piiblicos
subjetivos, ni puede decirse que se autolimita”.11

Seg(n asta caracierizacién, tenemos que a lo largo de Ia historia, el Estado,
fdentificado fundamentalmente con la capacidad de mando de la sociedad y de
coersidn a los integrantes de la misma, se erige como detentador de la

supremacia y para conservatrla, enire otras cosas, es capaz de llegar a acuerdos

10. Betanzos Pifién, Oscar *Las ralces agrarias del movimiento
cristero® en Historia delact 1 agraria 1]

t. 4, p. 201

11. Gramsci, A. Notas sobre Maquiavelo p. 159
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con ofras fracciones paralelas de poder con e! objeto de mantener su status
original.

Sin embargo, si bien el Estado puede llegar a establecer alianzas y crear un
bloque de poder, este bloque no estard compuesto -como dice Poulantzas- de
clases o fracciones con ‘importancia igual* que se reparten migajas de poder. Esa
alianza no puede funcionar regularmente sino eﬁ la medida en que una clase o
fraccién dominante impone una dominacién particular sobre los otros miembros de
1a alianza, en una palabra, en la medida en que llega a imponerles su hegemoniay
a cimentarlos bajo su égida,12

Es asi como se va estructurando la sociedad en el transcurso de los siglos,
mediante aproximaciones o alejamientos entre los grupos jerarquicos que en todo
tipo de relaciones juegan a vecses su propia supervivencia y su status
correspondiente. Sin embargo, la unidad histérica de los grupos dominantes
corresponde, casi siempre, a intereses y posturas politicas que, aunadas a las
relaciones - socioecondémicas pueden, en un momento dado, resquebrajarse
cuando aparecen brechas que van cobrando profundidad hasta volverse
insalvables y rompen con la unidad aparentemente armoénica de la sociedad.’

Se da este caso principalmente cuando en una misma sociedad coinciden
sistemas ideoldgicos que rivalizan entre sl debido fundamentalmente a la
configuracién de esas relaciones de poder.

Poulantzas afirma que en una formacién social no existe sélamente una
ideclogia dominante; existen varias ideologias o subsistemas ideolSgicos
contradictorios, referidos a las diversas clases en lucha.13

Asl, cuando dos grupos con respectivas ideclogfas conviven en una sociedad

y rompen la unidad que los mantenia en un nivel determinado de la estructuracién

12. Poulantzas, Nicos Facismo y Dictadura, p. 72
13. Ibld. p. 362
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soclal, surgen las discrepancias que corren el riesgo de Hegar al enfrentamiento
total, de buscar el exterminio del contrincante al no existir ya posibilidad de
acuerdos o de transacciones de mutuo beneficio.

Esto sucede en ia larga historia de las relaciones Iglesia-Estado, una Iglesia
poderosa encargada de proporcionar las representaciones mentales a las
sociedades occidentales y un Estado absoluto acostumbrado a ejercer el poder
desde la cispide, caminan de la mano con sélo breves y aislados desconciertos;
una apoy4ndose en el otro y viceversa, en una relacién simbidtica que olvida por
un momento a las clases que vienen empujando fuertemente en busca de su
consolidacién dentro de la sociedad,

La Revolucién Francesa irrumpe en la sociedad europea buscando fa
extincién total del antiguo régimen y lo que éste representa. Por supuesto, la
alianza Monarqula-lglesia va a persistir y de hecho eso provoca el primer
momento de ruptura entre un Estado burgués que surge de la revolucién y ia
Iglesia que permanece fiel a la Monarqufa, tal vez en espera de una restauracién ’
de circunstancias.

Si bien desde el siglo Vi la Iglesia y el Estado se habian enfrentado y en los
tratados de Worms en 1122 se esfipulaba ya el principio de una cfara separacién
entre los poderes espiritual y temporal, considero que es a partir de’la Revolucién
Francesa, cuando la Iglesia y el nuevo Estado van a vivir una nueva ralacisn, una
lucha de predominio, una lucha entre poderosos. El Estado buscard la total
squcién de la Iglesia y colocar4 con sus propias manos la corona imperial del
poder absoluto, mientras que la Iglesia observard y callard esperando fiempos
mejores para la accién.

.En México el esquema no es diferente. Durante siglos, Iglesia y Estado
caminan juntos y en ocasiones se identifican de tal forma que una y otro fesiden

en un lugar comin. Sin embargo, cuando se da el rompimiento del antiguo
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régimen que representa la Colonia, el empuje liberal busca la anulacién del poder
temporal de la Iglesla. Esa podrfa ser la t6nica general del sigle XIX: un fuerte
empuje liberal que frata de sacar del juego a una Iglesia apoyada por giupos
conservadores que en sentido contrario realizan movimientos por permanecer en
{os privilegios que podia ofrecerles esa sociedad,

Durante {a Revolucién se podrfa hablar de ese mismo esquema. Un grupo
que busca la eliminacién de su contrario en aras del movimiento natural de la
sociedad y la inercia conservadora que se resiste al cambio y busca afanesamente
la permanencia de su status logrado durante el antiguo régimen de Porfirio Diaz.

Cuando ese régimen es rebasado por las circunstancias histéricas, l1a iglesia
de igual manera queda rezagada y en mala situacién con respecto a fos grupos
revolucionarios, esto debido principalmente 2 su resistencia al cambio, al
movimiento. Soledad Loaeza resume este conflicto de la siguiente manera:

A lo largo de la historia de México independiente la
1glesia ha sido una institucién que ha jugado un papel
central en la organizacién de la sociedad. En este
papel, la Iglesia se ha convertido en una referencia
central y en una institucidn que desafia a Iz avtoridad
del Estado; que pretende ser la instancia, la unica
institucion valida para organizar a la nacién mexicana,
de ahf el conflicto entre la Iglesia y el Estado, El
conflicto tiene rafces muy hondas, " porque ambas
instituciones se disputan el universo de los simbolos y
las creencias que el Estado pretende poblar con la
ideologia nacionalista mientras que la Iglesia propone
un contenido distinto, no siempre compﬁible con el
mundo secularizado del Estado mexicano.

La Cristiada se puede considerar dentro del esquema de la historia episédica
pero siempre y cuando se le infroduzca en una historia de mediana duracién que

es 1a historia de las relaciones glesia-Estado en México a partir del siglo XViy

14. Loaeza, Soledad "El fin de !a ambiguedad. Las relaciones
entre 12 Iglesia y el Estado en México, 1982-1989" en
Estudios Politicos # 4 p. 21
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" cuyo corolario violento es precisamente el movimiento cristero de 1926 a 1940. No
podemos tampoco dejar de apuntar, aunque sea brevemente, que ese tiempo
corto y esa media duracién de ritmo lento, son a su vez capltulos de una gran y
larga duracién que a través del mundo occidental y de muchos siglos, se ha
desarrollado como la estructura del poder, buscado y peleado por instiiuciones
paralelas a cual més fuerte, que han contriblido a la estructuracion de las
sociedades mediante su aportacién dindmica a las mismas. Regresando con
Braudel, dirlamos asl que: 'cada actualidad, reune movimientos de origen y de
ritmo diferente; el tiempo do hoy data a la vez de ayer, de anteayer, de antario"15
o, como aftrma Pierre Vilar:

El acontecimiento sigue siendo uno de los elementos

esenciales de la investigacién histérica, pero no debe ni

puede ser aislado. Asi pues, lo que debe buscarse no

son s6lo las estructuras, sino la dindmica de las

estiucturag,, los principios y los procesos de sus

cambios...

Por qué no pensar que la Cristiada y las Cruzadas son momentos en la vida
de las sociedades que surgen con un mismo tronco comin, bajo un mismo
denominador o son -citando nuevamente a Braudel- "la continuidad de una actitud
de larga duracién que, repetida sin fin, atraviesa las sociedades, los mundos y los
psiquismos mds diversos, y alcanza con un ditimo reflejo a los hombres dal siglo
X1X."17 Yo apadirla, no un dltimo reflejo, sino un reflejo mds que ha alcanzado ya
a los hombres dei presente siglo.

Para tratar de entender de mejor manera el tema que desarrollaré, sera
necesatio un minimo de acercamiento a los conceptos a los cuales me réferiré

mas continuamente.

15. Braudel, F. "La Larga duracién" p. 76
16. Vilar, Pierre op. cit, p. 15-16
17. Ibid. p. 72
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Por Iglesia Catdlica entiendo la sociedad espiritual de todos los que profesan
la doctrina catélica y tienen como méximo ferarca al Papa; de manera més
concreta, por lglesia me referirdé a la estructura jerdrquica de jurisdiccién y
goblerno con potestad ordinaria.

Por Estado me referiré a los Iimites internos de potestad de mando
determinados por los diversos niveles de poder ae las sociedades que conviven
dentro de un territorio. Es la capacldad de mando de la saciedad, es el goblemo
que se otorga ella misma a fin de regular sus tareas en aras de la consecusién de
sus fines.

Sobre los cristeros como ya hemos dicho, diremos que son grupos de
conservadores catélicos intransigentes que acceden a la violencia en contra del
goblerno emanado de la Revolucidn por considerar que atentaba contra sus
intereses espirituales, A estos los he dividido en urbanos y rurales sin descartar a
los sacerdotes que de una manera u otra apoyaban al movimiento.

Urbanos, miembros de la Liga Nacional Defensora de la Libertad Religiosa,
intelectuales que intentaron dar cohesidn al movimiento mediante programas y
proclamas, y rurales, surgidos en el campo, pequefios propietarios y hacendados
medios, a veces resentidos contra el régimen o en defensa de sus formas de
preduccién agraria, y sobre todo resentidos por la pérdida de su ser religioso més
[ntimo a través de la suspencitn de cultos. Cristeros pues, que tomando el aspecto
religicso como hilo conductor de una serie de elementos y circunstancias objetivas
dentro de su sociedad, selanzan a la aventura militar en pos de un triunfo que sélo
ellos vislumbran.

Algunos otros conceptos, espere que se irdn definiendo en el desarrollo del
trabajo.

A continuacidn trataré de esbozar si no profundamente, al menos de manera

no tan breve, la forma en que se ha ido desarrollando en nuestro pals ese gran
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* ‘conflicto entro la iglesia Catdlica y el Estado que después de varios momentos
{mportantes, alcanza su expresién més violenta en la Cristiada,

‘Posteriormente trataré de anotar y revisar las causas de diversa indole que
condujeron a este movimiento y haré un breve desarrollo del mismo para concluir
en (a idea de que esto no ha terminado, la larga duracién se continia hasta
nuestros dias en los que somos testigos de un nusvo acercamiento, de un nuevo
apoyo mutuo, que siguiendo ciertas ondas ciclicas en la historia, corresponden a la

convivencia pacifica y civilizada.
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2. ANTECEDENTES
2.1 LAS RELACIONES IGLESIA-ESTADO HASTA 1924

La Cristiada, como se ha llamado a este conflicto, constituye sin duda alguna,
uno de los momentos culminantes para las deterioradas relaciones entre fa Iglesia
Catélica y el Estado Mexicanos. -

A lo largo de nuestra trayectoria histérica, desde la implantacién del
catolicismo en_ México y durante toda la etapa novohispana, las relaciones
mencionadas fueron el resultado de una estrecha convivencia caracterizada por un
respaldo mutuc?8 de tal forma que el Estado espafiol hizo coparticipe a la Iglesia
de la conquista y la colonizacién mediante el Regio Patronato derivado de las
bulas papales de 1493, 1501 y 1508, que autorizaban a ta monarqufa castellana a
administrar ia Iglesia Romana en sus dominios de ultramar.19

Si bien el Patronato Real implicaba la intervencién de la.lglesia por parie del
Estado, permitia a su vez la intromisién en los asuntos civiles y politicos de aquélla
de tal forma que en ocasiones resultaba complejo el deslinde de las autoridades
,respectivas,ao y en algunas ocasiones, se dio el caso de que tanto la autoridad
civil como la eclesidstica, recayeron en una sola y misma persona, como fue el
caso de don Francisco de Moya y Contreras que en 1584 ocupaba los tres
mayores cargos de la Nueva Espaiia, Arzobispo, Virrey y Visitador General21
: Estas relaciones, no exentas de algunos conflictos aunque menores y muy
particulares entre determinadas autoridades, fueron creando hacia ¢l fin de la
Colonia una [glesia sumamente poderosa, un tanto distinta de la que logré la
evangelizacién; una lIglesia institucionalizada y rica que en muchos sentidos

proporciond justificacién suficiente a la autoridad espariola mediante el consuelo

18, Bradley, B. "E! Estado en la época de los Habsburge® en
Historia Mexicana # 92, p. 564

19, ibid. p.565

20, Gibson, Charles Esparia en Américap. 136

21. Sosa, Francisco Et Episcopado mexicanoT.1, p. 98-100
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para las penas de los indios,22 aunque es bien cierto que los grupos medios de la
Iglesia participaron de las ideas y proyectos ilustrados.

Tal era la situacién de privilagio de la Iglesia cuando a mediados del siglo
XVill, entre las reformas que los reyes borbénicos inician para buscar el méximo
aprovechamiento de sus posesiones en ultramar, se incluye la abolicién de Ia
inmunidad eclesidstica. Carlos lll como buen honarca flustrado dispone esta
medida en vista de que los privilegios que gozaba la lglesia eran incompatibles
con la modernidad.

La abolicién de esos privilegios junto con las otras reforinas de carécter
politico y econdmico, llevaba la intencién de recuperar el poder politico, econdmico
y cultural para el Estado con la consiguiente pérdida de influencia por parte de la
Iglesia.

La expulsién de los Jesultas en 1767 principalmente y otras medidas contra
los euras por diversos motivos, son la expresién de esas reformas que hacen que
la politica regalista y absolutista de los Borbones sea impopular y provoque
diversas respuestas por parte del pueblo organizado espontdneamente.

Por otra parte, con estas medidas se promueven también los contrastes entre
el alto y el bajo clero. Esa diferencia si bien siempre habla existido, se acentud
més debido a que el sometimiento de car allanias y obras pfas a la jurisdiccién real
no afectaba a las altas jerarquias eclesldsticas sino a ins curas de las parroquias
que escasamente completaban sus entradas.

Otro factor fundamental en el distanciamiento entre el alto y el bajo clero, fue
la expedicién en diciembre de 1804 de la Real Cédula de Consolidacién sobre
enajenacién de bienes ralces y cobro de capitales de capellanfas y obras plas
para la consolidacién de vales. Esta cédula mandaba recogér en calidad de

préstamo, el capital que se sacara de Ia venta de los bienes raices que posefa la

22, Gibson, op.cit. p. 145
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Iglesia asi como el capital circulante que posefa o administraba en las colonias, La
Corona Espaniola ofrecia regresar los capitales y pagar un 3% anual sobre la
cantidad tomada en préstamo para financiar la guerra con Inglaterra.

Esta medida, vigente de septiembre de 1805 a enero de 1809, aparte de las
consecuencias econémicas que produjo, “volvié nitida -dice Enrique Florescano- la
profunda divisién que escindla a la Iglesia, tanto enel aspecto econdmico y social
como en las ideas que sustentaban algunos de sus miembros" ya que con algunas
excepciones, €l alto clero apoy6é incondicionalmente la aplicacidn de la Cédula
reconociendo asl su compromiso con la Metrépoli mientras que el bajo clero,
afectado de mayor manera en sus intereses, apoy6 las Representaciones
dirigidas al rey y al virrey por los grupos mas afectados (V. de E. Florescano:
Origen y desarrollo de los problemas agrarios de México, p. 143y ss.)

De esta manera, durante la guerra de independencia, esios contrastes
provocan un recelo por parte del bajo clero que participara al lado de los
insurgentes mientras que el alto clero, por lo general espaiiol, apoyard a los
peninsulares en tanto estos sirven a sus intereses particulares, en tanto la corona
espariola puede ser dtil a |a Iglesia en 1a conservacién de sus posiciones.

Cuando la invasién napolednica deja como saldo el deterioro de la figura
monérquica de Fernando VIl y éste ya no es considerado lo suficientemente fuerte
para defender los intereses de la Iglesia contra el avance liberal, el alto clero se
une a los dirigentes del movimiente independista y apoya los intentos de
separacion de las colonias con respecto a la peninsuia.23

Esta situacién provoca que la Iglesia en México salga bien librada de las
reformas borbénicas y resurja simamente poderosa durante los inicios del México

independiente ya que de esta manera también ella se independiza del Real

23, Véase de Jean Meyer Historla de los cristianos en América Latina, siglos XiIX y XX, p. 37-
48
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Patronate y sobre tedo, del intento de los Borbones de sujetarla estrechamente.
Patricia Galeana resume de esta manera la situacién de la Iglesia al iniciarse el
México independiente:

Libre del Regio Patronato y de la Constitucién

liberal de Cédiz.g agigantado su poder politico

por su intervencion en ia independencia, la lglesia

past a la época independiente con poder palitico,

fuerza econémica, control social y una férrea

organizacidn. Mientras, el naclente Estado Mexicano

lucharia por consolidar su estabilidad politica

debatiéndose entre los diversos esquemas de

gobierno y grupos aspirantes al poder. 4

Sin embargo, la aclitud un tanto ambigua del alto clero trae consigo,
naturalmente, el resentimiento de los intelecluales criollos-iiberales y dei bajo
clero, quienes se orientaban "hacia una concepcién més depurada de la Iglesia".25

De esa manera, va surgiendo en México la idea de una Iglesia catdlica
ultramontana, sinénimo de reaccién, de oposicién al progreso de la hurmanidad, de
eterna convivencia con las clases poderosas, de blsqueda de preservacion de
valores caducos y obsoletos, de antinacionalismo, y por supuesto, de
antirrevolucién,

Surge asl en la historia politica mexicana la lucha entre liberales y
conservadores, e: duelo de federalistas avanzados y centralistas retardatarios que
muchas veces anuncia el avance de las botas del caudillo.26

La sintesis politica del siglo XIX mexicano podria encontrarse pracisamente
en esa encarnizada lucha que produjo infinidad de leyes y ‘gobiernos y una

tradicién de odio que no se terminaria con ese siglo.

24. QGaleana, Patricla "El Liberalisme, la Igiesia y el Estado Nacional* en Estudios Politicos # 4 p.
15
25, Villoro, Luls Ef Proceso ideoldgico de ia Revolucién de
Independencia, p. 117
26, Garcfa Cantd, Gastén £/ P. iento de la r idn
mexicanaTd p. 12
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El liberalismo mexicano, heredero de ese liberalismo mundial surgido durante
el siglo XVIIl, por supuesto que adopté valores generales: un nuevo cimiento
jurfdico; la posible variacién en cuanto a credos, en contraposicién a la idea de
uniformidad de creencias religlosas; la sustitucién del jus divinum y Jus naturale
por el concepto de la soberania popular mediante el sufragio; influencia social
predominante de una nueva clase social, la burguesfa; implantacién de la ciencia y
la doctrina del progreso sobre la mentalidad religiosa, etc.27

Por su parte, el conservadurismo mexicano adopté también valores
generales que en su momento se antepusieron al liberalismo europeo:
antirrevolucionario pues trata de evitar los cambios sociales y politicos viclentos o
acelerados que de algin modo pongan en peligro su situacién;28 lucha por la
permanencia y mantenimienlo dei status social establecido; lucha por el
predominio social de las clases tradicionalmente poderosas, principalmente el
clero y la milicia; busca en el pasadoe las raices de su propia esencia nacional y
como meta fundamental la "reimplantacién del reinado temporal de Cristo” 29

Estas ideas generales tomaron en México, como seguramente en cada una
de la naciones en que se desarrollaron, formas propias, especiales y especificas,
resultados de la actitud, especifica también, de nuestro pueblo ante las diversas
concepciones que se presentaban y ante el .urgimiento de lideres que supieron
encauzar las actividades politicas de los mexicanos a través, de caminos
determinados por su pensamiento.

Surgen asi figuras como el doctor J. M. Luis Mora por el lado de los liberales
y don Lucas Alaman por los conservadores, que van a dictar las ideas de

predominio en sus respectivas corrientes,

27, Talavera, Abraham Liberallsmo y educaciént.1, p. 13

28. Norlega, Affonso Ef Pensamiento conservador y el

conservadurismo mexicanot.1, p. 43

29.. P;alomar y Vizcarra, Miguel Ef Caso efemplar mexicano s
p. 13 R
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Mora presenta ese conflicto entre liberales y conservadores como la lucha
entre las fuerzas del progreso y las del retroceso. Existe una marcha del progreso
y una marcha del retroceso, La marcha del progreso era aquella que tenia como
fin la ocupacién de los bienes de| clero; la abolicién de tos privilegios de clase y los
de 1a milicia asi como la difusion de la educacién piblica en las clases populares
en forma absolutamente independiente del clero; absoluta libertad de opiniones e
igualdad de los extranjeros con los naturales en los derechos civiles. En cambio, [a
marcha del retroceso era aquella que pretendia abolir o poco que se habia hecho

por el progreso.

los intereses del cuerpo de la milicia han hecho

del Estado un instrumento al servicio de los mismos
... el clero y la milicia no deberfan desaparecer
sino ser puestos al sarvicio de la sociedad, ambos
eran necesarios a la sociedad; pero era menester
que se limitasen a cumplir su misién... ambos han
sido creados para satisfacer las necesidades de la
sociedad; pero no la sociedad para satisfacer las
necesidades del clero y la milicia... El clerono -
ha comprendido esto, su misién que es servir al
espiritu; su poder que esté an lo espiritual ha
sido aprovechado para servir sus intereses de
cuerpo, sus intereses de grupo social. Ha querido
hacer de su poder espiritual un poder material,

De aqui la necesidad de separario de sus relaciones
con el Estado. Estado e 1glesia Catélica deben
separarse, ggo es el poder material y el otro
espiritual...

Hay que hacer hincapié en que los iiberales se empefian on. distinguir
claramente que su enemigo era el ¢lero y no {a religién, el mismo Mora no era un
irreligioso o anticlerical por sistema, sostenia de manera enérgica 1a necesidad de
revisar el papel de la Iglesia catdlica en la sociedad mexicana, 31 una sociedad en
la que esa lglesia era poseedora de una riqueza calculada en varios millones, lo

que le daba un control social incalculable,32

30, Zea, Leopoldo, La Fifosofia en Méxicot1, p, 26-28
31. Talavera, Abraham op.citp. 99
32, Sobre el monto de los bienes de 1a Iglesia existen varias
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Por su parte, Lucas Alaman plantea el choque entre conservadores y

revolucionarios como la lucha entre los falsos profetas y destructores y los

partidarios del orden y la civilizacién:

Conservadores se llamaron los que se opusierona
la sangrienta propaganda de aquel atroz republica-
nismo, y el nombre era exacto porque el de sus ene-
migos debiera ser destructores, er ue aspiraban a
regenerar a la sociedad por medios barbaros, derri-
bando todos los monumentos de las clencias, dela
civilizacién y de las artes, borrando la historiay
las tradiciones y ahogando en lagos de sangre a to-
da una generacion inocente.
Conservadores cuyo programa fue: conservaban lo -
bueno de los siglos pasados, la justicia, la moral,
el honeor, las creencias que hicieron grandes e ilus-
tres a nuestros mayores; pero marchaban adelante,
or as sendas del progreso, prestando a la versati-
idad de la época, la solidez de lo antiguo, moderando
a la peligrosa impetuosidad de una carrera desatentada,
con el freno saludable de las ideas pasadas g asegu-
rando, de este modo, ala modgwa civilizacion, con-
quistas durables y verdaderas,

O, como afirma refiriéndose concretamente a México y a los liberales en el

editorial del 9 de enero de 1850 publicado en El Universal, érgano de propaganda

del partido conservador:

...nosotros nos llamamos conservadores...porque
queremos primeramente conservar la débil vida que
le queda a esta pobre scciedad a quien habeis
herido de muerte, y después, restituirle el vigor

y la lozania que puede y debe tener...porque no
queremos que siga adelante el despojo

versicnes: segin el célculo del doctor Mora, la riqueza

de la Iglesia hacia 1834 alcanzaba un monto de
149,138,860 pesos y este capital se incrementaba al
afadirle el capital Improductivo que ascendia a
30,031,894 pases (véase de J. Ma. Luis MoraEl Clero, el
Estado y la econom(a naclonal, antologfa, p. 165).
Miguel Lerdo de Tejada, en 1856 calcula estos bienes de
250 a 300 millones de pesos. Los conservadores los
calculaban entre 60 y 80 millones (V. de Jacqueling
Cavo, Las Ideas de la Reforma en México...p, 202-210),
Jan Bazant en su tibro Los Bienes de 1a 1glesia en
Méxice, calcula el monto de estos bisnes en no mas de
100 millones de pesos (p. 13}

33. citado en Noriega, Alfonso, op. cit., p. 90-91
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ue hicisteis: X
espojasteis a |a patria de su nacionalidad, de sus
virtudes, de sus riquezas, de su valor, de sus
fuerzas, de sus esperanzas...nosotros queremos
devolvérselo todo...El partido conservador
existe entre nosotros desde que, Qacié el
partido contrario, el destructor...3
Una idea fundamental de Alamén y de su grupo de conservadores era la de
vigotizar el culto catélico y la alianza con ejéreito e industria a fin-de establecer
alianzas con pafses europeos para poder contar con un gobierno fuerte, capaz de
oponerse a los claros designios de absorcién territorial e influencia ideoldgica por
parte de los Estados Unidos de Norteamérica, 3% visos indudables de nacionalismo
y de hispanismo que campearén en todos los grupos conservadores mexicanos.
Asi pues, si buscamos los antecedentes de ese conflicto en México,
debemos remontarnos a los origenes de la pugna entre liberales y conservadores,
dos grupos politicos con una actitud determinada ante la sociedad decimonénica
mexicana y con un proyecto definido que se plasma en milltiples reglamentaciones
y sobre todo, en una serie de rechazos y reproches hacia sus contrincantes, lo que

inaugura una larga tradicién de lucha.

34, citado en Valadés, José C. Alamén, Estadista e
Histariader, p. 471-472
35. Noriega, Alfonso op. cit. p. 87
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2.1.1LA REFORMA

Con la Reforma, se da formulacion legal a los postulados liberales en contra
de la Iglesia Catélica. Se toman como base los puntos que en 1833 hablfa
formulado Valentin Gémez Farlas en su programa de gobiemo de contenido liberal
cuyo principal postulador fue el doctor Mora: abolicién de los fueros e inmunidades
del clero y Ia milicia; la desamortizacién de la propiedad territorial acaparada por la
Iglesia para facilitar la circulacién de este ramo de la riqueza; |a destruccién del
monopolio que ejercla el clero en el campo educativo y la consolidacién de la
igualdad politica y social ante la ley, de todos los ciudadanos.

Hacia 1855 sa inicia la promulgacién de las Leyes de Reforma decididamente
anticlericales y dispuestas para acabar con la fuerte influencia de la Iglesia
Catdlica en la sociedad mexicana como parte de un proyecto general de
modernizacién nacional que con base en la reafidad -incompétible con una Iglesia
todopoderosa- buscar4 la prosperidad mediante una serie de reformas materiales.

Asl, tenemos entre oftras las siguientes leyes:

Ja Ley Judrez de noviembre do 1855 que suprimfa los fueros eclesidsticos y
militares.

-la Ley Lerdo de junio de 1856 que disponia la desamortizacién de las fincas
risticas y urbanas de las corporaciones religiosas mediante 1a adjudicacién y el
remate de las mismas, a fin de crear la propiedad privada regida por el derecho
civil.

-la ley del 12 de julio de 1859 de nacionalizacién de los bienes de la Iglesia, que
subrayaba la separacién de la Iglesia y el Estado.

-la ley que crea el Registro Civil de! 28 de julio de 1859 y que retiré a la Iglesia el
registro de los hechos més importantes del ser humano: el nacimiento, el

matrimonio y la muerte.
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-la ley de Secularizacién de los cementerios del 31 de julio de 1859, que
encomendaba la administracién de esos lugares al poder piblico.

-la ley del 4 de diciembre de 1860 que establecia la libertad de conciencia.

-la ley de secularizacién de los hospitales del 2 de febrero de 1861.

-la ley de extincién de tas comunidades religiosas del 26 de febrero de 1862 que
decret6 la desaparicién en México de las 6rdenés religiosas y la entrega de los
edificios y bienes al Ministerio de hacienda. .

Si bien las leyes que marcan de manera mas tajante las relaciones Iglesia-
Estado se dictan a partir de 1859, para 1857 se promulga la Conslilucién que
eleva a la condicién de ley suprema los principios fundamentales del federalismo y
las aspiraciones del partido liberal,

En cuanto a las cuestiones relacionadas con la Iglesia y sus derechos, la
Constitucién del 57 los reducia de manera ostensible y la Iglesia atacaba
fundamentalmente los articulos referidos a:

-la ensenanza libre

-el desconocimiento de los votos religiosos

-la libertad de imprenta y de prensa que derogaba la facultad de ia lglesia como
censor. '

-la derogacién de fos fueros eclesidsticos

-la prohibicién de los emolumentos que no fueran por servicio publico.

-las leyes civiles para asuntos tocantes al culto religioso y a la disciplina externa.
-la declaracién de la soberanla popular dejando a un lado el poder espiritual y e!
eclesidstico y,

-la prohibicién a las corporaciones civiles o eclesiésticas de adquirir en propiedad
o administrar propiedades inmobiliarias, con la excepcién de los edificios

destinados al cumplimiento de los objetivos propios de la corporacién.36

36, Gutiérrez Caslllas, José Historla de la Iglesia en
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Contra el conjunto de normas que los conservadores y la Iglesia Catélica
consideraban ilegitimas e injustas, se promovieron desde 1856 una serie de
levantamientos en diversos lugares del pals ques al grito de "religién y fueros" y
*religién o muerte* hicleron sentir a los iiberales la ausencia del pensamiento
conservador en las leyes dictadas a fin de lograr una verdadera representatividad
y legitimidad de la Constitucién,

Pero 1a situacién era ya de franca lucha y ni uno ni otro grupo podia
detenerse en buscar un consenso para la aprobacién de sus ideas, se trataba de
ganar tiempo ¥ adeptos a la causa que poco a poco se irfa legitimando.

Entre los principales levantamientos conservadores mencionaremos:

-Ef de Tomas Mejla en la Sierra Gorda, el de Juan Vicario en Cuernavaca y
Cuautla, el de Marcelino Cobos en Pachuca, Ecatepec y Texcoco,37 el de
Eugenio Valdonar en Tampico, el de Joaquin Orihuela y Miguel Miramén en
Puebla que fue el de mayor significacién por la actividad un tanto abierta que
desplegé la Iglesia Catdlica por medio del presbitero Francisco Javier Miranda,
principal inspirador de aquellos exaltados catélicos, cristeros anticipados, y otros
mas que en los estados de México, Michoacan, Guanajuato, San Luis Potosf etc.,
mostraron aj gobierno liberal fa capacidad de reaccién del clero y conservadores
mexicanos que desde un principio y no sélo a nivel nacional sino también
internacional, protestaban por las leyes anticlericales, como es el caso del Papa
Plo iX quien consultado por los obispos mexicanos, censuré publicamente las
leyes reformistas de Judrez y Lerdo en diciembre de 1856,38 avivando el fuego

del rencor antiliberal.

México, p. 306

37. Romero Flores, Jesus Comentarios a Ia Historla de
México, p. 143-150

38. ibid. p. 148-149
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En la etapa de 1a Reforma, la Iglesia pierde de hecho y da derecho gran parte
de los privilegios que habfa venido gozando durante varios siglos. Por supuesto
que esta transformacién no se da sin una cuota de sangre que de hecho alimenta
el rencor y la contradiccién entre los grupos saciales, de "avanzada® por un lado y
de *conservacién” por el ofro, que sin juzgar sobre la validez o no de sus
preceptos, diremos que ambos obedecieron a los impulsos respectivos de sus
conciencias, obedecieron a la lucha que a nivel mundial se estaba librando por el
cambioc o la conservacién, lucha que no era ajena a otros motivos de [ndole
polftico, social o econdmico como el empuje final de una clase en busca del poder
manifestado en sus mdltiples formas, y 1a reaccién de la otra clase que busca
mantener el status en aras de su propio beneficio, de su propia conservacion.

La Iglesia Mexicana, a decir de Cosio Villegas, "estaba metida hasta el
cagote en la politica nacional, y en ella gastaba lo mejor de su inteligencia, sus
mayores recursos y casi todo su tiempo” y por supuesto, la posicién en la vida
politica nacional que era central y primordial, no podia abandonarse facilmente sin
siquiera luchar por ella para lo cual imprim{6 un ardor, una rudeza y una impiedad
extrema, aunados a una encime inteligencia que no le permitié sin embargo,
captar el mensaje de los tiempos para, con talento politico, transar y ceder en lo
accesorio para proteger lo fundamentat.3% ‘

Es necesaric mencionar que entre las politicas de Benito Judrez y de
Sebastian . Lerdo de Tejada hubo fuertes diferencias de matiz. Ambos como es
sabido, gobernaron a México después del fracasado intento de los conservadores
por establecer un imperio,

Judrez goberné de 1867 a 1872 y durante su gobierno buscé la conciliacién

politica con el clero mediante la devolucién de sus derechos civicos. Se trataba de

39. Coslo Villegas, Daniel La Constitucion de 1857 y sus
criticos p. 92
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atraer a los grupos conservadores a la accién politica, incorporarlos en el juego
democrético a fin de cerrar las heridas que podrfan ahondar més las divisiones
idecl6gicas en el pals y por consiguiente, hacer mas peligrosa la situacién para la
restauracién de la Republica.

Lerdo por su parts, goberné de 1872 a 1876y en lo referente a las relaciones
con la Iglesia, decidi6 plasmar en normas constitucionales las leyes reformistas
dadas antes y después de 1857. Para ello expidié en septiembre de 1873 un
decreto mediante el cual quedaban incorporados dentro de fa Constitucién los
principios reformistas tales como:

-la independencia entre la Iglesia y el Estado,
-1a exclusiva competencia del Estado en los actos civiles, y
-la incapacidad de las instituciones religiosas de adquirir bienes raices.

La idea de Lerdo era tal vez presentar una imagen de liberal puro o de

atraerse a los elementos extremistas de la sociedad a fin de dar mayor legitimidad

a su gobierno, cosa que aparentamente no logré.
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2.1.2EL PORFIRIATO

Durante e! Porfiriato, la alta jerarquia eclesiastica si fue capaz de buscar el
arreglo que permitiera a su vez una convivencia pacifica entre Iglesia y Estado, Si
bien esta convivencia fue disefidndose durante el periodo de {a Restauracién de la
Reptiblica, la forma de adaptacién a ese nuevo Estado liberal por parte de
conservadores y eclasidsticos, se consolidé realmente durante el Porfiriato, 40

Durante los gobiernos pre-porfiristas, la Iglesia aprende a ponerse al margen
de la vida politica y asi redne el espacio necesario para trabajar por su
reconstruccion dado el incumplimiento de las Leyes de Reforma suspendidas por
el propio Juérez a principios de la década de los setenta del siglo pasatjt;.“1

Porfirio Diaz asume la dictadura para imponer el orden en un México tan
necesitado de ello, y para lograrlo, hace del Estado una obra de necesidades?2
ante las cuales actia segin sus propios designios: “no consulla en sus
procedimientos a la Constitucién -dice Valadés- sino al cédigo de la paz, que él ha
creado con mucho absolutismo por juzgar que todas las desdichas de 1a replblica
se han originado en rebeldias politicas 0 econémicas, militares o juridicas, étnicas
o religiosas."¥3 El orden para el progreso gue no para la justicia, tuvo que
construirse a veces mediante la armonfa forzada de los grupos politicos o por el

convencimiento, como dirfa Garcia Naranjo:

los jacobinos més exaltados se convencieron de
que los catélicos podian realizar obra buena; -
los liberales tuvieron la evidencia de que tam-
bién los imperialistas podian ser trabajadores-

de la cuitura; los juaristas, los lerdistas y -

los gonzalistas se confundieron y todos compren-
dieron que en la mutua tolerancia estaba el se-

40, Adame Goddard, Jaime E/ pensamiento politico y social de
los catdlicos mexicanos 1867-1914 p. 16-17

41, Ibidem

42, Valeis, José C. El Porfirlsmo, Historia de un régimen,

el crecimiento 1] p. 145

43. Ibidem
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creto de lapaz.44

Y en el centro de esa armonia, la figura del dictador se erige como
imprescindible en una sociedad en la que la frase “poca politica y mucha
administracién’ no solo es una consigna sino todo un diagnéstico de la realidad
politica, y las fuerzas internas son sometidas por fuerza o por persuaslbn.45 .

De hecho, con la Iglesia se utilizan estas dos formas de sometimiento, "el
pany el palo” propios del sistema autoritario de Diaz.

Por un lado, utitizé una-politica conciliadora como un medio para realizar sus
planes sin problemas adicionales48  Asl, Diaz directamente no emprendi6
ninguna accién contra la Iglesia y traté de evitar cualquier conflicto con ella no
aplicando las Leyes de Reforma, pero manteniéndolas vigentes, tal vez como un
recurso wtilizable en caso necesario.4?

Fueron muchos los intercambios amistosos entire las _jerarquias politica y
religiosa, tales como las declaraciones de los catélicos reconociendo la capacidad
conciliatoria y ejecutoria de Diaz, "el hombre superior de inteligencia superior que
gobernaba México" segun las palabras del Obispo ignacic Montes de Oca*8 por
su pane, Diaz conespondié con cencesiones al clero, ignorando o tal vez solo
suspendiendo 1a aplicacién de tas Leyes de Reforma y no interviniendo en la
organizacién y actividades de la Iglesia 1o cual permiti6 a ésta una recuperacién
paulatina que le ayudé a seguir siendo considerada como una fuerza social

prr)derosa.49

44, Garcia Naranjo, Nemesio Porfirio Diaz . 251

45, Leal, 3uan Felipe *El Estadoy el bloque en el pader® en
Historla Mexicana # 92, p. 715

46. Villasefior, Guillermo Estado e Iglesia. El caso de la
educacién p. 100

47. tbidem

48, citado en Jean Meyer Ef Catollcismo soclal en México
hasta 1913p, 8

49, para una idea mucho mas amplia sobre la recuperacién del
clero durante el Parfiriato, véanse: Coslo Villegas,

Danlel Historia Moderna de México, Porfiriato, Vida .
soclal p. 477 y ss. o Gutiérrez Casillas, José Historia
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Si el *pan* de la politica porfirista fue convidado a los catélicos, también lo fue
el "palo" que estuvo encargado a los gobernadores locales como recordatorio a la
Iglesia de que no era de ella el reino de la tierra.

Por supuesto, quienes sufrfan los castigos por salirse de lo permitido, eran
los obispos menores, los parrocos sin parroquia trascendente. Las altas jerarquias
generalmente gozaban de una amplia libertad paré ejercer su cuito.S0

El afio de 1891 representa un parteaguas en el catolicismo mexicano
producto, por supuesto, de |a publicacién de la enciclica Rerum Novarum de Leén
Xlili y de la trascendencia que tuvo en el mundo catdlico europeo. Los catélicos
que pugnaban por la no conciliacién con el gobierno de Dfaz daban su dltimos
gritos mientras una nueva tendencia del catolicismo, el catolicismo soclal, ganaba
posiciones ayudada por la decadencia general del gobierno porfirista que dia a dia
se volvia mas consecuente.

Dos sucesos -sefiala Manuel Ceballos- son también decisivos en ese mismo
ano: la muerte del Arzob'xsbo Labastida y Davalos y el ascenso en consecuencia
de Préspero Marfa Alarcén, més moderado y nacionalista, y la renovacién de la
administracién catélica en México con la creacién de siete obispados y tres
arzobispados,51

La Rerum Novarum si bien no fue el primer documento que fijara la posicién

de la Iglesia ante el problema obrero,52 s/ fue el punto de partida del catolicismo

de la Iglesia en México p. 343y ss,

50. V, Valadés, José op. cit. p. 178y ss.

51, Ceballos, Manuel La Enciclica Rerum Novarum y los

trabsjadores catblicos en la Ciudad de México (1891-1913)
. 8-9

52. Ya en 1854 Ketteler, en su obra La cuestién Cbrera y el

Cristianismo critica al socialismo y al liberalismo y

concluye que sdlo la lglesia Catdlica puede resolver la

cuestién social
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social ya que los principios que definié este documento papal fueron desarrollados
por los catélicos mexicanos con objeto de hacerlos aplicables a su medio social.53

En la enciclica, Ledn Xl analiza el problema obrero, sus causas y la solucién
que hasta ese momento se habfa presentado, el Socialismo, al que descarta por
ser perjudicial e injusto, pernicioso y subversivo del orden social. Expone Leén Xiil
la propuesta cristiana al problema soclal que consiste en la triple cooperacién de la
Iglesia, del Estado y de los mismos interesados, patronos y obreros. Cada uno de
estos sectores debe asumir el papel que les corresponde dentro de 1a sociedad,
cumplir con sus deberes y fomentar la formacion de asociaciones pi'ofesionales a
fin de procurar el bienestar de los més pobres e influir en la prosperidad de la
sociedad civil.

En la Rerum Novarum se objetaba la solucién socialista en tante privaba al
obrero de su derecho individual de ser propietario lo cual erfa considerado como
injusto. También privaba a la familia en un mayor grado de injusticia ya que ésta,
come unidad basica de la sociedad, anterior al Estado y a la sociedad civil, tiene
un mayor derecho a la propiadad, También se objetaba al Socialismo como una
solucién subversiva y dafiina para quienes querfa ayudar pues procltamaba la
igualdad de los hombres, cuestién contraria a la naturaleza humana.

La enclclica no sélo cuestionaba las opciones socizalista y liberal sino que
también planteaba su propia alternativa para solucionar la cuestién social, que
comprendfa remedios tanto divinos como humanos destacando entre los primeros
los planteamientos de la doctrina catdlica y por supuesto su accién benéfica,

Los planteamientos principales de la Rerum Novarum eran: la desigualdad
natural del ser humano, el sentido expiatorio del trabajo y la cooperacién entre las

clases sociales en lugar de la lucha de clases.

53, Adame Gaddard op.cit. p., 145
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Sobre los remadios humanos que propone el documento, se planteaba la
urgente accién del Estado y de los particulares; aquél promoviendo la prosperidad
de las clases, especialmente de la clase mé&s necesitada, salvaguardando fa
propiedad privada, dictando medidas de proteccién para el bienestar material y
espiritual del cbrero y estos buscando la organizacién de las clases trabajadoras
como una forma de alentar la prosperidad humana54

A reserva de abordar posteriormente algunas cuestiones sobre la aparicién
de 1a Rerum Novarum en México, mencionaremos que a rafz de ésta, sus efectos
sobre los catdlicos mexicanos se hicieron notar de manera répida. Se formé un
grupo de catélicos seglares pertenecientes a la aristocracia terrateniente cuyos
miembros anlizaron el texto y efectuaron preparativos para su aplicacién que
consistieron en realizar una labor critica hacia el gobierno y en concientizar a la
poblacién de la existencia de un problema nacional generado por la injusticia
social,55 la Liga Catélica Mexicana.

Por supuesto, y como lo hacen notar varios autores, la Rerum Novarum no
inquiet6 a los catélicos mexicanos en cuanto a su rechazo al Socialismo pues éste
apenas se dejaba entrever en el panorama ideolégico y politico de América Latina,
a diferencia de Europa que ya resentia las influencias socialistas.

De esa manera, la preocupacién de los catélicos mexicanos se centré en la

toma de conciencia en cuanto a los problemas sociales, a la cuestién social.

Do un tipo de catdlico tradicionalista, apolftico

@ inactivo, se pasé a un tipo de catélico moraliza-
dor, activista y emprendedor, con conciencia de ofre-
cer la solucidn a los problemas sociales de su tismpo
mediante la implantacién de los preceptos pontificios.

54, V. Ledn Xill Enclclica Rerum Novarum

85, Lira, Enrique Biografia de Miguel Palomary Vizcarra,
Intelectual cristero p. 9, V, también el Cap. I ¢*1

presente trabajo.
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Un catélico que se reconocia a sf mismo como catdli-

co social y que llegd a pensar en la obl[gacid{n de - p

oY aiadas bajo pona o petada g 2cion eristiena de

Asl, 1a accién social se inicia en México con serios propésitos por parte de los
catdlicos de intervenir de manera decisiva en la solucién de los oroblemas de
divarsa Indole que se iban presentando en la sociedad mexicana, mediants la
fundacién de sociedades profesionales y la celebracién de reuniones sobre
diversos asuntos tales como: A
La Fundacién de Obreros Catélicos de Guadalajara (1895), Clrculo de Estudios
Sociales Ledn XIil también en Guadalajara (1902), | Congreso Catélico en Puebla
(1903), | Semana Agricola en Tulancingo (1904), I Congreso Catélico en Morelia
(1904), 1 Semana Agricola en Tulancingo (1905), Fundacién de Operarios
Guadalupanos (1905), lil Congreso Catélico en Guadalajara (1906), lli Semana
Agricola en Zamora (1906), | Semana Social en Puebla (1908), Unién Catélica
Obrera (1908), IV Congreso Catblico en Qaxaca (1909), Il Semana Social en Laén
(1909), Fundacién de las Cajas de Ahorro Raiffeissen (1910), 11l Semana Social en
México (1910); Confederacion de 46 Circulos Obreros en México (1911), Partido
Catdlico Nacional (1911), IV Semana Social en México (1912), Confederacién
Nacional de Clrculos Obreros (1912), Gran Dieta Nacional de Circulos Obreros en
Zamora (1913}, Circulo de Estudios Sociales Leén Xlll en México (1913), Sindicato
de Constructores del D.F. (1913), Gran Jornada Social de Vanguardia en
Guadalajara (1913), y muchas otras fundaciones y reuniones en que se trataron
Ios problemas del momento y la solucién posible que segun e! enfoque catélico
podia apiicarse57 y que le otorgan al movimiento catético y por tanto a la jerarquia,
una dinamica suficiente para buscar nuevamente su lugar en un planc de

competitividad dentro de la sociedad nacional.

56. Ceballos, Manue! La Enciclica Rerum Novarum...p. 9
57. esta lista esta sacada de J. Meyer, ef catolicismo soclaf
en México hasta 1913 p. 12
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Considero conveniente dejar sefialado que estas organizaciones y eventos
responden a una reglonalizacién marcada por la presencia de la Iglesia Catélica
desde la época colonial y que, en algunos casos, esa presencia, sumada a la
influencia de la actividad y del pensamiento catélico-social y a las condiciones
materiales particulares, van a dar la pauta para la ubicacién geogréfica de los
focos insurreccionales de la Cristiada como movimiento politico-ideolégico y
también, en algunos casos, agrario,

Concluyendo sobre esla etapa de fa relacién lglesia-Estado en nuestro pals,
podriamos decir que es en el momento porfitista cuando la Iglesia modema o
prolongada como la denomina atgdn autor,58 sienta Jas bases para su crecimiento
en cuanto a potencia como grupo de poder en una sociedad de la cual habfa sido
desplazada.

E! catolicismo social -como cita Meyer- “intenta restituir a la-Iglesia en su
posicién anterior, ‘restaurar el orden social cristiano contra el liberalismo y contra

el soclalismo, hermarnos gemelos en el odlo de la naturaleza y de Cristo',"59

58. Véase Villaserior, Guillermo op. ¢it.

69, asf se expresaba Miguel Palomar en "La Misi6n Historica
de México* citado en Jean Meyer, El Catolicismo

Soclal... p4
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2,1.3LA ETAPA REVOLUCIONARIA

Durante la etapa revolucicnaria, 1a jerarqufa eclesiastica podriamos decir que
no participd de manera abierta en el movimiento, tal vez especulando o en espera
de una transformacién que no le fuera desfavorable sino al contrario, le favoreciera
en cuanto a la ganancia de posiciones.

Cuando Diaz renuncia a la presidencia, Madero a pesar de sus declaraciones
y promesas de respetar las leyes de Reforma, decide en la practica realizar una
politica de conciliacién de los grupos en pugna y asi desterrar de nuestro pals la
polémica de liberales contra conservadores que tantos problemas habia traido.80

Esta situacién beneficiaba tanto a la alta clerecia como a Madero ya que éste
vefa en el clero un aliado en el logro de sus objetivos politicos ligados al ascenso
de la pequeiia burguesfa nacional al poder.61

Precisamente, el gobierno de Madero coincide con la irrupcién del Partido
Catdlico Nacional en la politica mexicana, que con el lema "Dios, Patria y
Libertad", buscaba la implantacién del "reinado social de Jesucristo".62

Esta agrupacion politica que con la ayuda de las jerarquias obtuvo varios
triunfos imporanies en las eiecciones en las que paricipd, fus un elemanto
fundamental de la organizacion catélica y de la doctrina social cristiana que en su
aspecto politico tomd la forma y la denominacién de democracia cristiana. E!
Partido Catélico Nacional desaparece de la escena polftica cuando la Constitucion,
de 1917 en su articulo 130 declara la prohibicién a tas agrupaciones politicas que
actien con atguna denominacion religiosa.

La tragica caida de Madero, trae consigo un nuevo tipo de relacién entre

Iglesia y Estado, algunos atacan a aquélla de colaborar con el usurpader Huerta

80. Alvear Acevedo, Carlos La lglesia en Ia Historia de
Méxicop. 280

61, Larin, Nicolas La rebefién de los cristeros p. 76
62. citado en J. Meyer, Ef Catolicismo social... p. 21
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mediante préstamos millonarios, apoyos en el Congreso, bendiciones a las tropas
del dictador y hasta en la formacién de unidades militares.83 Otros defienden la
actitud de la Iglesia argumentando que no sélo no colaboré con €l régimen
huertista sino que no se sometié a las directrices sefialadas por el dictador y ain
més, denuncié algunas irregularidades cometidas por éste lo que les acarred e}
destierro a los directivos del Parlido Catdlico AFemando Somellera y Enrique
Zepeda,b4

Sin una certeza de si hubo o no colaboracién, esto se tomé como pretexto
por parte de los revolucionarios para emprender una persecucién y represidn en
contra de la Iglesia, Los jefes principales del movimiento, con excepcion de
Zapata, realizaron campafias de "castigo” contra fos religiosos que habfan

ayudado a Huerta en el sostenimiento de su dictadura.
Muchos jefes revoluclonarios confiscaron templos

g“casa.s curales para convertirlas en oficinas pi-
cas; o bien clausuraron escuelas clericales y

encarcelaron o desterraron a varios sacerdotes.

Asf, en julio de 1914, el general Villareal, nombrado gobernador de Nuevo
Ledn por Carranza, expulsé a fos jesuitas y a los sacerdotes extranjeros y organizé
una gran fogata con las imégenes de santos y los confesionarios; en Jalisco, el
gobernador Dibguez toma las iglesias y detiene a los sacerdotes; en Durango se
ultraja a los carmelitas y a los restos de obispos y arzobispos depositados en la
catedral; en Querétaro, los revolucionarios saquean un hospilai a cargo de
religiosas;86 en Tepic, Qbregén sentencié al obispo Segura a ocho afos de

prisién y exilié a varios eclesidsticos mexicanos, y en Guadalajara expulsé a los

63, Larin, N. op.cit p. 79

64, Alvear Acevedo, op clt. p, 285-286

65, Larin, op. cit. p. 80

66, Schlarman, J, México tierra de voleanes p. 517-518



religiosos extranjeros y encarcelé a los mexicanos, cerré iglesias y convinié en
cuarteles el edificio del arzobispado.67

Tal era el nuevo cariz que tomaban las relaciones Iglesia-Estado, la
respuesta enérgica y definitiva de la faccién heredera de los principlos liberales
que con todos sus rencores, se dedican al establqcimiento, en un México agoblado
por |a revolucién y dividide en grupos de poder, de un Estado fuerte, basado en el
monopolio efectivo de la violencia legitima a lo largo y ancho del territorio
nacional68 ‘

El triunfo del grupo revolucionario y por tanto del Estado sobre las facciones
religiosa y conservadora, se plasma y deja asentado lagalmente en la Constitucién
de 1917, fruto legislativo que hasta nuestros dias condiciona y norma la vida
nacional .

En ese documento, se resume toda esa rivalidad que durante muchos afios
habfa subsistido. Un grupo fuerte que asciende al poder, logra por fin, dar un gelpe
casi decisivo a su contrincante, y formalmente lo pone en situacién totalmente
desventajosa y lo borra del mapa politico nacional al negarle toda personalidad
juridica.

Asf, como respuesta a esa recuperacién de la Iglesia durante el Porfiriato, a
principios de 1917 se promulga la Constitucién que contiene artfculos importantes
para las relaciones estudiadas, estos son:

-el tercero, que establece la libertad de ensefianza, la laicidad, la
obligatoriedad y la gratuidad de la educacién asi como la prohibicién para el clero

de establecer escuelas,

67. Cumbetland, Charles La Revoluclén mexicana, los aiios
constituclionalistas p. 204

68. Meyer, Lorenzo *El Estado mexicano contemporéneo® en
Historia Mexicana # 92, p. 722
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-el quinto que tiende a acabar con las comunidades religiosas mediante la
prohibicién de fos votos, considerados como una pérdida de 1a libertad humana.

-el veinticuatro establece la libertad de creencias y de cultos sélo en
domicilios particulares o en templos.

-el veintisiete quita a la Iglesia la capacidad de posesién o administracién de
bienes rafces, declarando propledad de la Nacién todos aquéllos que tenga en
posesién. Aln mds, le prohibe a la Iglesia la direccién, el patronato, administracién
o vigilancia de instituciones de beneficencia, investigacion, ensefanza, etc.

_ -gl clento trainta, ! articulo de la Constitucién dedicado especificamente a
regular las relaciones con la Iglesia, es el que revela mas ampliamente el afén del
Estado de controlar a la Iglesia mediante el contro} tanto de la disciplina externa y
ol culto religioso como de la vida interna institucional eclesiaslica,  Este articulo
no reconoce ninguna personalidad juridica a la lglesia, considéra a los ministros de
cultos como a otros profesionales, otorga a las legislaturas locales la facultad de
determinar el ndmero méximo de sacerdotes, considera necesario para efercer el
ministerio de cualguier culto, ser mexicano de nacimiento, prohibe a los
sacerdotes criticar las leyes y les niega el voto, pone en manos de fa autoridad civil
lo relativo a la posesién, ereccién y funcionamiento de los templos, no reconoce
validez a los estudios hechos en seminarios eclesiasticos, prohibe a las
publicaciones confesionales comentar  asuntos politicos, la existencia de
agrupaciones politicas con nombres religiosos y a los ministros de culto, heredar
posesiones ocupadas por corporaciones religiosas.

Como puede apreciarse, este articulo y todos los mencionados, no buscan
solamente la separacién de potestades sino la supremacfa del uno sobre la otra,
dicho en las palabras de la comisién encargada de dictaminar sobre el proyecto de

Carranza en 1917, se buscaba
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no ya... praclamar la simple independencia del
Estado como lo hicieron las leyes de reforma.,.
sino... establecer marcadamente la supremacia del
poder civil sobre los elementos religiosos, en 10
que ve, ggturalm ente, alo que éstatoca ala vida
publica.®® o

..no sélo perseguir, sino incluso eliminar esta la-
cra conocida como el clero,

como manifiesta el diputado Francisco Mugica en la discusion para aprobar el
mencionado articulo.70

O tal vez de manera més drastica, como afirmé el diputado Von Versen en su
intervencién en el dictdmen del articulo quinto;

...cuando discutimos el articulo tercero,

sefores, yo temblaba, no precisamente Elorqua le
{bamos a quitar el poder al clericalismo. Yo

odio a muerte al clericalismo, yo hubiera sido
parlidarioﬁie la castracidn completa de ese
partido...

En lo general, 1a Constitucién del 17 es el intento que triunfa en su momento
por establecer un Estado lo suficientemente fuerte para intervenir en las
actividades sociales y econémicas de nuestro pafs e impedir la participacién de 1a
Iglesia en la actividad politica haciéndola a un lado y poder asi asegurar cierta

estabilidad ya que la iglesia -a decir de Ma. del Refugio Gonzélez-

era la dnica institucién que no se desarticulé en

el proceso de sustitucién de una forma de Estagg_ por

otra generado en México por Ia Independencia.

Sin saberse a ciencia cierta fos motivos, Carranza, tal vez arrepentido o
buscando la reconciliacién con la lglesia.y pensando en ella como un aliado para
la recuperacion econdmica del pals, propuso a finales de 1918 reformas a los
articulos 3 y 130, que fueron desechadas por los grupos més radicales que ya

desde ese momento se perfilaban como los detentadores del poder en México.

89, citado por Ma. del Refugio Gonzédlez en su comentario al
art. 130 en Constitucién Politica Mexicana comentada

p. 326

70. Cumberland, op.cit. p. 317

71. Tomado del Diario da los Debates, T. !, 23a. sesion
ordinaria del martes 26 de diciambie de 1916,

72, Gonzélez, Ma. del Refugio op. cit. p. 326



Las reformas propuestas por Carranza iban encaminadas al reconocimiento
de una mayor libertad en la cuestién educativa y a un menor control por parte del
Estado a los planteles particulares y en general a las actividades de la Iglesia en
México.”3

Alfonso Taracena, citando el Diarlo Oficlal del 21 de noviembre de 1918, en
que se presentaban las propuestas, concluye que Carranza actud tratando de
contener

la irritacién caracterlstica de las contiendas

de religion... porque guardar en la Ley Suprema
los rescoldos de semejantes disenslones, equivale
a fomentar las rencillas que comprometenla
sofidaridad humana y ia cuerda de fraternidad con
que det}%n ligarse los ciudadanos de cualquier
nacién.

Durante el gobierno de Adolfo de la Huerta, ta situacién requerfa que se
limaran las asperezas a fin de lograr para el Estado un auténtico control territorial
que de alguna manera le diera la verdadera capacidad de control y sjercicio del
poder que si blen habfa logrado Carranza, no logré consolidar.?S

Asl, De la Huerta, en el poco tiempo de su geslién, como parte de esa
politica de conciliacidn con los sectores, como consolidacién del contral, mandé
reabrir las iglesias que durante e] gobierno carrancista se cerraron,’8

Con Alvaro Obregén se inicia la plena consolidacién del Estado Mexicano
contemporaneo, el fortalacimientc ds! Estado mediante la adecuacién entre el
poder real y el poder formal.77 Et gran problema a resolver -sefiala Lorenzo

Maysr-

73. El texto de las reformas pueda verse en Puig Casauranc,

J.M. La Cuestién religicsa, p. 13y ss. y en Mosroy

Hultron Polftica Educativa de la Revolucién, p. 111-114

74. Citado en Taracena, Alionso *El prasidenta Carranzay el

artlculo 30." en El Unlversal, 23 de noviembre de 1891,

p.7

75. Matute, Alvaro Historia de Ia Revolucién Mexicana 1917-1924, la carrera del caudiilo p. 139
76, Schlarman, op.cit. p. 578

77. Meyer, Lorenzo op.cit. p. 727
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era el lograr la institucionalizacién del nuevo

sistema de dominacién y la recuperacién de la eco-

nomfa, en ese orden. Para lograr esto, fue necesa-

rio mantener subordinados a sus directivas, a’k?s

grupos organizados, pero sin antagonizarlos.

Obregdn busca el control absoluto de la sociedad mexicana y para lograrlo
capitalizé la accién de las fuerzas populares més destacadas durante la
revolucién: de los campesinos mediante el Partido Naciona! Agrarista (PNA)
fundado en 1920, y de los obreros mediante la Confederacién Revolucionaria de
Obreros Mexicanos (CROM) fundada en 1918,

Estas dos organizaciones permitieron a Obregén dirigir la lucha campesina y
obrera hacia los caminos marcados por el gobierne central que cada dia iba
cobrando mayor fuerza.

En lo que respaecta a la Iglesia, descontenta con los saldos dejados por la
revolucién, Obregdn, quien buscaba como uno de sus principales objetivos el
reconocimiento de los Estados Unidos, sabla que no podia llevar el
anticlericalismao hasta sus extremos.”?

Asf, aparentemente no busca crear un conflicto abierto con la Iglesia pero no
toléra la anulacién o incumplimiento de las leyes y mucho menos el crecimiento y
fécuperacic‘:ﬁ de la lglesia, minando por un ladb su poder y marcando por el otro la
supremacia del Estado,80 g

Es durante el régimen obregonista cuando podrfamos afirmar que se inicia
esa etapa decisiva de la pugna por el poder entre .ia Iglesia y el Estado que sa
conoce como la Cristié\da. De 1920 a 1524, son muchos los acontecimientos que si
bien pueden considerarse causas y antééedentes de ese coﬁﬂicto, podrian

considerarse también como consecuencias de la firantez en las relacicnes que

78. Ibid,

79. Dodley, F. P. Los Cristeros, Calles y el catolicismo
mexicano p. 41

80. Villasedor, Guillermo op.cit. p, 132
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estas dos fuerzas manifestaron durante largos afios, y por supuesto,
manifestaciones de poder a fin de demostrar al rival la capacidad y las intenciones
de llegar a donde fuera para imponer su autoridad.

El estallido de una bomba en el arzobispado en febrero de 1921; ol estallido
de otra en el altar mayor de la Basilica en noviembre de ese mismo ario; el ataque
a la casa de la Asociacién Catdlica de fa Juventud Mexicana (ACJM) por un grupo
de obreros en mayo de 1922; la expulsién de monsefnor Filippi, delegado
apostélico, por bendecir la primera piedra en el Cerro del Cubilete en 1823; la
consignacién ante la procuraduria de los actos religiosos a propééito del Congreso
Eucaristico Nacional en octubre de 1924, y en fin, todos estos hechos, constituyen
elementos de una situacidn que de por si en el tiempo y ante la sociedad
mexicana se estaba dando y que se iba llevar a extremos de violencia radical dos
afos mas tarde, durante el régimen de ofro prasidente mexicano, creador, del
Estado conlemporéned en México y fundador de la revolucién institucionalizada,
Plutarco Elfas Calles.

La Iglesia por su parte, no se dedicaba a dormir en sus laureles en épocas de
tregua, ni a llorar sus desvenluras cuando la accién en su contra se recrudecia,
Iba preparando sus cuadros para presentar, en un momento dado, la batalla por la
recuperacion de ese lugar privilegiado que durante siglos habfa ocupado.

Ya en.agosto de 1913 habla sido creada la ACJM por e padre jesuita
Ber_nardp Bergoénd, temando como base la expe ricn ia fr«rcc..u. como un
instrumento efectivo para responder a la violencia anticlerical nacida con la
revolucién.8! La ACJM tenfa nexos dlrectos con Ia Iglesia y se encantraba bajo la

jurisdiccién desu |erarquia.

81. Dooley, op.cit p. 14
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También se habfa dado.ya, hacia 1913, un intento de unificacién del
movimiento obrero catdlico disperso en varias organizaciones como. el Partido
Catdlico Nacional, los Operarios Guadalupanos, la Confederacién de Obreros
Catélicos de la Repuiblica Mexicana, el Circulo de Estudios Socialss Leén Xill y
otros més que optaron por transformar a la aguerrida Unién Catélica Obrera que
desde 1908 venia operando, en la Confederacién Nacional de los Circulos
Catdlicos de Obreros y que fue el antecedente inmediato.de! sindicalismo catélico
en México.82 Hacia 1920, los clrculos se coordinaron con el Secretariado Social
Mexicano, organismo del episcopado confiado al padre Alfredo Méndez Medina,
uno de fos mas activos trabajadores para fa causa de la doctrina social.83 Surge
de esta combinacién en 1922, la Confederacién Nacional Catélica del Trabajo
(CNCT) con el propésito de competir con la CROM y con la CGT, de caracter
anarquista. Para 1926, 1a CNCT contaba 301 sindicatos afiliddos y mas de 22000
miembros; sin embargo, se fue debilitando poco a poco, debido a la hostilidad
gubernamental y a los enfrentamientos con la CROM, Hacia 1931, cuando se da la
Ley Federal del Trabajo y en ella se prohibe la afiliacién a los sindicatos
confesionales, la CNCT desaparece del plano nacional 84

El aspecto agrario tampoco fue descuidado por los catélicos sociales, aunque
si bien este terreno no fue lo suficientemente abonado debido al carécter
primordialmente urbano de la orga.nizaci(;n catélica, si se obtuvieron considerables
frutos que sumados a otros factores, darfan un caracter rural a la Cristiada, La Liga
Catdlica Campesina fue la organizacién que intenté concentrar la fuerza

campesina en aras de los objetivos cristianos.

82. Ceballos, Manuei La Enciclica Rerum Novarum ... p. 32
83. fbid. p. 33
84, lbid,



56

Otras organizaciones actuaron en ofros medios con un objetivo definido e
igual para todos, -ofrecer el proyecto catélico democratico como una opcitn
alternativa al Estado revolucionario que todavia no acababa de consolidarse 85

La Unién Nacional de Padres de Familia (UNPF), fa Unién de Damas
catélicas Mexicanas (UDCM), los Caballeros de Colén, la Liga Soclal Popuiar,
fueron las organizaclones que junto con las r;encionadas en primer término,
dieron a la actividad catélico social una reorganizacién y fuerza suficientes para
aportar a la |glesia los cuadros necesarios que en un momento dado le permitirfan
resistir las fuertes descargas represivas de un Estado que como hemos dicho, no
acababa de consolidarse y que en un intento por lograrlo, buscé rectificar el
camino retomando los logros legislativos y aplicandolos a loda costa.

Esta reorganizacién de los catélicos, propiciada por las treguas permitidas del
carrancisme, delahuertismo y en menor grado del obregonismo, que dejan un
suficiente margen de actividad, también permite. la celebracién de eventos
nacionales que van a abonar el terreno ideolégico de los catdlicos; La Semana
Social de Puebla (1919), el Curso Social Agricola Zapopano eﬁ Guadalajara
(1921), el Congreso Nacionat Obrero también en Guadalajara (1922), asi como el
Congreso Eucaristico Nacional en la Ciudad de México (1924)86 fueron
encuentros de catblicos que alimentaron entre ellos mismos ese derecho de
subsistir como opcibn en una sociedad qua no los rechazaba, pero que estaba
dominada por un grupo ioiaimente contraric & su persistencia y que por lo mismo,
habia ido creahdo a lo largo de los afos, todo un aparato socio-politico y juridico
con el afan de ‘enterrar en la memoria histérica la capacidad de poder que un dia
ostentara la Iglesia en México, y de desterrar de una vez por tedas, a todos ios

representantes de esa fuerza persistente que a pesar de los embates sufridos a

85, Ceballos, Manuel La Democracia Cristiana... p. 23-24
86. ibid.
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nivel mundial desde Ia aparicién del liberalismo dieciochesco, se atrevia a intentar

seguir siendo,
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3. LA CRISTIADA
3.1 Generalidades

Cuando pienso en el movimiento cristero que de 1926 a 1929 primero, y de
1932 a 1940 después, sacudié a una parte considerable de la Nacién Mexicana,
ho puedo evitar el recuerdo de aquel magistral relato de Borges titulado “El
encuentro” en el que dos armas permanecen esperando quién las manipule para
dar fin a una rivalidad latente de muchos afios, y finalmente, dos hombres se
enfrentan muriendo el uno a manos del otro. "Las armas, no los hombres pelearon
-dice Borges- habfan dormido, lado a lado, en una vitrina, hasta que las manos los
despertaron.”

Tal parece que si pensamos en esa larga duracién que, como hemos
apuntado, representa la historia de las relaciones Iglesia-Estado, podria ser muy
apropiada ia relacién mental que me establezco, sobre todo'si pensamos en las
armas ideolégicas que cada uno de estos grupos esgrime y que estan ahl, al
acecho, esperando quien las manipule para proseguir con esa larga rivalidad. Las
armas ideoldgicas en este caso, sélo buscaron grupos humanos concretos que
bajo condiciones también concretas, estuvieran dispuestos a manejarlas a fin de
acelerar la conclusién de esa disputa.

Cada etapa en la que podrfamos dividir esa farga duracién que nos ocupa y
més atn cada sucase histérico de los que en conjunto la conforman, tiene sus
propias causas y sus propias caracteristicas que a pesar de formar parte de un
gran todo, o hacen finalmente distinto.

Es cierto -como dice Enrique Krauze- "el conflicto estaba ahf, ninguno de los
contendientes lo habla inventado, y estaba alll, latente, no sélo en ia historia
mexicana a partir de los borbones sino en la historia europea a partir de la Edad

Media...era Ia disputa centenaria entre el poder espiritual y el secular.’87 Sin

87. Krauze, Enrique Plutarco Elfas Calles, reformar desde el
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embargo, ese mismo conflicto ya existente, obedece a causas especificas y
propias de su sociedad y su momanto, busca nuevos protagonistas y por qué no,
hasta nuevas armas que como dirfa Borges, "se agitaron al despertar® en las
cuales "dormia y acechaba un rencor humano.”

Trataremos a continuacién, no de hacer relacién de lo que fue el movimiento
cristero en sus dos elapas, ya muchos connotados autores se han encargado de
hacerlo, sino de escudrifnar brevemente en la sociedad mexicana de ese liempo,
las causas que nos ayuden a definir con cierta precisién lo que realmente fue el
movimiento cristero, la Cristiada, como lo bautizarfa su principat historiador.

De la segunda etapa del movimiento me permitiré hacer algunas
aportaciones sobre su desarrolio y sus principales cabecillas, ya que en realidad la
*segunda’ -como los mismes cristeros llaman a esa efapa- ha sido un tanto
relegada por los historiadores restandole importancia con respecto a la primera.
Sin embargo, también reviste su importancia y desgraciadamente, el tema central
de este trabajo, no nos permitird alejarnos mucho y concentrar fijamente nuestra
atencion en otro que no sea la prensa cristera.

Georges Duby dice:

Si pretendemos que la Historia Social progrese y

conquiste su independencia, conviene situarla en el

punto en que convergen la historia de la civilizag'gﬁn
material y 1a historia del pensamiento colectivo.

origenp. 80
88. Duby, “Las sociedades medievales..." p. 10
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y mds adelante apunta lo siguiente:

Dado que toda sociedad es un tnico cuerpo en cuya
composicion intervienen, sin posibilidad de disocia-
cién, a menos que no sea por las necesidades del ané-
lisis, factores econémicos, factores polfticos y fac-
tores mentales, esta historia requiere en si misma
todas la§§nformaciones, todos {os Indices y todas las
fuentes.

Por lo mismo, como apunta Braudel:

no creemos ya en la explicacién de la historia por és-

te u otro factor dominante. No hay historia unilateral,

no la dominan en exclusiva ni el conflicto de las razas
cuyos choques y aveniencias determinarfan el pasado de
los hombres; ni los poderosos ritmos econdmicos, facto-
res de progreso o de caos; ni las constantes tensiones
sociales; ni ese espiritualismo difuso de un Ranke por

el que son sublimados, a su modo de ver, el individuo

y la amplia historia general; ni el reino de la técni-

ca; ni la presion demogréfica, ese empuje vegetativo de
consecuencias retardadas sobre la vida de F% colecti-
vidades. El hombre es mucho méds complejo:90

La Cristiada vista desde esta perspectiva, seré pues el producto de infinidad
de factores que a manera de causas se desarrollan en una sociedad y en un
momento determinados y en ellos convergen, se interrelacionan y a veces se
yuxtaponen para formar ese gran acontecimiento que es la historia.

Asf, vemos desfifar, antes y después, aqui y all4 situaciones que dentro de la
economia, la polltica, ia sociologia y la ideologfa, forman un cuerpo total, una
historia social.

Podemos afimar junto con Meyer que la Cristiada se da cuando se enfrentan

por un lado

una iglesia constituida por tropas desbandadas

y superficialmente cristianizadas, un bajo clero
turbulento y grosero y un alto clero ambicioso y
dividido que segula su pendiente natural, la cual

no era la que Roma le indicaba. Del otro lado el
grupo de [os autores de la Revolucién de intereses
y ambiciones con frecuencia opuestos, pero comul-
gando en el mismo odio a la Iglesia...el presidente
de una voluntad de acero, que no admite ni la dis-

89, Ibid.
90. Braude!, Las responsabilidades de Ia historia p. 25-26
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cusién ni los consejos ni los términos medios, y
que ha hecho de la lucha contra el clero su propia
politica personal...%} una palabra, un régimen de
autocracia y terror.

O como afirma Soledad Loaeza:

...el conflicto entre la Iglesia y El Estado

ya no es tan sélo producto ds la rivalidad entre
soberanfas, sino que es una oposicidn que expresa

la rebeldia del vencido frente a un estatuto que lo
condena a subordinarse a su adversario, Esta
rebeld{a devino rebelidn armada en la guerra cristera,
la cual ha sido analizada como el choque entre la
modernidad y la tradicién. Pero podriamos complementar
esta interpratacién del conflicto de 1926-1929, si
vemos la Cristiada, sobre todo en las ciudades, como
una lucha contra la monopolizacion del Poder y contra
la cansolidacién de 1a autenomia del Estado.

Desde esta perspectiva resulta comprensible que
entre algunos de los grupos que se opusieron al
autoritarismo y a la intolerancia callista y |a Iglesia

so crearan las bases de una identidad politica comtn,
que se resumo en la éjifensa de la sociedad civil frente
al Estado autoritario.

Es ese conflicto centenario Iglesia-Estado, el que una vez mas se pone en
juego y mediante el anticlericalismo en su sentido mas amplio y estricto, desarrolla
en el grupo dirigente una necesidad de exterminio, ya no como habilidad tactica o
quite demagdgico sino como un factor esencial provocado por la actitud de una
Iglesia que habfa salido de sus templos amenazando los designios de ios
fundadores de ese nuevo Estado Mexicano.23

Por supuesto, también es Innegable la funcién desemperiada por ciertos
individuos ya que no podemos negar lo individual bajo el solo pretexto de que es
objeto de contingencias como dirfa Braudel®?  Asi, al igual que Krauze

preguntarfamos: $En qué medida incidié la psicologia del presidente Calles en el

91. Meyer, Jean La Cristiada. El Conflicto entre la Iglesia
y el Estado. 1926-19291.2, p. 239-240

92, Loaeza, Soledad "Notas para el estudio de laigleslaen
el México contemporéneo®, en Religién y politica en
México...p. 57

93, Ibid p. 166-167

94. Braudel Op. ¢it. p, 26
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conflicto ¢on la lglesia?,93 sera en realidad Calles ese Nerén moderno que se
cuestiona Patrick Dooley?.96

Lo cierto es que Calles aborda el problema religioso desde su visién personal
que no sin alguna razén, le presentaba al clero catdlico como un elemento
conspirador al acecho de oportunidades. Calles estaba convencido de que la
religidn catélica era la fuente principal de atraso del pueblo y de que el clero era
desde antes, un enemigo dedicado a trastornar el orden exislenle,97 y por lo
mismo, ante esa visién, busca extirpar la fe calélica de México98 en aras de un
objetivo fundamental, fa consolidacién de México dentro del progreso y la
evalucion, elemeidos que €l en lo personal y como jefe del ejecutivo abandera
resuelta y firmemente argumentando en todo momento [a legalidad, ia
nosmatividad emanada de la Revolucién a un grado tal que harfa exclamar a
algunos detractores como Vasconcelos: “el fetichismo de la Constitucién desleal,
fue uno de los dogmas callistas".99

Y en efeclo, en el cumplimiento de la Constitucién Calles no perdona, y si
bien, demagdégicamente declara lo siguiente, esto representa un signo de su férrea
voluntad de no dar un paso atrés:

E! ejecutive de mi cargo esta firmemente resuejto

a proseguir la linea de conducta que hasta aquf se

ha trazado, en cumplimiento de los principios que sus-

tenta la Ley Suprema y al proceder asi lo hace con la
fntima y absoluta conviccion de que a pesar de los

95, Krauze, Op. cit. p.80

96. Dooley, F. P. Los Cristeros, Calles y el catolicismo
mexicanop. 46y ss.

97. En las declaraciones a la prensa hechas el 25 de julio de
1926, declara:"no se acordaba [e! gobierno tederal] del
eterne enemigo; el mal clero palitico mexicano y
extranjero en México, y los politicastros y agitadores

que han medrado siempre a su sombra®, Tomado de Urez,
Antonio, /a 16n religlosa en Méxicop. 137

98, Krauze, Op. cit. p. 81

98, Vasconcelos, J. Breve Historia de México p. 488
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abstaculos que se sigan poniendo a su labor, ef pueblo

mexicano en su gran mayorfa, le prestara el apoyo in-

dispenf@&ale para flevar a su término la obra empren-

dida...

El pueblo mexicano sin embargo, no comulgaba enteramente con la idea del
presidente, En general, la gente tal vez de manera simplista, encontraba la rafz del
problema en la antipatia de Calles hacia el Catolicismo.19*

Pero el presidente, convencido como estaba de la necesidad de un Estado
fuerte, capaz de meter en cintura a quien de ella se sallera, ne vacila en tomar
decisiones drésticas pero con una l6gica politica muy del momento. Era la
oportunidad histérica de encauzar positivamente a la Revolucién y de dar al pais
ese mecanismo polltico salvador del que nos habla Tzvi Medin, que por ofra parte,
como el mismo autor apunta, no fue el producto del genio filoséfico de algin
mexicano, sino "la consecuencia de un desarrollo histérico durante el cual los
protagonistas principales intentaron dar diferentes respuestas en funcién de la
realidad mexicana de la cual ellos mismos eran representantes privilegiados".1 02

La violencia en el trato con el clero, es al parecer, la respuesta logica del
mandatario para disefiar y cimentar la nueva estructura estatal. “Calles fincé su
fuerza polltica en el desarrciioc y roconstrucién de las  instituciones
gubernamentales*’93 y una de ellas, tal vez la principal, era la Constitucién que’
habla sido criticada duramente y en forma puiblica por ef alto Clero nacional.

¢ Qué puede y qué debe hacer el gobierno de un pals-se

praguntaba el presidente-en el que un grupo social - -

desconpce publicamente la Carta Fundamental, anuncia su

propésito de combatirla...y que incita al pueblo al

desconocimiento de la misma Constitucién? 3Qué podria

o qué debfa hacer mi gobierno en ese caso, sino fijar
su atenci6n en los articulos de la Constitucion que se

100. Informe presidencial del 10. de septiembre de 1926,

citado en Uroz, Op. cit. p. 119-121

101. Dooley, Op. ¢it. p. 56

102. Medin, Tzvi El Minimato presidencial: Historia politica
del maximato 1928-1935p. 13

103. Loyola Diaz, Ralael La crisis Obregdn-Calles y el Estado
Mexicano p. 82
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refieran a la protesta del Clero y que, por su misma
protesta y por confesién propia, estaban siendo des-
obedecidas, y exigir ento;l'ugzs el estricto cumplimiento
de[a Ley Fundamental?.

Tal vez -como dice Guillermo Villasefior- es el ansia

de poder, que en momentos hace perder objetividad en

las tacticas a seguir para el mantenimiento y creci-

miento de ese mismo poder. En el caso de México nos en-

contraremos que, cuando esto le sucedié al gobierno,lo

que hizo para ractificar el camino fue retomar los -

logros legislativos, y a partir de ellos, seguir avap-

zando en la consolidacién soberana del Estado.10

El campo estaba preparado, para julio de 1926 eran ya muy claras las lineas
de lucha entre los dos rivales: una lglesia que acorralada cierra sus puertas sin
importar las consecuencias o tal vez pensando en ellas como un posible freno a
las “inconsecuencias” de la Revolucién, 106

El campo estaba preparado, Calles lo sabe:

creo que estamos en el momento en que
los campos van a quedar deslindados para
siempre; se aproxima la hora en la que se
va a librar la batalia definitiva; vamos a
saber si la Revolucién ha vencido ala
reaccién o si el triggfo de la Ravolucién

ha sido effmero.1

No habia otro camino, después de fallar las cémaras legislativas, sélo
quedaban [as armas.

Los acontecimientos, tal vez meras piezas del engranaje se emplezan a
derramar por el territorio nacional como si alguien con esa capacidad hubiera dado
la orden de comenzar:

-En enero de 1925, Tomas Garrido Canabal expide su famoso decreto que limita el

nimero de sacerdotes y exiga que sean casados.

104, Declaraciones de Plutarco Elias Calles ala prensa

nacional y extranjera el 25 de julio de 1926. Tomado de Uroz, Op. cit. p. 138-139
105. Villasedior, Op. cit. p. 131 .

106, Dooley p. 70-71

107. El Universal 30 de julio de 1926



65

-en febrero 18 el Patriarca Pérez lanza su manifiesto desconociendo al Papa y
tratando de establecer una lglesia ci.smética.

-en febrero 23, el motin de la Soledad.

-en marzo 14 la Liga Nacional de Defensa Religiosa lanza un manifiesto incitando
a los caldlicos a unirse para defender 1a religién y la Patria.

-en mayo 12 sale expulsado del pals ef delegado époslélico Monsefior Cimino.

-en julio, grandes desérdenes en Guadalajara por la clausura de los seminarios
mayor y menor.

-en agoslo 25 Adalberto Tejeda, de mano fuerte anticatélica, sustituye en la
Secretaria de Gobernacion a Gilberto Valenzuela.

-en enero de 1926 aparece la nota en El Universal de Ignacio Monroy anunciando
que la Iglesia combatirfa algunos de los articulos de la Constitucién.

-en fobrero de ese afio, se clausuran establecimientos catdlicos, se expulsa a
sacerdotes extranjeros y se da el escandalo en el templo de la Sagrada familia.

-en marzo, disturbios en Qaxaca por el cierre de escuelas catdlicas.

-en abril 8 el Obispo de Colima cierra las iglesias pues no hay sacerdotes
suficientes. El 18, el Arzobispo de Morelia suspende los cultos.

-en abril 26 es declarado preso el QObispo Lara y Torres y se gira orden de
aprehensién en contra de! Obispo Manriquez y Zarate.

-en mayo, expulsién del nuevo delegado apostélico Caruana, Se gira
correspondencia entre los prelados y Calles, los primeros pidiendo garantias y el
segundo ofreciéndolas siempre y cuando se acatara Ia ley.

-en junio 14 se expide la “Ley que reforma el Cddigo Penal para el Distrito y
Territorios Federales sobre delitos del fuero comin y para toda la Reptblica sobre
delitos contra la Federacion." Esta ley tiene la finalidad de sancionar a Io-s

infractores de los articulos 3, 5, 24, 27 y 130 de la Gonstitucién.
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-en julio 14, la Liga Nacional Defensora de la Libertad Religiosa lanza su circular 2-
A incitando a un boicoteo nacional para desordenar la economia, ElI 18
aprehenden a los directivos de la Liga pero son nombrados otros répidamente.
-el 25 de julio, el Episcopado anuncia la suspension de cultes parﬁ el 31 de ese
mes.
-en agosto, las controversias del teatro Lirico.
-en agosto 24 la Liga establece que: "est4 debidamente autorizada la lucha.”
-en agosto 29 se inicia el conflicto armado en Huejuquiila el Alto, Jalisco,108

Como dir4 Meyer: "todo llega de golpe y los infinitos hilos se entretejen como
en un tapete persa."109

Pero estos acontecimientos, como llevo dicho, son parte del engranaje, de la
gran estructura que hasta ese momento constitufa la relacién conflictiva lglesia-
Estado y solamente un anélisis a fondo de la interaccién de todos los factores y
problemas, el internacional, el agrario, el religioso, el econémico, etc,, nos dara
una visién real de las causas y desarroilo del conflicto mismo, ya que como dice
Meyer: “las luchas pofiticas brotan cuando esas fuerzas se juntan en un haz,110

Y esto es algo que no debemos olvidar puesto que si bien la relacién
confiictiva que hemos venido mencionande existia antes de los regimenes
emanados de la Revolucién y por supuesto antes de la Revolucién misma, sélo en
las condiciones del régimen callista y de {a sociedad mexicana de ese momento es

que puedé producirse este enfrentamiento llevado a su extremo de violencia.l1

108, Para una cronologla mucho méas desarrollada de los
antecedentes del mavimlento, véase de Victor Ceja

Reyes: Loa Cristeros, crénica de los que perdieron

t.1,p. 17-30

109. Meyer, Jean y otros Historia de fa Revolucién Mé:
Estado y socledad con Calles p. 216

110.ibid. p. 110

111, Para el estudio de la sociedad mexicana en la época de
Calles, véanse de Tzvi Medin El minimato presidencral,
Historia Politica del Maximato, de José lturriaga, La '
Revolucién Hacendaria; de Ratas! Loyola, La crisis
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Sin la crisis no se entiende la violencia del enfrentamiento dice Meyer, y es muy

cierto:

En 1925-1926, se reunen el conflicto con Estados
Unidos, los problemas planteados por la campaiia de
Obregén para reelegirse, el antagonismo entre la
C.R.OM. y las otras organizaciones obreras. Desde
1925, el gobierno mexicano pelea duramente con las
compaiifas petroleras norteamericanas a las cuales
quiere imponer una verdadera toma de control nacio-
nalista. El gobierno esta sitiado. Lo atacan desde
dentro y desde fuera y eso explica que el presiden-
te Calles resienta el conflicto religioso como una
purialada en [a espalda, |a apertura de un frente -
interior, cuando pelea contra los Estados Unidos.
Desde luego olvida 1as responsabilidades de los -
provocadores gobierninos quienes, con toda incon-
clencia, precipitaron una crisis que se hubiera po-
dido evitar en esa forma. Enfrentamiento entre el
Estado y 1a Iglesia, nada mé&s normal. No hubiera
sido ni la primera, ni la Ultima vez.

Pero no tenla por que desembocar en esa tremenda
%uerra civil que fue la Cristiada. El presidente

alles, acosado por mil enemigos, sobrerreacciond,
perdié los estribos y dej6 rienda suelta a los ex-
tremistas de su bando; lo que daba su graq Fgonu-
nidad a los extremistas de! bando catélico.

O como lo plantea Betanzos Piiién:

. Alos males enfrentados por los campesinos se

agregaron los efectos transmitidos por ia crisis

. econémica que se pefilé en Estados Unidos desde
1925, El principal impacto recibido por esa
situacién se expresd en México por la contraccién
de las exportaciones de petréleo, y como es natural,
por la reduccion de las importaciones y las cuotas
para el pago de la deuda que se tenfa con el
gobierno de aquéIJJafs. Este fendmeno redujo la
inversién del Estado Mexicano en obras de infra-
estructura y de cardcter social, provocando
simultdneamente un incremento del desempleo rural
y urbano que se vié agravado por el despido de

Obregdn-Calles y el Estado Mexicano, de José Rivera
Castro, La Clfase obrera en la presidencia de Plutarco
Elfas Calles, 1924-1928

y por supuesto de J. Meyer, E. Krauze y Cayetano Reyes,
Estado y sociedad con Calles, la reconstruccidn
econdmica.

112, Meyer, Jean La cuestidn religiosa en México p. 5-6
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braceros mexicanos.

Estas circunstancias hicieron que asomara el hambre

an muchas partes de 1a Reptiblica. En Los Altos de

Jalisco por ejemplo, al descender las exportaciones

de minerales a los Estados Unidos, la ganaderia se

vi6 fuertemente afectada, incidiendo directamente

en el nivel q%empleo de la fuerza de trabajo

regional...

Estos factores de crisis econémica y social, son los que propician
precisamente la irrupcidn de! otro elemento en ese conflicto tradicional: el pueblo
mexicano.

La lglesia dasde el momeanto en que siente la amenaza de un gobierno que
no esté dispuesto a ignorar leyes en aras dal mantenimiento del orden, busca la
manera de acercarse a los elementos tradicionalistas de la sociedad mexicana
mediante las organizacionses paralelas que ya hemos mencionado y que desde
1891 van a actuar en la sociedad mexicana.

Cuando la lucha armada se presenta, ese tradicionalismo est& bien
preparado para ella.

La Liga Nacional Defenscra de 1a Religién, organizacién civil actuante con la
venia de la Iglesia para dirigir la defensa de los derechos religiosos, habia
realizado ya una campafia de organizacién en toda la Rep(blica y tenfa afiliados
en 27 estados y en total contaba -seglin sus proplos documentos- con 32395
socios y una organizacién respetable.114

La gran parte de los afiliados se concentraban en las grandes ciudades y por
supuesto en la zona del centro occidente de México. Guanajuato tan sblo,
aportaba 8600 socios, Jalisco 8640, Michoacan 2610, Zacatecas sélamente 850,
para un total, entre estos cuatro estados, de 18700 socios o sea mas de la mitad

de la totalidad.

113. Betanzos Pifién, op. cit. p. 197

114. A.A. adhesiones a [atNDR en el D.F. y en la Republica

Mexicana, Seccitn Mititante Cristero, Subseccién Comité-

Especlal, Serie Correspondencia, AHUNAM 25 de junio de 1925
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E! Distrito Federal aportaba 3500 socios, Coahuila 3100, Puebla ‘1000,
Tamaulipas 2500, Tlaxcala 1000. ’

Los estados que menos adhesiones tenian eran San Luis Potosf, Querétaro,
Morelos, QOaxaca, Baja California, Aguascafientes, Tabasco y Yucatdn que
sumaban entre todos ellos la cantidad de 585 miembros. )

Estas cifras que datan del 25 de junio de 1923, nos dan ya una idea de 10 que
serd el movimiento, cuéles seran los lugares de mayor concentracién de la guerra,
en qué lugares casi no se presentaré resistencia armada y los lugares en donde
aparentemente habrd una organizacién y elementos para llevarla a cabo y sin
embargo la practica de la guerra seré casi nula.

Las zonas del centro-occidente, como ya dijimos, van a concentrar el mayor
namero de gfiliados y por supuesto van a cargar en sus hombros la parte fuerte de
la lucha armada. Tal vez, como apuntdbamos anteriormente, por esa tendencia
natural al conservadurismo, o por constituir, como apunta Vasconcelos, una
reserva nacional étnica y politica leal a sus costumbres castizas115; tal vez
pudiera ser la razdn, la existencia de una situacién de crisis social debida a la
inamovilidad de las rolaciones scciales de produccién qus, sn oplnién de J. Diaz y
R. Rodrfguez, hacen aparecer como conflicto religioso un conflicto complejo
surgido de los reajustes del poder politico desatados por la revolucién polftica de
1910;116 tal vez el reflejo de esos factores de crisis externa manifestados en la
utilizacién de mano de obra; quizés la defensa de sus formas de produccién
agraria, o tal vez, la conjuncién de todos esos elementos apuntados es lo que
hace que el movimiento cristero se concentre en esa regién.

Por supuesto, la Cristiada no es un conflicto puramente ideclégico, también

es un conflicto social y econémico, es una lucha campesina, antiagrarista, popuiar,

115, Vasconcelos, J. La Flama p. 20
116. Diaz, José y Roméan Rodriguez EI Movimiento Cristero,
Socledad y conflicto en los Altos de Jalisco, p. 66
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espontanea (en el sentido de que con o sin organizacién hubiera surgido), politica,
conservadora aunque como afirma A. Bartra, "no tanto por su carécter religioso o
por la intervencién de los terratenientes, como por la naturaleza intrinseca de una
lucha campesina que, de inicio, ha tenido que renunciar a su potencial contenide
renovador y revolucionario, en la medida en que éste se le presenta come parte
del enemigo",117 reaccionario, y no tanto por el sesgo religioso que lo caracteriza
-sigulendo con Bartra- sino porque *en primera instancia, sélo puede oponerse a
los camblos impuestos despéticamente oponiéndose a todo cambio...",118
contrarrevolucionario porque el gobierno despético al que combate se ha
apropiado de fa revolucién. 19

En fin, la Cristiada es més, mucho mas que una lucha tradicional de grupos
de poder, mas que un conflicto ideolégico aunque sin la ideclogla no pudiera
entenderse, porque como dice Duby refiriéndose a las Cruzadas:

He ahf una empresa que no hubiese tenido el

¢éxito que tuvo si las contradicciones internas

de las capas dominantes de la sociedad hubiesen

sido menos agudas; por otra parte, sin embargo,

sélo habrla arrastrado a un pufiado de extraviados

hacia Tierra Santa si quienes organizaron @3

expediciones no las hubieran sacralizado.

Y esto también puede ser muy cierto si se aplica a Ja Cristiada. Es innegable
una situacién de fondo que envuelve al.conflicto y que tiene muchas vertientes,
pero es la politica religiosa de Calles -regresando con Bartra- lo que proporciona el
elemento aglutinador. 121 La Iglesia lo sabe y lo utiliza come elemento de chantaje

para negociar con ef Estado su status institucional y cuando logra un acuerdo

117. Bartea, A. los herederos de Zapata p. 38
118, lbidem p, 40

119, Ibid.

120. Duty, p. 105

121, Bartra, p. 39
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satisfactorio, decreta el fin de la guerra atribuyéndose [a autoridad del movimiento
que de hecho nunca asumi6.122

La iglesia sabe de su influencia sobre el campesinado y fa utiliza y aviva el
rencor cerrando sus puertas y con eiin orecipita el desenlace del conflicto, lo sabe
y utiliza sus armas para lanzar a los indecisos al centro del combate, mueve sus
piezas y pide a los padres de familia que se opongan a los articulos

antieclesiasticos:

gravamos la conclencia de los padres de familia
para que impidan que sus hijos acudan a los plan-
teles de educacién donde peligren su buenate y
buenas costumbres y donde [0s textos violen la
neutralidad religiosa reconocida por la misma re-
ligién...Procurad por todos los medios lfcitos y
pacificos la derogacién de esas leyss que a vos-
otros y a vuestros hijos os arrebatan el 1esor%
necesario e inestimable de la vida religlosa.1 3

Por su parte, el gobierno contesta al clero por medio de sus corifeos de la
C.R.O.M. para incitar al pueblo a la defensa de la Constitucién y de las leyes
emanadas de la misma,

Nosotros hacemos un llamado a todos los hombres y

mujeres... para que examinen desapasionadamente este

asunto religioso en sus aspectos moral y sentimental;

legal, politico y econémico, seguros de que no encon-

trardn justificada la actitud del clero...Ya lo hemos

dicho: La Confederacién Regional Obrero Mexicana apo-
a resueltamente at gobierno en su actitud frente al
lamado conflicto religioso... si ese apoyo es necesa-

rio que se materialice en la accién, para svitarle al

pals mayores perjuicios de los que se pretende crear,

nosotros iremos al terreno que el clero elija, dejan-

dole a é! la resgonsabilidad histéricf-:;ague su actitud

y su provocacion traiga aparejada.

122. Ibid. p. 41

123. *Carta Pastoral Colectiva del Episcopado Mexicane®,
25 de julio de 1926, AHUNAM,

124. "Manifiesto de [a CROM al pueblo de México®, México,
julio 28 de 1926
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El terreno est4 listo, la Iglesia y el Estado lo han preparado, en el tablero de
ese ajedrez fatal, se han colocado las piezas, y ese rey y esa reina, frente a frente,
se organizaban para iniciar ese juego tal vez definitivo por la consolidacién de sus
posiciones de jerarquia en la sociedad mexicana, A su lado, los alfiles, las torres y
los peones que van a presentar un primer frente y van a sacrificar sus vidas en
aras de un objetivo que bien puede ser el mismo para todos y en espera de un

resultado que definitivamente, no serd el mismo para todos:

En esta lucha al alto clero le interesaba, a partir

del status adqulrido, ganar terreno frente al Estado,

a grupos como la CROM consolidar su posicién polftica;
para Calles, encontrar un punto fijo en que se susten-
fara su discurso ideolégico ante su accion politica;

los laicos de los sectores medios y et bajo clero, he-
rederos de la otra cara de la Historia, la de los con-
servadores vencidos y traicionados por el clero poli-
tico, buscan la revancha, la direccién del Estado cuya
presencia constata su imposibilidad histérica.

Paro para los més. los campesinos escindidos en
defensores de Cristo Ray y agraristas, la guerra tenfa
un sentido distinto. Los primeros no luchaban por am-
pliar los mérgenes de poder y negociacién de una ins-
titucién frente al estado, $ino por sus formas cultu-
rales acervadas durante siglos, validadas cotidiana-
mente por la modalidades de su erganizacién social y
vida comunitaria. Para |a otra parte del pueblo invo-
lucrado en la contienda, los agraristas, esta lucha
tenfa como objetivo la defensa de su propia condicién
de ser frente a [a poliica antiagrarista del clero
que veia en el reparto la fractura del sector de la -
clase dominante a la que estaba més ligado, los hacen-
dados, y en la diabélica distribucién qe) tierra,la
diabdlica prescncia ds! bolchevisino, <

125, Martinez Assad, Ricardo Pozas y M. Ramirez
Revolucionarios fueron tedos p, 139-140
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3.1.2 Desarrollo

Y la lucha se inicia, y por supuesto son los peones los que primero saltan al
campo de batalla, los que tiran primero, los primeros que se amotinan en los
templos cuando sienten que los inventarios de los bienes parroquiales exigidos por
el gobierno, son sélo pretextos para la rapifia. En Oaxaca (31 de julio), en
Guadalajara (3 de agosto), en Cocula (2 de agosté;), en Sahuayo (4 de agosto), en
Chalchihuites (14 de agosto), en Peiiitas y Pefia Blanca (21 de agosto).

En septiembre de 1926 se dan levantamientos en Cocula, Juchitlan,
Bolafos, Tonal4, Teocaltitldn, Yuriria, Maravatfo, la Piedad, Pénjamo, Santiago
Bayacora.

Octubre vié los levantamientos de ocho pueblos de Jalisco, de Ameca,
Ciudad Guzméan, Chapala, Atengo, Ayutla, Etzatlan, Salvatierra, Jacona,
Acémbaro, [a Sierra Gorda, Chilapa, Huajuapan de Ledn.

En noviembre se luchaba en Tepatitldn, Zapotlanejo, Tlajomulco, San Juan
de los Lagos, Calvillo, Santa Catarina, Villa del Refugio, el Mezquital, Totatiche,
Sombrerete y Chalchihuites.

Para diciembre hubo levantamientos en Tenamaxtlén, en Tequila, en
Buenavista, en Tlapa, y en fin, en muchos lugares que probaron de principio el
sabor de una lucha en aras de un ideal religioso y que posteriormente se volvié
para ellos y para todos, una violenta pasadilla.126

El conflicto habla explotado, las estrategias hacfan su aparicién, el
intercambio de piezas se estaba iniciando, y si bien, como hemos apuntado, el
movimiento cristero es parte de ese gran conflicto lglesia-Estado, es necesario

observar que desde un principio la Cristiada fue un movimiento campesino popular

126. Para una relacién amplia de los primeros !evantamientos
cristeros, véase por supuasto el primer tomo de la

Cristlada de J. Meyer p, 93 y ss, y la cbra de Alicia

Olivera Sedano, Aspectos del Conflicto Religloso de

1926 a 1929
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de incorporacién espontanea de masas que encuentran dentro de sl mismas, la
capacidad de organizacién.

Es por supuesto un movimiento de campesines y no creo que sea justo el
pensar que fue una manipulacién del campesinado lo que movi6 la lucha, mas
bien considero que fue una lucha de reivindicacién de un sector discriminado y
alejado de los beneficlos que produjo la reforma agraria. De ahi que otro sector
también campesino, el de los agraristas, se convierta en carne de candn para que
el gobierno puada aplacar los impetus de los cristeros.

Es interesante la visién de Armando Bartra cuando se explica la lucha entre
campesinos que en un momento se unificaron bajo la consigna de ‘tierra y
libertad" sucediendo que los agraristas radicales al tratar de lograr la "tierra", se
ven obligados a apoyar a un régimen que no fue siempre de su agrado, que
combatié al mismo Zapata. Asf, el movimiento campesino por “tierra y libertad"
estd condenado a no consolidar més que uno de sus dos aspectos a cambio da
una sumisién politica. La lucha por la “libertad", busca presentarse como un
proceso reivindicativo auténomo que no sélo se desvincula de la lucha por la tierra
sino que combate también al agrarismo que considera sometido al Estado. La
consolidacién de esta lucha por Ia libertad -segun Bartra- cristaliza con la Cristiada
bajo la forma de un gran movimiento politico nacional, 127

Tenemos pues ya un conflicto que ha estallado violentamente, tenemos que
esa violencia, si bien es fruto de las relaciones histéricas de la Iglesia y el Estado,
toma también un caracter campesino popular un tanto auténomo y espontaneo,

‘Tenemos ya dos protagonistas que del lado conservador van a responder al
Estado y su politica, pero faita todavfa un elemento, un tercer elemento
conservador, los miembros de la LNDLR, que van a ser parte importante en este

movimiento armado. Vayamos recorriendo une por uno.

127, Los herederas de Zapatap. 39
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El primero por supuesto, es la Iglesia, la clerecla, que sin ser un instrumento
de las afiejas clases dominantes, est4 vinculada al poder econémico tradicional y
muchos de sus intereses son comunes y que, como hemos visto, ven(a trabajando
mediante la creacién de asoclaciones cristianas para, en un momento dado, tener
la fuerza suficiente de negociacién en pro de su autonomfa frente a los goblemos
posst-revoluc[onarios.128 El alto clero juega un papel de incitador empujando,
como hemos visto, a sus fieles a la lucha contra lo anticlerical de [a Constitucién.
Sin embargo, esta incitacién no estuvo acompafada de un compromiso con la
rebelién, ni por supuesto, de responsabilidad alguna con la misma. Esto hace que
el mismo clero pierda la brijula y sus miembros actien de diferentes maneras:

oficialmente ni Roma ni los Obispos mexicanos

apoyan el paso a la accién violenta, e incluso

la repudian; por otra parte fa mayoria delos

sacerdotes adoptan una posicién pasiva u hostil:

aproximadamente cien hacen campafia contra la su-
blevacién, la enorme mayorfa, 3500, simplemente
se marginan refugidndose en las ciudades, y sélo
unos ¢uantos se incorporan activamente: cinco to-
man las armas, quince se hacen capellanes rriste-
ros y veinticinco mé% gatén directa o indirectamen-
te en el movimiento.

La Iglesia, cabe decirlo, juega un papel ambiguo, estirando y aﬁojando,
especulando, téctica que a decir de Portes Gil "no debe interpretarse como que en
tiempo ni en circunstancia alguna transige, cuando pierde por la fuerza un palmo
de terreno, allf se queda, y cuando agota los medies de recuperarlo por la
violencia, aparenta sumisién y si es preciso durante siglos acecha la oportunidad
de recuperarlo®, 130

El segundo elemento lo conforman los campesinos que como ya hemos

visto, se lanzan a la lucha sin saber de consignas mas que las propias, ni de

128. Ibidem p. 41-42
129, ibldem p. 43
130. Portes Gil, Emilio La lucha entre ef poder civil y el clerop. 102
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organizacién aparte de la que ellos mismos se otorgan. Excitados por 1a situacién
general del pals, por conflictos afiejos con los grupos revolucionarios, por la
defensa de sus formas de produccion agraria, por la pérdida de ese orden
establecido y que forma parte de su esencia humana misma que representa la
suspensién de los cultos, el campesino hace su guerra, no sabe de victorias o
derrotas, sélo sabe qua hay un ideal y un objetivo §ue es necesario alcanzar,

El tercer elemento conservador en la lucha cristera es la Liga Nacional
Defensora de la Libertad Religiosa, organismo proyectado también por el padre
Bergo&nd inspirado en las organizaciones civico-politicas del Bund Alemén y
aprobado por el arzobispo metropolitano José Mora y del Rio.

La Liga se definfa a s{ misma como una asociacién legal de cardcter clvico,
"que tiene por fin conquistar la libertad religiosa y todas las Ilbertades que se
derivan de ella en el orden sociai 0 econémico, por los medios adecuados que las
circunstancias irén imponiendo,*131

Asl, la Liga se proponfa conquistar la libertad religiosa con medios
exclusivamente legales, pero comprendia que la tirania revolucionaria no iba a
retroceder si no era obligada por la fuerza y, por tanto, esa organizacion quiza
tendrfa que echar mano de ese recurso supremo, o sea del ejercicio del derecho a
la rebeld(a bélica.132

La Lliga fue tomada desde su inicic como un organismo poiitico, *un
verdadero partido  politico . que pugnard por determinadés reformas
constitucionales..."133 y si bien sus demandas iniciales eran de libertad y

reconocimiento de derechos para los catélicos, hubo ciertamente detrés de ellos

131. Maniflesto dirigido al Pueblo caiélico Mexicano, 14 de
marzo de 1925. Dasde un principio, no dascartan ninguna
posibilidad de accién. A.A. Militante Cristero,

Propaganda, AHUNAM.

132. Barquln y Ruiz, Andrés Bernardo Bergoénd p. 103-104
133. £l Unlversal, 21 de marzo de 1925



7

un fuerte interés politico; sus dirigentes hablan ofrecido a los obispos derribar al
gobierno revolucionario y establecer un gobierno catélico que restituiria a la lglesia
sus libertades. 134

La primera accién de la Liga fue la organizacién de un bloqueo consistente
en la paralizacién de la vida social y econSmica de todo el pals que fue aprobado
por el Comité dei Episcopado Nacional.13% g1 prépésilo de esta accién era crear
una intensa crisis econémica para obligar al gobierno a acabar con la opresién
hacia la lglesia cat6lica,136

Al parecer esta campana resultaba positiva para la Liga, sobre todo cuando
era apoyada por una gran membresia que ya para ese momento (julio de 1926) se
dice que llegaba a mas de un millén de afiliados. Sin embargo, el boicoteo fue
suspendido debido a las declaraciones de los obispos de Tabasco y Morelia en el
sentido de que existfan posibilidades para un arreglo pacifico con el goblerno.137

Después de esta situacién y ante el otro fracaso que constituy6 el rechazo de
las cAmaras a la peticidn de reforma constitucional presentada el 7 de septiembre
y avalada por alrededor de dos millones de firmas, ia LNDLR sabfa que no tenia
otro camino que el de las armas.

Sin embargo la Liga, a pesar de que asume formalmente la direccion de fa
guerra, de que es l1a organizacién que declara formalmente la guerra al gobierno,
de que elabora los planteamientos programéticos de la lucha armada y ditunde sus
consignas y demandas, es incapaz de instrumentar en la préctica la conduccién
polltica de los combates rurales e incluso fracasa en la tarea de pertrechar a los
luchadores.138

134, Carrefio, A. M. El Arzobispo de México p. 112
135. Véase la circular nimere 2-A de la Liga Nacional
Defensora da {a Libertad Religiosa. A.A. Militante
Cristero. Propaganda, AHUNAM

136. ibid.

137. Lira Soria E. op. cit. p. 91

138. Bartra, p. 42
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La Liga es una organizacién urbana, de su membresfa calculada en mas de
un millén de personas, 200000 radicaban en ¢l Distrito Federal y de hecho, no sale
de las ciudades, con excepcién del Estado de Chihuahua en donde fundé 35
centros y 72 secciones. Paraddjicamente, en Chihuahua no hubo movimiento
cristero, 139

Si bien la Liga se habia fundado como un organismo centralizador de las
organizaciones catdlicas (Asociacién Catélica de la Juventud Mexicana,
Confederacion Nacional Catdlica del Trabajo, Unién de Damas Catdlicas
Mexicanas, Unién Nacional de Padres de Familia, Los Caballeros de Colén, etc.)
en [a practica se limit6 a ejercer un control burocrético sobre ellas, lo que provocéd
problemas graves en la organizacién de la lucha, enfrentamientos interncs y
finaimente, ineficiencia.

La Liga, como todo movimiento revolucionario, sub-

versivo, clandestino y vencido, incapaz por lo tan-

to de forjar su historia, nos ofrece el espectaculo

de sus debilidades, de sus divisiones, el espectaculo

gﬁ&gﬁggfﬁcl% escandaloso de sus errores y de sus

Tenemos asl, los tres elementos que del Jado conservador van a participar en
esta lucha. Tres elementos que si bien pueden permanecer unidos, sus diferencias
eran lo bastante fuertes como para no reflejarse en el desarrolio del movimiento y
sobre todo, en los *arreglos” que dan fin a la primera etapa del mismo.

Los arreglos se presentan en junio de 1929, cuando los cristeros ya hab[an
logrado la consolidacién de su movimiento con més de 35000 hombres
levantados, y una unidad de mando militar en la persona de Enrique Gorostieta,

Entre 1927 y 1929, la situacion politica de México se habia Henado de

acontecimientos que fueron minando por una parte el régimen de Plutarco Elfas

139. Meyer, La Cristiada T.1, p. 64
140. Ibidem p. 92
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Calles y dando pie, por la otra, a la consolidacién de los opositores catdlicos al
régimen.

LLa eliminacién de Serrano y Gémez del panorama politico, la reeleccién de
Obregén y su asesinato después de varios atentados en los qué participaron
prominentes miembros de la LNDL, el juicio y ejectcidn de Ledn Toral, la camparia
presidencial de Vasconcelos, 1a rebelién escobarista, etc., son algunos de esos
sucesos que pusieron a temblar al régimen que finalmente supo salir bien librado.

Para mayo de 1929, el gobierno pone todo su empefio en acabar con la
insurrecci6n cristera combinando en los Altos de Jalisco, base de apoyo del
movimiento, ejército de linea aviacién, artillerla y la ocupacién permanente. Los
cristeros si bien no derrotan a las fuerzas federales, si las resisten y esto significa
en sf una derrota para el gobierno.

Sin embargo, la ofensiva final para el movimiento, o que 1o acabaria, no
vendria de las fuerzas federales, vendria de uno de esos tres elementos que
conformaban el movimiento conservador y que de alguna manera habfa propiciado
1a lucha armada, el alto clero.

En junio de 1929, la iglesia Catdlica y ¢l goblerno prasidide ya para entonces
por Emilio Portes Gil, llegan a un acuerdo por medio del cual el gobierno se
compromete a suspender la Ley de Cultos, restituir las iglesias, permitir el regreso
de los pérrocos y a conceder amnistia general a log levantados en armas que
voluntariamente se rindieran. Por su parte, el Episcopado garantiza la reanudacién
del culto, el reconocimiento de 1a Constitucion y la liquidacién de la guerra cristera.

Con estos arreglos, la Iglesia Catélica lograba sus objetives, mantenia su
posicién hegemdnica frente a un Estado que habia intentado acabar con ella. Si
bien no habfa podido lograr la derogacién de los articulos antieclesiales de la
Constitucion, ello significaba solamente que el Estado tampoco habla perdido, se

trataba pues, de un empate, un empate sangriento.
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Por su parte, los cristefos con sus propias reivindicaciones sociales y
politicas no obtienen mas que una vaga promesa de amnistia que por ciefto no
siempre se cumple y ante lo cual quedaran resentidos de por vida con las altas
jerarqufas eclesidsticas que habfan negociado su pacificacién sin haberse hecho
nunca responsables del movimiento. )

Los miembros de 1a Liga, ofros resentidos, vefan acabar sus suefios de poder
y de libertades que tendrfan que esperar otra oportunidad para tratar de ser. Su
descontento ante estos arreglos © modus vivendi como se les ¢conoce también lo

llevan a Roma ante el Papa que tampoco los apoya.
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3.2 LA SEGUNDA CRISTIADA
3.2.1 Generalidades

Si bien para muchos historiadoras la Cristiada sélo se refiere a la etapa més
critica y de mayor auge del movimiento (1926-1929), no debemos pasar por alto
que posteriormente existié una segunda etapa del movimiento cristero que se
inicila con levantamientos aislados de grupos Inconformes qua buscan una
generalizacién del mismo. .

Esla segunda elapa se puede situar en el tiempo desde los titimos dias de
1931, llegando a su apogeo a finales de 1935 y durante 1936 y declinando, para
finalmente consumirse, hacia finales de 1940 y principios de 1941.

Geogréficamente situamos al movimiento basicamente en la misma regién
donde se desamroll6 la primera stapa o sea en los estados del centro-occidente de
nuestro pais: Zacatecas, Jalisco, Michoacén, Guanajuato, Colima, Durango, y
otros mas que sin lograr una fuerza unitaria, fogran sin embargo crear una
inquictud en los medios gubernamentales de tal forma que hacla 1936, se tiene
que hacer un gran despliegue de recursos para tratar de sofocar el movimiento.

Las causas de esta "segunda” como los mismos cristeros la lamaron, al igual
que en la primera se diversifican y pedrfamos decir que con alla se continda &
conflicto Iglesia-Estado que no se habla concluido debido a los *arreglos” que
como hemos dicho, provocaron un "empate* entre las jerarquias eclesidstica y

gubernamental.

Al quedar las cosas como quedaron con los arreglos, los grupos que no
tuvieron posibilidad de pactar se encontraron en una situacién de total desventaja
ya que se habla pactado su pacificacién sin siquiera consultarseles si estaban o no
dispuestos a llevarla a efecto ni bajo qué condiciones, lo cual no necesariamente
obligaba a las partes firmantes a cumplir con lo ofrecido para los guerreros que

capitularan.
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La alta jerarqufa eclesiastica, como ya se ha dicho, asume un papel que
anteriormente habfa rehufdo: el de responder por aquélios que habian iniciado la
guerra incitados en mucho por esa misma cleresfa.

Rulz y Flores, Arzobispo de México, declara el 2 de junio de 1929:

Los ciudadanos catélicos de mi pals, cuya fe

y patriotismo no se pueden poner en duda, aceplaran
sinceramente cualquier 'arrngs 1que pueda celebrarse
entre la Iglesia y el Gobiemo

Las consecuenclas de esta "capitulacién y sometimiento incondicional a la
Isy," como Portes Gil califica a los arreglos,42 fueron cargadas scbre los hombros
de los cristeros y de los miembros de la Liga aunque para estos itimos, en menor
grado. Los mismos cristeros se quejan:"*han muerto mas después de los arreglos
que en fos tres arios de la lucha armada®.143

Por supuesto que esta situacidn provoca un nuevo conflicto, ahora entre la
iglesia y los cristeros dirigidos por los miembros prominentes de la LNDLR y por
algunos obispos que ya se habfan caracterizado por su apoyo a los rebeldes (José
Mora del Rio, Francisco Orozco y Jiménez, Leopoldo Lara y Torres'y José de
Jeslis Manriquez y Zérate),

A partir de los arreglos, serfan comunes los ataques entre la jerarquia y sus
portavoces y los dirigentes de la Liga:

Ya habfan lanzado a los catéliccs on fa lucha
a un movimiento que no setfa por cierto la sal-

vacién de la Iglesia... ya hablan ‘Wado asus
soldados a un estéril sacrificio...

141. declaraciones de Leopoldo Rufz y Flores en Portes Gil,
Emilio, Autoblogratfa de la Revoluclén Mexlcana p, 570
142. Ibid. p. 565

143. Meyer, la Cristiada t.1, p.337

144, Cariefio, Alberto Ma. El Arzobispo de MéxIco...

p. 187-188
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decia el secretario del arzobispo refiiiéndose a la inutilidad del movimiento armado
convocado por 1a Liga que por su parte los atacaba en boca de Miguel Palomar y
Vizcarra:
Los arreglos habfan sido hechos con las
patas, y patas americanas; ni siquiera en
{:easlellemgl e:talg:n r’ac‘iaclt:qigz cualesquiera
yes, cualesquiera Iglesia.

La situacién en que los arreglos ponian a las fuerzas oposiloias al goblerno, *
era sumamente delicada, la oposicién se fraccionaba y ecada grupo buscaba salida
a su descontento mientras Ia Iglesia se abocaba de igual manera a una resistencia
pacifica que se habfa dictado como norma a seguir en respuesta a las hostilidades
oficiales.

Surge asf la "Segunda" como una nueva respuesta a los actos del gobierno
que en ese mismo afan de erigirse en el érbitro supremo de una Nacién buscaba,
hasta cierto punto, 1a consolidacién de su fortaleza para iniciar un México moderno
basado precisamente en esa autoridad centralizada e institucionalizada
posteriormente.

La institucionalizacién ds! movimionto revolucionario v de la misma
revolucién, dei poder centralizado y la colocacién del disfraz democrético por parte
del gobierno, no podfa darse sin una cuota, tal vez minima, de sangre; no podia

.darse sin violencia porque en México, como en casi todo el mundo, los grandes
cambios se han hecho de ese modo, violentamente.

La tendencia conciliatoria que pretende imponerse durante el gobierno de
Portes Gil mediante los arreglos va a durar poco tiempo, tante por l1os mismos
descontentos y divisiones que se provocan en el sector catélico y que resultan ser
un buen motivo para encender los 4nimos no del todo apagados, como por la

nueva tendencia educativa que el goblerno va adoptar.

145, citado en Barquin y Ruiz, Bernardo Bergoend...p. 43
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El interds puesto por el Estado revolucionario en la educacién se podria
explicar tal vez, como la bisqueda por parle de éste, de remplazar al aparato
ideolégico tradicional que era la Iglesia y apoderarse de las funciones ideolégicas
que sustentaba a fin de asegurar su hegemonfa.

La educacién, el aparato ideolégico escolar, en este sentido queda instalada
en la sociedad como aparato ideolégico nimero uno, es decir, dominante,
remplazando al antiguo aparato fdeolégico dominante, a la Iglesia. Althusser
resume de la siguiente manera esa situacién generalizada en el mundo:

...De hecho, la escuela ha remplazado a la Iglesia
en el papel de aparato ideolégico dominante. Forma
pareja con la familia tal como la Iglesia formaba
pareja antaio con la familia, Se puede, entonces,
afirmar que la crisis, de profundidad sin preceden-
tes, que conmueve en todo el mundo al sistema
escolar de tantos estados...adquiere caracter
polltico si se considera que la escuelay la pareja
escqela-fan{iyg constituye ¢l aparato ideoldgico
dominante.

Pero tal parece que el Estado Mexicano no encontraba el rumbo en cuanto a
la adopcién de su politica educativa, pues durante el gobiemo de Ortiz Rubio, de
octubre de 1930 al mismo mes pero del sigulente afo, va a cambiar en cinco
ocasiones de secretario de educacién, 147

A Narciso Bassols, precisamente el quinto secretario, le tocarfa encender la
mecha del descontente al insistir nuevamente en el estricto cumplimiento del
artfeulo tercero constiiucional y al declarar una campafia decidida contra los
principios religiosos en las escuelas. 148

El 19 de abril de 1932 Bassols logra ia expedicién de un decreto cuyo articuto

cuarto prohibfa expresamente a todo ministro o miembro de cualquier orden

146. Althusser, "ldeologlay aperatos ideclégicos del Estado®
en La Filosofia como arma de la Revolucién, p. 123-124
147. SoteloInclan, Jesis "La educacion socialista® en
Ristorla de la Educacién Pablica en México, p. 258

148, Monroy Huitrén, G. Politica ivadelaF 16
(1910-1940) p. 27
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religiosa, ensefar en escuelas de instruccién primaria con la sancién de cerrar
aquéllas que violaran tal orden.149

La idea fundamental del gobierno con esta legislacién era -segtn el propio
Bassols- "extirpar para siempre la educaci6n religiosa de las escuelas primarias®,
intento " que no se habla interrumpido por parte de los elementos
revolucionarios. 150 A

Por supuesto se producen nuevas protestas por parte de la Iglesia y sus
seguidores ya que aquélla no querfa abandonar el campo de batalla y atn a pesar
de no haber salido bien librados de la primera cristiada, |a influencia del clero en la
educacién segula siendo una realidad y si en muchos casos no pudo imponer el
tipo de educacién que le convenia, adoptaba frecuentemente la téctica del
boicoteo,del sabotaje a la educacién impuesta por las autoridades civiles, 151

Asl, e conflicto Iglesia-Estado reverdece, la enclclica Acerva Animi de Plo
Xi exhalta nuevamente los énimos revolucionarios que no pierden oportunidad, a
su vez, de mostrar el rencor afiejo contra el clero y su maximo representante. :

Por otra parte, en mayo de 1933 bajo el gobierno de Abelardo Rodriguez, el
dictamen de la comisi6n consultiva sobre la educacién sexual originé encontrados
pareceres que a su vez desataron las mas airadas protestas contra la Secretaria
de Educacion Pablica y por supuesto, contra su ministro Bassols quien renuncia
en mayo del siguiente ario, despuds de soportar una intensa presién.

Ya bajo la presidencia de Lazaro Cérdenas, el anticlericalismo no se
conforma con adoptar la fisonomfa laica sino que se convierte en socialista

tomando asf una ideologia que si bien nunca se precisé en nuestro pals,

148, Sotelo Inclén... p. 259

150. citado en Sotelo Inclan, op cit. p. 260

151. Raby, David L. Ed 6n Soclal en Méxi
p. 149
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correspondia a la corriente social, politica y econémica aceptada por todo aque!
que se calificara a sl mismo de revolucionario.

La educacién socialista, suefio de los revolucionarios mds radicales, habia ido
madurando de tal forma que algunos proyectos politicos, principalmente los de
Cérdenas y de Calles, quisnes en algunas declaraciones y discursos como aquél
pronunciado por el Jefe méximo, conocide como el grito de Guadalajara, ya
apuntaban la idea de reformar la Constitucién en su articulo tercero para dar un
cariz mas radical al tibio laicismo que a esa fecha no habla producido frutos
suficientes ni eficientes, )

Por fin, después de amplias y agitadas discusiones en el Congreso, en
diciembre de 034, entré en vigor el nuevo articulo tercero disponiendo entre otras
cosas que:

L.a educacién que imparta el Estado sera
socialista, y ademas de excluir toda
doctrina rel igiosagtynbatiré al fanatismo
y los prejuictos...

Entre la ambigGedad, las contradicciones (la ley reglamentaria se publica
hasta 1939), las protestas y los apoyos de los diversos sectores, la educacién
soclalista queda establecida en el pals constitucionalmente sin esperanza para {os
sectores tradicionalistas de ser reformada o derogada, cosa que sucede hasta
diciembre de 1946 o sea hasta finales dol régimen de "unidad nacional® de Avila
Camacho, quien a su manera realizé un modus vivend! en que -segun Alv.ear
Acevedo- "sin enfrentarse claramente a la herencla de 1934, buscé los meandros
que’ pudiesen evitar algunas asperezas, pero sin acoger en deﬁnitiva, un gesto
propicio a Ia libertad®.153

Sin entrar en detalles sobre la cuestidn educativa del régimen cardenista que

ya varios autores han tratado, me limitaré a mencionar que la agitacién social no

152, Ibld, p. 274
153. Alvear Acevedo, Carlos La Educacién y fa ley p, 272



87

se hizo esperar y no sélo por parte de la Iglesia y de sus seguidores, sino que
diversos sactores de tendencias moderadas y por supuesto conservadoras, se
manifestarcn abiertamente contra el nuevo articulo tercero que era una mezcla de
varios elamentos explosivos:

La obligacién de excluir toda doctrina

refigiosa, combatir fanatismos y prejuicios,

subordinar toda la educacién impartida por

particulares a la autorizacién y vigilancia

del Estado, la educacién sexual, el controf

absoluto de la nifiez por parte del Estado...

por supuesto, la lm%agltacién oficiaf de

la doctrina socialista. ’

El clero anuncié penas espirituales a quienes enviaran a sus hijos a las
escuelas estatales lo que causé desercién escolar, Sin embargo, el mismo clero
sefialaba que no se debfa ir més alld, no se debfan adoptar métodos mdés
radicales para defender los intereses de la Iglesia, Esto provocé nuevamente
Inconformidades entre los sectores conservadores radicales que calificaron esta
actitud de emreguista.'l55

La actividad magisterial por lograr la implantacién de los preceptos
constitucionales 58 vid, &n muchas ocasiones, obstaculizada por la reaccién a
veces violenta, de las poblaciones, sobre todo cuando los maestros se
caracterizaban por su anticlericalismo o por su militancia politica. David L. Raby
menciona 223 incidentes durante la década de 1931 a 1940, a lo largo del pals, en
los cuales los maestros fueron atacados, asesinados o mutilados.156

Revivieron los dias de fa lucha cristera
-menciona Sotelo Incldn- pero esta vez

las victimas sélo fueron los maestros.
Algunos extremaron el celo y radicalizaron

154. Ibid. p. 279

185, Lerner, Victeria, La educacién gociallsta p. 32 - -

156, Raby, David Educacién y Revolucién Soclal en México . . B
p. 147 : : o .
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sus ensefianzas por lo gue en muchos casos
fueron asesinados o muhlaqq‘;s’ desorejados o
vejados en diversas formas

" Pero, aparte del problema que la educacién provecd con el sector
tradicionalista radical y moderado, el propio Cdérdenas avivé el fuego de la ya de
por si candente problemética iniciando una politica de recrudecimiento de la
persecusién y represién a la Iglesia y sus actividades.

Mientras que el gobierno habfa embargado
-senafa Hugh G. Campbell-117 iglesias y edi-
ficios propiedad del clero entre noviembre de
1931 y septiembre de 1934, durante los 18 meses
siguientes 350 de esos edificios fueron embarga-
dos por orden expresa del nuevo presidente. En
febrero de 1935 suprimid la difusién de toda
propaganda y literatura religiosa deteniendo di-
cha clase de matetial en el correo federal, Ademés
las restricciones impuestas en todos los eslados
al mimero de sacerdotes que pudiesen ejercer
llegaron a su cenit en 1935. En septiembre de
aqué! aiio no se permitian mas de 200 sacerdotes
en toda la Republica, tres cuartas partes de las
cuales se encontraban en el D. F. [ algunos de
los 3 estados mas conservadores. !

De hecho, en la ciudad de México se vivieron fuertes escenas de represién y
ataques a [a Iglesia Catélica y sus ministros. La agrupacion de los camisas rojas,
fandticamente anticatélica y nacida en Tabasco al amparo de| recalcitrante Garrido
Canabal, habia traspasado sus fronteras estatales y hacfa sentir su presencia
violenta en actos terroristas que en varias ocasiones tuvieron al D. F. como
escenario. Hacia mediados de 1935 funcionaban 84 bloques de jévenes
revolucionarios, los camisas rojas, llegaban a casi todcs l0s esiados de la
Republica y su membresia era calculada en 15000 jévenes de ambos sexos. Son
muchos los incidentes violentos que se atribuyen a esta organizacién

rabiosamente anticlerical.159

157. Sotelo Inclan op. cit. p. 28t
158. Campbell, H. G. La derecha radlcal en México, 1928-1939
169, Kirshner, Atan M. Tomés Garrido Canabal y el movimiento
de los camisas rojas, p. 91-101
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Por supuesto, la oposicién al gobierno se iba también recrudeciendo en
relacién con el también recrudecimiento de la represién. La alta jerarquia
eclesiastica establece sus propias formas de respuesta mediante la formacién de
grupos y organizaciones que de alguna manera canalizardn el descontento
popular sin el riesgo de perder el control del movimlento, comc sucedié en la
primera etapa con la LNDLR que pudo en un momento dado, desligar su
personalidad de la alta jerarquia actuando de manera independiente.

Surgen asf la Legién, la Base, y hacia 1937 el movimiento sinarquista que
tuvo como objetivo defender el (ltimo bastién de la Iglesia Catdlica en la sociedad
mexicana, el campesinado, que cada vez més era ganado por el gobierno
mediante Ia redistribucién de tierras, 160

Otras organizaciones de respuesta al anticlericalismo gobiernista aparecen
en México con caricter secular que, si bien constituyen una forma de reaccionar
ante el gobierno, no destacan como baluarte de la defensa de la Iglesia sino que
més bien obedecen a motivaciones especificas,161

Aparecen la Accidn Revolucionaria Mexicana organizacién paramilitar
denominada por su fundador como e! grupo de los *camisas doradas* que tenia
como objetivo encauzar la “reaccién de la clase media mexicana ante la amenaza
del proletariado urbano a mediados de los treinta",162

Tembién surgen La Confederacién Patronal de la Republica Mexicana,
nacida en Monterrey durante el régimen callista pero impulsada en 1936; la
Confederacién de la Clase Media que contaba con las adhesiones de la Accién
Civica Nacional, ! Comité Nacional Pro-Raza, la Juventud Nacionalista Mexicana,

etc., organizaciones que por carecer de una unidad, fueron desapareciendo hacia

160. Campbell, ap. cit. p. 92

161. Véase tamblén para el estudio de estas organizaciones,

la tesis de Ricardo Pérez Montfort "Por la Patria y por ta Raza® México, 1988
162. ibid. p. 51
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finales de la década da los treinta, '3 para finalmente, dar paso a ia Unién
Nacional Sinarquista que pretendfa reinstaurar el "orden” en medic de ese "caos"

qus representaba fa sociedad mexicana de ese momento.164

163. Ibid.
164. Villaseiior, op. cit. p. 170
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3.22EL SEGUNDO MOVIMIENTO ARMADO

La segunda se inicia con algunos conflictos aislados en 1931, a mediados de
la década llega a su apogeo y termina junto con la misma hacia 1940. Son varios
los estados de la Republica en que se desarrolla y en cada uno de ellos tiene
distinto inicio y distinto final.

Esta Cristiada es heredera de aquélla que para muchos quedé inconclusa en
1929. La sangre caliente de aquellos primeros combatientes no tuvo razones
suficientes para enfriarse, antes al contrario, fueron llenandose poco a poco el
higado de piedritas hasta que una gota tefiida con colores de legalismo, derramé
el agua contenida en un vaso tan fragil como lo han sido desde ya hace muchos
afios las relaciones Iglesia-Estado.

La educacién, intento de apropiacién de las conciencias segin los
conservadores radicales, va a dar ese motivo para que nuevamente los cristeros
se levanten en armas, a decir de Antonio Estrada:

como brasas de rescoldo...de rescoldo
cristero...que guardemos la lumbrita bajo
las cenizas...y nomads en la espera de
que soplen buenos vientos y nos arrimen
Cretac oo todo Méxica. 185 Prendaa

La Liga Nacional Defensora de la Libertad Religiosa que en mayo de 1932
habia suspendido temporalmente sus actividades, las reanuda en septiembre del
mismo afio anunciando a sus miembros el advenimiento de una etapa de mayor
aclividad militar, por lo que urge a los jefes de subcomités y jefes de operaciones
militares para que organicen y establezcan el servicio de correos por medio de

representantes acreditados, 166

165. Estrada Antonio, Rescoldo, los Gitimos cristeros p. 55
166. Circular # & del Comité Especial, 16 de septiembre de
1932, Fondo Aurello Acevedo, Secc. Militante Cristero,
C.E.y C.D.,, serle Coriespondencia. AHUNAM.
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Para octubre del 32, en la circular 2/16 se hace un llamado a reafirmar las
actividades de los luchadores en conira de la escuela oficlal:

Si somos racionales...si todavla conser-

vamos un razgo [sic] de dignidad, si no

queremos que nuesliras esposas e hijas sean

unas prostitutas y si no queremos también

gue nuestros hijos vayan a la vanguardia

el ejército de ateos, es tiempo, defensores,

de redoblar el esfuerzo en la lucha armada,

sin hacer caso de opiniones de 'naoravolucio-

narios', ya sea que porten mandif o llaven

baculo, porque la defensa armada g§ el tnico

medio para reconquistar el honor, !

£l comité directivo de la Liga, utilizando experiencias para no cometer los
errores del pasado, busca una mayor vineulacién con los cristeros rurales a fin de
capitafizar la inconformidad y darle un cariz de popularidad al movimiento. En
febrero de 1933 nombra jefe del comité especial, brazo armado de la Liga, a don
Aurelio Acevedo, aguerrido combatiente quien fuera uno de los inicladores del
movimiento armado en su primera etapa, reconocido también po; su actividad
como editor ya que desde e campo de las letras nunca habla abandonado las
trincheras de fa inconformidad y la rebeldfa,

Es precisamente Acevedo quien va a lograr fa vinculacién ds fo rural
con lo urbano, quien va a dar a esta "segunda” su ténica verdaderamente popuiar.
8i bien los esfuerzos de Acevedo y de muchos ofros topan con las dificultades de
la organizacién y méds aiin de la respuesta que da el gobierno a ese movimiento, la
cristiada en esta etapa logra movilizar y praocupar, tal vez en menor grado que la
primera, a las gentes que desde la cipula gobiernista utilizan cuanto medio hay a
su alcance para exterminar esos brotes de oposicién.

Las ideas y objelivos de los rebeldes parecen ser los mismos, Reconquista

de las libertades fundamentales, condicin indispensable para et prdgreso moral y

187. Circulas 2416, A.A., Militante Cristaro, S.C.E.,
Circulares, AHUNAM
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material de las naciones. Ese ideal de reconquista trae consigo una serie de
anhelos plasmados en diversos medios propagandisticos como elementos sine
qua non:

-gobierno legitimo,
-moldeamiento del Estado de acuerdo con la constitucién
natural de la sociedad (familiar, gremial y regional)
-limitacién estricta de los derechos del Estado, por el
derecho natural del individuo y de los organismos
sociales,
-consolidacién de la familia como primer peldano de la
estructura social mediante:
a) la abolicién del divorcio
b) fortalecimiento de ia autoridad del jefe de familia
c) extensién y proteccioén def patrimonio familiar
d) disminucién de los impuestos hereditarios y
@) fomento de! ahorror de los seguros,
-formacién del municiplo como organismo no politico,
-educacion moral y religiosa de acuerdo con ia voluntad
de los padres de familia,
-agrupacién de los trabajadores en corporaciones y
gremios,
-apoyo a las obras gremiales,
-resolucion de los conflictos entre el capital y el
trabajo por medio de organismos gremiales y
corporativos y limitando la accién del Estado cuando se
requiera,
-ayuda a las asociaciones que fomenten 1a cultura y el
bienestar nacionales,
-reconocimiento de 1a libertad y derechos de la Iglesia
en el cumplimiento de su misién,
-fomento de la pequenia propiedad,
-fomento del crédito a los propietarios en pequefio y
organizaciones campesinas,
- -preferencia de la iniciativa privada sobre la oficial
en todos los casos en que ésta pueda ser reemplazada
ventajosamente,
-desarrollo de los recursos naturales y de la riqueza
del pals,
-institucién de una Magistralura que administre pronta
justiciay re;s:rima la criminalidad,
-formacion de un &jército que sea el sostén de la
independencia, de las autoridades legitimas y de las
liberiades,
-desarrollo de la poblacién con exclusién de
individuos indeseables, y
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-fomento de las buenas relaciones internacionales,

particularmente con la Madre Patria, los palses ibero-
Lot nicionay T > Siempre due respeten (2

Debido a estos postulados, el movimiento reafirma su fisonomfa reaccionaria,
pero a diferencia de la primera cristiada, esta segunda no es un movimiento
antiagrarista ya que el agrarismo, principalmente en el régimen cardenista, goza
de una base popular contra la cual no se puede anteponer ningtin movimiento so
pena de echarse al pueblo entero encima.

La segunda Cristiada -como menciona Armando Bartra- es distinta de la
primera desde que se desliga de la influencia politica de la Iglesia y se desengaia
del supuesto apoyo de los terratenientes, recuperando la "doble bandera de la
lucha rural: tierra y libertad", por supuesto més libertad que tierra pues la pequefia
propiedad seria la bandera que enarbole el movimiento en su particular
instrumentacién de una reforma agraria, 169

Son més, como puede apreciarse, las peticiones politicas y sociales que
fundamentan los postulados cristeros y esto debido, segin mi opinién, al vinculo
creado por la Liga, dejando en manos de los campecinos la instrumentacién del
movimiento armado con el Comité Especial y dejando para si, el control ideolégico
mediante el Comité Directivo.

Asf, permanecen unidos los elementos inconformes de ia socledad
conservadora, los mas radicales, los que buscan la revancha, los que buscan el
poder, los que buscan reivindicaciones de fierras y iiberiades, i0s que 0o 56
conforman con el modus vivendi impuesto por fas allas jerarquias, en ﬁh, los que
simplemente no pueden permitl’rsé el lujo de respirar los mismos aires que sus

verdugos.

1€8. LNDLR, Manifissto, s/f, A.A. M.C. C.E. y C.D,, sa1ie
propaganda, AHUNAM.
169. Bartra, A., op. cit. p. 53
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La represién a la Iglesia se racrudece. A fines de enero de 1935, Pascual
Dfaz el arzobispo, declaraba que la persecusién era peor que la que existié en
1926, En casi la mitad de los estados de la Replblica se cerraron las iglesias
catélicas y de las 375 que habla y que alin se conservaban abiertas, 63
pertenecfan al estado de San Luis Potosi donde gobernaba Saturri.no Cedilio,
opositor de las leyes anticlericales y de la educacién socialista, 170

El movimiento por ese tiempo llega & su apogeo, los iugares seran los
mismos, tal vez los sobrevivientes de la primera no podfan permitir que escapara
la oporlunidad de tomar venganza, tal vez el tiempo no habfa sido suficiente como
para permitir la cicatrizacién de las heridas, tal vez las condiciones que
predominaron en esa primera etapa segulan siendo las mismas, en fin, los mismos
lugares: Jalisco, Zacatecas, Durango, Michoacén, Guanajuato, Colima, y en menor
grado Oaxaca, Coahuila, Veracruz, Nayarit, Puebla, Estadé de México, D. F.,
Morelos. En otros, simplemente no hubo nada,

Asl, vemos nuevamente el dramético desfile de hombres y de nombres,
ocultos algunos para siempre bajo un pseudénimo, que buscaban la consecusién
de sus ideales mediante el recurso exirémo de las armas. Hombres que, sin poder
seguir su huelia, podemos afirmar que son, en su mayoria los lideres del
catolicismo en su localidad, salidos de esas organizaciones catélicas que
mantuvieron siempre viva la liama de la refigién, mas aln en tiempos dif(cites.

L2 organizacién que mas elementos aportd a la lucha fue sin duda alguna la
ACJM, "los acejotaemeros” quienes, a decir de Monsefior Villanueva:

han levantado 1a bandera de la libertad
ultrajada... y que sin temblar ante el verdugo,
y disciplinados como viejos soldados,

acudier%¥l puesto que se les sefialaba en
la pelea

170, Dulles, John Ayer en México p. 572
171. citado en Barquin y Ruiz, Andrés Los Martires de Cristo
Rey, 1. 1, p. 186-187
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En Jalisco destacan José Alvarez, jefe del Subcomité Especial, J. J.
Gonzédlez en Cocula, Faustino Sanchez, los Michel en Autldn y en Zapotlan,
Miguel Robles,

En Zacatecas, se aprecian las figuras de J. J. Pinedo, de Trinidad Castari6n,
de José Sanchez en las postrimerias del movimiento, de Guadalupe Pedroza, de
Miguel Olvera, de Francisco Martfnez, de Miguél Orozco, de J. R. Victoria y de
muchos, muchos mas.

En Durango el movimiento no es mencs con Héctor Martinez de los Rios
como jefe regional, Teodoro Herndndez, jefe del Subcomité Especial, Federico
Vazquez jefe de las Operaciones Militares, Trinidad Guerrero, Antonio Herrera en
Ciudad Lerdo, Nicanor Hernandez, Valente Acevedo, de quien se dice que
traiciond el movimiento, Trinidad Mora y Florencio Estrada, protagonista de
Rescoldo novela sobre la "segunda" escrita por sut hijo Antonio.

En Michoacan destacan las figuras de José Aguilera, jefe de Operaciones
Militares, Cristébal Arreola jefe del Subcomité Especial, Moisés Flores y Rubén
Guizar en Zamora, Sebastidn Guillén en Coalcoman, Nabor Orozco y otros més,

En Guanajuato destacan Roberto Villarezpe jefe de. las Operaciones
Militares, Ciro Fael jefe del Subcomité Especial y José Madrigal.

En Oaxaca tenemos a M. Mayoral jefe del Subcomité Especial, a José del
Moral jefe de las Operaciones Militares, Juventino Montaio, Antonio Morales,
Carlos Mérquez, Pascual Carrillo jefe del Subcomité Especial, v David Ramirez,

En Aguascalientes a Lucas Lépez y José Velazco, a Manuel Ramfrez Olivas,
a J. R. de la Vega, jefe del Subcomité Especial, a Juan C. Ramirez, a Lucas
Cuellar, a Francisco de la Barra y Diego Hernandez.,

En Nayarit a Jests Parra, Luis Iriarte, Juan Rufino, Franco Gamboa, Jestis

Rodriguez, Pedro Gonzélez jefe de Operaciones Militares y a Pablo Rangel.
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En Veracruz, los rebeldes aparecieron bajo el nombre de Movimiento Armado
Libertador a las érdenes de Alcibiades de la Torre Jefe del Subcomité Especial,
Rafael Moran jefe de Operaciones Militares, Segismundo Garcla Cadena, Angel
Paniagua y otros que en un manifiesto invitan al pueblo a secundar el Pian de
Cerro Gordo lanzado en julio de 1934.172 También se distinguen Camilo Corona y
Agustin Gonz4lez en Orizaba asi como Melitén Morales en Jalapa,

En Coahuila J.G. Ortiz jefe del Subcomité Especial, John Dillinger de extrafic
pseuddnimo, Pérez Aguilar y Pedro Robledo jefe del Subcomité Especial.

Y asf muchos otros como Méximo Vigueras en el D. F., Juan Beltrdn'y
Manuel Martinez Guerra en Sinaloa, Antonio Jaramillo y FRafael Castafieda en
Morelos, Baldomero Palomera y Andrés Salazar en Colima, quienes coordinados
desde la Jefatura del Comité Espacial por Crsistébal Reyes (Aurelio Acevedo),
Vicente Viramontes, Domingo Nieto y Diego Franco, van a mantener viva la lama
de la Cristiada en un segundo aire que sin embargo no puede decirse que llegé a
inquietar como en la primera al gobierno. Esto, debido fundamentalmente a la falta
de recursos y de coordinacién entre los subcomités especiales y el comité directivo
de la Liga Nacional Defensora de la Libertad Religiosa.173

Hacia 1938 se intenta dar un golpe serio al gobierno con la colaboracién
entre los cristeros y el movimiento de Saturnino Cedillo que amenazaba con
provocar serios trastornos a la administracién del general Cérdenas. Esta
colaboracién pudiera representar las patadas de ahogado del movimiente
moribundo que intenta tomar un nuevo y decisivo aire en su lucha, el caso es que
en realidad habfa coincidencia de ideas con el general Cedillo quien, como hemos

dicho, se negd a adoptar las medidas anticlericales en su estado.

172. Williman, John B. La Iglesia y el Estado en Veracruz,
p. 165

173, todos los nombres menclonados fueron sacados de los
nombramlentos y correspondenicla def fondo Auretio
Acevedo custodiado en el AHUNAM.
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. Asl, considerando que el movimiento de Cedillo era patridtico ya que trataba
de derribar al gobierno comunista de Cérdenas, que Cedillo, a pesar de ser de
extraccidn revolucionaria estaba a favor de las libertades esenciales, de resolver el
problema agrario creando la pequeiia propiedad agricola, el Comité Directivo de la
Liga, decide cooperar con el general Cedillo distrayendo a las tropas del gobierno
con una actividad militar generalizada.174

Sin embargo, la muerte de Cedillo en enero de 1939, después de una breve
campafa, trae consigo el desencanto total para los cristeros que poco a poco van
colgando los fusiles para tomar nuevamente los implementos agricolas y enterrar
al lado de las semillas, los suerios y los ideales que alguna vez hicieron florecer el
moavimiento.

Poco a poco se diluyen en el tiempo los actos de rebeldia contra el gobierno
cardenista, al cual definitivamente, no pudieron desestabilizar debido a la intensa
actividad agrarfa que desplegé el régimen y a la sélida base popular que esta
polftica le otorgd al cardenismo.

Hacia 1940, la LNDLR se negaba a abandonar la lucha contra ia imposicién
del gobierno y apoya la campania electoral del general Juan A. Almaz4n, candidato
popular capaz de proporcionar al pueblo “la verdadera libertad™

hagamos extensiva nuestra labor; trabajemos

con verdadero esplritu de apéstoles;

exsortemos (sic) a los hombres extraviados

del camino de la verdad y de la [uz, con ardiente
caridad; llebemosles (sicyal convencimiento

de que, fuera de esta verdad que es Jesucristo,

no encontraremos esas libertades tan deceadas (sic)
aue en los memanios precentes(sic) todos anhelamos.

namonos, pues, en torneo de Jesucristo y de su
Doctrina Selvadora, perceverando (sic) unidos en

174, Circular det Comité Directivo del 29 de mayo de 1938,
AA.C.D.y C.E, circulares, AHUNAM
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Cristo, como estamos con Almazdn y, ain mds,
hasta morir o vencer.jAlerta puesl, no es ya tiempo
de dormir, esperemos de pie la; nsecuencias
electorales que seran terribles,

Por supuesto, las elecciones traen consigo nuevas decepciones para los
dirigentes de la Liga que ya sin tener siquiera el pretexto del régimen comunista de
LAzaro Cérdenas, deciden poner término oficial a una lucha armada que sélo en
algunos lugares prosegufa y que de hecho ya estaba concluida,178

El 4 de diciembre de 1940, en carta a José Diéguez, jefe organizador, el
Comité Especial lo pone en conocimiento de que:

En vista de las circunstancias especiales en

que nos habfamos colocado con motivo del caso
politico y el cual ha cambiado totalmente la
situacién, se ordena sean suspendidas totaimente
toda clase de actividades militares en todos

los lugares donde usted desarrolla sus trabajos.1 77

En enero de 1941, el jefe de organizaciéon de la LNDLR, hace def
conecimiento de los delegados regionales, los acuerdos del Consejo celebrado en
diciembre de 1940, que fueron entre otros:

-con fecha 31 de diciembre de 1940, se da por
terminada la primera etapa de trabajo de la

LNDL comenzada en 1925; para iniciar la segunda
bajo un nuevo programa de trabajos siempre de
acuerdo con sus principios g idaales...

-se convoca a una magna Convencién General para

€onoc: 8discuﬁr y aprobar el prgrama mencio-
nado,

175. Chicular de la Jefatura de Operaclones alos agentes
dependientes y a los correligionarios, 25 de junio de

1840, AA. Militante Cristero, correspondancia, AHUNAM
176. La lucha sélo se libraba en algunos lugares

alslados de Durango, Nayarit, Jalisco, Zacatecas y
Guanajuato.

177. Carta fechada en 4 de diciembre de 1940, A.A., Militarte
Ciistero, C.D. y C.E. correspondencia, AHUNAM

178. A.A., Militante Cristero, C.D. y C.E., correspondencia,
AHUNAM
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Se daba asi, fin a una larga etapa de la historia nacional, un episodio cruento
de 15 aiios, interrumpidos para algunos, consecutivos en luchas para otros, un
periodo en el que, como hemos tratado de demostrar, se llevan a su extremo las
diferencias y rivalidades afiejas de los grupos de poder que han operado en
México tradiclonalmente.

Si bien la segunda etapa acontece con una mayor independencia de las
Jerarquias eclesiésticas, esto no niega que el conflicto sea una etapa mds de esa
larga lucha por el poder entre la Iglesia y el Estado, ya que si bien la Iglesia
Catdlica no interviene directamente, son los grupos tradicionalistas y
conservadores los que toman la estafeta y deciden hacer suyas las consignas por
la libertad religiosa.

Al querer sobreponerse a un régimen caracterizado por su politica agraria,
los cristeros dirigidos huevamente por la LNDLR, que a veces mds que dirigir
obstaculiza, crean su propia idea del agrarismo y con base en ella reivindican
antiguas consignas populares y revolucionarias como la zapatista de "Tierra y
Libertad",

Esto otorga a la Cristiada un carécter distinto al que oficialmente se nos
presenta:

la Cristiada -como afirma Bartra- no

fue tan unilateralmente fanética y

reaccionaria como quisieran fa

historiografia oficial y muchos investigadores

de izquierda; pero también es verdad

que el anticlericalismo fue un

movimiento heterogéneo y los agraristas

qua combatieron la politica de la lglesia no

fueron masas manipuladas y fanatizadas

ﬁor el Estado que quisieran algunos
istoriadores que hoy reivindican el

carécter popular de la Cristiada,

Si abandonamos maniquefsmos f4ciles sera

necesario reconocer que tanto en el

agrarismo revolucionario como en los cristeros

de base se expresaron reivindicaciones vélidas
del movimiento campesino, escindidas



y contrapuestas por obra
agrarismo institucional....

Los Cristeros, campesinos y urbanos, siguieron en la lucha, ya no armada ni
violenta sino solamente encaminada a buscar la consecusién de sus ideales,
aquéllos que habfan costado tantas vidas. Los caminos se bifurcan, su radicalismo
se atenda y su energia la canalizan en organizaciones de distinta indole, la
Vanguardia Nacionalista Mexicana, El Frente Democrético Constitucional, El
Partido Nacional de Salvacién Publica, el Partido Revolucionario de Unificacion
Nacional, y por supuesto, la Unién Nacional Sinarquista y el Partido Accién
Nacional, Unicos sobrevivientes de toda esa gama de organizaciones
conservadoras.

La Iglesia por su parte, acorde con su politica tradiciona), ha seguido en su
vertiente conciliadora, ha seguido buscando y propiciando fa conciliacién y ia
politica de la buena convivencia, tal vez esperando tiempos nrejores para destapar
nuevamente la posibilidad de regresar a su original estatus histérico, aquél que
ccloca a las religiones a la diestra o en el centro mismo del poder. A la fecha, los
tiempos de la pacifica y civilizada convivencla han llegado, y en estos momentos,
somos testigos de un cambio en la legislacién y la condicién 'c!vica da los
religiosos quienes vuelven a gozar de los derechos que durante aijos y alin siglos,

en México y en el mundo, habfan gozado.

179, Bartra, A, op. cit. p. 57
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CAPITULO Il
LA PRENSA CATOLICA'Y CONSERVADORA HASTA 1924
1.- La prensa conservadora hasta 1891.*

A la consumacién de la Independencia y en vista de las luchas internas en
que se desarrollan los trabajos de integracién nacional, en ias principales péginas
de la prensa mexicana se produce la polémica en.tre liberales y conservadores que
a lo largo del siglo XIX va a darle su fisonomia al México independendiente hasta
|a restauracién de la Republica bajo el gobierno de Juarez en 1867.

Periddices, folletos, boletines y algunas hojas volantes con breves palabras,
accesibles a la gran mayorfa, constitulan los medios de difusién de ideologias y
programas, de actitudes y omisiones, de proclamas y denuncias,

Por supuesto, la tradicién cultural y en general la comunicacién y difusién de
ideas y programas, no se hacla exclusivamente a través de las publicaciones
fueran periddicas o espontaneas; existia también, como siempre ha existido, una
cultura oral que si bien no tenfa las mismas posibilidades de dejar referencias que
la cultura escrita, era un medio natural de dar a las sociedades una dindmica
mayor en cuanto a la expresién cotidiana. Sin embarge, la prensa como forma
iddnea para que la sociedad dirimiera sus diferencias, impons su copacidad de
dejar huella de lo sobresaliente, de lo trascendente. Aln més, la prénsa en este
sentido, se erige como el lugar ideal para desarrollar las discusiones entre los
diversos grupos sociales. Esto, debido a esa posibilidad de referencia escritay a la

_mayor capacidad de difusién de las ideas.

*. Los términos prensa conservadora y prensa catdlica, me permito usarlos Indistintamente pues si
bien, como sabemos, no significan lo mismo y si bien el conservadurismo engloba dentro de sf una
serle de ideologlas y de doctrinas (entre ellas 1a catélica) sin ser propiamente una de ellas, para
este efecto, permitaseme utilizer ese recurso pues, como hemos visto, el conservadurismo como
forma de vida, va a eslar estrechamente unido ¢on el catolicismo det siglo XiX.



Cada partido o grupo que se preciara de tener apoyo entre la poblacién
mexicana debla contar minimamente con una publicacién y cen un organizado
sistema de reparto de la misma. Asi vemos, desde los primeros tiempos del
México Independiente, publicaciones conservadoras y caltdlicas identificadas con
los iturbidistas como la Gaceta Imperial de México fundada por M, A. Valdés
Téllez y Girdn, aparecida en 1821 y clausurada al derrumbarse el trono del
denominado emperador,! y el Fanal del Imperio, que bien podrfan considerarse
como los precursores del periodismo catélico ya que en sus paginas buscaban la
exhaltacién de los valores religiosos.

Es precisamente en la Gaceta del 27 de octubre de 1821 donde se publica la
primera providencia restrictiva de la libertad de expresién atacando a todos -
aquellos que se valen de [a libertad de imprenta para desghogar sentimientos y
pasiones bajas “del odio que abrigan” por lo que )

para precaver las consecuencias desastrosas

de tan extrafia conducta, se manda que cualesquiera
escritos c’ue directa o indirectamente ataquen a

la garantia de Ja Uni6n, lo mismo que si lo

hicieran respecto a las otras garantias de

la Religién e Independencia, serdn tratados como
reos de lesa nacion y se impondran p%r la autoridades
respactivas las penas determinadas...

Pasado el imperio iturbidista, surgen otros periédicos de la misma tendencia
conservadora como El Agulla Mexicana fundado en 1823 por el francés Germén
Nicol4s Prissette, desterrado pocos afios mds tarde, redactado bajo el influjo de
Juan Gémez de Navarrets, adicto colaborador de ltusbide y empenado en fomentar
el partido iturbidista.3 También aparece El iris de Jalisco que durante dos afios
(1823-1825) difundié su pensamiento en la ciudad de Guadalajara, centro de

organizacidn iturbidista,

1. Velasco Valdés, Miguel, Historla del periodi r \p. 42
2, Ibld. p, 42
3, Bravo Ugarts, Pearlodistas y petiédicos mexicanos p. 50
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En esa época, las logias masénicas tenfan fuerte influencia no sélo de la
politica mexicana sino también, como grupos de poder, en la prensa nacional.
Surgen asi, gran numero de periddicos yorkinos y escoseces y entre ellos,
algunos periddicos independientes y otros méas de- orientacién decididamente
catélica como es el caso de El Defensor de la religlén que se publicé en los arios
de 1827 a 18314, redactado en la ciudad de Guadalajara como respuesta a la
prensa dirigida por la masonerfa; La Antorcha, atribuido a J, N. Navarrete y El
Espeje que circulaba en la ciudad de Puebla.

Durante la tercera década del pasado siglo, existieron varios periédicos de
tendencia conservadora y catdlica entre los cuales cabrfa mencionar a El
Conservador publicado en Toluca los afios de 1831 y 1832 por José Ma, Heredia
con una actitud no muy definida ante los principios liberales; El Boletin de!
Ejército, "protector de la Religién y Fueros”, publicado de 1833 a 18350 La Lima
de Vulcano editado por José Uribe y Alcalde y que de 1833 a 1835 atacé a los
liberales calificando de inmorales los actos por ellos realizados 8

Durante la siguiente década se editaron otros periddicos conservadores
como El Catélico, que aparecié en la ciudad de México de 1845 a 1847 dirigido
por el P. Basilio Manuel Arrillaga, incansable defensor de Ia Iglesia en sus articulos
periodisticos, y El llustrador Catélico Mexicano que se leia en 1846.7

Posteriormente se publicS, de 1848 a 1850, El Observador y de 1848 a
1851, La Voz de la religion; de 1850 a 1852 surgié Varledades de la

Clvilizacidn, revista religiosa, cientfica, literaria y amena de la misma tendencia al

4. Norlega, Cecilia *la Sociedad mexicana® en Historla de México, t. 9, Salvat, 1878 p.1922
5. Bravo Ugarte, Periodistas y... p. 49

6. Ruiz Castafieda, Ma. del Carmen, La Prensa, pasado y presente de México p. 46

7. Bravo Ugarte, Pericdistas... pp. 53-54



106

igual qtja El Espectador de México revista semanal que de 1851 a 1852, sa
caracterizd por ser una publicacién religiosa, de clencias, literatura y Bellas Artes8

En 1845 aparecié una imporante publicacién de tendencia politica
conservadora, El Tiempo fundada por Lucas Alamén, Aguilar y Marocho, Elguero,
Sénchez de Tagle y otros destacados conservadores. Esta publicacién
desaparecid en junio de ese mismo afio despué_é de una fuerte polémica con las
publicaciones republicanas y un decreto del entonces presidente Paredes y
Arrillaga prohibiendo la discusién sobre las formas de gobierno. )

Sin embargo, Aguilar y Marocho y los demé&s participantes en esa
publicacién, se mantuvieron activos en la tribuna periodistica colaborando en
algunos periédicos como El Universal, editado por el espafiol Rafael de Rafael
quien, de 1848 a 1855, fue uno de los principéles defensores de las ideas
conservadoras luchando por el restablecimiento de una monarqufa y apoyando las
medidas tomadas por el régimen de Santa Anna.®

Durante la Reforma, 1a prensa se ocup6 de difundir las ideas da los diferentes
bandos y asi, se convirtié en la arena donde liberales, moderados y conservadores
libraron una de las batallas més decisivas y determinantes.

Los periédicos de tendencias exiremas, al calor de un gobierno favorable,
levantaban la voz publicaments y sin ninglin temor mientras que al arribo de un
régimen contrario se ocultaban y abrigandose en la clandesiinidaci», buscaban la
forma de mantenerse firmes en la defensa de sus idearios.

E| 28 de diciembre de 1855 se promulgd Ia ley Lafragua que reglamentaba la
ley de imprenta condenando la censura, la fianza y de una manera general, la
libertad de expresién imponiendo para los periodistas la obligacién de firmar sus

escritos, 10

8. Noriega Cecilia, op. clt., p. 1922
9, Rulz Castarieda, op.cit., p. 63
10. Covo, Jacqueline Las tdeas de 1a Reforma en México, p. 246y ss,
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Esta ley produce una fuerte polémica en la qué se le atacaba seglin la prepia
perspectiva. Pero a pesar de las restricclones que se imponen a partir de esa
nueva ley, son pocos [os que la respetan realmente ya que si bien prohibe los
ataques contra la religién, también los prohibe contra la forma de gobierno
republicano, lo que provocé el cierre de algunos periddicos de corte conservador.

La prensa asi, durante las etapas de diffcil situacién, luchaba por mantenerse
en pie a pesar de los constantes cambios que regian el panoramé politico
mexicano, vy aun mas, podriamos decir que en esa dpeca de represidn, se
multiplicaban y endurecfan més las voces inconformes en aras de la consecusién
de sus ideales.

Tal fue el caso de esos periédicos liberales y conservadores durante la
Reforma, etapa dificil para la abierta expresién de las ideas. Algunas de las
publicaciones conservadoras de ese periodo fueron las siguientes. 1

La Cruz, publicada de 1855 a 1858, periédico exclusivamente religioso que
contaba entre sus colaboradores al obispo Clemente de JesGs Munguia y a José
Joaquin Pesado, José Ma. Roa Bércena y José Julidn Tornel. Esta publicacién
impugné el laicismo en la educacién popular y en su momento cuestioné
fuertemente a la Constitucién de 1857.

Otro periddico de la época fue El Porvenir, periédico de Morelia, editado por
el pbro. Tirso Rafael Cérdoba conocido editor michoacano.

También aparecié La llustracién en 1856 como una importante revista
semanal, politica, religiosa, cientifica vy literaria editada en Guadalajara, Tomas
Ruiseco, director de esa revista fue procesado por defender abiertamente las ideas

conservadoras y desde la prisién la siguié dirigiendo hasta 1858.

11. V. para los sigulentes datos a Bravo Ugarte, Periodistas... pp. £8-59
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El Diarlo de avisos fue de 1856 a 1860 un baluarte en la defensa del
pensamiento catélico y conservador contra los ataques del liberalismo. Su
propletario Vicente Segura, fue victima de la represién por parte de los liberales,
quienes al entrar victoriosos a la capital, enfrentaron a Segura quien perdié la vida
en el epcuentro,

También se editaron: La Tardntula en Guadalajara hacia 1857, redactada
por Tomés Ruiseco y financiado por el candnigo Rafael Homebono Tovar -alma de
la reaccibn en Guadalajara segun Bravo Ugarte- ambos connotados
conservadores. En Guadalajara por esos mismos .afios aparecié un mismo
periddico pero con tres diferentes nombres: Las Tres garantias, El Pensamiento
y El Examen.

Otros periédicos conservadores muy importantes fueron: Ef Omnibus, la
Sociedad y Los Padres del agua frfa. La Socledad sali6 a la luz el primero de
diciembre de 1855 y Los Padres del agua fria et 22 de noviembre de! mismo afio
y hasta septiembre de 1856 que fue suspendido por breves dias por atacar a los
grupos parlamentarios. 12

Durante la Intervencién Francesa la prensa contindia siendo la palestra donde
se dirimen las controversias entre las principales fuerzas en pugna, sin embargo,
algunos periédicos conservadores, como La Prensa fundado en 1861, se negaban
a nolemizar con los liberales menospreciandolos y tachéndolos de 'locos y
maniéticos*, plebe, descamisados, pelados, demagogos, etc,

Ese mismo afio de 1861 tambisén aparecié otra importante publicacién de
corte conservador, Bl P4jaro Verde, que haciéndose eco de los intereses
clericales apoy6 a la rebelidén contra los reformistas, encasillado en "hermética
ortodoxia romana", Impreso por Mariano Villanueva, termina su priniera época en

junio de 1861 y reaparece en el apogeo del imperio y una vez derrotado éste, el

12, Covo, Jacqueline op, cit, p. 243-246
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periédico prosigue con su programa oponiéndose al régimen lerdista y apoyando a
Porfirio Dfaz hasta agosto de 1877 cuando, dirigido por €l mencionado Aguilar y
Marocho fue sucedido por La Bandera Naclonal.13 EI Pajaro Verde también fue
vfciima de la represién cuando su imprenta fue incendiada al conocerse la noticia
del fusilamiento de Melchor Ocampo.

Otros periédicos conservadores durante la época de la interveﬁcién francesa
fueron: La Sociedad, aparecido en 1862; El Cronista de México fundado por
José Sebastian Segura y Vicente Reyes, que fue el periédico de mayor circulacién
en su época con 8000 ejemplares,'4 El Universo, La Patrla que tuvo una
duracién de tres meses durante 1866, La Religién y la s'ocledad, semanario
editado en Guadalajara por el sacerdote Agustin de la Rosa que tuvo tres épocas,
1865-1866, 1873-1875 y 1886-1888, La Iberia, editado de 1867 a 1876 por
Anselmo de la Portilla, periodista espario! catélico que defendié siempre a su
religién polemizando con los periddicos liberales mas prestigiados de su época
como: Ei Siglo XIX y El Federalista. 15

Acabado el Imperio de Maximiliano, las publicaciones conservadoras
continuaron pero desde el otro extremo de la actividad politica, eh la oposicion
aunque en forma moderada.

Aparece en 1869 y hasta 1876, La Sociedad Catdlica, érgano de Ila
sociedad del mismo nombre, fundado y sostenido por Aguilar y Marocho a quien
debe reconocerse como la figura principal del periodismo catélico y conservador
en la época reformista y durante algunos afios posteriores, y por José de Jesis

Cuevas, quien contribuyé a la fundacién de otros periédicos catélicos.16

13. Velasco Valdés, op. cit. pp. 88-89
14, Bravo Ugarte, Periodistas... p. 62
15, Ibld, p. 63
16. Ibld. p. 69
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Otros periédicos importantes de esta época fueron: La Civilizaclén, editado
en Guadalajara de 1868 a 1872, dirigido por Rafael Arroyo reconocido luchador
catdlico en Jalisco; El Amigo de la Verdad, aparecido en Puebla de 1870 a 1914,
fundado por Francisco Flores Alatorre quien varias veces sufrié agresiones por el
coraje que imprimfa a sus artfculos; El Pensamlento Catélico que aparecié en
Morelia de 1871 a 1878, sostenido por Benigno Ugarte convencido periodista
catdlico michoacano; El Mensajero del Corazén de Jesus, fundad;) en 1875 por
Vicente Reyes como érgano del Apostolado de la Oracién y decano de la prensa
caltdlica, 17

Durante el Porfiriato, debido a las concesiones que Diaz hace al sector
catdlico conservador, la prensa de esas tendencias cobra nuevos brios y surgen y
resurgen nuevas publicaciones al abrigo de la tolerancia politica. Se fundan asf
periédicos como: El Fénix de la libertad que aparecié en 1870 editado por
Villanueva Franconi quien después de El Péjaro Verde habia buscado la forma de
continuar en las lides periodfsticas combatiendo al gobierno y al partido liberales;
El Centinela Catélico, aparecido en México de 1880 a 1884; Ef Estandarte,
diario de San Luis Polosi; Reino Guadalupano aparecido en 1885, propiedad de
José Joaquin Terrazas; L.a Linterna de Didgenes, de 1887 a 1908, semanario
tapatio dirigido por el profesor Atilano Zavala; El Derecho Cristlano, publicacién
aparecida en Morelia de 1888 a 1889, dirigida por Benigno Ugarte quien tuvo que
suprimirlo por las amenazas del gebierno y; La Revista Catélica, también de
Morelia, fundado en 1890 con un gran equipo de redactores entre los . que
destacaban Félix Ma. Martinez, Francisco Banegas y Francisco Elguero,18

E! régimen porfirista ofrecié un ambiente propicio para el origen de una serie

de publicaciones catdlicas y conservadoras en las que figuras como el citado

17, Ibid. p, 68-69
18, Ibid, p. 74
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Aguilar y Marocho, Roberto A. Esteva, Victoriano Agleros, Francisco Elguero y
Trinidad Sénchez Santos, dieron rienda suelta a su pluma buscando atraer
adeptos a su causa y formar la conciencia del pueblo mexicano para la reconquista
de los derechos del clero arrancados en gran parte por los paladines de la
Reforma.

Haré a continuacién, una breve semblanza d.e las figuras més destacadas del
periodismo catélico y de su obra impresa en diversos materiales hemerogréficos.

Ignacio Aguilar y Marocho nacié en Morelia hacia 1813, levé una carrera
periodistica bastante activa. Escribié en El Siglo XIX (1841), en el primer
Universal {1848), en El Péjaro Verde (1861) y en La Voz de México (1870-
1909), 6rgano de la Sociedad catélica, fundado y dirigido durante muchos afios por
Rafael Gémez. Este periddico fue considerado como el méas importarte de los que
circulaban con tendencias catélico-conservadoras.

Otros colaboradores de este diario fueron: José de Jesis Cuevas, presidente
de 1a Sociedad Catélica y brillante periodista, Rafael Gémez de quien ya se hablb,
José Sebastian Segura, notable humanista, José Joaquin Arriaga, José Gutigrrez
Otero, Juan N. Tercero, quien trabajé en el periédico durante 23 afios, José
Joaquin Terrazas, Ignacio Amieva, Agustin T. Martinez y Miguel Martinez.1 9

Victoriano Agiieros fue otra de las figuras importantes del periodismo catélico
mexicano, abogado, literato, historiador y sobre todo, periodista. Nacié en
Guerrero hacia 1854 y desde joven colaboré en diversas publicaciones como La
Revista Universal, La Voz de México, La lheria, El Federalista, E_I Siglo XIXy
El Imparcial. En 1883 fundé su propio diario, Et Tiempo, publicado durante casi
30 aflos y reconacido como uno de los més importantes baluartes de la prensa
catélica durante el México porfirista.

19. Obras Selectas de don Trinldad Sénchez Sentos, T, II, prol. y notas de Octavieno Méarquez,
Pp-15-16
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Hasta 1912, afio en que dejé de publicarse, El Tiempo reuni6é otro grupo de
notables periodistas: Eustaquio O'Gorman, Francisco Meza Gutiérrez, Francisco
Lépez Carbajal, Ricardo Jiménez, Juan B. Martinez, los hermanos Trinidad y
Francisco Sinchez Santos y olros més que se caracterizaron por su aguda critica
al gobierno de Porfirio Diaz, haciendo ademéas de este diario, uno de los
iniciadores del periodismo noticioso y del reportaje, teniendo también la primicia de
haber sido el primer diario mexicano en contar con edificio propio, esto en el afio
de 1903.20

Gonzalo Esteva fue otro importante periodista catélico, fundador en 1880 de
El Nacional, que por su caracter de catélico-liberal, provocé algunas discrepancias
con El Tlempo y La Voz de México. Colaboraron en este diario, figuras
renombradas como Gutiérrez Najera, Riva Palacio, Francisco Sosa, Angel de
Campo, Gonzalez Obregén, Manuel Caballero, los hermanos Sénchez Santos y
otros.

En 1888, E! Naclonal, con nueve propietario, llama a dirigir a Trinidad
Sénchez Santos quien le di6 una nueva fisonomfa y un vigoroso impulso que se
conservé hasta 1900, afio en que desaparece del panorama periodistico
nacional 21

Sin duda, Ia figura principal de esta etapa del periodismo catélico fue el ya
muchas veces citado, Trinidad Sénchez Santos quien aparte de colaborar con los
ya mencionados diarios v en otros més como £} Amige de la Verdad de Puebla y
El Estandarte de San Luis Potosi, fundé vy dirigié El Heraldo en 1889, cuyo lema
fue “Libertad para todo y para todos menos en el mal ni para los malvados"”. Este
diario fue considerado por algunos criticos el mejor diario catélico de su tiempo;

famoso por las *guerrillas” de don Trinidad, iniciadas durante su colaboracién en El

20. Ibid. p. 17-19
21, lald. p. 21-23
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Tiempo. Dada su actitud de constante denuncia al régimen, este periddico fue
hostilizado y finalmente se logré su suspensién en 1891.22

En 1896 Sanchez Santos fundé un nuevo periédico en unién con José
Manuel Lozano y Longino Cadena, El Dia, de corta duracién ya que en 1897 se
suspende.

En 1899 daba a luz su obra principal, El Pals del cual nos ocuparemos mas
adelante, que perduré hasta 1912, sobreviviendo solamente un ano a la muerte de
su fundador en 1911, 23

Sin duda alguna podemos afirmar que La Voz de México, El Tiempo y El
Pals, fundados, dirigidos y alimentados por los mencionados periodistas fueron los
diarios catflicos mas importantes del pasado siglo ya que defendieron
incansablemente los preceptos del pensamiento politico tradicional y difundieron
los valores propios del catolicismo tratando de crear conciencia entre la poblacién
mexicana sobre la necesidad de conservar esos valores como dnica manera de
lograr una "patria sana y justa“.

Debido a estos periédicos y periodistas, el Catolicismo como forma de vida y
pensamiento religioso y sn ocasicnas politico-social, logré resistir en México los
duros embates del Liberalismo en esa lucha a muerte que se habia desatado entre

ambos poderes.

22. Ibid. p. 2325
23. Ibid, p, 3748
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2. La Prensa Conservadora hasta 1910.

Sin duda alguna, el Catolicismo en el mundo no es el mismo después del afio
de 1891. En ese afio como es bien sabido, se publica la Enciclica Rerum
Novarum y a partir de su aparicién, su influencia va cundiendo primero por Europa
y después en América hasta cubrir la totalidad del catolicismo mundial,

La visién de los catélicos con respecto a lé sociedad, va a experimentar un
cambio que se reflejara de igual manera en las actitudes que variardn para
adecuar esa visibn a una realidad social mas acorde con los conceptos
novedosos.

En México, si bien la Rerum Novarum no se apegaba a la problemética
existente en cuanto al peligro de la aparicién del comunismo, la propuesta de
constituir un catolicismo activo en el sentido social prosperS, si -bien
pausadamente, con la suficiente fuerza como para imprimir a la Iglesia Catélica
ese segundo aire, necesario para su recuperacion en la larga lucha contra el
Estado de la cual ya hemos hablado y de.la que habia salido tan mal librada
durante la Reforma y afios subsecuentes.24

En la prensa, la Rerum Novarum también influyé, principalmente en cuanto
a la concepcidn de una sociedad de catélicos comprometidos con su entorno a fin
de ahuyentar los peligros que representaban las otras opciones para la sociedad.

A partir de la Rerum Novarum, los periédicos catélicos se mul:'iplicaron de la
misma manera que los circulos y asociaciones religiosos, tratando de constituirse
en los principales portavoces de las bendiciones que el Catolicismo Social trafa
consigo.

Desde el ascenso de Porfirio Diaz al poder, la Iglesia Catélica va a contar con
un respiro, se le va a dar una pausa en lo referente a la represién y persecusién

que habfa sufrido. Las Leyes de Reforma son aplicadas por Diaz de manera suave

24, Véase el capltulo 1 del presente trabajo, p. 42-44
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sin que se logre la derogacién qué hubieran due‘ﬁdo muchos. La Constitucién
liberal de 1857 -inclufdas las leyes anticlericales de Judrez- se mantiene vigente
durante todo el Porfiriato pero sin embargo, Diaz no se molesta en hacerlas
cumplir, cosa que agradé a los catdlicos y pemmitié a la Iglesia funcionar
libremente. '

Se vuelven a abrir los seminarios, los colegios y las instituciones’ de
beneficencia que pudieron funcionar tranguilamente bajo un régimen tolerante.25

Volvieron los trafes talares, el toque de

campanas, las procesiones religiosas y mil

D aonade wenacimienia reigresa ab nose ast
gioso'

Crecié el nimero de sacerdotes y de obispos, se erigieron nuevas diécesis, -
volvieron los Jesultas en 1878, se administraban los sacramentos, se reunfan en
concilios y sinodos, se coronaban imagenes, se eriglan iglesias, en fin, todo ello a
la sombra de la tolerancia. 27

El afio de 1892 marca el principio de una nueva etapa en la historia de la
época porfiriana, En el aspecto politico, el nuevo tiempo se caracleriza por el
predominic que ha alcanzado Dfaz ya que para ese entonces sa reeligié por
tercera vez y suprimiendo 1a prohibicién constitucional, dejé ablerto el camino para
sucesivas reelecciones. En ese momenio, la prensa oficial proclamaba que Diaz
era el hombre necesario, que era el nice capaz de lograr la paz y el progreso
econémico del pals, lo cual era generalmente avaladc por la sociedad
mexicana.28

Ese afio surge ademés el nuevo grupo politico La Unién Liberal, heredera de

los idearios libertadores de 1a Reforma y los cientfficos adquieren preponderancia

25. Portillo, Jorge El prob de las relaci entrala Iglesia y el Estado, p. 23-24
26. Gonzélez, Luls *El liberalismo triunfante®...p. 976
27. 1bid. p. 948

28. Adame Goddard, el pensamiento politico... p. 126



politica al ser nombrado ministro de Haclenda José Ives Limantour, jefe del
grupo.29 ‘ .

Por otra parte, la economia porfiriana si bien rendfa ya los frutos de un
*progreso” acelerado (vias férreas, crédito, solvencia internacienal, -industrialismo
incipiente etc.), se enfrentaba también a las contradicciones originadas por sf
misma: una desigual distribucién de la riqueza, pauperizacién en la clase baja,
incremento de la inconformidad, falta de mecanismos democréticos, etc.

Estros prablemas sociales originados por y en la economia porfiriana,
constituyeron para los catblicos nacl&nales la coyuntura ideal para el
planteamiento de una respuesta propia. Varios factores influyeron también en esto:
el incremento demogréfico en las ciudades que creé un excedente de fuerza de
trabajo con el consiguiente abaratamiento de mano de obra, ademés del aumento
de la concentracién de la tierra en las haclendas y la explofacién cada vez més
intensiva de la mano de obra que acabé de proletarizar al t:ampesino.:‘l0

Asf, ante esa probleméatica que originard la paulatina decadencia del
Porfiriato, se va a presentar fa accién soclal de los catélicos inspirada y basada
fundamentalmente en la Rerum Novarum.

Los catélicos sociales -como eflos mismos darén en llamarse- hablarén el
lenguaje de la Enclelica, sus organizaciones se regiran por ella, sus proyectos
buscarén cumplir con los propdsitos de Leén XIil; las soluciones se buscaran en el

pensamiento papal con la condicién de adaptarse a las necesidades mexicanas.

29, Ibid. p. 127
30. Ceballos Ramirez, la Rerum Novarum y los trabajadores...p, 10-11
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salario individual y familiar integroy
- an efectivo; jornada de 7, 8 o 9 horas;
higienizacién de las fabricas y viviendas
de los trabajadores; conservacién y fomento
e I e Sy o vauio g™
l
.En fin, varios son los factores que dan a los catdlicos la oportunidad de
asomarse nuevamente a 1a situacion social y politica del pafs y desde su trinchera,
comenzar a buscar opciones para la accién en una sociedad que vislumbraba ya la
decadencia de un régimen.

Los catdlicos mexicanos que habian tenido la oportunidad de recuperar su
posicién relevante dentro de la sociedad, se preparan para mantenerlay disputar a
quien fuera necesario, ya a los grupos opositores al régimen, ya al mismo Estado,
ya a otros grupos conservadores, la capacidad de predominio y de poder.

No con esto quiero pensar ni que se piense que el caltolicismo social fue
solamente una arma estratégica utilizada por los catflicos para conservar sus
posiciones y aun mas, avanzar en ellas. No, el mismo espiritu del Cristianismo
contienia en sf la opcidn social, siendo que ésta se ha interpretado de manera
distinta por los diversos grupos a lo largo de la historia; sin embargo, la opcién
social se presenta en esa coyuntura que le ofrece el Porfirismo y por supuesto, el
grupo catélico la aprovecha y la utilliza en su beneficio, esto, dicho en sentido

amplio.

31, Ibld. p. 13



2.1 - LA APARICION DE LA RERUM NOVARUM Y SU INFLUENCIA EN LOS
CATOLICOS MEXICANOS :

Antes de los afios noventa del siglo pasado, los catlicos guiaban sus
acciones sociales casi exclusivamente por la doctrina de la caridad hacia el
préjimo. A partir de la Rerum Novarum se guiaron principalmente por la doctrina
propia del Catolicismo Social. Esta trataba de orientar a los catéiicos, como
integrantes de una agrupacién refigiosa, hacia la participacién en organizaciones
de tipo social que rebasaran el cardcter piadoso y que se orientaran hacia la
accién directa sobre la comunidad, fales como la prensa, la escuela, los partidos
politicos, las organizaciones laborales, etc.32

Esta alternativa catélica va a constituirse en la blisqueda de una tercera
opcién para organizar a la sociedad que, al margen del socialismo y del liberalismo
pudiera sustentarse en el catolicismo creando, por otra parte, una sélida
organizacién de instituciones paralelas a las seculares, lo que permitiria a la Iglesia
ocupar un sitio de competencia dentro de la sociedad,33

Este Catolicismo Social, -como bien sefiala Meyer- no nacié en México a
partir de la Rerum Novarum sino que es la continuacién de una tradicién anterior
a la separacién de la iglesia y el Estado,34 pero s, con la encliclica, se perfila
como un todo cohersnts guc invade a la sociedad en todos sus niveles con todos
sus medios de accldn, aplicados a los grandes problemas nacionales que “estos
catélicos son frecuentermente los primeros en exponer: cuestidn agraria, cuestién
obrera, problema indigens, trabajo de mujeres y nifios, migracién a los Estados
Unidos, alcoholismao, etc.*35

Meyer define el Catolicismo Social como utépico; social porque es integral;

adversario dei liberalismo masén y del socialismo, contra los cuales ofrece la

32, lbld. p. 9

33, lbld. p. 10

34. Meyer, Jean, El catolicismo social en México hasta 1913, p. 10
35. tbid.
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opcidn social catdlica, Unica capaz de anteponer el orden de caridad al caos y el
odio; contrarrevolucionario; inclinado hacia el compromiso politico y social con
principios que rechazan la negociacién; de linea dura que se afirma fuera del
esquema derecha-izquierda y, con dos objetivos fundamentales: la aplicacién de
los principios cristianos a la composicién de la masa social y atraer a los hombres
por medios no sagrados a que se acerquen al sacerdote.36

La Rerum Novarum si bien no dejaba de ser un texto moderado y
conservador, tuvo su valor principal en la movilizacién que provocé de los catélicos
hacia la cuestién social.37

Este texto fue publicado en mayo de 1891 y a partir de entonces se
constituyé en la base para una toma de conciencia en cuanto a los problemas
sociales.

Los principios que definié el documento papal fueron desarrollados por los
catdlicos mexicanos con objeto de hacerlos aplicables a su medio sccial y, en

general, siempre se mantuvieron dentro del espiritu y principios de la enciclica38

6. Ibid,
37. Ceballos Ramirez, J. La Rerum Navarum... p. 5-6
38, Adame Goddard, El Pensamiento,,, p. 145
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2.2, LA PRENSA NACIONAL Y LA RERUM NOVARUM

La prensa catélica y en general la prensa conservadors, jugaron un papel
importante en la divulgacién de ese documento papal ya que desde antes de su
aparicién en México, los periédicos catélicos ya especulaban sobre el mismo.

La Voz de México, principal érgano de difusién del pensamiento conservador
en ese momento, comentaba en su "Poliantea semanal” de la ansiosa espera de la
enciclica

ya que se trata en ella de un problema

que espanta en Europa, el Socialismo,

que sin embargo no tiene posibilidad de
?resentarse en México porque aquf es

Acil tener propiedad y nadie se muere

de hambre. A pesar de todo, la nueva
Enclclica, puede servimnos para precavemg@
del Socialismo, si se presenta en el futuro.

Las nolicias de los diarios, constantemente anunciaban la aparicién del
documento asegurando algunos que se publicarla simultdneamente en varios
idiomas. En El Estandarte de San Luls Potos( se decfa que se habfa recibido
pero no fue sino hasta el 16 de junio cuando por fin se dio la noticia:

acabamos de recibir en su texto latino

e italiano, la famasa enciclica

Novarum Rerum <sic>, del sefior Leén X,
referente a la cuestién social. Ya la

dimos a traducir y mafiana comenzaremos
a publicarla sin perjuicio de hacer lo
mismo cuando ag@rezca la versién

oficial espafiola.

Al fin, el 17 de junio La Voz de México publicé el documento y al dia
siguiente, El Tiempo hizo lo mismo en un folletin para que los lectores pudieran

recortarla y encuademaria. 41

39. La Voz da México, 31 de mayo de 1891

40, La Voz da México, 16 de junio de 1891, cit, en Ceballos Ramfrez, la Encii F p. 17-
18

41. Ceballos Ramirez, La Enclclica Rerum Novarum...p, 17-18




Ya para finales de junio cuatro periédicos -tres catélicos (La Voz, El Tlempo
Y El Nacionai) y uno liberal (El Monitor Republicano)- hab[an publicado integra
en la ciudad de México la Rerum Novarum que al principio no tuvo mucha
acogida ya que de 23 obispos sélo uno, el de Yucatan, la presentd. Seguramente
que los obispos temian que Ia politica de conciliacién que se habia dado entre la
Iglesia y el gobierno de Diaz se rompiera al asumir tan importante documento42 o
sfmplemente, no consideraron su importancia dada las buenas relaciones con el
gobierno porfirista,

En general la prensa catdlica nacional recibi6 a la enciclica con entera
sumisién, admiracidn y reconocimiento hacia Leén XII1.43 Durante los meses
posteriores a su promulgacién, los principales diarios catdlicos publicaron
continuamente articulos scbre la cuestién social. Ceballos Ramirez hace una
investigacién sobre el nimero de articulos sobre el tema aparécidos en El Tiempo

y en La Voz, y concluye: -

42.1bld. p. 15
43. lbid. p. 18
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...dei 15 de mayo at 31 de diciembre

de 1891, en los 2 periédicos aparecieron

49 articulos directamunte relacionados
con la Rerum Novarum; 39 sobre la cuestién
social; 22 sobre la participacién politica

dae los catélicos; 9 sobre el catolicismo

social internacional; 8 sobre temas sociales
polémicos; y 11 sobre temas afines a los
problemas saciales. Un total de 138 articulos
publicados en 30 semanas. Promedio de lHéS de
2 articulos por semana en cada periédico.

Por supuesto, también los periddicos liberales se ocuparon del documento
papal, seguramente con més afdn de criticar que de difundir, lo cual propicié entre
publicaciones conservadoras y liberales, una polémica que utilizé como tribuna las
principales planas y los grandes espacios de los periédicos. Ceballos Ramlrez
hace un breve resumen de esta polémica:

La Voz de México con ironfa, comentaba;
"La enciclica sobre la cuestidn social ha
causado a El Siglo XX, un ataque de nervios.
Las criticas que lanz6 la prensa no catélica
fueron de diferentes matices: el Papa,
como siempre, subordina la cuestion social la
religién, propone un socialismo de Estado,
no aporta nada nuevo, simpatiza con los
socialistas, La respuesta de la

rensa catdlica fue directa, reproduciendo
os artfculos que atacaban ala enciclica
y al mismo tiempo, refutdndolos;
pero también, indirecta. Publicé por
ejemplo, artlculos de liberales, protestantes
rat’miudlos extranjeros que aceptaban

os planteamientos de la Rerum Novarum...
Al parecer la principal polémica se llevé
a cabo con El Siglo XIX, La Patria,
El Liberal y El Monitor Republicano,
éste Uitimo afirm6 que la Rerum Novarumera
un documento importante que llevarfa
‘una gran corriente de simpatla hacia
una institucién gg otros tlempos;
la del Papado®.

44, Ibld. p. 14-15
45. Ibid, p. 21
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Surge asi, de las ideas de Ledn Xlil y de la difusién que de ellas se
hace, la corriente del "catolicismo social® que va a proporcionar la opcién catélica
en el régimen de Diaz y en algunos regimenes sucesives.

El principal érgano difusor de esta corriente fue la prensa, principalmente fos
mencionados diarios capitalinos aunque no debgmos olvidar a la prensa catélica
de provincia la cual estaba en manos de sacerdotes y curas, por supuesto, bajo la
influencia episcopal. Si bien -como anota Adame Goddard- no se puede precisar
qué tanto se ocupé esa prensa regional de los aspectos del catolicismo social, si
es muy probable que los abordara ya que la mayoria de los obispos mexicanos
que vigilaban a la prensa hacia 1909, estaban interesados en promover el
catolicismo social.46

Sobre la difusién de la doctrina social en México debemos también tener en
cuenta a las publicaciones oficiales de la Iglesia Mexicana tales como: La Gaceta
Ecleslastica Mexicana (1897-1912), 6rgano oficlal del arzebispado y los boletines
eclesiasticos de las diversas Didcesis, publicaciones que eran leidas .
principalmente pbr sacerdotes y religiosos en general 47 )

Ademas -como ssfiala Ceballos’ Ramirez- la invitacidn de Leédn Xl de "ir al
pueblo”, se tradujo en una lenta implantacién de instituciones paralelas a las dela
‘sociedad porfiriana. En ese entonces se da la proliferacién e intensificacién de las
obras catélicas tales como escuelas, periddicos, recreatorios, organizaciones
civiles y varios afios mas tarde, un partido politico, el Catélico Nacional 48

Esta proliferacién y resurgimiento de organizaciones catélicas propiciadas por

el catolicismo social (socialismo catélico, accién social catblica o democracia

486. Adame Goddard, El influjo de fa doctrina... p. 5-6
47. lbid.
48. Ceballcs Ramirez, Religlososy lalcoes...p. 8



cristiana, como también se le conocid), llegé a su punto culminante en las primeras
décadas del presente siglo.49

Ya para diclembre de 1891 se inauguraba en la ciudad de México la Liga
Catdlica Mexicana con el objeto de poner en préctica las recomendaciones de la
Rerum Novarum en cuanto a la asociaclén profesional 50 Aparecieron también
agrupaciones intelectuales como los Centros de Estudios Sociales Ledn XIll
de México y Guadalajara, y el Centro Ketteler de la Unién Catdlica Obrera, cuya
finalidad fue la difusién y estudio de los documentos principales en que se
fundamenta la doctrina social. También se fundaron organizaciones de liderazgo
obrero como los Operarios Guadalupanos (1809) que con sede en Tulancingo
supo extenderse por varlas partes de la reaplfublica.s1

Estas agrupaciones consideraban fundamental la exposicién y difusién de
sus ideas y actividades y no tardaron en allegarse recursos para sostener
publicaciones periédicas o eventuales, algunas de ellas, ocupadas exclusivamente
de la cuestién social,

Hacia 1911 se publicaba El Grano de Mostaza, érgano de la Unién Catdlica
Obrera, iniciadora de la Conferencia de Cfrculos Catdlicos Obreros; en 1910
aparecia en Guadalajara la revista Restauracién Social, érgano de las semanas
Catdlico-Sociales fundada por iniciativa de Miguel Palomar y Vizcarra; en 1912 se
fundé La Nacién, érgano del Partido Catélico Nacional que publicaba
cotidianamente un artfculo relacionado con el problema social.52

Asl, el asunto de la doctrina social, dio motivo constante para que la pluma
de los aclivos militantes catdlicos se diera vuelo, tanto aportando opiniones y

propuestas de solucién a los problemas sociales, como discutiendo el papel de la

49, Ibid. p. 9

50. Adame Goddard, El pensamlento,..p, 151
51, Ceballos Ramirez, La enclelica...p. 12
52. Adame Goddard, El influjo...p. 6
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iglesia, el Estado, la educacién y en fin, temas diversos que tuvieran algin
contacto con las cuestiones sociales que parecia empezaban a descubrir.

La tinta catdlica se gasté también en gran cantidad criticando las soluciones
planteadas para esa misma problemética por los colegas liberales-y tratando de
demostrar la inviabilidad de las opciones dadas a los mismos por los sccialistas.

Por ofro lado, la prensa catélica también se propuso sacudir mentalmente a
los acaudalados a fin de qua cooperaran con su parte en la transformacién social,
atenuando los abismos de injusticia que separaban a los diversos grupos sociales.

la prensa catélica a partir de la Rerum Novarum toma un nueve camino
pues si bien, anteriormente se habia dedicado principalmente a entablar con los
liberales ateos una polémica enfocada a los conceptos fundamentales de ambas
doctrinas, se notaba poca concientizacién en cuanto a la necesidad de una accién
social por parte de la Iglesia para tratar de dar solucion & los problemas que
planteaba el régimen porfirista.

Sin embargo, con la Rerum Novarum, la prensa catdlica se comienza a
pensar a sl misma como una arma ideolégica lo suficientemente poderosa como
para realizar por si sola [a concientizacién del pueblo para que, a través de la
organizacién de obreros, campesinos y demds seclores,. se . participara en la
buisqueda de una direccién polltico-social, acorde con sus principios, para
enderezar sl rumbo de 1a sociedad,

Asf, estos periddicos catélicos se colocan del lado de la oposicién junto con
otros periédicos también de oposicién que desde el otro extremo de ia sociedad
(liberales principalmente) luchaban por minar el poder de Porfirio Diaz.

Esta actitud trae consigo, para algunos sectores del conservadurismo, una
actitud critica ante el régimen que nohace nada por eliminar las injusticias sociales

o implantar el bien comdn,
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~ Concluyendo con el tema de la influencia de la Rerum Novarum en la actitud

de los catélicos mexicanos, diremos,-citando a Manuel Ceballos-

catolicismo

asesorado por clérigos y religiosos, alentado
por los obispos, nunca exenio de vinculaciones
e implicaciones politicas, coexistié, se enfrentd
y atn combatid, dentro del proceso social
mexicano, con los proyectos oficiales. Tuvo sus
rrimeros impulsos aislados a medida que
os procesos liberales se consolidaban
(1867-1903), se gests en las postrimerfas del
porfiriato (1903-1910), conoci6é una efimera pero
gran floracién durante ef maderismo (1911-1913),
se escindid alrededor de la politica huertista
(1913-1914), y conocié su gran crisis con los
constitucionalistas (1914-1917). A partir de ahl,
Inicié su reorganizacién (1918-1921), intenté
consolidarse como proyecto alterno al Estado
revolucionario (1921-1925), y hacia mediados de
la década de los veinte, entr6 en conflicto con
el Estado Callista, Fara salir irremediablemente

uebrantado a finales de ella. Para principios

el siguiente decenio, el recrudecimiento del
autoritarismo tanto en el Estado revolucionario
como en el sector directivo del Episcopado,
ahogaron ese catolicismo que se crey6 social,

opular g militante, incluso en politica.

o volvio a florecer sino hasta que el
Vaticano Il (1962-1965) y la crisis politica del
Estado Mexicano (1968}, ofrecieron el espacio
Eermlsivo para su resurgimiento,

videntemente que se reconocen diferencias
estructurales, y no pequenas, entre el
catolicismo social de ayer v las nuevas
corrientes sociales catdlicas. Empero, el

- cimiento es sin duda el mismo: el intento de

dar una respuesta desde la concepcién cristiana
del mundo y de la vida a los prgglemas sociales
planteados por la modernidad.:

53. Ceballos, Religiosos y lalcos p. 8-9

que este
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2.3, ACTITUDES DE LOS CONSERVADORES DURANTE EL SIGLO XIX

Ya durante la segunda mitad del siglo. XIX se distingulan dos grupos de
catélicos: los liberales, entre los que destacaba Roberto A. Esteva y los
intransigentes, entre quienes se contaban Aguilar y Marocho, Manuel Garcia
Aguirre, J. J. Cuevas, etc. Ambos grupos, distanpiados entre si por sus opciones
socio-politicas, que se acercaban o alejaban del Liberalismo, medida de su actitud,
Para los catdlicos liberales, existia la posibilidad de llegar a un acuerdo practice
entre la lglesia y los nuevos regimenes; para los intransigentes o catdlicos
conservadores, la doctrina catélica ofrecfa una alternativa puramente cristiana que
no tenia nada que pedir a un sistema ateo y materialista como el liberal, en una
palabra, no habla posibilidad de acuerdo con los gobiernos liberales.54

Los catblicos liberales se dieron en llamarse a si mismos, "unionistas® y
desde 1871 tuvieron una publicacién llamada México y Europa en donde
planteaban la posibilidad de adaptarse al Estado Liberal aceptando la Constitucion
y las Leyes de Reforma como una manera de luchar por los intereses catélicos 55

Los catélicos intransigentes por su parte, se van a caracterizar, segin Meyer
por:
a).- Una concepcion del mundu que se niega absclutamente 2 la autonomia de las
~ actividades humanas, a toda secularizacién, a toda privatizacién de la religién y,
b).- Una vigorosa denuncia del Liberalismo en todas sus formas. Lo responsabiliza
de todos los males que existen en [a sociedad.

Este catolicismo -continuamos con Meyer- después de su ruptura esencial
con el Estado se vuelve inasimilable para el orden establecido, mas alla de todas
las alianzas politicas, y se halla desde entonces en constante mu‘lacién. En

América toma forma entre 1850 y 1880 y se cristaliza desde la aparicién de la

54, Ceballos Ram{rez, La Rerum Novarum... p. 9
65. Adame Goddard, El pensamlento politico... p. 27
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Rerum Novarum en la férmula Democracia Cristiana: la que tiende a dar a la
sociedad civil una organizacién tal que todas las fuerzas sociales, jurldicas y
econdmicas, en la plenitud de su desarrollo, cooperen propercionalmente en el
bien com(n y que en tiltima instancia actde en beneficio de las clases bajas.56

Esté grupo de catdlicos intransigentes a pesar de una aparente cohesién, se
manifesté en tres vertientes:

Los catdlicos tradicionalistas-monarquistas, los catélicos sociales y los catélicos
demdcratas. En México, estos grupos sumados al de los catblicos liberales,
hicieron su aparicion en un momento histdrico determinado:

de 1867 (cafda del Imperio) hasta 1892 (inicics

de la consolidacién del régimen porfirista),

se impusieron los tradicionalistas-monarquistas;

de 1892 a 1903 fueron los liberales quienes

se impusieron; de 1903 a 1913 fueron los

catdlicos intransigentes sociales y finalmente,

de 1913 a 1931, se impusig.yn los

intransigentes demdcratas.

Desde el movimiento tuxtepecano mediante el cual Dfaz asumi6 la
presidencia, los catélicos conservadores comenzaron a radicalizar sus posiciones
en tanto no podfan aceptar este movimiente por sus principios que mantenfan
vigente a la Constitucién del 57. Al triunfo de esta rebelién, el diario catélico La
Bandera Naclonal proponia la formacién de un gran partido sin diferencias de
credos ¢ ideas, unidos sélamente por el bienestar nacional.

Los catdlicos, al apoyar al general Santiago Aguirre para presidente de la
Republica, ante el fracaso de su candidato y ante la mala representacién obtenida
en las cAmaras, declararon en su érgano oficial La Voz, que las elecciones eran
una gran farsa y qué por lo mismo se reliraban de ese falso escenarlo que era la

politica nacional.58

56, Meyer, Jean CI afios der en Mé p.12
57, Ceballos, La Rerum Novarum... p. 9-10
58. Adame Goddard, El pensamlento... p. 96




Durante todo el siglo XIX, esta actitud abstencionista se mantuvo por parte de
los conservadores, hasta que surgié un grupo de catélicos jévenes que sin haber
pertenecido al grupo conservador, aceptaban con mayores o menores reservas,
los principios politicos de la doctrina cristiana.

Estos j6venes entre los que destacaban T. Sénchez Santos, Victoriano
Agueros, Longino Cadena, £. Elguero y otros, a través de sus publicaciones EI
Tiempo y El Nacional, afirmaban apegarse al conservadurismo en religién pero lo
rechazaban en lo politico. Declan obedecer al Papa en asuntos de religién y a la
Constitucién en materia politica, un proyecto parecido al de los "unionistas” de
1870.59

Asl, entre 1892 y 1904, algunas circunstancias modificarfan la actitud pasiva
de los catdlicos en lo politico.

El progreso de la Iglesia en México proporcionS nusvas energfas a la
actividad de los conservadores dirigidos por el programa social de [a Rerum
Novarum. También, el problema de la sucesién de Diaz mostrd la posibilidad de
una participacién activa en la vida politica mexicana. Estos factores fueron bésicos
en una nueva concepcién, mas activa, de lo politico y de lo social para los
caldlicos quienes buscaban establecer una organizacion fundada en los principios
cristianos.60

Se da asl una manifestacién de la polémica entre catélicos de distintas
generaciones que si bien diferian en sus conceplos politicos, mantenian entre si
refaciones personales. En la redaccién de La Voz de México se encontraron los
conservadores de la vieja guardia con algunos de los j6venes catblicos que venlan

empujando, con sus conceptos sociales y paliticos por delante,

59, Ibid. p. 108-110
60. Ibid. p. 153
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No somos conservadores -decfa E! Pals-

heros opronide do ol6s.a o vaz e ta
)

D anoria e itk por 12 vargad 81

Si bien existieron algunas diferencias, no hubo un rompimiento entre los
viejos catdlicos conservadores y los jévenes catblicos y esto se debib
principalmente a la cbra pastoral de Leén Xl q;.xe sirvié de puente generacional
uniendo las ideas postreras de los conservadores a las ideas que surgfan apenas
de los catélicos sociales.

El periodismo fue el campo donde més tempranamente se manifestaron los
j6venes catélicos que recibieron las ideas politicas de los conservadorss.

Hacia 1880 algunos jévenes como Trinidad Sénchez Santos, Victoriano
Aglieros y Tirso Rafael de Cérdoba, fundaron el diario El Centinela Catélico que
desaparecié en 1884; en 1883, Agteros fund6 El Tlempo que existié hasta 1912,

- Las diferencias entre los nuevos y los viejos catdlicos, se llavaron a sus
respectivas publicaciones.

Los conservadores buscaban la restauracién de la religién catdlica como
religion de Estado y al decir de La Voz de México, las pretensiones de los nuevos
catélicos o "catélicos liberales”, malograban los frutos de la perseverancia y el
sufrimiento y sembraban discordia entre los catélicos.

El Tiempo por su parte, acusaba a los conservadores de querer destruir a la
Constitucién mientras que ellos, los j6venes, buscaban su reforma. La Vogz,
confirmaba la pretension de los conservadores.§2

Sin embargo, a pesar de esas diferencias, entre ambos grupos se estableci6
una especie de relevo ideolégica que no obstante algunos camblos en la estafeta

de las ideas por los receptores, significé una pervivencia y permanencia en la

61, citado por Adame Goddard en E! pengsamiento... p. 130
62. bld. p. 109
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lucha dél grupo conservador, matizada o no, por la recobranza de eses derechos
que la Reforma les habla arrebatado y que a(n, a pesar de lo logrado, no llegaba a
su punte culminante.

Los viejos conservadores -dice Goddard- hablan

abierto, después de su derrota militar y politica,

un nuevo camino: la accién social en vez de la

accién politica. Y por 6, transitaron los catélicos

a lo largo de los anos del gobierno porfiriano,

con la be%gicién de los ob?spos y la tolerancia del

gobierno.

Los catblicos, Ildmense conservadores o intransigentes, unionistas o
liberales, sociales o democraticos, tienen y han tenido como punto de unidad la
referencia a un mundo regido por un Estado que adopte como suya la religién
catélica; esto representa la implantacién de valores inherentes a la doctrina
catélica como la supremacia del bien comun y Ia justicia social.

Asi, los catdlicos de la segunda y tercera decena del presente siglo, los que
realizaron la Cristiada, no son sino un relevo més en esa carrera de larga duracién
de una iglesia y seguidores en aras de un objetivo que a veces rebasa los Iimites
de la fo y se inmiscuye en los terrenos prohibidos de la politica y 1a economia con
sus consccucncias respectivas.

Los cristeros 'y mdés especificamente los voceros de la Cristiada,
corresponden més bien a ese grupo intransigente de catélicos que no estan
dispuestos & pactar con un gobierno, para ellos, oprasor. Tal vez a la jerarquia
eclesidstica podriamos equipararla a ese grupo de catdlicos unionistas o liberales
que no dudan en pactar con el régimen para lograr la supervivencia que les
permita, por qué no, seguir su labor pastoral desde una posicién comoda y hasta
cierto punto, privilegiac - de la sociedad nacional.

* Esto, seguramente obedece también a factores secioeconémicos y culturales

entre los que destacaria la educacién propercionada tanto a nivel escolar como

63, Ibid. p. 131
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familiar, de. tal forma que el relavo ideclégico de ambos grupos se establece, en
este sentido, como una linea horizontal que busca y encuentra la continuidad en

aras de objetivos que se marcan en el tiempo y que se valen de esos factores para
lograr su pervivencia,
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2.4. LA PRENSA CATOLICA Y EL REGIMEN PORFIRISTA.

El régimen porfirista si bien no representd posibilidades de mejoramiento
para las clases trabajadoras, los conservadores mexicanos vieron en él, un
ambiente propicio para el resurgimiento de las manifestaciones religiosas. Las

Leyes de Reforma no fueron abolidas, pero tampoco fueron respetadas:
..las actividades religiosas multitudina
rias adquirieron un brilio extraordinario,
superior al de las conmemoraciones clvicas.
Los prohibidos conventos dejaron de ocultar-
se a la mirada oficial. Los obispos hicieron
buenas migas con el presidente de ia Republi-
cay sus secretarios y los curas con los jefes
politicos g los presidentes municipales. El
clero dejo de anatematizar a los funcionarios
ptiblicos incrédulos y masones, y éstos toleraron
el neoenriquecimiento sacerdotal, el creciente
poder de los sacerdotes, las cada vez mas nume-
rosas publicaciones de caracter religioso, la
liturgia al aire libre, los otra vez poderosos
{esunas, la accién misionera en la Tarahumara,
as asociaciones pfag, la intervenci%xlclerical
en la educacién y la beneficencia...

Como parte de su polltica centralizadora, Porfirio Diaz se propuse también
lograr a cualquier costo, el control de la prensa. Primero, se valié de.las
publicaciones que de un modo inmediato se sumaron a sus partidarios como El
Partido Liberal {1885-1896) y El Imparcial (1896-1914); por otra parte, por medio
de favores y subvenciones se gand a una prensa contraria que 1o se resistié
demasiado; también persiguié y amordazé a la prensa irreductible, cuyos
periodistas resistieron heroicamente las multas y las cérceles; y procurd, por
dltimo, que hubiese una prensa en que se combatiesen unos a otros los
principales politicos.85

Asi las cosas, para 1892, conforme a los datos estadisticos de la Unién

Panamericana, habfa en México 665 peritdicos de los cuales eran:66

64, Gonzélez, Luis “el liberalismo triunfante® p, 976
65. Bravo Ugarte, periodistas y periédicos...p, 82
66. datos tomados de Bravo Ugarte, periodistas...p, 75-76



28 diarios 5 de Aguascalientes 14 de Mérida
147 semanarios 9 de Chihuahua 5 de Monterrey
81 quincenales 26 de Guadalajara 7 de Morelia

6 trimestrales 96 de México D. F. 10 de Orizaba
32 mensuales 10 de Mazatldn 8 de Pachuca
2 de Qaxaca 15 de Puebla .

6 de Saltillo 11 de San Luis Potos(

7 de Veracruz
Tan sélo en la capital de la Repuiblica, existian para 1896, veinte diarios entre
los que destacaban el ya citado El Imparcial de Rafael Reyes Spindola, sostenido
por el gobierno, iniciador en México del periodismo contempordneo dando
primordial importancia a la noficia y carécter secundario a los editoriates 57 Este
diario conté con las instalaciones més modernas de la época por lo que pudo bajar
el precio a un centavo el ejemplar; su redaccién estaba formada bésicamente por
reporteros mientras otros, como El siglo XiX y Ei Monitor Republicano,
continuaban llenando sus columnas con largos editoriales y criticaban el reportaje
como una “triste forma de esfuerzo periodistico®. Los editorialistas vefan con malos
ojos a los reporteros que ya empezaban a triunfar.68
Esas innovaciones lo hicieron blanco de muchas ¢riticas por parte de la
prensa conservadora principalments, y del resto de la prensa independiente:
...|a noticia fue en ese periddico,
(El imparclal) medio de corrupcién
porque ademas de poner en primer
término la més escandalosa y malsana, todavia

la servia al publico bien aderezada... y como
todo ese veneno lo servian por un centavo, que

67. Bravo Ugarte, Compendio de Historia de México, p. 255
€8, Camarillo Carbajal, El sindi de i p. 22

P P
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para eso daba la subvencién, ya se puede con-
cluir que fue un periédico verdaderamente po-
pular, que anduvo en manos de ninos y ]6vgaes,
de obreros, estudiantes y gente del pueblo.

La prensa catélica y conservadora tuvo constantemente que medirse contra
los escritores oficialistas que no estaban de acuerdo con la politica conciliadora de
Dfaz y veian en el avance de la Iglesia un problema que podia desembocar en
confrontacién por ef poder. Sin embargo, como Dfaz era quien dictaba las politicas
a seguir, los periodisias se limitaban a buscar una convivencia pacifica

No obstante, los mas fuertes opositores al avance de la lglesia durante el
Porfiriato fueron los escritores liberales independientes. Desde mediados de 1895,
los redact-res de El Diario del Hogar, de El Partido Liberal y de El Hijo del
Ahuizote, tronaban contra lo que llamaban "la exaltacién del partido conservador®.
En la redaccién de E! Diario del Hogar, se formé un grupo de periodistas cuyos
objetivos eran:

vigilar resueltamente el mas exacto cumplimiento
de las Leyes de Reforma; difundir por todos los
medios legales, los principios sostenidos y
proclamados por la Constitucién de 1857, y
venerar y hacer publica v%eracién hacia la
memoria de los liberales.

Surgen asi periddicos que ya desde el bando oficlal o desde el liberal
independiente, atacan ala Iglesia y a todo lo que estuviera de su parte.

El Combate fue un periédico netamente anticatdlico, con subsidio de!
gabierno, El Imparcial, que si bien en un principio "ilegd a conducirse con buen
juicio respecto a la iglesia Catélica, pronto cambié hasta llegar a ser el mas
pérfidamente anticatélico que en México se ha publicado”.” 1

El siglo XIX, El Monitor Republicano, La Patria y sobre todo el

mencionado Combate, fueron periédicas que en articulos de fondo atacaron a la

69, Garcia Gutiériez, Accidn anticatélica...p, 150
70. Adame Goddard, El pensamiento... p. 158 i
71. Banegas Galvan, Francisco, El porqué del...p. 24-25
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religién y en noticias de gacetilla y en folletos, no desperdiciaron ocasién de
desprestigiar al clero -segiin Garcfa Gutiérrez-

recogiendo cuanta noticia podian que le fuera

desfavorable y narrando unas vaces hechos ciertos,

otras exagerando la verdad y no p;)zcas veces

inventando verdaderas calumnias

El clero mexicano, tratando de contrarrestar estas actividades hostiles de los
periédicos anticatélicos, se dedicé a publicar en cartas pastorales orientaciones
para los catdlicos mexicanos. En enero de 1897 el Arzobispo de Guadalajara
escribfa:

con dolor se puede apreciar en los feligreses los

aestragos de la circulacién y lectura de impresos

o 18 oy do 128 Costumbree enbnas. 73 1o 0°S
y ml

Por su parte, las publicaciones catdlicas variaron su actitud pasiva y critica
hacia e! gobierno de Diaz. Adame Goddard ubica este cambio de actitud en el afio
de 1898. En ese afio -dice el autor- se publicaron articulos en los diarios que
elogiaban la obra y la politica del presidente e incluso se propuso en un editorial de
La Voz que se reformara la Constitucién en el sentido de la politica porfirista.

Hacla 1900, en época de elecciones, los catélicos mexicanos a través de los
diarios El Pafs y La Voz, apoyaron la candidatura de Diaz y los trabajos en pro de
la unidad en torno al Circuto Nacional Porfirista.

Ante la alarma de algunos liberales por-la posible reorganizacién del partido
conservador, la prensa catélica se adelantdé a declarar que apoyaban a Porfirio
Dfaz como dnica posibilidad de lograr la unién nacional, sin embargo, recalcaban
las diferencias entre el criterio politico catélico y la politica de Diaz que no habia

cesado en su persecusién a la prensa y a la educacion.

72, Garcla Gutidrrez, op. cit. p, 159
73. cit. en Garcla Gutiérrez, op.cit. p. 160-161
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Algunos catélicos también criticaban el apoyo al régimen, por lo que El Pals
del 30 de junio de 1991, se apresuraba a buscar una justificacién a esa politica
mediante la doctrina del derecho divino de los gobemames.74

El apoyo a Diaz por los catdlicos lo explica Goddard por el convencimiento
que tenfan de que en realidad se estaban logrando cosas buenas en el régimen y
ademds por los embates fuertes del jacobinismo que sclamente podian ser
detenidos por un gobierno fuerte, y como una forma de prevenir una intervencién
de Estados Unidos.75

Ante las elecciones de 1910 los catélicos se apresuran a combatir al Reyismo
considerado como radical sin prestar un apoyo abierto a Corral, prefiriendo
siempre a los cientificos sobre los antirreeleccionistas independientes ya que los
primeros, si bien no habfan cedido ante 1a Reforma, no habfan avanzado en ella, y
los segundos eran considerados como anarquistas y jacobinés. Asi, en 1910, los
catblicos vuelven a apoyar a Porfiio Diaz sin candidato propio a la

vicepresidencia.76

74, Adame Goddard, el pensamiento.,, p. 159
75. lbid. p. 161
76. tbid. p. 167-170
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2.4.1. MAS PERIODICOS CATOLICOS Y CONSERVADORES.

Muchas fueron las publicaciones que sirvieron de tribuna a los no pocas
veces exaltados catdlicos que buscaban constantemente la inclusién de sus ideas
o sus personas en el 4mbito politico nacional, 0 a aquellos que sin muchos
intereses politicos anhelaban sembrar en los corazones de sus compalriotas la
semilia de la inquietud por la cuestién social como Unica posibilidad de redencién
para las clases humildes.

Tampoco faltaron en la palestra quienes defendieron al calolicismo y a sus
ministros de los continuos ataques de los liberales recaicitrantes que no
entendieron que el régimen porfirista abria sus puertas a la conciliacién de las
clases lradicionaln:lente dirigentes.

A continuacién, mencionaré algunos de estos periédicos que durante ese
régimen se caracterizaron por ser los grandes defensores de lo catélico y de lo
tradicional en nuestro pals.

Hacia 1870, la Comisién de Publicaciones de la Sociedad Catélica de
México, edité EI Semanarlo Catélico, El Pueblo (enero a marzo) y el diario La
Voz de México (1870-1909) fundado por Rafael Gémez y que de 1870 a 1875 fue
el érgano informativo de esa sociedad, Sin embargo, la Junta Centrai en febrero de
1875 anuncia que este periddico dejaria de ser el érgano de la Sociedad Catdlica
por sus peligrosos acercamientos al terreno de la politica.”? Esta publicacién
siguié hasta 1908 gracias a que los jdvenes catélicos (Trinidad Sénchez Santos,
Antonio de P. Moreno, el P. Jesus Garcla Gutiérrez, Manuel Revilla y José Marfa y
Mellado), o sostuvieron. Siempre mantuvo la misma linea ideoldgica de sus

fundadores e incluso el mismo formato. 78

77. Adame Goddard, El pensamiento... p. 22
78.1bid, p. 141-142



Otras publicaciones representativas. de la Socledad fueron La Socledad
catélica, revista quincenal (abril de 1869-diciembre de 1873), El Mensajero
Catdlico (1875), El Ange! de la Guarda destinado a los niflos y La Misceldnea

" Catélica, una coleccion de obras de divulgacién,

Segtn dice Adame Goddard, en 1877 La Memoria de la Socledad Catélica
de la Naclén Mexlicana (dic. de 1868-mayo de 1877), sefiala como periddicos de
la Sociedad un total de 15 por lo que se deduce que en ese lapso de 9 afios se da
ese numero de publicaciones catdlicas imponames.79

Otros periédicos catdlicos de la época fueron:

El Amigo de ia Verdad (1870-1914) hecho diario desde 1900, con su tenaz
director y redactor el Lic. Antonio ZUfiga, reprimido y cerrado en 3 ocasiones; El
Faro y La Controversla fueron -segin sefiala el obispo Lara y Torres-
transformaciones mas o menos disimuladas de E! Amigo de la Verdad en su
intento por escapar de Ja persecusian,BO El Pensamiento Catdlico {1871-1878) y
El Derecho Cristiano (1888-1889) fundados y redactados en Morelia por el lic.
Benigno Ugarte; El Amigo del Pueblo en 1.e6n; La Linterna de Diégenes (1887~
1908), fundado en Guadalajara por el lic. Bruno Romero y dirigido por Atilano
Zavala y El Reglonal (1904-1914), primer diario catélico de Guadalajara, dirigido
por el pbro. Luis G. Ramos, confiscado por la Revolucién; El Tiempo (1883-1912)
fundado por Victoriano Agiieros;81 Actualidad, aparecido en 1906, primer diario
moreliano que desde junio 25 de 1907 se intitulé diarlo catélico.82 El Heraldo
(1889-1891), fundado por T. S. Santos y El Pafs (1899-1914) organizado y dirigido
también por Sénchez Santos, que por su gran influencia a finales del Porfirismo y

principios del Maderismo, merece una mencién especial.

79. Ibid. p. 22

80. Laray Torres, Documentos para la Historla..,p, 140
81. Banegas Galvén, el Porqué del Partido... p. 32

82. Bravo Ugarte, perledistas y... p. 87
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El Pals aparecié el primero de enero de 1899 con el costo de un centavo,
constaba de cuatro péginas que contenian un editorial, noticias condensadas y
comentarios breves, telegramas del extranjero, caricaturas y avisos comerciales.
En su inicio las oficinas de El Pals se localizaron en la calle del Hospicio de San
Nicolés y en noviembre de 1899 se estrenaron nuevas oficinas y talleres en la calle
de Las Escalerillas #20.

La temdtica de este periddico fue fundamentalmente social, politica y
religiosa; fueron constantes las alusiones a la moral publica, a la prensa, a la
familia, a la educacidn, a la democracia, a la justicia social y por supuesto, a la
religién,

Algunos de los més importantes colaboradores de El Pafs fueron: Francisco
Pascual Garcia, el pbro. Ramdn Valle, Alberto Bianchi, José Elguero, Gilberto
Jaso, lgnacio Herrerias, Miguel Alessio Robles, Carlos Ezeta y muchos més.

Sobre la circulacién del periddico, hasta 1909 el tiraje normal era de 15000
ejemplares diarics. A partir de 1910, con la agitacién que se produjo en México
durante la etapa revolucionaria, el tiraje de El Pals aumentd considerablemente;
en septiembre de 1910 alcanzé Ja edicién un tiraje de 30000 ejemplares diarios; en
1911 la circulacién llegé a 100000 lo que obligé a don Trinidad Séanchez a adquirir
una nueva rotativa, la mayor de México en ese entonces. Para marzo de 1912, la
tirada alcanzé los 120000 ejemplares y semanas después llegaba a los 160000
diarios, lo cual lo colocaba como el de mayor circulacién en México y uno de los de
mayor tiraje entre los diarios catélicos del mundo.

Para esa época, ya costaba dos centavos y constaba de ocho p4ginas. La
circulacién crecié todavia mas entre 1911 y 1912 debido a la situacién que padecia
nuestro pals y a la forma en que Séanchez Santos exponla sus ideas en torno a la

misma. A finales de 1911 llegé a alcanzar los 200000 ejemplares diarios y adn
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mas, hubo momentos en que llegé a los 250000, inusitado tiraje para aquellas
épocas.B3
Este tiraje puede muy bien darnos idea de a influencia que tuvo este diario
de corte catdlico sobre la poblacién nacional, influencia que fo coloca en un sitio
predominante dentro de los periddicos catdlicos nacionales de todos los tiempos.
En fin, la defensa calélica desde las trincheras de la prensa se llevé a cabo
en la capital y en los estados por innumerables publicaciones: ‘
No se dej6 ni un momento de trabajar -dice
Banegas Galvan- oponiendo a todo ataque una
defensa; a la prensa, la prensa, ala ense-
fAanza, la ensefianza, al miedo, la solidaridad
or medio de asociaciones piadosas y a todo

Junto, el mejoramiento de las clases inferiores,
y -sobre todo- la accién netamente religiosa...

83, Datos tomados de Mérquez Octaviano, prol. y notas a las Obras Selectas de Trinidad
Sénchez Santos, LI, p. 37-48
84, Banegas Galvén, op. cit, p. 32-33
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2.5. LOS PERIODISTAS CATOLICOS Y LOS INTENTOS DE AGRUPACION

En 1872 surge la primera organizacién de periodistas en México, la
Asoclacién de Periodistas Escritores.85 Esta agrupacién intentaba reunir a los
representantes de las principales publicaciones de la época con el objetivo de
llevar el periodismo a un terreno de respetabilidad para mantener su
independencia. )

En esta primera organizacién estuvieron representados los siguientes
periédicos: El siglo XiX, La Iberla, The Two Republics, El Eco de dos mundos,
Et Pobre, E! Porvenir de la Nifiez, El Federalista, El Diario Oficial, Ei Correo
de los Nifios y La Voz de México y La Socledad catdlica representando a la
prensa conservadora, 88

En octubre de 1875 surge la agrupacién Prensa Asociada de México con
representantes de El Federalista, La Trait d'Union, L.a Revista, El Siglo XIX, EI
Porvenir, El Eco de dos mundos, La llustraclon espirita, Ef Soclallsta, El
Faro, La Iberia, La Colonia Espafiola y El P4jaro Verde, En esta agrupacién se
puede apreciar el carécter piural de los concurrentes que desde el lado liberal o del
conservador, buscan como objetivo com(n fa libre importacién de papel, sin ningin
otro aparente objetivo.87

En 1885, siguiendo con la informacién proporcionada por Teresa Camarillo,
se funda la Prensa Asociada de la Ciudad de México con el objeto de reglamentar
las polémicas entre los periodistas quienes no las debfan de llevar més all4 del
puro planteamiento ideoldgico y de principios y no llegar a las injurias personales

como en ccasiones ocurrid, Durante 5 afios estuvo dirigida por lrineo Paz, legando

85. Camarille Carbajal, M. T. El Sindicato de Periodistas... p. 32 y ss.
&6. Ibid,
87. Ibid.
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hacia 1880 a contar con 180 socios. El Tiempo estuvo asociado a esta
organizacién que para 1910 se termina sin ningdn motivo especfﬁco.88

Hacia 1807 lrineo Paz funda la agrupacién Prensa Unida de México, también
de caracter plural con integrantes liberales como los representantes de El Diario
del Hogar, de Juan Panadero, La Voz de Judrez o catélicos como La Voz de
Méxlco y El Pafs. A la mesa directiva de esta agrupacién, cuyos objetivos eran
prestar apoyo moral y material a los socios y elevar el nivel cultural de los mismos,
pertenecian Trinidad S&nchez Santos quien fungia como tercer vocal y Victoriano
Agtieros, como cuarto vocal. Para 1912, debido al efecto de la Revolucion en
todos los ambitos de la vida nacional, Prensa Unida de México desaparece
después de una larga agonfa,89

Otras agrupaciones de periodistas fueron: La Asociacién de Periodistas
Metropolitanos (1913), la Asociacién Mexicana de Periodistas (1917), la
Asociacién de la Prensa Mexicana (1918), la Liga de Redactores y Empleados de
la Prensa del D.F. (1922).90 '

Por lo que respecta a los periodistas catdlicos, hemos de decir que
generaimente, trabajaron cada uno por su cuenta y aunque en 1890 en La Voz de
México se manifesté la intencidn de formar una asociacién de periodistas
catdlicos, ésta no se constituy6 sino hasta 1909 debido a las polémicas y disputas
personales que entre ellos sostuvieron los diarios catélicos.91

Para 1891 en La Gaceta Eclesiistica Mexicana se anunciaba la creacién

de una sociedad de auxilios mutuos en favor de los sacerdotes, empleados de fa

88. Ibid.

89. Ibid.

90. Ibid. p. 46y ss.

91, Adame Goddard en El Pensamiento de los catélicos... p.142, menciona como ejemplo una

dlsputa entre Sanchez Sanos y V. Agleros porque éste habla publicado unos articulos de aquél
sin su autorizacién.
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Iglesia y periodistas catélicos.92 Al parecer, esta sociedad no se concreté pero
marca los intentos, a partir de la Rerum Novarum, de acercamiento entre los
diversos componentes de la difusién cristiana, y se contempla al periodista catélico
como un *auténtico apéstol de la religién” -a decir de Ceballos Ramirez-93 Este
intento también muestra la voluntad por parte de los catblicos de mostrar al
Cristianismo como una doctrina que buscaba la armonfa de los diversos sectores
dela sociedad, en aras de un objetivo comun,

Sin embargo, pese a esos primeros intentos, no fue sino hasta principios del
presente siglo cuando el empuje de! Catolicismo Social y la accién concreta de los
catélicos expresada en los congresos, manifiesta la necesidad de un programa
que contemple a la prensa catdlica como factor fundamental en la difusién del
Cristianismo.

Es en el | Congreso Catélico efectuado en Puebla hacia 1903, dende en las
sasiones sociolégicas se desarrolla el tema de la prensa catélica, expreséndose la
necesidad de un agrupamiento de todos aquellos que de alguna manera
dedicaban su tiempo a escribir sobre temas religiosos, y de la cuestion social
desde el enfoque calélico.

Si bien este Congreso de Puebla habfa dispuesto que cada dos afios "se
reunieran en la capital de la Republica los directores de periddicos a fin de
fraternizar, de estrechar sus relaciones y de cullivar las corrientes de simpatia y
consideracién que debe haber entre quienes luchan por la misma causa" 94 y més
atin esta necesidad fue reiterada en e! Il Congreso efectuado en Guadalajara, no
es sino hasta el 12 de diciembre de 1909 cuando en la Villa de Guadalupe Hidalgo,

se lleva a cabo por primera vez un congreso de periodistas catélicos.

92, cit. en Ceballos Ramirez, La Enclelica...p. 23-24
93. Ibid.
94. El Pafs 2 de diciembre de 1909
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Para llevar a cabo esta reunién se pidid permiso al Arzobispo de México,

quien lo otorgé a todos los asistentes que representaban a los periédicos catélicos

de toda la Reptiblica. En El Pafls del 2 de diciembre se inserta una nota de las

publicaciones (con sus respectivos representantes) que asistirfan a este Congreso,

sin embargo, parece que la lista no es completa pues se incluyen sélamente los

periddicos inscritos hasta esa fecha.

Transcribimos la lista pues la consideramos importante para conocer el

panorama del periodismo catélico con sus publicaciones, lugares de aparicién y

sus directores:95

-*l:’a hoja dominlcal, Monterrey N.L., administrador, Sr. Manuel

errero

-El Correo de Chihuahua, prop. Sr, Silvestre Terrazas

-La Voz de la Verdad, Oaxaca, Oax., Lic. Lorenzo Mayoral

-La obra Salesiana, México D.F.(col. Santa Julia), Pbro.

Angel Fiozzo .

-El Peregrino de Atocha, Plateros, Sr. Francisco A. Martinez

-La Voz de Aguascallentes, Ags., Sr. Francisco Alvarez Romo

-La Tribuna catélica, México D.F,, Sr. José Ignacio Duran

-El Debate, Aguascalientes, Ags., Lic. A. Lomelf

-El Estado, Orizaba, Ver., Sr. Enrique Contreras Palomino

-La Verdad, Sahuayo, Mich., Demetrio Rojas

-Et Centinela catdlico, Villa de Guadatupe Hidalgo, D.F., Sr.

Antonio de P. Moreno

-L.a Verdad, Mineral del Monte, Hgo., Sr. D. Luis R, Lara

-II_EI Amigo de |os nifos, Morelia, Mich., Sr, Francisco de P.
emus

-Boletin Ecleslastico, Oaxaca, Oax., Sr. Candnigo D. Mariano

M. Palacio

-La Bandera Catélica, Zamora, Mich. Sr. Canénigo Ramén

Contreras

-El Aldeano, Tulancingo, Hgo., Lic. Miguel M. Zarate

-La Alianza catélica, Huajuapan de Leén, Oax., Sr. José G.

Velazco Amador

-lC_a Propaganda catélica, irapuato, Gto., Pbro. Antonio de P.
oria

-La Verdad, Mérida, Yuc,, Pbro. Constantino B. Lépez

-El Hogar catélico, Hermasillo, Son., Pbro, Martin Postela

-La Esperanza, San Juan de los Lagos, Jal., Cura Ignacio G.

Elizondo

-El Progreso cristiano, Morelia, Mich., Sr. Rafael D. Avila

-El' Reproductor, Villanueva, Zac. representado por Antonio A,
dfiga

95. Ibid.
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-La Esperanza, México, D,F., revs. padres Domingo Carpiy
Camito Torrente
-El Tiempo, México, D.F., Lics. Victoriano Agiieros y
Alejandro Villasefor Villasefor
-El Pafs, México, D.F., Sr. Trinidad Sanchez Santos
-Adelante, México, D.F., Sr. Juan de Dios Legorreta .
-El Amlgo de la Verdad, Puebla, Pue., Lic. Antonio A, Zuﬁi?a
-El Mensajero del Corazén de Jestis, México D.F., Pbro. J.M.
Bustos, S.).
-El Boletfn Ecleslastico, Saltillo, Coah., Pbro. José C.
Robles :
-El Propagador de la devocién de Sr. San José, México,
g.il:.,gzda. de Santa Marfa la Ribera) Pbro. Luis G.

eltran
-Boletin de la Junta Guadalupana, México, D.F.
-Boletin Eclesiastico, Chihuahua, Chih.
-El Obrero catélico, Celaya, Gto.
-El Regional, Guadalajara, Jal.
-Hoja de Pro(?aganda. Cocula, Jal.
-La Familia Cristiana, San Juan de los Lagos, Jal.
-El Buen Combate, Cotija de [a Paz, Mich.
-El Mensajero del Sagrado Corazén de Jesus, Zamora, Mich.
-La Luz, Monterrey, N.L.
-El llustrador Catélico, Zacatecas, Zac.

De esta relacién, seguramente incompleta, podemos sacar algunas
deducciones que podrian darnos ideas con respecto a la prensa catélica de ese
ario de 1908.

a). Aunque resulte obvio, es conveniente sefalar que son los interesados los que
asisten a este congreso, los que pudieron salvar las dificultades que su misma
labor les imponia ademés de otras del orden econémico, politico, etc.

b). De los periodistas que asistieron, resulta también obvie, mencionar que
pertenecen a los lugares donde existe, en mayor o menor grado, una organizacién
cristiana que mantiene una presencia mediante estos érganos de difusién de
ideas, consignas, doctrina, etc,

c). Son 16 las entidades de la RepUblica que tienen publicaciones catélicas o que
mandan representante de alguna de ellas, siendo por supuesto, el D.F., el que
mayor numere de representantes envia al Congreso con 11, seguido de
Michoacan con 6, de Jalisco con 4, de Oaxaca con 3 y de varios estados con 2

{N.L., Chih,, Ags., Hgo., Gto. y Zacatecas). Con un representante estan Yucatan,
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Sonora, Puebla y Chihuahua, Esto tal vez pueda no representar gran cosa o al
menos pueda ser que hagan falta elementos para establecer generalizaciones
vélidas (que por supuesto no es en ningdn momento mi intencién hacer) pero
quisiera enfatizar que esta lista de publicaciones nos da una idea de que en estos
lugares es precisamente donde florecio fa llama de la doctrina social de la iglesia,
donde esa semilla, echada hacia ya muchos afios, fructificé en acciones concretas
como la difusién del Catolicismo Social mediante publicaciones periédicas.

Otro énfasis quisiera ponerlo en el hecho de que no va a ser obra de la
casualidad que en Michoacan y en Jalisco la guerra cristera se encienda y
propague como lumbre en campo seco. Ei hecho de que el D.F. sea el lugar que
mas publicaciones presente a ese congreso y después la Cristiada no se haya
propagado con la misma intensidad que el catolicismo Social, tampoco podria
descalificar estos supuestos ya que en el D.F. se da el sementero intelectual que
aportara a la guerra cristera las ideas, los programas y las apariencias ideoldgicas
necesarias para todo movimiento.

Sin embargo, tal parece que la intelectualidad de los cristeros citadinos va a
funcionar como un lastre que los incapacitara para la accién concreta, la toma de
{as armas, en aras de un ideario.

De esle congreso de periodistas, nace la Asociacidn Prensa Catolica
Nacional cuya base fundamental fue la total “sujecion a las disposiciones de la
iglesia catdlica’.%6 Para el 13 de diciembre de 1909, fueron aprobados los
estatutos de esta organizacion que de manera muy general proponian:

agrupar fraternalmente a todos los que en la
Republica Mexicana se dedican o han dedicado
al periodismo catélico y establecer entre

ellos la mas completa solidaridad cristiana...Unir
a todos los periodistas catélicos para librar

juntos los combates de la buena causa...prestar,
dentro de la justicia y la caridad de los socios

96. Camarillo Carbajal, op. cit. p. 45
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que se vieren parseguidos, los auxilios necesarios...
...emprender cruzadas moralizadoras contra los vicios
sociales...contra el alcoholismo...1a

pornografia...las malas lecturas...trabajar por los
grandes intereses nacionales...procurar...la difusién
de la prensa catélica, las buenas lecturas y la
creacién y sostenimiento de escuelas
catélicas...estudiar tedos los medios, ya econémicos,
ya sociales, ya de otra {ndole, que puedan contribuir
al progresa del periodismo catélico en la

Republica.

Obligaban estos estatutos, por otra parte, a todos sus miembros, a poner en
lugar visible en sus publicaciones la siguiente nota: "Incorporado a la Prensa
Catdlica", y el lema de la sociedad: "Oracién, Accién y Sacrificio*98

De hecho, la accion de esta sociedad se limita a promover entre sus
miembros una ayuda mutuslista y hasta la fecha, la Sociedad subsiste al menos

nominalmente en las hojas parroquiales.

97. 1bid, p. 142

98, Los estatutos completos aparecen en la citada abra de Teresa Camarille El sindicato de
periodistas..., p. 141-150
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3. LA PRENSA CATOLICA DURANTE LA ETAPA REVOLUCIONARIA
(1911-1919)

A medida que se vislumbraba el ocaso de l|a dictadura porfiriana, las
corrientes de oposicién avanzaban y desde las diversas trincheras, haciendo
causa com(n, combatian al régimen porfirista tratando de acelerar la caida del
viejo dictador.

La prensa fue un factor fundamental en ese proceso y los periédicos de
oposicién se multiplicaron a medida que el nuevo siglo también iba creciendo y con
él, los descontentos de la poblacién mexicana ante la oprobiosa situacion que se
vivia.

La prensa liberal como ya se ha dicho, abiié el fuego y lo mantuve graneado
durante todo el periodo revolucionario. A principios del presente siglo, Camilo
Arriaga fundaba los periddicos Renacimlento y Deméfilo, dirigido éste Gitimo por
Juan Sarabia; Ricardo Flores Magdn, por su parte, dirigia El Hijo del Ahuizote y
el club Redencién publicaba Excelsior; Filomeno Mata defendia los postulados
antirreeleccionistas desde las trincheras del Diario del Hogar.99

Mas tarde aparecerian ofras nuevas publicaciones revolucionarias como:
Liberacién de los Flores Magén; Reforma Social de Lauro Aguirre; Reforma
Libertad y Justicia de Antonio de P. Araujo; El Liberal de Amado Gutiérrez;
Resurreccidn de Francisco P. Saenz y El Demoécrata Coahuilense de Francisco
I. Madero.

'Hacia 1909 surgi6 El Antirreelecclonista de Saltillo a cargo de Cruz Zepeda
y en ese mismo afo fue mandado cerrar otro Antirreeleccionista pero éste,
dirigido por FeliX F. Palavicini; otro periédico de esa tendencia fue La No
Reeleccién publicado por Aquiles Serdan a mediados de 1909.100

99. Ochoa campos, Moisés Reseria Histérica del periadismo mexicano, p. 126
100. lbid. p. 127
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Estas publicaciones de corte apreciablemente liberal, marcaron la pauta de la
oposicién, preparando el movimiento popular contra el régimen de Diaz y dando
expresién al descontento popufar que clamaba por la reivindicacién de las
libertades y la satisfaccién de necesidades.

Por su parte, la prensa oficial buscaba contrarrestar esas manifestaciones
haciéndose portavoz del pensamiento porfirista, defendiendo las actitudes
asumidas por Diaz y buscando con sus paginas atraer clientela para el
reeleccionismo. Algunos de estos periddicos oficiales fueron: El Imparcial, rotativo
matutino; El Mundo, vesperlino que posteriormente cambié su nombre por el del
Heraldo; E| Debate, que se contaba entre los més enconosos defensores def
régimen, y El Reeleccionista, creado hacia 1909 para el momento politico que se
vivia, 101

El grupo Reyista también tenia sus propias publicaciones siendo éstas: El
México Nuevo, diario informativo, y El Voto, caracterizada por su agresividad,102

La prensa catdlica por su parte, también tenfa cosas que decir al final del
régimen de Diaz, si bien algunas de sus principales publicaciones no exhibian
abiertamente sus preferencias en materia politica alin cuando gozaban de enorme
influencia en parte de la poblacién nacional. Tal fue el caso de El Pafs, de
Sénchez Santos que hacia 1910 se declaraba "en favor de las aspiraciolies
populares demacréticas", y El Tlempo de Victoriano Aglieros quien cuidd tanto la
imagen politica del periédico, que muchos llegaron a considerarlo como falto de
carécter y hasta cierto punto, acomodaticio porque buscaba siempre la direccién
del viento para no andar en contracorriente.

Para finales de la primera década del presente siglo y ya dentro de la etapa

maderista, los periédicos catblicos prosiguieron su labor en aras de un objetivo

101. INEHRM, Pertodismo en la... p. 20
102. Ibid.



principal que era la difusién del catolicismo social como una forma de reconquistar
su posicién en la sociedad. .

El Grano de Mostaza fue uno de esos periédicos que dirigido pbr el P, José
Ma. Troncoso era el érgano propagandistico de la UCO (Uni6n Catélica Obrera) y
por tal, se encargaba de difundir el pensamiepto de los miembros del centro
Kettaler, de los circulos de la UCO. Esta publicacién contaba ademés con un
corresponsal romano, el P. Ignacio Sandoval, 103

Otra de estas publicaciones fue El Obrero Catélico, revista semanal que
hacia 1913 era el portavoz de |a Confederacién Nacional de los Circulos Catélicos
de Obreros.

También existieron ElI Partido Naclonal, érgano de! Partido Catélico
Nacional en Morelia hacia 1911; El Heraldo, también moreliano que entre 1913 y
1914, fue el érganoc del Partido Catélico Nacional en Michoacan. Este peritdico fue
el primero en el estado en contar con linotipo y servicio informativo {elegréﬁco que
durante el conflicto armado, fueron confiscados por los revolucionarios,

También se crearon La Nacldn, érgano del Partido Catélico Nacional, dirigido
por Eduardo Correa {junio 1812-enero 1914); El Regional de Guadalajara,
aparecido de junio de 1904 a 1914, que fue el primer diario catdlico de esa ciudad,
confiscado también por la Revolucién. Otro fue Actualldad, fundade en junio de
1907, primer diario moreliano, intitullado “diario catélico,104

El Partido Catélico, aparecié en 1911, era un semanario politico social,
vocero del Centro de Jalisco, impreso en 4 planas con valor de 2 centavos y cuyo
lema era: "Dios, Patria y Libertad’. En un recuadro, este semanario transcribla el

articulo 70. de la Constitucién que hablaba de la libertad de imprenta:

103. Ceballos R., La Enclclica..p. 23y ss.
104. Bravo Ugarte, Perlodistas y peritdlcos..., p. 86-87



Es inviolable la libertad de escribir y publicar
escritos sobre cualquier materia. Ninguna
ley ni autoridad puede establecer la previa
censura ni exigir fianza a los autores
o impresores, ni evitar la libertad de imprenta,
qus o tiene més limites que el respeto a 'ﬂ)
vida privada, a la moral y a la paz publica.T05
Este periédico era fundamentalmente de educacién politica pero ademas, se
distingui6 también por ser un fuerte impulsor de fa cuestién social. En el nimero 21
se empieza a publicar "la celebé&rima enciclica Rerum Novarum...verdadera carta
del proletariado®, pidiendo encarecidamente a todos los miembros del partido, que
lean y relean esa obra de Leén XIil, “el eximio pontifice de de los obreros y de la
Democracia Cristiana,*108
En el nidmero 41, El Partido Catdlico publica un articulo titulado *lo Social en
la prensa® escrito por Juan de Hinojosa, que por la importancia dentro del
pensamiento que sobre la actividad periodistica tenfan los cat6licos soclé!es,

considero necesario incluir algunos de los conceptos manejados por el autor,107

105, El Partldo Catélico, 15 de octubre de 1911 # 15
106. El Partldo Cat6lico, 26 de noviembre de 1911 # 21
107. Véase El Partido Catélico del 21 de abiil de 1912
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3.1. LOSOCIAL EN LA PRENSA.

La prensa para los liberales -dice Hinojosa- tiene una funcién social
importantisima que si o es llenada, la sociedad entera se resentira; es un eco de
la opinién publica conforme a la cual se debe gobernar en nuestras sociedades; es
ademas orientadora y educadora de la opinién y un freno a las arbitrariedades y
excesos del poder y del capitalismo.

Para los catélicos -continia el autor- es innegable la importancia de la misién
social de la prensa en las sociedades democréticas ya que cnsefia a los
ciudadanos a regirse por ellos mismos, a tener conciencia de la repercusién social
de sus acciones, a despertar el sentimiento de fraternidad y de justicia...la prensa,
ademds, deberd denunciar a los abusos, divulgar las verdades, infuhd'lr el sentido
estético, en una palabra: ser "la obra principal del reino de Dios en la Tierra", Y
esto no debe confundirse con una accién puramente religiosa que la convierta en
*eco de sacristia o en sucursal del boletin eclesiéstico" sino deber& ser social
como una manera de traducir su cristianismo...no debe ser jamés un vehiculo del
crimen relatando delitos, ni dar mayor extensién a las fiestas, lujos y ostentaciones
"que son el pecado de las aristocracias" cuando la miseria se encuentra a 'a vista;
iampoco debsia fomentar 1a aficién a los toros,

Un periddico catélico debera reflejar -sigue el autor- la vida iluminada por los
principlos cristianos firmemente impresos'en el que escribe; un periodista, no es ni
predicador ni profesor de moral, no debe ser servil con el poder poniéndcse del
lado del gobernante, sancionando la represién o callando por temor a las
represalias, Tampoco debe el periodista catélico excitar rebeliones injustificadas;
no ha de tener limite para tratar los abusos del Estado en materia religiosa, pero
no ha de meter a la religién en cuestiones de orden exclusivamente civil. Debe

formar el sentido social de sus lectores defendiendo las ideas catélico-sociales;
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‘ejerciendo inspeccién de los abusos, denuncidndolos y opinando en conflictos
sociales, .

A este aspecto de la doctrina social del catolicismo, se refiere el autor
sefialando que su difusién es muy necesaria pues se impone una labor de
propaganda social en la cual la prensa catdlica adopte criterios cristianos. Es
necesario que muchos periédicos catblicos abandonen la mentalidad
excesivamente burguesa que refleja fielmente a una gran parte de sus lectores.

El Cristianismo es fuerza de conservacion

social y es también fuerza revolucionaria

de transformacién social radical y profunda.

Los periédicos catélicos Ilaman demasiado la
atencién sobre aqué! primer aspecto, descuidando
el segundo, sin saber distinguir muchas veces
entre el orden social cristiano y el false

orden social fundado en fa opresién y
enlainjusticia (entiéndase Socialismo),108

La prensa catdlica debe denunciar sin temor cualquier injusticia, todos los
abusos sociales: "la indigna explotacién del trabajo de la mujer; los horrores del
salario injusto y del trabajo excesivo o nocivo a la salud, las crueldades en el
trabajo.” Estas cuestiones deben tratarse en crénicas breves, sugestivas, emenas,

llegando a constituir habitualmente una seccién en el periédico:

Asi, mostraremos al pueblo que no somos
aliados del Capitalismo sino que lucharemos
por disminuir los abusos. Por Gltimo, el
periédico catdlico debe dar su opinién en los’
conflictos sociales, sin temor a apoyar, incluso
una huelga cuando sea justa, Es claro qua iodo
esio requiere de clerta formacién soclal en los
eriodistas, al menos en ol que tenga a su cargo
a cuestioén soclal, Si alguna vez se creala
escuela de periodistas catélicos, debera establecerse
una cétedra de Sociologla, resueitamente social y
democrética. La redaccién de un periddico catélico no
' debe dejar de disponer de ciertos libros
las obras de Goyan o de Max Turmmann)...
osotros los catelicos no podemos limitarnos a
una labor puramente negativa de defensa religiosa.

108, ibld,
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Es preciso que nos consagremos ala obra de la

elevacién popular y del reino de la justicia en

la sociedad humana, parte esenciallsima del reino

de Dios enla ]’Beéra por el que debemos trabajar

sin descanso. .

Este texto resulta simamente representativo del pensamiento catélico en
cuanto a la difusién de ideas se refiere, de hecho, pienso que a través del liempo,
en los pocos ¢ muchos afos que han pasado -desde que se escribieron estas
lineas, poco podrla agregarse a estas ideas por parte del pensamiento
conservador.

A partir del nimero 47 del 8 de junio de 1912, El Partido Catélico se
convierte en un diario con dimensiones mas reducidas.

Durante el gobierno de Madero, la cuestién periodistica resulté ser muy
controvertida. Algunos dicen que no respet6 la libertad de imprenta y que sus
seguidares atacaron a los periédicos independientes que por su parte atacaron a
Madero haciendo abuso de esa libertad y recurriendo a métodos no muy honestos
para combatirlo ya que en muchos casos hicieron escarnio de su vida privada, de
su persona y de la de sus seguidores.

Esto provocé reacciones del gobiemo, quien tratd de controlar a la prensa
recurriendo en ocasiones a la represién. Tal fue et caso de Sénchez Santos que
estuvo preso e incomunicado en la penitenciarfa del 2 al 9 de mayo de 1912 por
publicar en El Pafs, anfculos que hacfan irritar al gobierno maderista.11¢

Otros dicen que a partir de la calda de Dfaz, se logra la irrestrict(alii’.l'énad de
prensa y que, al asumir Madero la presidencia, esta libertad lleva al tégimen a
padecer ias criticas de la prensa revolucionaria y de la prensa conservadora. Las
publicaciones gobiernistas, en manos de Bernardo Reyes y de porfiristas

resentidos, en lugar de defender al sistema, contribuyeron a su deterioro y cuando

109, Ibid, '
110. Bravo Ugarte, Perlodistas y perlédices..., p. 82
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el presidente fraté de reaccionar, era demasiado tarde,111 A lo més que lleg6 el
gobierno maderista fue a aplicar en enero de 1913 el articulo 33 y la accién penal
en contra de algunos periodistas, entre ellos los esparicles Capella y Vitoria por
intervenir en asuntos de politica nacional.

Mario Vitoria era el director de un semanario de caricaturas fitulado
Multicolor publicacién que se distinguié por la burla que hizo de Madero. La
expulsién de este personaje resulté ser un elemento mas para la accién de los .
periodistas en contra del régimen ya que de las manifestaciones de rechazo a esta
medida surgi6 una agrupacién denominada Asociacién de Periodistas
Metropolitanos, de cardcter mutualista, que surgirfa también para oponer un frente
al régimen maderista. 112

Muchos fueron los peridicos que hicieron del ataque a Madero su deporte
favorito, Rulz Castaiieda sefala algunos de ellos:

-La Sétira (1910-1912) dirigido por Femnando Herrera; el ya citado Multicolor
(1911-1914) de car4cter contrarrevolucionario y que fue uno de los que més
contribuyeron a la calda de Madero; Tilfn Tilfin (1911) periédico independiente de
caricaturas dirigido por Alvaro Pruneda padre e ilustrado por su hijo del mismo
nombre; El Ahizote (1911-1912) hebdomadario politico de caricaturas que
ridiculizé a Madero de manera bastante cruell33; La Guacamaya (1311-1915)
que se caracterizdé por su antimaderismo y su inclinacién hacia F. Dfaz; El Mero

Petatero (1912-1913) que engrosé Ia lista de {a prensa satirica que tuvo un efecto

111, Rufz Castaiieda La Prense, pasads Y., p. 177

12.¢ lllo Carbajal, El Sindi de periodi p. 47-48

113, En el nimero del 15 de Julio de 1911, aparece una caricatura en la que un campesino pide
unos pantalones a Madero quien atiende una tienda de ropa llamada "El Baratillo Democrétice® y
Madero la contesta: "Aquf s6io hay chalecos; el de los “pantalones' es Zapata®,
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desasltroso para el gobierno maderista; El Noticloso Mexicano, antimaderista que
ala muerte del caudillo se volvié huertista,114

Otros periédicos antimaderistas fueron La Tribuna (1911-1 914) de Nemesio
Garcia Naranjo, cuyo edificio, donde también se imprimia La Naclén, fue
incendiado -a decir de Bravo Ugarte- por la "porra maderista*115 y el multicitado EI
Pafs, que paradéjicamente habfa contribuldo al triunfo de la revolucién.

Pocos periédicos defendian a Madero y de entre ellos se distinguié Nueva
Era (1911-1913), dirigido por Juan Sanchez Ancona sustituldo posteriormente por
Querido Moheno.

La imagen ridiculizada de Madero que trasmitieron estas publicaciones fue
decisiva en el deterioro de la figura del caudille quien de héroe, pasé a ser el
blanco de las iras e ironfas de miles de mexicanos que, engolosinades con una
libertad no conocida por muchos, la convirtieron en libertinaje y en arma letal que
acabarfa contribuyendo a la calda del régimen. '

Aunque Madero debié enfrentarse a otros serios problemas emanados
principalmente de las promesas revolucionarias incumplidas, y de la injerencia de
elementos no del todo maderistas en el gobierno, no podemos dejar de afirmar que
la imagen que de él se ofrecié a la opinién publica, jugé un papel importante en su
calda.

Por supuesto que la prensa -dice un estudio del INEHRM- no fue la tinica
responsable de la caida de Madero; sin embargo su papel fue determinante para
encauzar una opinién publica que, en poco tiempo, hizo ver a Madero que el

pueblo no requerfa sélo de democracia.!16

114. Datos sacados de Ruiz Castafieda, op, ¢it. p. 177-182 <
115. Bravo Ugarte, Perlodistas y perlédicos... p. 86 : !
116. INEHRM, Perlodismo en la revoluclén, p. 41-62



158

3.2. LA PRENSA CATOLICA DURANTE EL PERIODO HUERTISTA.

Después del cuartelazo en conira de Madero, la prensa revolucionaria sufrié
nuevamente las persecusiones que habfa sufrido durante épocas pasadas.
Algunos periédicos, por no enemistarse con el nuevo dictador se pasaron de su
bando y utilizaron sus letras para defender al huertismo de los constantes atagues
de que fue objeto. 4

Uno de los primeros actos de Huerta fue el enviar a los directores de
periddicos una circutar en la que manifestaba su deseo de que las publicaciones
periédicas no inquietaran a la poblacién con noticias alarmantes. Esto provocd una
reaccién que por fo general fue de temor al gobierno huertista quien, por lo menos
en la-capital, no fue censurado y aquellos periddicos (muy pocos) que se
atrevieron a hacerlo, fueron clausurados.

Los periodistas capitalinos, ante esa situacién, reforzaron la Asociacién de
Periodistas Metropolitanos protocolizando la existencia de ese grupo en agosto de
1913. Esta asociacién, legd a extremos de sesvilismo ante el dictador, haciendo -
en boca de su presidente Rafael Resendi- declaraciones sobre Huerta tales como
la siguiente:

...el general Huerta ha llevado su bondad
hacia nosotros en grado superlativo.., como
hombre, como periodista y como caballero,
tributo un excepcional anlause al hombre que
Hokimos 63 la-Patp o Tpo admiratie los

Algunos de los periddicos apologistas de Huerta fueron catélicos como El
Pafs y La Nacldn, aunque este Gitimo de manera mds objetiva; hubieron otros de
corte oficialista no catélico como El Imparelial, Ef Obrere de Teplc y E! Kaskabel

de Guadalajara.

117. El Paladin 14 de noviembre de 1913, citado en Camarillo Carbajal, op. ¢it. p. 48-49
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Otros periddicos sin ambages, declararon su oposicién al usurpador, tales
fueron los casos de La Aurora de Roque Estrada, La Revancha de Salvador
Saucedo en Guadalajara y El Sur, érgano del movimiento zapatista.1 18

Si bien como se ha dicho, algunos catélicos se pusieron al servicio del
huertismo como los hermanos Elguero, quienes al hacerse cargo de la direccion
de El Pals se convirtieron en panegiristas de Huerta y sus secuaces, no se puede
generalizar tal situacién ya que también gran parte de los catdlicos nacionales
estaban contra las arbitrariedades del dictador.

La actitud de la prensa catdlica durante el gobierno de Huerta fue en un
principio cautelosa, propositiva en el sentido de que se consideraba necesario dar
a Huerta, lineamientos generales sobre lo que ellos consideraban que debfa ser su
gobierno.

El Pals adopté una actitud de critica contra Madero y de esperanza ante el
porvenir huertista de tal manera que su huertismo bien pudiera haber sido un
antimaderismo rabioso distrazado. El 24 de febrero de 1913, este periédico se
referia as{ a la transicién de un gobierno a otro: '

Las personas que forman el nuevo régimen han
de considerar atentamente si el maderismo ha
dasaparscido ds hacho, porque es necesario qus
1a reconstruccién politica y administrativa que
ahora se Intenta, prescinda completamente de los
sistemas del gobierno anterior. Tales sistemas
fueron nocivos para el pais y por esta razén,

urge tﬁgaparecer hasta la dltima molécula de la
porra

Para el 28 de febrero este mismo periddico se planteaba la necesidad de un
gobierno fuerte “para que sea respetable y respetado”. La fuerza segtn El Pals se
deberfa manifestar en 3 tres factores, el material, el econédmico y el moral. El

primero constituido por el ejército, "destinado a proteger el orden contra la rebeldia

118, Ochoa Campos, op. cit. p. 131
119, El Pals 24 de febrero de 1913
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y el 'bandidaje"; el segundo, por la henradez y la aptitud administrativa que dan
origen a la riqueza, y el tercero, por la justicia que da origen a la paz “fuente de
libertad y de sélido progreso*120

Por su parte, La Nacién adopté una aclitud de espera, sin juicios
apresurados que pudieran desde un principio poner en peligro su permanencia:

no quiers el periédico abordar el examen

de l0s acontecimientos ya que los dnimos
estén hondamente perturbados y sacudidos...
querer hacer la critica en estos momentos,
equivaldria a echar combustible a la zarza
que ain h{.gqea y esto no es patridtico ni
prudente.

Ante esta situacién do transformacién violenta en o! pafs, La Naclén propone
a sus lactores volver a Dios: &

hacer revolucién pero de ideas y actitudes
basadas en el catolicismo ya que sdélo por este
camino es por donde sevaala verdqggra paz,
a la paz orgénica, a la paz definitiva.

Postariormante La Naclén censuré constantemente las faltas del gobierno, lo
que le ocasioné ser suspendido en diciembre de 1913 y finalmente, la suspensién
total, en enero del siguiente ailo. En esa ocasién, Gabriel Fernandez Somellera y
Enrique M, Zepeda, director de! periédico, fueron detenidos y encarcelados en San
Juan de Ulia teniendo que expatriarse Somellera ante los repetidos avisos de que
su vida peligraba.123

Otros periddicos catdlicos que subsistieron durante la época de Huerla
fueron: El Guerrillero, semanario catélico de Guadalajara bajo la administracién
de E. G. Valenzuela, lamado a si mismo “érgano indispensable a los catélicos de

sanas Ideas”. Este periddico publicaba en noviembre de 1913, una lista de

120. Ei Pals, 28 de febrero de 1913

121. *Después de la Tormenta® en La Nacién, 25 de fetrero de 1913, p. 3
122, Ibld,

123, Adame Gioddard, El pensamiento... p. 181-182
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periédicos prohibidos para los catélicos bajo pena de reserva de absolucién por
parte del Arzobispe jaliciense; estos periédicos eran: El Diario de Occlidente, El
Dla, La Gaceta, El Correo de Jalisco, E! Gato, E! Mercurlo, El F"rogreso Yy El
Kaskabel.124

En la ciudad de México, hacia 1914 se publicaba El Estudiante, érgano del
Centro de Estudiantes Catélicos Mexicanos, centro principal de la Liga Nacional de ‘
Estudiantes Catélicos. Este Centro no era una organizacién de accién catética
especifica sino una asociacién de carActer netamente catélico-social que excluia
toda actividad politica.125

También en 1914 se editaba en la ciudad de México la revista El Mensajero
del Corazén de Jesus, érgano de la Compaiila de Jesis que buscaba el
alejamiento con cuestiones politicas, dedicandose principalmente a las de tipo

pastoral.

124, El Guerrlllero 30 de noviembre de 1913. De El Kaskabel dice Bravo Ugarte: "era un
perlddico satirico y humorista qua todo lo criticé y ridiculizé, inclusive io més sagrado de la religion®,
V. Periodistas y periédicos... p. 88

125. Barquiny Ruiz, Andrés Cristo Rey de México, p. 146



3.3. LA PRENSA CATOLICA DURANTE EL REGIMEN CARRANCISTA.

Al triunfo del Gonstitucionalismo, la prensa catdlica se retrae y se atrinchera
esperando la represién de los revolucionarios que actian en consecuencia
después de la idea de que el alto clero habla apoyado a Huerta. La venganza
revolucionaria no se hizo esperar de la misma manera que tampoco se hizo
esperar la denuncia en la prensa catélica de eso§ actos represivos.,

El 23 de agosto de 1914. a escasos 3 dias dae que Carranza habfa asumido la
presidencia de México, las oficinas de EI Pals fueron clausuradas por la policla
que llevaba 6rdenes de aprehensién contra los directivos de ese diario a quienes
no se les encontrd pues el lic. José Elguero, director del mismo, escapé dejando
sélamente a empleados inferiores que fueron puestos en libertad, 126

En octubre de ese mismo aiio, El Presente, diario catélico editado en San
Antonio Texas, publica que en Celaya, Obregén sacé por la fuerza a religiosas
Brigidas, “las mand6 a un baile de ebrios y después, los jefes y la tropa se
entregaron respecto a ellas a los peores excesos,"127

Como es bien sabido, los afics de 1915 y 1916 fueron de constante agitacién
politica y la divisién de los revolucionarios se refleja en la vida cotidiana de nuestro
pafs; los constantes sube y baja de los principales jefes revolucionarios traen
consigo la consiguiente inestabilidad en todos los érdenes y la inseguridad para
todas las actividades,

Es hasta finales de 1916 cuando ya derrotado Villa y replegado Zapata, el
proceso de Institucionalizacién del régimen revolucionario se inicia mediante la
promulgacién, en febrero def siguiente afio, de la Constitucién Politica de México.

Hemos visto anteriormente cémeo algunos de los articulos de esa Carta

Magna provocan un descontento entre la poblacién catélica al grado de dar pie a

126. Taracena, Alfonso, L.a Verdadera Revolucién...3a. etapa p. 6
127. Ibid. p. 54
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un resurgimiento del movimiento catélico social, apuntalado por la misma jerarquia
eclesidstica que el 24 de febrero de ese 1917, protesta contra la nueva
Constitucién.

El 4 de junio, el arzobispo de Jalisco Francisco Orozco y Jiménez publica una
carta pastoral solidarizdndose con la protesta de los prelados; acepta que la
Constitucién reconoce nuevos derechos del puel';lo, pero le niega a la lglesia sus
derechos elementales. Esta carta pastoral provoca un fuerte confiicto con el
gobierno jaliciense, y Orozco y Jiménez y algunos religiosos més, son consignados
ante las autoridades judiciales io que a su vez provoca manifestaciones de
inconformidad por parte del pueblo.

Estos descontentos, iniciados pocos dias después de promulgada la
Constitucidn, inauguran, como hemos dicho, una nueva etapa en ese conflicto
lglesia-Estado que se recrudece por la participacién activa de los religiosos que
intervienen directamente en el conflicto, ya reprobando las actitudes de! gobierno,
ya organizando a la feligresfa para que ésta a su vez, externara sus descontentos.

La prensa catélica y conservadora, no esperay se prepara para la lucha en
todos sus aspectos. Algunos catélicos ven la posibilidad de abrir nuevos frentes de
expresién y esta época va a ser fructifera en cuanto a la aparicién de
publicaciones de corte catélico-social.

En junio de 1917 aparece La Palabra, semanario catélico social con censura
eclesiastica, editado en Guadalajara bajo la direccién de Anacleto Gonzdlez
Flores, ya desde entonces incansable luchador cristiano. En agosto de 1918 ya se
habla en este periédico de la persecusién religiosa y de la necesidad de realizar
labores conjuntas de todos los catélicos y de "unirse para lograr el triunfo y las

reivindicaciones sociales®, 128

128. La Palabra, 18 de agosto de 1918 # 63



También en 1918, con la inauguracién en 30 de junio del Centro Unién,
aparece la revista Unlén en cuyas péginas van a escribir prestigiados luchadores
del catolicismo social como: José Hurtado de Mendoza, Miguel Palomar y Vizearra,
Eduardo J. Correa, Luis Segura Vilchis y José de Leén Toral quien va a realizar
caricaturas para esa revista. '

La revista Unién desde su primer nGmero, ya insistia en la preparacién de los
unionistas para la acgion: '

Alerta compafieros; no confundamos el medio

con el fin...Que haya excelentes jugadores

de foot ball, enhorabuena; pero que esas

mismas estrellas de los diferentes deportes

sean también verdaderos catélicos, invencibles
soldados de Cristo, siempre dispuestos a prestar
su contingente para todo lo que significa

adelanto moral e intelectual, accién catélico-social,
y lucha entusiasta q%r la causa de

Dios y de la Patria. 129 '

Durante 1918-1919 la revista Unién conservd una seccién social donde
principalmente se publicaban biografias de célebres catdlicos o se reproducian
documentos importantes sobre problemas sociales.130

Otras publicaciones catélicas de esa época fueron:

Vida Nueva, quincenal catdiico, 6rgano del Centro Regional de fa ACJM con sede
en Toluca cuyo lema era "Por Dios y por la Patria". Este era un periddico de
noticias catélicas y de educacién civica fundamentalmente, 131

El Obrero, semanario de accién social, 6rgano de la Confederacién Catélico-
Obrera de la Diécesis de Guadalajara, sus lemas fueron “Por Dios y per el obrero®
y "Escribid, escribid por Dios asi como los malos escriben por hacer el mal",

palabras estas Ultimas de Ledn XlIl. Este periddico se fundé en 1919 y bajo la

129. Crito (pseud, da José Hurtado de Mendoza) "el deber religioso y social” en Unlén, agosto de
1918, cit. por Ceballos Ramirez, Retigiosos y laicos... p. 13

130. Ibid. p. 21

131. Vida Nueva, 16 de octubre de 1919, # 37
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direccién del ing. Nicolds Leano y la administracién ‘-de Salvador Ascencio, se
trataban cuestiones relativas a las agrupaciones de obreros y se buscaba educar
al obrero catdlico en la doctrina social. Como parte de su labor social, la Compaiifa
Editora Catélica que publicaba El Obrero, pone a disposicién de los obreros sus
acciones a fin de lograr que estos se convitieran en copropletarios de la
empresa, 132

L.a Epoca, semanario catélico con censura eclesiastica fundado en diciembre
de 1917 por Luis B, Beltrén y dirigido por Pedro Vazquez Cisneros, Hacia 1919,
este semanario tenfa ya una gran imporiancia en la educacién catélica pues a
través de sus paginas expone temas de gran contenido social y politico, con
artfculos como: *el articulo tercero" y "la vuelta del pastor", que tratan a fondo esas
cusstiones importantes de la época.133

El Azteca era otra publicaci6n catélica quincenal y con tensura eclesiastica,
registrado en octubre de 1919 en Tuxpan Jalisco, bendecido por el arzobispo
Orozeo y Jiménez "por sus fines tan laudables de sostener y levantar el espiritu
cristiano entre sus diocesanos,*134

El Amigo de la Verdad fue un semanario catblico sccizl de controversia,
miembro de la Prensa Catélica Nacional cuyo lema era “oracién, accidn y
sacrificio”, registrado en su nueva época en la ciudad de México el 4 de octubre de
1918, editado por el lic. Antonio A. Zuiiga, consagrado a la educacién social,
clvica y politica de los catélices, tratando temas tales como los deberes pollticos,
ol bien social y otros, 135

Durante estos cinco afios de regimenes revolucionarios la prensa catélica va

a resurgir, de la misma manera que resurge el Catolicismo Social, como respuesta

132. El Obrero, 11 de octubre de 1919, # 19
133, LaEpoca, 12 de octubre de 1919 # 100
134. El Aztaca, 26 do actubre de 1519, # 13
13s. El Amigo de [a Verdad, 6 da diciembre da 1919, # 63
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a la actitud de los revolucionarios plasmada en la Constitucién del 17. La-
educacién va a ser de vital importancia para los catélicos y desde la prensa se van
a aprestar a la toma de posiciones a fin de librar esa batalla en contra de un
gobierno que por su parts, quiere acabar con la posicién de la Iglesia como fuerza
politica y social. )

La prensa catélica, como las demas manifestaciones det catolicismo social,
toma posiciones y en sus péginas trata de rascar en las conciencias la necesidad
de unificacién de los sectores y de la accién conjunta de los mismos en aras de

sus ideales.
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4. LA PRENSA CATOLICA Y ALVARO OBREGON (1920-1924).

El gobierno de Alvaro Obregén se inicla el primer dia de diciembre de 1919,
cuando finde su protesta ante el Congreso como Presidente Constitucional para un
periodo que habria de culminar el 30 de noviembre de 1924.

Obregén, hébil politico, mantuvo las re_laciones Iglesia-Estado en un
constante estira y afloja que si bien impidié el choque frontal entre estos poderes,
permitié a los catélicos organizar sus cuadros de tal manera que cuando Piutarco
Elfas Calles asume el poder, los rencores almacenados por ambas partes,
~ explotan viclentamente y la organizacién del uno y de la otra, provocan el
alargamiento del conflicto.

Las sociedades catdlicas se mantenian en constante actividad que se
manifestaba en preparacion doctrinaria interna, formacion de gremios de
trabajadores y difusién externa de esas actividades y de la doctrina social cristiana
que era la base ideoldgica para la accién concreta,

La difusién de las actividades de los catdlicos se efectud, por supuesto, a
través de los dérganos de comunicacién propios de la época y de la organizacion,
pr_oliferando asi, los peridicos, los boletines, las revistas y otros del género
periodfstico que intentaban cumplir los objetivos de llevar su informacién al mayor
ndmero de gente.

Hacia 1920 la ACJM editaba su boletin oficial llamado Juventud
Catélica.136 En ese mismo afio, en Guadalajara se editaba La Epoca, que se
habfa iniciado en 1917 con una fuerte combatividad contra los periédicos que no
comulgaban con las ideas catélicas.

En enero de 1920 se publica en ese periédico un articulo titulado *Enemigo al

frente” en el cual se ataca de manera incisiva a El Informador, por *mas6nico":

136. Palomar y Vizcaria, El Caso efemplar...p. 149
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...hoy tenemos ocasién de vapulear otro edificio
semejante, tan parecido a los peores de

los dos periddicos felizmente muertos (se refiere
a El Occidental y al Diario de Jalisco a los que
consideraban anticlericales), que no vacilamos en
suponer piadosamente gue el pobre escritorzuelo
de los peri6dicos fenecidos se ha pasado a El
Informador con arcpg; y bagajes, es’decir, con
pluma y tonterfas...

Este importante diario catélico daba noticia de todo lo que acontecia en el
ambiente religioso de la sociedad tapatfa en ¢ 2 época de "paz". Contenla, aparte
de las secciones de fondo donde se analizaban temas diversos de la doctiina
catdlica, noticias diversas como las celebraciones de los grupos y asociaciones
clvico-religiosas como la ACJM principalmente, viajes de miembros de ia jerarquia
catélica, campafas doctrinales, etc, Hacia 1925 La Epoca sufre represién por
parte del gobierno quien decide suspender la publicacién de la revista y, a, partir
de este momento, su aparicién se hace menos constante, no asf su combatividad
que ird en aumento en Ja medida en que aumenta también la represion y el
conflicto entre la lglesia y el Estado mexicanos.

Otfro periédico importante, también edilado en Guadalajara, fue
Restauracion registrado en noviembre de 1918 como “diario de la mafana¥
autodenominado "politico-social independiente®, miembro de la Prensa Ascciada
de los Estados Pro-Patria. Diario catdlico aunque con poco contenido social y
mucho sobre crénicas de eventos religiosos, inclufa ademés noticias mundiales,
nacionales y locales, policiacas, reportes de la procuradurfa, etc.

Para 1925, en una segunda época, Restauraclén disminuye su periodicidad
y bajo la gerencia de A. J, Mufioz se convierte en trisemanario politico-social
independiente que aparece los domingos, los martes y fos jueves sin abandonar
ose sentido moderado en el aspecto social del catolicismo, 138

137. "Enemigo &l frente” en la Epoca 11 de encro de 1920
138. Restauracidn, 19 de enero de 1921 y 7 de abril de 1925
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Columbus fue otro érgano difusor de las ideas cristianas, portavoz de la
orden de los caballeros de Colén desde 1920. Se editaba en la ciudad de México,
administrado por Miguel Retes Esqueda y dirigido por Mariano Alcocer, quien
figureba también entre sus principales redactores. En el nimero 9 de este
periédico se da noficia de la Cruzada Nacional en Defensa del Catolicismo, que ya
contaba con un periédico mensual, El Cruzado, donde se informaba de manera
sistemética a los benefactores de la organizacién, cuénto importaban las cuotas
recibidas y la distribucién que de ellas se hacfa. Dirigla E} Cruzado Edelmiro
Traslosheros, futuro dirigente de la Liga Nacional de Defensa Religiosa, y era
administrado por Rafael Zavala de Ledn siendo el jefe de redaccién Casimirc
Cueto, 139

Lauro Lépez Beltran menciona de esos afios otras publicaciones catélicas: El
Semanario, La Montafia, La Epoca y La Simiente, érganos oficiales de las
agrupaciones de Accién Social Catdlica.1%C Ese mismo autor menciona otras
publicaciones, El Heraldo de las Huastecas, érgano de la ACJM en Huejutlay La
Amiga de la Verdad, 6rgano a su vez, de la Juventud Catélica Femenina
Mexicana de Huejutla, 141 agrupaciones en las cuales tuvo una fuerte influencia
Mons. Manriquez y Zarate con toda su combatibidad que lo caracterizd ya iniciado
el conflicto armado entre los cristeros y el gobierno.

A fines de 1921 se comenzd a publicar en la capital La Vanguardia el
perlédico de los nifios editado por los miembros del Centro Catequista del
Sagrado Corazén de Jests, cuyo objetivo primordial era difundir el valor social de
la religién catdlica y prohibir la lectura de otros peridédicos que no sélo no

comulgaban con las ideas cristianas sino que, atn mas, las combatfan. En su

139. Columbus, septiembre da 1921
140. Lépez Beltrén, L., Manr(quez y Zérate, p. 238
141, Ibid.
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ndmero 37 -publicaba articulos tales como: "Para qué sirve la ensefianza sin
religién”, “No leamos El Universal® y "Despierta juventud*.142

En Zacatecas, fuluro foco de insurrecién, se publicaba hacia 1922 La
Opinidn, periddico catdlico enfocado fundamentalments a ta critica fuerte de
acontecimientos de carécter politico tales como procesos electorales, ios fraudes
en los mismos, y de actos violentos contra la religién y sus ministros. Su lema era
“Contra todo lo malo", "ojo por ojo* y su responsable, Antonio Acufia Navarro,143

En Cd. Guzman, Jalisco, también gran centro de reunién de insurrectos
cristeros, aparecfa semanalmente El Luchador, registrado comp artfculo de
segunda clase el 6 deo agosto de 1923, con la aprobacién del arzobispo de
Guadalajara, administrado y dirigido por G. Sdnchez con valor de 3 centavos, Este
semanario anota muchas cuestiones histéricas relacionadas con el catolicismo en
articulos como: "Protestantes convertidos®, “la Muerte de los perseguidores del
Catolicismo” y olros més que intentaban llegar a las fibras mas Intimas del lector y
contribuir de esa manera a la accidn apostélico-social de la Iglesia Catélica
Mexicana,144

En el afio de 1924 el Arzobispo Mora del Rio mencionaba en un artfculo
periodistico algunos periédicos que en sus paginas trataban la cuestién social
desde el enfoque del Cristianismo, La Democracia Cristlana, El Suréo y La
Unién Popular. 145

Para esas mismas fechas, en Colima se publicaba La Reéonqulsta, un
semanario catélico de informacién cuyo lema era: "Por Dios y por |la Patria®, "Viva
Cristo Rey", lemas que adoptarfa la Liga Nacional de Defensa Raligiosa. Desds

octubre de 1918 este semanario, bajo la responsabitidad de Rafael G. Sanchez y

142. La Vanguardla, 12 de febrero de 1922

143, La Opinlén, 15 de julio de 1922, # 4

144, El Luchador, 24 de febrero de 1924, # 33
145, cit. en Adame Goddard, El Influjo de la... p. 6
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la administracion de Luis Rueda y Zamora, se habfa distinguido por su
combatividad, y ya en el gobierno de Calles, se destacé por su frontal oposicién a

la politica callista,
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5. CONCLUSIONES DEL CAPITULO Il

Hasta 1924 la prensa conservadora conserva también sus lineamientos
originales. No puede ser de otra forma, los postulados del Catolicismo no cambian,
solamente que a partir de 1891, veremos la transformacién de las estructuras
internas de los grupos conservadores y en aras de una actuacién social, bajo los
lineamientos de la Rerum Novarum, irén construyendo el Catolicismo Social que
no cambia los principios sino la forma de enfrentar los requerimientos de una
sociedad también cambiante, la actitud ante nuevos problemas surgidos de
situaciones concretas y ante opciones nuevas de redencién para las clases
desprotegidas.

El desarrollo de la prensa catdlica a partir de la Independencia, va a seguir
lineamientos horizontales que raras veces se van a alterar de manera violenta.

El conservadurismo mantiene en sf mismo la posibilidad de conservarse,
aunque en aras de esa conservacién se contradigan los principlos extremos y se
adopten mecanismos para seguir conservando un status dentro de {a sociedad.

Esto, creo yo, es lo que sucede con los conservadores mexicanos y por
consiguiente con la prensa conservadora, se mantienen las estructuras pero a
partir de ellas, se van estableclendo los mecanismos de adaptacién de acuerdo a
las caracterfsticas de un entorno social determinado.

Tal vez parezca contradicteria la si:ixach’m de quien conserva pero se adapta
a los cambios que lo rodean, tal vez suene incoherents para quien, radicalizado en
una posicién, establece entre sus valores fundamentales la permanencia de
actitudes y de ideas en aras de objetivos que van mds alla de la vida misma. Tal
vez llame esto a Incongruencias pero finalmente, come decfamos al principio de
este trabajo, ese conservadurismo que toda ideologia trae consigo, resulta
finalmente e! primer objetivo a transformar dentro de la misma ideologla si es que

se quiere pervivir reaimente a través del tiempo.
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Los catélicos saben de la necesidad de adaptarse a las condiciones
existentes y con base en ellas van adecuando su actuacién en la sociedad
mexicana. Es asf como el siglo XIX los ve pelear a brazo partido contra los
detentadores del cambio, de la transformacién, contra el enemigo que quiere
desaparecerlos totalmente de la sociedad mexicana; es asf como durante el
Porfiriato los vemos a veces del brazo de las altas jerarquias politicas y a veces
desde los ptlpitos predicar los descontentos de las clases desprotegidas y
preparar sus cuadros para la accion que se avecina, creando sindicatos,
asociaciones agricolas, mutualidades, grupos femeninos, juveniles y otros que
prepararén el terreno al advenimisnto de nuevas actitudes bajo las condiciones
adversas que les otorga la Revolucién,

Es asl como vemos a los catélicos dividirse y formar grupos que se
diferenciaban por la actitud asumida ante el Liberalismo; asi vemos desfilar a los
catélicos liberales o unionistas, a los intransigentes manifestados en las vertientes
tradicionalista, social y demécrata de acuerdo con ias circunstancias especificas,
Es asi, en fin, que podemos ver el pase de la estafeta entre estos diversos grupos
de catélicos, el relevo ideolégico que con el tiempo se daré a si mismo sus propias
manifestacionas, ¢ofio 6 ¢i caso que estudiamos, de una ruptura total con el
gobierno o como en otros, de arreglo y convivencia.

La prensa, como reflejo de la sociedad en que se desarrolia, como
instrumente de critica y arma poderosa en la transformacién social, o como en
algunos casos, de conservacién de estructuras y aval de las mismas, participa de
manera activa en los planes que las sociedades se fabrican para sf mismas.

La prensa en México no ha sido la excepcién, de un bando o de otro, ha
intervenido siempre en el desarrollo de nuestras sociedades histéricas. El objetivo
de la prensa conservadora ha sido el de mantener el status ocupado, también

histéricamente, por grupos privilegiados de la sociedad mexicana, especificamente
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del clero, de la alla clerecfa, que desde los origenes del México Colonial, ocupd
puestos importantes en la jerarquizacién social de esa socledad.

Es en el México Independiente, cuando ese sitial privilegiado peligra, que ef
clero pone en marcha sus mecanismos todes de defensa y provoca conflictos con
el poder creciente de los liberales. )

La prensa conservadora, a partir de esos momentos, pasa a ser uno de esos
mecanismos de defensa del clero que desde diversos édngulos de la socledad,
pugnardn por la no aceptacién general de los cambios, violentos o no, que
propone el Liberalismo y quo conlievan necesariamente a una degradacién dentro
de la sociedad de esos sectores privilegiados.

La prensa conservadora llevaré el pensamiento recogido a los religiosos que,
basados en la ideologfa cristiana, lucharén a su vez, per mostrar a la sociedad las
supuestas falacias de la transformacién que propone el sector cambiante.

Esta prensa preparara ademds el terreno para que los cambios que se
avecinan no caigan sobre los catélicos como baldes sorpresivos de agua, ni los
sorprendan inactivos, sino preparados para una lucha en aras de su destino.

Finalmente y ya dentro del gran conflicto de 'os anos 20 y 30 del presente
siglo, la prensa conservadora tomaré vertientes distintas de acuerdo con las
vertientes tomadas por los mismos conservaderes en busca de sus particulares
intereses.

Una parte de la prensa se dedicaré a festejar las actitudes de! alto clero en
pro de la conciliacién con el Estado; otra parie buscard de manera desesperada la
justificacién ideolGgica a actitudes bélicas asumidas por los grupos rebeldes
qulenes, en aparente confradicclén con los principios humanlsticos del
Cristianismo, empufian las armas y se lanzan al combate a matar o ser matados.
Finalmente, como veremos en el siguiente capitulo, otra parte de esa prensa

conservadora se limitara a servir de enlace entre los grupos de cristeros que
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combaten en los campos, a senvir de portavoz de aquellos grupos que han perdido
la palabra y sélo hablan el idioma de las balas; a servir de motivo para estimular a
los combatientes para seguir luchando en aras de sus objetivos, a sabiendas de
que ofros grupos como ellos existen en otros lugares y de que las condiciones
para unos y ofros, a pesar de set adversas, puqden variar conforme a lo que se
vaya realizando.

En los siguientes capltulos analizaremos estas dos Ultimas vertientes de la
prensa conservadora, esas dos caras que @ mi ver tiene la prensa cristera, que
surgen, por un lado, del sector urbano, digdmosle intelectual, del movimiento
cristero en busca de Ila justificacién ideol6gica a la guerra y su consiguiente
difusién, y por el otro, 1a prensa cristera que surge del campo de batalla, la que
narra, la que informa, la que grita pidiendo auxitio, la que Hora a los caidos, en fin,

Ia que habla con los combatientes desde el mismo idioma de [a violencia.



CAPITULO 1l
LA PRENSA CRISTERA
1925-1940
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CAPITULO Il
LA PRENSA CRISTERA. 1925-1940

1. Situacién de la prensa durante ese periodo.

El ambiente periodistico a mediados de la segunda década del presente
siglo, estaba dominado por los periédicos de informacién general que contenian
noticias y reportajes de interés varlado a fin de satisfacer las necesidades
informativas de la mayor parte de la pablacién.

Los periddicos de este tipo se multiplicaron por toda la Repliblica haciendo
alarde de los adelantos en cuanto a la blisqueda de la informacién, a los formatos
y caracter(sticas de presentacién y al piblico que capturaban con esto.

Asi, circulaban como los mas importantes: El Unlversal, fundado en 1916
por Félix F. Palavicini; Excelslor fundado peor Rafael Alducin en 1217; Omega,
semanario publicado durante 30 afios (1918-1948) por Rodriguez de la Vega; E!
Heraldo de México fundado en 1820; El Universal Grafico en 1922; El Pafs en
1924; La Prensa en 1928; El Naclonal en 1929; La Epoca en 1931 y Novedades
en 19351

En los estados circulaban también importantes diarios entre los que
destacaba El informador de Guadalajara, fundado el 5 de octubre de 1927 por
Jestis Alvarez del Castillo, periédico moderno y con mucha informacién."pero un
tanto oportunista -sefiala Bravo Ugarte- que circulaba en los estados de Jallsco,
Michoacén y Na\yarit,“2 lo que hacla que en 1926 se le considerara como el de
mayor circulacién en el interior.3

Esos grandes periédicos nacionales al inicio- del periodo presidencial de

Plutarco Elfas Calles, gozaban de una limitada pero existente libertad, misma que

1. Bravo Ugarte, Perlodistas y perlédicos... p.89-50
2. Ibid. p.90-01 ,
3, Bravo Ugarte, Compendio de Historla de México, p.310



aprovecharon para combatir, en ocasiones de manera exageradamente visceral, a
gobierno sin mostrar ningln viso de indulgencia con Calles como la habfan
mostrado con Alvaro Obregén, quien si habia disfrutado de las simpatias de la
mayor parte de los editores. Esto, seguramente hizo pensar a dalles sobre la
pertinencia de limitar la capacidad informativa y de contrelar la opinién plblica
mediante el control de la prensa.

Contra Calles se lanz6 la prensa en el conflicto con las comparifas petroleras
y; en el conflicto religioso adoptd una posicién abietamente contraria al gobierno,
condenando en 1925 el intento de cisma, en 1926 criticando la intransigencia del
goblerno y en 1927, denunciando la represién.4

De esta manera ante tal actitud marcada de hostilidad, el gobierno decide
establecer el control, someter a la prensa, ya mediante la violencia represora, ya
persuadiéndola sobre la conveniencia de participar con el gobierno en sus
proyectos nacionales, ya usando el cohecho con periodistas no muy honestos o ya
por medio de una normatividad creada ex-profeso. De hecho, hacia finales de
1924, este control comenzaba a funcionar con un acuerdo por el que Calles
dispuso que no se proporcionaran "anuncios ni avisos de ninguna especie de
propaganda, de publicidad a los érganos de prensa que sistematicamente ataquen
al gobierno".5

A medida que el conflicto entre 1a Iglesia y el Estado se recrudece, se
recrudecen también las formas de ataque a la libertad de imprenta. La mordaza se
fue utiizando cada vez més constantemente; la represién a los peribdicos y
periodistas iba en aumento, los "cafionazos" al estilo obregonista daban en el
blanco del control oficial sobre la informacién. Y para lograr ese contrel no faltaron

pretextos que ahondaron todavia més ese divorcio entre esos poderes histéricos

4. Meyer, Jean y otros, Estado y Sociedad... p.105-106
5. Ibid.
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de la sociedad. Plutarco Ellas Calles basado en la actitud rebelde de un clero que
se nlega a ser sometido, actia de manera dréstica, argumentando precisamente la
rebeldfa del

jefe de la [glesia Catélica, (‘gue) en el ditimo.

aniversario de la Constitucion Federal que rige

nuestro pafs, hizo reproducir, o permitir que se

reprodujera en El Unlversal un viejo documento en

que [as cabezas del clero dgsgongclan y repudiaban

a la Constitucién de la Reptblica.
decide poner mordazas a la libertad de expresion,

Considero conveniente hacer relacién de lo sucedido entre el periodista
Francisco Monroy y el Arzobispo José Mora del Rio, alrededor de una
“declaraciones" del dltimo con respecto a la posicién del clero y la feligresia ante
los artfculos 3, 5, 27 y 130 constitucionales. La situacién tal vez ilustre la
importancia de la prensa en la opinién publica, ya que lo sucedido viene a ser
tomado por muchos como la gota que derramd las aguas gobiernistas para abrirle
un paso franco a la represién, y las aguas clericales que con ello derramaban
también la rebeldia de manera abierta.

El 27 de enero de 1925 el periodista Francisco Monroy de El Universal,
publicé a 3 columnas una nota en la que se afirmaba que el Episcopado Mexicano~
habia tomado el acuerdo de “que todos los socios de colectividades piadosas y
catélico-sociales, contribuyeran anualmente con cinco centavos para defensa de
los intereses catdlicos de México",” y ademds se anuncia una campana dentro de
la ley contra determinados preceptos constitucionales que por supuesto, atacaban

los intereses del clero,

6. Declaraclones da Plutarco Elfas Calles a la prensa
nacional y extranjera. 25 de julio de 1926.
7. ElUniversal, 27 de enetro da 1925
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Ante una serie de situaciones que se presentan como consecuencia de esa
nota, el periodista publica el 4 de febrero de ese mismo afo, otra mas breve ya
que, se dice, esté dictada por el proplo Arzobispo Mora del Rio:

..Ja protesta que los prelados mexicanos
formularon contra la Constitucién de 1917, en
los articulos que se oponen alalibertadde
dogmas religioses se mantiene firme. No ha sido
modificada, sino robustecida, porque deriva de
la doctrina de la Iglesia. La informacidn que

se publicé en El Unlversal de fecha de 27 de
enero, en el sentido de que se emprendera una
campaiia contra las leyes injustas y contrarias
al derecho natural, es perfectamente cierta, El
apiscopado, clero y catdlicos no reconocemos y
combaliremoséos arliculos 3, 5,27y 130 de ia
Constitucién...

El dilucidar si fueron o no ciertas las declaraciones, como muchos se
cuestionan, lo dejamos para otra oportunidad. Ya en su momento se juzgé a Mora
del Rio y se le absolvié; el caso es que esta situacién nos permite, como ya se ha
dicho, observar la importancia de la difusién v de la comunicacién masiva en la
creacién y adopcién de actitudes,

Algunos, con criterios tal vez simples, acusan a este periodista de haber
instigado las pasiones en ambos bandos y lo colocan en la historia cristera en un
papel protagénico a més importante ya que segin esta visién, &l fue quien
encendié la mecha que hizo estallar el conflicto, como si ese conflicto no hubiera
llevado dentro de sf mismo su propic fuego que, con o sin las mencionadas
declaraciones, hubiera estallado como volcén después de constante actividad.

Pero lo cierto fue que esas declaraciones del arzobispo se tomaron como una
actitud de franca rebeldfa y, en consecuencia, el gobierno asume a su vez,
aclitudes cada vez més francas de represion y coaccién a las libertades, sobre

tode del sector de los conservadores. Esa situacién va a subsistir durante todo el

8. Et Universal, 4 de febrero de 1925. Para una relacién mas
amplia sobre esta cuestion, Véase a Ceja Reyes, Los
Crlisteros..., pp.31-49
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régimen callista y se continuaré durante regimenes posteriores, hasta el final del
gobierno cardenista.

En 1928 el periédico cristero Desde mi sétano se quejaba:

La prensa estd amordazada, el dia primero
de agosto murié a manos de los mismos revo
lucionarios la Ultima de las llamadas con
quistas d%la Revolucién: la libertad de-
Imprenta.

El periédico se referfa a la llamada Ley Calles, puesta en vigor en esa fecha,
que tenia por objeto reglamentar los articulos 3, 5, 24, 27 y 130 constitucionales.
Esta ley, compuesta de 33 articulos, decia en el nimero 13

Las publicaciones periédicas religiosas por

su programa o por su tftulo, no podran comentar
ningun asunto politico. El director de la publi-
cacidén sufrird, en este caso, la pena de arresto
mayor y multa de segunda clase...

El artfculo 14 declaraba que a faita del director "sufrird la pena el jefe de
redacci6n, autor o quien esté al alcance de la juslicié", y en caso de reincidencia:
*se ordenard la suspensién definitiva de la publicacién periddica."1g

Y en efecto, la libertad de imprenta sufrié un fuerte golpe ya que a partir de
ese momento no sélo se impusieron muitas contra los periadistas catélicos sino
que después de toda una fuerte campana comandada por Roberto Cruz, fefe de la
Inspeccién General de Policfa, se aplicé todo el rigor de la lay, el cual se manifestd
en aprehensiones, cateos, vajaciones, violaciones de amparo, etc., para contener
el empuje de la propaganda catflica. Centenares de personas -dice Aquiles
Moctlezuma- desfilaron por los sétanos de la Inspeccién; se cerraron.imprentas, se

encarcelé a varios periodistas y en fin, se intenté por todos los medios, acallar las

9. Desde mi sdtano, 27 de agosto de 1926
10. Citado en Rius Facius, México Cristero p. 53-61 y en Ceja Reyes, Los Cristeros...p. 54-55
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voces que desde el oculto subterrdneo gritaban su verdad buscando atraer las
conciencias hacia su causa, !

Si bien Desde mi s6tano ubicaba la muerte de fa libertad de imprenta en
agosto de 1925, algunos autores como Brave Ugarte, no colnciden con esa
apreciacion ya que para este autor, la libertad de imprenta fue un "mito desde la
época virreinal" que se acrecienta en los regimenes presidenciales de Obregén y
Calles

todavia -senala Bravo Ugarte- en 1927, en el
(periodo) de Calles-Obregdn, cinco periodistas
fueron desterrados; y en el anterior de Obreg6n,
cuando la revolucidn Delahuertista, el general
Arnulfo Gémez...ahorcé personalmente al perio-
dista Pedro Flores Gonzdlez, que publicé un
articulo procaz contra el gobierno de Obregén,12

Jean Meyer sefiala como fecha de la muerte de Ia libertad de prensa la noche
del 19 de abril de 1927, cuando se sucedié el asalto al tren de Guadalajara por el
Padre Vega,

El gobierno conmind a los peribdicos a publicar

en primera plana el comunicado oficia! prohibien-
do todo comentario. Desde ese momento, tuvieron
que publicar sin comentario todos los comunicados
oficiales sobre la guerra del Y%ui, la rebelién
cristera y el conflicto religioso.

Hacia 1927 el obispo de Morelia Lara y Torres, sefialaba también ia dificil

situacién por la que atravezaba la prensa.que deseaba ser independiente:

Ni El Pals, ni La Controversia, ni L.a Epoca,

ni El Angel del Hogar, ni La Paz Social, ni
Acclidn y Fo, ni E! Obrero, ni El Cruzado, ni

La Reconquista, ni la Hoja Dominical de Morelia
ni de ninguna otra parle, han podido subsistir

en esta atmésfera revolucionaria en que se asfixia
toda libertad, en que se desconoce toda clase de
garantias, en que se borra toda ley, en que se

11, Moctezuma, Aquiles El Contlicto Religioso de 1926, T. I, p. 382
12. Bravo Ugarte, Perlodistas y periédicos... p. 89
13, Meyer, Jeany otros, Estado y Sociedad con Calles, p. 106
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confiscan todas las imprentas, en que se allanan
todas las moradas, en que se catean todos [os
hogares, en que los agentes de policfa despojan
impunemente a los habitantes de tode lo que tienen
en que se hace gala de robar a los catélicos con
multas, en gue ocultamente se les manda a los
sétanos... !

...aun periddicos extranjeros -continia Laray
Torres- como La Revista Cat6lica de el Paso Texas,
han tenido que morir al penetrar a esta atmdsfera
plitrida de despolismo...y también han tenido que
sucumbir en esta atmésfera infecta algunos perié
dicos liberales, que no han querido guemar incienso
al amo ni bajarse a besar su mano liberticida.
Omega ¥ Orlentacién pueden testificar nuestro
dicho...1

En lo que respecta a esa prensa liberal, segin Lara y Torres, habla dos
clases de ella: la que pese a la represién no se habla sometido y la que estaba
representada por los principales diarios capitalinos, la que

ha pretendido permanecer independiente en el
conflicto religioso, sin ponerse de parte de

los catdlicos para no echarse enemistades con el
gobierno, Sin ponerse abietamente de parte de él
para no desmerecer el apoyo de los catdlicos que
con sus recursos y aceptacién sostienen vergonzo-
samente a esa prensa...

Al principio de la lucha, con cierta timidez admi-
tieron publicar en sus columnas algunas protestas
que dirigieron los catélicos contra los primeros
atropellos cometidos, dieron noticia de los prime-
ros desmanes del gobierno, comentaron algunas vaces
esos dalitos a hiclsron a las auloridades un Nama-
miento al orden y a la justicia, Pero después, a
medida que el gobiemo callista se tornaba mas
amenazador e intransigente, comenzaron a ceder en
el terreno de la libertad, excusédndose de publicar
cosas a faver de los catélicos y contra el gobierno
publicando 8' contrario, cosas contra los

Obispos...1

Amargamente se quejaba Lara y Torres de esa prensa liberal que, con su
indiferencia y apatia, cooperaba con las intenciones del gobierno que buscaba el

sometimiento total de [a poblacion:

14. Laray Torres, Documentos.. p.140
15, Ibid.
16. ibid. p. 143-145
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El frio de esa prensa maldita y amordazada
-seiiala el obispo-es el frio de los sepul

cros; su hermetismo el de las tumbas; su in
sensibilidad la de los muertos; su inercia la
de la inmensa losa con la que el Gran Sepul
turero quiere consumar y sellar nuestra ruina
y nuestra muerte, losa sobre la cual habrla de
escribirse este epitafio: Aaui yage un pueblo
esclave e indigno de a vida., :

Esta muastra de coraje por parte del obispo Lara, resulta un tanto explicable
en razén de la impotencia que regla en el sector de los catélicos al ser bloqueados
por el gobierno en sus intentos de manifestar su propia perspectiva acerca de la
situacién que estaban viviendo. La misma prensa catélica era criticada por Lara 'y
Torres por no responder a las necesidades de ese momento.

En otros tiempos de lucha no faltaron cierta-

mente, 6rganos del partido catélico...que supie-

ron sostener muy dignamente el fuego sacro y con-
servar pujante el vigor de su partido, hasta que

el dltimo paladin de ese sacro ejército La Voz de
México murié de senectud sobre sus ya secos laure-
les...El Tiempo también cumplié pero no pudo com-
petir con El imparcial, rorﬁrista iniciador del
periodismo mederno; El Pafs, de Sanchez Santos a
pesar de sus pocos recursos supo colocarse ala al-
tura y obtuvo el favor y la cooperacién de los
catélicos de México... Pero estos periédicos que
tenfamos y que en verdad luchaban como héroes y
defendian hasta la ultima trinchera, mientras les
alenté la vida, murieron martires bajo la maza im-
placabls de la persecusion refigiosa que el gobier-
no ha des%ado contra Ia religién catélica en nues-
tra Patria.

Y en efecto, muchas son las voces que hablan de una represién a la
prensa desencadenada durante el gobierno de Calles. José Vasconcelos habla de
cierto diario de oposicién que con lujo de fuerza fue asaltado por polizontes
disfrazados de obreros.

Uno o dos redactores fueron muertos a tiros
¥ parte de la planta quedé destruida; la poli-

17.Ibld. p.147
18, 1bid. p.139
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cfa llegé tarde. Al dia siguiente, se abligé

al diario victimado a publicar la versién de
que "los sindicaltos indignados por la politica
antiobrerista del pe{‘bédaco eran los responsa-
bles del atropello®.

De hecho, en mayo de 1926 al control de la prensa se le pretende dar una
apariencia legal mediante una iniciativa que tenla como objeto castigar "el
libertinaje en la prensa”, El licenciado Romeo Ortega, procurador general de la
Republica, en declaraciones a E! Unlversal, aclara que la iniciativa tenfa la
finalidad de reformar [a Ley de Imprenta expedida por Carranza .

por defecluosa, con prescripciones confusas
alas que se acogen en muchas ocasiones; in-
dividuos que confunden éaolibenad de pensa-
miento con el libertinaje.

El objeto principal  de esta reforma, era el sefalar claramente cuéles eran
los delitos de imprenta; en qué forma se cometfan y precisar con exactitud las
sanciones a los mismos.

Con las reformas se distinguiria lo que era un periédico y lo que era un libelo
afin de sefialar las responsebilidades morales y legales de los editores.21

La Ley de Carranza a la que se referia el procurador, era la de abril de 1917
que prohibfa los ataquas a la vida privada, a la morai y ai orden y a la paz publica,

siendo estos considerados como delitos.22

19, Vasconcelos, José, Breve Historla de México p.a84
20. El Universal, 4 de mayo de 1926

21. Ibid,

22, El Universal, 19 de abril de 1917
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1.1 REPRESION A LA PRENSA CATOLICA

Ante un clima de crisis y represién, el enemigo es el principal objetivo, La
Iglesia Catélica con todos sus seguidores, va a sufrir mas que ningtn otro
elemento de la sociedad las formas de represidn que el régimen callista maneja.

La Iglesia Catdlica, adversaria del Estado revolucionario quien, como ya se
ha dicho repetidamente, la consideraba como un factor de retroceso en [a
sociedad mexicana, va a sufrir las consecuencias l4gicas de todo conflicto. La
légica de "el que .o est4d conmigo estd contra mi*, funcioné como funciona en
muchos casos, y éste era el mismo: se estaba a favor o en contra de Calles, no
podian existir los términos medios que dieran oportunidad a la observacién
objetiva de lo que en la sociedad estaba sucediendo.

El gobierno, con las reformas a la ley, intentaba convertirse en juez maximo
con la capacidad de dilucidar claramente quién estaba y quién no abusando de la
libertad, que para entonces no era sino una letra mas en ese mar muerto de las
grandes verdades revolucionarias,

La Iglesia y seguidores sufrieron la represién, en sus personas, en sus
Instituciones, en sus bienes y por supuesto, en sus formas de expresién. La
prensa conservadora asi, sufrié fuertes ataques que iban desde la tenaz ofensiva
periodistica en el campo de las publicaciones hasta el cierre de los periédicos o su
retiro de la circulacién.

La Vanguardia en un articulo titulado "atropellcs a la prensa catélica" sefiala
una serie de casos en los que periédicos de corte conservador fueron de alguna
manera reprimidos.

Menciona los casos de El Amligo de la Verdad, de El Mensajero y de La
Epoca, estos dos Gltimos, se quejaban de que el director de correos *quien se ha
constituido en censor de la prensa” consigné al juzgado cuarto los ndmeros del 10

de mayo de El Mensajero del Corazén de Jesus y de La Epoca, pidiendo que se
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les prohibiera el uso dal servicio postal, sefialando la ley del 18 de diciembre de
1924 que vedaba el uso a cartomancianos, vendedores de aparatos para descubrir
tesoros, etc., y acusandolos de reproducir la declaracién de la Asamblea de
Cardenales y Arzobispos de Francia acerca de "las leyes de laicizacién" 23
En otro articulo, La Vanguardia hace mencién de los periddicos que fueron
victimas de atemlados:
-La Nacién, diario catdlico cuyo taller fue decomisado,
-La Revista de Yucatén,
-Restauracién de Zamora,
-El Futuro y Revolucidn, cuyos directores fueron enviados
por Carranza a uno de aquellos viajes de rectificacion,
-Cronos, cuyos envios eran detenidos en el correo,
-EI Maiiana, el director del cual fue asesinado enel Peiény, -
-Resurgimiento de Colima, donde las autoridades locales
dieron érdenes de impedir su venta y la policia se dedicé a
recoger todos los ejemplares de ese periédico.24
El caso de El Amigo de la Verdad es importante porque sefiala formas un
tanto més sutiles de control y represién mediante la utilizacién de los obreros de [a
empresa por parte de la CROM para provocar conflictos internos y asl, terminar
con ese foro de expresién antigobiernista que significaba el mencionado periddico.
En La Vanguardia se da noficia de lo sucedido a E| Amigo de la Verdad:
Siendo blanco de la CROM y presionado constantemente por ese organismo
agrupador de obreros, se provocaron ciertos incidentes en la editorial, lo que
provocé que el editor Antonio A. Z0riga, despidiera al formador Tomas del Moral

por injurias y agresién fisica al jefe de redaccién. El 20 de mayo de 1925, la “Unién

23. La Vanguardie, 28 de julio de 1925
24. "Libertad de Prensa” en la Vanguardia del 17 de mayo de 1925
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de Artes Gréficas de los Talleres Comerciales” amenazé con declarar Ia huelga si
no se reponfa en su empleo al obrero destitufdo. La Junta de Conciliacién y
Arbitraje autorizé sin més la huelga y para el 23 de ese mismo mes, €l juez noveno
de lo civil declaré sujeta a liquidacién la negociaéién "el Amigeo de la Verdad" y
procedid a su aseguramiento sellando y cerrando el mismo dia maquinaria y
oficinas. La huelga fue declarada el 25 de m.ayo cuando la "Unién de Artes
Gréficas" colacé la bandera roji-negra en las puertas de El Amigo de la
Verdad.25
El lie. Zadiga, director del diario ubicado en la calle de la soledad no. 28,
envfa una carta al Presidente de la Republica, fechada en 30 de junio de 192526
denunciando esa situacién. La Vanguardia por su parte, declara que:
considera enteramente indtil la protesta
del lic. Zuhiga ante el presidente de la
Repuablica asi como todas las protestas que
se puedan elevar en este caso; pero expigsa
a El Amige de la Verdad su adﬁesién...59
Zuhiga también escribe a la Liga Nacional de Defensa de la Religién
expresando su satisfaccién por la forma en que ha tomado la prensa catélica
nacional el "boycott" perpetrado en contra de su periddico, no sélo reproduciendo
las quejas del director sino haciendo ediciones especiales. Pide a la Liga, hacer
publica su denuncia contra [a persecusién a la prensa catélica poniendo como
ejemplos a La Revista Catélica del Paso Texas, y a su propio periédico.28
Hasta el 20 de junio, la situacién de =t Amigo de la Verdad no se habla
resuelto, La Liga se pone en contacto con el editor del periddico para ver en qué
forma podian defenderlo pero, al parecer por razones de estrategia, a Zafiga no le

convenia que la Liga obrara "enérgicamente y por lo mismo se opté por enviar una

25. La Vanguardia, 28 da julio de 1925

26, El texto integro de esta carta se puede consultar en el Obrero, 7 dejulio de 1925, # 293
27. La Vanguardia, 28 de Julio de 1925

28. A. A., carta de Antonio 20ilga a la LNDR, 6 de julio da 1825, AHUNAM



circular a todas las asociaciones religiosas de la Republica para que ellas
protestaran, cada una por su parte. +29

Las protestas del interior se hacen llegar al Presidente por medio del Comité
Ejecutivo de la misma Liga quien se encarga sélamente de coordinar las protestas
de los diversos subcomités en los estados. Tal fue el caso de los catélicos de
Panindicuaro, Michoacan, que hacen saber su descontento con motivo de la
mencicnada huelga.30 ’

Otro caso sonado fue el de La Revista Catélica de el Paso Texas, que
desde los Estados Unidos realizaba una labor constante de denuncias a los
atropeios sufridos por los catélicos mexicanos y una fuerte camparfia de
propaganda en pro de la Liga.

En mayo de 1925 los dirigentes de la Liga se enteran de que las autoridades
mexicanas, tratando de impedir que circule en la Republica esta revista, han
ordenado que en !a oficina de correos se rezague y destruya esta publicacién, Por
tanto, la liga Nacional de Defensa Religiosa (LNDR) envia a todas las
publicaciones periodisticas nacionales un comunicado con ‘su més enérgica
protesta y manifiesta a la revista su disposicidn de ayudarla y defenderla
desinteresadamente .31

La protesta de la Liga no encuentra el eco esperado, 5610 algunas
publicaciones atienden a ese comunicado, entre ellas La Vanguardia donde se
manifiesta que existe una

clara intencién de acabar, por todos los

medios, con los periédicos que no estan
dispuestos a sacrificar su independencia,

29. AA., correspondencia, carta del Srio, del Comité

Ejecutivo de la Liga a V. Lépez, Srio. det Comité local

de la Liga en Uruapan, 20 de junio de 1925, AHUNAM

80. A.A..correspondencia, carta del C. E. de la Liga al lic. 20iilga, 30 da julio de 1925, AHUNAM

31. A.A, correspondencia, carta del Srio. provisional de la LNDR a la Revista Catéiica, 26 do mayo
de 1925, AHUNAM



ado%tEndo una actitud cobarde y antipatrié-
tica.

Se dice también en La Vanguardia que corren tTumores de que el Ejecutive
dictara orden de expulsién contra los corresponsales de los periddicos americanos,
acuséndolos de propagar falsas noticias de lo que ocurre en México.33

Por su parte, La Revista catélica realiza sus propias gestiones y obtiene que
el propio presidente Calles dicte una orden para que circule por el pals. Los
directivos de la publicacién agradecen los buenos oficios de la Lig ad4

De hecho, Ja LNDR desde un principio puso su atencidn ‘a lo que iba
sucediendo en cuanto a la falta de fibertad de expresién. Su preocupacién fue
constante por secundar y ain mas, promover movimientos que tuvieran como
objetivo la recuperacién de ese principio fundamental.

Ya mencionamos los casos de El Amigo de la Verdad y de l.a Revista
Catdlica, pero hubo més, uno de elles fue el de La Epoca de Guadalajara,
suspendido por las autoridades locales. La Liga, como en los ofros casos, envié
circulares a sus subcomités en los estados déndoles a conocer fa situacién y sus
puntos de vistay motivandolos a realizar por su cuenta, acciones concretas tales
como protestas publicas en periddicos locales o, como veremos més adelante,
boicoteos a los medios de comunicacién.

En el caso de La Epoca, ponemos como muestra una carfa del secretario del
exterior de 1a LNDR en el subcomité de Tampico, Aifonso de ia Torre, al secretario
del Comité Ejecutivo en México, Edmundo F. Belmonte, haciéndole ver que saben
de la suspensién de La Epocay de la delencién de La Revista Cat6lica asi como
de los atropellos cometidos con el obispo de Colima, por lo que piden al Comité

que les notifique qué se ha convenido hacer para secundar las acciones; no

32, La Vanguardia, 28 de jullo de 1925

33. |bid.

34. A.A. carta de la Revlsta Mexicana a los directivos dela LNDR, 29 de julio de 1925,
AHUNAM
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‘quieren, traténdose de cosas tan graves, hacer algo aisladamente por 1o que
esperan 6rdenes.3%

Otro caso es el que menciona Yolanda Padilla sobre lo acontecido al
periddico El Heraldo de la ciudad de Aguascalientes, que después de los sucesos
de San Marcos (28 de marzo de 1925), fue mandado cerrar por el gobierno del
estado y clausurado el edificio donde se encontraba, El responsable de la imprenta
era lgnacio Ruiz de Chévez, miembro de la ACJM local. La imprenta fue
confiscada y se trasladé a la Escuela de Artes y Oficios del Estado.

El Heraldo tenfa ya tradicién en la opinién pdblica aguascalentense pues
habfa sido desde 1917 y hasta 1923, el vocero de la ACIM y ademds, se habla
destacado por su combatividad contra los articulos constitucionales. En este
periédico, escribfan entre otros, José Villalobos, Jests Ruiz Esparza y Ernesto
Martinez de Alba,36

La represién y persecusién a la prensa catdlica se formalizé y se vistié de
legalidad en 1926 cuando en el articulo 16 de la Ley Reglamentaria del art{culo
130 se decfa:

Las publicaciones peri6dicas de cardcter con-
fesional, ya sea por su programa, por su titulo
o simplemente por su tendencia ordinaria, no
odran comentar asuntos politicos nacionales ni
nformar sobre actos de las autoridades del pals
o de particulares que se relacionen directamente
con el funcionamiento de las instituciones publi-
cas... bajo el nombre de publicaciones periddicas
de carécter confesional quedan comprendidos los
manuscritos, impresos y en ?eneral todo periddico
g)or lo que) no seré obstaculo para la aplicacién
e las penas correspondientes la circunstancia de

que las publicaciones de tée, se frata no salgan a
1a luz con toda regularidad,

35. A.A, Correspondencia, s/f, AHUNAM
36. Padiila Rangel El Catolicismo... p. 64-65
37, citado en Garcla Gutléirez, Accidn Anticatélice . p. 169
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La dedicatoria que este articulo llevaba a la prensa independiente de
tendencia conservadora resulta l6gica ya que, sin aplicar juicios de valor que
nunca han sido la intencién de este trabajo, las situaciones que se presentan en
cuanto a la represién o a la respuesta violenta a la misma, van a ser producto de
una serie de factores que se dan en una sociedad en conflicto, y ante esa
circunstancia, las aclitudes y la respuesta a las mismas, pueden ir de un lado a
otro de los extremos politicos y sociales. Por tanto, no pensemos si hubo maldad o
no en la actitud de Calles al reprimir 2 una prensa contraria a su politica, ni
pensemos si hubo o no razén por parte de ios conservadores en contraatacar por
medio de la violencia a esas actitudes del presidente; pensemos sélamente que
ambos son contendientes en un campo de batalla que se ha ido formando con la
historia y que los objetivos de ambos se restringen, como en toda guerra, a las
pocas opciones que pueden existir.

Por 1928, Luis Guizar, cristero, jefe de Operaciones Militares en el estado de
Michoacén, se quejaba:

No hay libertad de imprenta, pues los -
diarios todos de la capital y de los estados,
han sido amordazados y obligados por la
Gosacionos do 1 actual sdminsacion 38

¥ en afsclo, la situacién no cambiabs, tal vez al contrario, 56 hacla cada vez
mas extensiva la represién, ya no sélamente a los enemigos sa les perseguia sino
a todo aquel que de alguna manera manifestara no estar sometido a la voluntad
del gobierno o que no siguiera la linea trazada por el mismo.  Tal fue el caso de
Diego Arenas Guzman, quien por haber reproducido en su periédico Orientacién
todo el programa que los Caballeros de Colén desarrollaban en Estados Unidos a

ralz de haberse iniciado en México la cuestién religiosa, fue consignado al

38, A.A. jjiCatblicos Mexicanos!!!, propaganda, Manifiesto de  Luls Guizar Morfin, 20 de agosto
de 1928, AHUNAM
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Ministerio Publico acusado de delitos de imprenta, entre ellos, haber reproducido
articulos que incitaban a la rebelion.39

Si bien ¢l procurador Romeo Ortega retira la acusacién y pide la inmediata
libetad de Arenas Guzman, queda en ese acto el precedente de que hasta 1857,
el tribunal popular no actuaba en los delitos de imprenta, que habfan caldo bajo la
sancién del Cddigo Federal de Procedimientos Fenales.40 lo cual implica una
situacién de facto, una situacién persecutoria en la que la autoridad buscaba hasta
en los mas recénditos rincones a todo posible conspirador o alterador del orden
pliblico.

Después de los "arreglos", tal vez para guardar las apariencias, o dando
tiempo para que las aguas volvieran a su cauce, el gobierno permite una mayor
libertad en los escritos retigiosos, lo que "aprovechan” los conservadores para
discutir sobre la validez o no del pacto [glesia-Estado.

El gobiemo por su parte, enfoca sus baterfas hacia otros objetives. Por
supuesto que la prensa catélica no era la unica independiente; existian varios
periddicos que daban sus propios anélisis de la situaci6n general de nuestro pals,
desde otras perspectivas no necesariamente oficialistas o conservadoras. Existian
algunos con tendencias liberales, otros socialistas, conservadores moderados,
radicales y catolicos oficialistas. Toda una gama de tendencias politicas y sociales
que se entretejlan en el panorama nacional como una red de informacién
entrecruzada.

El gobiemno enfoca hacia otros periédicos su objetivo de control sobre la
prensa, como ejemplo de uno de ellas, mencionaremos El Diarlo de Yucatan,
periédico sumamente oposicionista que hacia 1933 fue cerrado por las autoridades

locales y amenazado por la Federacidn Obrera del Progreso con un boicoteo a esa

39. El Universal, 11 de agosto de 1928
40. ibid.



194

compaiifa editora, en el cual no se manejaria ninguna mercancla o material
destinados a trabajos de dicha empresa. La Cadmara de Trabajo de Yucatén,
uniéndose a ese boicoteo, argumentando que "la reaccién y el clero trataban de
explotar Ia decantada libertad de pensamiento”, resolvié que ningin trabajador
debfa comprar ese periédico bajo sanciones a quienes no o'bedecieran."1 Se dijo
que hasta en las oficinas pablicas se fijé una circular amenazando con el cese a
los empleados que fueran sorprendidos con un ejemplar del referido periédicn,
*leyéndolo o tocéndolo siquiera, a decir de los enemigos dsl régimen".“2
No obstante foda esta situacidn preparada por las autoridades locales
menores, al parecer el diario y el gobernador llegan a un arreglo ya que éste dltimo
declara que las autoridades inferiores no pueden poner obstéculos al amparo’
interpuesto por el periédico y que es necesario otorgarle las més amplias y
efectivas garantias, 43 lo que frustra los proyectos de boicotéo. Finaimente, el 12
de marzo de ese afio de 1933 reaparece El Diarlo de Yucatén, con un retrato en
primera plana del general Abelardo L. Rodriguez y un telegrama a éste
testimoniéndole su imperecedera gratitud, con votos por su felicidad y por la de la
Patria "cuya nave dirige de manera tan firme, tan digna y tan segura®.44 Esto hace
-exclamar al escritor Alfonso Taracena: "Asl, si. Puede reaparecer cuantas veces
quiera. Atacar a iodos, menos al sefior General Calles y al senor Piesidents dé la
Reptiblica, y, jAdios Libertad!” 45
Taracena también se quejaba de la persecusién a la prensa libre que, segdn
él, habfa sufrido en carne propla; menciona que en un nimero de La Verdad, por

insertar Integra una carta de Vasconcelos contra Ia generacién del 15, la edicién

41. Taracena, Alfonso, La Revolucidén Desavirtuada, T.l p.48-49
42, Ibid. p. 50

43, |bid. p. 48-49

44, Citado en Taracena, op, cit. p. 51

45, Ibid.
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iba a ser incautada por la policia que durante 48 horas estuvo acechandolo para
prenderlv:).46

A medida que se recrudece el conflicto entre los cristeros que vuelven a
levantarse en armas, y el gobierno que trata de impedir que ganen posiciones,
nuevamente el objetivo de la represién y control informativos, van a ser los
peribdicos y en general, la propaganda religiosos.

Esto también obedece a una mulitiplicacién de estos escritos que ne puede
controlarse mediante formas normales de conducta gobiernista. Asf, en febrero 14
de 1935, aparece en el Diarlo Oficial un decreto del Presidente Cérdenas
prohibiendo dar curso en el corfeo a los impresos sectarios que contuvieran
propaganda religiosa o denigrante para el gobierno.47 Posteriormente, la
Secretarfa de Gobernaci6n aclara que no se trata de vulnerar la libertad de escribir
al prohibirse la circulacién por correo de publicaciones denigrantes para el pais,
para su gobierna y para las instituciones.#8

Esta situacién no era sino una reaccidn légica del gobierno cardenista ante
los constantes ataques de la oposicion principalmente conservadora, Ya en enero,
Cérdenas habfa hecho declaraciones fuertes en las que inculpaba al clero de
agitar el pafs y por consiguients, era necesario solucionar esa situacién:

Esta apareciendo ostensible como elemento de
agitacién el grupo clerical del pafs que, unido

a fuerzas conservadoras, aprovechan los mejores
intentos de accién ideolégica promovidos por
grupos revolucionarios para transformarlos en
choques sangrientos y en motivos de ascéndalo,
por fo que el Ejecutivo juzga que es necesario
poner coto a estas demostraciones nocivas a la

salud ptblica, nga se han dictado medidas
convenientes.

46. ibid, p.254
47. ibid. T4, p.53
48, Ibid, p. 56
49, Ibid. p. 15
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Bajo esta situacién y con esa justificacién, el gobiemo de Cérdenas la
emprende también contra la prensa independiente, tratando con ello de controlar a
la opinién puablica en favor de su causa que era la de la Revolucién y sus
seguidores. )

Sin embargo, pese a los esfuerzos del gobierno por controlar la infermacién,
van a existir dentro de la gran prensa naciénal, chispazos de independencia que
intentarén rescatar su valor como verdaderos portavoces de la sociedad.

En ocasiones van a lanzar sus dardos no tanto contra las autoridades
mayores como contra los funcionarios de menor rango y contra grupos especlficos
como fue el caso de los "camisas rojas" quienes se quejaban de la prensa nacional
que favorecia méas a los conservadores que a los revolucionarios. Refiriéndose al
asesinato del camisa roja Ernesto Malda, decfa José Cruz Ramirez, otro miembro
de esa agrupacién:

Este crimen, no tiene precedentes en la his-
toria mexicana, no importa que la prensa merce-
naria, en su afan de injuriar se olvide de con-
signarlo y condenarlo, como ha condenado la
muerte accidental de qalbos fanéticos, ocurrida en
el mismo zafarrancho.

Cruz Ramirez se referla al zafarrancho de Coyoacén en marzo de 1935,
donde se enfrentaron catélicos y camisas rojas con saldo de varios muertos. Sobre
este tragico acontecimiento, la prensa metropolitana hizo todo un  escéndalo,
aumentando o disminuyendo segin las conveniencias, presentando fotografias,
grandes titulares y comentarios editoriales en general si no a favor de los grupos
religiosos, si moderadamente buscando explicacién al linchamiento de Malda.

Sin embargo, los diarios comenzaron a cambiar de posicién ante el suceso

de una manera inexplicable salvo en el caso de La Prensa, cuyo cambio sf se

50, Ibld. p. 8
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explica-segun Taracena- porque el Delegado de Coyoacén y el Diputado Amulfo
Pérez

irrumpieron en su redaccién aventando puer-

tas y vociferando insolencias, pidiendo

ver al director Miguel Ordorika o al jefe de

redaccién Enrique de LLano, a quienes dejaron

el recado de que no tolerarfan que denigraran

mas a Jos muchachos rojinegros, pues de lo

contrario estaban dispuestos a conq‘_i’c{erar el

hecho como una cuestién personal.

Como puede verse, 1a situacién para la prensa nacional no era nada sencilla.
Por un lado, los conservadores tachaban a los grandes periédicos de oficialistas y
vendidos, y por el otro, los extremistas anticlericales los acusaban de estar con la
reaccién y de levantar a la opinién piblica en su contra. El entonces estudiante
tabasquefio, Carlos A. Madrazo, en un discurso durante un "sébado rojo" opinaba
airadamente que los editores de los periGdicos, con excepcién de El Naclonal, tan
libérrimo, debfan ir al paredén tragico porque estaban organizando a la reaccién
*para llevar a la presidencia de la rep(blica al sétiro de Pascual Diaz."52

Las cosas con respecto a la prensa nacional, como ya difimos, no eran
sencillas, los diversos grupos de ia sociedad tenfan su propia perspectiva sobre la
misma y con base en ella, juzgaban a los otros grupos, cayéndose generalmente
en extremos por demés subjetivos.

Para finalizar este apartado, considero conveniente presentar una visién
general, ingeniosa e interesante de la situacién de la prensa nacional hacia 1936
que nos da el semanario “de orientacién y combate” La Trinchera, alaborada con
los titulos de las publicaciones que por ese afio circulaban en la ciudad de México,
mostrando ademds el criterio con el que juzgaban a la sociedad mexicana. E!

articulo en cuestién se titula "Disparos” y los entrecomillados se refieren al titulo de

51. Ibid. p.11
52, Ibid. p.14



cada publicacién y por lo que puede apreciarse, se incluyen publicaciones de toda

clase: ..."vea" usted en "sintesis* o "resumen*
y segun {as "dltimas noticias® de las “novedades”
ocurridas, cudl es el "panorama” que Eresenta
"México al dia" gracias a "El Nacional® gobierno
que padecemos y cuyos componentes han sido extra-
idos del *hampa”,
..."El Maestro Rural® y el *llustrado” normalista,
obedeciendo a la consigna, estan prostituyendo a
"el nino*, buscando asi borrar del "Mapa* a"La
Familia" y "El Hogar" cristianos.
“La Hacienda Publica” se halla en completa banca-
rrota pues "Pepln" Siurob, *Paquito” Mdjica y sus
compaiieros se lo gastan "todo" en "mujeres y depor-
tes" y otras "amenidades" y "diversiones” nada
honestas.
La "cdmara" de diputados en dias de sesidn parece
un "ring" destinado a que los representantes popu-
lares se deterioren "trompas y grenas”,
Todos los dias de "la semana’ se registran huelgas
y sangrientos "sucesos" con "El Universal' disgusto
de la gente de orden.
"La Prensa" estd amordazada o vendida a los
tiranos. Gobernadores y presidentes
municipales tienen "La Aficién" del
juego y gustan "la emocién* de la ruleta
dejando allf los dineros del pueblo.
Todas las llamadas leyes no son otra cosa que "E|
Tornillo", el yunque, "El Martilio" y “El Machete"
con que se fastidia al pobre pueblo.
"El Hombre Libre* no tiene en México ningin derecho
ni siquiera el de la "Critica”. La plata se con-
vierte en "Papel y Humo" se volvié ya el oro.
Aungue la sociedad, de indignacidn se "Revista de
Revistas® pornogréficas, esté llena la Nacién y a
*Ciencia y Paciencia” de las autoridades circulan
en todas partes "Novelas y Cuentos" inmorales.
Entre las patas de jueces venales, “La Justicia"
es una pelota de "Ftbol",
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Y para nadie es un "Misterio" que el *malora"

gobierno de la Casa Blanca, el que con miras al

“futuro" y siguiendo su nefasta politica “con-

tinental*. sostiene a Cérdenas "Frente a Frente®

de los hombres honradas de convicciones "firmes"

gue se han puesto "En Marcha" hacia “L.a Trinchera®
@ la defensa armada para emprender la "Lucha*

y la "Reconquista” de {as libertades ggenclales,

alfa y "Omega” de sus aspiraciones.

53, La Trinchera, afio 1, 9 de agosto de 1936 # 3, p.1-4
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1.2. LOS BOICOTEOS COMO RESPUESTA A LA REPRESION Y CONTROL DE
LA PRENSA

A medida que se presenta esa diffcil situacién que los catélicos (y en general
la poblacién mexicana que de alguna manera buscaba la independencia de su
pensamiento con respecto al pensamiento oficial) enfrentaban, se presentan
también disyuntivas en cuanto a actiludes para hacer frente a la represion. Como
ya en alguna ocasién se ha dicho, las actitudes se diversifican; algunos buscan en
el silencio la posibilidad de sobrevivir y en él se escudan para pasar
desapercibidos en una sociedad hostil que sin embargo, algo tiene para los qua no
se atreven a levantar la voz ante los poderosos, Ese algo es precisamente la
posibilidad de una vida tranquila, sin los avatares que trae consigo la rebeldia
expresada.

Otra actitud ante la represién es la radicalizacién del tono de las respuestas
que se dan, es la actitud firme, valiente y a veces hasta irreflexiva de quienes
sumergidos hasta el fondo de ia rebeldia, patalean péra no perecer ahogados en la
represioén sin siquiera haber hecho un Gitimo esfuerzo, y en el mejor de los casos,
dejar escuchar sus voces, ya pidiendo auxilio, ya maldiciendo su destino y a sus
represores para escuchar a su vez un eco, en lo profundo de la sociedad,
dispuesto a repetir los ayes o a acudir en su ayuda.,

Esta segunda es la ‘actitud de respuesta por parte de los catélicos
intransigentes a la represién de que son objeto. Los catélicos unionistas buscarén,
como lo hicieron en el pasado, guardar silencio para no comprometer sus
posiciones, esperando algin tiempo para la mejorfa de su situacién ante la
sociedad, esperando el momento para abrazar al enemigo y firmar con é! pactos
de pacifica convivencia, especulando, moviendo piezas de manera inteligente,
mandando al frente a los peones y a los alfiles, quedandose agazapado entre las

torres después de realizar un concienzudo enroque.
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Los intransigentes, los que por tradicién van a lievar la carga reaccionaria de
su ideologia, los que no buscan formas de adaptacién sino de convencimiento, los
que no buscan formas de adecuacién de ideas sino coherencia extrema alrededor
de las mismas, en fin, los intransigentes serdn los que recojan el guante que un
goblerno también intransigente ha lanzado en espera de lograr as{ un choque
frontal, tal vez para medir sus fuerzas en aras de la creacién e instiiucionalizacién
de un Estado poderoso.

La intransigencia catdlica no va a bajar la voz ante ia represién, al contrario,
la elevard y buscaré la forma de contrarrestarla con sus escasos recursos.

Por supuesto el tono ird subiendo, tal vez no muy paulatinamente pero si se
podran advertir los matices que en su momento flegardn a un crescendo de
violencia.

Hacia los primeros tiempos de la crisis, surgen las primeras propuestas de
respuesta,

Anacleto Gonzdlez Flores, el estimado dirigente de la Unién Popular
jaliciense, brazo fundamental de la Liga Nacional Defensora de la Religién en el
Occidente, daré 1a pauta para contrarrestar la diffcll situacién que se presenta. En
uno de sus articulos nos habla de las tres cruzadas, “propuestas por la Unién
Popular como un programa Unico e inmediato de accién a todos los catélicos", la
Cruzada de la Buena Prensa, la Cruzada del Catecismo y la Cruzada del Libro.54

En este trabajo por supuesto que nos referiremos a la primera, transcribiendo
algunos de los conceptos fundamentales de este programa,

En primer término, expone la situacién por la que atraviesa la sociedad en lo
que respecta al control que ejerce el Estado en el pensamiento de los nifios y

jévenes mediante la educacién controlada:

54. Gonzélez Flores, "Las tres cruzadas® en El Pleblscito de los Martires, p. 211
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Nos ha sido arrebatada la escuela y con la
escuela nos han arrebatado a la ninez y la
luvenlud. Niilos y jévenes, la esperanza de
a Iglesia y de la Patria, han caldo bajo el
golpe de la tiranfa para podrirse (sic) en

la enseﬁanzggin Dios, de los establecimien-
tos oficiales.

A continuacién, Gonzélez Flores plantea la necesidad de una accién urgente
que contrastaria con la acostumbrada actitud de cruzarse de brazos y entregarse a
indtiles lamentaciones

...deben entregarse a desarrollar una labor
rica, entusiasta, que tenga por objeto con-
trarrestar en la niﬁezr en la juventud los,

efectos satanicos de [a ensefianza laica.56

Después de plantear el problema y la necesidad de actuar, expone su
propuesta de solucién mediante la concientizacién de la gente hacia una
participacién, aunque minima, de jos asuntos de la sociedad, inmiscuyendo a cada
una de las personas en acciones concretas, si bien minimas, eficaces e
importantes, en tanto se lograra una participacién generalizada de la poblacién.

En lo concerniente a la Cruzada de la Buena Prensa, Gonzalez Flores
propone:

..tiene por objeto conseguir que tengamos
periédicos fuertes por su circulacién, bien
presentados, bien escritos, con suficiente
material de informacién y con elementos de
sobra para vivir y prosperar. Los catdlicos
pueden hacer que tengamos esos periddicos.
Lo pueden sin grandes esfuerzos, lo pueden
con esfuerzos insignificantes. Basta con que
cada catélico se proponga comprar un periédico
catélico y que secunde nuestra campana en lo
que se refiere al consumo. Basta que compre
exclusivamente en las casas que se anuncian en
la prensa catdlica y que al comprar se diga

que lo hace porque la casa donde se hace la
compra sa anuncia en los periddicos catélicos.
De igual manera habré que presentarse en las
casas que no se anuncian en la prensa catélica

55, Ibid.
56. Ibid.
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y decir que se retira el consumo mientras no
se anuncien en los periédicos de los catélicos.
Basta esto para que nuestra prensa prospere.
Ademas, habré que declarar una guerra sin
cuartel al periédico impfo y g9 recibirlo ni
toterarlo jamas en el hogar.

Esta Gltima parte del programa es la primera que se pone en marcha, Si bien
el boicoteo a las publicaciones anticatélicas ya se habla dado con anterioridad, es
en esta época de fa Cristiada cuando, como forma explosiva de accion, va a
prosperar y en algunos casos, lograr éxitos considerables.

El boicoteo fue una forma de lucha utilizada por los catéiicos desde hacfa ya
tiempo; de hecho, significaba una primera forma de accidén antes de tomar
medidas mas extremas, prueba de ello lo fue el boicoteo econdmico decretado el
14 de julio de 1926 por la Liga Nacional Defensora de la Religién, como una forma
de quebrantar ta economia nacional y presionar asl al gobierno para conseguir de
i mayor posibilidad de fibertades. ’

El boicot a la prensa oficialista se inicia con el decretado contra El
informador en Guadalajara por {a Unidn Popular que dirigia el propio Anacleto
Gonzélez Flores.

A ralz de ciertos comentarios y ataques ala iglesia Cat6iica, principalmente
los vertidos en relacién con la clausura del Institulo de Ciencias de Jalisco dirigido
por {os jesultas, se decreta un boicot que s& inicté el 25 de julio de 1925 y culming
el 23 de sepliembre de ese mismo afo con una victoria completa para los
catdlicos,

En carta de Gonzdlez Flores a Pedro Rosales Mungufa, dirigente de la Liga
en el D, F., se pormenorizan los hechos, se describe la estrategia y se mencionan

los tagros de esta campaiia.58

§7. Ibid.

58, A, A. conrespondencia, canta de A, Gonzédlez Flares a Pedro Rosales, 9 de diciembre de 1925,
AHUNAM
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Los recursos utilizados por los catdlicos jalicienses fueron: Gladium, que
agitaba a la opinién en contra del mencionado periédico y repetia la urgente
necesidad de colaborar en la campana; se publicaban también en Gladium, “listas
negras" que indicaban a las personas a las que se les deberfa hacer sentir mas
directamente el boicot. Aparte del periédico, se eché mano de un esfuerzo de
agitacién por medio de conferencias en cada parroquia, consiguiéndose asf que la
gente apoyara la campaiia retirando el consumo del periédico y de los productos
anunciados en él.

Después de algin tiempo y de esfuerzos redoblados mediante la agitacién en
la prensa, con cartas y entrevistas, algunas casas comenzaron a sufrir disminucién
de consumo, algunas hasta de 60%. Esto provocé varias reuniones de la Cdmara
de Comercio para tratar la cuestién; no fueron menos de 6 juntas las que tuvieron,
nombrando un rotario para solicitar a la UP bases de transaccién, que fueron las
siguientes:

No atacar la doctrina catélica, no adulterar

los hechos en que intervengan catélicos; dar
informacién acerca de la vida catélica y hacer
las rectificaciones indicadas en punto a heghos,
por algin catélico sefalado “por nosotros".

En ‘una primera ocasién no hubo arreglo pero la intensificacién de la
campafia ccn ¢l apoys de las poblaciongs fordneas adn juera del estado,
principalmente de los catélicos de Saltillo, de ios Reyes, de Cotija y Sahuayo,
fueron haciendo cada vez mas vulnerable a El Informador quien acudié a las
autoridades eclesidsticas para pedir que se impidiera la realizacién de esta
campafia.

Se cred por parte de la UP el "Secretariado comercial” para tratar los asuntos

relativos al boicoteo, lo cual significé la victoria total ya que la Cémara de

Comercio se apresuré a celebrar un arreglo definitivo que tuvo lugar el 8 de

59. lbld.
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sepliembre por medio del cual El Informador acepté las bases mencionadas con
{a condicién de que 1a UP no publicara en la prensa el resultado de la campana
para no concitarle al periédico boicoteado la inquina especial de! gobiemo.so
Gonzalez Flores despide la carta mencionando el factor decisivo en ia victoria
y sefialando }a importancia de estas acciones a futuro:
...Jo dicho basta para formarnos una idea
acerca de ella ()a campafdia) y de los factores
de que nos servimos. El fundamental, como es
de presumirse, fue nuestra arganizacion,
incipiente, es cierto, todavfa rudimentaria;
pero al fin, ya poderosa para empresas como
esa. Por ahora, como lo hemos dicho varias
veces, esos ensayos de movilizacion de fuerzas
tienen por objeto adiestrarnos a matar ratones;
a esta&emos en condiciones de matar lobos y
eones.b1
En La Vanguardta, a pesar de fo pactado por la UP, se da ampiia noticia del
boicoteo menciondndose que las tendencias anticatdlicas del diario motivaron el
boicot, consistente en dejar de comprario y dejar de comprar también en las casas
comerciales que en éi se anunciaban por lo que le fueron retirados los anuncios, lo
que motivé que Ei Intormador pactara, comprometiéndose a no atacar la religién,
a dar informacidn veridica sobre 12 persecusién, a publicar noticias relacionadas
con la vida catdlica y 2 sujetarse a una censura de 2 personas nombradas de
comdn acuerdo.52
Aunada a esta campaiia de boicoteo estaba la de conseguir que todos los
hombras de negocios se anunciaran en los periédicos catélicos.83 En algunos
casos, las baterfas de la organizacién catélica estuvieron dirigidas contea las casas
comerciales, como cuando las casas francesas de Michoacdn resolvieron no

anunciarse en fa prensa catélica y retiraron sus anuncios por {o acontecido con Ef

60. Ibid.
61. (bid.
62. La Vanguardia, 4 de octubre de 1925

64. A. A. correspandencia, carta de Anacleto Gonzdlez a Pedro Rosales, 19 de septiembre de
1925, AHUNAM
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Informador. Entonces los catblicos, especialmente los de San Julién, empezaron
a enviar cartas a los comercios exigiéndoles que se anunciaran en los periddicos
catélicos. Ante esta fuerte presién de los catélicos, las casas respondieron a las
organizaciones catdlicas enviando los recortes "de los nimeros en los que ya han
vuelto a anunciarse en la prensa catélica,'64 )

Los boicoteos fueron un arma poderosa contra el control de la prensa por
parte del gobierno. La idea era extender estos procedimientos de tal forma que
todos los catélicos pudieran colaborar con el movimiento, aportando su
participacién, breve, pero que los comprometia con la lucha de los més
comprometidos.

Aln las altas autoridades de la Iglesia, en especial quienes simpatizaban y
apoyaban a los Cristeros, estaban convencidos de la efectividad de esa forma de
actuar. En 1926 el Obispo de Huejutla, J. de J. Manrfquez y Z&rate, pide Ia
intervencién de la Liga en contra de un periédico semioficial y sostenido por el
erario publico, llamado El Intransigente, hoja “jacobina” editada en Pachuca, que
la habfa emprendido contra el Obispo al llamarlo *rebelde y trastornador del orden
puiblico".65

La Liga contesta al Obispo que esa organizacién no puede permanecer
callada antc esa "andanada de calumnias del papelucho en cuestién'; y que la
seccién de propaganda a cargo de Miguet Palomar y Vizcara ha recibido érdenes
de documentarse con los articulos del periédico, conseguir de los grupos de Ia

Liga una protesta un&nime y si es posible, boicotearlo.66

6:‘. A. A, correspondencia, carta de Anacleto Gonzalez a Pedio Rosales, 9 de diciembre de 1925,
AHUNAM

65. A. A, correspondenca, carta de J. de J. Manriquez a

Rafael Ceniceros presidente del Comité Ejecutivo de la

LNDR, 3 de mayo de 1926, AHUNAM

66. A, A, correspondencia, carta del Comité Directivo de 1a LNDR a J. de J. Manrlquez y Zérate, 21
de mayo de 1926, AHUNAM
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Al parecer, los asuntos de guerra que por esas fechas entraban a puntos
simamente criticos, desviaron la atencién de los dirigentes y el boicot a El
Intransigente no se llevé a cabo,

Para 1928 es conocida una nueva accién en este sentido por parte de fa Liga
al intentar un boicoteo contra Exceislor
que a pesar de ser un diario de informacion general y hasta ciee punto
comprometido, en muchas ocasiones denuncié las actitudes antidemocréticas del
gobierno en contra del sector religioso y buscd siempre el equilibrio de la
informacién presentada.

Sin embargo, ia Liga decreta el boicoteo a Excelslor argumentando el apoyo
que ese diario brindaba a la candidatura de Aar6én Sienz para la presidencia,
cuando este personaje era reconocido como protestante y perseguidor de la
1glesia Catélica.57

El boicoteo, como en los otros casos, consistia en no comprar ni leer el diario
¥ en no comprar ni utilizar ninguno de los servicios que se ofreclan en sus paginas;
ademés se extendid a todas las publicaciones de la compaiifa editorial Excelsior,
como fue el caso de Revista de Revistas y Jueves de Excelsior,

Asf, los boicoteos funcionaren a lo largo de la lucha cristera pero, por
supuesto, en la medida en que ésta iba decayendo, también decalan los métodos
utilizados para atacar al gobiemo o a sus seguidores, y como estos procedimientos
requerian necesariamente de un apoyo popular generalizado, en la medida en que ‘
el movimiento perdia popularidad, estas tacticas de lucha no eran aplicables por
falta de respuesta.

En la segunda etapa de la Cristiada, se prefirieron otros métodos para tratar
de controlar los ataques de la prensa oficialista. Uno de ellos fue la intimidacién a

los periddicos que publicaran nolicias falsas de la rebelién o de los cristeros.

&7. A. A. propaganda, boletln 4 extraordinario de la LNDR diciembra de 1928, AHUNAM
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Un ¢jemplo de estas actitudes se encuentra en el Boletin de Prensa de la
Jefatura de Operaciones Militares de la Guardia Nacional en el Estado de
Guanajuato, girado en el campamento de "el Fuerte' en octubre de 1932, en el
cual a la letra se dice:

...Protestamos enérgicamente porque se nos
llama bandidos y hacemos saber a todos los
periédicos que se tomaré cuenta de culntas
veces nos tilden asi, para imponerles el
correspondiente castigo cuando menos [o espe-
ren, tanto a |os directores, redactores, como
empleados de los periddicos que nos denigran,
pues si no tienen el valor para defender nues-
tro movimiento, se muestren imparciales...

E! otro lado de la respuesta de los catdlicos intransigentes, que también se
contemplaba en el programa de las tres cruzadas, fue la creacién de periddicos
catélicos, “fuertes por su circulacién, con suficiente material de informacién y con
elementos de sobra para vivir' segiin palabras del propio Anacleto Gonzalez, A
esto se abocaron los grupos locales de la LNDR, en un principio y algunos de los
grupos sublevados, posteriormente.

Concluyendo sobre la situacién de la prensa en el periodo que estudiamos,
mencionaré que si bien un denominador fue la carencia de libertad y sobre todo, el
intento por parte del gobierno de controlar los medios de difusién, debemos de
entender esta situacién como una resultante de la crisis que se vivia por el
conflicto generalizado entre la Iglesia y el Estado, Sélo en ese marco de referencia
podremos entender que si bien hubo limites a la libertad de expresién y que esos
limites se llevaron en ocasiones a extremos de total sujecién y reprasi6én, cabria
preguntarse jqué situacién de conflicto no genera por lo menos intentos de
convencimiento o sometimiento?

Es muy légico pensar que en una lucha abierta como fa declarada entre el

sector conservador y el gobiermno callista, cada unc de estos contendientes se

68. A. A. propaganda, boletin de prensa, octubre de 1932, )\HUNAM
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preocupara' por acaparar [os elementos necesarios para su permanencia en el
combate y aun mas, para el logro de posiciones que los lievara a una victoria; la
prensa en este sentido constituye, como todos los medios de difusién, un elemento
importante en la lucha.

Los anhelos e ideales, los programas y objetivos, los triunfos y los logros, era
necesario difundirlos a fin de crear en la opinién publica una imagen favorable a la
propia causa.

El poderoso, el Estado, tenia, como resulta I6gico pensar, que buscar con
todos sus recursos el control y sometimiento de la prensa ya que para él
significaba la posibilidad de acallar al movimiento cristero, visto con simpatfa por
gran parte de la poblacién nacional.

Pero, por otro lado, para los cristeros, ese acallamiento de sus voces
guerreras, les imponfa otra tarea no menos pesada y dificil que la lucha armada; la
creacion de sus propias voces, de voces emergentes que surgieran cuando la voz
natural de la sociedad se negaba, por sometimiento o por voluntad, a transmitir el
pensamiento, los ideales y los logros del movimiento,

En el siguiente apartado, haremos una relacién de esa aclividad que tuvo por
objetivo el crear érganos difusores que llevaran entre la poblacién un pensamiento,

un ideal, un mensaje, que de otra manera se hubiera perdido.
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2. LOS PERIODICOS CRISTEROS (1925-1940)
2.1 LA PRENSA CRISTERA DE 1925 A 1929

Durante este periodo de 15 afios, muchos van a ser los drganos que
difundirén la palabra de los combatientes de Cristo. Si bien durante los prédromos
de la lucha las publicaciones catdlicas tenfan sobre todo una funcién de
portavoces de los principios de la doctrina social de la Iglesia, a medida que [a
crisis s@ agudiza, la prensa catdlica se vuelve més combativa.

Tal es el caso de El Obrero que ante la *persecusién y ataque a la Iglesia
Catélica y la Religién®, hace un llamado en nombre del Comité Central de la
Confederacién Nacional Catélica del Trabajo (CNCT), a lodas las agrupaciones

catélicas para que se apresten a la defensa de los derechos de la réligién yde la

Iglesia, estableciendo o coadyuvando en cada lugar a la formacién de la Liga -

Nacional de Defensa Religiosa y enviando su adhesién a la misma, y que, desde
luego, hagan suyo el manifiesto de esta Liga publicado en el mismo Obrero 69

El sucesor de El Obrero como 6rgano oficial de la CNCT, fue El Trabajo,
publicado desde 1931 (dirigido por José Garcfa Clotas, quien a la sazén era el
presidente de la CNCT) hasta 1940 en la ciudad de México.”®

Otro ejemplo de combatividad periodistica fue Gladium, semanario jaliciense
de combate, con un sentido claro acerca de su objetivo. Su lema era: *Por la
organizacién hacia la libertad" y en un recuadro transcribla la siguients frase: “la

prensa siempre ha podido matar y enterrar tiranos™.” !

69. A, A, propegands, circutar del CNCT, 26 de marzo da 1625, AHUNAM
70. V. el Trabajo, 1 de enerode 1931, # 1y AA,,

correspondancia de 2acatecas, carta de Ignacio S, Orozco,

miembro de la Comisién Permanente de la 6a. Asamblea

General do la CNCT, 18 de junio de 1940

71. Gladium, 10 de mayo de 1925
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Dirigido en un principio por Carlos Gémez Lomeli, fue !a tribuna que gentes
como Anacleto Gonzélez Flores y Miguel Gémez Loza necesitaban para lanzar,
como dirfa al respecto el padre Heriberto Navarrete

su mensaje encendido de fe en el porvenir;

en sus paginas (Gladium) sefialaba de modo
inquietante los peligros de la hora, los
remedios, la situacion angustiosa de la iglesia
frente a la Revolucién...al mismo tiempo era
termoémetro; sus progresos rapidos en el tiraje
acusaban segura adhesién de los catélicos de
la provincia toda. Hacia fines de 1925, aicanzé
la respelable tirada de 100,000 ejemplares
semanarios. Comprendimos entonces que la Unién
Popular (de la cual era érgano Gladium) estaba
convirtiéndose en poderosa arma, que pronto
habria de ser localiz%a por la astucia del
enemigo combatido.

En 1926 Gémez Loza, inseparable amigo de Anacleto se hizo cargo de la
direccidn de Gladlum y establecié su centro de operaciones en una cueva del
cerro de la culebra en el Municipio de Aranda en Jalisco.73 Este impreso se
distribufa por medio de un correo propio que lo llevaba hasta los pueblos més
pequefios con lo cual era posible mantener constante tan elevado tiraje.74

Este periédico tenfa como sostén a una de las agrupaciones catélicas més
importante, la Unién Popular a cuya disposicion estaba una infraestruciura nada
despreciable pues su organizacidn era tal vez, entre las catdlicas, la mds efectiva
del Pafs. Sobre la organizacién y forma de distribucién de este importante
semanario daremos cuenta cuando hablemos precisamente de estos temas
relacionados con los periédicos cristeros.

La Liga Nacional de Defensa Religiosa, desde su nacimiento se preocupd por

tener un érgano propio de difusién y si bien en sus inicios no tenfa la capacidad

72. Navarrete, Heriberto, Por Dios vy por la Patria, p. 57-88
73. Rius Faclus, A. México Cristero, p.81
74. Dooley, F. P., Los Cristeros, Calles... p.35
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econémica ni organizativa, no falté quien pusiera a su disposicién algin periédico
ya existente dispuesto a servir de vocero de los dictados de la Liga.

Tal fue el case de Cultura Popular, periédico quincenal registrado en enero
de 1923 por se duefo y director Alfonso Junco quien lo puso a disposicién de la
Liga para incluir informaciones sobre esta organizgcién sin costo alguno.75

En carta de José Manuel Delgado a los dirigentes de la Liga, éste les
propone que tengan un érgano que los tenga al tanto de lo que sucede en los
diversos centros y "mantenga viva la llama del entusiasmo y sea dicho 6rganc el
vinculo de unién de todos los asociades".76 Menciona el sefior Delgado que como
no es posible tener prensa por razones econdémicas (pone como ejemplo el caso
de El Pals que hace un afo que esta saliendo y todavia no puede salir), propone
que el érgano de la Liga sea Cultura Popular porque es el Unico valiente que
habla tanto en favor de la dicha Liga como de los catdlicos en general; ademas,
“tienen ustedes el precio -dice Delgado- que es de 90 centavos por ciento u 8
pesos por mil, tiene ademds bastante circulacién pues segun e! sefior Junco llega
alrededor de unos 15 mil que probablemente lean 30 mil. 77

A este respecto, en un principio a la Liga no le van a faltar espacios en los
periddicos catélicos. Ya vimos cémo Ei Obrero publica su manifieste y promueve
las adhesiones; por su parte, el ya citado Amigo de la Verdad, también publica el
Manifiesto y hace un llamado a los catélicos a integrarse a la Liga publicando de
igual manera el listado de los lugares a los que deblan dirigirse los
simpatizantes.73

Este diario era uno de los que més antiguedad tenfa entre los catdlicos.

Fundado en 1872, miembro de la Prensa Catélica Nacional, periddico catdlico y

75. Cultura Populer, 1 de marzo de 1926, # 77

76. A. A. correspandencia, carta de J. M. Delgado a la LNDR, s/f, AHUNAM
77.\bid, .

78. A. A. cofrespondencia, carta de Salvador Orozco a Rend

Capistrén, sit, AHUNAM
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soclal de controversia cuyo lema era "oracién, accién y sacrificio”, contenfa en sus
paginas cuestiones por demds interesantes para los catdlicos. En el ejemplar del
21 de febrero de 1925 por ejemplo, contiene una importanta entrevista con el
patriarca Pérez, una censura al periédico El Sembrador que se hace pasar por
catélico siendo protestante, un articulo sobre la reglamentacién eclesiéstica por el
gabierno ¢ivil7® y en fin, temas de gran actualide;d que lo hicieron permanecer en
el campo de la prensa nacional ocupando un lugar importante.

La Delegacién de ta LNDR en el D. F., para 1925 tenia ya un érgano de
difusién, el semanario de accién fundado por Manuel P. Veldzquez La
Vanguardia, utilizado provisionalmente desde principios de 1926 por el Comité
Directivo como vocero de sus comunicaciones.80 Ei Director de este semanario
era el mismo delegado regional en el D. F,, en ese momento Armando Téllez y
hasta mayo de 1926, en que nombran a Francisco Gonzdlez Franco.81

Este periddico era enviado a varias delegaciones regionales, principalmente
de Guangjuato, Jalisco y Michoacén, siendo vendido a 3 centavos para que las
delegaciones lo revendieran y sacaran con eso, fondos para su organizacion.

Antes de La Vanguardia, la Delegacion Regional del D. F. comenzé a
publicar un Beletin de fa LNDR, su primer nUmero aparecié en 30 de agosto de
1925 y en él se daban noticias sobre la persecusién religiosa y se hacia
propaganda para conseguir adhesiones a la Liga presentando ademias el
Directorio con los encargados de las demarcaciones en el Distrito Federal 82

Otros periédicos publicados hacia 1925 que fueron elevando el tono de sus

palabras fueron:

79. El Amigo de la Verdad, 21 da febrero de 1925

80. La Vanguardia, S de fabrero da 1926, # extracrdinario

81. A. A, correspondencia, carta de Luis Flores al Comité Ejecutivo de la Liga, 22 de diciembra da
1926, AHUNAM

82, Boletin de la 1iga Naclonal Def a de la Religién,

# 1, 30 de octubre de 1925
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Restauracién, tisemanario politico independiente de Guadalajara, registrado
el 20 de abril de 1925 y miembro de la Prensa Asociada de los Estados Pro-
Patria,83

Restauracién Cristiana, érgano del Centro Regional de la Unién de Damas
Catélicas Mexicanas de la ciudad de Zacatecas, fundado en 1923 que atacaba
fuertemente a los cisméticos que pretendfan desunir a los catélicos.84

El Debate, semanario catdlico de combate dirigido por Martin Jurado y
administrado por Jesus G. Roldan.85 ’

El Boletin Sindlical Ledn XIiI, érgano mensual de la jefatura local de |a Liga
en Salamanca, Guanajuato en 192588 y en un principio, 1924, “6rgano de accién
catélico-social de la Unién Sindical de Obreros y Agricultores Catélicos®. Este
boletin, fundado y dirigido por José VAzquez que a la sazén era también jefe de la
Liga en Salamanca, buscaba en un principio, exclusivamerite fa difusién de ia
Doctrina Soclal Cristiana; posteriormente se hizo més agresivo comentando
cuestiones no sélo doctrinarias sino los acontecimientos que inmiscufan a los
catélicos y en especial a la Liga.

En Coahuila, la delegacién regional de la Liga publicaba el semanario El
Fronterizo, En carta de Jests Ma. Dévila, de la mencionada delegacién, a Pedro
Rosales, secretario particular del Comité Ejecutivo de la Liga, aquél agradece que
el Comité haya aprobado la publicacién de El Fronterlzo y menciona que:

las mujeres se comienzan a entusiasmar y ha
algunas que venden hasta 50 ejemplares de Gladium
ahora con razén, tratdndose de un periédico neta-

mente de nuestra Delegacién y Jefatura local de
Sallillo.%?' 9 Y

83, Restauracl6n, 8 de agosto de 1926, # 150

84. Restauraclén Cristiana, marzo de 1925

85. A. A, Correspondencia, canta fechada en 7 de septiembra de 1925, AMUNAM

86, A, A. correspondencia, carta de José Vézquez a Pedro Rosales, 8 de septiembre de 1925,
AHUNAM

87, A, A,, correspondencia, 23 de diciembre de 1925, AHUNAM
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Para enero de 1926, este semanario ya era una realidad, y cada semana era

enviado un ejemplar al Comité Ejecutivo.

En una circutar dirigida a la prensa catédlica del pals, sin fecha pero que por

su ubicacién y por su contenido se puede inferir que corresponde a marzo de 1925

aproximadamente, se lee lo siguiente:

Urge muchisimo que e} Manifiesto de la Liga
Nacional clue se adjunta se publique y propague
por todo el pafs, lo mas inmediata y profusa-
mente posibie. Por tanto, se ruega a ese pe-
riddico su més pronta publicacién.

y a continuacion, se hace una relacién de las distintas publicaciones catélicas a las

que fue enviada la circular en los distintos estados de la Reptiblica. Por ser

simamente imporiante ya que nos da una idea de los periddicos catélicos que

existian en México hacia 1925, transcribimos esta lista c:ompleta.88

-La Revista del Clero, apdo. No. 7702, México D.F. ‘

-Mislonero Parroquial, 4a. de Regina 111, México D.F.

-La Dama Catdlica, 2a. de Querétaro No. 30, México D.F.

-La Paz Soclal, 1a. de Motolinia 9, México D.F.

-Revista Popular, 1a. de Allende 4, México D.F.

-El Pals, 4a. de Tacuba 53, México D.F.

-El Amigo de la Verdad, 2a. de Sta, Teresa 42, México D.F.

-Gladlador, Apdo, 2755, México D.F.

-El Mensajero del Corazén de Jesiis, 1a. de E. Martinez,
México D.F.

-El Amigo de la Nifiez, Apdo. 927, México D.F.

-Accién y Fe, 3a. de Motolinia 33, México D/F.

-L.a Cruz, Escuela Apostdlica, Huipulco D.F.

-Ef Heratdo, Plaza y Av. Judrez, Ags. Ags.

88, A. A. comespondencia, circular s, (marzo de 1925), AHUNAM
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-Milicla, Apdo.215, Saltillo, Coahuila

-Et Popular, Saltillo, Coahuila

-Ignis, Torreén, Coahuila

-La Reconquista, Colima, Col.

-El Despertador, Seminario Conciliar, San Cristépal de las
Casas, Chis.

-Boletin Eclesiastico, Apdo. 58, Durango, Dgo.

-La Verdad, Durango, Dgo.

-Los Sucesos, Guanajuato, Glo.

-El Centro, Manuel Doblado 60, lrapuato, Gto.

-La Montafa de Cristo Rey, lturbide 81, Ledn, Gto.
-Explaclién, Angeles 55, Ledn, Gto.

-El Chiquitfn, Rayén 17, San Luis de la Paz, Gto.

-El Cruzado, Guadalajara, Jal.

-El Eco Guadalupano, Hidalgo 407, Guadalajara, Jal.

-El Archlvo Soclal, Av. Alcalde 160, Guadalajara, Jal.

-La Epoca, Apdo.362, Guadalajara, Jal.

-El Futuro, Qtumba, México

-El Cruzado Catélico, Matamoros 59, Morcelia, Michoacén
-Arlel, Madero 32, Zamora, Mich.

-Restauracidn, Zamora, Mich.

-El Cataquista, Av. Veracruz 580, Tepic, Nayarit

-Accién, P. Mier 53, Menterrey, Nuevo Leén

-El Critico, Apdo. 287, Monterrey, Nuevo Ledn

-lrls, 1a. de Leén E., Oaxaca, Oax.

-Revista Oficlal del Arzobispado, Independencia 41, Oax. Qax.
-Mignon, 2 Oriente 8, Puebla, Puebla
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-El Ange! del Hogar, Av. reforma 125, Puebla, Pue,
-La Unién, Querétaro, Qro.

-El Hogar, Culiacan, Sinaloa

-El Demécrata Sinaloense, Mazatlén, Sinaloa

-El Heraldo, Av. Madero 110, Nacozari, Sonora
-Gaceta Eclesidstica Potosina, Apdo. 63, S.L.P., S.L.P.
-Lumen, Apdo. 774, Tampico, Tamps.

-La Dama Catdlica, Av. Liberiad 48, Orizaba, Veracruz
-La Verdad, Tuxpan, Ver.

<Judith, Cérdoba, Ver.

-El Clarin, Zacatecas, Zacatecas.

Hacia 1926 se publica en la ciudad de Le6n, Argos, revista catélica mensual
dirigida por José Valencia Gallardo, miembro del grupo local de la ACJIM quien fue
uno de los primeros combatientes cristeros y desde la palestra periodistica
también combatié fuertemente af gobierno.89 Valencia Galtardo también fundé en
1924, La Voz de! Pueblo periédico que para 1926 béjo la responsabilidad de
Javier Galicia, se convierte en la publicacién oficial de la Liga en Guana]uatogo y
cuyo lema sra: "la verdad os hard lisre 91 y Lumen, otro periédico. combativo de
la ciudad de Ledn, ambas en compania de Salvador G. Vargas y de Guillerme
Flores. _

También por 1926, Anacleto Gonzélez habfa creado en Guadalajara otro
periddico, La Palabra, donde imprimi6 sus ideales y sus ensefianzas que para sus

sequidores -segtin otro periédico catdlico- fueron "pufados de simiente madura

89, Rius Facius, op. cit., p. 186-187
90, La Voz del Pueblo, Navidad de 1926, # 21
. LaVoz del Pueblo, 29 de agosto de 1924, #4
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asparcidos a los cuatro vientos, que fructificaron en distintos [ugares y en distintos
tiempos..."92

Otra publicacién de Gonzalez Flores quien tan activo estuvo en la
organizacién de la guerra y en la guerra misma, como en la difusién de las ideas
de los cristeros, fue La Epoca, también de Guadalajara. Este periédico atravezé
por varias etapas, siendo dirigido en 1927 por Pedro Vazquez Cisneros, "tenaz y
vibrante periodista tapatic" como lo nombra Bravo Ugane.93 En julio de 1932, la
Epoca era administrada por C. Fernéndez y tal parece que en noviembre de ese
afio, se suspende su publl‘cac]én.94

También en 1926 pero en la delegacién regional de Colima, se publicaba
Resurgimiento que a decir de Francisco Rueda, “arrostrando todas las
persecusiones, ha combatido a los usurpadores en la forma que se merecen".95

Igualmente en Colima se publicaba el semanario independiente Accién
Popular que se ocupaba de temas relacionados con la persecusién religiosa con
abundantes instrucciones para los catélicos en cuanto a las acciones a seguir. En
recuadro derecho, reproduclan la siguiente ' leyenda:
"cmacién+lum+boyt:t.:teo=victoria".g6

Acclén Popular era un modesto periédico editado por la Delegacién
Regional de la Liga en Colima, que los acejotaemeros se encargaban de distribuir
aln a costa de su libertad pues no pocas veces -segin Rius Facius- fueron

encarcelados por esa causa. Cuando se decreté el boicot econémico por parte de

92, Criterio 30 de septiembre da 1934, #4

93. Bravo Ugarte, Periodistas y periédicos...p. 91

94. A. A., correspondencia, Jaliseo, carta de Jaso a Cristébal Reyes, 1 de noviembre de 1932,
AHUNAM

85. A, A, correspondencia, Colima, carta de Francisce Rueda a R, Gonzélez Franco, 27 de enero
de 1926, AHUNAM

96. Acclén Popular, diclembre de 1826
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la Liga, Accidn Popular se encargd de unificar la accién colectiva del pueblo
colimense.97

En el D.F. se publicaba La Voz del P4rroco, periodiquito semanal, instructivo
y doctrinario dirigido desde 1927 por J. Canti Corro, prolifico escritor catélico autor
de entre otras obras: Devoclonario a Cristo Rey, Las Posaditas y Devocionarlo
Carmelitano. Este periédico aparecia los martes con fecha del domingo siguiente
para ser-enviado a los curatos y parroquias de la Hepﬂblicaga, principalmente de
Guadalajara y Michoacén, a decir de Mariano Germéan Zavala de la Piedad, quien
en carta a Pedro Rosales, se ufana de que en esa localidad se hacia una regular
difusién de la "buena prensa’ ya que vendian: 100 Vanguardlas, 400 Gladium y
400 ejemplares de La Voz del pérroco.99

En 1926 se publicaba El Faro cuya vida fue efimera ya que poco se habla de
este periédico, J. Vézquez de Salamanca, Gto., menciona en carta a Pedro
Rosales que ha recibido los ndmeros de El Faro que le han enviado,100

En Yucatén se publicaba una hoja quincenal denominada Ecos de la Prensa
en la que se reproducian los editoriales y articulos de periddicos, relacionados con
la defensa religiosa, 101

En Cérdoba, Veracruz, la Unién de Damas Catélicas de 1a entidad, publicaba
una revista mensual, Judith, fundada en 1923 perc que para 1925 ya habia
adoptado una posicién dura ante el conflicto Iglesia-Estado, al cual intenté abordar
principalmente desde el aspecto doctrinario,102

Un importante periédico cristero editado por gente de la Liga fue Desde mi

Sétano que aparecié el 22 de agosto de 1926, impreso clandestinamente en el

97. Rius Facius, op. cit.,, p.77

98. La Voz del Pérroco, 10 de abiil de 1927, # 2

99. A, A, comrespondencia, Michoacan, 16 de febrero de 1926, AHUNAM

100. A. A, correspondencia, Guanajuato, 25 de abril de 1926, AHUNAM

101. A. A, correspondencia, Carta de Bernardo Cano a Rafael Ceniceros, 5 de junio de 19286,
AHUNAM

162, Véase Judith, septiembre y octubre de 1926, #s. 35y 36
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sétano de la casa del acejotaemerc Andrés Barquin y Rufz, cuya decidida
participacién en esa empresa editorial y su actividad al frente de la Comisi6n
Informativa Internacional de la Liga ie costaron el despojo de sus bienes por parte
del gobilerno, 103 Este pequerio periGdico "de precio eldstico desde un centavo
hasta el infinito", sefalaba como responsables de la publicacién a los "causantes
del conflicto" y ofrecfa “luces de verdad para los catélicos, palpitaciones del
corazén nacional que se han traducido en hechos ignorados por la tiranfa que
pesa sobre la prensa de la Rept’;blica".104

‘Registrado como ‘articulo de primera necesidad"’, tuvo 20 ediciones de 4
paginas con caricaturas y una circulacién de 100 mil a 150 mil ejemplares segin
Bravo Ugane.1°5

Mucho tiempo tardé la policla en descubrir "el sStano” donde se imprimfa esa
publicacién y cuando esto ocursié, simplemente se buscé otro lugar para continuar
con esa labor. 108

Uno de los periddicos catélicos con mayor contenido doctrinario de esta
primera etapa de la Cristiada, fue sin duda alguna La Controversia, bisemanario
independiente que aparecia los jueves y los domingos bajo la direccién del Lic.
Antonio A, Zdafiiga de quien ya hemos hablado y que por muchos afos sostuvo a
E! Amigo de la Verdad hasta su clerre, suponemos a principios de 1926, ya que
en agosto de ese afio, Zuriiga registra ante la Direccién General de Correos a su
nuevo periédico, el citado La Controversia,107

Otros periddicos catdlicos y cristeros se crearon o prosiguieron con su linea

tradicionalista de defensa de 1a religién, entre oiros podemos citar los siguientes:

103, Rius Facius, op. ¢it., p.7576

104, Desde mi Sétano, #1

105. Bravo Ugarte, Periodistas..,, p. 90

106. Rius Facius, op. cit,,

107, La Controversia, 19 de agosto de 1926, # 3
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El Cruzado, que era el 6rgano de la brigada de la Cruz que operaba en la
Sierra Gorda entre Querétaro y Guanajuato.108 "Periodiquito insignificante y muy
diminuto” que se publicaba a principios de 192¢.109

Ef Crisol, que aparecia en Guanajuato y que de hecho era el 6rgano de la
Liga en esa delegacién regional. En carta del primer vocal de! Comité Ejecutivo al
delegado regional de Guanajuato, le remite algunos articulos para que en caso de
estimarse conveniente, se inserten en ese érganc de la Liga y ademds le pide que
le remitan algunos ejemplares para hacerlos llegar a los libertadores de toda la
Republica. 10

El Libertador, semanario editado en el Alto de Villa Guerrero, en la Regién
de los Altos, que daba noticia de los encuentros sostenidos per los “libertadores”
de esa zona y en especial de los grupos locales como el regimiento Anacleto
Gonzélez Flores, comandado por el Gral. Felipe Sénchez. 111

Peoresnada hace la presentacién de este periddico de la siguiente manera:

con el nombre de El Libertador nacié¢

o ariad, om Coroga, Graang del - -
Regimiento Libertador “Anacleto Gonzélez
Flores" el 27 de septiembre retropréximo.

gu primer artfculo es un saludo: Viva Cristo
ey.

108. A. A. correspondencia, S.L.P., Qro., 1829, AHUNAM

109. A.A. Informes de S.L.P. y Qro. informe da 1er. Rgto. de la Brigada de la Cruz, febrero de
1929, AHUNAM

110. A. A, correspondencia, carta fechada en 13 de febrero da 1929, AMUNAM

111, A, A, informes, informe del 20 de agosto de 1929, AHUNAM
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Peoresnada en su pequefiez, saluda al tinico
colega que conoce y le desea abundantes
gracias al cielo, para que cumpla debidamente
Smaats, iabaion bbjo 15 henders do Srsto
Rey, Santa Maria de Guadalupey el F’apa.1 12
El Informador, érgano oficial de las Brigadas Femeninas de santa Juana de
Arco, cuyo lema era: "oracién y accién”, su responsable la srita. B. Ortiz y que no
tenia nada que ver con aquel Informador boicoteado por la UP, en 1925113
La Reconquista, semanario catdlico registrado desde 1918 que aparecia en
Colima, dirigido por Dionisio Eduardo Ochoa, presidente del Comité Diocesano de
1a ACJM en ese estado114 y quien defendi6 desde las lineas de esta publicacién
los intereses catélicos con tal denuedo que le costé su puesto en la Tesorerfa
General del estado.115Este semanario se anunciaba a s mismo como ‘el
periédico colimence (sic) de mayor circulacién, (no sélo) en esta capital y en
nuestro Estado {Colima) sino también en toda la Republica y en el extranjero"1 16
Militta, revista catélica de Coahuila, 6rgano del Comité Diocesano de la
ACJM en esa entidad, fundada por Antonio Acuiia, organizador del movimiento
armado en ese lugar, destacado miembro de la ACJM y posteriormente de la
LNDR, de la cual fue delegado tocal. 117
La Voz del Pueblo, fundado en Ledn por José Valencia, de quien ya dijimos
fue un activo defensor de la religién. Este periédico se distinguié por su
combatividad, divulgando las ideas concemientes a [a cuestién armada y atacando
fuertemente al régimen de Calles, 118
Minutllio, periédico simamente combativo que aparecié el 7 de octubre de

1928 sin ninguna indicacién sobre sus editores. Su lema fue: "Es necesario que

112. "Un Colega" en Peoresnada, afic I, 13 de oclubre de 1928, # 64

113. Carnreiio, A. M., op. cit,, p. 397 y el Informador, 30 de agosto de 1930, # VI
114, Rius Facius, op. cit., p. 198

115. Gelskey, Ledn, Historia e Ideologia de 1a Filosofia Cristera, tesis inédita, p.86
116, La Reconquista, 25 da mayo de 1924, # 294

117. Olivera Sedano, Aspectos del Conflicto...p. 152

118, lbid,, p. 145
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Cristo reine® y por la informacién que contiene se puede deducir que era publicado
por algin grupo de la Liga en la regién de los Altos; era un periodiquillo de 4
paginas que contenfa articulos orientadores, comentarios de actualidad y
principalmente noticias sobre las actividades militares de los grupos cristeros, 119

Considero conveniente cerrar la primera etapa del movimiento, hablando de
una publicacién por demas singular, que daba cuenta de |as acciones seguidas por
la Brigada Quintanar y ofrecla ademés a los combatientes la posibilidad de
acercarse a los planteamientos ideolégicos del movimiento, asfl como de enterarse
sobre lo acontecido con otras grupos cristeros de la Republica.

Me refiero a Peoresnada, semanario reproducido en papel copia de alegres
y variados colores que iban desde el amarillo pélido hasta el intenso morado.

Se inicié en julio de 1927 y en un principio era reproducido en méquina de
escribir portétil de ia que se sacaban hasta 12 copias al carbbn & la vez, en papel
simamente delgado, por lo que es ldgico suponer las dificultades que tenfan que
vencer quienes leian las Gltimas copias, posteriormente se hicleron algunos
nimeros en mimeégrafo y en imprenta,

Peoresnada fue fundado por el P, José Adolfo . rroyo, vicario de Valparaiso,
Zacatecas, y destacade luchador comprometido hasta la médula con la causa. El
Padre Arroyo en sus memorias inéditas, narra sobre la fundacién de este
periddico, verdadero representante de la prensa cristera, de los grupos rurales que
primero se lanzaron a la lucha,

...viendo la necesidad que en !a region habfa

y atn hay de prensa catélica tanto para defen-
sores como para los demds catdlicos, me resolvi

a escribir una hojita semanal haciéndolo con -
regularidad desde el mes de julio. Ha sido bien
acogida por todos, gracias a Nuestro Sefior. Pri-
meramente salié dicha hojita tres veces sin nombre

pero después, instado por algunas personas, ya le
puse el de Peoresnada que me parecid muy adecua-

119. Minutillo, 7 de octubre de 1928, # 1
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do... Primero salfan las tiradas de 10 hojitas,
despusés de 15, des&@s de 25 y ahora [a tirada es
de 60 semanales...

Con el padre Arroyo, colaboraban Vicente Viramontes, jefe de operaciones,
delegado de la Guardia Nacional del Centro quien fungfa como administrador y
responsable del periddico, y Aurelio Acevedo, quien a lo large de la lucha armada
fue ocupando cargos importantes en la organizacién de los grupos cristeros,

El nombre de Peoresnada se debi6 a miitiples razones que se explican en el
numero 4:

No tenemos prensa catdlica, falla la ins-
truccidn y educacién periédica; no tenemos
imprenta ni material; no disponemos de tiempo
ni de lugar fijo; carecemos de todo y en la
imposibilidad en que nos encontramaos, es l6gico
deducir; Peor 195 nada, saldré cuando pueday
donde pueda. 121

El caso es que este pequerio periédico, que recibia la correspondencia en
Laguna Grande y editado en Colotlan, aparte de ser uno de los més singulares, es
tal vez el periddico cristero més representativo de los grupos regionales que
participaron en la lucha ya que, si bien su creador nos habla de un difusién un
tanto masiva de las ideas cristianas por medio de este 6rgano, més bien se trataba
de un elemento cerrado, casi exclusivo para los combatientes a quienes apenas si
alcanzaba. Posteriormente hablaremos de la organizacidn y distribucién de este -

peridico que suponemos se tcrmina hasia en el afio de 1929.122

120, Arroyo, J. A, Memorias de un Sacerdote de Zacatecas, inédito, p.54
121, Peoresnada, 17 de agosio de 1927, # 4
122, E!l ndmero 86 corresponde al 5 de mayo de 1929
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2.2 LA PRENSA CRISTERA DURANTE LA SEGUNDA ETAPA

(1930-1940)

Los "arreglos* entre e} gobierno de Portes Gil y una parte, la més alta, de la
jerarquia eclesidstica, como ya se ha dicho, provocan el desarme de los cristeros,
su decepcidn y finaimente la manifestacién de su descontento.

Las ya apreciables diferencias entre los grupos catélicos ante la situacién en
que los jerarcas Mora y del Rfo y Pascual Diaz p'onen a los miembros de la Liga y
en general a todos los cristeros, se van a profundizar y hacerse insalvables. Los
miembros de la Liga, aunque respetuosos de sus autoridades eclesidsticas, no
pueden dejar de manifestar su descontento ante la situacién en que son puestos
sin siquiera haber sido consultados.

Por supuesto, estos descontentos se llevan a la prensa y desde ahf exponen
sus puntos de vista y se lamentan de su triste realidad.

Las manifestaciones en la prensa cristera provocan a su vez, descontento
entre los prelados arreglistas y de ello, se origina una situacién muy delicada que
trataremos cuando hablemos de La Palabra ya que este periédico fue quien sufrié
en mayor parte las consecuencias directas de esa situacién.

Después de terminada la primera etapa del movimiento, los dirigentes de la
Liga siguieron organizéndose en espera de un recrudecimiento de la represién por
parte del gobierno pues si bien con los arreglos se habia pactado el licenciamiento
de las tropas cristeras con el compromisoc por parte del gobierna de no tomar
represalias, eran constantes las voces que declaraban haber visto mas muertos
después que antes de los mencionados arreglos.

La tribuna de la prensa no se abandona, al contrario, se fomenta la creacién
de nuevas empresas periodisticas. Tal fue el caso de Reconquista y La Palabra,
muy ligadas a la actividad de la Liga.

Del periédico Reconqulsta aparecié el primer nimero el 10 de mayo de

1930, siendo el érgano oficial de la Liga, de ahf su importancia en la difusién del
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pensamiento y accién catdlicos, ensalzando como instituciones fundamentales de
la sociedad, la familia, [a propiedad y la religién, 123
En circular del Comité Directivo de la Liga a los miembros en general,
fachada en 8 de mayo de 1930, se anuncia la aparicién de Reconquista y por
enda, se les hacen cierlas recomendaciones a los sacios:124
1. Esforzarse por arraigar en los miembros de la Liga que éste es su periGdico,
por lo que todos y cada uno deben poner empefio en su progreso y mejoramiento
constantes, difundiéndolo y propagéandolo con perseverancia, sugiriendo mejoras
para hacerlo més atractivo, ya que no es obra personal sino colectiva en beneficio
de la colectividad. Las sugerencias que se hagan, serén tomadas en cuenta y se
escogeran para su ejecucién inmediata las que, dadas las circunstancias, puedan

llevarse a cabo.

2. Este es un periédico cuya tendencia principal es formar y modelar la conciencia
ciudadana de los miembros y proporcionarles “criterios clertos y seguros en
cuestiones propias de la religién, por lo que es una publicacién dedicada con
preferencia a la informacién y por lo mismo, serdn considerados de primera
importancia los artlculos instructives. Es necesario que los socios no sélo lean sino
estudien las ideas expuestas y en caso de dudas, éstas puedan aclararse por
correspondencia. 4

3. Los delegados regionales deberdn enviar al jefe de la seccién de propaganda’
datos respecto a los trabajos en su jurisdiccién (suprimiendo nombres propios.de

personas}.

123. Reconquista, 10 da mayo de 1930, # 1
124, A. A,, correspondencia, circular, 8 de mayo de 1930, AHUNAM



4. El primer nimero y algunos méas seran de tamario relativamente [ ‘queino y de
reducido ndmere de paginas, al principio se.d mensual pero se lucharé por hacerlo
quincenal por lo que se espera la colaboracién.

5. A los delegados regionales se les recomienda el pago puntual de los
ejemplares que se les envien.

6. Cada delegado regional debe decir qué cantidad de ejemplaras desea del
siguiente ndmero.

A finales de 1931, Reconquista se suspendié debido entre otras cosas a
que, estando por verificarse la Segunda Convencién General de la Liga, donde se
harfa la declaracién de principios, decidieron esperarse para que se reprodujeran
en sus péginas los principios de la Liga.

Asl, Reconquista reaparece en abril de 1932 y para hacer més accesible el
periddico, a partir de esa fecha, se reparte gratis exclusivamente entre los
socios, 125

Recongquista inicié su tercera época el 15 de agosto de 1935 y al reanudar
se fija como propésito el orientar en forma seria y concienzuda a los miembros de
la Liga y al pueblo en general, mediante la exposicién de la realidad que padecen y
el andlisis de la misma y de las soluciones que se plantean como grupo.126

Otro importante periédico que aparecié ese afio de 1930 fue La Palabra,
fundado por Andrés Barquin y Ruiz con la colaboracién de un nutrido grupo de
activistas, la mayor parte de ellos miembros de la Liga como Octavio Elizalde,
Erne.;sto Lecomte, Fernando Diez de Urdanivia, Jorge Téllez, Ceniceros y Villarreal,
Alfonso Junco y otros. 127

En circular enviada a los delegados regionales por el jefe de la seccién de

propaganda de la LNDL, se anuncia que el 14 de septiembre de 1930 se

125, Reconquista, 2a. época, abril de 1932, # 4
126. Reconqulsta, 3a. época, 15 de agosto de 1935
127. La Palabra, 27 de septiembre de 1931, # 63
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comenzara a publicar un periédico titulado La Palabra, semanario independiente,
dirigido por el licenciado Jorge Portilla, que secundara de manera fiel y vigorosa el
progrema de la Liga sin ser su Srgano oficial y ademas desarrollard una labor de

orientacién entre el pueblo y se vendera plblicamente a toda clase de lectores,

Es indudable -dice la circular- que si en todo
momento se hace necesario orientar a los catélicos
en los diversos 6rdenes de actividades en que

. actdan con ese cardcter, mas lo es en los tiempos
presentes en que la revolucién infiltra cada dia
con mas empeiio sus errores idecldgicos. La Liga
procura encontrar 1a corriente de opinién en el
orden civico que es su campoe de accidn; pero se
hace también indispensable orientarlos en el orden
politico estricto, analizando y comentando los
diarios de esa naturaleza.
Ahora bien, siendo ia Liga una institucién de
carécter clvico no estd en su radio de accidon esa
labor, comprendida del campo de la politica propia-
mente dicha.

Precisamente esa necesidad indispensable es la que
va a llenarse. Un grupo de personas cuyo criterio
g cuyos ideales estén acardes con la Liga ha esta-

lecido una empresa periodistica que publicara el
periédico a que hacemos referencia y para el que se
nos ha pedido apoyo; dicho periédico estar4 dedi-
cado con especialidad a los catélicos de accién,
que en su mayor parte se encuentran dentro de la
Liga, y su objeto es dar esa orientacién de urgen-
cia suma en esta época de desconcierto.

Esta publicacién no es obra de la Liga pero las
personas que ia van a dirigic y adminisirar y los
redactores y colaboradores, casi en su totalidad,
son miembros de [a institucién, el Comité Directivo
considera conveniente y laudable que se ayude en
forma decidida a la publicacién citada, sobre todo
en sus primeros dias de vida, haciéndole ambiente
y propaganda, vendiénfé%e, consiguiendo suscripto-
res y anunciantes, etc.

La Palabra fue sin duda uno de los principales érganos periodisticos de los
catélicos que atacaron a los “arreglos® y que lucharon por el resurgimiento del

espiritu del movimiento cristero. De hecho, como ya se ha mencionade de alguna

128. A. A,, propaganda, circular del 27 de agosto de 1930, AHUNAM
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forma, este periédico fue el que desencadéné una fuerte polémica entre los
obispos, siendo que algunos, como Rulz y Flores atacaban fuertementa la posicién
del periédice al atacar a los arreglos y llamar a la restauracion del esplritu cristero
y otros, como Lara y Torres, defendfan enérgicamente a La Palabra,129

En los numeros 62 y 63 de La Palabfa correspondientes al mes de
septiembre de 1931, se publicaron algunos articulos que no fueron del agrado de
Monserior Leopoldo Rulz y Flores, delegado apostélico, en especial un articulo
titulado “Torturante Situacién" escrito per Octavio Elizalde,

A fines de ese mismo mes, los directivos de La Palabra se reunen con
Pascual Dfaz, Arzobispo de México quien les hace unas recomendaciones tales
como que no hablaran de los “arreglos” en su periédico; que no pusieran titulos
tendenciosos; que no abogaran por la suspensién de cultos y que no usaran
expresiones que lastimaran a las autosidades eclesidsticas. A todos estos
requerimientos, los representantes de La Palabra acceden pero aclaran que se
seguirén a partir de! nimero 64 ya que el 63, nimero extraordinario, estaba listo
para su distribucién. Ademés, Elizalde se comprometié a dar cuantas disculpas
fueran necesarias a Ruiz y Flores, cosa que hizo.

Sin embargo, atin cuando el incidente habfa concluido segin Pascual Diaz,
ef 13 de octubre Ruiz y Flores dirige a cada uno de los Arzobispos y Obispos de la
Republica, una circular en la que formula una serie de cargos en contra de La
Palabra y los acusa entre otras cosas, de haber atacado los amreglos; de haber
insullado a altas jerarqufas eclesiésticas; de intentar ensefiar a los Obispos lineas
de conducta; de tratar de dividir al pueblo catélico, etc.

El 21 de octubre Barquin y Rufz, director de L.a Palabra, José Murillo Erro,
geronte, Jorge Téllez V., jefe de redaccién y Leobardo Moreno, administrador,

contestan lo que con referencia al periddico se dice en la circular 38 de Ruiz y

129, Campbell, Hugh, La Derecha Radical en México, p.19
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Flores. Prirneramente hacen algunas consideraciones preliminares sobre el
periédico que nos permiten conocer més a fondo la publicacién, su brganizacién y
sus objetivos.130

Los colaboradores de La Palabra -dicen- no cobraban sueldo alguno,
sélamente tenfan dos empleados a sueldo, los demés trabajaban por las tardes y
hasta media noche ya que tenfan otras ocupaciones que les redituaban lo
suficiente para poder dedicar tiempo a la causa.

La Palabra era un periddico independiente ya que no recibfa ninguna
subvencién de nadie ni era érgano de ningun prelado, sacerdote o asociacién de
ninguna especie,

Para 1931 el nimero de ejempleres tirados era de 65 mil que se distribufan
por toda Ia reptblica. Este periédico fue bendecido dos veces por e! Papa Pio Xl y
por diez Obispos de diversas entidades entre los que se contaban Orozco y
Jiménez, Laray Torres, Manr{quez y Z4rate, Gulzar y Valencia, ete.

El objetivo de La Palabra era "defender a la Iglesia y a la Patria; orientar al
pueblo para que despierte de su marasmo, se organice y empiece la lucha civica
que es lallave de la victoria,*131

A continuacién, los dirigentes de La Palabra refutan lo dicho en Ia circular 38
saobre todo en lo que respecta a los arreglos diciendo que ya el Arzobispo Pascual
Diaz y el Delegado Rufz y Flores habf'an atacado antes los arreglos que ellos
mismos habfan concertado. Finalmente piden justicia, que se les juzgue "con
ecuanimidad; franqueza y aplomo de [uez justo que sentencia después de haber
ofdo en defensa". "Si son culpables de algo -argumentan- que se les condene.”

El Obispo de Tacédmbaro, Leopoldo Lara y Torres, decide tercidr en el asunto

y sale en defensa de La Palabra. En dos cartas fechadas en 10 de noviembre,

130, A. A, correspondencia, carta del 21 de octubre de 1931, AHUNAM 3
131.1b1d,



dirigida la primera a Barquin y Rulz y la segunda a Leopoldo Ruiz, expone sus
puntos de vista, pidiendo al Delegado que no cometa una in]usitcla contra el
periédico que desde su nacimiento, mostré una gran combatividad y fortaleza en
cuanto a sedialar los errores del régimen revolucionario. Sefiala en su carta que el
periédico ha sido cerrado y que ¢on miras a una posible reaparicién es preciso
tomar en cuenta la actitud valients de La Palabra, para que siga siendo la gula
doctrinaria civica de un importante sector de catélicos mexicanos. 132
Como resultado de este conflicto entre los catélicos intransigentes que se
negaban a pactar con el gobierno y los moderados o. “conformistas™ como los
denomina Migue! Palomar y Vizcarra, Barquin y Ruiz sale de la direccién de La
Palabra que a partir de ese momento adopté un tono mas moderado, En 1933 se
convirtié en diario de informacién gensral pero sin olvidar su tendencia que volvid a
radicalizarse ante la implantacién, por reformas al articulo tercero constitucional,
de la educacién socialista y la ensefianza sexual en 1934.133
Sin embargo La Palabra ya no volvié a adquirir la categoria que para los

cristeros y catélicos intransigentes en general tenia. En enero de 1934, Aurelio
Acevedo en carta a J. M. de los Rios, dice:

Hice el pago de La Palabra y a la vez mandé

suspender la suscripcion en virtud de que el

periédico pasé a manos extrafias por intrigas

de la mas baja estofa en la que tuvo gran par-

te Rafael(ignoro totalmente a quien se refiera)
Aunque aparentemente sigue su curso

132, A. A, correspondencia, cartas de Leopoldo Lara y Tormes a Barquin y Rufz y a Leopoldo Ruiz,
10 da noviembre de 1931, AHUNAM
133, Campbell, Hugh, op. cit., p.39-40
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la misma ideologfa...crec que dentro de poco

nos vamos a ver obligados a decretar un boicot...
ues no es justo que se engafe a los lectores con
a careta qedxn periédico que tuvo un pasado

glorioso...

Una cosa queda clara de esta situacién de enfrentamiento entre los grupos
catblicos. La libertad de expresién resultaba_ también algo no muy respetado entre
ellos mismos. El hecho que el Arzobispo les dicte medidas a seguir a manera de
sugerencias y ellos las acepten y estén dispuestos ademds a ofrecer disculpas por
algo que supuestamente no se dijo, refleja una acﬁiud casi inquisitoria por parte de
la jerarquia eclesidstica que finalmente impone sus condiciones aun sobre este
periédico que se consideraba a s/ mismo independiente. Pero, finalmente, la
libertad en momentos de crisis resulta un concepto a veces vacio, letra muerta que
sélamente adquiere su valor cuando se le define con situaciones practicas a partir
de una realidad concreta.

Segln Bravo Ugarte, el periédico La Palabra muere en 1935 victima de las
iras del secretario de Educacién Narciso Bassols, 135

Por supuesto, no sélamente La Palabra se ocupé de los arreglos, Chispitas,
periddico agresivo a pesar de su nombre, mencionaba que en esos "arreglos” no
se habfa conseguido la completa libertad por la que peleaban los cristeros. De esta
publicacién, sélo podemos decir que se anunciaba como "propiedad amenazada
por la ley, escéndase cuando |a fea, se publica cuando se puede”.

Desde 1930 se editaba El Pals, “bisemanal catélico independiente para el
hogar*, remembrante del gran periédico catélico del Porfirismo del cual ya hemos
hablado. Su director y propietario no era otro que el multicitado lic. Antonio A
Zafiga de E! Amigo de la Verdad y de Controversla, quien por estas fechas

realizaba un periédico muy a su estilo personal, siempre de acuerdo con los

134. A. A, correspondencia, 5 de enero de 1934, AHUNAM
135. Bravo Ugarte, Periodistas y periédicos, p. 91
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lineamientos del catolicismo: "enteramente consagrado a la defensa y propaganda
de los sagrados interesas de la Iglesia en nuestra Patria", 136

Adelante, era una publicacién mensual, érgano oficial del Corr_mé de Padres
de Familia de la ciudad de Ledén Guanajuato. El interés fundamental de este
peri6dico dirigido por Ignacio L. Sanchez, era la cuestién educativa, vista por
supuesto desde la perspactiva conservadora intransigente.137

También por el afio de 1931 se editaba Civismo, un érgano mensual de
doctrina y accién. Si bien no se especifica, era una publicacién de la LNDL ya que
constantemente se habla de esa organizacién y se hace proselitismo por ella
mencionando las actividades de la delegacién regional; sin embargo, carece de
directorio lo cual impide su precisa descripcién, 138

Patria, hoja de propaganda nacionalista. Esta sencilla publicacién editada en
Colima desde principios de 1931, no trae ningtn directorio ni otro dato alguno que
permita reconocerla, pero seguramente se trata de alguna creacién del grupo local
de Ia Liga pues en sus péginas, constantemente alude a ella en un tc;no por demds
propagandistico.139

En 1932, en Puebla, el Comité de Accién Nacional publicaba un semanario
catdlico, El Mac Alln, dirigido por J. Gonzdloz hasta su desaparicién an 1924,
debida a la persecusién del! gobierno.’40 Hacia 1935, ese mismo Comits de
Accidn Nacional en Puebla, formado por diversas sociedades clvicas, publicaba un
semanario titulado La Lucha, cuyo objetivo era “decir lo que nadie dice, con toda
claridad y verdad y servir de lazo de unién a tantos mexicanos de buena voluntad

que quieren para la Patria algo que la Revolucién no puede darnos,”

136. El Pafs, 28 de julio de 1931, # 86

137. Adelante, 31 de enero de 1931, # 1

138. Civismo, 12 de febrero do 1931, # 1

139. Patria, afo 1, julio de 1931, # 8

140. A, A, correspondencia, hoja de servicios de J. Gonzélez, 29 de marzo de 1937, AHUNAM
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Dadas las experiencias pasadas, los miembros de la redaccién deciden
ocultar sus nombres declarando que no cuentan con subvencién ni del clero ni del
gobierno, que no tienen oficinas ni apartado, "s6lo buena voluntad y valor para
flamar Ias cosas por su nombre*.141

En Guadalajara, a finales de 1932 se publicaba EI Amigo del Pueblo
periddico combativo pero un tanto moderado en su tendencia catélica,142

También en 1932 se editaba Firmes, periddico de alguna seccién de la Liga.
En el nombramiento a Aureliano Hernandez como primer vocal, secretario de
Exterior, se le dan instrucciones de que:

de las comunicaciones que reciba de las
distintas jefaturas del pafs, proporciona-

r4 un resumen, siempre que se trate de hechos
de armas, al vocal de propaganda para que éste
a su vez ordene la publicacién en nuestro
Fenédlco Firmes, teniendo cuidado de no hacer
igurar los nombres de los distintos jefes y

si es posible sin indicar lugares precisos en

que se han desarrollado las acciones 1 &ﬁn de
no denunciarnos a nosotros mismos.

En estas instrucciones se refleja una importante politica periodistica de los
cristeros, y pienso que de todo aquel que realice actividades en las que se juega la
vida. Primero es la subsistencia, la verdad en un entorno hostil, violento, es
sélamente una forma de aprovechar la realidad. No se debia decir todo,
absolutamente no se podian mencionar lugares precisos para no denunciarse ellos
mismos, ain mas, los nombres no debian, ya no sélo ser menctonados sino adn
més, cambiados para evitar persecusiones y descontrolar al enemigo. Cuestiones
tacticas, dindmica de guerra.

Hablando de la verdad, en 1933 Alfonso Taracena, opositor al gobierno pero

desde una perspectiva liberal con acercamientos al conservadurismo, Identificado

141. La Lucha, sinfecha, # 1
142. El Amigoe del Pueblo, 31 de septiembre de 1933, # 45
143. A, A, nombramientos, 4 de julio de 1932, AHUNAM
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plenaments con el movimiento vasconcelista, editaba en su imprenta hogarefa
con tipo movible de 8 puntos, una diminuta revista que titulaba La Verdad, de ia
que hablamos sdlo para llustrar situaciones ya mencionadas en las que se
encontraban todas las publicaciones que de alguna manera deseaban ser
independientes. En su primer nimero (5 de marzeo) anunciaba sus objetivos:

tendemos a procurar que México se limpie de

los polfticos criminales y rapaces que lo -

oprimen; a difundir las ideas que nos parezcan

sanas y, esencialmente regeneradoras en el caos

en que el pals se hunde, a combatir la mentira y

a denunciar el ciimen. Aunque nuestra labor sea

estéril, nos complace tener, al fin una tribuna,

mindscula desde luego, pero més aseada que toda

la prensa nacional. No tratamos de explotar el

escéndalo para ganarnos el pan; por ello reapa-

receremos mariana o dentro de un e tan pronto

como nos urja esparcir una verdad,

En ese mismo nimero, Taracena incluye unas declaraciones de Vasconcelos
entre las que cabrfa destacar lo siguiente debido a que fija la posicién del
Vasconcelismo con respecto a la Cristiada:

Con los catélicos no tenemos mas nexo -
importante que el de pelear con un enemigo
comin, y el propdsito sincero de dar al -

pafs la paz espiritual fundada en el ve‘{gadero
respeto de la libertad de conciencia,!

Ctros perifdicos cristeros de esta segunda etapa fueron:

La Epoca, el periddico del hogar, bisemanario popular " :strado cuyo diractor
y gerente, en un principio fue José Murillo Erro y el subdirector Fernando Dfez de
Urdanivia. Para diclembre de 1932, el director era el mencionado Andrés Barquiny
Ruiz. Esta publicacién atacaba ia politica antirreligiosa de! gobierno si bien no se

mostraba radical en sus juicios. 146

144. Taracena, Alfonso, La Revolucién Desvirtuada (1933), p.42-43
145, lbid.

146. La Epoca, 14 de febrero de 1932, # 92y 4 de diciembre de 1932, # 176
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'El B.olet!n Orientador de Ia Delegacléﬁ Regional en el D.F. de Ia Liga
Naclonal Defensora de la Libertad, editada por una fraccién disidente de la Liga
conocida como "liguita” cuyo presidente era Adrian Linaldi, el Vicepresidente J. R.
Osio y el secretario Angel Reséndiz; usaba el logofipo y lemas de la "Liga Grande®
pero habfa puntos de disonancia con ella, por ejemplo, en 1934, los de la *liguita”,
apoyan la candidatura del general Antonio |, Villarrea).147

El Guerrillero, aparecido en la ciudad de México en septiembre de 1935 y
dedicado a

defender 1a justicia de los que luchan por
medio de las armas por la reconquista de |a
libertad y a destruir las mentiras y calumnias
drosay odiadora ot Gobiernd tratico. 48 -

Su lema era: "la libertad no se pide, se arrebata” e! cual no da idea desde un
principio de la calidad combativa de este periédico da critica e informacién que
daba cabida a los comunicados de los diversos gn;upos cristeros levantados en
armas. '

Voz de Aliento, editado tal vez en Michoacéan o en alguna de las localidades
del Distrito federal de |a Liga, 149

Hécter, Grgane oficial de la Liga Nacional Defensora de la Libertad de
Puebla, aparecido en julio de 1936 como un "nuavo grito de esperanza que brota
del corazén haciendo temblar el pecho aguerrido del Héctor legendario, encarnado
en |a hasta hoy invencible Liga Nacional Defensora de la Libertad,"150

El nombre no era sélamente en recuerdo del héroe troyano sino también

recordando al Héctor pintado por Jorge Gram en su novela del mismo nombre

147. Boletin Orientador de {a Delegacién Reglonal en el D.F, de 1a LNDL, afio 9, junio de 1934
148. El Guerrillero, 5 de septlembre de 1935, #1

149, A. A. correspondencia, carta de Centeno a Fuentes del

Sub Comité Especial da Michoacan, 15 de junio de

1836, AHUNAM

150. Héctor, julio de 1936, #2
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como la figura cristera que a manera del héroe legendario ha sabido "morir en las
mismas trincheras defendiendo a su Dios y a su Patria."151

Lo sabfas..?, publicacién semanal de divulgacién, registrada en la ciudad de
México el 22 de agosto de 1935, aprobada y bendecida por el "Venerable Comité
Ejecutivo Episcopal’, siendo su editor responsable, Ramén Lépez y posteriormente
Luis Flores Gonzalez, 152

l.a Semana, periddico combativo que daba gran cabida a los comunicados
de las altas Jerarquias eclesidsticas. Su director era Rafael Alvarado y el gerente
Rémulo Mendivil. 153

La Trinchera, semanario que se anunciaba como de "orientacién y combate"
editado por el grupo Patria Libre "como una aportacién a la lucha por la
fibertad.+154

Criterio, sin duda alguna, e! periédico con mayor contenido doctrinario entre
los catélicos. Surgié a la luz en septiembre de 1934 bajo la direccién de Andrés
Barquin y Rufz y bajo la jefatura de redaccién de Jorge Téllez, Estos dos
personajes, después de haber salido de La Palabra, buscaron permanecer en la
lucha periodistica y crearon esta publicacién que como hemos dicho, rebosaba en
conceptos propios de la doctina social.

En su primer numero, Criterio hace una amplia exposicion de motivos y de
su base doctrinaria en la que podrfan englobarse la mayoria de las publicaciones
catdlicas de la época, toda una sintesis ideolégica que en su momento
intentaremos analizar, ideas por las que luchaban los periodistas catélicos asi

como los motivos que los conducian a esa lucha, 155

151. Ibid,

152. Lo sablas..?, Afio 1, 8 de septiembre de 1935, # 25, México D.F. y 21 de junio de 1936
153. La Semana, 21 de julio de 1935, # 4

154. La Trinchera, 9 de agosto de 1936, #3

186. Criterlo, 9 de septiembre de 1934, # 1
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Dos meses después de su salida, Criterio es victima de la represién por
parte de los diputados callistas que después de llamarlo “pasqufn liberal* ordenan
clausurarlo, siendo ademds, consignado a la procuradurfa general. Se le acusaba
de cometer entre otros, los siguientes delitos: violacién a la ley de cultes; violacién
a la ley de imprenta; fallas a la moral piblica consistentes en denigrar a la
Revolucién y a sus préceres; y de hacer la apologia de traidores a la Patria como
Osollo, Miramén, Mejfa, etc. Seguramente esta acusacion se debla a la seccién
“figuras execrables" escrita por Barquin y Rulz en donde atacaba a Jos
prohombres de la Reforma,!56

En Jalisco, la Unién Nacional de Padres de Familia, hacia 1935 publicaba
Acclén, un periédico combativo principalmente contra la escuela socialista, objeto
de sus més acendradas criticas.157

En Zacatecas, probablemente en la delegacidn No. 2 ‘de la Liga Nacional
Defensora de la Libertad, se publicaba hacia 1937 El Defensor, dadicado a dar
noticia de las acciones militares de los grupos guerrilleros de ese estado.1 58

El Clarfn era un periddico independiente caracterizado por su agresividad en
contra del gobierno y por su acendrado anticomunismo, editado en el Distrito
federal, hacfa constante mencién de las noticias sobre la lucha armada por la
libertad que se llevaban a cabo en ia Repuibiica,159

Cultura Cristlana, registrado en 14 de enero de 1936, era un semanario
cuyo editor responsable era Luis Beltrdn y Mendoza y su tendencia era la de un
periédico catélico social de caracter ideoldgico principalmente, no es combativo, si

bien ataca los lineamientos del gobierno, 160

156. Ibid.

157. Acclén, 12 de mayo de 1935, # 21

158, A. A. corresp. Zacatecas, cartada J. F. Martinez a J. J. Pinado, s/f, AHUNAM
159. El Clarin, tomo 1, México D.F., 1 da diciembre de 1936

#1

160, Cultura Cristiana, México D.F., 21 de junio de 1936,

#25
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En Puebla, desde principios de 1936, se publicaba La Defensa del Hogar,
suplemento quincenal de Ecos, "la revista que sirve y defiende los intereses de la
familia, Este suplemento era de una hoja sélamente pero muy clara en cuanto ala
posicidn extrema de los catdlicos intransigentes en cuanto al aspecto educativo, su
lema era: Isalvemos a la Patria salvando a la Nifiez".161 )

Mencién especial en esta relacién de periédicos cristeros merece David el
hijo postrero" de Aurelio Acevedo, publicado desde 1336 hasta 1969.

Este peri6dico, iniciado como un esfuerzo personal del destacado militante
Aurelio Acevede siendo a la sazén jefe del Comité especial de la Liga Nacional
Defensora de la Libertad, llegd a constituirse en el medio informativo de los
veteranos cristeros con afanes de remembranzas y de reivindicaciones.

El primer nimero de David aparece sin fecha y reproduce un decumento del
Ejército Popular Libertador, ese si, fechado en Toluca el 21 de enero de 1936; el
segundo numero salié el 15 de febrero de ese mismo afo,

Los primeros ndmeros se reprodujeron en mimedgrafo y no fue sino hasta el
ndmero 42, del 1 de julio de 1937, cuando se imprime en forma, en una imprenta
propiedad de don Aurelio, la imprenta ARA,

A lo largo de su vida como impresor, Acevedo tomé la tarea de publicar
David como uno de los objetivos mas importantes de su vida, realmente, ia
pesada carga de editar el periédico era soportada por Acevedo quien, como
hombre de pocos recursos, tenia que convertir los pocos elementos con que
contaba, en suficientes para cumplir con sus objetivos.

Desde la recepcién de notas y articulos, la redaccién de los mismos, la
revisién y correccién, la formacién e impresién, hasta la promocién y distribucién
del peribdico, eran tareas que don Aurelio tenfa que cumplir con la ayuda, si

acaso, de uno o dos colaboradores.

161. La Defensa det Hogar, Puebla, 3 de mayo de 1936, # 5



E! prestigio de Aurelio Acevedo como militar, dirigente del movimiento y como
difusor de las ideas y acciones de los catdlicos en los momentos criticos, le dieron
material suficiente que llegaba de los estados donde la rebelién cristera se habia
sufrido. Esto le permitié a Aurelio Acevedo, contar siempre con material
informativo e ideolégico que a manera de crénicas principalmente, calan en sus
manos,

Con estas aportaciones de los viejos cristeros y con los documentos recopilados
durante su gestién al frente del Comité Especiai de la Liga, se cre6 el fondo
documental Aurelio Acevedo que custodia el AHUNAM.

La 2a. época de este bisemanario comienza el 22 de agosto de 1952 y
dedica sus paginas a fas remembranzas de glorias pasadas y de héroes y mértires
caldos en la epopeya cristera. Se constituye en el 6rgano de la Legién de Cristo
Rey y Santa Ma. de Guadalupe asf como en la publicacién de la Guardia Nacional
(Cristera).

El ditimo nimero de David realizado bajo a respansabilidad de don Aurefio,
fue el correspondiente a diciembre de 1967; a partir de abril de 1968 comienza la
tercera época del periédico que, ya muerto Aurelio Acevedo, se edité en
Guadalajara bajo la responsabilidad de Rafael Martinez.

David en su larga vida, pracuré sicmpre recopilar datos y transmitirlos a fin
*de que el sacrificio de miles de mexicanos no acabara perdiéndose en el polvo dal
olvido"

Para que se aprecie -dice J. J. Gonzdlez-

la importancia de su esfuerzo (se refiere a
Aurelio Acevedo en su seudénimo de Felipe
Robles), téngase presente que Calles gastd
muchos millones en la prensa nacionaly ex-
tranjera para desorientar ala opinién pa-
blica mundial y sostener la no existencia del
conflicto religioso. Contra ese enemigo y
contra esos millones tuvo que habérselas -

don Felipe y convenci6 al mundo de que si
existla el conflicto religioso y que Ia ti-
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ranfa callista estaba cometiendo crimenes de
lesa civilizacién.

Para esta labor sélo heché mane de unos
cuantos pesos que pudieron no llegar hasta
10,000, y con tan pequeria piedra derribd
nuestro David al Goliat perseguidor, lo-
grando ?gs la prensa mundial rectificara su
criterio.

La prensa de los cristeros, al igual que su guerra, se fue desvaneciendo en el
tiempo; se fue desgastando a medida que falta‘ban incentivos para proseguir la
lucha. La muerte natural fue el destino de la guerra y de la prensa cristeras.

En medida que los grupos de combatientes iban dejando los fusiles, otros, o tal
vez esos mismos combatientes dejaban también la pluma y el papel que
posteriormente tomarfan en sus manos los reivindicadores de ese movimiento en
la forma de novelas, biografias, memorias y otros del género histérico y literario,

Para 1939, Felipe Robles, (Aurelio Acevedo) en carta a Eulalio Lépez (Mons.
Manriquez y Zérate) se éueiaba de la situacion de la prensa cat6lica:

el campo esté del todo abandonado, pues
s6lo existen revistas literarias como
Lecturay otras c}ue por su alto costo se
convierten en articulo de iujo. El dnico
gpriédico que llega a todo rincén y que

ien pudiera hacer [abor ya que hay para
eso algo de libertad por ahora, es [a
Semana, pero conviene aqui decirgguello
que "no me defiendas compadre”,!

M4s adelante, Acevedo prosigue en su carta refiriéndose
alaprensa:

he dicho que de momento hay algo de libertad

de prensa que no se ha aprovechado por los
catélicos. ¢ Qué motivo hay entonces para desca-
tolizar las ;ocas obras que existen?. Un ejemplo:
La Cruzada Eucar(stica, revista digna segtin mi
entender, de su nombre, ha dejado de ser
"Eucarlistica”, pues se llama simplemente Cruzada
y @s una revista como cualquiera otra de las
callejeras. L.a revista La Voz Guadalupana, fue
quitada a quien decorosamente la estaba soste-
niendo y puesta en manos donde por lo menos des-

162, Gonzélez, J. J. Los Cristeros, p, 158-159
163, A. A, correspondencia, 15 de enero de 1939, AHUNAM
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de noviembre no sale. La Prensa Semanal que yo
llamo religiosa es deficiente y escasa, y fuera

del alto costo, se vende sélﬁﬁﬂ los templos y

son contados sus lectores.,

Segin Ochoa Campos, hasta el 31 de diciembre de 1940, en las
publicaciones registradas, se encontraban 376 informativas, 119 de variedades,
110 culturales, 48 Iiterarias. 44 cientificas, 119 religiosas, 28 politicas, 41 soclales,
35 sindicales, 18 deportivas, 15 infantiles, etc.165

Estos datos, seguramente, en lo que respecta a las publicaciones religiosas
que menciona, se refieren principalmente a las publicaciones de parroquia, a las
hojas semanales fundamentalmente, aquellas que pertenecfan a 1a Obra Nacional
de la Buena Prensa, organizacién fundada en 1937 por el P. José A. Romero, S. J.
quien buscaba crear los vinculos necesarios entre las publicaciones catélicas a fin
de efercer un apoyo mutuo entre las empresas editoriales de los catdlicos.166

E! Padre Romero, con amplia experiencia editorial, habla publicado Christus
y Unién y hablia ademés creado la Asociacién Nacional de Prensa, Escritores,

Libreros y Editores Catélices,167

164. Ibid.

165, Ochoa Campos, Resena Histérica del Periodisme..., p.15
1686, Bravo Ugarte, Compendio de Historia de Méxlco, p.29
167. Ibld.
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2.3. PERIODICOS CATOLICOS OFICIALISTAS

Conviene referirnos aunque sea brevemente a las publicaciones que estaban
vinculadas con la Iglesia y segulan las lineas oficiales de conducta de la misma
en cuanto a los movimientos politico-sociales que atarifan a la sociedad en su
momento. En ofros casos, para no seguir lineas establecidas por la jerarquia,
simplemente callaban y se mantenfan al margen de todos los acontecimientos que
no fueran de la parroguia. Eran pues estos periddicos, catdlicos hasta la médula y
reproducian en sus paginas las homilias dominicales de sus pérrocos o reflexionss
sobre las palabras del Evangelio asi como las actividades civicas de la parroquia.
Algunas de estas publicaciones fueron:

Restauraclén, trisemanario polltico social, independiente, miembro de la
Prensa Asociada de los Estados Pro-Patria, publicado hacia 1925 en Guadalajara,
con una tendencia simamente moderada dentro del catolicisrrio. 168

La Hoja Dominlcal, periédico quincenal editado en la cludad de Monterrey,
Nuevo Lebn, consagrado (nicamente a difundir y conservar la fe entre los
catélicos; Carecfa absolutamente de miras politicas o de cualquier otra indole que
no fuera puramente religiosa, "por tanto, se abstiene deliberadamente de publicar
nada que no sea estrictaments relinfoso”. Fue registrado en mavo de 1919 v su
director en 1926 era el pbro. J. J. Hinojosa,169

La Voz de Marfa, registrado en ‘mayo de 1919, era una hoja semanal
consagrada a la Virgen Marla. Se publicaba en Guadalajara y hacia 1926 su
director era Ignacio Gonzdlez Hernandez y la administradora la srita. Sara
Ramirez, 170

168. Restauraclén, 7 de abril de 1925
169. La Hoja Dominical, S de diciembre de 1928
170. La Voz de Maria, S da diciembre de 1926, T. X, # 3
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El Mislonero del Hogar, hoja semanal para instruccién de los fieles,
consagrada al Esplritu Santo, editado en Colima a finales de 1926171 .

La Luz del Hegar, hoja catélica del domingo, editada por el pbro. Alejandro
Navarro y administrada por Francisco Rivera, registrada en junioc de 1912. Se
editaba en Tequila, Jalisco y contenia avisos para los fieles, reflexiones sobre los
dias festivos, crénicas d= las fiestas, etc., temas puramente religiosos.1 72

Liga de Modestia Cristiana, periddico femenino publicado en irapuato,
Guanajuato, con un objetivo moralizante, seguidor del catolicismo oficial. Su
responsable era la srita. Imelda Gémez.173

Antonio Corro publicaba desde 1929, dos semanarios de instruccién y
educaci6n popular: El Catequista y el Sembrador, ambos dedicados plenamente
a la catequizacién y educacién cristiana de los fieles catélicos.174

Restauraclén, periédico de Accién Catélica, registrado en mayo de 1930. Si
bien era el érgano de la ACJM en la Parroquia del Espiritu Santo, no era una
publicacién radical en su pensamiento, mas bien se trataba de un periédico
catdlico doctrinario, con una tendencia moderada. Se anuncia como el primer
periédico de Accién Catélica que vié la luz piblica en México, su valor era de 5
centavos.175

vanguardias, publicacién semanal del Centro Cultura! y Deportivo
Vanguardias. Su director era Diego Tinoco y David Casares su jefe de redaccién.
Entre sus colaboradores se contaban plumas catélicas reconocidas como Mariano
Cuevas, Manuel Herrera y Lasso, Francisco de P. Herrasti, José Elguero, Affonso

Junco y otros que le daban a este periédico una categoria doctrinal. Si bien habla

171. El Misfonero del Hogar, 5 da diciembre de 1926, # 28
172. La Luz del Hogar, 2 de enero de 1927

173. Liga de Modestia Cristiana, abril de 1928, # 29y 30
174, E! Catequista, 30 de cctubre de 1932, # 155y el
Sembrador, 30 de octubre de 1932, # 197

175. Restauracion, 28 de junio de 1930, # 6
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en esta publicacién variedad de informacién, al tratar temas éducativos se
convertia en fuerte critico del goblerno y de la implantacién de la ensefianza
sexual y de la educacién socialista,176

Vida, publicado de 1935 a 1936 con J. Cantd Corro come director y Antonio
M. Corro como jefe de redaccién. Este periddico luchaba contra la "inundacién det
neo-paganismo en que se ahogan tantos pueblos‘por el mundo entero."177

Las Tres Aves Marlas, hoja mensual gratuita, que se publicaba el viltimo
domingo de cada mes, registrado en junio de 1934 en Oaxaca. Hoja totalmente de
carécter religioso con o-rientaciones alos feligreses.w8

La Hoja Dlocesana, publicada a partir de febrero de 1935 en San Luis
Polosi, con un cardcter oficialista que daba a conocer el pensamiento de las altas
autoridades eclesiasticas a través de sus documentos. 179

Algunos religiosos sigulendo sus propias convicciones y siguiendo también la
politica de la no viclencia ejercida por un grupo importante de sacerdotes catdlicos,
no sélo no apoyaren a los cristeros, sino que a su vez, y a su manera, ejercian
boicot sobre las acciones emprendidas por éstos, ya lanzéndoles imprecaciones
desde ei puipiiv, ya alaccionando e los feligreses a que no colaboraran con ellos
de ninguna manera. En cuante a la prensa, son varios los casos en que los
cristeros se quejan amargamente de ia accién negativa de los sacerdotes en
contra de sus publicaciones.

Heladio Perusqula, activo colaborador de La Palabra, del cual solia vender
gran cantidad, se quejaba, en carta dirigida a Barquin y Rufz, del descenso de las -

ventas debido a la mala propaganda que le hacian al periédico los "sefiores de

176. Vanguardias, 15 de febrero da 1934, #1
177, Vida, 15 de mayo de 1936, # 21

178. Las Tres Aves Marias, enero de 1935

178. La Hoja Diocesana, 12 do febrero de 1935
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influencia® que no eran otros que algunos sacerdotes inconformes con los
lineamientos de fa publicacién,180

Hacia 1932 Miguel Orozco, activo militante cristero de Zacatecas, se queja de
ia propaganda anticristera hecha por las autoridades eclesiasticas. En una carta a
un jefe de Operaciones Militares (no se especifica quien), menciona lo siguiente:

le envio varios ejemplares de propaganda que
hemos estado haciendo circular a fin de contra-
rrestar la propaganda "derrotista’ de las autori-
dades eclesiasticas, que desgraciadamente no han
querido o no han sabido comprendernos y contra
los cuales debemos defendernos constantemente,
por ser mas perniciosa su labor que la misma del
gobisrno, Afortunadamente son pocos aunque obsti-
nados, ¥ ¢reo que ya mirando una situacién de
hecho, no tendran ‘F remedio que aceptarla de
grado o por fuerza. )

Si bien ¢como decfaOrozco, los casos de estos sacerdotes no fueron muchos,
s fueron lo suficientemente conocidos para, en algunos lugdres, crear la imagen
de una divisién dentro del sector conservador de la sociedad mexicana y sirvieron
de escudo para aquéllos que buscaban una justificacién a su falta de actividad
dentro del conflicto.

Nuevamente se hacfa sentir 1a polémica entre |os catélicos radicales, los
intransigentes y los moderados o unionistas que no sentian que hubiera suficientes
razones para que un cristiano empufiara las armas y matara, aunque fuera a
enemigos.

Esta polémica fue bastante sonada y la tralaremos mas a fondo cuando

analicemos el aspecto ideoldgico de los combatientes por Cristo.

180, Véase Criterio, 9 de sepliembre de 1934, # 1
181. A. A,, correspondencia, Zacatecas, 10 de noviembre de 1932, AHUNAM
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2.4 LA PRENSA CRISTERA EN ESTADOS UNIDOS

Mencién aparte merecen los peri6dicos que, ya existentes, o creados a rafz
del conflicto cristero, sirvieron de tribuna a los exaltados catélicos que tuvieron, por
fuerza o por voluntad, que abandonar el pals y refugiarse en el vecino pals del
norte. Desde ahl, dejaron escuchar sus voces, también de emergencia ante una
situacién extrema de dificultades.

De una forma u ofra estos periédicos catélicos sirvieron a los grupos rebeldes
para orientar a la opinidn pdblica estadounidense acerca de lo qua acontecia en
México.

Dirigidos - principalmente a los catdlicos de Estados Unidos, buscaban
también la recoleccién de apoyo y la ayuda econémica y material que esos
catdlicos pudieran brindar al movimiento.

Mencionaré a continuacién algunas de estas publicacionés.

El Propagandista Catélico, semanario publicado por la Revista Catélica
para las parroquias hispano-americanas; periédico de informacién, instruccién y
controversia publicado por los Jesuitas de el Paso, Texas. En 1925, cuando la
situacién se empieza a definir en cuanto a los términos que adoptara la lucha, esta
publicacion sirve de foro a la Liga Nacional de Defensa de la Religién y publica el
Manifiesto de la misma en que se definen sus propésitos y objetivos,182

En diciembre de 1924, E! Propagandista Catéllco habia anunciado los
festejos del jubileo de oro de La Revista Catélica,"50 afios de trabajos y luchas
en el campo de fa prensa catélica”.183 pa esta publicacién ya hemos hablado
cuando mencionamos 1a prohibicién de circular en territorio mexicano por parte del

gobierno.,

182. El Propagandista Catélico, 12 de abril de 1925, # 15
183, thid, 21 de diclsmbre de 1924, # 52
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En 1928 los acejotasmeros radicados en Estados Unidos, tratando de
conservar una aclividad fuerte de propaganda, fundaron la Unién Nacionalista
Mexicana con los siguientes objetivos:

-Ayudar al alivio de las necesidades piiblicas de México,
-Hacer propaganda para dar a conocer la verdadera situacién de México,
-Instruir y preparar a los mexicanos en sus deberés clvicos y patriélicos.1 84

Primeramente, la Unién Nacionalista Mexicana se lamé Liga Pro-México y su
6rgano de difusién fue el semanario El Luchador publicado en Los Angeles a
principios de 1928, siendo su director y responsable J. J. Ruvalcabal8® hasta
diciembre de ese mismo afo en que la Liga Pro-México se transforma en la UNM
cuyo lema era: "por la unién de los catélicos mexicanos*.

La Unién sostuvo La Libertad fundado por Fernando Dfez de Urdanivia. Este
semanario aparecia regularmente en los Angeles cada domingo y en él se hacia
una intensa labor de orientacién; los artfculos y notas informativas estaban a cargo
de los acejotaemeros y de vez en cuando, el propio Mons. Manriquez y Zérate,
Arzobispo de Guadalajara, escribia en el periédico.186 El director de la Libertad
era José H. de Alba, el tesorero Pedro Gonzélez y el jefe de propaganda José
Trinidad Fiores.187

Para 1933, la Unién Nacionafista Mexicana publicaba El Nacionalista,
registrado en febrero de 1932 en Los Angeles Galit188

Diez de Urdanivia fue un personaje con una fuerte experiencia en el mangjo
de publicaciones alld en los Estados Unidos. Para fundar en la -ciudad de los
Angeles el periédico La Palabra, viajé desde el Paso, Texas, donde dirigia el

Diarlo del Paso que utilizaba para orientar con sus editoriales y proporcionar

184, Gelskey, Lebn, op. cit., p.114

185, El Luchador, 3 de noviembre de 1928, # 35
186. Rius Facius, op. cit., p.381-382

187, La Llbertad, T.!, 30 de diclembre de 1928
188, El Nacionallsta, 29 do enero de 1933, # 59
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abundante informacién sobre los trabajos de la LNDR y las acciones bélicas del
movimiento.188

En el Paso, Texas, en 1928 se publicaba también otro periddico con et
nombre de Libertad, siendo éste, dirigido por Martin Jurado, érgano de la "Liga
Catdlica Mexicana* y su lema: ‘Por México Catdlico”. Esta pul’)|’icaclén trafa
noticlas, comentarios y reflexiones tanto sobre temas doctrinarios como de la
situacién en ese momento,190

En esa misma localidad, hacia 1925 se publicaba La Revista Mexlicana,
semanario de informaciény variedades. En julio del mencionado afio, se le pediaa
la Liga que activara la camparia en favor de la Revista Mexicana.l91

En el Paso existi6 también el diario EI Pueblo que dirigla el también
acejotaemero tapatio Pedro Vazquez Cisneros, quien por la prohibicién de vender
el periédico en suelo mexicano, dié pronto fin a esa empresa editorial.192

En Los Angeles se publicaron también:

Pro-Patrla, editado por el Comité Popular de Defensa Mexicanay dirigido por
Salvador Rasura quien supo sostener el semanatio con la s6ta ayuda del
ﬂﬁlico.

Accibn, publicacién quincenal independiente con valor de 3 centavos, drgano
oficial del Comité Diocesano de Los Angeles, publicado desde 1931.184

La Esperanza, La Esplga, La Buena Prensa, publicado éste dltimo en San
Bernardino California.

La Voz de la Patria, semanario de combate cuyo lema era: "por los fueros de

la verdad y la justicia" con notas scbre acciones de fa guema cristera,

189, Ibld, p.257

190, Libertad, 10 de abiil de 1928

191, A, A, correpondencia, carta de 8 de julio de 1925, AHUNAM
192. Rius Facius, op. cit., p.218

193. Pro-Patria, 25 ds actubre de 1935

194, Acclén, 22 de enero de 1933
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declaraciones de las autoridades eclesidsticas que apoyaban a los cristeras, notas
luctuosas de combatientes caldos, etc.195

En Chicago, lllinois, se publicé un periédico caracterizado por su
combatividad, El ideal Mexicano.

Do estos peri6dicos, tal vez el mas importante haya sido el mencionado Pro-
Patria, aparecido en enero de 1935, siendo una publicacién en la que participaban
gentes importantes dentro del medio catdlico mexicano. Entre ofros, escribfan para
este periddico los siguientes: David G. Ramirez (Jorge Gram, autor de Héctor), J.
Verdad y J. M, Reyes, activos militantes catélicos. Desde ago.sto de- 1936,
ejemplares de Pro-Patria se incluyeron en el periédico Adelante, éryanc de la
Unién Diocesana de la ACIM. en Estados Unidos, publicado por Gustavo
Morén,196 '

Esta fuerte actividad periodistica en Estados Unidos realizada por grupos
simpatizantes con los rebeldes cristeros es muy comprensible, como ya se dijo,
debido a dos factores fundamentales.

Por un lado, para los cristeros tenfa gran importancia el reconocimiento y -
apoyo del sector catdlico estadounidense ya que de é| se podia, en un momento
dado, obtener ayuda pecuniaria, cosa que no ocurrié debido principalmente a la
divisién existente en el grupo conservador sobre la licitud de la defensa
armada.197 ' '

Por ofra parte, en las ciudades fronterizas de Estados Unidos se reunfan los
expulsados por el gobierno y los que por propia voluntad abandonaban e} pais
huyendo de la persecusidn religiosa. Este tralfa como consecuencia, que en las

mencionadas ciudades se formaran grupos de accién que no teniendo posibilidad

185, La Voz de la Patrla, 3 de marzo de 1927, # 110

196, Pro-Patria, 24 de enero de 1936, # 52 .
197, Véase a este respecto, Olivera de Borfil, Alicia, Miguel Palomar y Vizcarra y su
Interpretacién del conflicto

religioso de 1926 (entrevista), p. 32y ss.
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de entrar en la guerra, luchaban mediante la prensa a fin de crear conciencia sobre
la situacién en México.

También estas publicaciones se van apagando como cigarro olvidado, sin
que nadie pueda proporcionar bocanadas de oxigeno a ese movimiento que se

ahoga en su inercia y por lo mismo, muere después de larga agonia,



3 ORGANIZACION Y FORMAS DE DISTRIBUCION DE LOS PERIODICOS
CRISTEROS,

Las empresas editoriales que se echaban a cuestas el sostenimiento de un
periddico, en cuanto a tiempo, dinero y esfuerzo, necesitaban una organizacién
bien estructurada, una actividad constante y organizada que cubriera las tareas
proplas de la edicién y la distribucién: recoleccién de fondos para el sostenimiento,
fundamentacién ideoldgica de los articulos que aparecian, la impresién clandestina
en lugares escondidos y el reparto y cobro de las publicaciones, de manera que
llegaran a los socios de 1a Liga y al piblico en general.

A continuacién, trataré de esbozar la forma en que esas organizaciones
funcionaban para cumplir con las tareas mencionadas, a cual més fmponante. ya
que de ellas dependia la realizacién de los objetivos de la difusién por medio de la
prensa, que eran la socializacién de las acciones e ideas de los diversos grupos
guerrilleros a fin de cohesionar, a partir de la informaci6n, a esos grupos rebeldes,
dispersos en el territorio nacional,

La propaganda fue desde un principio una de las labores fundamentales para
los cristeros; en las delegaciones regionales siempre fue un imperativo el contar
con medios eficaces para la difusién de todo aquéllo que mereciera ser difundido.

El ejército cristero y los diversos Comités Directivos de las delegaciones,
ienfan entre sus funciones, la de llavar la propaganda hasta donde fuera
necesarlo, por diversos medios, ya fuera por mensajes personales o mediante
volantes que invadian calles, plazas, cuarteles y oficinas piblicas con su literatura
seria, sus sétiras agudas y cortantes "como hojas toledanas® a decir de J. J.
Gonzalez.198

La secciébn de organizacién de la LNDR, era la instancia encargada de
coordinar las acciones propagandisticas de las diversas delegaciones regionales y

de preparar movimientos generalizados de propaganda en todo el pafs. Tal fue e!

198, Gonzdlez, J. J., op. cit., p.164-165
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caso de el efectuado del 1 al 7 de febrero de 1926 para pedir la reforma de la
Constitucién y suprimir asi los preceptos contrarios a la libertad religiosa. Las
acciones a seguir fueron entre otras:

Que durante esa semana, todos los periédicos
catdlicos de la Reptiblica, lancen ediciones
especiales dostinadas a exponer ampliamente los
puntos de vista de los catélicos sobre el asunte

la justicia que les asiste, Bara pedir Ia re-
orma a la Constitucién. 19

Que se publiquen con la mayor profusién Posible
hojas volantes y carteles para pegar, con “tracts”
incisivos y bien argumentados, y (sl se lograre
obtener los recursos suficientes) que se pongan
letreros lumilé%%os alusivos en las principales
poblaciones.

En la circular 2/17, en un intento por centralizar 1a informacién bélica, el
Comité Especial, cuyo jefe era en ese momento Carlos Castro, pideAa los jefes de
Operaciones Militares de los subcomités especiales y de delegaciones en la
Republica,

Que con el fin de anunciar debidamente los
hechos de armas de la Guardia Nacional en
otros estados de la Republica, se sirvan re-

mitir los periédicos locales que traten de

asuntos relativos a los moyimientos que ejecuten
las juerzas da sus r:ﬁfectivas jefaturas, en
numero de 2 o mas,201

Los boletines de guerra de la Liga dependian de hecho, de los informes
enviados por las respectivas jefaturas locales, de tal forma que cuando las
acciones disminufan, fos boletines al no tener que informar, simplemente no salfan
como en 1935, cuando las acciones hablan disminuido tanto que el Comité

Especial tuvo que urgir a los jefes locales a incrementar la movilizacién de los

199. A, A., correspondencia, circular 1 de noviembre de 1925,
AHUNAM

200. lbid.

201. A, A, Circulares, circular 2/17, 28 de octubre da 1932,
AHUNAM
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contingentes e informar semanariamente de las actividades porque si no -se
recibfan noticias oficiales, el boletin no podia ser editado.202

Otra forma de hacer propaganda fueron las nombradas "cadenas". Estas
consistfan en hacer que una hoja de propaganda fuera reproducida un nimero
determinado de veces por el lector, lo cual iba multiplicando la difusién de esa
propaganda indeterminadamente.

Al final de las hojas se ponfa generalmente una nota que podia decir:

Si usted es catdlico sincero y amante dela
libertad, saque 10 copias de estas hojas

hagalas circular por todas partes, Dios y la

Iglesia se lo pagaréndy asf mas progbos

caerén los verdugos de la libertad., o:

saque usted 10 copias de este escrito, envielas

a 10 de sus amigos, para que cada quien a su vez,
saque olras tantas y asf siga esta "cadena patrié-
tica" sosteniéndose en formg &?rpetua hasta lo-
grar la salvacién de México,

Todavia en 1939 se habla de esa forma de propaganda cuando J. Pérez
Aguilar propone a la Liga una “cadena perpetua de propaganda de la LNDL", esto,
en vista de "que muy escasamente se hace propaganda en la actualidad y que por
falta de elementos humanos no alcanza la profusién que es de anhelarse..."205

Otro objetivo de esta cadena, era el hacer que de este modo,

cada persona simpatizadora de |2 causa

aporte este pequeito pero efectivo contingente

de publicidad. y, ...para ganarnos la simpatfa
general del pueblo haciendo a todo el mundo
moverse y contribuir con su grano de arena para la

difusién de las noticias y de todas las ideai&?
formacién cristiana, civica y hasta bélica,..

202. A. A., correspandencia, comunicacién del C, £, 14 de enero de 1935, AHUNAM
203. A. A, propaganda s/f, AHUNAM

204, A. A., correspondencia, cattade J. P. Aguilarala

ENDL, 16 de abril de 1939, AHUNAM

205. Ibid.

206. Ibld.
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Otra estrategia comunicaclional fue -a decir de Betanzos Pifidn- el manejo del
rumor que en la mayoria de los casos apeld a la mitologla religiosa preparando de
algiin modo el Animo de los habitantes de los pueblos para su participacién directa
en la lucha armada. Tal fue el caso que registra Luis Gonzélez sobre la salida
nocturna de Jesus, Marfa y José de San José de Gracia que fue un motivador
fundamental para 1a participacién de la gente en la Cristiada.207

El Comité Directivo de la Liga fomentaba la creacién de periédicos locales
para que en su respactiva jurisdiccién mantuvieran la comunicacién con las grupos
rebeldes de la zona y de las ofras regiones.

Si ese grupo pudiera por de pronto

editar por su cuenta una pequeiia h(:a‘gg,

esta desde luego facultado para ell
le dice el Secretario del Comité Directivo a Luis Flores M., delegado regional del
Oro en el Estado de México.

Por supuesto, los grupos locales aprovechaban en cuanto estaba en sus
posibilidades esta situacién para editar sus propios medios de informacién; asf,
eran constantes los proyectos de las jefaturas locales para la elaboracién de sus
proplos periédicos. Tal eia &l caso de la delegacin regional de Saiiillo, cuyo jele
JesUs Ma, Davila informa a Pedro Rosales, secretario particular da la LNDR que

han pensado editar un semanario cuyo nombre
comunicaran oportunamente y para lo cual han
estado recogiendo la opinién de varias personas
que han aceptado de buen grado [a idea; con
este periédico local, el entusiasmo serda méas

rande y la organizacién progresara mas. Para
ormar un fondo de reserva, han hecho 200
acciones de a un pPegpque a la fecha se han
cubierto en un 50%.<09

207, Gonzélez Luls, Pueblo en Vilo, p, 148, citado en

Betanzos Pifidn Ralees Agrarlas del Movimiento p, 194-195

208, A. A, correspendencia, sff, AHUNAM

209. A A.,correspondencia, carta de Jes(s Ma. Davila a Pedro Rosales, 28 de octubre de 1925,
AHUNAM
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El Comité Directivo por supuesto apoyaba en lo posible las empresas
periodisticas que surgian de sus filas. Este apoyo, generalmente moral, en
ocasiones se manifestaba con medidas concretas como en el caso de La Palabra,
en el que se dictan para apoyar erta empresa, las disposiciones siguientes dirigida
alas delegaciones regionales y locales de Ia Liga:

- Nombrar una persona que se encargue transit'oriameme de dirigir la difusién y
circulacién del periédico en su delegacién, valiéndose de la organizacién de la
Liga,

- El periédico se les remilird al precio de 6 centavos ejemplar, para que lo vendan
a 10 centavos, quedando la diferencia destinada a intensificar la difusién de los
impresos de la Institucién, principalmente, pidiendo, pagando y distribuyendo
Reconquista,

- Exhortar al personal y socios para que se coloquen el mayor nimero de
suscripciones posibles, para lo que se mandarén talonarios. Del importe de cada
suscripcién quedaran en beneficio de la Delegacién, 50 centavos en las de 6
meses y un peso en las de un afio, que valdran respectivamente 2 pesos y 3.75
pesos. El resto se mandaré al periédico con la parte del talonario que tiene el
nombre y direccién del suscriptor ya que desde México se le enviara el periédico
POT GOTTeo. '

- La direccién a la que se mande el periédico debe ser diferente de la senalada
para recibir las publicaciones oficiales.

- Los directores de la publicacién agradecerin se les indique la persona idénea,
aln cuando no esté identificada en la accién de la Liga, pero que simpatice con las
ideas y actitudes, para que se haga cargo, en definitiva, de la agencia general de

esa comarca desde un punto enteramente comercial, con objeto de que se
”



ensanche el radio de difusién a toda clase de personas, vendiéndose como
cualquier otro periédico.210
Las dificultades para la realizacién de los periédicos, por supuesto no eran
pocas; los recursos, sumamente escasos, hacian que la periodicidad planeada y
mencionada generalmente en las publicaciones fuera sélamente un trémite ya que
en realidad la mayor parte de los periédicos cristeros, sallan cuando podfan. Falta
de dinero, de papel, de esténciles, de mimedgrafo y de gente capaz de manejarlo,
elc,, eran constantes lamentaciones entre los rebeldes, Ejemplificaré esta situacién
con dos cartas de J. Viramontes a Aurelio Acevedo, fechada una el 27 de
diciembre de 1938 en la que se habla de propaganda en general y la otra sin fecha
y sin lugar especificado, que se refiere a un periddico tampoce especificado pero
que por la fechay por los personajes, deduzco que es el David.
Estando enfermo Viramontes, llegan los cristeros por ély le dicen que lo van

a poner en lugar seguro para que pueda escribir,

y ahl me tienes, con la pluma en ristre. Mandé

el primero "Madres mexicanas” y luego el segundo

“lalucha” y ocurre e primer incidente, la persona

encargada del movimiento del aparato, por esta

razény por la otra y por la de mas all, no podia.

LLega un correo. Que usied -tne dice- se pueds &ni-

cargar del aparato y que asi, en estos lugares,

estara seguro y se podria trabajar, y entonces

vendria a quedar el quincenal cqmp cuando lo tuve
en México, yo sdélo hacia todo...

' 210. A. A. Propaganda, circular del 27 de agoste de 1930, AHUNAM
211, A. A, carrespondencla, carta de Viramontes a Acevedo, s/fy sfl, AHUNAM
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En ofra carta le dice:

Estamos trabajando con muchas dificultades
por la carencia de los {tiles necesarios, y en
todo espero que nos ayudes. Muchfsima falta
nos hace el liquido corrector y el estilégra-

fo para escribir en el estencil, que aqu 89
contamos més que con esta MAQUINA.. 12

Cuando los comités locales lograban salvar las dificultades tanto de
organizacién como técnicas y econdémicas para editar un periédico, comenzaban
otros problemas no menos serios como el de la distribucién. Cuando existia detras
del periédico una organizacién blen estructurada, la situacién no era tan difici,
como en el caso de Gladium apoyado por toda la infraestructura con que contaba
la Unién Popular.

El Padre Navarrete narra cémo se llevaba a cabo Ia distribucién clandestinay
efectiva del periédico:

Los paquetes de Gladium comienzan a viajar por

el eorreo propio de la Unidn Popular, y la co-
rrespondencia de la Secretarfa que exige seguri-

dad absoluta, no vaya a los buzones postales del
servicio publico.

son ya los camioneros de Tepatitian quienes con-
ducen habitualmente nuesto correo para toda una
regién y al paso de sus vehiculos van entregando

a los jefes de Puente Grande, Zapotlansjo, el

Refugio y Tepatitf4n las cajas de propaganday
correspondencia. Es otras veces un enviado especial
guien semanariamenie viene a Guadalajara a recoger
el material para 15 0 20 pueblos o rancherfias de

un mismo rumbo como en el caso de Ameca, Coculay
otros. Este sistema vino a ser el (nico, pero segu-

ro medio que conservé la UP, con los cemro%%-
réneos en los dias de vigilancia muy estricta.

Por supuesto cuando se carecia de una organizacién como [a mencionada,

las dificultades para llevar el mensaje cristero eran mayores, los tirajes tenfan que

212, A, A, correspondencia, carta de Viramontes a Acevedo,
27 de diclembre de 1938, AHUNAM
213. Navarrete, Heriberto, Por Dios y por la Patria, p. 87-88
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ser muy reducidos para poder cubrir con las entregas y no quedarse con los
periddicos como también solfa suceder.

La planeacién era algo muy importante adn cuando el ndmero fie ejemplares
fuera minimo. En el caso de Peoresnada, ‘

primero salfan las tiradas de 10 hojitas,

después de 15, después de 25 y ahora la tirada

de 60 seﬂgnales, d1stribuyéndose asi: 1 parael
archivo, 4 para los seriores curas Correa,

Ibarra, sefores presbiteros Aparicio y

ciérigo Isafas Caldera; 20 para los

defensores, encargandose de su distribucién

el Teniente Coronel Acevedo, 20 que tienen algunas
personas como suscripciong; iyas y el resto

se distribuye sin destino fijo. 1

Para finalizar este capitulo transcribo una carta de Vicente Viramorntes, jefe
de operaciones y delegado de la Guardia Nacional de la Divisién del Centro, al
cura J. A. Arroyo en la cual relata todas las vicisitudes que tiene que pasar para
publicar Peoresnada. La considero importante porque con ella se ejemplifica la
situacién de un caracteristico (tal vez el mas) peri6dico cristero.

La situacién por la que atravezaban los rebeldes no sélo para sobrevivir en la
lucha armada sino en el campo de las ideas, resultaba un constante remar contra
corriente, un constante caminar en contrasentido, sintiendo &l riger de no ser como
solfan ser todos, sintiendo el peso de una carga que hublera sido tal vez mas
equitativo soportaria todos los que de alguna manera pensaban como ellos pero
que no se atrevian a manifestar su pensamiento, en fin, el peso de una lucha
desde las armas y desde las ideas que sélamente se atreverian a librar quienes

tenian mejor cimentados sus ideales.

214, en 1ealidad en el Archivo Histdrico dela UNAM a la
fecha se encuentran hasta 15 ejemplares de cada

nimero,

215, Arroyo, J. A., Memorias de un sacerdote de Zacatecas,
p.54. £n e} primer ario de Peoresnada, se repartieron

3720 ejemplares del periédico. V. el Num. 52 del 18 de

juiio de1928



Al Margen: Reptiblica Mexicana
Guardia Nacional.
Divisién del Centro.
Organizacién
Nom. 307.
VIVA CRISTO REY!

Sr. CuraD.

Adolfo Arroyo.
Donde se encuentre.

Muy estimado sefior:

La presencia de los enemigos en Colotlan fue
motivo para que no se pudiera hacer la impresién
de nuestro periediquin,

Esto no me hizo desmallar(sic), sino que acor-
darme que en Tlaltenago habla otra prensa, me ful
sin dilacién a ese lugar comenzando desde luego
las gestiones encaminadas a tal objeto, con el
apoyo del Sr. Cura Cuevas.

Después de trabajar una semana, solo pude con-
seguir el uso de la imprenta por parte de las due-
fias, pero sin tener quien operara con ella. Todos
habian huldo.

El sdbado 27 sall para Atolinga, y el domingo
siguiente llequé a Totatiche, En este Iugar encon-
ré todo, operador e imprenta, y lo que es mejor,
el apoyo ¥y ayuda del sefior Cura Quezada,

Hubo que comenzar a trabajar y ya se procedia
al tiro del nim. 86 correspondiente al 5 de Mayo
cuando hubo que salir para Laguna Grande dejando
todo preparado.

Al llegar a esta su(g)e que Valdéz habfa salido
para trabajar en el periodico y me alegré porque
con esto no faltarfa el Peoresnada,

Yadejé establecido el correc de este lugar a
Totatiche y vice-versa. De{é el esquema del
periédico y sélo faltaba la imformacién(sic)

General, ciue debe dar la Jefatura de Operaciones,
el Editorial que esta a cargo de Ud. y la Seccién
doctrinal a cargo del Sr. Correa, Si todo esto
hubiera tenido a la mano, ya con la presente
tubiera(sic) el gusto de remitir los primeros
ejemplares del "nifio” impresitos.

Quid Inde sequitur? Que sélo espero de Ud.
instrucciones para proceder.

Qué nos falta? Correos precisos que no falten,
Hegando con oportunidad con la correspondencia a
Laguna Grande que es el centro JJOSlal. punto de
enlace entre nuestra regién y la del sur & otatiche
Tlaltenango, Atolinga, Tepechitlan, Temastian,

260
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Bolafios, etc.); y esto esta arreglado con el nuevo
sisterna de correos que hay que establecer, organi-
zando el Servicio Postal en otra forma y rio como
hasta aqui. Ya me dirijo en este sentido alos
Presidentes Municipales.

Nos falta, ademés, el material, que Uds. me
haran favor de mandar con oportunidad, aprove-
chando el servicio de correos.

Que mas?, Personal. Uno asf como Gerente, otro
as{ como Director; otro corrector de pruebas,
ofro....... |bah! muchos, muchos, que no teniéndolos
tenemos que avitar el incurrir en |a falta de los
tontos que no se conforman con o Wue tienen,

Contamos desde iuego con Valdéz, a quien ya me
dirijo en este sentido, con Vicente Villagrana un
destripado, mi companero, que no dudo que nos
ayudaran. Plumas las de sus mercedes, punzantesgf
cortantes, como siempre, y las de Cuevas y Quezada,

Qué méas? Pagel y mas papel por que el gue
tenemos en Totatiche servird para un mes, y entre
tanto debemos conseguir més. Tinta la haremos ahf
mismo.

Y qué mas? Que Ud, lanzando e} Ultimo nimero
escrito en maquina, mande con una velocidad rayana
en rayo, a Valdéz, con el material, el nlimero que
le corresponda al papelito, la fecha qua id. id,,

y el papel que se pueda conseguir en todo el mundo
de Colén.

Con todos esos que maces, creo que tiene Ud.
bastante y no le digo los que me reservo . Sélo
esp;ero sus letras para cuando tenga el gusto de
verio.

El semanario saldré del tamano del Minutillo,
por ne tener suficients papel, que si ng, podia
crecer algo mas.

Aunque la impresién se haga donde Ud, sabe,
sin embargo aparecera hecha en otro lugar por
aquello de lo triaga(sic) la luna caprichosa y
voluble.

La estructura diremos, porque no sabemos como
se llama eso, es como sigue: Después del encabezado
y los vivas de reglamento, PEOR ES NADA. Semanario
de imformacién(sic) y de combate. ()Ario . Num___
Mayo_ de 1929.



Una cabeza de esas de chupa y daca la tecolota.
Luego Presentacion en primera columna, en segunda
la Imformacién segin la cabeza. En Primera columna.
A nuestros suscriptores, que termina én tercera
plana. La linformacién de la primera plana termina
en cuarta, En la segunda plana ‘A quien le venga
el saco....' que son una ‘ldeas sueltas de
Claravana' con notas a la redaccidén aplicadas al
caso. En tercera plana, el Editorial que falta,

"Lo gue dicen de nosotros* que es lo que publicé la
Revista de E! Paso.

Como no sabemos la dimensién de lo que ustedes
escriban no podemos precisar el lleno de la cuarta
que es donde terminarén los finales de la primera,
lo de la segunda terminaré en tercera lo que se
pueda y fo que no en cuarta.

Total o suma. Séilo espero sus letras para
empezar a imprimir [as otras de molde,

Qué més faltard de qué decir? Si algo falta,
recibalo por eso que llaman telepat(a, que supengo
ha de ser una tia muy buena para decir cosas.

Con el carifio y respeto de siempre.

Dios, Patria ybbertad.

Laguna Grande, Mayo 6 de 1929,
El J:0 y Digdo.

V. J. Viramontes216
(rdbrica)

216, A. A, correspondencia, carta de Viramontes a Arroyo,
6 da mayo de 1929, AHUNAM
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4. CONCLUSIONES DEL CAPITULO 11}

Como hemos visto, la represién genera una respuesta, la crisis provoca sus
reacciones. En este caso, el de los cristeros, la respuesta a la represién no fue la
busqueda de una conciliacién mentida, no fue tampoco [a sumisién, no fue el
poner la otra mejilla ante la agresién; fue una respuesta violenta, como violenta fue
la represién, como viclento habfa sido el conflicto de la Iglesia y el Estado hacfa ya
algun tiempo,

A la falta de libertades se responde con clandestinidad y desde ella se
organizan boicoteos como primera instancia, y se llega al total enfrentamiento
cuando estos no surten efecto; desde la clandestinidad se hechan a andar
imprentas, plumas y mimedgrafos para responder a las verdades oficlales con esa
verdad que por callada tal vez era més confiable para el pueblo.

Surgen y se reproducen muchos periddicos, muchas tesmas de papel se
gastan, mucha tinta corre levando los mensajes, agresivos las més de las veces,
de esos catdlicos intransigentes que un dia prefirieron caer en el campo de batalla
que ceder por voluntad propia un centimetro de terreno a sus rivales tradicionales.

Porque son los catdlicos intransigentes los que toman las armas, unos
buscando en su propia forma de ser; en su propia esencia cultural, la esencia
misma de su raz6n de vida, la esencia misma de su trénsito en este mundo. Otros,
tal vez anhelando poderes terrenales, buscan a partir de ellos, construir una patria
més acorde con sus intereses y su ideologia.

Son precisamente esos intransigentes catélicos los que pelean también en el
campo de las ideas en conira del gobierno, y en este sentido, son ellos los que van
a hacer de la difusién de sus ideas una tarea aiternativa, una tarea de creacién de
sus propios difusores.

Los catdlicos arreglistas, los unionistas, los oficialistas, simplemente verén

pasar los acontecimientos en espera de mejores momentos para actuar tratando,
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mientras tanto, de llevar agua para su molino, tratando mientras tanto, de buscar
un acomodo en la sociedad. Ellos, ai no tener gran necesidad de difusores puesto
que no tenfan mucho que difundir, ni siquiera las actividades parroquiales que en
los primeros momentes de la Cristiada no existian, se dedican a permanecer
callados si es que eso denota actividad; algunqs toman partido por la accién y
como hemos visto, realizan actividades antiproselitistas reprobandoe el movimiento
e incitando a los parroquianos a no brindar ningtin apoyo a los cristeres.

En las altas jerarquias, también divididas, se aprecian estas mismas
aclitudes pero en otros niveles por supuesto. Las relacicnes con catélicos de ofros
paises, van a estar plagadas de dimes y diretes llevados y traldos por las
jerarquias de ambos bandos internos.

Pero los cristeros, los combatientes, la mayorfa ajenos a estos confilctos
internos, van a librar su lucha independientemente de lo que acontece en las
alturas de la jerarqula. Saben que hay quehacer y lo hacen, saben que hay que
propagar lo realizado y lo propagan, y como la propaganda en un ambiente hostil
resulta una tarea doble, asl tuvieron que efectuarla. No se trataba de poner a
disposicién de los periddicos existentes boletines de prensa que dieran a conocer
su situacién; se trataba de empezar por el principio y el principio era crear los
periédicos para después incluir en ellos los boletines oficiales. Se trataba de crear,
a partir de cero, los 6rganos difusores que llevaran entre ellos mismos y entre la
poblacién, las noticias a veces no muy frescas de! movimiento; las‘ldeas, que a
manera de justificacién llegaran a la gente para reafirmar el apoyo cuando existia,
o para borrar los escepticismos hacia tan ingrata tarea.

Se trataba de crear, de empezar por el principio y para ello tuvieron que
multiplicar sus brazos y su esfuerzo. Algunos de ellos dejan el fusil para tomar la
pluma y después vuelven a armarse; otros, extienden las labores de organizacién

bélica del movimiento a la difusién del mismo.
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Asl, con estas dos vertientes de cristeros difusores, podemos establecer una
diferencia entre las mismas publicaciones cristeras. Si bien todas salen a la luz con
los mismos objetivos, la forma, el tratamiento, las condiciones en las que se
realizan estos periddicos, hacen una diferencia.

Podriamos a grandes rasgos, establecer dos grupos de periddicos,
denominando al primero como periédicos cristeros rurales ya que emanan del
campo de batalla, son producidos a partir de la escena misma del conflicto
armado, que rinde informe de lo acontecido en un drea de accién y por un grupo
determinado. Tal fue el caso de Peoresnada surgido para dar ﬁolicia de las
acciones de la Brigada Quintanar, de El Cruzado, érgano de la brigada de la Cruz
en la Sierra Gorda, de El Ubertador, de la regién de los Altos, que daba cuenta
principailmente de las acciones del regimiento Anacleto Gonzalez, y el mismo
David, creado como ya se dijo, por Aurelio Acevedo, a la sazén jefe de! Comité
Especial de la Liga, pero con un carécter mas rural que urbano.

Estos periédicos, aparte de ser mas modestos en su presentacién y en su
tiraje, también eran mas modestos en su contenido doctrinario. Las ideas, como
veremos-en el siguiente capltulo, eran tratadas por estas publicaciones con
menores prelénsionss ya quec se trataba de establecer la cohesidn entre los
diversos grupos armados, infundir en ellos motivos suficientes para continuar la
lucha y dar orientaciones doctrinarias elementales que se pudieran entender en el
grueso de las filas combatientes. La pretension de estos periédicos no era la
profundizacién en temas doctrinarios ni aportar innovaciones a las ideas sino mas
bien, recoger las que ya existian y hacerlas accesibles a la comprensién de todos.

Al segundo grupo de periddicos cristeros lo denominariamos urbano ya que
no nacen en el campo de batalla sino en las oficinas de la Liga, ya sean éstas en
el D. F,, o en las diversas delegaciones regionales situadas generalmente en las

ciudades principales. Tal fue el caso de La Vanguardia utilizado en un principio
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por el Comité Directivo como su érgano oficial, El Crisol, érgano de la Liga en
Guanajuato, Reconquista, érgano oficial de la Liga en el D, F., La Palabra y
Criterio, peri6dicos altamente doctrinarios que buscaban, ellos si, profundizar en
las ideas del Cristianismo y a partir de ellas construir la ideologfa del movimiento.

Estos peri6dicos urbanos, creados, dirigidos y radactados generalmente por
miembros de la Liga, que primero lo fueron de la ACJM, o de cualquier otra
organizacién catélica, se alimentaban en cuanto a noticias del movimiento de las
llegadas en los informes emitidos por los subcomités especiales de provincia y a
partir de ellos, difundlan las acciones militares de los cristeros.

Su aportacion principal radicaba como hemaos dicho, en el manejo doclrinario,
en la difusién de las ideas del catolicismo y en la blisqueda, a partir de un
conocimiento profundo de las mismas, de una base sélida en la cual fundamentar
sus acciones bélicas no siempre vistas con buenos cjos.

Pero no todo fue creacién de peri6dicos, algunos ya estaban creados y
sélamente fueron adaptandose a las condiciones especificas que la crisis trala
consigo; algunos tuvieron que elevar el tono de su voz para hablar el idioma de ia
violencia; otros mas, tuvieron que asimilar los acontecimientos antes de poderlos
difundir; otros, agoreros de la crisis, sélamente se dejaron arrastrar por los
sucesos y el tono fue cambiando y adaptandose a las circunstancias, sin mayor
esfucrzo,

En fin, esta es la prensa cristera, estos fueron tos principales periédicos que,
como también ya hemos dicho, surgen y resurgen en el momento oportuno para
dar voz a los que han quedado mudos por la represién, a los que han sido
callados, a veces violentamente, a los que les estad prohibido expresarse
ablertamente. Estas son las voces emergentes, las voces de los cristeros que

luchan junto con los combatientes, por hacer oir sus palabras de aliento, sus
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peticiones de apoyo a la sociedad, sus manifestaciones de catélica intransigencia
ante la crisis, y por qué no, también sus ayes de dolor.

Pero la prensa cristera funcionard también como una manera de dar
cohesién y continuidad a las formas de expresién de los grupos minoritarios
consesvadores de la sociedad.

Después de 1940, se establecerd una continuidad entre los catdlicos que
buscarédn su agrupamiento de acuerdo con sus tendencias particulares. Los
catblicos oficialislas seguirdn su misma linea y continuardn publicando sus
peri6dicos y revistas en aras de la difusién de su doctrina; los ofros grupos,que
como ya hemos visto, se bifurcan, seguirdn escribiendo, algunos, veteranos
cristeros o sus descendientes, dedicardn sus letras a la reivindicacién y
remambranzas de! movimiento. Tal es el caso de David que se convertird en el
érgano de la Legién de Cristo Rey y Santa Marfia de Guadalupe, formada por los
veteranos de la Guardia Nacional cristera.

Habrd todavia muchos periédicos catélicos y conservadores que con
objetivos muy distintos a los proclamados por la prensa cristera, daran también su
versién de la viday de los hechos. Menciono para finalizar este capitulo, algunas
de esas publicaciones posteriores que encadenan un pasado herdico con la forma
de mostrarlo mediante la creacién de una prensa propia, y con la nostalgia por esa
epopeya no muy lejana, se plantean la necesidad de sobrevivir a} tiempo y dar con
ello motivos suficientes para seguir existiendo en una sociedad ya no tan adversa.
He aqui algunas de esias publicaciones:

L.a Semana, "e! periddico del pueblo mexicano", registradoe en junio de 1935,

fundado por L.G. Sénchez y dirigido por Rafael Alvarado.217 Este fue un tabloide

217. La Semana, afio VI, 3 de abril de1941, # 503
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que en sus primeros afios estuvo alineado coﬁ la derecha radical religiosa pero a
partir de Ia guerra civil en Espafia, comenzé a ser crecientemente popular218

Rutas, semanario de orientacién clvica para los trabajadores del campo y de
la ciudad, registrado en marzo de 1937 y editado por la Agencia de Publicaciones
de Oriente.

Reconqulsta, 6rgano oficial de la LNDL. De'spués del movimiento cristero, se
dedica a las remembranzas 219

Restauracldn, periddico de Jalisco, "defensor de los intereses nacionales por
la verdad hacia la libertad”; "por la libertad y la justicia®, registrado en julio de 1935,
dirigido por Luis Rueda y Zamora,220

Héctor, publicacién oficial de la delegacidn regional de la LNDL en el D.F..
Se dedica en esta segunda &poca a dar orientaciones y a hacer remembranzas del
movimiento cristero, 221

Verbo, semanario de orientacién registrado en Guadalajara en 19 de enero
de 1944, de tendencia catélica cuyo director era el mencionado Fernando Diez de
Urdanivia.222

El Trabajo, registrado en abril de 1940. Su director era Antonio Garcia de
Ledny su tendencia era netamente catélica2?3

Cantaclaro, "periddico que dice la verdad, registrado en septiembre de 1944
destacado como antiprotestante y antiyanqui.224

Cultura Cristiana, semanario instructive cuyo responsable era.Luis Beltran y

Mendoza, registrado en 14 de enero de 1936.225

218. Campbell, Hugh, op. cit., p. 219

219, Reconquista, enero-febrero, 1942, # 7

220, Restauracion, marzo de 1942, # 358

221, Héctor 1i época, mayo de 1942, # 5

222. Verbo 5 da febrero de 1944, T. 1, # 10

223, El Trabajo época V, 12 de marzo de 1944, # 133
224, 23 de septiembre de 1944, # 1

225, Tomo XIV, 11 de marzo de 1945, #15
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Vanguardia Lagunera de Torre6n Coahuila, periédico quincenal de
orientacién y critica. En &1 escribe Héctor Mantinez de los Rios, destacado cristero
de Durango.226

El Catélico, semanario popular, miembro fundador de la Asociacién de
Periddicos Catélicos Sonorenses, registrado en d?ciembre de 1948227

El Sinarquista, érgano semanal de la Unién Nacional Sinarquista que
comenzd a publicarse en 1939, Su publicacién fue suspendida por el gobierno
durante 1944-1945.

Durante 1845-1946 hubo dos periddicos con este nombre, correspondientes
alas cos facciones de la organizacion; sin embargo, a finales de 1946 la Suprema
Corte falla en favor de la faccion de Athié Carrasco sobre la de Tofres Bueno, y
aquél se queda con el periédico El Sinarquista mientras Bueno comienza a
publicar Orden,228

226. 12 de diciembre de 1945, # 2
227. Aho I, 9 de agosto de 1956, # 394
228. Campbell, Hugh, op. cit. p. 219-220
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CAPITULO WV
LA IDEOLOGIA CRISTERA A TRAVES DE SU PRENSA
I. IDEOLOGIA. GENERALIDADES

Si bien la ideologfa es un sistema de representaclones que surge de la
representacién que de la sociedad y de sus relaciones se establecen los
individuos, no pensamos como Marx que ésta se-desarrolle necesariamente como
una representacién falsa de la realidad a partir, fundamentalmente, de las
relaciones econémicas de la sociedad.

La ideologla forma parte en efecto, de la sociedad en tanto es la imagen que
la sociedad tiene de si misma, sin embargo, una imagen que uno se crea del
mundo y de la vida, no tiene necesariamente que ser falsa. Es una visién tal vez
muy propia pero, finalmente, las relaclones econdmicas, politicas y culturales van
conformando al individuo dentro de la sociedad y le van dando la capacidad para
afrontar al mundo, y la forma de pensar a ese mundo y a ia vida. En este sentido,
la realidad est4 dada a partir de un esquema teérico cultural que se mueve y se
reafirma y en ocasiones se transforma con base en los movimientos politicos y
econdmicos que la sociedad a su vez va efectuando.

Si creo, con Althusser y Poutantzas, que la ideologia de una séciedad puede
fragmentarse en grupos de ideas especializadas que constituyen a su vez las
ideas de un grupo social determinado que a partir de las mismas y del lugar que
ocupa en la sociedad, reproduce en ella la imagen que se ha formado de si
mismo.?

Considero muy vélida ia teoria de Alihusser al pensar en la sociedad como
un campo donde se presentan las contradicciones internas de las diversas clases,
en lo econdmico, en lo politico y por supuesto, en lo ideolégico. Y asf vista, la

ideologfa serd una expresién de clase que luchara por anteponer sus intereses

1. Althusser, L. *Practica tedrica y lucha ideolégica® en La Filosofia como arma de la Revolucién,
p- 57, y Nicos Poulantzas, Fascismo y dictadura, p. 356
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dentro de la sociedad, resultando asf la ideologla dominante y las ideologias
dominadas.2

Como menciondbamos en el primer capitulo de este trabajo, en un momento
dado de la historia de una sociedad, se puede dar el case de que la
fragmentacién de la ideclogia dominante en aparatos o instituciones, se convierte
en una verdadera contradiccién interna (a partic de la clase dominante) y
convertirse de lucha ideciégica en abierta pugna por el poder.

Asl, el aparato religioso (la Iglesia) y el aparato polilico (el Estado), surgen a
la palestra y luchan enconadamente por la ocupacién del sitio predominante en la
sociedad y por supuesto, 1a conservacién del mismo. ‘

Esta lucha ideolégica y politica se lleva a los ofros campos de la actividad
humana. No existe propiamente un tipo de lucha puramente ideoldgico o politico ni
tamporo econdmico; las realidades se entrelazan y forman un entramado de
relaciones sumamente complejo que es casi -podriamos decir- imposible buscar
un sélo hilo conductor sin toparse necesariamente con los otros hilos de la trama.

Podriamos asf explicar la afieja pugna por el poder entre el Estado como
aparato politico y la Iglesia como aparato ideolégico, dentro del campo de la
concepcidn de ios aparatos idaclégicos del Estado de Althusser.

El concepto de ideoclogfa ha sido simamente debatido, et campo en donde se
le coloca difiere conforme a las corrientes de pensamiento que lo sustentan. Tal es
el caso de las concepciones fuera del andlisis marxista como la de Raymond Aron,
quien comprende la ideclogfa como l1a pseudo-sistematizacién de una “visién del
mundo®. Se trata de una esquematizaci6n que est4 estrechamente vinculada con

e! mundo polftico y que se aproxima a Ia propaganda.3

2, Althusser, L. "Practica tebrica y fucha ideolégica®...

p. 48

3. Citado en Héctor Fabio Henao, Ef Congepto de Ideclogla,
p.9 :
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En América Latina -menciona Henao Fabio- ha surgido una corriente de
autores que busca integrar el problema de la ideologia en el contexto de la
problemética social con todas sus implicaciones. Esta posicién estd dada por la
exposicién de una Iinea de anélisis que da a la ideologia un estatuto como parte
integrante del mundo de la cultura, o sea, la ideologfa considerada no como un
elemento determinado en el juego de las relaciones de produccidn, sino integrado

en el &mbito de la cultura.4

4. Ibid. p. 10-11
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1.1 LA IDEOLOGIA Y LOS CRISTIANOS

El significado del término ideoclogia desde el punto de vista de la Iglesia
Catélica en América Latina, estd dado por el documento de la Ill Conferencia
Episcopal Latinoamericana (CELAM) celebrada en Puebla en 1979.

La definicién de ideclogia del documento de Puebla -nos dice H. Fabio-
recalca dos aspectos centrales: las aspiraciones de grupo que expresa, y los
valores que le sirven para legitimarse,

Entre las mdltiples definiciones que pueden
proponerse, llamamos aqui ideclogfa a toda
concepcidn que ofrezca una visién de los
distintos aspectos de |a vida, desde el dngulo
de un grupo determinado de la sociedad,

La ideologia manifiesta las aspiraciones de
ese grupo, llama a cierta solidaridad y com-
batividad, y funda su legitimacién en valores
especificos. Toda Ideolo%la es parcial ya

que ningun grupo particular puede pretender
identificar sus aspiraciones con las de la
sociedad global. Una ideologia seré pues,
legitima, si los intereses que defiende lo son

Y si respeta los derechos fundamentales de

os demas grupos de la Nacion, En este sentido
positivo, las ideologfas aparecen como ne-
cesarias para el quehacer sgcial en cuanto son
mediaciones para la accién.

Esta definicién parte de los contenidos, de la forma como alli se expresan
aspiraciones, intereses y valores, y de las relaciones entre estos elementos,

De esta manera, la ideologfa se ubica en un ambiente especifico y se vincula
a la realidad social con una funcién concreta como es la de darle al grupo que la

sustenta una imagen de sl que justifique su existencia y que lo conserve como

grupo.

5, Puebla, 535, citado en H, F. Henao, op. cit. p. 13
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Como complemento de esta conceplualizacién, se proporciona ademés una
definicién emocional de la ideologla ya que al penetrar ésta en la esfera de los
individuos, crea motivaciones para la accién social ofreciéndoles una carga de
sentimientos y motivos para vivir y luchar. Este es el factor més dinémico de la
ideologia y el que representa su fuerza a nivel subjetivo.

las ideologlas no deben analizarse séla-
mente dosde el punto de vista de sus con-
tenidos conceptuales, Més allé de ellos,
constituyen fenémenos vitales de dinamis-
mo arrollador, contagioso. Son corrientes
aspiraciones con tendencia hacia la ab-
solutizacién, dotadas también de poderosa
fuerza de conquista y fervor redentor, Esto
les confiere una mistica especial y la
capacidad de penetrar los diversos ambientes
de modo muchas veces irresistible. Sus
slogans, sus expresiones tipicas, sus crite-
rios, llegan a impregnar con facilidad aun
a quienes distan de adherirse voluntariamente
a sus principios doctrinales. De este modo
muchos viven y militan practicamente dentro
del marco de las ideologlas sin haber toma-
do conciencia de ello. ES este otro aspecto
giue exige constante revisién y vigilancia.
odo esto se aplica, tanto a las ideologlas
que legitiman la sjtuacién actual, cqgmo a
aquéllas que pretenden cambiaria.

La ideologfa -prosigue el documento- en su presentacién siempre implica una
valoracién de! mundo y de los acontecimientos, ofreciendo criterios para la
comprensién de la realidad. Este es uno de los principales elementos
diferenciadores entre la ideologfa y la ciencia pues la comprensién que ofrece la
ideologfa es una valoracién de acontecimientos en la que su explicacién de los
fendmenos justifica o condena la realidad.

Para el documento de Puebla, el sentido positivo de la ideologia esta4
evaluado en dependencia de dos factores: que defienda intereses legitimos y que

represents los intereses fundamentales de los demés grupos. Esta es una

6. Puebla, 537, citado en Favio Henao, op. cit.,, p.13-14
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consecuencia 16gica de la elaboracién que se ha tenido en torne a la doctrina
sacial. En la salvaguardia de fos valores fundamentales, se sabe si los intereses
son o no legitimos, y junto a la bisqueda del bien comun, se configuran los dos
tactores que indican la legitimidad de una ideologfa.

En este documento, concluyendo, se sistematizé una visién positiva de la
ideologia, que rompe con la comprensién negativa y peyorativa; crea también un
tipo de elaboraci6n en el que la ideologia ocupa un lugar dentro de la cultura como
evento de ella.”

El lugar de la ideclogfa se encuentra en el mundo de ia cultura y su grado de
objetividad tiene valor sélamente como visién de grupo; la realidad viene filtrada y
presentada a partir de sus aspiraciones e intereses y organizada por unos valores
que ha escogido previamente.8 )

Vista desde este éangulo, la ideologia resulta ser pues un espejo de
realidades, un espejo que refieja una imagen que depende en mucho de las
caracter{sticas diversas que los observantes tienen de la misma. Es importante
segun las definiciones no marxistas que hemos visto, pensar que la ideologfa no
s6lo es un reflejo por si y para sf de la sociedad, sino que tiene un sentido mas allé
de la pura observacién o conceptualizacién de la sociedad.

Para los marxistas, la ideologfa tiene una funcién fundamental de asegurar la
dominacién de una clase sobre otra y dé servir de soporte conceptual a la lucha dé
clases para, con base en la misma, aceptar o rechazar la situacién real o concreta
que les ha {ocado vivir dentro de la sociedad.

Para la concepcion cristiana, la ideologfa funciona como portavoz de las
aspiraciones da los grupos sociales que se legitiman en la sociedad de acuerdo

con la legitimidad de los valores que manejan. La ideclogia es una mediadora y

7.1bid, p, 15
8. lbid,
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motivadora de la accién y en este sentido, es ademés portadora de sentimientos y
motivos, contiene en s una mistica que le da su carécter dinamico.

De esto podemos derivar que si bien las ideas ejercen su poderosa influencia
determinante en la idea de la sociedad, influyen a su vez, en la vida real y la

transforman de tal manera que se puede hablar de una interaccién dindmica.
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1.2 LA IDEOLOGIA Y LOS CRISTEROS

En esta conceplualizacién de la ideologla como interaccidén dindmica,
podrfamos insertar las pocas alusiones a la palabra ideologfa como tal, que hacen
los cristeros.

Si bien los cristeros nunca teorizan sobre 1o que es o no es la ideologia,
manejan (aunque en pocas ocasiones) la palabt;a de manera tal que al parecer,
seglin se dice en las concepclones marxista y cristiana, viven y militan
practicamente dentro de determinada ideologia sin haber tomado conciencia de
ello.

Para los cristianos, el concepto de ideologfa no es muy aceptable en cuanto
que tradicionalmente fue utilizado por el rmarxismo en un sentido peyorativo y
excluyente para ellos en tanto que significaba una visién distorsionada de la
realidad.

El concepto de doctrina como cuerpo organizado de dogmas de la religién
catélica era fo comtuin para referirse a su visién del mundo y de la vida, pero al ser
la doctrina sélamente un esquema a seguir en el desarrollo espiritual de una
sociedad, cuando la visibn de ese desarrollo se abre a perspectivas no
almacenadas en el cuerpo doctrinario, la dottiina se ve en la necesidad de abrir
sus horizontes para dar cabida a los requerimientos de los grupos que actdan de
manera acorde 0 no, con los principios extremos de fa religién.

Las aspiraciones de los grupos sociales en momentos de crisis, salen de la
normalidad y buscan, de hecho, un cauce por donde desembocar esas
aspiraciones a los demds grupos de la sociedad.

Es en este sentido que la crisis por 1a que atraviesan los grupos catélicos
desde mediados del siglo pasado, obliga a algunos, tal vez los mas inconformes o

los mas rebeldes, a establecer lineas de accién concreta que se traducen a su vez
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en aspiraciones sociales, econdmicas y politicas que es necesario difundir a fin de
buscar mediante el proselitismo, la accién conjunta de los demas grupos afines.

En este momento es cuando la doctrina cristiana, al no contemplar acciones
concretas para dar salida a la critica situacién por la que atraviesa, se va
ideologizando en busca de una respuesta a sus aspiraciones para el logro de una
sotledad més acorde con la situacién, '

¢ta Doctrina Social Cristiana, es acaso la respuesta ldeologizada de la
Iglesia Catdlica a los fuertes embates ideolégicos del Liberalismo y del Marxismo?,
+Es acaso la opcién ideoldgica que la Iglesia presenta a una sociedad tal vez en
camino a la secularizacién?.

En fin, estas cuestiones sin duda son para tralarse de una manera més
amplia y més profunda, sélamente dejo anotadas estas interrogantes como una
posible forma de Introducir los conceptos de la doctrina social en la
conceptualizacidn de ideologia que, como ya hemos visto, hacen los mismos
cristianos. En el breve resumen que daré de la Doctrina Social Cristiana en este
mismo capitulo, abordaré algunas cuestiones sobre este asunto.

Regresando al concepto de ideologia que se pudo haber manejado entre los
grupos de cristeros, mencionaré dos ejemplos en los cuales se utifiza la palabra.

En la ya mencionada circular de presentacién del periédico La Palabra, el

jefe de la seccién de propaganda dice:

Es indudable que si en todo momento se
hace necesario orientar a los catdlicos

en los diversos érdenes de actividades en
que actian con ese caricter, mas lo es en
los tiempos presentes en que la revolucidon
infiltra cada dia con méas emperio sus errores
ideolgicos. La Liga procura encausar la
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comiente de opinién en el orden clvico, que

es su campo de accldn; pero se hace indispen-
sabla orientarlos también en el orden politico
estricto, analizando y comentando lcbs aconte-
cimientos diarios de esa naturaleza.

En agosto de 1936, cuando el ]efe‘ interino del Sub Comité Especial en
Guanajuato de la Liga Nacional Defensora de la Libertad, se refiere a los
*Dorados®, dice:

...esta jefatura interna del SubComité
Especial en ol Estado de Guanajuato,

no se hace solidaria del pacto en ciernes
{se refiere al de la Liga con los Dorados)
y menos del punto en que se pondria a
nuestro jefe a merced del Gral. Rodriguez,
jefe de los *Dorados”, o de cualquiera
otro qua no eﬁt& identificado con nosotros
en Ideologla,

£n el primer ejemplo, la palabra ideologfa conlleva una carga peyorativa, la
revolucién, infiltra sus errores ideoldglcos que ellos, los cristeros, contrarrestarén
mediante orlentacién adecuada y dando cauce a la opinién en el orden clvico, pero
adem4s, también politico ya que al parecer, esa derivacién tienen los errores
ideolégicos que se mencionan, emanados al parecer, de una ignorancia de la
realidad politica cotidiana. )

Asi tenemos que ideologfa en este primer ejemplo, s algo negativo que se
puede combatir mediante una adecuada toma de conciencia real sobre el orden
clvico y politico estricto.

£l segundo ejern:plo nos habla ya ho ds un concepto peyerativo sino de elgo
que les compete a los cristeros mismos, algo que puede identificarlos con otros

grupos, afines o no, de acuerdo a esta identificacién. En este caso, los Dorados

9. A. A,, circular det 27 de agosto de 1930,

Corraspondencia, M. C., C.D. y C.E., AHUNAM (gl subrayado es
mio)

10, A, A, carta de José Madrigal a Felipe Robles, 26 de

agosto de 1936, correspondencla, Gto., AHUNAM. (el subrayado
es mio)
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por no estar identificados con los cristeros en ideologia, son rechazados por el
Subcomité Especial de Guanajuato.

Considero que ideclogla en este ejemplo, se considera como un conjunto de
ideas y sobre todo, de ideales que se pueden compartir y hacen posible la
identificacién con personas o grupos afines y que por lo mismo, son motivos de
vida y atin mds, pueden serlo de muerte por su defensa. Por supuesto, me atrevo
a afirmar lo anterior, basado en ia raz6n de scr del movimiento cristero y no
sélamente en el parrafo lefdo textualmente, sino dentro del contexto histérico al
que nos hemos venido refiriendo a lo largo dej trabajo.

Por tanto, de acuerdo con los dos ejemplos citados (desgraciadamente no
pudimos contar con mas), poedemos afirmar que el concepto de ideologia para los
cristeros y alin para los catdlicos en general, no era un concepto muy vélido y por
lo tanto, no muy utilizable.

En ol ambiente conservador se habla de doctrina principalmente para definir
"un conjunto sisteméatico de proposiciones fundamentales acerca de un objeto o
tema destinado a la ensefianza", 11 '

Ideclogia, cormo hemos visto, es un término que se acufia recientemente y se
lo define de acuerdo con la acumulacidén de experiencias a lo largo de la
trayectoria del Cristianismo en la humanidad. Se trata de una concepcidn sobre los
distintos aspectos de la vida, creada por un grupo determinado de la saciedad que
ademés manifiesta en esa concepcidn, las aspiraciones de ese grupo y lleva a sus

miembros hacia una mistica solidaria y combativa,12

11. Gonzélez Morfin, Efraln, introduccién ala Doctrina Social Cristiana, p. 3
12, Véase la definicién que da el documento de la lil Conferencla Episcopal en Pugbla citada en el
presente capitulo.



1.3 IDEOLOGIA Y RELIGION

Acerca de la refacidén ideologia-religién, Marx afirmaba que la clase
dominante por lo general impone sus ideas de clase a la socladad mediante la
apropiacién da los medios de produccién espiritual que por lo mismo, estan
determinadas por las relaciones materiales.}3

Sin embargo, st bien es claro que la rslléién en este mismo sentido estd
limitada y orientada por e medio de produccidn material especifico dentro del cuat
actiia, por o que cumple socialmente una funci6n ideolégica de clase, Ia
experiencia religiosa no se puede reducir a una simple expresién dé Ia ideologla.
Como experiencia humana -nos dice Martin de 1a Rosa- es algo més profundo y
trascendentel4 por lo que "pretender que la religién pueda ser a-ideclégica en su
nivel sociolégico es una mera lfusién, reducir la religién a la ideologia es quedarse
en el positivismo*15

Desde este punto de vista, es innegabls el papel det sacerdote en el conflicto
religioso al qus nos referimos y a partir de esta concepcién podemos entendario
en toda su dimensién real dentro del movimiento, ya apoyéndolo, ya atacdndole o
bien tomando un papel aparentemente neufral. Esto puede apreciarse
principalmente en algunas regiones como la de los Altos donde -a decir de Oscar

Betanzos-

se situaba entre el hombre y ef ser
Supremo que dispensaba todos los favo-
res. Si alo anterlor agregamos que

{a educacién resuitaba un verdadero iujo
en esa época, comprenderemos aun mas af
arraigo que la religién catdlica cobrd

enla %isiencia de la gente de esa

zona.

13, Aguilar Rivero, ap. cit, p, 19
14, Rosa, Manin de ta, Religién y politica en México, p. 19
18, 1bid,

16, Betanzas Pifibn, Oscar "Ralces agrarias del movimienta cristero® en Historla de la Cuestién
agraria mexicana, . 4 p.156-157
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Por tanto, religién, sociedad, condiciones materiales, produccién espiritual,
doctrina e ideologla, son términos que si bien podemos manejar de manera un
tanto aislada, no podemos ni debemos disociarlos en tanto forman parte de ese
entramado social del cual ya hemos hablado y que en sus diversas ramificaciones
intervienen para la creacién de la sociedad tal cual se presenta en los diversos
momentos de [a historia.

Reafirmamos una vez més aqui que no podemos aceptar la supremacia de
un elemento sobre los demés ya que si bien aparentemente se puede destacar
alguno de ellos, el tejido social se encuentra tan bien elaborado que la carenclia de
algunos de los hilos que lo conforman, por muy insignificante que pudiera parecer
0 por muy poca apariencia que pudiera tener, darfa una muy distinta realidad
social, lo cual implicarfa a su vez, una distinta concepcién de la misma sociedad y
de sus diversos elementos,

Dadas estas referencias teédricas sobre la ideologfa principaimente,
trataremos a conlinuacién, después de hacer una muy breve relacién de la
doctiina social orlstiana y su influencia en la ideologizacién dei pensamienio
catélico, de buscar en los periédicos cristéros los principios de la doctrina social
cristiana, la cual va a servir de base en la elaboracién de una justificacién
ideolégica para el movimiento cristero que si bien, no contradice en alguno de sus
puntos a la doctrina, son de notarse algunos matices en cuanto a lo relativo a
acciones concretas, principalmente la cuestién de la guerra o -como ellos la

llaman- de la defensa armada.
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2. LA DOCTRINA SOCIAL CRISTIANA

La Doctrina Social Cristiana (DSC) es definida en la CELAM de Puebla como
"el aporte de la Iglesia a la liberacién y promocién humana que se ha venido
concretando en un conjunto de orientaciones doctrinales y criterios de accién.”17

A pesar de que generalmente se le pone como fecha de nacimiento el afio de
1891 por la Rerum Novarum, la fuente de la doctrina social -dice Gonzélez
Mortin- es mucho muy anterior, desde la Sagrada Escritura, la ensefianza de los
padres y grandes tediogos de la iglesia y mas recientemente en el magisterio de
los ultimos Papas,18

En ia Biblia aparecen ya elementos de doctrina social y en el pensamiento
filoséfico religioso de los padres de la Iglesia como San Agustin 0 Santo Tomés,
so incluyen también elementos sociales. Sin embargo, es a finales del siglo XIX
cuando a partir del pensamiento de los catélicos alemanes como Von Ketteler y
Alberto de Mun y sobre todo, a partir de la multicitada enciclica Rerum Novarum
cuando la doctrina social cristiana se erige como un cuerpo sistematico de
proposiciones o principios fundamentales que como ya se ha dicho, se presentan
como la respuesta del catolicismo a las opciones del liberalisme y del socialismo
marxista que amenazan con cobrar cada vez mas arraigo ante la saciedad.

La doctina cristiana desde sus orlgenes por supuesto que irae consigo el
germen de la inquietud social, de la respﬁesta a las necesidades de una sociedad
cambiante, sin embargo, la manera de traducir esas respuestas y esas
necesidades a las diversas sociedades humanas, no habifa sufrido cémbios fuertes
en tiempos largos, "Dios es eterno y no tiene prisa® -hace decir Rivero del Val a un
cristero para referirse a su mistica-19 y considero que ese principio aunado a la

dimensién institucional de la Iglesia, es la base del tradicionalismo, del

17. citado en Gonzalez Modin, Introduccién a la doctrina soclal cristiana, p. 5
18. Ibld.
19. Rivero del Val, Entre las patas de los caballos p. 216
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conservadurismo, y a partir de esto mismo, podriamos entender la falta de
necesidad de la Iglesta por irse adaptando a las circunstancias que va presentando
cada sociedad, principaimente cuando la situacién resulta favorable. Sin embargo,
cuando las condiciones se muestran adversas y la sociedad comisnza a plantear
otras opciones de pensamiento a manera de ideologias, la Iglesia Catélica siente
la necesidad de presentar su propla opcién ideoldgica a fin de contrarrestar el
avance de las demés opcionas, que por otra parte, buscan también la disminucién
de la influencia de la Iglesia Catélica y su doctfina en la sociedad.

Esta opcién ideolégica de la Iglesia Catélica es la Doctrina Social Cristiana
con sus implicaciones en la actividad social concreta, que como dice Jean Kanapa,
es la empresa de reconquista de la clase obrera y por lo mismo, tiene un caracter
eminentemente defensivo.20

A la aparicién de esta doctrina corresponde en el interior de la Iglesia una
marcada divisién de los calélicos que no seré trascendente al interior de la misma
sino més bien trascenderé en tanto se adoptan nuevas formas de comportamiento
catélico.

Los catélicos liberales y sociales van a adoptar actitudes de acuerdo con su
propia perspectiva interna. Estos dltimos a su vez, mantendran Ifneas de accién
que para muchos serdn sélo variantes de la misma linea ideclégica: socialismo
cristiano, acci_én social catélica, catolicismo social, democracia cristiana. ]

Estas actitudes se engloban en el término de la Accién Social que a decir de
Banegas Galvén, va a tener dos objetivos:

-..la aplicacién de los principios
cristianos a la composicién misma de

la masa social; otro, atraer a los
hombres por medios no sagrados a que

20, Kanapa, Jean La doctrina social de la Iglesia, p. 25
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se acerquen al sacerdote para que éste

ejerza en ellos la accién sagrada. De

suerte que, bajo uno u otro concepto,

es un medio para la accién religiosa. 1 )

La accién social como fruto directo del pansamiento de la lglesia ideologizado
en la doctrina social cristiana, va a ser también, en este sentido, un producto
histérico de la actitud catdlica tradicional que se gorta arafz de la adopcién de las
actitudes radicales del liberalismo para dar paso a un catolicismo autoritario,
papista, ultramontano, intransigente contra todas fas doctrinas o ideclogias que no
estén acordes con la catélica, con fuerte inclinacién a la voluntad de accién y al
compromiso politico y social, ete. basado en el Syllabus de Pfo IX que condena
fuertemente al liberalisma,22 Catolicismo en fin, enarbolado originaimente por el
movimiento intransigente desde la sequnda mitad defl sigto XIiX.

Cabe recalcar la actitud intolerante de estos intransigentes ya que, como he
mencionado a lo largo del trabajo,22 los cristeros a mi juicio, son herederos
directos de este grupo de intransigentes catlicos y es a través de ellos como van
a concebir la palitica, la accién social y aun més, la defensa, incluso armada, de
sus derechos, También es a través de los intransigentes (aunque los cristeros
mismos son catélicos intransigentes) que van a aprender de estrategias y lucha,
sobre estructuras grupales y organizaciones populares.

Es por esto que podemos hablar de ideclogfa cristera, ya que ésta a su vez,
es heredera directa de la ideologfa catélica expresada en Ja doctrina social por los
intransigentes del catolicismo con sus temas fundamentales: la democracia, critica
a la sociedad liberal, desconfianza frente al industrialismo y apologla del orden

corporativo, oposicién franca a toda secularizacién o privatizacién de la religién.24

21, Banegas Galvén, op. cit., p. 32

22. Meyer, Jean El Catolicismo Soclal..p,11

23. Véass el cap. 2, p. 127-132

24. V. Mayeur, Jean Marie Los Partidos Cat6licos y demécrata-cristianos, intento de
definicién, p. 15-18



‘287

Resumiendo este proceso histdrico, diremos pues que el moimento de ruptura
de un desarrollo "horizontal* de )a postura doctrinaria de la iglesia Catélica, es el
surgimiento de la doctrina social cristiana como respuesta ideoldgica ante el
empuje de ofras ideologias contrarias.,

Los intransigentes, llamados asf principaimente por su reacia actitud a la
negociacién con el liberalismo, son quienes provocan y producen las actijudes
para el surgimiento de ese catolicismo social como una concepcién de los distintos
aspectos de la vida a parlir de su propia perspecliva; como una forma de
manifestar sus aspiraciones de grupo ante circunstancias que se producen en la
sociedad decimonénica y que obligan a la accién concreta, ya para no perder
posicicnes ante la sociedad, ya para buscar soluciones concretas a los problemas
que plantean los extremos liberal y socialista.

Esta ideologia, al penetrar en la "esfera de los individuos crea motivaciones
para la accién social" y les ofrece una carga de sentimientos y motivos para viviry
tuchar por lo que se constituye un fuerte “fenémeno vital de dinamismo®. Esta
accién social es la Accién Catélica que engloba actividades de la més diversa
indole en aras de la consecusidn de los objetivos trazados por el Catolicismo a
través de su lglesia.

Son los catdlicos intransigentes quienes precisamente van a marcar {a pauta
de la accién y a su vez, van a soslener una linea constante que con algunos
matices se va a mantener aqul en México a través de la revolucién y va a flegar a
su punto critico cen la Cristiada, illevada a cabo precisamente por aquélios, que
toman la estafeta del intransigentismo y fo llevan al extremo de la violencia.

La estafeta de lo intransigente trae consigo todo ese bagaje ideolégico del
que se han ido alimentado las acclones sociales y que a su vez ha sido

enriguecido por las actitudes en un proceso, tal vez natural, de retroalimentacién.
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Hacer una relacién de todo ese bagaje ideclégico y doctrinario seria motivo
de un estudio aparte por lo que en el presente, y sélo como marco de referencia,
para posteriormente hablar de Ia ideologia cristera, mencionaré brevemente los
ternas principales de ese discurso ideclégico de la doctrina social cristiana 25

Un tema fundamental fue la cuestién social que era necesario estudiar a fin
de darle una sofucién que consistfa en una radical restauracién de la sociedad,
basada en los principios y en la tradicién cristiana.26

Un principio basico de la doctiina es el derecho natural como expresién de la
ley divina establecida por Dios y conocida mediante la revelacién. De este principio
se derivan elementos fundamentales de la dockrina como ley nalural y ley moral,
que antepone a la cuestién social y econémica la cuestidén moral como parte de
esa voluntad divina, de ese orden divino planeado por Dios.

También de este concepto se deriva el derecho de intervencidén de la Iglesia
tanto en la educacién como en io social, en su calidad de custodio del derecho
natural. El derecho a la propiedad privada también se deriva de este derecho
natural que considera a la propiedad como una extensién misma del ser humano y
como una garantia de la libertad esencial de la persona humana ante las
instancias colectivas de la sociedad,

Sin embargo, la propiedad debe tener las limitaciones que le imponga la
funcién social de la misma y los limites que le marque el bien comiin, considorado
como el conjunto de condiciones indispensables para quse el ser humano pueda

lograr sus objetivos sociales materiales y espirituales.

25. Véanse al respecto, de Efrafn Gonzélez Morfin La Doctrina Sociai Cristiana, de Jean Kanapa,
La Doctrina Social de la iglesia, de Adame Goddard, El pensamiento politico y social de los
catélicos mexicanos..., los documentos del Concilio Vaticano 1, y, por supuesto, las Enclclicas
Rerum Novarum, Cuadragesimo Anno, Divini Redemptoris y Mater ¢t Magistra.

26. V. Adama Goddard, El pensamiento politico y social...,

p. 207
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Tomando en cuenta estos conceptos, la Doctrina Social Cristiana rechaza al
Socialismo marxista porque |o considera contrario al orden social natural al tratar
de imponer en la sociedad una igualdad antinatural, pero también rechaza al
Capitalismo liberal que en su afan de atesorar bienes materiales, niega a la
mayoria la posibilidad de acceder a la propiedad privada. Aparte de las cuestiones
que competen a la propiedad, el Socialismo y el Capitalismo son rechazados por la
DSC por las consecuencias que traen para la sociedad en tanto son ideologlas
generadoras de injusticias y desérdenes sociales.

La DSC propone como alternativa el establecimiento de un equilibrio entre los
distintos componentes de la sociedad, las clases sociales, (a la lucha de clases
antepone la solidaridad o colaboracién entre las mismas) el Estado (considerado
como garante del bien comuan) y los ciudadanos individuales o agrupados en
sociedades intermedias.

Ese equilibrio deberd estar basado en dos principios fundamentales: Ia
justicia y la caridad a fin de dar a cada quien su lugar en la sociedad de acuerdo
con el papel jugado dentro de la misma.

El trabajador y en general |a clase humilde (de aqui se deriva el concepto de
la opcitn preferencial por los pobres) deben ser objeto de un reconociniento a i
dignidad ya que, al iguai que los patrones, fueron creacién de Dios y objeto de
redencién- por Cristo, por lo que es necesario proporcionarles las condiciones
materialés y espirituales suficientes para la realizacién de sus objetivos en este
mundo.

El trabajo, en este mismo sentido, es considerado como la persona humana
en actividad productiva por lo que debe gozar de respeto y por lo mismo, de
condiciones favorables para su realizacién.

Dos valores también fundamentales que nunca deben cmitirse son la verdad

y el blen. El primero, como un factor de legitimacién de la doctrina que no debe ni
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puede basarse sélamente en su organizacién, en la eficiencia, ni en el nimero de
adeptos, sino que debe pensarse como la adecuacién del entendimiento con la
realidad. £l bien es un vehiculo de la voluntad divina para realizar el plan de la
plenitud humana en la historia, y puede existir en diversas formas: bien moral, bien
atil y bien deleitable, asl, en ese orden segin la DSC.

La Doctrina Social Cristiana es por supuesto, simamente ampiia y sélamente
he intentado bosquejar cuéles son los principios fundamentales a fin de tener en el
presente trabajo un elemento de referencia para analizar ahf si, con alguna
profundidad, los elementos que conformaron Ila ideologia de los cristeros que,
como he apuntado, abreva sus principalrs pensamientes de esta doctrina social,
de esta ideologfa de respuesta que se presenta en el mundo a mediados del siglo
pasado y va adquiriendo formas concretas de acuerdo coh las caracterfsticas y
necesidades sociales de los lugares en que se implanta.

En México, como ya se ha visto, las caracterlsticas son singulares de una
sociedad en crisis, crisis que se deriva en la situacién revolucionaria que vive
nuestro palis en las primeras décadas del presente siglo.

La actitud de la Iglesia Catélica ante el empuje revolucionario es simamente
critica y de enfrentamiento, lo cual marca la pauta a seguir de los catélicos,
guiados precisamente por los principios ideoldgicos de la DSC.

Ya hemos visto en este mismo trabajo, algo acerca del nacimiento y
caracterizacién de la DSC en nuestro pa!s27 y de las consecuencias que su
aplicacién tras en la sociedad nacional 28 a continuacién, para culminar con
nuestro estudio, trataré de hacer una relacidn y en lo posible un andlisis de la
ideologia de los cristeros a partir de sus proplas publicaciones periédicas, que han

sido nuestro objeto de estudio. ¢ Cudles son sus postulados fundamentales?, ;por

27.V.cap.2 p. 118120
28, V. cap. 1 p. 54-57



qué luchan y qué validez tiene para ellos la guerra?, ges una guerra armada y
cémo la justifican? ;qué es lo que ellos tratan de difundir en sus publicaciones?.
En fin, varias son las interrogantes que trataremos de responder sobre ia

actitud y el pensamiento de este grupo radical de catélicos intransigentes.



3. LA IDEOLOGIA CRISTERA

En primer término debemos recalcar la situacién de que la ideologfa cristera
parte, fundamentalmente ds los principios de la doctrina social cristiana, y en
consecuencia, de las ensefianzas de la Iglesia Catélica por lo que va a a estar en
todo, imbuida por un principio general que se intentaré aplicar y adaptar a cada
uno de los actos en que se ven involucrados los cristeros. Este principio bésico es
el de la moral, inculcado en la doctrina cristiana a través de los 10 mandamientos
que rigen la existencia de los catélicos.

Sin embargo, no obstante la rigidez de estos preceptos, con base en el
pensamiento y ensefnanzas de los grandes moralistas, se han resuelto problemas
y casos excepcionales, por ejemplo: la legitimidad de la guerra que parece
implicar, casi necesariamente,29 [a infraccién al quinto mandamiento,

Valores esenciales a su vez, de la moral cristiana son la verdad y el bien que
nunca deben omitirse ya que son considerados como manifestaciones de la
voluntad divina para lIa realizacién del plan de plenitud humana en la historia.30

A partir de estas consideraciones, debemos tomar en cuenta que el
pensamiento y actitudes de los cristeros, van a estar siempre permeados de esos
principios bésicos de la moral: la verdad como arma ideclégica que motiva a la
accién y produce una mistica de lucha, y el bien en sus diversas acepciones, que
dar4 la direccién a sus actitudes y buscard en un intento de ideologizacién, en
casos excepcionales y complicados, la justificacién a los actos que en algln
momento pudieran parecer fuera del contexto moral cristiano.

A continuacién intentaré resumir y analizar ios principios de la ideologia

cristera,

29, £n el casi me refiero a alguncs sacerdotes y cristeros que acompanaban a los combatientes
pero sin portar armas, apoyandolos esplitualmente, como fue el caso de los padres Cones,
Buenaventura y Arroyo.

30. V. Gonzélez Morlin, op. cit., p.B-9
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SOCIEDAD

Un principio bésico es el de la sociedad, considerada como la qonvivencia de
varios seres inteligentes y libres que juntos cooperan de una manera estable para
la consecusién del bien coml.in,31 o sea, la bisqueda de la satisfacciérn de sus
necesidades esenciales con miras a una mejor existencia,

En este sentido, la sociedad no es agregacién de individuos aislados sino
padiicipantes, por lo que el individualismo es negado lejantemente por los
cristeros:

esta enfermedad (el individualismo) es
una abemacién imperdonable y una sefal
raray Saiona db 1a oy boerola o

la coo yeragién que ha gresididc y preside
todos los dias la vida humana, aurhgn sus
mds importantes manifestaciones.

La cooperacidn social, conjuntamente con la solidaridad, la disciplina y la
subordinacién, constituyen la “ley suprema de la vida humana'33, Ségﬂn Gladium,
la persecusién a la Iglesia y a los catélicos y la crisis que padecen, se debe
precisamente a que no se ha aplicado esa ley humana y por lo tanto, el cuerpo de
la sociedad sc ha desarticulado 34

La naturaleza misma del ser humano lo hace sociable ya que se vive y se
muere dentro de determinado nimero de sociedades lo cual crea derechos y
obligaciones que el individuo debe conocer y llevar a cabo para ser un buen
ciudadano y un buen catdlico. El conacimiento de estos derachos y obligaciones
es lo que Reconqulsta llama la “conciencia clvica’, y la resolucién de luchar por

esos derechos cuando no existan, o por arrebatarlos, es lo que se constituye como

la "accién clvica" y entre ambas debe desarrollarse un firme vinculo a través del

31. "Idea general de la sociedad® en Civismo, 12de

mayo de 1931, # 4, p. 2

32, "Bajo una sola bandera® en Gladium, t.1, 21 de junio de 1925, #23
33, Ibid.

34.1bld.
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sentido de la colectividad, de tal forma que si no "hay una clara, precisa y uniforme
conciencia clvica colectiva, no puede desarrollarse una buena accidén civica
colectiva" 35

Asl, 1a sociecjad en lo general, es e! campo donde se desarrollan y operan
diversas sociedades en las cuales se lleva a cabo la vida humana. Algunas de
estas sociedades fundamentales son:

-La sociedad familiar

-La sociedad civil, representada por el Estado o el gobierno, que provee y
vela por el bien comuin.

-La sociedad profesional o sindical cuya funcién es la de mediar entre el
individuo y el Estado a fin de proteger a aquél de los excesos de poder de éste.

-La sociedad de la naciones que es en realidad una super sociedad o una
sociedad de sociedades que sirve para normar la vida de los pueblos, y

-La sociedad sobrenatural o Iglesia, cuya funcién es vincular la vida
sobrenatural en los individuos y condtgcirlos a su Ultimo fin supraterrestre que es
Dios.36

ESTADO

La sociedad es, entendida asi, colectividad cooperativa y campo de
desarrollo de esas sociedades fundamentales que se interrelacionan. En este
mismo sentido, la sociedad tiene una relacién de dependencia hacia el Estado en
tanto que éste es su moderador y su tutelar y por lo mismo, le debe obediencia

pues es autoridad emanada de su seno para gabernar.

35. "Resumen del Clrculo de Estudios Civicos de la Delegacién Regional def DF.* en Reconquista,
junio de 1930, # 2,

p.2-3

36. lbid.
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El Estado a su vez, debe tener una relacién de armonia y de justicia con la
sociedad "madre y stbdita a un tiempo®, y a la cual ha de guiar con equidad y de
acuerdo con su indole y necesidades.37

Sin embargo, el Estado debe subordinarse a la Nacién ya que el *Espiritu
Nacional" debe imperar sobre 1a voluntad del ppder y no ésta sobre el espiritu
nacional.38 Los gobernantes que se apartan de estos principlos deben ser
combaiidos y derrocados por el pueblos dice -refiriéndose a esta relacién- el
periédico Reconquista, 38

La sociedad guarda también relacién con ta Iglesia, sociedad humano-divina,
"cuyos destinos supremos, individual y colectivamente tomados, le han sido
confiados por Dios"40

La Iglesia debe trabajar incesantemente para encaminar a la sociedad de
manera que cumpla su misién terrena y alcance asf su bien eterno, ‘o sea ei fin
para el que cada uno de sus mismbros ha sido creado”.4?

Pero la subordinacién en este caso concreto con la Iglesia no funciona ya
que ésta, en tanto sociedad sobrenatural, por su naturaleza y su fin no puede
quedar sujeta a un poder temporal pues su esfera se eleva por encima de todo o
terreno “como el alma del hombre campea por encima de su masa corparal...“42

De esta manera, entre la Iglesia {sociedad sobrenatural). y el Estado
(sociedad civil o politica como la llama Barquin y Rufz) no existe una

subordinacién ni mayor relacién que la existente entre dos organizaciones que, en

37. Mexicatl, David "El Punto de vista" en L.a Controversia, 2 de septiembre de 1926, #7, p. 1, 4
38. La Nacién para los catélicos es un concepto eminentementa sociolégico ya que no tiene un
contenido juridico propio y por tanto no es sujeto de derechos y cbligaciones; es una gran sociedad
ala cual pertenece el hombra en base a vinculos cullurales e histdricos, Es una realidad con
tradiciény destino proplos, una unidad que supera toda divisién.

39. 3a. época, julio de 1936, # 10, p.1

40. Mexicatl, op. cit.

41, 1bid.

42, Ibid,



296

un campo comUn, laboran dentro de su 6rbita propia para el logro de sus

finalidades.

DERECHO (LEY)

Una de las atribuciones fundamentales del Estado para lograr la estabitidad
social y vigilar por el bien comdin, es la de legislar.

La creacion de leyes resulta una actividad basica en la ordenacién de la
sociedad y por tanto, la sociedad civil debe cuidar de que ésta se haga de manera
tal que garantice e} equilibrio de los intereses de la colectividad,

las leyes -segun Pro-Patria- no
deben tener otra mira que garantizar
los intereses legitimos, asegurar €l
Saria orird tos hermbrs 4§11 nece:

Hay materias sobre las cuales el poder piiblico no puede legislar ya que no
entran bajo su competencia. La conciencia, el hogar, las instituciones hondamente
arraigadas en el alma popular, deben ser otras tantas limitaciones del poder de las
loyes. 44

Este es un aspecto interesante ya que aqui la ideclogla cristera choca con la
ideologia revolucionaria mexicana la cual, a partir de 1917, consideraba la ley
como el dogma fundamental para el disefio y cimentacién de una nueva estructura
estatal qua Calles llevaria a efecto afios después.

La ley, si bien era para los cristeros un compuesto funda;mental de la
sociedad, era también una herramienta de la sociedad para articular a sus
miembros én torno a la consecusién del bien comdn.

La ley para los catélicos de ese momento na era un fin en s, era mas bien un

medio para lograr los “verdaderos” objetivos de la sociedad, y por tanto, no podia

43, "Debernos rechazar las leyes injustas” en Pro-Patria, afio
il, 24 de abril de 1936, # 64
44, |bid.
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invadir los territorios de la intimidad individual de los miembros de la colectividad.
La ley no pod(a invadir los terrenos de la conciencia, de la libertad, del hogar ni de
la iglesia, entre otras cosas porque desde ese momento se tratarfa de una ley
injusta que sélo podria ser sostenida por el poder publico mediante

las bayonetas... pero jamés introducirla

en ol alma de un pueblo que la rechaza,

ni hacerla cumplir a una socg'edad que

unénimemente la maldice.*

Era el caso de las constituciones de 1857 y de 1917 que rechazaban los
cristeros en todo aquello que negaba o coartaba los derechos naturales de la
libertad de conciencia, de educacién, de ocupacién o modo de vivir, de voto, de
emisién del pensamiento y demds derechos que “otras naciones civilizadas
reconocian a sus ciudadanos."36

De hecho, la situacién de los catélicos ante la suprema ley de 1917 y la
posterior reglamentacién de los articulos antieclesiéstices, va a ser considerada
como el detonante de ese gran conflicto que, como hemos visto, no surge
propiamente de la legislacién ni se conduce sélamente hacia su derogacién, pero,
sin embargo, sl da el motivo para el choque frontal entre los poderes civil y
espiritual, al responder éste con rebeldia hacia ia ley, y aquél, con firmeza para
lograr su cumplimiento.

La ley emanada de la revolucién es sumamente criticada por los catélicos y
esa critica se conviete en uno de los principales soportes ideclégicos del
movimiento cristero al justificar para ellos la rebeldia.

...88 un absurdo -dice La Lucha- lo

que el gobierno pretende, a saber:

que se cumplan las leyes. Las leyes,
para ser leyes tienen que ser justas y
ordenadas al bien de la mayoria, sino...

no son leyes. Si se les antoja alos que
dictan las leyes ordenar que se mate, que

45. Ihid.
46. "La poira... trancazo va, trancazo viena" en Pro-Patria, afio |, 2 de agosto de 1935, # 27, p. 2



se robe, ¢ deben ser cbedecidas, deben
cumplirse?. De ninguna manera porque son
contra la razén y en contra del bien comun.
Lo mismo pasa con lus leyes que imponen la
ensefianza socialista.,, con las que impiden
a los obispos gobernar sus dicesis y senalar
ellos los sacerdotes que hacen falta... con

las que dicen que los bienes del clero son
nacionales... con las e limitan los templos
destinados al culto...

Para los cristeros, al parecer, este era el principal mévil de su insurrecién ya
que las persecusiones religiosas que padecian, tenfan su origen en la Constitucién
y eran producto de "un plan general para acabar con el reinado de Cristo en
nuestra Patria"48

7 De ahi que la razén de ser de la creacion de la Liga responda a la necesidad
de los catélicos por combatir o que ellos consideran ley injusta, antinatural y
antidemocratica®® y de ahl también que sus primeras acciones importantes, tanto
el Boycott como el referendum, llevaran la tendencia de buscar de manera
pacifica, la reforma a la Constitucién en los articulos seﬁalados,50 y cuando,
después de "agotar" los métodos clvicos, racurren a la violencia argumentando la
misma razon fundamental:

Se llama a las armas al pueblo y al
ejército mexicanos bajo las banderas

de la libertad proclamando el siguiente
plgfg queda a cargo del Goblerno Nacio-
nal Libertador la reorganizacién polftica,
econdmica y social del pais.

8o, Entre tanto se consuma esta reorganiza-
cién y para evitar los dafios de un régimen

47. "Las leyes persecutorias” en La Lucha, s/, #7, p. 1

48, "Nuestro fin: jReconquistar la libartad!® an Bolatin de

la Liga Nacional Defenscra de |a Libertad, mayo de 1932,
#101

49, Véase el Manifiesto de la Liga Naclonal de Defensa
Religiosa del 14 de marzo da 1925, AA., MC,, CD.y CE.,
propaganda. AHUNAM

50, Véanse la Circular 2-A y la carta dirigida por la Liga a

los diputadas del Congreso de Ia Unidn el 19 de noviembre de
1925 en AA,, MC,, CD. y CE., propaganda y corfespondencia.
AHUNAM
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pre-constitucional, se reconocen como ga-
rantias individuales las consignadas en'los
articulos 3, 16, 18, 20, 32y 37 dela Cons-
titucién de 1857, tales como fueron redactados
en ese afio y los articulos 1, 2, 4y 5...6, 7,
8,9, 10, 11,12, 13, 14, 15,17, 2g1 22,23y
24... de la Constitucién de 1917,

La lucha armada, como veremos mas adelante, no serd sino una defensa
armada contra las leyes consideradas opresoras del Estado revolucionario, no
seré sino la respuesta violenta y necesaria del pueblo catdlico para contrarrestar la
"accién funesta" del gobierno y su aparato jurfdico.

Pero, por supuesto que los cristeros tenfan su propia alternativa de
legislacién, su propio proyecto juridico para implantarlo en caso de vencer al
gobierno revolucionario; su propio programa que se manifiesta en muititud de
documentos emanados a veces de la iniciativa individual de los lideres locales o
de reuniones de los grupos combatientes.

Sélamente pongamos dos ejemplos para llustrar lo dicho anteriormente: La
controvertida Constitucién de los Cristeros y la Ordenanza General del Movimiento
Cristero.

El proyecto de Constitucién fue elaborado por Enrique Gorostieta y entregado
a la LNDLR en octubre de 1928 para su conocimiento y virtual aprobacién, Este
proyecto habfa sido dado a conocer en enero de 1928 en Michoacén, en la regién
de Cotija donde fue objeto de toda aprobacién y mandado a la regién de los Altos
de Jalisco de donde, hasta noviembre de ese mismo afio, nada habfan
respondido.

La Constitucién fue jurada el 1 de enero de 1928 por 2500 firmantes en las
montafias de Michoacén y por 3300 en las de Jalisco, y si bien se presenta como

ol fruto de una visién colectiva de los ideSlogos de! movimiento, sabemos por una

&1, "Ala Nacitn®, Maniflesto de René Capistrdn Garza, s/,
en AA,, MC., CD. y CE., prapaganda. AHUNAM
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carta de Enrique Gorostieta (firmada: EGOR) a la Liga, que 6l se atribuye
individuaimente la creacién de ese proyecto:
Dado mi medio social, y teniendo en
consideracién la opinién y sentir general
en esta regién, que se puede suponer con
fundamento de razén, que es unéanime en
toda la Reptiblica, cref llenar una impe-
riosa necesidad, dando a la Nacién entera
ese ‘algo’ de que est4 dvida, y que se traduce
en libertades, garantlas, honradez, derogacién
de impuestos odiosos, de gavelas inequitativas
y sobre todo de una administracién de verdade-
ros patriotas, ggres de sectarismos y
ambiciones...

Su motivacién era presentar alge mas firme y completo, no las “patranas y
promesas que sélo se publican para ganar adeptos en los programas
revolucionarios”, dice Gorostieta en ese afan intolerante de descalificar todo lo que
dice el enemigo. Ese algo, fue una ley que contenia todos esos anhelos y reformas
que por supuesto, serfan sostenidos por [as armas de los libertadores dando
resultados précticos de indiscutible beneficio a la causa y a los “vehementes
deseos del pals”.53

Ese proyecto sélo en eso quedé pues no se tiene noticia de respuesta alguna
por parte de la Liga sin embargo, sirva a nuestros propésitos de dar aqui una idea
de la importancia que para los cristeros tenfa la ley, ya para levantar las armas a
fin de abolirlas, ya para defender con las mismas los proyectos emanados de su

visién general del mundo y particular de su pals y su regién.54

52. Carta de EGOR a laLNDLR del 26 de noviembre de 1928, AA. MC., CD. y CE,,
correspondencia.

53. Ibid.

54. Sobra algunos de los articulos de este proyecto de Constitucién haremos mencion
posteriormente. El texto se puede ver en ¢l libro de Lombardo Toledano L.a Constitucién de los
Cristeros, un resumen del mismo en el articulo de Eliseo Gaspar Rangel "La Constitucién de los
Cristercs® publicado en Excelslor del 17 al 21 de junio de 1991, Véasa también e texto completo
del proyecto en el fondo de la Liga Nacional Defensora de la Libertad Religiosa custodiado en e}
Archivo Histérico de la UNAM,
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La ordenanza general del movimiento cristero se expldié el 5 de junio de
1928 en Huejuquilla el Alto, Jalisco, lugar donde culmina la Junta Regional de
Autoridades Administrativas y Judiciales iniciada en Mezquitic, también estado de
Jalisco.

En este no muy conocido documento, que algunos malamente liaman la
Constituclbn Cristera, se refleja el pensamiento y el programa de los Cristeros para
normar la vida de los lugares que estaban bajo su control, y de los que fueran
cayendo en esas ¢ircunstancias.

El capltulo | se refiere alas bases generales y en él se reconoce a la LNDLR
como suprema autoridad en el movimiento libertador, se reconcce como ley
suprema la Constitucién de 1857 reformada conforme al Manifiesto de Capistrén
Garza ya mencionado.

El capitulo |l habla de las relaciones Iglesia-Estado y réconoce a la religién
catélica como unica y verdadera y por tanto, como una sociedad perfecta, con
derechos y obligaciones.

Las ordenanzas de tipo polltico se inician en ef capitulo 1l en donde se indica
que los jefes militares del movimilentc Libertador, nombrarén a los presidentes
municipales, .y que las autoridades administrativas son independientes de las
militares y deberan quedar sujetas a la LNDLR.

En ese tercer capftulo, se abliga a los presidentes municipales a perseguir la
inmoralidad, especialmente la embriaguez, el juego y la prostituciéon. También
quedan obligados a castigar el uso de modas inmorales; a perseguir el amasiato y
a establecer escuelas catélicas en su municipio.

El capltulo IV se refiere al registro de los principales momentos del individuo.

El Movimiento Libertador no reconoce el matrimonio civil ni el divorcio.
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En el Capltulo V se habla de las autoridades judiciales y en el VI de Ias
defensas regionales. Sobre éstas se dice que los jefes militares deberén procurar
que sus soldados asistan a Misa los domingos y fiestas como si fuera misa de
tropa asi como a las conferencias semanarias que se organicen en la regién.

El Vil y aitimo capltulo trata de la normatividad de las actividades militares y
antre otras cosas se sefiala que;

-todos los jefes militares estan obligados, por el cardcter del movimiento, a
procurar la movilizacién de sus soldados.

-tienen obligacién de no admitir a hombres de malas costumbres como
blasfemos, tahures, ebrios, amasios, etc.

-cuando los bienes del enemigo Heguen a poder del jefe militar, y estos
consistan en metdlicos o semovientes, los empleard en sus soldados, y si
consisten en bienes ralces, los pondré a disposicién del presidente municipal para
que los administre.

-cuando el jefe de columna descubra que algin soldado tomé algo que
pertenece al Movimiento y lo reserve para si, estd obligado a despojario y
consignarlo a las autoridades judiciales por delito de robo.

-queda absolutamente prohibido a los soldados tomar objetos de los
particulares y los que violen esla dispesicién, serdn consignados al juez como
ladrones.

-los jefes militares esté&n obligados a pasar por las armas, previo juicio
sumar(simo, a cualquier soldado que cometa delito contra las familias, v, ‘g,
violacién, estupro, asesinato.

- -los mistmos jefes procurardn que al tomar una plaza se evite la destruccién
no necesaria de las fincas tanto pUblicas como de propiedad particular, asi como

también los archivos, muebles y enseres de las oficinas.
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£n total son 54 articulos y 2 transitorios que buscan normar las actitudes de
fos funcionarios de la administracién cristera en {os lugares por ellos ocupados, y
como podemos apreciar, se trata en todas las disposiciones, de imprimir una cierta
moralidad a cada uno de fos actos de esos grupos defensores de la libertad
religiosa 53 ]

En resumen, tanto en el proyecto de Constitucién como en fa Ordenanza
General podemos apreciar la Imporlancia que para los cristeros tenfa la
normatividad. Por supuesto, como grupo ideol6gico, los cristeros tenfan su propia
visién del mundo y de la vida y a partir de ella intentaron reconstruir ese mundo,
bas@ndose en un marco legal emanado de la concepcién social que el cristianismo
desarrollé y flevé a su esplendor con ta Doctrina Social Cristiana.

La ideologia de los cristeros no fue, en este sentido, solamente critica hacia
la ideologfa contraria; fue también propositiva y esa propuesta se llevé a su
concretizacién en tos mencionados proyectos de ley y de ordenanza de los cuales
ya hemos hablado y que, por supuesto, para ellos era el resultado de la verdadera
doctrina de la verdad revelada, de) bien manifestado en normas.

La ley, sin embargo, para poder beneficiar realmente a la ciuﬂadania, para
realmente parficipar en fa consecusién del b;en comuin, debfa tener una posibilidad
real de ser cumplida y respetada por todos los componentes de la sociedad, En
este aspecto, debe tomarse en cuenta la fuerza, factor importante y decisivo para
el cumplimiento de las leyes.

"La fuerza es necesaria” -se dice en Davld- lo mismo para mantener el orden
publico que para hacer respetar el derecho y la justicia; esta es su misién
providencial.56

§6, Véase el Alboum delaJunta de Autoridades Administrativas y Judlciales, copia
macanuscrita en AA., caja 12, exfp. 51, mayo-junio de 1528, 34 pp. AHUNAM
56, "La misidn providencial de 1a fuerza®, en Davld, afio), 15de enerode 1937, # 31 p. 1
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La fuerza en una sociedad en que existe una tirania que no respeta las leyes
ni el derecho de [os gobernados y mucho menos vela por la justicia y el orden
publico, resulta necesaria ya que debe cumplir con su misién providencial -de
buscar el imperio de la justicia y el derecho 57

También la fuerza debe tener un sentido moral pues debera ser usada como
instrumento de justicia, impulsada por altos ideales y nobles anhelos, Sélo asf, en
un ambiente de tiranfa y con estas condiciones, se justifica el uso de la fuerza
fisica, y en el México de los cristeros, el cumplimiento de la misién providencial de
la fuerza, podra salvar a la Nacién haciéndola cumplir sus providenciales

destinos.58

LIBERTAD

Otra finalidad de la ley es garantizar las libertades humanas. La libertad no es
sino fa fusién o la coordinacién de tres causas que son: el hecho humano, el poder
humano y el derecho humano.

El hombre, por su misma composicién en espiritu y materia, es libre para
elegir y obrar. En el aspecto electivo la fibertad es un principio sicolégico y por
tanto, un hecho, pero también es un factor humano ya que el hombre puede obrar
0 no obrar dentro de sus posibilidades y de acuerdo con su libre albedrio.

La libertad como derecho es la coronacién de la libertad, es la limitacién

“ordenada de la libertad, En este aspecto, mi libertad (como capacidad fisica e
intelectual de accién) esta limitada por el derecho de la libertad. No debo hacer
dario con mi libertad ya que todos tienen pleno derecho para ser respetados por

mi como yo lo tengo para ser respetado por todos.59

57, lbid.
§8. ibid. p.4
59. Beltran, Edmundo *Conceptos de libertad* en La Epoca, 8 de mayo de 1932, # 111 Afo L.
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El Estado no puede limitar a la libertad méas que: anteponiendo necesidades
biolégicas, de economfa nacional, de orden publico y la justicia social.

Un aspecto, tal vez el més controvertido cuando se habla de sociedad entre
catdlicos, es el del libre albedrfo, tratado por los padres y taélogos de la iglesia.

El libre albedrio es un “cetro que Dios puso en las manos del hombre como
rey de la creacién*. Dios le otorgé a los hombres la facultad de elegir entre el bien
y el mal y con ello, adquirir una personalidad propia.

Pero, la libertad también tiene una funcién moral en la sociedad ya que el
libre albedrio tiene como objeto la eleccion del bien siendo que la eleccion del mal,
por el contrario, es caer en la esclavitud. "El bien es la verdad y 1a verdad nos hace
libres, el mal nos hace esclavos".80

La méas importante y mas amada de las libertades para los cristeros es la de
conciencia porque se relaciona con el culto a la divinidad, y si esta libertad es
lesionada, se lesiona no sélo la justicia sino la naturaleza humana; se ofende a
Dios y al hombre,61

La libertad de conciencia no sélo es un derecho humano, sino también un
deber en tanto 1a conciencia lieva al hormbre a rendir culto 2 Dios. Asf, 1a libertad
religiosa es un derecho natural, es decir, un don de Dios para el perfeccionamiento
del hombre, no un derecho creado por la sociedad,62 _

De esta manera, entendidas las |ib'enades esenciales como dones divinos,
podemos entender que a partir de ese concepto, la sociedad debe establecer sus
pardmetros de fibertad.

60. Ceniceros y Villarreal *La libertad y la Iglesia® en Reconquista, 2a. época, abril de 1932, # 4,
p.3

61, Ibid. ’

62. "Libertad reiigiosa” en {En Marchal, Afio 1, 20 de junio de 1930, # 1
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Es en este contexto donde cobra su verdadero sentido la frase de Gabriel
Garcia Moreno, presidente del Ecuador, adoptada por los cristeros como uno de
sus lemas: "Libertad para todos menos para el mal y los malvados63

También en este contexto es como podemos entender la importancia que los
cristeros atribuyen a las libertades en su Iucha_, principalmente a 1a libertad de
conciencia, relacionada, como hemos dicho, con la cuestién religiosa que, al ser
lesionada, lesiona al hombre y ofende a Dios, por lo que es necesario defender
esa libertad, fortalecerla, reconquistarla o recuperarla, empleando todos los
medios licitos por parie de la sociedad civil.4 Si estos no son suficientes -yo
afiadiria- seria necesario recurrir, como lo hicieron en su momento, al extremo

recurso da la violencia.

LA FAMILIA Y LA MUJER

La familia es una institucién de derecho natural indispensable para el
progreso del individuo y de la sociedad de la cual es el tipo, el fundamento y el
modelo.

Por ser institucidn de derecho natural, es de origen divino y rebresenta enla
humanidad el elemento tradicional educador y de progreso a la vez.

El fin de la familia es formar seres humanos, producir Ia vida, conservarlay
forjar a las generaciones futuras,

La familia es la célula de la sociedad y posee derechos antericres y
superiores a toda ley humana. Anteriores porque antes que la ley humana existié
la familia; superiores porque esta al servicio del bien del pueblo y “los derechos del
amo son siempre superiores a los de los servidores".85 Por otra parte, la familia es

garantia de reproduccién en la sociedad; reproduccién de ideclogla y de

63, Véasa Reconquista, # 4
684, |bid. :
65. "Saetas, La Familia”, en Reconquista, 2% época, 25 de octubre de 1931, #2,p. 2, 6.
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posibilidades de supervivencia dentro de la sociedad, sobre todo cuando las
caracter(sticas de la misma se Inclinan contra la forma de pensar de los catdlicos.

La familia es necesaria para el nifio ya que es la primera instancia de
educacién, para los padres pues en ella desarollan sus mejores cualidades y sus
actividades mds fecundas y, para la sociedad, que para su buen funcionamiento,
dabe estar asentada sobre una buena y libre organizacién familiar.66

Parte fundamental de la familia es [a mujer que en la Cristiada adopta un
papel de suma importancia suministrando bastimentos e informacién.

En efecto, las brigadas blancas, las BB, la cruzada femenil de Santa Juana
de Arco, con sus miles de elementos femeninos que operaban en los estados en
donde la lucha armada era efectiva, constituyeron, junto con la Unién Popular -a
decir de Bartra- "la verdadera infraestructura organizativa y financiera del
movimiento".57

Si bien la independencia con que actuaron estas mujeres les costé una
campafia de fuertes criticas y calumnias dentro del Comité Directivo de la LNDL,
éstas supieron siempre conservar su papel protagénico en este conflicto, que al
parecer, era sélo cosa de hombres.68

Sin embargo, es la Cristiada el movimiento social en el cual, como nunca
antes, las mujeres toman parte de una manera por demés definitiva en defensa de
sus derechos y libertades esenciales, ya no detrds de sus hombres como en la
Revolucién sino de manera activa, utilizando sus propios recursos tanto

aconémicos como morales en la obtencién de armas, viveres e informacién.69

686. Ibid.

67. Bastra, Armando, Op. cit. p. 43

68. Para ahondar en el conflicto entra las BB. y la Liga, véase J. J. Gonzélez, Los Cristeros, caps.
Xy XIv

69. Los servicios prestados por las mujeres a los cristeros, segin el informe de 1937 presentado
por la Cruzada Femenll Santa Juana de Arco al Comité Especial de la Liga, fueron: "En algunos
estados se han concretado a proporcionar dentre de la ciudad, elementos de guerra, ropa
confeccionada por Jas socias y atenclén a los enfermos. En otros lugares sa han proporcionado los
elementos y las propias socias los han conducido, han desempsiiado senviclos de conreoy
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Tal vez podrfamos afirmar que la actitud de las Juanas en la Cristiada
contradice en algunos aspeclos la idea que se plasma sobre la mujer en la
doctrina de la Iglesia:

No la llamé (Cristo) al apostolado de la
predicacién, pero quiso y admitié que co-
adyuvase, conforme a su estado y en oficios
propios de su sexo, al mantenimiento de su
persona y al del colegio apostélico, la hizo
participe de sus dones y la asoci6 de esta
manera al establecimiento de la lglesia.
Otorgd a la mujer lo que podia tener y era
conveniente que tuviese, y le negé en la
Iglesia lo x1ue no decfa bien con Y condicién
e discipula décil, amante y fiel... 0

La idea de discipula décil, amante y fiel que en e! texto se muestra, estuvo un
tanto lejos de ser una realidad para las mujeres de las BB. quienes supieron
siempre contestar dignamente a los altos dirigentes de la Liga que por lo mismo,
vieron en ellas un peligro para el control def movimiento.

Pero la actitud de las brigadistas obedece al sentir de la Iglesia cuando las
menciona como “coadyuvante conforme a su estado y en oficios propios de su
sexo, al mantenimiento de su persona y al del colegio apostdlico...asocidndola de
esta manera al establecimiento de [a Iglesia®,

Esta era su misién y conforme a ella supieron actuar dentro de la guerra, de
tal forma que como ya hemos dicho, ocuparon un papel de primera linea en ase
movimiento.

Las mujeres no combatientes, las mujeres catblicas que no se aventuraron a
tomar parte directa en el movimiento armado, formaron grupos con sus

semejantes. Algunas simplemente se dedicaron a ofrecer sus oraciones para el

aspionaje, han proporcionado alimentacién y medicinas y han servido de intermediarias para que
algunos jefes del campo, consigan la ayuda pecuniaria y 1a amistad de individuos que convienen a
sus actividades. Ademés proporcionan alojamients, atencién ailos reos, aseo de ropay ayuda alos
familiares de los cristeros. Ademas sa presta ef semvicio de vender billetes de la Loteriade Ia
Libertad.” AA. CD. y CE., informes, AHUNAM.

70. *Las mujeres en la resurreccién del Sefior® en Liga de Modestia Cristiana, 28 de abril de
1928, Nims. 29y 30
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pronto fin del conflicto, mirando de muy lejos la contienda; otras, se dedicaron al
estudio de la temética social y en particular de la situacién de la mujer en ia
sociedad. Crearon grupos como la Unién de Damas Catélicas Mexicanas (UDCM),
celebraron cruzadas, crearon érganos informativos (Judith, Liga de Modestia
Cristiana) y dictaron algunas normas de comportamiento moral en la sociedad, Un
ejemplo es la cruzada de fa Modestia Cristiana, que entre otras cosas, rasalvié lo
sigulente:

...las socias de la cruzada se comprometen

a evitar todas aquellas formas de vestir,

sentarse, andar, bailar, etc., que por la

transparencia o cefiido, descubran, acentisn

o insinde I1as formas que deben estar

cubiertas.

Las normas para la vestimenta de las damas fueron muy comunes entre los

catdlicos. La Liga de la Modestia Cristiana de Morelia, prepone las siguientes:
Largo de la falda de 15 afios en adelante
15 cms. del tobillo al borde la falda; de
13 a 15 arios, del tobillo al borde, 20 cms.
\éde 1 a 13 anos, precisamente a la rodilia.
| largo de la manga llegaré a la articula-
cién del codo por la parte de adentro. %
escote debera ser siempre moderado.

Estas normas en algunos de los lugares domijnados por los ciisieios, ss
convirtieron en reglas fjas de comportamiente c¢on sanciones en caso de
incumplimiento ahf sl, invadiendo Ila intimidad individual de los miembros de la
colectividad.

En {in, la mujer dontro de la familia no sélo es el apoyo fundamental del
hombre, sino ef bastion de la calidad moral que debera observarse en todas las

manifestaciones de su existencia.

71. "Cruzada de fa Modestia Cristiana” en El Propagandista Mexicano, 27 de mayo de 1928, afio
WV, #22
72. Hoja Dominical, 19 de diciembre de 1926, # 38
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La familia es puses, la institucién fundamental elevada al orden divino en
cuanto ésta es obra de Dios que “cri6 al hombre y a la mujer y les unié con el tazo
de su reciproco amor y de [a obediencia.’”3 -

E! hombre, siguiendo este orden creado por Dios, nace para unirse
libremente a Dios, por lo que es preciso que desde el primer dia lo encuentre entre
aquéllos de quienes aprenders la vida.74 ‘

Asf, 1a sociedad en segunda instancia y la familia en primera, tienen como
funcién relevante propiciar el encuentro de! ser humano con la divinidad y de
hecho, para los catdlicos, esta sera la razén de ser de la familia, de'la sociedad y
de la Nacién. Esa funcién relevante dentro de la sociedad, la deberén lievar a cabo
baséndose en una de las actividades fundameniales de las sociedades civil y

politica: la educacién, de la cual hablaremos a continuacién.

EDUCACION

La educacién es la formacién del hombre -dice el periédico Reconquista- “tal
cual debe ser", para que éste llegue a un pleno desarrollo y alcance el fin para el
cual existe. Abarca al hombre integralmente en cuerpo y alma, y comprende tres
sectores: fisico, intelectual y moral.”5

Tres sociedades hacen valer sus titulos para dirigir la instruccién y la
educacién del nifio: la sociedad doméstica, la sociedad religiosa y la sociedad civil:
La familia, la Iglesia y el Estado, ‘

Cronolégicamente le corresponde primero a la familia pues los padres tisnen

el deber estricto de desarrollar la vida "débil e imperfecta" que han comunicado al

73. 'La Institucién de la familia desde el punto de vista cristiano® en La Controversla, 26 de
noviembre de 1926, afo 1, T.1, #37,p. 2, 4

74. bid.

76. "Educacién” en Reconquista, 3a. época, 1 de febrere de

1936, # 6, p. 3, 4.
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nifio. Tienen el derecho absoluto de vigilar y de controlar una ensefianza que es
dada en su nombre y en su Iugar.76

Los derechos en educacién corresponden primariamente & fa familia ya que
son anteriores y superiores a los del Estado, A éste le corresponden Unicamente
derechos supletorios de proteccién y vigilancia pere sin violar otr¢ deracho.

La Iglesia por su propia naturaleza y constitucién, tiene derecho a intervenir
en la educacién. De una manera exclusiva en la educacién religiosa, vigilando y
coadyuvando en las demés materias. La !glesia, como "sociedad perfecta® que es,
tiene el derecho de fundar y tener escuelas en todos los grados.77

Esta forma de pensar de los catélicos mexicanos choca con la realidad de
una educacién laica impuesta desde 1917 como norma constitucional, ya que el
Estado en esa legislacién, se otorga el derecho de cuidar de la -educacién de
manera casi exclusiva.

Esta situacién provoca descontento entre los catélicos nacionales que sin
aceptar 1a ley, ya que la critican fuertemente, se someten a ella hasta 1926, afio en
que la rebelién cristera hace suyas las inconformidades de los catélicos contra la
legislacién educativa y hacen de ésta un motivo de lucha, de rebeldfa contra lo
establecido por el gobierno revolucionario.

El monopolio que ejercia el Estado en materia de educacién, atentaba contra
los derechos de la familia, especificamente contra los derechos de los padres de
dar a sus hijos la educacién que para ellos eligieran. El monopolio también
atentaba contra los derechos de la Iglesia, "suprema educadora de la
humanidad".78

76.*La ensefianza® en Reconqulsta, junio de 1930, # 2,
pl14.

77. "Educacién® en Reconquista, 3a. época, # 6
78.1bld.
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Por tanto, en un acto de conciencla, se debfa resistir esa actitud tiranica y
*rechazar enérgicamente cuantas injustas violencias se nos pretenda hacer en
materia educacional, como en el caso de la educacién socialista que el Estado
impuso*.79

Los cristeros por supuesto, arremeten contra la escuela laica que es '"la
escuela de satands” porque ha estado sirviendo maravillosamente a la masonerfa
para hacer obra de descristianizacién."80

La escuela laica -dice el periédico Desde ml Sé6tano- se dice que es aquélia
en que No se enseia a los ninos religién, Pero es algo peor -continda- es aquélla
en que no sélo no se habla sino que se le habla contra la religién, contra los
sacerdotes..."81

La escuela laica decian los catélicos:

es la escuela de la inmoralidad, de la
corrupcion, de la anarquia, del crimen, en
ella se ensefia a la tisrna inteligencia de la
ninez, al compés de la musica de bataclan, ja
impureza, la deshonestidad, el amor libre, el
divorcio, el libertinaje, al mismo tiempo que
se hace gscamio de la castidad y del pudor
cristiano!

influenciados més por el temor a lo desconocido que por un razonamiento
objetivo de Ia situacién, Desde mi sétano concluye:

...En donde funcionan las-escuelas
laicas, la criminalidad de los nifios
aumenta de un modo aterrador. Alli hay

nifics Iadé%nes. asesinos, corruptos y
suicidas.

79. lbid.

80, "La Escuela de Satanés” en Gladium, 12 de septiembre do
1926, # 86

81. "No mandels a vuestros hijos a las escuelas del

Goblemo®, en Desde mi s&tano, 2 de septiembre de 1926,
T, #4,p. 1-4,

82, Ibid.

83, Ibld.
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La consectiencia ldgica de este planteamiento resulté ser una incitacién a los
padres de familia para que no mandaran a sus hijos a las escuelas laicas.
Posteriormente, las acciones variarfan y no serén pocos los padres que busquen
la justicia de mano propia y traten de castigar a los ejecutores de la politica
educativa estatal, sobre todo a aquellos maestros que haclan alarde antirreligioso.

En 1932 los cristeros se tanzan contra la educacién racionalista aprobada el
23 de octubre por el Congreso de la Unidn, Esta escuela, dicen los cristeros:

agarte de constituirse por la abstencién
absoluta de Dios, en todos los cursos
ensefia que no existe Dios, que Dios es un
mito,... etc. Combate la inocencia de! nifio...
ensefando en todos los cursos Ia clase
titulada "genesia", en ella, oral y objetiva-
mente, senala a los educandos cuales son los
érganos genitales del hombre y de |2 mujer.
En Veracruz como en todas partes, los
Curses son mixtos,... y‘foner_l un grupo de
hombres frente a otro de mujeres, desnudan a’
un hombre y les enseiian a las mujeres el
érgano de la procreacién, enseguida hacen lo
_ mismo con una mujer, indicando el lugar
donde el drgano del hombéﬁ se aloja parala
funcién de la procreacion.

Esta situacién da motivo a los cristeros para reorganizarse nuevamente y
buscar en la defensa armada un medio para *reconquistar el honor".

En la década de los afios treinta, la implantacién de la educacién socialista y
de la ensefianza sexual, seran el principal motivo {(si es que se puede establecer
una jerarquizacion de esta naturaleza) del levantamiento de grupos cristaros,
provocando asf 1a llamada "segunda cristiada®.

La escuela socialista implantada en el régimen cardenista también va a ser
objeto de fuertes ataques y adjetivos por parte de los luchadores de Cristo,
quienes argumentan que con esta escuela el gobierno pretende, ante todo,

adueiiarse del alma de los hijos:

84. AA., MC, CD. y CE., correspondencia, clrcular 2/16, 28 de octubre de 1932, AHUNAM.
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por boca del supremo verdugo han dicho
que quieren el corazén de los nifios,
congquistar sus inteligencias, apoderarse
de sus voluntades, es decir, convertirlos
en esclavos suyos ¥% griminales también,
ladrones también...

La escuela socialista ensefia, con ese objetivo, a los colegiales, que son

iguales a sus padres, que nada les deben puesto que simplemente los

engendraron por su propia satisfaccién y que han de rebelarse contra elfos y vivir

su propia libertad,

La critica

ta escuela socialista les predica a los
niAos que no hay Dios ni vida futura, ni
premio para el blen, ni castigo para el

mal después de la muerte. De este modo,
les quitan a los nifos toda esperanza de
justicia y la paz del alma que da la unién
con Dios y en cambio, los hacen Iguales a
Ias bestias y los rebajan para que no
busquen sino la satisfaccién d% énstinto,
sin lay, sin freno y sin nobleza,

se convierte en indignacién y rabia por lo que la educacién,

podrfamos decir resulta ser uno de los méviles principales del conflicto violento

que, aparte de la bisqueda de los ideales cristianos que se sintetizan en la

siguiente frase:

les . permite a

Queremos que nuestros nifios se formen
sanos, robustos y fuertes, que amen a Dios
con toda su alma y profesen fa religién

de sus mayores, Santa, Catdlica, Apostdlica

?( Romana porque ella Yos educa, los fortalece,
0s dignifE? y los convierie en ciudadanos

del cielo.

los cristeros recuperar algo del honor perdido y pisoteado

constantemente por las férreas medidas adoptadas por el gobierno.

85. "Por los nifios, ejérctto de ia Victoria: Adslante”
en David, afo 1, 1 de abril da 1936, # 6.

86. Ibid.
87. lbid,
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Esta dificil situaclén para ellos se atribufa generalmente al Articulo Tercero
Constitucional, que desde su promulgacién habfa recibido criticas fuertes, atn por
parte de algunos educadores oficialistas.

Ya en 1919, La Epoca, criticaba al Articulo Tercero y pedfa su reforma pues
redactado como estaba, constituia un atentado y un crimen contra los més
sagrados derechos, ya que prohibfa la enseﬁ.anza religiosa en las primarias
obstruyendo la accién educativa de la glosia y quebrantaba ol sup}emo derecho
de Dios y los de la Nacién, de la familia, de los.ciudadanos. y por supuesto, de los
nifios.88

Las reformas al Articulo Tercero deblan Ir encaminadas -segun los catélicos-
a comegir el inmenso atentado, deblan destruir las trabas puestas al libre
magisterio de la Iglesia, borrar la prohibicién sectaria y absurda, reducir a sus
justos Ifmites la vigilancia del Estado sobre las escuelas particulares, respetar
todas las libertades y todos los derechos relativos a la ensefianza.89

Este es a grandes rasgos el planteamiento crftico y propositivo del
pensamiento de los cristeros con respecto a la educacién, actividad de creacién y
reproduccién de ideologla v de actitudes ante la vida y la sociedad. De esto, se
desprende tal vez la lucha por el control educativo y la impostancia dada por el

Estado y por la Iglesia a este renglén de las actividades sociales,

88. "El Articulo Tercero, lo que debe ser® en La Epoca, 12
de octubre de 1919, Afioll, # 100, p. 1
89, lhid,
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CUESTION SOCIAL

Las tareas que ia sociedad impone a los Individuos estan cargadas
precisamente de un aito contenido social, Los hombres realizan sus labores
cotidianamente sin crear una conciencia de que éstas llevan unaralacién estrecha,
una vinculacién con el deterioro o mejoramiento de la sociedad, Hay tareas en las
que es muy sencillo identificar esta carga social como es el caso de la educacion,
que prepara al individuo para desarrollarse en la sociedad y cumplir su destino
social e individual.

En otras actividades, si bien no es tan sencillo distinguir la carga sociai, no
por eso dejan de tener un alto contenido, lo cual los integra dentro de la
perspectiva social en que la colectividad enmarca sus labores.

La problemética que se desartolla en la sociedad a partir de 1a convivencia
cotidiana, resulta simamente complefa sobre todo cuando Ia socledad misma no
crea paralelamente los mecanismos para su resolucidn,

La Iglesia Catélica, como hemos visto, desde el siglo pasado fue integrando
en un solo cuerpo ideolégico los elementos doctrinarios que contienen una carga
social, y a partir de éste, presenté a la sociedad una opcién para resolver los
problemas que las sociedades liberalista y socialista iban provocando con sus
diversas actitudes.

Ya en 1811 Femén G. Santoscoy detine la cuestidn social como:

La enunciaci6n del problema que han
causado en todas las edades el olvido

y la conculcacién de la Ley Divina de
Caridad, haciendo que se opongan resuel-
tamente el oro soberbio y abrumador que
corona el placer desapoderado y brutal,

y los andrajos que no alcanzan a cubrir

el pecho que arde en inplacable (sic)

odio, la sociedad desderiosa ultrézzé'ante
y el hambre irritada y devoradora.

90. Santoscoy, F. G., *El Problema Social® en El Partido
Catélico, Afia 1, 19 de noviembre de 1911, # 20, p. 1



317

Si bien 1a conclencia estaba tomada acerca de la cuestién social, ya desde
‘principios de siglo y ain mas desde el siglo pasado en México, las condiciones
habfan sido criticas para los catélicos, pero esto misme les ofrece la oportunidad
mistica de continuar en la lucha, prepardndose para la agudizacién violenta de ia
misma. '

Ya en las visperas del movimiento armado, los cristeros redoblan los
esfuerzos por motivar a la ciudadania de catélicos y apresurar su participacién en

la contienda.

Con respecto a esto, en 1925, Gladium lanzaba la siguiente excitativa:

En este tiempo, la vida de cada catélico

debe ser como una espada salida de su vaina:
porque no hay un sélo momento en que en
torno de cada hombre, no se desgarren banderas,
se quiebren escudos y sangren brazos bajo la
carga de la pelea... ’
Nusstro catolicismo habla llegado a ser, es
todavia, una actitud de espectadores ante el
desfile de los batallones en marcha, ante las
espadas que se doblan bajo las cargas de la
victoria y ante los obreros encorvados sobre
el pergamino blanco donde se escribe el libro
inmenso de Ia Historia.

Y basta ya de estar con los brazos caidos a

lo largo del gran sendero y delanie dei
encarnizamiento del fodo contra todo, que es
seal caracteristica de nuestro siglo.
Desdéblese la vida de cada catélico; sea
como una vacfa mucho tiempo cerrada,
enhmohecida, que deja brillar el acero a la

luz del sol. Sea la vida de cada catdlico

una espada fuera de ia vaina; sean nuestras
vidas como centenares de millares de espadas
desenvainadas que erizan el desierto y que
alzan desfiladeros de protestas, de unidades
de fuerza moral, ya que no necesitamos de la
v:olenm%?ruta para guardar el paso de la
libertad.

Este era ¢l grito desesperade en 1925, un grito que se negaba a ejercer la

violencia y que sabla que en la medida en que todos los catélicos participaran en

91. Gladium, T.1, 10 de mayo de 1925, # 17



la cuestién social para resolver los problemas tanto polfticos como sociales y
econémicos, la violencia no tendria cabida en sus acciones. Sin embargo, las
medidas de resistencia civil llevadas a cabo con gran éxito por la UP de Jalisco, de
la cual era érgano oficial Gladium, no se pudieron repetir en otros lugares y la
situacién se fue tornando mas critica hasta que, sin otras opciones de accidn, los
catélicos se vieron envueltos en un clima de v.iolencia que de alguna manera,
como veremos posteriormente, habla que justificar,  habla que adecuar al

pensamianto de la Iglesia.

POLITICA

La participacién en politica es fundamental en la cuestién social. La politica
es entendida no como un fin sino como un medio, como una herramienta social
para dar leyes y reglamentos a fin de mantener el equilibrio de los pueblos y
conducirlos por el camino dal progreso.52

El campo de la lucha politica no debe abandonarse dejéndolo en manos de
las ambiciosas facciones. Los catdlicos, ante la critica perspectiva que se presenta
para la Patria, y por amer a ella, deben adquirir fuerza y erguirse en un doble e
indiscutible caracter de hombres y ciudadanos y entrar todos resueltamente en el
palenque electoral, asi sea para perder, que la obligacién no es lograr el triunfo,
sino luchar por conseguirio.93

Asf entendida, la actividad politica es casi una obligacién, es un deber y un
derecho de todos los ciudadanos desarrollaria, ya sea de manera individual o
mediante la agrupacién en partidos politicos en los cuales deberdn campear como

normas fundamentales la moral plblica, la integridad del pader y las leyes.

92, Aburridor, “La candidatura del Partido Catéiico para la
diputacion®, en El Partido Catélico, Afio |, 21 de enero

de 1912, #29,p. 1.

93. Ei Amigo de la Verdad, Ao 47, 6 de diciembre de 1919,
T. I, #63.
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La politica deberé ser motivo de participacién en todos los 6rdenes y el
Estado debera garantizar que esta actividad sea respetada por las autoridades,
dando lugar a medidas encaminadas a una efectiva libertad de prensa, de
conciencia, de asociacién, de eleccién, elc. Estas libertades como todas las
demds, tendran como limite el bien comin y el respeto a la integridad de las
persenas. El Estado deberd garantizar un slstéma electoral en el cual el voto
cludadano sea libre, respetado y efective y en donde las minorfas de oposicién
tengan posibilidad de estar representadas en los érganos legislativos.9%

La politica es un medio para que el ciudadano ponga en préctica dos valores
fundamentales, la justicia y la caridad, y con base en ellos busque la

generalizacién de los mismos dentro de la sociedad.

JUSTICIA Y CARIDAD

Es tal la importancia de estos dos valores que todo el orden social -segin La
Controversta- est4 basado en ellos, son la fey del mundo. La caridad transforma a
la vida humana, Inspira fervor a las sociedades y responde al ideal de justicia cuya
expresién suprema es la ley divina.93

La caridad y la justicia sa dan la mano para extender y asegurar el imperio de
la verdadera libertad vy para desenvolver todas las fuerzas individuales y colectivas
con arreglo al orden dispuesto por la voluntad generadora de la vida 96

La caridad debe entenderse no como la dédiva al miserable sino como el
suministro por parte de Jos ricos, ds las condiciones propias para el desarrollo
individual y social de los pabres, de tal forma que:

si el rico tiene verdadera caridad con

el pobre...retribuyéndolo justamente en
su salarlo, atendiéndole sus quejas,

94, V, Frank Lebn Gelskey, op. cit. p. 234

g5, *Justiciay Caridad® en i-a Controversla, 24 da noviembre
de 1926.

86. Ibid.
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ampardndolo en sus enfermedades y
aflixiones...y por su parie, el pobre,
penetrado bien de sus obligaciones
trabaja con tesén y energfa, ama a su patrén
y lo ayuda en la medida de sus fuerzas...
puesto que todos necesitamos del auxilio
de los demés,...en una palabra, conla
caridad de ricos para pobres y pobres
para ricos, veremos solucionado ese asunto
que tanto preocupa y que se | ma por
antonomasia, Cuesu),én Soc:lalfagg'la
La justicia no significa para los catélicos, necesariamente igualdad, més bien
es una distribucién equitativa de los bienes, tomando en cuenta la distribucién
natural que de los mismos hace la sociedad. La Igualdad en este sentido, es
antinatural ya que si bien todos los hombres son iguales ante Dios, esto no
significa que la diferencia de bienes materiales deba ser proscrita, sino que los
pobres y ricos se vean como hermanos.
La riqueza y la pobreza son una consecuencia légica y natural de las
condiciones de los hombres,
Asi como no existen dos hombres completamente iguales en sus condiciones
personales, por lo mismo, tampaco en la fortuna personal que de elfos depende.
La igualdad en este sentido es injusticia ya que las diferencias surgen
también de las actitudes con que afronta cada persona el trabajo. Asi, la biisqueda
o imposicién de la igualdad cs un atentado contra la fibsrtad Individual, conira la
natural independencia de trabajar dénde y cémo bien le convenga a ¢ada uno.98
La justicia y la caridad son elementos fundamentales en el buen
ordenamiento de la sociedad en tanto las diversas clases sociales se hagan
responsables de cumplir con la parte que les corresponde dentro de la actividad

productiva.

97. Gonzalez Moreno, Luis "Sobre la cuestién social* en El
Partido Catélico, 15 de octubre de 1911, # 15, p. 2

98, N.N., *La Propledad privada® en El Obrero, 1 de junio de
1924, # 240, p. 1
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La riqueza y la pobreza son los dos polos del desarrollo material de Ia
sociedad. La Iglesia o prohibe tener riquezas pero acenseja que sus poseedores
estén siempre imbufdos del cristiano esplritu de la pobreza o sea, no tener el
corazén atado a las riquezas.

El rico que ama desordenadamente los bienes materiales, estd dafiando a la
socjedad en tanto no tiene capacidad de compasién por los demds, lo que significa
que no tiene respeto alguno para sus semejantes,

Las riquezas son Gliles a la sociedad en cuanto proporcionan prosperidad
material, pero, para el logro de ésta, es necesario que los poseedores estén
animados por el espfritu de la pobreza ya que sélo asl se veran animados a obrar
en beneficio de los demés, y en caso contrarlo, sélamente se esforzarén por
aumentar sus riquezas, aln a costa de injusticias y abusos, provocando grave

darfio a la sociedad al hacer de ella un algo carente de justicia social 99

Con respecto a |la pobreza material, obedeciendo a su doctrina, "la iglesia
Catélica hizo de los pobres su porcién escogida" ya que para ellos fundd las
instituciones de beneficencia, los adoctrind y realizé infinidad de obras por ellos.

*La lglesia -dice un periédico cristero- siempre ha favorecido a los pobres, y
si en este tiempo no lo hace, es porque ha perdido sus bienes y su libertad"100.

El deracho soclal ofrece su proteccién para aguéllos que no tienen recursos
en la defensa de sus intereses, o sea, para los pobras. Si ese deracho, emanado
del ordenamientc que la sociedad se da a sl misma, favorece a lo-s pabres, qué
tanto mds no serén favorecidos estos por la Iglesia, *heredera del Esplritu sublime

de caridad que presidfa y animaba las obras de Cristo*.101

99, *Cual es la potxeza que la Iglesiasecomienda® en La
Controversla, 29 de-agostode 1926, p. 3

100. "La Iglesia Catdlica y los pobres® en La Controversla,
24 de noviembre de 1926, # 36, p. 3

101. 1bid.



322

CUESTION AGRARIA

Ese trato preferencial hacla los pobres se debla manifestar en las clases més
necesitadas, y una de ellas, era sin duda alguna, el proletariado agricola de
México.

Ya desds la época poffirista la cuestién agraria era tema obligado en los
foros de catélicos interesados en la Doctrina Social.

La situacién agraria era tratada con cierto resquemor a afectar los intereses

_ de los propietarios, quienes poco podfan hacer -cuando son de buena voluntad-

alsladamente, "para sacar a los campesinos de la inercia en que se mueven y
defender a los medieros pequefios propietarios, contra la codicia de los
prestamistas rurales.”102

El Partido Catdlico, desde su fundacidn, pugnaba no por reformas agrarias
revolucionarias que perjudicaran a los dueiios y resultaran peligrbsas para los
trabajadores, sino por aquellas reformas que lenta, perb progresivamente, fueran
favorables a la gente pobre, dentro de los términos de la justicia informada p'or la
caridad cristiana.103

Para 1921, la Semana Social efectuada en Guadalajara, proponfa para
sofucionar la cuestién agricola, la creacidn de una Liga de Propaganda Social
Agricola cuyos fines serfan: levantar el espfritu de los campesinos, capacitar por la
via justa a los campesinos para que gozaran de medios econémicos qua ies
permitieran llavar una vida de hombres, crearles una situacién que pusiera freno a
su empefio de emigrar, ilevar una estadlstica de los hechos que tuvieran relacién
con la vida de los campos, fundar un periddico de car&cter rural o abrir una

seccién de esa naturaleza en uno de los existentes, fundar c¢frculos de estudios

102, "Gula tedrico-préctica del Partido Catélico Nacional® en El Partido Catélico, Afio 1, 3 de
diciembre de 1911,

#22,p.1

103. iblid.
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adaptados al carécter y nivel intelectual de los trabajadores del campo, fundar
sindicatos y organizaciones que tendieran al mejoramiento de ellos, faciliter la
comunicacién entre los campesinos y fomentar el estrechamiento de sus
relaciones, hacer que los patrones reconozcan sus deberes para con sus peones
de la misma manera que estos las tienen para con aquélloé, procurando
establecer lazos de amor entre unos y otros, fomentar la pequeiia industria,
etc.104 .

Los patrones, si bien deberan ser respetados por el Estado en su propiedad
en esta relacién de solidaridad con sus trabsjadores, deberdn primeramente
respetar la dignidad humana de sus servidores; reconocer la alta misién que tiene
el trabajo; respetar los sentimientos religiosos de sus subordinados; respetar el
descanso dominical para que cumplan con sus deberes religiosos; retribuirles
convenientemente su trabajo; no exigirles a los apérceros el pago de los bueyes
que hayan muerto sin culpa de ellos; no comprarles semillas a precios bajos; no
permitir la corrupcién de las costumbres, las uniones ilfcitas, la venta de bebidas
embriagantes, procurar su moralizacién, ser caritativo con ellos, "amarlos si no
como a hijos, sf como a préjimos".105

Las cajas rurales del sistema Raiffeisen, llamadas por algunos catélicos “tipo
Palomar y Vizcarra" por ser él quien adaptd su sistema a las condiciones de
Maéxico, constituyeron por mucho tiempo (desde su propuesta en 1906 durante ef
Tercer Congreso Catélico de Guadalajara), €l mejor medio de solucionar en gran
parle y sin violencia e} problema agrario ya que esta institucién

practicamente une el capital y el trabajo por

medio de la caridad sin ser propiamente una
obra de caridad pero basada en ella para

104. “*Semana Soclal* en Restauracién, Ano lil, 19 de enero de 1921, # 707
105. Ibld.
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hacer que los ricos hagan buen uso de
sus riquezas, facilitando favorablemente a los
R smarolar ol tabao. 05 = Por®

Entre 1920 y 1925 se fundaron varias cajas rurales, principaimente en
Michoacén y Jalisco. Anacleto Gonzélez Flores, al tener noticla de la caja rural de
El Refuglo, escribié: "He oido a socios, liberados de la cruel usura que los
devoraba, bendecir a la Caja Rural y a su fundador."107

Ya en pleno movimiento armado, los catélicos se hicieron fuertes opositores
" del agrarismo erigido como bandera por la Revolucién, siendo asi que en su
aspecto rural, la Cristiada viene a derivar en una lucha entre campesinos, unos,
enarbolando un agrarismo institucional basado en la reparticién de tierras que
propiciaba una cooperacién entre el Estado y los campesinos, y los otros, los
cristeros, identificados con las instituciones clericales y conSarvadoras y
relacionados con los medianos propietarios de la tierra.

Esta relacién con los propietarios de a tierra se da fundamentalmente por el
respeto que slempre manifiesta el pensamiento catdlico hacia la propiedad
privada, Sin embargo, el exceso de propiedad constituye la negacién misma de la
propledad privada y por lo tanto, debe ser dividida pero de "una manera racional
para que puede satisfacer las necesidades de la produacion, que se manifastara
en una carestla perniciosa para la poblacién pobra®, 108

En caso de recuriirse a [a expropiacién, contemplada también por los
cristeros, ésta tendrfa que sujetarse a ciertas formalidades como ia indemnizacién

a los propietarios seguin el valor catastral, aumentdndolo con un 50%.108

108, Preciado, J, Encarnacién "Viva Cristo Rey" en El

Luchador, Ao 1, 24 de febrero de 1924, # 33, p. 3

107. Cit. en Lira Soria, op. cit., p. 24. Para mayor

Informaci6n sobre ol tema, véase de Palomar y Vizearra Las Cajas Rurales Ralffelaen, estudio y
dictamen, presentado al Tercer Congreso Catélico Mexicano y Primero Eucarfstico de
Guadala]ara, celebrado en octubve da 1906.

108, "La Leay Agrarla* en El Obrero, Epocalll, Afio V, 1 de

marzo da 1925, # 279,

109. Art. 35 de la Constituclén de los Cristeros.
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Las reparticiones de tierras son objeto del articule 37 de la Constitucién
Cristera, y en él se dispone que las reparticiones agrarias hechas hasta el afio de
1927, seran objeto de rectificacién y, después de realizada ésta, no deberdn
hacerse nuevas reparticiones o fraccionamientos agraristas."o )

Los cristeros prevén la creacién de una Audiencia de Agricultura y Trabajo, la
cual deber& dar al agricultor, no sélo apoyo moral sino ayuda material para el
desenvolvimiento de tan importante ramo. Tanto la agricultura como el trabajo,
requieren la creacién de bancos refaccionarios y de ahorro, de escuelas agricolas
de préctica, ensefianza de cultivos, cuidado y fomento de zonas forestales,
seguridades en los campos, respeto a la propiedad, ayuda consular para la
colocacién de los productos en ! extranjero, ete.111

En el mejoramiento de las condicionas de vida de los miembros de la
sociedad, es necesario contemplar la formacién de asoclaciones o porporaclones
de acuerdo con el tipo de actividad que se desarrolla. Los campesinos deberén
estar agrupados en la corporacién o sindicato de agricultores de! municipio, que
tendra por objeto el fomento de la agricultura y la ayuda mutua entre
terralenientes, 112 '

Se marca también en ia Constitucién de los Cristeros la extensién de la
propiedad privada:

Las prqgiedades rurales que tengan una
Tabor 0 a6 rioge.y 800 de pesilog 8
cerriles, no seran gravadas en la
rectificacién agraria, constituyendo una

propiedad de tales dimensiones, la rﬁi ima
extensién de la pequeiia propiedad.

110. tbld., art. 37

111. Ibid., ant, 137, . Wi

112.1bid., art. 168, 1. Il '
113. Ibld., art. 37, 1. Xi -
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Bésicamente, la primera cristiada fue antiagrarista en tanto la reforma agrarla
proclamada por el Estado posrevolucionario, era considerada por los cristeros
como una forma de control politico y ademéas perque en muchos de los
campesinos cristeros existia el resentimiento ante esa reforma agraria que nada
les ofrece y que mucho quita a los hacendados y terratenientes con los cuales
forman una unidad en defensa del orden existente -como dice A. Bartra- injusto
pero seguro,114

En |a segunda etapa del movimiento, ante las circunstancias caracter{sticas
del sistema cardenista en el cual el reparlo agrario era yea un proceso lrreversible y
popular, la Cristiada se vuelve, si no agrarista, ya no enemiga del reparto agrario,
atin mas, algunos planteamientos de los cristeros en esta segunda etapa son muy
similares a los del agrarlsmo revolucionario que combatieron 'los primeros
cristeros. Todavia més, algunos agraristas se acercan al movimiento enarbolando
consignas zapatistas como es el caso de Enrique Rodriguez en el estado de
Moreles, jefe del Ejército del Sur quien en su Manifiesto a los habitantes del
Estado de Morelos, daclara:

Campesinos de Morelos:

...La Guardia Nacional, institucién que
sostiene como bandera la reivindicacién de
todos los derechos y libertades conculcados,
tiene entre su programa la resolucion del
Bomo 1o resuialve of Pian do Ayaia. 115

La "Segunda" es en este aspecto, un movimient> que se erige como
partidario del reparto de tierras, no es anli-agraristé ‘pues sabe bien las
necesidades que de tierra tiene una inmensa mayorfa del pueblo de los

campos'.116 Por tanto, los agraristas que no se declarasen enemigos de Ia

114, Bartra, Armando, op. cit. p. 41

116. Envique Rodrfguez, Manifiesto alos habitantes del
Estado de Morelos, sff, AA., MC, propaganda, AHUNAM.
116. “Fragmento. Interesante a los agraristas”, 1 de
septiembre de 1935, AA,, SCE. Gte,, propaganda, AHUNAM.
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Cristiada, podrén recibir su proteccién pero, sf se hard la guerra contra aquélios
Iideres agraristas que “han hecho de una verdadera aspiracién nacional, un modo
, devivirenla pol(lica.“1 17

La "Segunda" estd por el reparto agrario, por el agrarismo, pero por el
"agrarismo verdadero®, aquél que busca la donacién de tierras a los que sean
agricultores: "Que [os que reciban su parcelé\ SEPAN cuitivarla y que sea
suya."118 Porque el agrarismo revolucionario en México -seglin esto-presta las
parcelas a quien es incondicional de los que estan arriba, y esios aprovechan para
su politica esta humillante situacién y, para mayor abundamiento, reparten
parcelas a individuos que jamés han sabido lo que es cultivar la tierra,119
CUESTION OBRERA (TRABAJO)

Tal vez por ser un movimiento primordialmente rural, la cuestién agraria
atrajo mayor atencién de los cristeros que la cuestién obrera, sin embargo,
también sobre esto tuvieron algo que decir y 10 manifestaron tanto en la prensa
como en los documentos de contenido ideoldgico.

El trabajo se considera en la doctrina social cristiana, como la persona
humana en actividad productiva, por lo que los patrones deben reconocer que el
trabajo no es igilominioso "sinc corona ds gloria y titule deo nobleza"120 y debe ser
objeto de apoyo, garantlas y defensa de parte de las autoridades. En el articulo
205 de la mencionada Constitucion de los Cristeros, se especifican las bases
sobre las cuales las autoridades deberén apoyar a los trabajadores, entre las

cuales destacan:

117. Ibid.

118, “Agrarismo®, en David, Afiol, 1 de diciembre de 1937,
#5

119, ibid,

120, "Semana Social® en Restauracién, 19 de enero de 1921,
#707
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-fa duracién de la jornada (8 horas)

-dia de descanso semanal

~obligatoriedad de descanso por fiestas religiosas
-igual salario para igual trabajo

-pago por horas extras trabajadas

-dotacién de viviendas para obreros y familiares
indemnizaciones

-otorgamiento por parte de la empresa, de condiciones
propicias para el trabajador

-obligatoriedad del establecimiento de un contrato por
escrito

-licitud de huelga en casos especificos )
y otras cuestiones més que establecen claramente el pensamiento de los cristeros
con respecto a este tema, 121 que por supuesto era importante difundir a fin de
que la ideologfa pudiera atraer adeptos ala causa.

Las agrupaciones obreras son necesarias para la solucién -del problema
obrero, por lo que la Iglesia, como hemaos visto, 1as favoreci6 y aiun mds, las cred.

Estas agrupaciones, para que reaimente funcionen en beneficio de la
sociedad, deben ser verdaderamente independientes, nunca deben ser
instrumento para satisfacer las ambiciones de algiin {{der; nunca debe arrebatarse
a los obreros su libertad, ni mucho menoé “obligarlos a renegar de su fe y'a
convertirse en perseguidores y enemigos de la fe que profesan".122 Esto, en esa
época de persecusion religiosa, cobraba una importancia fundamental.

En el proyecto de Constitucién, en el caplitulo de las corporaciones sociales
del municipio, se establece la obligatoriedad de formar la "Liga del Trabajo" cuyo '

objeto serfa la ayuda mutua entre os socios y procurar Ia fundacién de cajas de

121, Véase el art, 205 de la Constitucién Cristera
122, *; Pero, seré posible?* en La Controversta, 9 de septiembre de 1926, # 9
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ahorros, uniones mutualistas de consumo, de expendio y de trabajo. Esta
cdrporac[én representarfa a los obreros en todos los conflictos que se suscitasen,
o a su familia en caso de falta absoluta, 123

En el capitulo sobre corporaciones soclales es donde més podemos apreciar
el carécter corporativista de la ideologia cristera, a semejanza con algunos grupos
politicos europeos identificados principalmente con el fascismo.

Resumiendo, el trabajo es un elemento fundamenital para el desarrollo de la
sociedad, por lo que, la autoridad tiene que ofrecerle condiciones propicias para
que se desarrolle de manera sana y productiva, Pero, aparte de que la autoridad ‘
olorgue esas condiciones, los obreros deben agruparse en corporaciones,
sindicatos, ligas y ofros, que sirvan de intermediarios entre el trabajador, la

empresa y la autoridad.

RELACION IGLESIA-ESTADO

Ya habfamos dicho que |a sociedad es entendida por los cristeros como una
colectividad de cooperacién y lugar de desarroilo de diversas sociedades que
interactdan en campos fundamentales. Ya habiamos también hecho una breve
disquisicién sobre la manera én qua deben relacionearse -seqin los cristeros- la
sociedad civil o Estado y la socledad sobrenaturat o Iglesia.

Podemos entender asi, que el grave conflicto religioso que desemboca en la
Cristiada, es producido precisamente por las disfunciones entre estas dos
sociedades fundamentales, A continuacién, trataré de ahondar en el tema, de tal
manera que quede claro cuél es la visién de los ¢risteros a este respecto y cédmo
esta visitn influye en la decisi6n de resistir violentamente a la accién del goblerno,

asf como en la justificacién ideoldgica que a esta actitud otorgan.

123. Art. 168, fraccion il
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El orden soclal -dicen los cristeros- descansa sobre dos columnas, una
interior y otra exterior: la religién y la politica, la Iglesia y el Estado. En México, el
pueblo reclama que el Estado sea centralista y en este centralismo, la Iglesia
Catélica sea propulsora y reguladora de nuestra vida intelectual y social, Ir contra
ese centralismo, es por tanto, ir contra la Iglesia Catdlica, atacar nuestra
idiosincracia, destruir las dos columnas del templo de nuestra Nacién,124

El gobierno revolucionario al instituir en polltica ¢! federalismo "que es bueno
cuando se trata de reunir a varias naciones en una sola entidad internacional®,
destruyé esas dos columnas ya que el federalismo mexicano -para los
conservadores- es detestable y nocivo porque inGtimente separa en fracciones las
partes unidas de un pueblo compacto y con ello debilita, pulveriza el gobierno. "L
a Constitucién, al implantar el federalismo ha tomado la columna politica de la
Naci6n y la ha roto en mil pedazos*125

~En lo que respecta a la columna religiosa, espiritual, la Constitucién -

prosiguen los cristeros- instituyé el régimen de tiranfa contra la Iglesia,
excluyéndola del orden politico, separindola del Estado, prohibiendo la
confesionatidad de los partidos, proclamando la libertad de cultos. 126

El Estado revolucionario no ve

en el poder que rige las cosas

del espfritu al hermano del que

hablan las Santas Escrituras...

sdlo encuentra en él un terrible

rival y por lo tanto, dejandose

llavar por un celo absurdo,

conspira incesantemante contra &l

dominio de la iglesia y de mil
diferentes maneras tiende a destruirlo127

124. Miery Teran, Luis, "E] Antipatriotismo Nacional” en La Vanguardia, 5 de febrero de 1926, #

127. “La Reglamentaci6n del ejercicio sacerdotal no compete al poder piblico* en El Amigo de [a
Verdad, 21 de febrera de 1925, # 1058, p. 3 '
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Desde ml sétano, uno de los mas combativos periédicos cristeros,
argurhenta de esta manera al responder el mensaje presidencial de Calles de
enero de 1927, en el cual el presidente sefiala no pretender combatir ninguna
actividad religiosa ni atacar cuestiones de fe, de credo o de dogma, cuestiones
que respeta de manera absoluta.

El credo catélico, la fe, 1a religion,

tiene como dogma, como principio regulador,
la obediencia al Papa pues es el sucesor
legitimo de San Pedro y, por consiguiente,

el Vicario de Cristo. Asl, si Calles ataca

esa obeqiggcia, ataca el dogma, la fe
catélica,

Otro dogma, dice el periddico, es la existencia de una jerarqufa eclesiéstica,
la obediencia a los prelados, por lo que Calles, al desconocer a la jerarquia y al
pretender que los catblicos la desobedezcan, ataca el dogma. Calles, al pretender
someter la jurisdiccién eclesiastica al poder civil, queriendo que los sacerdotes
dependan de &t en el gobierno de las almas, en la administracién de las iglesias,
en la reglamentacién del culto, en el ejercicio de su ministerio, en las ceremonias y
distribucién de los sacramentos y otras cosas, ha atacado el dogma, la doctrina, la
fe.129

Por tanto, el de Calles, al hacer mal uso de la autoridad y con ello atacar los
verdaderos intereses de la Nacién Mexicana, no podia ser considerado como un
gobierno verdadero y por tanto, debfa rechazarse por tirnico y atentatorio de las

libertades esenciales del hombre y de la sociedad.

128. "El Mansaje presidencial* en Desde mi sétano, 2a. época, 23 do enero de 1927, #17
129, Ibid.
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AUTORIDAD

Antes de analizar el cémo a los catélicos les estd permitido rechazar & un
gobierno tirdnico, permitasenos adentrar un poco en el concepto de autoridad en
la ideologfa cristera.

ta autoridad es la facultad y el derecho de dirigir a ja socledad hacia sus
propios fines. Al hombre, como ser sacial, le es naturalmente necesaria la
socisdad pues sélo en ella puede desarrollarse integralmente y llegar a la
consecusién de sus fines,130

La sociedad necesita una autoridad, alguien que mande, que una a todos,
que les haga cumplir con su deber, que procure el bien comun, ya que de ofro
modo, cada uno de sus integrantes irla por su lade, oprimirfa a los demds con sus
caprichos y la sociedad se disolveria.

Dios ha querido que vivamos en sociedad y por lo tanto, quiere'que haya una
auteridad, ¥ en ese sentido se debe entender que la autoridad legitima viene de
Dios y al obedecer a la autoridad, se realiza ia voluntad divina, 131

Dios delega su derecho de ejercer la autoridad en la sociedad entera. La
sociedad tiene a su vez, el derecho de transmitir esa propiedad suya y sélamente
ejercer4 justamente la autoridad aquél que del pueblo la haya recibido, 132

El pueblo designa a sus autoridades por medio de los votes pero en México,
fa autoridad no fue electa ni procura el bien comin y por lo tanto, la sociedad
entera, como (nica autoridad, tiene la obligacién de defenderse y el derecho de
castigar, adn con la muerte, alos que latiranizany ulira]an.1 a3 ]

En Pro-Patria se mencionan algunas de las alternativas de los catélicos para

resistir y rechazar a los gobiernos ilegitimos de manera legitima:

130. "Autoridad” en Reconqulsta, 1 dafebrero de 1936, # 6, p. 3

131. *El brazo fuerle que defienda y castiga® en Davld, 10 do julio de 1936, # 16

132. *Titulo de legitimidad® en David, 15 de noviembre de 1937, # 50

133. *El brazo fuerte...” en Davld, 10 de julio de 1836. Este concepto lo considero muy cercano a
los de soberan{a popular y de pacto social de Rousseau y Hobbes respectivamente, clésicos det
Liberalismo.
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-la resistencia pasiva o desobedencia ala ley injusta,
-la resistencia activa defensiva que defiende contra la injusta agresién,
-la resistencia activa ofensiva no violenta que es el uso de un derecho concedido
por la autoridad, y
-la resistencia activa, ofensiva y violenta hasta ilegar a la deposicién del tirano
cuando asf lo reclame el bien de 1a comunidad.134

Es aqul donde podrfamos insertar dos conceptos simamente importantes en
cuanto a nuestro objeto de estudio interesa: La paz y la guerra, que en un édmbito
doctrinario como el del cristianismo, aparentemente se contraponen, sin embargo,
dentro de la ideologia cristera es poslble encontrar entre ellos un punto de unlén
que hace que la paz no sea un concepto tan tajante, y la guerra, no sea un acto a

todas luces, satanizado.

LA PAZY LA GUERRA

La paz segln San Agustin, no es méas que la tranquilidad en ¢l orden, Siendo
el orden la perfeccién misma de los sistemas, la paz tendrd que ser la expresién
méas hermosa de una tranquila perfecciéon social. La paz es el principio
fundamental, indispensable para fa armoniosa constitucién de la familia, de Ia
sociedad, del Estado y de la Naciones.

La conquista de la paz tiene que ser el producto de la voluntad de todos,
unida a la obra magnifica de la Iglesia, la que pugna por establecer sobre la fierra
el reino de Dios, que es esencialmente el reino de la paz.135

La vocacién de los catélicos es por la paz, la doctrina cristiana condena las
revoluciones y las rebeliones, sin embargo, los catélicos mexicanos saben de la

pasibilidad de emplear la fuerza para salvar a su religién y a su patria, saben que

134, "Sepan gobernantes y caldlicos* en Pro-Patrla, 11 de octubre de 1935, # 37 ) '
136, "Hablemos de paz® en La Controversia, 19 de agesto de 1926, # 3, p.3



existe un derecho de rebeldia que la doctrina declara licita en casos. concretos
como el que se vivia en México.

La paz, en este contexto, toma ofro cariz, si no distinto al concebido
originalmente, si més acorde con las condiciones operantes. '

No se quiere la paz por si misma sino en.tanto le ayuda a los hombres a
cumplir con su destino en la sociedad.

No queremos una paz qus sea reaimente
aceptacién de la esclavitud, inactividad
ante "las leyes" anticatflicas, sumisién

al comunismo imperante,

No luchar contra la persecusién, no
erguirse contra la polftica, es conservar
la paz, pero [a paz de [os sepulcros ?g
que todo es podredumbre y muerte. 6

dice el David refiriéndose a los anhelos de paz de los catdlicos. Es més, esa paz
no es una paz verdadera, no es vélida como aquélla en la que se fincan el
progreso y el desarrollo normal del mundo; la que, de existir, serfa consecuencia
del imperio de buenas leyes por todos acatadas, de una sabia politica social que
hiciera factible la realizacién del bien comdn y pusiera fin a la lucha de clases
provocando e impulsando una cordial colaboracién de las mismas, garantizando el
ejercicio de sus derechos a todas ellas. 157
Asf, la paz se convierte en una condicionante, en un estimulo para la lucha,

en un objetivo a alcanzar, Minutillo lo manifiesta asf:

Que no hag/a paz hasta que borren de la

Constitucion Mexicana las llamadas leyes

que violan los derachos de Cristo y de

su Iglesia. {Que no haya paz hasta que

los catélicos mexicanos tengamos en nuestra

propia Patria, los derechos que tenemos

en cualquiera nacién civilizadal

]Que no haya paz hasta que Cristo Nuestro

Seior pueda presentarse en nuestras calles

(donde hasta el vino y el crimen pueden
ostentar libremente) sin que ningtn

136. *La Paz" en Davld, 1 de enero da 1937, # 30, p. 1
137. Ibid,
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mengu. pueda gritar que se violé
laleyl ﬁ%’

"Si querefs la paz, preparaos para la guerra” reza el lema de un manifiesto
del Ejército Popular Libertador al pueblo de Guerrero, Y es que la paz y la guerra,
asl, en este orden, ya no pueden ser vistas desde ese sencillo maniqueismo de lo
bueno y de lo malo. Lo que en otro contexto era satanizado, ahora bien puede ser
el inico medio para lograr los objetivos de una sociedad cristiana.

La guerra, si bien no puede ser vista con buenos ojos por los catélicos en
tanto trae consigo secuelas de horror, de crimen y de muerte, es el Gitimo y dnico
recurso para los catélicos intransigentes en el afan de hacer valer sus derechos y
sus libertades y para no transigir con un gobierno al que decididamente rechazany
reprueban,

La guerra no tiene el mismo sentido para quienes se ostentan como catdlicos
y la hacen enarbolando su catolicismo como principal motivo. La guerra para los
cristaros tiene un sentido distinto que para el resto de los mortales, es una guerra
santa, mistica, una nueva cruzada para recobrar los lugares perdidos por ia
lglesia, se trata de una guerra de elegidos, caracter que los hace invencibles.
David plantea esa situacién de la siguiente manera:

Cuando se pelea por conquistar el poder,

o {a fortuna, o la gloria, puede el soldado

cansarse, ambicionar cosas distintas,

rendirse ante Ia fuerza o ante el oro

enemigos, buscar la quietud de su hogar..,

Pero nosotros batallamos por cosas més

altas...defendemos todo lo grande y lo noble.

Lo pensamos, medimos el riesgo, apreciamos

lo que nos iba enla lucha y como hombreF

tomamos la resolucién definitiva:;Vencer! 39
La actitud que los cristeros asumen ante la guerra la explican bas&ndose en

las circunstancias de vida o muerte para la Iglesia y la Patria ya que éstas han

138. "Situacién militar* en Minutilio, 28 de octubre de 1928, # 3
139. "Invencibles” en David, 22 de mayo de 1936, # 5
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modificado el valor moral de muchos actos de la vida, de tal forma que si en
tiempos normales tal o cual acto es bueno o indiferente segun la intencién, en los
angustiosos momentos que eflos viven, ese mismo acto puede ser una grave
falta, 140

De esta manera también se explica la divergencia de opiniones sobre este
asunto que se suscitd aln entre los mismos catélicos.

La guerra para los cristeros tiene una mistica especial. Son ellos un grupo
elegido por Dios para hacer valer en la Tierra los derechos de la Iglesia y la
religién y ante esto no hay sacrificio vano, y més aun, muchos de eilos piensan
que el triunfo, como el de Cristo, esté en la cruz, "muriendo en condiciones tristes
y sobrepasando todas las metas inimaginables de la derrota, el desprecio y la
burla®, 141

A muchos cristeros -dice Rivero del Val- “les basta con haberse sacrificado, y
si fracasan volveran a encerrarse dentro de si mismos, fincando su orguilo en
resistir aislados".142 Sin embargo, segiin el mismo autor, no se trata del gusto por
el sacrificlo, pero, "si dentro del plan providencial ése es nuestro papel, lo
aceptamos gustosos®. 143 _

Y en realidad en eso radicaba su fuerza, en esa mistica de ser guerreros
elegidos por Dios para cumplir con su plan Providencial, de =hi que la mayor
aspiracién para su propia causa, muchas veces era el alcanzar la palma del
martirio que Aquiles Moctezuma define como: "el padecimiento voluntario de la
muerts, o de tormentos de suyo mortales, con el fin de testificar la fe o de observar

los preceptos divinos", 144

140. “Unificacién del pensamiento nacicnal* en Boletin de la LNDLR, 24 de diciembre de 1926, #
22

141, Rivero del Val, op. cit., p. 222

142, Ibid. p, 215

143. Ibid. p. 216

144, Moctezuma, P. Aquiles, op. cit,, p. 363
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Ctra caracteristica de la guerra de los cristeros es aquella a la que Palomar y
Vizcarra se refiers como el primer caso que se ha presentado en México de un
movimiento sin caudilio.195No existfa un personaje en torno al cual girara el
movimiento, al menos un perscnaje humano, llamémosle asf, se trataba méas bien
de un "caudiliaje ideocldgico* -como el mismo Palomar y Vizcarra acepta- en torno a
Cristo Rey y los ideales, los principios que su doctrina sustentaba. Cristo era Ia
figura y a su alrededor se aglutinaron crganizaciones como fa propia Lige, la UP,
las BB, la ACJM y muchas otras que conjuntamente con los cristeros de los
campos, hicieron de esa "defensa armada" una guerra por demés distinta a las
demds guerras que se habfan realizado en campos nacionales, distinta a la guerra
de Reforma, distinta por supuesto a la guerra de Revolucion, y eso si, muy
parecida a la guena de los "religioneros” cuya mistica e ideales son en mucho,
comparables a la de los cristeros,

La guerra, por tener ese cardcter de sacra, de guerra justa, debfa tener a su
vez un cédigo moral interno, aplicable atn en fos actos de supremo peligro para
los guerreros. Es una guerra de catdlicos y por lo tanto, existen una serie de
normas para controlar la moral de los actos que en ella se suscitan.

En las intrucciones a los jefes con mando de fuerza de los respectivos
sectores militares dadas por el Subcomité Especial de la Liga Nacional Defensora
de la Libertad Religiosa, se pueden apreciar algunos de estos lineamientos para
moralizar a la guerra y evitar que desembocara en una “corriente” guerra de
facciones:

-Hacer el juramento a la causa ante los representantes acreditados,
-lmplantar la moralidad y la disciplina en el ejército,

-en las zonas dominadas por los cristeros, imponer contribuciones tomando como
base el capital de la persona,

145, Olivera de Bonfil, Miguel Palomar y Vizcarra...p. 30
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-fomentar el flerecimiento del esplritu c_['fg'ano en el ejército ya que Dios es quien
concederd la victoria segin ia fe en él. )

Dentro de los efectos de la Revolucién, se consideraran como actos licitos en la
guerra, los siguientes:

-Matar en combate a los enemigos armados, a los que no estan heridos y que no
se rindan voluntariamente, :

-Aprisionar a jos enemigos,

-I%estruir la propiedad piiblica, los caminos y las demas vias de comunicacién y de
tréafico,

-Apoderarse de cuanto sea necesario para la subsistencia y seguridad del Ejército
Libertador,

-Impedir que el enemigo recba viveres, parque o cualquier otros elementos de
subsistencia, o quitarles los que hubiere recibido,

-Obligar a los habitantes de las zonas ocupadas a obedecer las leyes y autoridad
ocupante.

Para los efectos de ocupacién militar, es necesario llevar a cabo los
sigulentes actos:
-Respetar a las personas inofensivas,

-Respetar y hacer respetar el honor y los derechos de las iamiiias, la vida y la
libertad de los individuos, |las convicciones religiosas y [a practica de los cuitos,

-Respetar la propiedad privada, salvo 6rdenes expresas de la autoridad
competente,

-No imponer penas colectivas a las poblaciones,

Sobre los prisioneros de guerra, se dictaron las siguientes normas:
-La cautividad de un prisionero de guerra no es pena ni venganza, es sélo un
secuestro temporal que tiene por objeto colecar a un enemigo en la imposibilidad
de volver a tomar las armas contra el Ejército Libertador,

-Los prisioneros quedan sometidos a las normas vigentes en el Ejército Libertador,

148, AA., MC., CD y CE, Normas e instrucciones, junio de 1628 AHUNAM
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-No se puede obligar a un prisionero de guerra a aceptar su libertad bajo su
palabra de honor.

Y, sobre los ataques a las ciudades, se dijo lo siguiente:

-Esté prohibido bombardear ciudades, poblaciones o edificios que no estén
defendidos militarmente,

-Queda prohibido el saqueo ain en las poblaciones o localidades tomadas por
asalto,

-Durante los sitios y bombardeos deben de tomarse las medidas necesarias para
respetar, en cuanto sea Eosib_le, los, Xglﬁcios consagrados a la ciencia, a las artes,
a la beneficenciay alos ospnales.1

REVOLUCION Y CONTRARREVOLUCION

El caricter propio y especifico de la guerra cristera, les hace tener a los
combatientes su visidn, también muy propia de lo que no es su guerra, y ellos
saben muy bien qué es lo que aceptan y qué es lo que rechazan, y entre esto
ultimo, se encuentra el calificativo de revolucionarios.

La de ellos no es una revolucién, es més, su guerra es contra la revolucién y
contra los efectos que ésta ha producido en la sociedad mexicana y ain mas, en
la sociedad mundial desde su nacimiento. David resume la cuestién de esta
manera:

inveterada es la costumbre de llamar
REVOLUCIONARIO a todo aquel que por fas
o por nefas, se pone en contra del gebierno
y sobre todo, lo resiste con las armas...
«.REVOLUCION en su sentido genuino y natural
es tanto como desorden, alteracién, trastorno;
y la tristisima experiencia nos enseria que a
a toda revolucién acompaia un séquito de males
sin cuento.
Pero en 1926 sucedid lo que nunca se esperaba,
el pueblo cristiano se levanté expontdnemente
‘(_:sic) en contra de la Revolucién.

| movimiento iniciado en 1926 y que aln no
termina, es la antitesis de la revolucitn y
sus componentes sony deben ser el reverso de

147. lbid,
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la medalla con respecto a los revolucionarios.
Por eso el EPL debe tener empeio especial en
que el pueblo no le de ese dictado; que les
Elam Cfé'ﬂo quxera, pero revolucmnanos
E!l concepto de revolucién para los cristeros es negativo, se relaciona con
cuestiones nefastas para la sociedad. La revolucién considerada en si misma -se
dice en Reconqulista- nunca ha sido el principio de progreso alguna, en su sentido
méas general, es la rebeldia erigida en principio y en derecho,149
En la revolucién se distinguen tres grados:
1. La destruccién de la lglesia como autoridad y sociedad religiosa, protectora de
las demas autoridades y sociedades. En este grado, 1a revolucién es la negacién
de 1a lIglesia, negacién erigida en principio y formulada como derecho: la
separacién de la iglesia y el Estado,
2. La destruccidn de la legitima autoridad politica, consecuencia inevitable de la
autoridad cattlica.
3. La destruccion de la sociedad, esto es, de la organizacién que recibié de Dios, o
sea la destruccién de los derechos de la familia y de la propiedad en provecho de
una abstraccion que los doctores revolucionarios llaman el Estado,150
En esie sentido la revolucién, desde su origen, se ha mostrado enemiga
implacable del Cristianismo y desde un punto de vista religioso, se podria definir
como la "negacidn legal del reinado de Jesucristo en la tierra; destruccion social de
la lglesia"; por tanto, combatir a ia revolucidn “es un acto de fe, un deber religioso
de ta mayor importancia®, 51
La revolucién, para los cristianos, tuvo su origen en el siglo XVIil y desde un

principio buscé el aniquilamiento del orden social basado en el cristianismo, y

148, "No os dejels llamar asi* en David, 10 de julio de 1936, # 16, p, 3-4
149, *Qué es la Revolucion™ en Reconquista, 1 de septiembre de 1935, # 2,
p.1,.4

150, Ibid.

151, Ibid.



desde su aparicién, ha sido bandera de las diversas corrientes sociales que han

ido contra la Iglesia Catdlica.

Revolucionarios son los liberales que
propugnan por el divorcio de! Estado y
dela Iglesia...revolucicnarios son los
partidarios de la nefanda escuela socialista
...s0n los que sostienen que los gobernantes
reciben su autoridad de los hombres, lo que
tiende a legitimar cualquier gobierno, por
tirano que sea... revolucionarios son los
socialistas, los corrompidos, contra todos
ellos ha luchado y luchara fa LNDL, y
también contra sus coémplices; egoistas, los
avaros, los que diciéndose catélicos envian
a sus hi]o1ssg pervertirse a escuelas
publicas.

Si bien la idea que los cristeros tienen de la Revolucién Mexicana es

totalmente negativa, entendiendo por ella el movimiento polltico y social posterior a

1810, que durante muchos afios asolé a nuestra Patria, podfan coincidir con ella

en algunos de sus propésitos aparentes, aunque no con los fines reales que

persegufa ni con los medios que tomé para aparentar “que intenta lo que

intitmente dice que pretende."153

La Lucha establece los punios de contacio y do alcjcmicnto entre los

cristeros y los revolucionarios:

-queremos reparto equitativo de las
fiquezas, pero no que se consiga robando
ﬁdeslruyendo como lo ha hecho la
evolucion,
ueremos el mejoramiento de las clases
obrera y campesina, pero no a base de
injusticias, atropellos y vejaciones contra
los duerios legitimos,
~queremos igualdad ante la ley pero no
aptobamos monopolios, concesiones injusias
a los funcionarios del gobierno y a los
miembros del PNR,
-queremos la ilustracién y la civilizacion
del indio, pero no que se les de la falsa
ilustracién de sembrar en sus mentes el

152, “Contra la revolucién y sus complices® en Recongquista, 1 de marzo de 1936, #7,p. 1, 4

153, Ibid.



error y en su corazén el odio. o

-queremos que todos respeten la Constitucién

pero que ésta defienda a todos, sin distincion

de clase ni de credo..,

La revolucién aparentd intentar muchas cosas

buenas, pero los hechos dicen otra cosa,

se esta tratando de imponer: destruccion,

robo, imposicién, acaparamiento de bienes,

yen ﬂlli{%o término, la esclavitud del

pueblo. 194

Después de haber hecho relacién de o que es la guerra de y para los

cristeros y también de lo que no es; después de haber visto el tipo especifico de
guerra que los cristeros emprenden contra el gobierno, asfi como su tendencia
hacia la contrarrevolucidn, no por el hecho de no presentar opciones a la sociedad,
sino porque -como ya se dijo siguiendo a A. Bartra- la revolucién se apoderé de las
reivindicaciones sociales, y dentro de éstas, no contemplé gran cosa para el sector
que desde su propia perspectiva, muy interna y religiosa, sostiene una lucha por
permanecer dentro de {a sociedad en un status cultural y socio-econémico capaz
de no mantenerlos al margen de esa sociedad que es empujada precisamente por
ese movimiento revolucionario. En fin, después de estas disquisiciones podremos,
a cortinuacion, analizar el concepto de defensa armada y algunas discrepancias

que sobre el mismo se suscitaron entre los cristeros y 1a alta jerarquia catdlica.

LA DEFENSA ARMADA ]

Los cristeros en principio, parten de la premisa de que su movimiento armade
no es una revolucién, no es una guerra, es un acto "inevitable de justa y legfitima
defensa", realizado por el pueblo catélice contra la agresién de que lo hace victima
un régimen “tir&nico y corruptor” que atenta contra la civilizacién ya que:

-gist?ga:: la libertad politica, . .
- arrompiendo a la nifiez y la juventud mexicana con ia

escuela socialista y la ensefianza sexual,
-conculca ia libertad religiosa con leyes sectarias,

154, "La Revolucién y nosotros® en La Lucha, sfi, # 1,
p.-1,3
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-atenta conlra la vida y la libertad humanas,

-ha corrompido a |a justicia con jueces y magistrados
sujetos a la consigna gubernamental,

-no reconoce el derecho de propiedad,

-desconoce la libertad economica,

-fomenta el odio de clases,

-niega la libertad de trabajo mediante el control de los
sindicatos y, . . .
-compromete |a paz ¥£%segundad de la Nacidn hostilizando
al capital extranjero,

Ante esta situacién ilena de cuestiones contrarias a los catélicos nacionales,
se da la movilizacidn armada de los cristeros guiados por la LNDLR, en un afén de
implantar un régimen en consonancia con sus aspiraciones, capaz de garantizar el
bien comun, la paz y la tranquilidad sociales, 156

La defensa armada es un recurso extremo, el de repeler la fuerza con la
fuerza porque no existfa ya otra posibilidad de subsistencia. Segin David, no se
trataba de un odic contra quienes pensaban distinto a ellos, ni a quienes les
hacian dafio; sélamente "que la dignidad de seres racionales y redimidos con la
sangre de Cristo, la pureza de sus hijos, la salud de la sociedad, el porvenir de la
Patria”, los obligaba a usar ese derecho de legitima defensa, empleando para ello
toda la energia necesaria para “repeler al agresor injusto y reducitlo a la
impotencia de manera absoluta y definitiva®,157

Sin embargo, si bien los cristeros tienen bien clara la situacién con respecto a
la legitimidad de su lucha, otros grupos de catblices esgrimian diversos
argumentos para negarse a apoyar al movimiento armado.

Tanto seglares como jerarcas de la lglesia, se enfrascan en una polémica
sobre si es o no licita la defensa armada, y algunos, llegando mas lejos, se
cuestionan sobre si en realidad el movimiento cristero es de legitima defensa o
sélamente es motivo para realizar aclos vanddlicos, contrarios totalmente al

pensamiento cristero.

155. “El Porqué del movimiento armado® en Pro-Patria, afio ll, 15 de enero de 1937, # 103
156. Ibid.

157. "La Victoria es del valiente® en David, afio 1, 10 de abril de 1936,#7, p. 3



Se acusa al movimiento de muchas cosas, se condenan los saqueos y la
apropiacién de recursos por medio de |a viclencia,158 los préstamos, los excesos
en que caen las tropas, en {in, se condena todo en aras de una doctrina que para
ellos, independientemente de las condiciones objetivas que se viven, debe
mantenerse rigida, sin posibilidades de interpretacién y mucho menos de ajuste
para la bisqueda de cuestiones ajenas al verdadero sentir cristiano.

El no mataras y el no hurtards se convierten a veces en escudos para
proteger la integridad de muchos catélicos que no ven, o no quieren ver,
condiciones suficientes en la sociedad mexicana, para violar esos mandamientos
que deben, por lo mismo, permanecer inamovibles.

Aquellos que si ven la ocasién para luchar por sus propios intereses y los de
la sociedad catélica, resultan satanizados y por lo mismo, se hace necesario para
ellos el buscar en la literatura catélica y més an, en la teologla cristiana, bases
suficientes para justificar el aparente quebrantamiento de la ley divina.159

El libro de cabecera de los cristeros seri E! Derecho a la Rebeld/a de A. de
Castro Albarrén, publicado en Madrid en 1934. En esta obra se mencionan las
condiciones para que pueda llevarse a cabo la guerra justa, lo cual la hace
justificable, vélida y honesta dentro de la teclogia cristiana, 160

De estas condiciones -dice Albarrdn- unas se refieren concratamenio a la
resistencia a un poder determinado, legitimo o ilegftimo; otras atafien en general a

la resistencia a cualquier poder. Algunas de estas condiciones son:

158. Véase Peoresnada del 23 de noviembre de 1927, # 18 y el articulo titulado "Como enemigos®
en Peoresnada de octubre de 1928, aiio Il, # 63

159, Las citadas obras de Frank Le6n Gelskey (p. 131-138) y de Aquiles Moctezuma (p, 333-346),
hacen un interesante desarrollo de la bdsqueda eristera en [a teologla para justificar su movimiento,
160, Citado en: EI Yaqui, "Respuesta a alguna objeciones sobre el empleo de la fuerza armada® en
Pro-Patria, Afio |, 10 de enero de 1936, # 50
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1. Que el recurso de las armas sea un medio necesario. Antes de recurrir a él, es
preciso ensayar los otros géneros de resistencia, los medios legales, |a resistencia
pasiva, la resistencia civil, apelacién a los tribunales internacionales, etc. Pero este
ensayo no se ha de exigir de manera absoluta, basta que sea manifiesta la
inutilidad de tales esfuerzos. Entonces serfa ridiculo atrasar la verdadera
resistencia hasta agotar, uno por uno, 10s recursos pacificos.

2. Que haya sélidas esperanzas de un éxito favorable. No son licitas las aventuras
atontas y a locas.

3. Que los bienes probables compensen los dafios que seguramente acarrearia el
empleo de la viclencia,

A este propésito se debe recordar lo que se decia al hablar de 1a legitimacién
de los poderes de hecho: que la simple vindicacién del derecho atropeilado debe
también ser considerado como un bien de la sociedad.

4. Que no haya exceso en el modo. Claro esta que desbordado el torrente, no es
posible reglamentar meticulosamente la inundacién,

5. Que la tiranfa a la cual se resiste, sea cierta y manifiesta. Hay que evitar
alucinaciones, Por esto, no es suficiente el juicio de un sélo individuo o grupo, es
preciso que la voz comtin del pueblo -los més y los mejores- denuncien la tiranfa,
En caso de duda, la presuncién favorece a la autoridad.

6. Que la resistencia se oponga en el acto de la agresién, 161 .

Por supuesto, para l0s cristeros estos requisitos eran satisfechos con creces
y por lo tanto, la defensa armada que se ejercitaba en México podia ser
considerada como una guerra justa y por tanto, licita, honesta y vélida.

Otros grupos atacaban esta visién y algunos de estos detractores como

Alberto Ma, Carrefio, atacaban principalmente el punto nGimero dos argumentando

161, Inid.
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que la Liga habfa lanzado al campesino a un viaje de ida sin regreso, a una
aventura estéril, sin ninguna posibilidad de triunfo,162 ‘

Muchas paginas de sus publicaciones las agotan los cristeros en dar a
conocer sus justificaciones o en polemizar con aquellos que desde su misma
posicién ideolégica en la sociedad ven en el movimiento, no una legitima defensa
armada sino un pretexto para caer en excesos, derrocar a un régimen, o una
aventura sin razén de ser.

Tal es la preccupacién de la Liga por responder a las objeciones de sus
detractores internos que, a manera de boletin, hacen una publicacién denominada
De sl es licita la defensa armada, en la que se busca solucién a esas objeciones
desde el punto de vista teolégico, invocando fragmentos biblicos, principalmente
del Evangelio, reproduciendo articulos de religiosos a favor del movimiento.

Esta preocupacién por parte de la Liga es entendible en tanto que se
pensaba, que los enemigos mdas peligrosos no eran precisamente el gobierno y
sus partidarios sino los catélicos unionistas que no dudarfan en pactar con el
gobiermno la conservacién de sus posiciones. De ahf la urgencia de los cristeros y
miembros de la Liga por convencer al sector catdlico de la validez de su lucha y
sobre todo, de sus métodos.

~ En el Boletin No. 2 se asienta, por ejemplo, que la defensa de los catélicos

mexicanos frente a la tirania callista, en las circunstancias que sé presentan, y
después de habersa apurado todos los medios pacificos, es no sélamente licita
sino obligatoria para todo mexicano que no esté impedido; y el impedir esa
defensa armada, es ciertamente un pecado.163

Tambien circularon muchos escritos que a manera de volantes llevaron los

argumentos de la Liga contra las objeciones eclesidsticas, Ponemos como ejemplo

162, Carreno, AM., op, ¢it.
163.De sl es l(clta ta defensa armada contra los tiranos, Boletin # 2, sft, Il serie
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dos volantes, uno de ellos titulado: “En torno de la declaracién del Sr. Delegado
Apostélico de fecha 1 de mayo' en el cual el autor, anénimo, refuta las
declaraciones del Delegado al llamar agitadores a los cristeros y acusarlos de
“andar recorriendo ciertos lugares de la Repuiblica invitando a los catélicos a
levantarse en armas en defensa de los derechos r'eligiosc‘s...“1 64

En este escrito, se llega al extremo de proponer el desconocimiento de la
lealtad de los catdlicos a sus mas altas jerarquias ya que se cuestiona si hay o no
obligatoriedad por parte de los catblicos de seguir al Papa y a los pastores
mexicanos, ain en caso de que estos hayan extraviado ia senda de la verdad y la
justicia. El autor del escrito, responde: "No, de ninguna manera, porque nos
harfamos complices de ese error y de esa iniuslicia.“1 65

E!l otro documento, igualmente sin firma ni fecha, se titula "Al margen del
articulo titutado ¢'En qué se funda el Papa para prohibir a los catélicos mexicanos
el recurso a las armas'? Publicado por la Gaceta Oficial del Arzobispado de
México, en su Nimero 2 correspondiente a febrero de 1932."

En este documento, se critica al Modus Vivendi por haberse hecho sin
consentimiento de los grupos armados y sin validez legal ni moral y recalca que
las condiciones de ia sociedad mexicana hacian necesaria fa lucha armada
después de haberse agotado los recursos pacificos.

Se declara que "la prohibicién hecha por el Papa al recurso de las armas, es
contraria al bien com(in y aun ala misma ley natural®, 168

Es confraria al bien comin porque quita a los catélicos el inico medio que les
queda para defender a la Iglesia y es contraria a 1a ley natural porque, adn

suponiendo que el precepto de la ley natural en que se funda la legitimidad de la

164, AA., MC., CD. y CE., propaganda, s/f, AHUNAM.
165. Ibid,

166. AA., MC., CD. y CE., propaganda, s/f, AHUNAM.
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defensa armada fuese sdlo permisivo, en el caso presente, con todas sus
circunstancias, es obligatorio, 167

Un documento, todavia mas fuerte y agresivo contra Ies jerarcas catélicos
mexicanos, es la "carta abierta al Excelentisimo sefior Delegado Apostélico D.
Leopoldo Rujz y Flores", firmada sin fecha por José Gutiérrez, Radl C. Ontiveros y
Migue! de los Rios. En esta carta, se cuestiona a Ruiz y Flores sobre si es
representante del Santo Padre o de la tirania imperante en México; sobre si le ha
ordenado el Papa que él y el Arzobispo Pascual Diaz, se conviertan en los més
fieles defenscres de la revolucidn y de ia tirania imperante y que no sélo impidan a
los catélicos mexicanos el atacarlas, sino que traten de obligarlos a que cooperen
con ellos.

Le cuestionan sobre si ya no es verdad el principio de la filosoffa moral: “vin
vi repelere licet' (1a fuerza se repele con la fuerza); sobre si es falsa la doctrina
que sobre la defensa armada dio el Episcopado Mexicano en 1926, 1927 y 1928, o
es que ahora se dice que "'nada de esa vale para el momento presente” en virtud
del temor que les infunden a los jerarcas las amenazas del gobierno.168

En fin, muchos cuestionamientos sobre el “cambic de rumbo® que para los
cristeros tuvo la actitud de los jerarcas al ver la situacion de la defensa cada vez
mas diffcil y al sentirse sin posibilidades de triunfo,

El documento termina pidiendo oraciones para que el Papa ordene el retiro
de Diaz y Barreto y de Rulz y Flores.

La divisién de los Obispas mexicanos en torno al movimiento cristero se pone
de manifiesto en este reﬁglén. Ya vimos como los cristeros se preocupan por
contrarrestar los efectos de las declaraciones de Rufz y Flores y de Pascual Diaz

condenando la rebelién armada, Otros, simplemente se abstienen y refiran de la

167. Ibid.
168. Ibid.
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vida ptiblica mientra un tercer grupo trata también, a su vez y a su manera, de
contrarrestar los efectos de la opinién de los altos mandatarios de la Iglesia.
Un caso que ejemplifica este tercer grupo es el de Monserior J. Ma. Gonzélez

y Valencia, miembro de {a Comisién de Obispos Mexicanos en Roma y quien, en
1927 desde el Vaticano publica una carta pastoral en la que al respecto decfa:

ya que en nuestra arquidiécesis muchos

catdlicos han apelado al recurso de las

armas y piden una palabra de su prelado,

R]alabra que no nos podemos negar...

0s nunca provocamos este movimiento armado.

Pero una vez que agotados los medios pacificos

ese movimiento existe, a nuestros hijos

catdlicos que andan levantados en armas por

la defensa de sus derechos sociales y

religiosos, después de haberlo pensado

largamente ante Dios y de haber consultado

a los tedlogos més sabios de la ciudad de

Roma, debemos decirles: ESTAD TRANQUILOS EN

VUESTRAS CO%QIENCIAS Y RECIBID NUESTRAS

BENDICIONES

Tal era la situacidn en torno a este dificil tema de la ideologia cristera, que

ain entre [os mismos sectores de catélicos, provocéd serias inquietudes y todavia
méas, momentos de fuerte polémica. La ficitud de la defensa armada es uno de los
ejemplos mas claros de la ideologizacidn del pensamiento cristiano ya que, si bien
la doctrina es clara al respecto de actitudes como el asesinato o el robo, ia rigidez
con que se aprecian estas cuestiones se va suavizando en la medida en que se
hacen necesarios argumentos para sostener la defensa de los derechos adn de
manera violenta. Se buscan en la teclogia, en los evangelios, en la literatura
religiosa y en fin, en donde sea necesario, elementos suficientes -para declarar
vélida la accién cristera y asl tranquilizar la conciencia por un lado, y ganar

adeptos por el otro, en aras de la consecusién de sus objetivos.

169. Citado en Orloll, Servando, Faccionatismo Episcopal en México y Revolucion Cristera, en
Aeligién y politica en México, p. 32-33. En este ensayo, Ontoll hace una relacidn amplia e
interesants sobre la divisién de los altos dirigentes de la Iglesia en cuanto al movimiento cristero.
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LOS CRISTEROS FRENTE A OTRAS CORRIENTES DE PENSAMIENTO

Aspecto interesante de la ideolugfa cristera, resulta la visién que se tenfa de
las otras ideologias que de alguna manera se identificaban o rivalizaban con ella,
de tal forma que se va creando un corpus ideolégico que rechaza a veces casi
sistematicamente, las ideas de las doctrinas contrarias.

El Secialismo y el Liberalismo son los dos ;.Jrincipales enemigos ideolégicos
del Cristianismo, sin embargo, no dejan de atacar a otras doctrinas como el
Capitalismo y atn al Fascismo a pesar de que existen puntos de acercamiento con
ellas.

Los mismos catélicos que no toman las armas para seguir al movimiento, los
que no piensan en la necesidad del recurso violento para defender sus derechos,
son objeto de critica para los cristeros, atin y cuando participen en lo general, de
los mismos abrevaderos ideoldgicos.

A continuacién, trataré de analizar brevemente el pensamiento cristero,
expresado a través de la prensa, sobre las diversas corrientes ideol6gicas,
iniciando con una visién muy general de los catélicos que si bien piensan como
ellos, no actian conforme a su pensamiento y por lo tanto, merecen también la

critica fuerte de los luchadores de Cristo.

Los cristeros y los catdlicos

Acclén Popular en 1926, distingue tres tipos de catélicos:

1. Los que fueron baulizados, hicieron la primera comunién y de vez en
cuando se confiesan y van a misa. A estos, la situacién de la Iglesia no les
importa, bailan, rien, se divierten, etc. Estos son: ignorantes, catrines (burros de
levita), ricos sin ilustracion ni conciencia.

2. Los que se preocupan, no por la falta de libertad de Ia Iglesia ni por la

suspensién del culto piblico en cuanto a ellos les afecta. Esos son cattlicos
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comodinos que no les Interesa que haya misa para el pueble sino para ellos; ¢!
programa de oracién, penitencia y pri;faciones para ellos es letra muerta si pueden
penetrar a un rincén donde efectien actividades catdlicas. Esta clase abunda
entre amigos y parientes de diputados y demés gente de gobierno.

3. Los buencs catélicos que sienten profundamente la falta de libertad de la
Iglesia y hacen oracién y penitencia y se entregan al boycott a rajatabla para
alcanzar ¢l triunfo de la reiigién. Sufren pero luchan, secundan el programa de la
LNDLR, lo practican y propagan sin cobardias ni deserciones vergonzosas,170

La Vanguardia menciona a su vez, dos aspectos del catolicismo en México
hacia 1925. El sostenido por un grupo escaso, que mantiene vivo el fuego del
Catolicismo efectivo, del Catolicismo que no sélo es desprendimiento para las
fiestas de caridad; que no significa solamente amistad personal con los sefiores
obispos; que no se prueba con asistencia en primera fila a las grandes ceremonias
religiosas, sino Catolicismo que se traduce en actes de positiva generosidad tales
como la exposicion de la vida, de las riquezas y de las comodidades.

Ante la persecusi6n, -dice La Vanguardiza-

nada tan frecuente como que los
catdlicos de “figurén", los
de fiesta de caridad, de antesalas
de Obispos y primera fila en

ontificales, traten de contener los
mpetus valercsos y justificados de la
porcién que lucha trayéndole a las mientes
-a su manera- el ejemplo de los
cristianos de las catacumbas.
¢Se piensan estos sefiores que los
Frimeros cristianos negaron alguna vez
a verdad para salvar su vida?
porque eso es lo que hacen los
catdlicos paladines de la prudenciay la
resi‘?naci n, negar la verdad, Niegan la
verdad cuando aseguran que €s precisa
la sumisi6n a la autoridad llegitima
Y perseguidora, cuando claman por

a obediencia a leyes tirdnicas que tratan

170. "Tres clases da catdlicos” en Accién Popular, 12 de diciembre de 1926, # 27, p. 1-2



de sobreponerse a las divinas; cuando
invocan la mansedumbre cristiana para
abstenerse de salir a la defensa de

la Iglesia...mansedumbre, prudencia,
resignacién...jcuénto disfraz de la cobardial

Iy qué criminal es cubrirse con esa caretal

...el enemigo mayor no esté fuera: esta en
casa vestido de hombre piaf{yfo. de intelectual
de gabinete, de filantropo...

En estos dos articulos estd totalmente definido el concepto que los cristeros
tienen de los otros catdlicos. Nuevamente surge esa polémica, llevada a crisis por
el movimiento armado, entre el intransigentismo y el unionismo, éste Gltimo no
tanto en un sentido de -cooperacién con el Estado sino en tantc se niega a
participar en las . actividades de los primeros para derrocar al régimen
revolucionario. "El que no estd conmigo esta contra mi", es una frase muy usada
por los catélicos intransigentes y por supuesto, es aplicada a los catélicos que con
las actitudes mencionadas no secundan las acciones civicas y mucho menos las
violentas.

Precisamente en ese cambio de tono por parte de .los catdlicos
intransigentes, se hara hincapié en la necesidad de participacién de todos los
catblicos, y muchos seran los llamados, aunque al parecer, pocos los que
acudieron, Son constantes los llamados a la conciencia por parte de los militantes
y aln de las jerarquias, en el sentido de la cooperacién y unién de los grupos
similares para enfrentar al enemigo comtin.

En la Navidad de 1928, el Arzcbispo de Durango se referla de esta manera a
la situacién:

No olvide cada catélico, sea quien fuere,

su tremenda posibilidad en estos momentos
y el crimen que comete al cooperarala
persecusidn cada vez que faltan la disciplina
mg:uqsta por los elementos catdlicos. La

mas ligera apatla, si bien no frustarfa

el triunfo, si prolongaré el tiempo de la
angustia en que vive la Patria. Més dalor que

171. 'Es ctro el camino® en La Vanguardia, 16 de agosto de 1925, # 3
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la misma persecusion, nos causan las noticlas
que tenemos de la infidelidad de algunas
personas que diciéndose catélicas 409 estdn en

estos momentos en nuestras filas.

Y los catdlicos intransigentes tratan de cerrar filas en torno a una serie de
accionas y abstenciones que debersfan haber sido seguidas por todos fos catélcos
y sin embargo, al parecer no .tuvieron la respuesta esperada. Acclén Popular-
resume la conducta a seguir en el boicoteo: abstanerse de comer carne miércoles
y viernes de cada semana y durante diciembre, también los sabados; trabajar por
la libertad de la |glesia; hacer mucha oracién, visitar muchas veces la Catedral y
los demés templos; reducir los gastos, no comprar prendas de vestir, no ir al cine,
no comprar los periédicos boicoteados ni a sus anunciantes, etc.173

Estas actitudes, si bien en un principio lograron aglutinar a muchos miles de
catélicos que participaron en el boicoteo o con sus firmas en el referendum, a la
hora de ia lucha armada, por supuesto que van a disminuir y da hecho, 1a guerrala
Hevaran a cabo sélamente los més radicales dentro del intransigentismo catdlico lo
cual, finalmente, y como ya vimos en los capflulos anteriores, ahondara las
diferencias entio {os divarsos grupos, v cada uno, tomara medidas de acuerdo con

su posicién en ef confiicto.

172. *Oidlo bien® en La Voz'del Pueblo, Navidad de 1926, p. 3
173. "Boycott" en Acclén Popular, 5 de diciembre de 1926,
#26
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Los Cristeros y el Liberalismo

Ya hemos visto algunos puntos de vista de los catdlicos con respecto al
Liberalismo; c6mo se liga su nacimiento con el de los revolucionarios que tienen
como objetivo fundamental la descatolizacién de la sociedad.

El Liberalismo es la doctrina que surge con el fin de desplazar a las
monarqufas y al clero de los lugares privilegiados de la sociedad, De hecho, es ol
primer gran enemigo ideolégico del Cristianismo y su desarrollo histérico en
México, afecta a los cristeros que se ven envueltos en ese movimiento, que como
hemos visto, surge del conflictc decimonénico de la Iglesia con el Estado.

Ya desde finales de la etapa porfirista, (os catdlicos se planteaban cuél era su
situacién con respecto al Liberalismo.174 En 1912, el Partido Catélico se
cuestionaba si podia ser politico liberal un catélico sincero, y concluia que si un
politico liberal es todo aquél que sostiene tedrica y practicamente que el Estado es
independiente de la Iglesia y del Papa, no ya en cuestiones puramente civiles sino
alin en cuestiones religiosas, esto es pecado y por lo mismo, esta prohibido.

La palabra liberal se aplicé generalmente a los enemigos de la retigién
catélica y a todo aquél que defendia las libertades que Plo IX llamé "libertades de
perdicién®, a los que decian que el Estado no depende en nada de la Iglesia, que
las leyes civiles no tienen nada que atender a las leyes cclesidsticas, Por iode
esto, el sar liberal estaba prohibido por los Sumos Pontffices bajo pecado mortal,
El Partido Catélico concluye:

Y aunque muchos parecen creer que la
Iglesia va reconciliandose con el Liberalismo,
astén seguros que antes se reconciliaran

fa noche cq,qjel dia que con el Liberalismo
la Iglesia.

174. De esta situacion ya hemos hablado en el capitulo 2 del presente trabajo.
175. "Preguntas y respuestas”, en El Partido Catélico, Ao,
19 de mayo de 1912, # 44
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El Liberalismo para los catflicos es nefasto porque se va al extremo del
individualismo, al individuo deben dirigirse las actividades sociales, la garantia de
los gobiernos y la proteccion de las leyes; yo antes que nadie y sobre todos, todos
deben servirme, yo debo utilizar a todos, los demas existen y actan sélo para mi.
A estos postulados vy a los de la libertad comple_xa y absoluta se reduce la moral
del individualismo y esto, engendra un egoismo que en la préctica hizo triunfar al

rico sobre el pobre, al magnate sobre el pequefio, al industrial sobre el obrero.176

Los Cristeros y el Capitalismo

La Iglesia catélica -segun Judith- contra la creencia generaliza_lda de que se
contenta con predicar a los trabajadores la obediencia y la paciencia enfrente del
orgullo capitalista, jamés ha favorecido al Capitalismo y aln més condena al
Capitalismo explotador y ateo, reprueba |a libertad econémica, *fruto del egoismo y
madre de la tiranfa."177

No es -prosigue Judith- la gran industria la que debe ser condenada,
tampoco es condenable el sistema de crédito; la gran industria necesita de
grandes capitales para su desarrollo y nada hay en esto atentatorio contra las
leyes de la justicia. Tampoco es condenable en si mismo el régimen actual de los
salarios ya que permite dar al obrero un salario justo y suficiente.

La verdadera ruina de la vida econtmica de las sociedades proviene de que
el Capitalismo ha seguido su ruta sin preocuparse de la "Ley Santa de Dios".

El Capitalismo se esfuerza en atender a su felicidad terrena-sin mirar los
mandamientos divinos y reclama un derecho de propiedad sin limites y sin

obligaciones.

176, "El Socialismo®* en Pro-Patrla, 11 de octubre de 1935,

#37

177. "La aliada del obrerc”, "La Iglesia, perpetua enemiga del Capitalismo explotador® en Judith,
septiembre-octubra de 1926, Nums. 35y 36, p. 3, 10



Entre las cuestiones que son condenables en el Capitalismo estan:

a) emplea las fuerzas del pueblo en trabajar por el enriquecimiento individual,

b) la dignidad del obrero ha sido sacrificada a las empresas y su trabajo es
objeto de explotacin; no se han tenido en cuenta las condiciones de su existencia
ni mucho menos de sus deberes religiosos, y

¢) ha destruido entre los hombres todo espiritu de comunidad,178

Los Cristeros vy el Soclallsmo

Con respecto al Soclalismo, en él y en el Liberalismo, ven los Cristeros a sus
més fuertes enemigos ideoldgicos y principalmente en éste dltimo ya que el
Liberalismo decimondnico supo -segun la visién conservadora- ir matizando sus
aspectos individualistas de tal forma que hacia el siglo XX, el Liberalismo habia
sido desplazado pricticamente por el Capitalismo, que precisamente cuando no se
acercaba al Liberalismo, era bastante aceptable. Sin embargo, el Socialismo si
bien, como vimos cuando aparecié la Rerum Novarum, no era considerade en
Méxicc un posible contrincante ideolgico, a medida que crece el presente siglo,
cada vez mds se va acercando a lugares peligrosos en el esquema politico
nacional.

A ralz de la radicalizacién del grupo en el poder, principalmente en lo que
respecta al interés de Ja Iglesia, y sobre todo a raiz dol ascenso af podsi de Lazaro
Céardenas y con la implantacién de la escuela socialista, el enemigo a vencer, y no
sélamente en el aspecto ideoldgico, va a ser el Socialismo.

Ei Socialismo va a ser definido por uno de los obispos que apoyan a los
cristeros y que dedica un libro precisamente al estudio de este sistema. El fibro se

titula precisamente

178. 1bid.
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El Socialismo y lo define de esta manera:
Es un sistema social que por medio de
Ia destrucciéon de toda idea religiosa,
de 1a familia, de la propiedad y demas
institucionies sociales, se encamina a la
completa socializacién de los medios de
produccion, y de acuerdo con Marx, que es
el mecenas de este sistema, al establecimiento
de la sociedad colectivista cuya primera
etapa es restituir a los obreros conforme al
trabajo efectivo que desarrollen; y en la
segunda elapa, que es el maximo desideratum
de los socialistas, conforme {;%\ las
necesidades de cada cual...

J. de J. Manriquez y Zarate, con esta definicién pone ya al Socialismo en un
plano negativo ya que sus realizaciones seran hechas a costa de los “valores
fundamentales de la sociedad: 1a religién, la familia, la propiedad, lo que le otorga
una invalidez moral*, Esta categorfa do inmoralidad va siempre a definir al
Socialismo para los catélicos.

Para muches, no es la lucha ideolégica de grupos ni de sistemas socio-
econémicos, ni por cuestiones polfticas, sino que en el fondo, 1a lucha Catolicismo-
Comunismo sera fa “bataila del bien contra el mal, de Cristo contra Satén, es algo
como una religién sin Dios o “en la que Dios est4 consiiiuido por la matoria180

Esta lucha, més alla de la economia y la politica, ha dividido al mundo en dos
bandos y no deja mas que esas dos opclones: se esta con Cristo o se esté contra
Ciisto.

£l maniquelsmo sa lleva y se trae. Sl te colocas en el Comunismo -dice Pro-
Patrla-

-plerdes toda esperanza de eterna felicidad,

-eres esclavo del gobierno y te resignas,

179, Citado en David, “Croquis de un libro interesante”, 15 da oclubre do 1936, # 25
180. *Los dos campos, con Gristo o con Satdn, o comunistas o catdlicos. E1 Vaticano o Moscd®,’ en
David, 10 de agosto de 1936, # 19
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-renuncias a la vida familiar intima,

-la cambias por el amorlibre y,

-trabajas sin posibilidad de mejoramiento.

Pero si te colocas en el Cristianismo:

-buscas el reino de la justicia para todos,

-haces que viva la caridad en todas la almas,

-suprimes con mano firme el abuso del ricoy la

injusticia al de abajo,

-te esfuerzas por impedir [a perversién de las

costumbres y,

-respetas la santidad del hogar y la inocencia de los

nifos, 181

El Sociallsmo surge como una reaccién radicalizada contra los excesos del
Liberalismo individualista y sus creadores, en lugar de poner en el centro al
individuo, colocaron a ta "colectividad absorbente y dominadora".

Ef Socialismo no toma en cuenta a las personas que son acaso "engranajes y
partes accesorias del todo que se llama sociedad". El individuo debe sacrificarse a
la colectividad por lo que el Socialismo es el resultado de la venganza universal:
el clamor de las injusticias del Liberalismo, el fenémeno de las iras populares en
contra de los traficantes de antafio,"t82

Pero, para condenar al Socialismo como ideologfa, bastarfa mencionar -

segtin La Hoja dominlcal- que las libertades son para &l un estorbo, ya que

181, "0 Cristo o Satan. o el Cormnunismo o el Cristianismo, o el Vaticano o Mosc(i® en Pro-Patria,
22 de enero de 1937,

#104

182, "E| Socialismo® en Pro-Patria, 11 de octubre de 1935,

#37
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cualquier sistema politico o social que impida o destruya las: "més santas
libertades” es anti-social, 183

No pueden negar, sin embargo, algunos puntos de convergencia con el
Socialismo ya que la Iglesia ha sefialado conjuntamente los males que ha trafdo el
anticristiano sistema capitalista. Sin embargo, es insalvable la incompatibilidad
entre Catolicismo y Socialismo y por cierto, ésta no depende de ninguna autoridad
humana ya que procede de la misma naturaleza de las cosas.184

Ante este Comunismo (Socialismo indistintamente) destructor del orden
sacial, los catdlicos afirman la "Realeza de Cristo", afirman que su reinado es el
Gnico y verdadero refugio para salvar a la Patria, afirman que ese reinado significa
el reinado de la justicia, de la libertad y del derecho, el respaldo y garantia plena y
absoluta a las tres instituciones fundamentales del orden social: .fa religién, Ia

familia y la propiedad.185

LA VISION HISTORICA DE LOS CRISTEROS

La visién' histérica de los cristeros parte desde el concepto mismo que tienen
de Nacién ya que ésta es una entidad que nace con un destino. Al igual que los
individuos, las naciones lienen una misién que cuimplir, “ia Providencia ies senala
una funcién que desemperiar a la cual pueden, sin embargo, faltar como faltan los
hombres a su misién,"186

La misién en tanto es mas elevada, en tanto es mas frascendental, més
duramente es forjada en Ia.fragua del dolor.187

En este aspecto, se puede apreciar un sentido mistico ya que el dolor es un

componente importante en los designios de los pueblos, "la ley del martirio es la

183. "Laigleslay el Socialisma” en La Hoja dominical, 19 de diciembre de 1926, # 38,p. 3
184. Ibid.

185. "Nuestra afirmacion” en JEn Marchal, 25 de octubre de 1936, # 5

186, "los Predestinados” en Reconquista, octubre de 1931,

#1,p.3

187, bid.
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ley de la victoria" -dice Columbus- refiriéndose al destino de las naciones. La
misi6n y el florecimiento de los catdlicos, mas se consigue con persecusiones que
con pastc;arales.188

La resistencia para los catélicos es fundamental ya que en la medida en que
se resista a la represi6n, en la medida en que se dé el sufrimiertto, en la medida en
que se alcance la palma del martirio, se estard acercando la sociedad cristiana al
triunfo, o sea a la consecusién de su fin,

México, visto desde este punto de vista, es una nacién predestinada para
salvar en América los intereses de la civilizacién cristiana, gravements
amenazados por las *monstruosidades inauditas de la prosperidad material”. La
misién de México es precisamente el hacer prevalecer en América el sentido de la
vida catflica y humana sobre la "vida falsa, artificial, mutilada, afeminada y
antinatural que la llamada civilizacién sajona y protestante pretende desbordar
sobre el nuevo continente y sobre el mundo..."189

Por lo mismo que México es una Nacién predestinada, para cumplir con ese
destino debe ir pasando en su historia por "todos los dolores y por todas las
humillaciones, por todos los desamparos y por todos los desprecios..."190

La Revolucién Mexicana, seglin los cristeros, ataca el concepto de la misién
de los individuos, grupos y naciones, y esto es porque ese concepto de misién se
vincula con el de plan providencial, combatido también por los revolucionarios. Sin
etmbargo, si bien la revolucién no ha logrado matar a México si ha rogrado en gran.
parte, apartarlo del cumplimiento de su misién.

La misién para Reconquista estd determinada por lo que se es y por la

posicién que se ocupa, y México es un pals que pertenece a la gran familia de

188. *|Undmonos, Resusitemos {sic)l*, en Columbus, 1 de oclubre de 1925, # 11
189. "Los predestinados...” p. 3
190. Ibid.
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naciones que se caracterizan por la cultura Jatina en su modalidad hispénical®1
por lo que puede considerarse como la marca boreal de la hispanidad en América,
la frontera no sélo politica sino también religiosa, cultural y étnica de Iberoamérica.

Nuestro pals -prosigue Reconquista- se asenté sobre la base catélica
credndose asi una comunidad de orden espiritual en la que cada integrante esta
obligado a contribuir al bien general de acuerdo con su vocacién.192

El destino de las naciones tiene mucho que ver con el plan divino ya que “es
voluntad del Eterno que las patrias una vez nacidas y formadas se conserven y
vivan, y cuando es menester, auxiliadas palpablemente."1 93

Las naciones, para cumplir con su destino, necesitan que exista un orden
soclal y éste, para poder coadyuvar con la sociedad en el logro de sus objetivos,
requiere de dos fundamentos, uno interior y otro exterior, la religién y la politica, la
Iglesia y el Estado.

En México, Ia naturaleza del pueblo reclama que el Estado sea centralista;
que la Iglesia Catélica sea propulsora y reguladora de la vida individual y
social, 194

No se puede ir contra el Centralismo gubernamental ya que esto es ir contra
Ia Iglesia Catdlica, El Federalismo es bueno sélamente cuando se trata de reunir
varias naciones en una sdla entidad internacional, pero es nocive porque
indtimente separa en fracciones las partes unidas de un pueblo compacto y con
ello debilita al gobiemo.1 95

La Patria es entendida por los cristeros no Unicamente como una faja de

tierra extendida entre dos repiiblicas y dos mares, sino que es un alma inmensay

191, “La Vocacién de Méjico* en Reconquista, 1S de agosto de 1938, # 1,p. 1,4

192, Ibid.

193, Palomar y Vizecarra, La Epopeya Cristera... p. 6

184, Mier y Terén, Luis *Ei Antipatriotismo nacional® en La Vanguardia, 5 de febrera de 1926, #
ext. p. 1

195. Ibld.



362

secular que vive, vibra, palpita y slente. El Alma Patria es catélica porque la fiereza
de Cuauhtémoc es dominada por el Cristianismo. El Cristianismo se nutre de la
cristiandad hidalga y castellana de Coriés y vive de la gloria de lturbide. El Aima
Patria es catdlica por los frailes que de la evangelizacién hicieron una epopeya; es
catblica porque se alimenta de la celestial sonrisa de una “virgen morena". 196

La visién histérica de los cristeros esté conformada por algunos conceptos
sobre cuestiones particulares que van creando un corpus de ideas que dan una
visién general sobre la historia patria, vista por supuesto, desde su muy particular
visién de la vida y del mundo. Algunos de estos componentes de la visién histérica
de los cristeros son:

-El Nacionalismo

-El Guadalupanismo

-El Hispanismo

-El lturbidismo

-El Antiyanquismo

que a continuacién trataremos de analizar de manera breve.

Nacionalismo

El pueblo mexicano -para los cristeros y en general para los conservadores-
se formé sobre una base esencialments religiosa.

Fueron los primeros misioneros quienes al enseiiar a los indigenas una
nueva religién iban derrumbando [os variados mitos que existian e iban al mismo
tiempo, fundiendo a los diversos pueblos en un solo conjunto que tenfa como base
doctrinaria la creencia y la fe en Cristo. .

Después de 400 afios, después de muchas caldas en la vida nacional, sélo

hay un lazo que une a los mexicanos: la religién catélica, y si ésta es desterrada

196. Ibid.
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del alma del pueblo, se destruird a la Patria, y destrulda ésta, México serd presa
tacil de los Estadas Unidos, 197

El concepto de Nacionalismo para los cristeros se basa fundamentalmente en
el tema de la religidn ya que ésta sirvié como elemento de unién entre los pueblos
dispersos del antiguo territorio mesoamericano. Es en este sentido como Espafia,
entendida como [a Madre Patria, es consid'erada la creadora de nuestra
nacionalidad en tanto otorgd a México, aparte de la religién catélica, el idioma y
demas elementos culturales.

Aun més, desde que las Colonias se separaron de su tronco espafiol, éstas
emprendieron una "desalentada y tragica carrera de desaciertos". En su politica
exterior, se ignoraron o se hostilizaren mutuamente e hicieron punto de honor el
olvidar su origen hispano; rompieron ablentamente con los siglos pasados,
pretendieron crearse una fisonomia y un porvenir en contradiccién con los
antecedentes "reales e invencibles de su vida". En su vida interna, se dedicaron a
"destrozar criminalmente la unidad espiritual que (nicamente la fe religiosa podfa
conservar'. 198 »

En la concepcién histérica de los conservadores, Cristébal Colén es el
clegido por la Providencia para iniciar "en la vida chvilizada a la inmensa
muchedumbre abismada por las tinieblas de la barbarie y difundir la luz de!
evangelio por medio del primer apéstol..."199

Hernén Cortés, en este mismo orden de ideas, es el creador de la fusién de
razas y por tanto, de la verdadera nacionalidad mexicana 200

" La identidad nacional, rota a parir de la independencia de las colonias

P
espafolas en América, provocd a su vez una crisis que trajo consigo una ruptura

197. "Ef Problema 10°en Reconquista, abril de 1932,

p.3

198. "Los cimlentos espirituales de la raza" en La Epoca, 12 de octubre de 1919, # 100 p.4
199, "1492-1919" en El Obrero, 11 de cctubre de 1919, # 19

200. Palomar y Vizcarra, La Epopeya Cristera... p. 1
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de las relaciones entre la Iglesia Catélica y el Estado naciente, Esta identidad va a
intentar ser nuevamente restaurada con el movimiento cristero.

La Cristiada seré en este mismo sentido, segtin Miguel Palomar y Vizcarra, la
afirmacién de la personalidad mexicana: Nacién, Patria, catélica, Guadalupana,
hispdnica, anfirracista, antimasdnica, antiprotestante, antiliberal,
antirrevolucionaria, antiyanqui, etc.207 Estos son los elementos del nacionalismo
cristero, los que lo diferencian mé&s que acercarlo, del nacionalismo de los grupos
de la derecha secular que -a decir de Ricardo Pérez Montfort- enarbolaban valores
ebsolutos tales como la Palria, la tierra, la propiedad, el trabajo, la familia, la
sangre, el honor, fa moral, el orden, la ley, la Constitucidén y la bandera.202

Si bien la mayor parte de estos valores eran defendidos por los cristeros y en
general por todos los sustentantes del conservadurismo nacional, no son
considerados valores absolutos en sl mismos sino como elementos para alcanzar
la reafirmacién de la personalidad de México come Nacidn.

La Cristiada -continuandc con Palomar y Vizcarra- puso las bases
inconmovibles de una unidad de las naciones y Estados Iberoamericanos
proclamando la realeza temporal y espiritual de Cristo y de la "inextinguible accién
civilizadora del catolicismo®. Esa personalidad mexicano-hispanica, al ser
insertada en la estirpe hisp#nica, cobré un mayor sentido al afirmar la personalidad
de esa misma estirpe.

Pero la Cristiada no se limité a eso, ya que, al definir la personalidad
tradicional de México, opuso esa "expresion sublime de nuestra raza hispanica" al
Imperialismo que pretende, aspirando a conquistar una Panamérica, "aniquilar la
personalidad de la estirpe y la personalidad de las” patrias iberoamericanas®.

Entiéndase, por supuesto, como imperialismo, a los Estados Unidos. 203

201. Ibid.
202. V. Pérez Montfort, *Por la Patria y por la Raza*®...p. 88
203. Palomar y Vizcarra, La Epopeya Cristera...p. 16-17
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Guadalupanismo

Un elemento fundamental del nacionalismo cristero es el guadalupanismo ya
que [a Virgen Marfa es considerada como {a )
consumadora de nuestra nacionalidad, Se "aparecié en el Tepeyac para cumplir la
misién fundamental de formar a los mexicanos para la vida religiosa, social y
civit,'204 ensefd la religién catélica y propagé con ello la idea de constitulr, de
innimeros sefiorios, una sola nacién. Marfa, bajo el poderoso influjo de esa
doctrina, fundé también las demés entidades flamadas replblicas
latinoamericanas... "Marfa nos hizo pueblo nos (lamé a la vida de la Nacién,"208

La Cristiada, en este sentido, es una epopeya guadalupana, Palomar y
Vizcarra la define como una de las fases del milagre de nuestra nacionalidad "que
su excelsa plasmadora esta realizando siempre..."206

La Epopeya Cristera es medularmente guadalupana, Gorostieta mismo la
definié asf cuando en su manifiesto del 28 de octubre de 1928, al hacerse cargo
de la jefatura suprema de la Guardia Nacional, decfa a los cristeros:

Os exhorio a que a todos Ios vientos
y a toda hora, sdlo se ciga nuestro
Hivala Sirgan ds Guadanpol207
jviva g P!

Tan guadalupano era el movimiento cristero que la Virgen tenia dentro de él,
segun alguncs, una misién importante que cumplir, aparte de ser una motivacién
en el terreno bélico. Al parecer, era esta lucha tan enfocada hacia los valores
morales, que el bien y el mal se personificaban y por lo tanto, las fuerzas del bien

no podefan fallar. De esta manera se expresa esa idea en el Boletin de la LNDLR:

204. "Maria de Guadalupe y nuestra nacionalidad®, en La Controversia, 26 de diciembre de 1826,
#52

205. ibid.

206. Palomar y Vizcarra, La Epopeya Cristera... p. 6

207. citado en David, 15 de diclembre de 1937



La Virgen de Guadalupe no puede fracasar.

Ella nos eligié por hijos, y como madre,

aunque conozca todas nuesiras miserias,

nuestros desfallecimientos, nuestros pecados

y nuestros crimenes, no nos abandonara...

el rio de sangre que corre a raudales desde

gue los cultos se han visto suspendidos, el
olor de fos que gimen en las prisiones...

los tormentos de los que han sentido sus

carnes trucidadas por mano de los secuaces

del tirano y la sangre bendita de los

maértires, proclaman que el pueblo mexicano

ama ardientemente a Cristo, a su Santisima

Madre, a la lglesiay a la libertad. Y la

Virgen del Tepeyac, debe demosgsgal mundo

que es en verdad nuestra madre.!

Hispanismo

El Hispanismo es un componente vital del Nacionalismo y de la visién
histérica sustentados por los grupos conservadores mexicanos y por tanto, de los
cristeros. i

Ya hemos hablado un poco al respecto, cuando tratamos el tema del
Nacionalismo, solo restard definir las caracteristicas de este Hispanismo y
mencionar la visién que los cristeros tuvieron del Falangismo, su opinién del
mismo y cémo éste Ultimo pone vigente ese Hispanismo en los afios treinta del
presente siglo.209

El Hispanismo -segtin Pérez Montfort- se basa en un principio que plantea ia
existencia de una gran comunidad trasatldntica que distingue a todos los pueblos
que en un momento pertenecieron a la Corona Espanola, La identidad hispanica
se basa en la conviccién de una cultura propia, creada por los espanoles en su

proceso de formacion, que fue trasplantada a las colonias en su etapa imperial de

208. Horaclo, “Chispas de nuestro yunque* en Boletln de la Liga Naclonal Defensora de la

Libertad Religiosa, 3 de junio de 1927, # 31

209. Sobre el tema de! Hispanismo y |a relacién entre los grupos conservadores mexicanos y

espanioles durante la Guerra Civil, véase el estudio de Ricardo Pérez Montfort, Hispanismo y
Falange, los suefios imperlales de la derecha espariola.
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tal forma que quedaron sus elementos integrados a las diversas culturas
autéctonas,210

Los elementos que destacan en ia cultura hispanica, que a rafz de su declive
como imperio, pretendi6 ejercer y mantener vigente su influencia en el terreno de
lo espiritual son: Ia religion catdlica, la sociedad jerarquizada y el lenguaje.211

La primera es de tal importancia que corﬁo hemos visto, hay.una fuerte
relacion entre Nacionalismo y religién catdlica, de tal forma que cuando se realizé
la independencia, ese vinculo con la "Madre Patria” se rompid, amenazando con
romper también 1a unidad del territorio nacional.

La sociedad jerarquizada -la caracteriza P. Montfort- como el reconocimiento
de seres humanos superiores a otros, y por ende, mas capacitados para ejercer el
poder. Con esto se descarta la posibilidad de alguna movilidad social y por tanto
de participacion popular en el gobiemo y ademas, se condena lo
revolucionario.212

El lenguaje, representa 1a unidad cultural, como los anteriores elementos, la
unidad espiritual y politica respectivamente. El idioma espariol fué un rasgo de
identidad cultural y parte del espiritu que Espafia habia cedido a sus colonias.213

Cuando en Espafa se da la Guerra Civil, los eristeros siguen muy de cerca
los acontecimientos y es muy significativo que a pariir de la actitud de los
falangistas, el Hispanismo renace en México para los conservadores pues
censideran nuevamente a Espafia como el ejemplo a seguir, como la “Madre
Patria® que todavia tiene mucho que enseiar a sus hijos.

En David se dedica una seccién para difundir las noticias de la guerra civil

espanola: "Noticias de Espafia® y en ella se da testimenio de la "lucha del pueblo

210, ibid. p, 15
211, lbid. p, 1617
212, lbid.

213. Ibid.
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espafiol por librarse del Comunismo", Ademds de esta seccidn fija, en David
constantemente se comentan Jos sucesos espanoles. Los comentaristas de ese
peridédico hacen constantes alusiones encaminadas a equiparar el movimiento
falangista con el cristero, de tal forma que aquél resulta ser un modelo en tanto el

ejército espanol da constancia de estar compuesto de hombres “concientes de su

deber, abnegados y leales..."
La visién que los cristeros tenfan de la guerra espanola y en particular de su

ejéreite, era la siguiente manifestada en David:

Por muchos anos estuvo Espana .
sufriendo el terror rojo manifestado \
en huelgas, desdrdenes callgjeras,

hasta que por ultimo, convertido ya en

gobierno el Comunismo, tal parecia que

el ejército espaiiol también se habia

convertido al Comunismo. Sin embargo, en

los momentos actuales (agosto de 1936),

el ejército hispano esté dando pruebas de

lo que es y de lo que vale, por eso se le

ve absteniéndose de usar los aeroplanos

para destruir las ciudades enemigas, se le

ve enfrentarse a un enemigo fuerte y apoyado

I:or el bolchevismo mundial, se le ve

evantando constantemente su grito g1e combate

que es un simbélico |Viva Espanall214

La identificacién con el Hispanismo en esos momentos es bastante
significativa pussto que, como hemos dicho, nuevamente se encuentran
elementos de acercamiento, motivos de identificacién ideoldgica. Espaiia
' nuevamente tiene algo que ensefar a sus colonfas en este caso, espirituales. La
lucha contra un enemigo ideolégico comun, el Comunismo, hace sentir a
mexicanos y espafioles de la misma linea ideolégica, plenamente vinculados; con

suficientes motivos para lograr un acercamiento espiritual.

214, "El ejétcito de Espana*en David, 10 de agosto de 1936,
#19,p.2
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Los esparioles conservadores hacen constante alusién al caso mexicano de

perseclisién a la Iglesia y de respuesta violenta por parte de los cristeros?15 y por

su parte, estos también, ‘en |la medida de sus posibilidades estdn pendientes de lo

sucedido a sus similares espafioles y lo transmiten en sus periédicos a fin de que

las noticias de sus victorias inyecten el &nimo de su propia lucha,

Por significativo, transcribo el mensaje que dirige el Comité Directivo de la

LND\. al General Francisco Franco en ocasitn de |a caida de Barcelona en enero

de 1939.

Con la caida de Barcelona, la tirania
que ejercian fos extranjeros y los traidores
en Espaia, se derrumba. El pueblo mexicano
or conducto de su representante legitima,
a Liga Nacional Defensora de la Libertad,
hace patente a Vuestra Excelencia su
alegria por tan fausto acontecimiento y
resenta su felicitacion fraternal a los
éroes que se han sacrificado para que el
Imperio Espariol sea posible.
Los buenos mexicanos saben que este Imperio
no sera una realidad mientras en México
exista un foco rojo al servicic de Mosctl. Es
por ello que, alentados por el ejemplo de
sus hermanos espafioles, prometen ahora luchar
con redoblada energia porque la Nueva Esparia
se haga digna de la Espafia Vieja.

Dios Nuestro Seiior guarde a V.E. muchos afios.
México, D.F. a 17 de enero de 1939.

Dios y mi derecho

J. de Aldana

Secretario del Exterior.216

215, Para una Idea completa sobre {a opinidn espafiola de la Cristiada, véase también Hispanismo
y Felange de P. Montfort
216, Citado en David, febrero de 1939, # 58,p. 2
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fturbidismo

El lturbidismo es también un elemento importante dentro de la visién histérica
de los cristeros y del grupo conservador mexicano en general ya que lturbide es
considerado como el creador del México independiente.

Agustin de [turbide es para los cristeros el‘ verdadero padre de |a Patria, ei
verdadero libertador de México, gran catélico, gran sociflogo y gran patriota,
creador ademés de la bandera nacional en la cual quiso simbolizar, en sus tres
colores, las tres bases fundamentales de la Nacién: religidn, unidn e
independencia.

Iturbide pensaba y tenia la conviccién de que la religién era la Gnica que por
su obra civilizadora mantendria a nuestro pueblo siempre "digno y noble,
capacitado moralmente para continuar hacia la realizacién de un progreso
completo'217

lturbide tenia la idea de que i religién catdlica era el baluarte mas formidable
contra los elernos enemigos exteriores y asegurando su libertad, se aseguraba la
unificacién de los mexicanos; un pueblo unido por la religidn es un pueblo fuerte,
capaz de mantener su independencia real y verdadera 218

Los cristeros consideraban que en esos momentos que vivian, los enemigos
de la patria, atentaban precisamente contra la religién a fin de fomentar la
desunidn,

De hecho, iturbids cred un Estado, el Imperio Mexicano por medio de la
independencia. Su objetivo al lograr esa independencia con respecto a Esparia,

era salvar a la Nacién mexicana, medularmente catélica, que era atacada ep su

217. "La Bandera de la Patria y el trapo roji-negro* en Pro-Patria, 27 de septiembre de 1935, # 35,
p.1 '
218. Ibid.
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alma religiosa por las leyes perseguidoras que el gobierno espafiol queria imponer
al pueblo mexicano.219
En el Plan de Iguala, en sus articulos 3, 14 y 16, se manifiesta este objetivo
de lturbide de salvaguardar en México lo esercialmente religioso, de ahf que sea
considerado por los cristeros como el "primer jefe cristero”, del cual han seguido el
modelo y objetivos en su lucha:
...Defender la libertad religiosa con
la espada en la mano; ejercer el derecho
de rebeldfa para hacer respetar los derechos
de Cristo y de |a Iglesia, ponerse al frente
de un ejéreito de catdlicos para salvar a la
Nacion, a la Patria, a la Religién, es ser
cristero, por lo cual, lturbide que hizo
todo eso, fue el primero de los Cristeros.220
Después de la caida de lturbide, México tuvo que sufrir una serie de tiranfas
y despolismos que mantuvieron a nuestro pais postergado, culminando en la
actualidad "con 1a mas grande y vil de las aberraciones: 1a impiantacién forzosa de

doctrinas radicales que todo lo estan destruyendo."z21

Antiyanquismo

lturbide fue un catdlico que no se doblegd ante tos poderes extranjeros que
mas tarde tendrian que dirigir nuestros destinos gracias a !as traiciones de los
regimenes masénicos que le siguieron.222 En ese sentido, Hurbide fue el primero
que comprendié el peligro que representaba para México la cercanfa con los
Estados Unidos que ya hablan mostrado su capacidad de organizacién al lograr su
independencia; lturbide fue el primer anti-yanqui en México porque fue quien

proyecto la independencia sin tomar en cuenta como factor para llevarla a cabo, a

219. "lurbide, primer jefe cristero® en David, 20 de septiembre de 1936, # 23, p. 1
220. thid. p. 4

221, “El Culto a la bandera" en Pro-Patria, 25 de septiembre de 1936, # 87, p. 1
222. ibid,



372

los Estados Unidos, y la realizé aun.en contra de los intereses de la misma
“vankilandia*223

Los Estados Unidos serdn considerades a parir de esta concepcién, como
un elemento negativo por la generalidad de los conservadores nacionales ya que
sus planes son generalmente expansivos y para lograrlos, se han propuesto,
desde que México se hizo independiente, nulificar y a’in destruir, la cultura catdlica
del pueblo mexicano, sus tradiciones y costumbres, su lengua y todo aquelio que
da forma al pueblo,224

Para lograr sus objetivos de expansién, los poderosos vecinos del norte han
hecho uso de aquellos mexicanos que, dominados por la ambicién, no han dudado
en convertirse en los verdugos de su patria, aceptando las condiciones que se les
ponfan a cambio del decidido apoyo para la conquista de! poder.

En nuestra Patria conservamos aparentemente nuéstra independencia
material...pero -se cuestiona el periédico Pro-Patria- ;sucede lo mismo con
nuestra fisonomia moral?...de nada serviria mantener nuestra integridad territorial
si como pueblo no somos mas que un cascarén; un pueblo sin alma, sin finalidad
propia.

Pero lo peor -concluye Pro-Patria- es la pasividad con que los mexicanos
toman el asunto, spor qué si un ataque a nuestro territorio provocaria un
levantamiento del pueblo a las armas en defensa de la soberania territorial, en
cambio tos golpes que dan al alma nacional, a la vida misma de la Patria, no
causan el sacudimiento, mil veces mas formidable que en un momento aniquile a
los causantes de nuestros males?225

El antiyanquismo entonces, resulta ser un componente esencial en la visién

histérica de los cristeros pues han sido los Estados Unidos quienes poco a poco, a

223, Barquin y Rulz, "Editorial” en Criterlo, 30 de septiembre de 1934, # 4,p. 5
224, "Ahondando en el problema" en Pro-Patria, 30 de agosto de 1935, # 31, p. 1
225, *El culto a la bandera® en Pro-Patria, 25 de septiembre de 1936
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veces imperceptiblemente, han ido minando las defensas espirituales y culturales
de los mexicanos que, atrafdos por ambiciones de poder o por razones de
sometimiento ideol6gico, se han acercado mas a los valores extranjeros y han
abandonado los valores propios de la cultura nacional, por supuesto, hispanizada.

Concluyendo este capltulo, podriamos decir que a parlir de la ideologia, se
va creando un sistema de simbolos que ya del lado revolucionario o del
conservador, se convierten en principios de devocién. Asi tenemos el culto a la
bandera, a la Constitucién, a la Reforma, y a muchos simbolos mas que
aprovechando la visién oficial del México contempordneo, intentan sustituir el
simbolismo creado por el lado conservador, devolo de la Virgen de Guadalupe, del
hispanismo, de lturbide y de muchos elementos més, sacados de esa visidn propia
de la historia nacional.

El nacionalismo en México, visto desde esa perspectiva, pudiera tener dos
facetas, dos caras, [a oficial con una fuerte carga ideoldgica destinada a mantener
y reproducir el proyecto que de Nacién tiene el Estado, y la otra, la conservadora
que se atribuye la propiedad de [a mayor parte de escs elementos que integran la
nacionalidad mexicana, Esto, es menester mencionarlo, ha llevado a extremismos
a los grupos que enarbolan las diferentes banderas ideolégicas y en ocasiones
también, se ha llegado a la distorsién de las im&genes surgidas al calor de la visién
propia, y es entonces cuando el nacionalismo adopta actitudes extremas como e}
patrioterismo o el fanatismo.

Las visiones cristera y estatal del mundo chocan en un espacio y en un
tiempo determinados y de ese choque surgen a su vez nuevos elementos que se
aglutinan, muchas veces durante la misma lucha, a la visién particular y la
alimentan, y a(n en ccasiones, la transforman para dar paso a su vez a nuevas

actitudes que se asumen ante la vida.
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He tratado de apuntar algunas de las cuestivnes fundamentales del
pensamiento cristero a fin de que entendiendo éste, podamos también entender en
lo posible, las actitudes de este grupo catdlico y las adaptaciones que a su vez el
pensamiento fue experimentando en aras de una readecuacién de sf mismo ante
un Estado dispuesto con todo a mantener su situacién de predominio no

solamente politico sino también idecldgico.
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A MANERA DE CONCLUSION.
LA PRENSA VISTA DESDE LA PRENSA CRISTERA

Creo convenienta cerrar este trabajo dando la visién que sobre la prensa en
general y sobre s misma se manifiesta en la prensa cristera. Esto nos permitira
una panordmica general que se inicia con la adopcién de. formas propias de
expresién ante la carencia de alternativas en una sociedad hostil y se continda con
la multiplicacién deo publicaciones periédicas y la necesidad de justificar su
existencia.

Si bien como hemos apuntado, los fines difieren entre los tipos de prensa
cristera ya sea ésta urbana o rural, el objetivo principal es el mismo para todos:
servir de voz emergente a los grupos que de una u otra manera participaban en el
movimiento.

Al hablar de 1a prensa, la prensa cristera se plantea primeramente una visién
general de la situacién por la que atravesaba la libertad de expresidn en el México
de aquellos afos y asl, clasifica a los peri6dicos:

en primer lugar los grandes rotativos con
edificios de su propiedad pero (que) son

como "alcachofas” pues si bien tienen tantas
hojas como un libro, las emplean en nifierias

y variedades... fuera de estos...no quedan sino
verdaderos pasquines, vergienza y fudibrio,

no solamente de |a clase periodistica sino de

la nacidn entera...tedos estos sin excepcién no
contienen sino verdaderas leperadas y obscenidades,
injurias y calumnias groseras contra el venerable
clero en general y contra algunqs ilustrisimos
sefiores obispos en particular...

Habla también la prensa cristera del artfculo séptimo de la Constitucion,
principalmente donde dice que la libertad de imprenta *no tiene mas limites que el
respeto a la vida privada, A LA MORAL y a la paz piblica"; invoca también el

articulo 785 del Cédigo Penal vigente que deria a 1a letra:

1. *Revista de la Prensa” en L.a Controversia, 17 de diciembre de 1926, # 46,p. 1, 4
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...el que exponga al plblico o publicamente
venda o distribuya canciones, folletos
u otros papeles obscenos...seré castigado con
arresto de 8 dias a 6 meses y una multa de
$20 a $250
Sin embargo -dicen los cristeros- esta clase de publicaciones circulan
libremente por la ciudad "cuand) periddicos como La Controversia que tiene por
normas la verdad y la honradez, no pueden circular por el correo.'2
Habla asimismo de los objetivos de la prensa y con este motivo, Pro-Patria
reproduce un fragmento del libro México Falsificado de Carlos Pereyra en el que
califica a la prensa como el indicador de Ja capacidad politica del pais y como un
arma poderosa para reivindicar los derechos "més sagrados" del individuo. EI
periddico independiente -para Pereyra- es una afirmacién clvica en tanto reune
voluntades inteligentes, independientes y resueltas en torno a un objetivo que es
la reivindicacion de los derechos de la ciudadania.3
El objetivo de la prensa independiente es -para La Palabra- sefalar rutas y
marcar caminos, El periodismo -nos dice esa misma publicacién- esté dividido en
dos sectores, uno mercantilista y el que nace para semvir una idea, una tendencia
politica o social, un ideal, que con virilidad y tenacidad, "abre surcos profundos y
fecundos en la colectividad, la orientan, la arrastran, la apasionan."4
Otro periddico cristero que habla de sus propios objetivos es Reconquista
sefalando la coyuntura histérica de su momento en tanto los impetus
revolucionarios han ido’ disminuyendo y quienes se encargaron de hacerlos

realidad, se "encuentran cansados, desilusionades, anhelando la paz.<.“5

2. lbid.

3. "iAfirmacion! por el famoso literato de fama internacional Carlos Pereyra (del libro México
Falsificado)" en Pro-Patria, ano 1, 4 de octubre de 1935, # 36

4. “Deciamos ayer en La Patabra, 30 de septiembre de 1931, p. §

5. "{Adelante!” en Reconquista, 10 de mayo de 1930, # 1,

p.1-4
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Y la paz es precisamente el objetivo de Reconquista y de los cristeros en

general:
...todos quieren la paz pero...nosotros mejor
que nadie...pero una paz orgénica, interior, de los
espiritus; paz fundada en el reconocimiento de
los derechos y en el respeto a las instituciones
fundamentales de la sociedag: La Familia,
La Propiedad, L.a Religi6n.
Para lograr ese objetivo, era necesario ir creando conciencia, educando y
formando a los ciudadanos para que pudieran tener una participacién activa en la
vida social y politica del pafs por lo que, en este sentido, el periédico es una
herramienta para la educacién. Reconquista lo plantea asi:
teniendo este periédico como objeto inmediato
la instrucci6n y formacién de todos y cada uno
de Jos miembros de la LNDL, les suplicamos que no
simplemente lean los articulos publicados aqui,
sino que los estudien y los mediten, y cualquier
consuita que deseen hacer respecto a las ideas
expuestas en dichos articulos, para su ampliacién
0 mejor comprensién, se sirvan hacerla por escrito
entregéndola a su agente el cual la haré llegar a

. nuestras manos. La contestacion seré enviada en
carta privada o bien s_? publicard en Reconquista
si el caso lo requiere.

Asi vista, la prensa es un instrumento fundamental no sélo para la difusién de
acontecimientos o de ideas sino para la formacidn de la conciencia civica.

En este ejemplo también podemos apreciar un aspecto sumamente
interesante ya que se concibe al periddico como una posibilidad real de
comunicacion. No se trata solamente de un medio de difusién sino que se entiende
la comunicacion en un sentido total, de ida y vuelta: la difusién de una idea y 1a
capacidad por parte del que la recibe de, a su vez, responder o inquirir una
respuesta que pudiera surgir de esa primera etapa de la comunicacién. Mas adn,

se plantea la posibilidad de un didlogo entre el difusor y el receptor y de un didlogo

6. Ibid. Yy
7."Importante* en Reconquista, junio de 1930, # 2
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colectivo plasmado en el medio de comunicacién que a partir de ello, puede sin
duda alguna, recibir este nombre en un sentido amplio.

Visto asf, no se trata de puros receptores que atrapan una idea y la
reproducen sin més, sino que se abre la posibilidad de invertir los papeles del
proceso comunicativo y en ese caso, el receptor atrapa la idea, la estudia, la
digiere y puede hasta enriquecerla a partir de su propia concepcion y entonces
difundirla, ya sea de manera particular o de manera amplia utilizando la
herramienta comunicadora.

Pero, en la mayorfa de los casos, el papel que juega la prensa es de
propagandista, y es usada para convencer a quienes no estan convencidos o para
reafirmar la conviccion de quienes {laquean. En el Sub Comité Especial de
Durango planteaban asi esta situacion.

Nos estan siendo indispensables noticias
oficiales para dar a la publicidad el Boletin,
arma poderosfsima, sobre tedo para los frios
o esceplicos que todavia se andan por las
ramas y ayudar no quieren.

La propaganda que el periédico realiza no es sélo externa para-quienes de
maés o menos lejos miran el movimiento, sino también para quienes lo estan
viviendo de cerca y de alguna manera panicipan. El peribdico visto desde este
angulo, es un medio de coordinacion entre los grupos, una forma de mantenerse al
tanto de fo que se esta haciendo en los diversos lugares en donde se lucha, Es
una manera de estar pendientes de! compafiero, de coordinar las acciones y los
pensamientos y enfocarlos hacia un sélo objetivo.

La propaganda al exterior del movimiento es, claro estd, otra de las tareas
fundamentales de la prensa. Es necesario dar & conocer a todos, sin excepcién, el
porqué y el cémo se lucha, cuédntos y cudles son los logros obtenidos, qué ideales

son los que se persiguen, cudl es fa propuesta que se presenta como alternativa,

8. AA. MC. SCE. Durango, correspondencia, 25 de abril de 1935, AHUNAM.
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en fin, innumerables cuestiones que tienen que difundirse para ganar adeptos a la
causa o cuandc menos para disminuir el nimero de enemigos. A manera de
ejemplo, referiré la carta que Miguel Gonzdlez, jefe de las Operaciones Militares
envia al jefe del Comité Especial en febrero de 1935, refiriéndose a una
publicacién y & la urgencia de hacer una tirada de ejemplares para propaganda

...dirigida en especial -dice Gonzélez- a los
jefes de Defenzas (sic) sociales, aclarando
{o relativo al modu como nuestra causa habrd
de resolver el asunto agrario y obrero, pues
es sobre esta asunto que existe una gran
desconfianza en esos sectores, por cuanto los
elementos del campo y el taller se imaginan que
nuestro movimiento tiende a nulificar o cuando
menos a obstruccionar las conquistas logradas
hasta hoy y que estiman los benefician grandemente.
Esto debe ser tratado ampliamente y de tal manera
que venga a conseguirse se borren esos temores y
se obtenga que esos componentes agraristas de las
defenzas sociales reconozcan que nuestro movimiento
en lugar de ocasionarles perjuicios en sus
intereses adquiridos, tiende a garantizarlos y
aun a ser posible aumentar |a posesién que el
gobierno les tiene senalado...urgimos se mande
hacer Ia tirada de suficientes ejemplares para
gue en todo e! pais sea cogocido nuestro modo

e pensar a este respecto.

Tenemos pues diversas funciones de la prensa cristera: educar, servir como
medio de enlace entre los grupos participantes y difundir al exterior del
movimiento, el pensamiento y acciones llevadas a cabo para quc, a maneia de
propaganda; consigan adeptos a la causa.

Estas funciones se identifican plenamente con las de cualquiera publicacién
de tipo marginal que, a decir de Trejo Delarbre, tiene dos formas de ser Uil en dos
etapas distintas de latucha por el cambio social:

Primero, para despertar la conciencia de

sus lectores y, después para promover,
facilitar la organizacién de los mismos.

9. AA., MC,, CD. y CE., correspondencia, 4 de febrero de 1935, AHUNAM,
10. Trejo Celarbre, op. cit. p. 49
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Sobre la utilidad de Ia prensa cristera habla Pro-Patria al cumplir dos afios.

Nuestra hoja ha podido llegar a casi todos

los rincones del mundo, se ha introducido
abundantemente en México. Ha hecho una labor de
verdadera orientacién en el extranjero, dando

a conocer la verdadera situacién mexicana.

Ha servido de aliento y también de orientacién

a las falanges aguerridas de luchadores que en

la Patria trabajan por sus libertades, ha

estimulado a ios vatientes; ha flagelado a los
cobardes y acomodaticios y ha combatido sin
tregua a los tiranos.

Ha'sido la Gnica publicacién en su género, que en
(ef) extranjero ha enarbolado la bandera de la
libertad y de 1a justicia y se ha mantenido firme
como portavoz de los sentimientos genuinos del
pueblo mexicano que a gritos pide sus libertades

y €l respeto a sus creencias y derechos. Cada
nimero de Pro-Patria ha sido un rugido de protesta
una clarinada de combate. Cada ndmero de Pro-Patrla
también ha sido una serie de problemas para sus
editores, porque son pobres, trabajan para ganarse
la viday no tienen recursos para afrontar los
gastos que su impresién y distribucidn implican.11

Finalmente, transcribo un verso aparecido en Peoresnada en el que
podemos apreciar otro de los aspectos caracteristicos de la prensa marginal y
alternativa, su oposicién al gobierno establecido y su disposicidn por hacer algo
que contribuya a su caida. Ese algo, por muy poco que pareciere, pudiera ser la
tnica posibilidad de participar en la lucha ya que las formas de actuacién pueden
ser variadas dependiendo de la capacidad y la disposicién, es mds, algunos
catdlicos participaron en el movimiento solamente editando periédicos o boletines
sin ser parte del movimiento armado.

Pero el hecho de que la prensa cristera no haya sido en su totalidad creada y
mantenida por los grupos combatientes, no le quita su caracter de cristera ya que
si bien no son siempre los luchadores en el campo quienes la editan, ésta expresa
de algiin modo el punto de vista de los cristeros, de esos catélicos intransigentes

que cargaron el pensamiento conservador durante muchos afios y lo fueron

11. "Tres Semanas méas* en Pro-Patria, 2o !l, 1 de enero de 1837, # 10



afimentando con sus propios pensamientos y actitudes hasta llegar a lo que
finalmente pareciera ser su destino: la confrontacidn total con el Estado Mexicano.
Aqui ef verso de Peoresnada

Si yo {uera gran sefior,
¥ que nadie me tosiera,
es decir, que si yo fuera
tamarnio periodicon,
yo dirfa que un gran torzén
lievase al otro potrero
a Calles y a Portes Gil
a Morones y a otros mif;
pero se fueren primero
Lépez, Montalvo y Quintero

Pero soy un chiquitin
que apenas me asoma €f diente,
entre hablador y prudente
travieso periodiquin
quiero hablar y habiar sin fin
a Cafles y a sumesnada
{que espero ver apiastada)
todas las veces que salgo,
ue hablar bien o mal es algo
y aigo es a.lgco...F'EORESNAD.l\12

Ciudad Universitaria, enero de 1893,

12, Citado en Bonfil Alicia O. de, La Literatura Cristera,
p. 8485
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