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OBSERVACION

Por motivos de simplicidad, a partir de la segunda ocasién para cada
una, las obras de Kant se citan con las siglas correspondientes en
alemdn o latin, mientras que la paginacién sigue correspondiendo a la
traduccién al espafiol o al inglés. En el caso de las tres grandes
criticas, se establece también las subdivisiones originales; por
ejemplo: KrV, “Dialéctica trascendental", Libro Segundo, Segundo
Capitulo, 38 Secciétn, p222-~225 (Critica de la Razén Pura, p&ginas 222
a 225 de la traduccién al espafiol).

Las siglas utilizadas son:

PpM = c oru, le3all] eta. sicae nova ucjdatjo
GSE = QObservacjiones sobre el septimiento de lo bello o_sub
Krv = ¢ a2z, ura
GWA = ea de storia_universal en sentido cosmopolit.
WA = Res sta e a3 ué_es ustracion?
GMS =Fupdameptacién de la Metafisica de las Costumbres

= C e esupta to: uma:

RGV = La Re de tro de los limites de la mera Razé
MLW =Los =1 e _la Metafisica desde Leib [<]
TP = Teoria y Erax;s

ED = i d das as cosas

el-‘ =

os et:a isjicos de a
El confilicto de las Facultades



INTRODUCCION

Entre 1los debates filoséficos contempordneos no es el menos
importante el que se refiere al sujeto, al "hombre”. Su construccién
y deconstruccién se alternan y el choque no se estabiliza, sino que
cada vez se revela mids profundo y fructifero. Por un lado, parece que
negar la Razén desde la Razdn misma, la "extineidn del sujeto", es un
proyecto imposible y degenera ficilmente en una voluntad de escéndalo
que recuerda a las vanguardias artisticas burguesas. Por el otro
lado, asumir el sujeto implica asumir sus limites y reconoccer una
virulenta y desesperante efectividad de 1lo real gque amenaza
conti con telar la base misma de este horizonte, Este
enfrentamiento no tiene nada de "académico"” en el sentido restrictivo
del término, pues sobre &1 se montan posiciones antagénicas con
respecto a la gestién politica y los derechos humanos; libertad de
investigacién y respeto a las minorias; sistemas educativos,
juridicos y psiquidtricos; comunicacién, arte y creencias religiosas.

Iluminar, aungue sea con "luz tenue", el arranque del debate de 1la
modernidad es necesariamente referirse a la Ilustracién y, como uno
de sus momentos paradigmticos, a Kant. En efecto, Kant es -segin
Foucault (Las palabras as _cosasg) y Ferrari {(Kant., ou l'ipventiop
de 1l’homme)-el “inventor del hombre", aguél qgue abre un espacioc gque
no existia en la episteme clésica, un dominio propio y especifico del
sujeto del conocimiento como objeto del conocimiento. El hombre como
objeto de si, en el "lugar del Rey", nace en Kant envuelto ya en 1la
aporia; el de Kbnigsberg concibe su obra como el restablecimiento
racional de los derechos de la humanidad, y simultineamente desespera
de las pretensiones excesivas de la Razdn, inerme ante la dindmica
histérica especifica y facil presa del suefio dogmitico o del
terrorismo escéptico.

Pero Kant no se entregdé a la autocomplacencia de su sistema, como 1la
filosofia académica de su época, ni al quasianarquismo romintico de
sus alumnos; buscd la Ilustracién como filosofia perennis, como
proceso incesante. Es por ello que su obra puede leerse no sdlo como
Ilustracién, sino como Critica de la Razén Ilustrada, ciertamente con
errores y lagunas, pero también con indiclos valicsos y urgentemente
contempor&neos. Uno de tales indicios es el tema del presente
trabajo: la Offentlichkeit -la “publicidad", como se ha traducido-,
concepto-limite que habla de apertura, objetividad (peroc no como
substancialidad, sino como lo pGblice, lo de todos) y, centralmente,
intersubjetividad. La intersubjetividad cognoscitiva y moral en 1la
obra kantiana, el paso del yo al nosotros, se presenta problematica y
hasta cierto punto contradictoria; la respuesta de Kant es una
solucién de compromiso, a partir del concepto critico de publicidad
que no otorga certeza sino correccidén préctica. La Razén legisladora
de si misma -que epistemolégicamente significa el abandono de 1la
teoria clésica de la representacién por la autoposicién del sujeto
active, la revolucién copernicana-, si no dquiere ser el suefio de un
esquizoide, estd obligada a salir de 1la certeza solipsista vy
comprobar/conquistar su universalidad en medio de los otros. El
sujeto cognitivo tiene que ser el sujeto moral, pero la moral de uno
solo es una contadiccién en los términos; es necesario concebir a los
hombres como el "Reino de los Fines". Sin embargo, para Kant ambas



perspectivas se resuelven en un cambio de medio, en el interés
fundamental que todo hombre tiene para el establecimiente de una
sociedad justa. El1 paso del yo al nosotros, segGn Kant, es una
tensién histérica, una exigencia de nuestra naturaleza siempre
presente y nunca resuelta definitivamente, indicio simultineo de
nuestra limitacién desesperante y de nuestra infinita dignidad, marca
de nuestro designio como especie.

¢Vivimos en el Reino de los Fines? Obviamente no, y ahi estdn la
violencia y la represién para confirmarlo. ¢Y cudndo llega el Reino?
Nunca, responde Kant, peroc comienza aquf, nos vamos formando para
ello. Esta formacién no es un simple desarrollo, es una construccién,
una Bildung. El maestro de esta obra es precisamente el filésofo,
maestro por antonomasia. El filésofo es el profesional de la Bildung,
pero no para conducir a unos selectos allegados, sino para arrancar a
la masa de la tutoria generalizada de los poderes de este mundo. Los
hombres son iguales y si no ejercen activamente su razdn es porgque no
los dejan; ftnicamente en la dffentlichkeit ~en la apertura, en el
didlogo, en el debate libre y piiblico- se da la Ilustracién, nos
formamos, tomamos nuestro lugar en el Reino, nos hacemos dignos de
ser felices. Asistimos en Kant a una clarificacién del filésofo como
ciudadano, a una razén que se niega a mutilar su dimensién politica y
enterrarse en el cementerjio de las Memorias de las Academias., Kant no
cree en las bondades intrinsecas de la Revolucién y en cambios que no
pueden dar razén de sf. Por ello no le interesa retar al poder en
estructura sino en cuanto no permita la Offentlichkeit, la elevada
misién del fildéseofo que nos acerca el Reino Milenario.

En la interpretacién del concepto de publicidad en Kant que
desarreollaremos a continuacién, nos proponemos trazar una panoramica
del concepto de Uffentlichkeit como una clave de lectura de la obra
kantiana, centrada en el ‘' filésofo ciudadano como su promotor Yy
examinando sus dimensiones critica y formativa. De esta manera, el
concepto de publicidad se revelard como expresién de la constitucién
del hombre mismo, 1la tensién entre unidad y diversidad de sus
facultades (lo que Kant llama "Dialéctica'); ubicaremos la publicidad
como una respuesta a la exigencia de sostener simultdneamente la
limitacién del sujeto y su apertura a los otros, su carencia y su
dignidad, la accesibilidad al conocimiento y la accesibilidad a 1la
decisisén. En este trabajo se intenta también acentuar la manera en
que Kant relaciona el proyecto ilustrado con una transformacién de la
estructura social, en la gque la publicidad es un reclame de libertad
de expresién como resistencia legitima al poder gubernamental; cémo
Kant apuntala una dimensién social en la labor del filésofo: experto
en el discurso, critico del gobierno, formador del pueblo.
Igualmente, y no menos importante, serad considerar la publicidad como
la propuesta kantiana de un cambio de marcha en la Filosofia, en
direccién de una m&s profunda conciencia de la limitacién de 1la
teoria y de un empefio mas intenso para convertirla en Denkungsart, en
la "manera de pensar".

Para ello, seguimos esta ordenacidn:

En el Marco Previo se aclara el término “"publicidad", destacando sus
principales acepciones para mostrar la especificidad del uso
kantiane; a continuacién hacemos un recorrido sociohistérico con 1la



intencién de descubrir tematizaciones prefiloséficas en el ambiente
de Kant, que éste potenciari en sus aportes teéricos. Para cerrar el
cuadro referimos brevemente el marco filos6fico de 1la Ilustracién,
destacando especialmente la recepcién de Rousseau en Kant como
detonante de sus trabajos ético e histéricopolitico.

En el primer capitulo, "Ontologia como problema de legitimidad", se
plantea la posibilidad de leer la obra kantiana como articulada en
tres ejes: establecimiento de la dinimica de las facultades, apertura
del discurso ético con sus propias reglas, recuperacién de la funcidn
social del filésofo. Ademds de familiarizarnos con los conceptos
bisicos de Kant, se trata de resaltar la originalidad de su propuesta
de una trabazén sistemidtica del conocimiento gue, sin dejar de ser
limitado, se abre a lo incondicionade como regulativo, También se
expone cémo la tendencia a la HMetafisica, scgln Kant, es una
exigencia que se resuelve en un medio ne cognoscitivo pero que da
sentido al conocimiento: el interés moral como clave arquitecténica.
Para finalizar, se abre la perspectiva histérica; la transformacién
de la ciencia y de la filosofia a la gque Kant asiste son para &1
condiciones de posibilidad de una transformacién social.

En el segundo capitulo, "La condicién colectiva del sujeto y su
tensién histérica", se examina cémo en la epistemologia kantiana se
perfila, todavia a titulo de limite y exigencia, la importancia de
ampliar el concepto de sujeto cognoscitive para reubicarle coro
comunidad. Andlogamente, proponemos una interpretacién en la que el
imperativo categérico no sélo involucraria la conciencia individual,
sino que también estableceria un modelo contrafdctico para la marcha
social. Cambiando de medio, las filosoffas del Derecho y de 1la
Historia de Kant, en nuestro examen, desarrollarian ya claramente el
principio de publicidad.

El tercer capitulo, "La publicidad como critica", estid dedicado a
mostrar la reflexién de Kant sobre la actualizacién de este
principio. perando el pto de critica mds alld de una mera
técnica académica, queremos poner de relieve la funcién del filésofo
como critico social que expande entre sus coetédneos la facultad de
juzgar; el principio de publicidad es la "forma" mnisma de la
Ilustracién, pues el uso de la propia razén tiene sentidoc en la
medida en que pucde crear un espacio para el diidlogo. En esta funcién
critica, el filésofo sale de la escuela y asume su lugar social,
representa al pueblo delante del poder establecide, y se convierte
profeta y actor de un futuro de perfeccionamiento moral de toda la
especie humana.

En el cuarto y Gltimo capitulo, “"La publicidad como formacién", se
aclara el "cdmo" de la funcidén del filésofo. Este es ante todo
responsable de afinar los instrumentos del didlogo y movilizar un
proceso de Ilustracidén concéntrica filésofos-funcionarios-pueblo. Se
hace notar también la complejidad de 1la propuesta kantiana; su
limitacién en lo jurfdico/histérico es interpretada por nosotros en
favor de su concepcién de lo é&tico/histérico, poniendo de relieve la
no-reduccién de lo especifico histérico y la funcién critica del
"ideal" en la filosoffa Kkantiana. Para terminar, referimos 1la
experiencia de Kant mismo ante la provocacién de su presente: el
despotismo, la Revolucién y 1la censura; su percepcién de los
acontecimientos enriquecerd la reflexién sobre la importancia de la -
publicidad y la urgencia de su progresiva realizacién.




En la Conclusién regresaremos a nuestro planteamiento original,
apuntando algunas perspectivas en las que la recuperacién de la
temitica kantiana desarrollada a 1o largo del trabajo puede resultar
de gran importancia.

En esta exposicién tratamos de seguir el espiritu de Kant: hacer
resonar en nosotros aquél al gue estudiamos, escuchar para juzgar.
Kant mismo lo express adecuadamente en la Critica de la Facultad de
Juzgar

No hay uso alguno de nuestras facultades, por muy libre que
sea, incluso el de la razén (que tiene que sacar todos sus
juicios de la fuente comGn a priori), que, si cada sujeto
deblera empezar siempre, del todo, por las disposiciones
sin pulir de su naturaleza, no cayera en ensayos llenos de
faltas, de no haberle precedido otros con la suya, no para
convertir a los sucesores en nuevos imitadores, sino para
ponerlos, mediante su proceder, en la pista de buscar en si
mismos los principios, y, asi, de tomar a veces mejor su
propio camino. (KU, p263, ¢32)



MARCO PREVIO
A) Definicién (explicacién) de Gffentlichkeit.

El tema del presente trabajo es la constelacién conceptual que, en la
obra de Immanuel Kant (Kdnigsberg 1724-1804), se agrupa bajo los
términos Jffentlichkeit y su sinénimo Publizitdt, tradicionalmente
vertidos al espafiol como "publicidad". En el paso de lo etimolégico a
lo seméntico, y de éste a lo propiamente filoséfico, es claro que
miriadas de matices se pierden, o se modifican al contacto con otros
“campos de fuerza" en los que se manifiesta el sentido. Como dice
Steiner, para ubicar plenamente la significacién de una serie de
términos en un autor seria necesario hacer un glosario, un anilisis
gramatical sistemitico para ubicar su uso a lo largo de los textos y,
lo que es mas importante, conjecturar la intencién que anima cada
fragmento dentro de cada obra, luego en relacién con lo que se sabe
de las convenciones de la actividad a la que refiere el texto - en
nuestro caso, las convenciones de 1la filosofia profesional- vy
finalmentfi ubicarla en el contexto de las normas orales y escritas de
su &poca. .

M&s alGn, tratdndose de Kant, convendria atenerse a las observaciones
hechas por el filésofc con respecto a la posibilidad de definicién de
conceptos. De entrada, cada concepto "acaece" en un mundo conceptual
Y es término de infinitas relaciones; su verdad es dinamica, pues lo
absolutamente cierto sélo podria ser la totalidad de la reflexién
infinita y no un enunciado extraido de tal reflexién. Un término
filos6fico ni siquiera es definible aislandolo. Segin Kant, definir
significa repr r el P total dentro de sus limites, es
decir, enunciar caracteristicas claras y adecuadas, establecidas
asertivamente y no por mera derivacién. Esta exigencia sobrepasa 1la
posibilidad de los conceptos empiricos, por lo que en realidad no hay
definicién de ellos, sino sélo explicacién. La "definicién® -gi
?uiremoi seguirla llamando asi- concluye el trabajo filoséfico, no lo
nicia.

Lo gue intentaremos entonces, a lo largo de este trabajo, es tal
explicacién. {ffentlichkeit, asienta el diccionario, equivale a
publicidad, lo presentado en pGblico, lo publicado; aquellsc de lo
cual se puede decir que ha sido puesto al raso, al descubierto; que
es franco, notorio, evidente, patente, manifiesto, revelado; 1la
esfera de lo que es de interés general, que implica la opinién comtn,
que tiene que ver con funciones, intereses, cargos Yy procesos
pGblicos. Su raiz es offen, "abierto" y tiene como sinénimos
Allgemeinheit =-“generalidad (de personas)", Publikum -"el pfiblico" y
Publizitit —%1 campo de 1lo phblico, 1lo publicado, e inclusoc 1lo
periodistico.

La publicidad, la esfera pGblica, lo pablico, puede entenderse cn
general con cuatro significaciones basicas:

1) En contraste con asuntos cerrados o exclusivos, es decir, espacios
e instituciones que estdn abiertos en principio a la colectividad.

2) Como referencia a la puesta en escena de un poderoso despliegue de
representacién, gque contiene un elemento de reconocimiento o
reputacién por parte de los demés.



3) En expresiones como opinién pGblica, publicar, publicitar, hacer
pGblico algo..., que implican una toma de postura y la posibilidad de
consenso © disenso.

4) En el contexto de los medios masives, lo gue originalmente era una
funcién de la opinién plblica se ha convertido en un atributo de
cualquier cosa que atraiga a aquélla (relaciones pfiblicas vy
"publicidad comercialv).

El concepto de publicidad en Kant es una elaboracién filoséfica en el
tercer sentido que hemos asentado arriba, sin dejar de tener
relacién, desde 1luege, con el primer y sSegundo sentidos, e
interesantes perspectivas para el cuarto. En este tercer sentido, "el
sujeto de la publicidad es el plblico como portador de la opinién
pablica; su funcién como juez critico es precisamente lo que hace que
tenga sentido el cardcter pGblico de los procedimientos -en la corte,
por ejemplo".

Un texto de gran claridad, para introducirnos en 1la problemdtica de
la publicidad en la obra kantiana, nos lo ofrece la seccién 8 del
segundo tratado del El_Conf to de s Facultades. A reserva de
volver a &1 para explicitar su profundo anclaje en el proyecto
filoséfico de Kant, vale la pena citarlo en extenso:
Ilustrar al pueblo es fiarle pbli (offentliche)
sus deberes y derechos con respecto al Estado al que
pertenece. Como aqui se trata de derechos emanados del buen
sentido comin, sus heraldos e intérpretes naturales ante el
pueblo no son los profesores oficiales de derecho,
encargados por el Estado, sino los profesores libres de
derecho, es decir, los filésofos, que justamente a causa de
esta libertad que se permiten, son motivo de escéndalo para
el Estado, que no quiere hacer mis que reinar, y son
difamados, bajo el nombre de propagadores de luces
(Aurklidrer) como gente peligrosa para el Estado; no
obstante que sus voces no se dirigen confidencialmente al
Estado, implordndole gue considere esa necesidad a la que
tiene derecho; lo cual no puede hacerse mis que por el
camino de la publicidad (Offentlichkeit), cuando el pueblo
enterc quiere presentar sus quejas. Asi, la prohibicién de
la publicidad (Publizitdt) impide el progreso de un pueblo
hacia lo mejor, incluso en lo que concierne al minimo ge
sus exigencias, es decir, a su simple derecho natural.

Por ahora retendremos gue para Kant la publicidad es una funcién de
los filésofos, que se puede describir como ensefianza y como reclamo,
Yy que involucra tanto al pueblo como al Estado. Sin embargo, para
seguir la propuesta de Steiner, es importante contextualizar el
términe con respecto del universo semintico de su marco
sociohistérico. La primera referencia etimolégica de dffentlichkeit
es del siglo XVIII, y se usaba tan poco gue algunos diccicnarios la
consideraban objetable; si la esfera piblica no requerfa de un nombre
propio antes de esta é&poca podemos asumir gque esta esfera emergid 'y
tomé su funcién sélo en ese tiempo. Conviene entonces hacer un
recorrido del procesc que permitié concebir lo pfiblico como instancia
critica de posible consenso.

B) Emergencia histérica de lo piliblico.



La contraposicién pGblico/privado se remonta en Occidente hasta la
polis griega. En ella se distinguia claramente entre idia, 1la
ia de cada ciudad como amo de su casa, y koing, el &mbito
comGn donde se yealiza la bidés politikés. Esta vida politica
implicaba dos elementos fundamentales: por un lado, la lexis -la
consulta, el discurso y el juicio pGblico- y por otro la praxis, la
accién comGn. La plenitud del individuo se concebia en la medida de
su pertanencia a esta esfera; las virtudes codificadas por
Aristételes (magnificencia, buen trato, etc.) s6lo tienen sentido
como una dindmica de excelencia entre iguales. A pesar de su
limitacién aristocr&tica, el piblico de la antigiiedad ser& un modelo
normativo para Kant y su épocaj algunos temas regresaran
insistentemente, como la "“visibilidad" del ser condicionada a la
presencia colectiva:
S6lo a la luz de de la esfera pablica lo que existia era
revelado, cada cosa se hacia visible para todos. En la
discusién entre &os ciudadanos los temas se hacian tépices
y tomaban forma.

Durante la Edad Media, pGblico y privado no eran categorias usuales.
Hay una escala de prerrogativas y soberanias pero ningln status
define el paso de un individuo privado a 1la esfera pfblica.
Terminolégicamente, lo comin =-los "comunes'"~ significaba el hombre
privado, privado de rango o distintivo. Asi, los atributos de sefiorio
eran piblicos no porque hubiera un campo de lo social, sino porgque
habia surgido una publicidad de representacién, publicidad en el
segqundo sentido que hemos asentado. El sefior se mostraba a si mismo,
se presentaba como la encarnacién de un poder superior; esta
representacién no puede ser algo privado, sino que pretende hacer
visible algo invisible a través de la presencia en pGblico de 1la
persona del sefior. Algo que es inﬁeri.or_/ sin valor o sentido no es
representable para la cultura medieval.’ El sefiorio se representaba
no para, sino delante del pueblo.

La configuracién de este tipo de publicidad iba acompafiada de
atributos personales como el vestido, las insignias, las maneras y la
retérica, todos elementos de un cédigo de conducta noble. Los
privados eran sin embargo “particulares"; hacian parte del cuerpo
pero estaban excluidos del honor. Esta exclusién es el complemento de
un secreto en el centro mismo de este tipo de publicidad: el arcanum,
el misterio sancionado, por la divinidad que justifica la tutoria
permanente e ilimitada.

A lo largo del Renacimiento, el humanismo de origen burgués (a partir
de los tutores de los principes) se convirtidé en el vehiculo de una
nueva formg de vida cortesana. El cortigiano sustituyé al caballero
cristiano. Los poderes feudales, portadores de la publicidad de
representacién, se desintegraron en un procesc de polarijzacién entre
piblico y privado. Con el cambio producido en la Iglesia de 1la
Reforma, la autoridad divina se convirtié en un asunto privado. Los
pactos de tolerancia tras las guerras de religién garantizaron 1la
primera esfera de autonomia privada.

En el Absolutismo se desarrolld el Estado nacional como algo gue
pedia mantener existencia objetiva al margen de 1la persona del
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gobernante; "pfiblico” significaba entonces "con un puesto oficial", y
asi se designaba a edificios e instituciones del gobierno (no del
gobernante), es decir, con un tipo de publicidad a la que nos hemos
referido en un primer sentido. El capitalismo naciente desarrolld el
tréfico de mercancias y noticias en el comercic a larga distancia,
creando una red cada vez mids densa entre Europa y sus posesiones
coloniales. Con la expansién del intercambio, los cilculos orientados
al mercado hicieron que la informacién frecuente y exacta de eventos
distantes se convirtiera en una necesidad estratégica, propiciando
una mentalidad “mundialista®. A través de grandes expediciones se
abriercn nuevos mnercados; las companfas asumieron la forma de
empresas de participacién y necesitaron fuertes garantias politicas y
apoyos mwmilitares, Al interior de este proceso se constituyé 1la
nacién-Estado moderno, un Estado fundado en la imposicién fiscal; se
creé el espacio para la esfera de la autoridad pGblica con existencia
objetiva en una administracién permanente Yy un ejército estable.
“Plblico”" se convirtid en sinénimo de "relacionado con el Estado", y
ya no referido a la persona investida con la autoridad de la corte
sino con el funcionamiento de un aparato con esferas de jurisdiccién
reguladas y con el monopolio del usc legitimo de la coercién. La
gente privada, en tanto destinatarios de 1la autoridad pGblica, se
convirtieron en el pGblico; la sociedad civil corﬁnzb a existir como
corolario de la autoridad civil despersonalizada.

Sociolégicamente, la esfera plblica nacié cuando el paradigma de
gobierno dejé de ser el seﬁﬂ-io del rey y sus nobles, y se pasd a la
nacién y su administracién. con el Estado moderno surgidé una nueva
burguesia, en la que destacan los oficiales de la administracién
pablica, los capitalistas (bangueros, empresarios, manufactureros,
mercaderes), juristas, doctores, pastores, profesores y "estudiosos".
Mientras tanto, los burgueses genuinos -artesanos y tenderos-
sufrieron la movilidad social hacia abajo y perdieron su importancia,
junte con 1las ciudades en las que se fundaba su derecho de
ciudadanos. Los grandes mercaderes operaron mas alld de 1la
infraestructura de las ciudades y tormaron compaiias ligadas al
Estado. Surgido de y presionado por las politicas mercantilistas, el
alto estrato burgués fue evocado por las autoridades estatales como
el pfiblico, su contraparte abstracta. A partir de aqui, la burguesia
and una conciencia de si que emergié como la esfera pGblica, 1la
dffentlichkeit.
Porque, de una parte, la sociedad que ahora confrontaba al
Estado separé claramente un dominio privado con respecto de
la autoridad pGblica, y porque de la otra parte, se
tranformé la reproduccién de la vida en algo que
trascendia los confines de la autoridad doméstica privada
para convertirse en un aspecto de interés pGblico, la zona
de contacto administrativo constante se hizo “critica",
también el el sentido que provocd 31 juicio critico de un
publiceo haciendo uso de su razén.t

El Tercer Estado no podia establecerse como estado gobernante y el
control de la propia posesién en el marco capitalista no garantizaba
una participacién politica directa. No fue por su introduccién en la
nobleza, sino por el corte con los principios en los que estaba
fundamentade tal sistema, que surgid el poder burgués. La
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legitimacién voluntarista ya no fue aceptada. La gente privada (de
poder, de cargos) encuentrd en los conceptos de "ley" y "razén" el
contrapeso a su desproteccién factica. Se insistié en el concepto de
ley no como 1la voluntad del principe -voluntas- ni como un mero
derecho debidamente adquirido de justicia, sino como legalidad, como
actualizacién de normas generales y abstractas -ratio. Las
tradiciones aristotélico -escoldstica y cartesiana ya habian
insistido en la categoria de lex universalis, pero el reclamo de
sustituir 1la ‘"gracia" del soberano por la aplicaciéon de lo ya
previsto fue hecho explicito por la burquesia del siglo XVII, que
rechazaba un gobierno basado en decretos y edictes circunstanciales
que hacian peligrar su estabilidad econémica.
De esta manera se prepard el reverso del principio de
soberania absoluta formulade con fineza en la teoria del
Estado de Hobbes: veritas non auctoritas facit legem. En la
ley, la quintaesencia de normas generales, abstractas y
permanentes inhiere a una racionalidad en la cual lo gue
estd bien converge con 1o que es legal, justo; el ejercicio
del poder es gagradado a una mera ejecucién de dichas
normas, *
La religiosjdad privada, devenida moralidad secularizada, aumenté la
importancia conferida al "buen juicio" propio, a la "discrecién"
individual, hasta postular la inerrancia del sentido comGn de 1la
mayoria. Ahora bien, este sentido comGn no se podia confiar a la pura
espontaneidad; crece y se afina por la educaciétn. El1 saber, 1la
informacién razonada, es lo que verdaderamente nos garantiza un
puesto en el contrapoder del piblico; el epicentro del pblico es el
burgués sabio, con "luces". En Francia fue hasta los fisi6cratas que
la expresién "opinién pablica" fue referida a un publique eclairé, a
un pGbljco ilustrado, y de esta manera proclamé su competencia
critica.1? Estos autores sostenfan que los intelectuales ilustraban
al gobierno y por lo tanto regian, aGn sin cambiar las estructuras,
las decisiones; era tanto como mantener la complementariedad de ratio
Y voluntas.
La esfera pblica burguesa puede Ser concebida sobre todc
como la esfera de gente privada reunida en tanto pQblico;
pronto esta gente reivindicé a la esfera publica regulada
desde arriba en contra de las mismas autoridades pf(blicas,
para involucrarlas en un debate sobre las reglas generales
que gobernaban las relaciones en la bAsicamente privatizada
pero pGblicamente relevante esfera del intercambio de
mercancias y trabajo social. El medio de esta confrontacién
politica fue peculiar y sin precedente histérico: el uso
piblico de la gazén de las personas (dffentliches
Rissonement) . 1

Antes de la lucha entre esfera pGblica y autoridad hubo un
entrenamiento en esferas apoliticas pero ya precriticas, un proceso
de autoclarificacién de los particulares enfocada a las experiencias
su privacidad compartida. Sus espacios fueron los salones y cafés,
las artes, el periodismo y las publicaciones, y -por supuesto- 1la
filosofia. Siguiendo 1la tradicién de 1la corte renacentista, la
nobleza desprendida de las funciones administrativas, especialmente
mujeres, reunié en los salones a escritores, cientificos y artistas,
bajo la nocién de una igualdad entre los educados, lo que en ese

12



tiempo se llamé "las compafifas mixtas". Confiados en este reducta, la
argumentacién critica no dejé de aparecer. En los cafés el proceso
fue mds lento, porque ahi no existfa, como en los salones, la
" garantia que las criticas resultarian sin represalias. Los enclaves
de exiljo interno se convirtieron en centros de autoridad moral y
modelos organizativos.
La igualdad social fue posible al principio s6lo como una
igualdad fuera del Estado. La unién de la gente privada en
un piblico fue por lo tanto anticipada en secreto, como una
esfera piblica con una larga existencia a puerta cerrada...
La Razdn, que a través del uso piblico de la facultad
racional tenia que ser concebida comeo la comunicacién
racional de un piiblico consistente en seres humanos
cultivados, necesitaba ser protegida ella misma de hacerse
pablica porque era un gssafio a todas y cada una de las
relaciones de dominio.

Simultineamente, la cooptacién capitalista hizo que se ampliara el
puablico. El empresario sustituyé al mecenas en pintura, misica,
teatro y literatura. Gracias a la participacién (en los dos sentidos,
econdmica y protagénica) de los particulares, las obras de arte
entraron a la dinamica de la distribucidén y competencia, ya sin
propdsito "sacramentario" mAs alld de su disfrute/consumo. Surgid
también el juicio de los legos, el "gusto" fundado no en prerrogativa
sino en conocimiento, el paradigma cortesano de Gracidn, pero sin
corte. El1 critico de arte -figura cercana al filésofo en 1la
perspectiva kantiana- es un orientador fundado séle en la autoridad
del mejor argumento, gue apela a la natural capacidad de juicio de
sus interlocutores. Los periédicos fueron el instrumento tipico de la
critica.

Al inicio, 1los primeros periddicos sdlo contenian una minima
proporcién de las informaciones que circulaban en la correspondencia
privada, por obvias ventajas en la exclusividad de la informacién
(cosechas, precios, impuestos, tasas, guerras). También inclufan
fnuevas" en el sentido tradicional: milagros, tormentas, pestes. Las
noticias mismas entrarcn a la 18gica del intercambio como mercancias:
se incrementaban las ganancias vendiendo extensamente una misma
informacién (las primeras redacciones eran también y sobre todo
agencias de informacién comercial). Las nuevas autoridades estatales
hicieron uso de estos instrumentos para promulgar instrucciones y
ordenanzas, con lo cual los destinatarios de la autoridad devinieron
el pGblico en el sentido propio de la palabra.

A partir del ultimo tercio del XVII los periédicos no sbélo contenian
informacién sino también instrucciones pedagégicas y algunas criticas
y resefias. Nacieron periédicos culturales para un circulo de hombres
educados, materializando el tema renacentista de la "repGblica de las
letras", una comunidad ideal donde campea la inteligencia. Esquivando
en lo posible la censura, refiriéndose a costumbres y vicios,
analizando fanatismos, planteande propuestas a la autoridad, los
periédicos promocionaron la tolerancia, la moral civil sin
justificacién teolégica, la sabidurfa préctica mds gue la filosofia
académica. El pGblico que lefa y debatia sobre esta clase de cosas,
lefa y debatia sobre si mismo, alejadndose de 1la ficcionalidad
escapista tipica del Renacimiento. Los periédicos propiciaron una
discusién filoséfica continua y centrada mas en lo practico que en lo
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sistemitico, lo mismo que un arte y una literatura mis atentos a la
critica que a una preceptiva intragremial. Al mismo tiempo -se decia-
sblo a través de la absorci6n critica de la filosofia, el arte y la
literatura, el pdblico ganaba ilustracidn y se realizaba a si mismo
como el proceso vivo de ella. El boom librero y el problema de la
pirateria de 1libros en Alemznia de los afios 17%5-1500, son un
excelente ejemplo del despegue de la esfera pm:»lica1 ;i la "filebre de
lecturas" y el "ansia de leer", expresiones comunes de la é&poca,
traducen lo gue ahora llamarliamos "voluntad de saber". En la prensa,
en las artes, en el salén y el café, se abrié
...un foro en el que las personas privadas se agrupaban
para formar un pGblico, preparédndose entre sf a obligar a
la autoridad pGblica a legitimarse delante de la opinién
pGblica., El publicum devino el pGblico, el subjectum
(sGbdito) en el sujeto razonante, el receptor de
regulaciones desde arrib@ en el adversario de las
autoridades en el poder.:?
En resumen, podemos decir que el marco socichistérico de la obra de
Kant tematiza prefiloséficamente las referencias a su concepto de
publicidad. El descentramiente de la legitimidad del rango en favor
de la autoridad del mejor argumento, la accesibilidad incondicionada
a'la discusién de los problemas pGblicos, la "desacralizacidn" de los
productos culturales y la nueva publicidad de representacién burquesa
conferida al critico son otras tantas instancias gue Kant recuperaré
en términos de su filosofia centrada en el sujeto, Pasemos ahora a su
espacio teérico: la Ilustracién.

C) La Xlustracién multiforme.

Ubicar la Ilustracién, especialmente a propésito de Kant, presenta la
dificultad tipica de los grandes desplieques tebricos como el de
Hegel y Marx: en la obra de dichos autores y en su recepcién critica
se mezclan las figuras de la identidad de la humanidad en general (o
lo que se guiera expresar con ello), de la conciencia occidental de
ese momento y de las) exigencias sistemdticas inherentes a estos
proyectos filos6ficos.” Asi, por cjemplo, Kant apareja los sectores
de su filosoffa con las "facultades" del hombre en general, con la
filosoffa anterior a &1, con los intereses de su época Yy con el
destino de 1la humanidad en general; sin salir de Kant podriamos
hablar de Ilustracién-facultad de 3juzgar, Ilustracién-filosofia
critica, Ilustracidén-época, Ilustracibén-unidad de la Razén y nuestro
tema especifico: Ilustracidn-publicidad. En uno de 1los &mbitos
especificos de la publicidad, la revista Berlinisg onatss
Kant escribi6 el articulo program&tico: " P ta a la pr
¢Qué es la Ilustracién?". .
La Ilustracidén es la salida del hombre de su autoculpable
minoria de edad. La minoria de edad significa la
incapacidad de servirse de su propio entendimiento sin la
guia de otro. Uno mismo es culpable de esta minoria de edad
cuando la causa de ella no reside en la carencia de
entendimiento, sino en la falta de decisién y valor para
servirse por sf mismo de &1 sin la guia de otro. Sapere
aude! {Ten valor de servirte de tu propio entendimiento!2d
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Ciertamente lo gue caracteriza a la filosofi{a del siglo XVIII es el
reclamo de un saber jilimitado, auténomo, basadoe en una confianza
optimista acerca de las capacidades humanas. Esta voluntad de saber,
esta razén/libertad que se expresa en la publicidad, libertad de
pensamiento y de prensa, es una de las claves del juicio de Kant
sobre su época y la significacién de su propia obra. Sapere aude,
atreverse a saber, querer saber, implica no sélo el rompimiento con
la autoridad de la tradicién y la institucién, iniciado ya en el
Renacimiento, sino sobre tedo un deslizamiento del saber como
depdsito a2l saber como proceso. Lo pensado puede tener limites, pero
no el pensar.
La libido sciendi, que la dogmitica teolégica proscribe y
condena como soberbia espiritual, se reconoce agui como
constitucién necesaria del alma, reestableciéndela, por lo
tanto, en su derecho original. La finalidad esencial que se
impone a si misma la cultura del siglo XVIII consiste en la
defensa y fortalecimiento de esta forma de pensamiento; en
esto reside su misién was importante y no en la pura
adquisiciég y ampliacién de determinados conocimientos
positivos. 2

La Tlustracién mantiene un espiritu de sistema, no de resultados,

sino de estructura. En Newton, en Voltaire, en DfAlembert se pasa el

acento de-Ia S6btencidn de datos al enfoque nomoldgico, constructivo.
Asi pues, lo decisivo no es la razén como tal, como ergon,
sino el poder que tiene ante si misma de legitimarse, coma
energeia. La metdfora kantiana del juicio de la razén ante
el tribunal de la misma razén delimita el mismo proceso de
la racionalidad...ya no hay garantia externa; carece de
toda “"sustancialidad" fuera de si. La razbn como constante
de la humanidad tiene un denominador comn: su continua
autoconstruccidén, su continua autocritica. gste es el
movimiento ilustrade siempre insatisfecho.?

La Ilustracién como energlia sélo puede tener ana dirececidn: hacia
adelante. Uno de los conceptos mas caros a la Ilustracién es el
progreso, principio que hace inteligible el devenir histérico y carga
al presente de responsabilidad y esperanza. Por eso asienta Kant en
el articulo arriba citado:
Una época no puede obligarse ni juramentarse para colocar a
la siguiente en una situacisdn tal que le sea imposible
ampliar sus conocimientos (sobre todo los muy urgentes),
depurarlos de errores Y, en general, avanzar en la
Ilustracidn. Serfia un crimen contra la naturaleza humana,

cuyo destigg primordial consiste, justamente, en ese
progresar.

Aqui aparece otra "“invencién" ilustrada: la naturaleza humana, la
pura humanidad, El Hombre. La antropologia del sujeto, su razén, sus
derechos, su educacién, son temas recurrentes de la filosoffa del
XVIII. La autorreferencia, dicen los légicos, rara vez escapa a la
contradicecién; el hombre como objeto y sujeto es fuente de antinomias
sin fin. La aporia acompafia el abandono de la sustancialidad al que
nos hemos referido, y asi la Ilustracién puede leerse conservadora o
revolucionaria, hiperracionalista o sentimentalista, dogm&tica vy
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escéptica, etnocéntrica y universalista. La centralidad
antropolégica, defigécién de la aporética ilustrada, tiene en Kant su
principal promotor. Como veremos, el principio de subjetividad que
caracteriza a 1la Ilustracién y a la modernidad determinando su
problemdtica, es formulade por Kant en estrecha relacién con la
publicidad.
No es menos importante poner de relieve gque este primado gde 1la
subjetividad se presenta como autoconciencia, y seria distorsionar la
propuesta ilustrada considerar 1la autoconciencia como meramente
individual; atrevesande sus obras y autores, 1la Ilustracidn se
plantea también -y aqui Kant es central- como autoconciencia
histérica. Escribe Foucault:
¢No es la Aufklérung la primera época que se nombra a si
misma ¥y que, en lugar de simplemente caracterizarse seg@n
una vieja costumbre, como periodo de decadencia o
prosperidad, de esplendor o de miseria, se nombra a través
de un determinado suceso que es propio de una historia
general del pensamiento, de la razén y del saber, y en el
interjor de la cual juega su propio papel? La Aufklérung es
un periocdo, un periodo que formula su propia divisa, su
propia preceptiva, que dice lo que se tiene que hacer,
tanto en relacién a la historia general del pensamiento,
como en relacién a su presente y a las formas de R
conocimiento, de saber, de ignorancia y de élusién en las
que sabe reconocer su situacién histérica.?

La Ilustracién multiforme hace encrucijada en Kant: formado en la
escuela de Leibniz y Wolff, admirador de Hume y Newton, profesor de
Fisica y Geograffa, critico del derecho y la religién, ilustrado
entre los ilustrados. Como decfamos arriba, m&s asombroso que los
contenidos es el ejercicio de la razén, cuya actividad no se
circunscribe a lo natural y alcanza la religién y la politica. En
Locke, en Leibniz, en Spinoza, la critica politica se convirtié en
crisis, en choque y desproporcién entre poder y saber.
La crisis de la conciencia europea es, en primer lugar, el
punto de aplicvacién a2 un sector reservado a un
comportamiento tradicional, a pesar de Maquiavelo y Bodin,
de los modos tipicos de la revolucién cientifica, la
evidencia racional y la sedggcién de las ideas claras, la
bfisqueda de la legalidad...
Al referirse a Kant, la tradicién escolar ha puesto el acento en lo
meramente epistemolégico, en detrimento de su pensamiento social,
histérico y religioso. Pero en Kant voluntad de saber, razén como
energia, progreso, historia y antropologia alcanzan una dimensidén
politica que recapitula los esfuerzos tebéricos de su siglo. Marcuse
ve en el programa de Kant un esfuerzo por mantener a la razén
auténoma y contrafictica en oposicién "a 1los ciegos precesqf Y
presiones que representa el orden de vida empirico predominante"2
La critica como tribunal y 1la idea del desplazamiento del
conocimiento de la verdad a los poderes de publicidad, es considerada
por Subirats la contraparte teér%ge al proceso politico del paso de
la dominacidn a la legitimacidn. El catalizador de la dimensién
politica de Kant fué su particular recepcién de la obra de Rousseau.

D) Rougseau en Kant.
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La obra de Kant puede leerse por el hilo de una tensién hacia 1la
Etica, y m&s especificamente, a la formacién moral. Asombrado por el
despegue de las ciencias fisicas -despegque tedrico y sistemdtico del
cual él mismo quiere ser también pieza clave-, Kant se cuestiona por
la inviabilidad epistemolégica de la Metafisica. Paralelamente, 1la
lect:ura de Ruusseau le abre todo un horizonte fundado en la dignidad

-i de su puesto natural en el cosmos,
bastante malparado tras la revolucién copernicana- y modifica su
visién ético/politica.

Se dice gue el dia en que Kant tuvo en sus manos un libro de
Rousseau, en contra de su legendaria costumbre, gaué a dar su
paseo de la tarde, sino gque prefirié sequir leyendo. En mids de un
sentido Rousseau fue una revolucién para Kant, pero é&sta se expresd
basi en dos el : un cambio de actitud intelectual y un
deslizamiento de la Metafisica a la Etica. .
El ambiente académico de 1la Prusia de Kant acusa un elitismo
insuperable. La Academia de Ciencias de Berlin, paradigma y cumbre de
la intelectualidad alemana, fue creada por Federico II el Grande,
quien establecid gue las Memorias de la Academia se publicaran en
fx:am:és3 pues el alemdn era una lengua "“semibArbara" y en "estado
bruto”. La consideracidén que el pueblo le merecia a la Acadenmia
puede constatsgse por el Tema del Concurso de 1778: ":Es Gtil engafiar
al pueblo?". Grandes Y pequefios, los fil&sofos se consideraban,
salvo honrosas excepciones, muy por encima del indigno populacho.
Kant confiesa:
Rousseau me abrié los ojos. Aquella superioridad gue me
cegaba se desvanecid; aprendo a honrar a los hombres; y me
considerarfa mas infitil que el comGn de los trabajadores si
no creyese gue estas reflexiones pueden tener un valor f]ara
los demés, restableciendo los derechos de la humanidad.
El presente especificamente histérico, los derechos reprimidos, han
hecho en Kant una irrupcién stbita.

Por otro lado, Kant ya no se siente a gusto con la metafisica y
desespera, guiado por Hume, de su paralogismo. Sin embargo, ni Hume
ni los éticos. briténicos logran salir de la trivialidad de un
abigarrado common sense, tan lejano de la claridad y solidez de 1la
nueva ciencia natural. Y de nuevo aparece Rousseau:
Newton ha sido el primero -escribe Kant- en ver el orden y
la regularidad unidos a una gran simplicidad donde, antes
de &1, no parecia haber mis que desorden y multiplicidad...
Rousseau ha sido el primero en descubrir -bajo la
diversidad de formas convencionales- la naturaleza del
hombre en las profundidades en las que se ocultaba, asi
como la ley secreta por la que, gracias a sus
observaciones, la providencia queda ;iust:ifi::ada.34

Rousseau, el "Newton del mundo moral", devela la auténtica naturaleza
humana oculta en las peripecias sociohistéricas. Ya desde 1764 se
nota en Kant una tendencia russoniana en ascenso; en Observagiones
sobre el sentimjepto de lo bello v 1o sublime Kant afirma que la
verdadera virtud se funda en principios generales, siendo el central
un “...sentimiento de la belleza y dignidad de la naturaleza humana".
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35 También en esta obra, Kant reafirma la formalidad ética y 1la
conviceitn de la existencia de un designio histérico, pero ya sin los
acentos triunfalistas de la Teodicea leibniziana que garantiza
siempre un resultado positivo en el calculo de bienes y males del
mundo. En efecto, en materia de ética lo determinante son los
principios, pues “es imposible llegar a gensaciones andlogas, porque
tampoco es an&loga la sensibilidad". De manera semejante, el
sentido histérico no se resuelve empiricamente:
Cuando observo alternativamente el lado noble y el débil de
los hombres me acuso a mi mismo de no poder tomar el punto
de vista desde el cual estos contrastes se funden en el
gran cuadro de la naturaleza humana, como en un conjunto
impresionante. Comprendo que en lineas generales de la gran
naturaleza estas grotescas situaciones no pueden menos de
tener una significacidn noble, aungue seamog demasiado
miopes para contemplarlas por este aspecto.

Kant situdé ~-gracias a Rousseau~ la libertad y 1la autonomia como
plezas clave de su pensamiento. Es importante recovdar que Kant leyd
el Contrat a partir de los Discursos y el Emilio, lo que explica su
postura trascendental, pedagégica y progresiva de 1lo que en
Rousseau era coyuntural y movilizador, sin excluir que la primera
recepcidn estJé cargada de un entusiasmo casl anarquista gque puede
documentarse.

La prevencisn contra las pretensiones excesivas de la razén teérica
nos remiten al Discurso sobre las ciencias y las_artes, el tema del
olvido del hombre y la centralidad de la filosofia Eéctica provienen
del Discurso sobre la des dad entre los y sobre todo la
cuestidn de la 138ertad que en Kant es la articulacién entre
fenémeno y nofimeno Yy el campo en el que se dec:.de el destino del
hombre, no puede menos que recordarnos el
Renunciar a su libertad es renunciar a su condicién de
hombre, a los derechos de la humanidad y aGn a sus deberes.
No hay resarcimiento alguno posible para quien renuncia a
todo. Semejante renuncia es incompatible con la naturaleza
asl hambre‘i despojarse de la libertad es decpojarce de la
moralidad.

Un breve balance de las importaciones russonianas en Kant arroja

resultados impresionantes:

+ La libertad legisladora de sf misma, la autonomia por dignidad.

+ La desigualdad, inseparable de la cultura.

4+ Convergencia de felicidad y virtud, garantizada por la conviccién.

de la inmortalidad del alma y la existencia de un Dios Jjusto y

providente,

+ E1 impulso de la conciencia es socialmente mediado.

+ La voluntad general lo es con respecto a la forma del Derecho.

+ Sin publicidad no hay justicia.

+ La sociedad surge patolégicamente de la necesidad (vs. el gregario

natural de Aristételes).

+ La Paz perpetua es el resultado de la universalizacién del

Contrato.

No en balde se ha visto en la "Confesién del Vicario Saboyalﬂ" del
el antecedente de 1la filosofia pr&ctica de Kant. Mas
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adelante se verad la importancia del concepto de publicidad, su
relacién con la voluntad general y su impacto en el curso de la
historia. Por ahora vale la pena retener la orientacién dltima hacia
lo préactico.

La dinamica del pensamiento kantiano comienza a integrar awbas
perspectivas -deconstruccién de la Metafisica y centralidad de 1la
dignidad- en la década de 1770-1780: las antinomias de la Dialéctica
Trascendental sersn resueltas en la Razén préctica, Yy las
caracteristicas de la Asamblea russoniana serén transladadas a la
conciencia moral del Sujeto Trascendental. Igualmente, 1la Razén
histérica es una Razén ética; la posiblidad misma de encontrar un
sentido en la historia es darle una direccién y meta: la perfeccidn
moral.

La recepcién de Rousseau le permite a Kant pagar una cuenta doble:
por un lado, le permite -al separar lo moral de lo epistémico- no
tener ya reservas para extender el enfoque nomolégico Newtoniano a
todo contenido del entendimiento e incorporar la critica de Hume a la
Metafisica; de entonces en adelante podrid insistir en el vacio
epistemolégico del proceder meramente analitico que pretende una
continuidad fisico-metafisico a partir de los primeros principios,
proceder prestigioso por 1los desarrollos matemdticos (Leibniz) o
simplemente por x:?nformidad con el sistema de poder académico y
politico (Wolff). Por otro lado -y esto es una convicecién que Kant
mantendrd hasta el final de sus dias- le brinda el cauce
ético/politico/histérico gue es el finico legitimo para la tendencia
natural (Naturanlage) del ser humano a,salirse de los limites de su
conocimiento, es decir, la Metafisica.

Las exigencias fundamentales de su filosofia estin ya a punto.

NOTAS
1 cfr. STEINER, George Después dg’ Bahel. Ac  de, enquaije a
jz'z_gducgibn, pl7-18.

Los isn de los £ bajo c ptos tiene caracter de

necesario a priori s6lo en el caso de las categorias {en el sistema
de los principios -Grundsitze- del entendimiento puro). Los conceptos
temiticos o de contenido implican subsunciones sé6lo contingentes, por
lo cual ninguno de ellos legitimamente puede pretender tener
cumplimiento necesario en la experiencia. "La estricta universalidad
de la regla no es tampoco una propiedad de las reglas empiricas, las
cuales por induccién, no pueden alcanzar mis que una universalidad
conparativa, es decir, una extensa posibilidad de aplicacién" KANT,
Immanuel Critica de la Razdén Pura (KrV), "Analitica Trascendental",

812' P77,

cfr. MULLER, Hans y HAENSCH, Giinth La heidts Handworterbuch
Spanisch. El usec especifico que hace Kant del término puede
confrontarse en EISLER, Rudolf Kantlexikon, articulos “Aufkldrung",

"Freheit", "Publizitdt”, "Urteil".
HABERMAS, Jiirgen e_Structural transformation of the public
sphere, p2.
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S gant, El _Conflicto de las Facultades (SF), plld-115. El subrayado
es nuestro y las modificaciones de la traduccién se hacen con base en
EISLER, Rudolf KantlLexjkon, articulo "Publizitit", p43s.
HABERMAS, op. cit., p4.
7 cfr. el “"rasgo fundamental" que constituye la categoria de
aparicién para la Edad Media, en LE GOFF, Jacques Lo maravilloso v lo
0! [} cidente me; val, p9-24. Este matiz es relevante en
Kant. Asi como el sefior {y més el obispo, el emperador y el Papa) son
*figuras" imperfectas de lo sobrenatural, la difusién de los logros
filoséficos -Ilustracién- conlleva una pérdida técnica de precisién.
Publicar es perder lo estricto para ganar lo amplio. Hay siempre un
elemento kenbtico en la publicidad de representacién (en este
gentido, es upa di-vulgacién).

Cfr. sobre los arcana y su justificacién religiosa fundada en una
incorrecta interpretacién biblica, asi como la secuencia emblenmdtica
que va de Noll altum sapere a Sapere aude, en GUINZBURG, Carlo "De lo
glto a lo bajo" en Mitos, Emblemas, Indicios, p94-116.

Resulta innegable la importancia de Baltasar Gracién en la
formulacién de una sociedad basada en la formacién (en Kant, Bildung)
y como una prospectiva de la facultad de juzgar (Urteilskraft) que no
hace referencia a la autoridad exterior. Es interesante cémo la
dignidad de juzgar es hecha comin por el conocimiento. Cfr. HIDALGO,
Emilio “Thomasius, Kdnig y la raiz del gustoc en la Ilustracién
alemana" en MATE, Reyes y RIEWOHNER, Friederich (coords.) La

én e S e ; P255-265.
Ccfr. HABERMAS, op. cit., pl7-19.
Acerca de la importancia del Absolutismo como condicidn

sociohistérica de la Ilustracién, cfr. KOSELLEK, Reinhart Critique
c is: tmept and t! Pathogenesis of mode socjiety, pl03.

HABERMAS, op. cit., p24.
13 HABERMAS, op. cit., p53.

Cfr. ROLL, Eric Hjistoria de las Doctrinas Econémicas, p138-139.
}g HABERMAS, op. cit., p27.

Cfr. KOSELLEK, op. cit., p85-89.
17 HABERMAS, op. cit., p35.
18 cey. RAABE, Paul "La Ilustracién y la letra impresa" en MATE v
§§EN6HNER, op. cit., p199-211.

HABERMAS, op. cit., p25-26.
20 cfr. DUQUE,F&lix "Historia y Metafisica: el fréigil espejo mévil de
la Razén. Contribucién al estudio de la Aetas Kantiana: 1790-1797",
pLXXII {Estudio preliminar a KANT, Los ogresos_de 1a Metafisi

(MLW) ).

7

> WA, p17.
2 CASSIRER, Ernst La Fjilosofia de stracié;

23 MAESTRE, Agapito “Notas para una nueva lectura de la Ilustracién®,

B§III [Estudio preliminar a MAESTRE (ed.) :0ué es Ilustracitn?).
WA, p22.

P
25 cfr. MAESTRE, op. cit., p XV y la nota en la presentacién.

3
26 FQUCAULT, Michel ";Qué es la Ilustracién?" en Saber v Verdad,
g300-201.
CHAUNU, Geoide La € lisation de 1‘’FEurope des Lumidres, pl4z.
28 MARCUSE, Herbert Razén y Revolucién, p24.

29 ofy. SUBIRATS, Eduardo La _Ilustraciép insuficiente, p93ss.
30 cfy. CASSIRER, Ernst Kant, Vida y Doctrina, plO8.
31 cfr. DUQUE, op. cit., PCLXXV.
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32 pyquE, op. cit., pCLXXIVn.
33 KANT, "Anotaciones", Ak 20, 044, citado por RUBIO CARRACEDO, José&
"El influjo de Rousseau en la filosofia préctica de Kant", p36 en

gHISAN, Esperanza (coord.) endo.

KANT, Ak 20, 058 en RUBIO, op. cit., p37 Cfr. también VELKLEY,
Richard L. eedom and_the End of Reas e_mora oundat
Kant’s Critical Philosophy., gque registra en detalle toda la tensidn

hacia la ética a partir de la lectura de Rousseau; la motivacién
ggica del proyecto critico es tratada especialmente en plaﬁss.
1s) 1 ce to de M4 {GSE},

GSE, pl45. Esta afirmacién se dirige frontalmente contra la
"pasién tranquila" que es el sentimiento moral en la psicologia
filos6fica de Hume. Cfr. PLATTS, Mark "Hume: la moralidad y la
accién", p64 en PLATTS, Mark (comp.)

GSE, p145 146.
38 cfr. RUBIO, op. cit., p54-59
Cfr. ROUSSEAU, El orjgen de la desiqualdad entre los hombres p26;
6.
%3 Cfr. la exposicién de la articulacién de los dos mundos en
£§IBARNE, Julia V. La libertad en Kant, p66~69.
ROUSSEAU, Jean Jacques El Coptrato Social, pl3.
2 cfr. ROUSSEAU, Jean Jacques_Emjilio, tomo II, pl09; 112; 116-117;
5-126.
ig Es notable que cada vez que Kant tenia que defender o aclarar su
propuesta, concedfia a Leibniz un avance de precisién pero no
cualitativo; por lo que respecta a Wolff, para Kant es el paradigma
del proceder dogm&tico, que ilusiona y paraliza. Cfr. por ejemplo
K%NT Los progresos de la Metafisica desde Leibnjz v Wolff, p49-55.
44 cfr. DUQUE, op. cit., pXL.
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1. LA FILOSOPIA CRITICA: ONTOLOGIA COMO PROBLEMA DE LEGITIMIDAD

En la obra kantiana la pregunta filoséfica central es: ;cuédles son y
cbmo se alcanzan los fines Gltimos de la razén? Seg@in Kant, hasta
ahora la filosoffa no ha hecho otra cosa gue ilusionarse vanamente
queriendo dar contenidos especulativos a %a tendencia natural del
hombre de trasponer lo meramente empirico.® Las polémicas entre los
bandos dogmaticos han hecho de la filosofia algo cada vez m&s inGtil,
encerrados como est&n en los estrechos confines de la escuela. De
tanto en tanto surgen ataques escépticos, que hacen evidente la falta
de fundamento de los sistemas dogm&ticos de todo signo. Sin embargo,
el escepticismo es disolvente, y 1llevado hasta sus Gltimas
consecuencias es también estéril y autocontradictorio. Se impone por
lo tanto una tarea a varios niveles:

1) Inventariar definitivamente nuestras capacidades, sus limites y
perspectivas. Con ello saldremos del falso dilema dogmatismo -
escepticismo, integrando y superando los aportes de ambos, ganando en
los conceptos puros una marcha segura comparable a la de la ciencia.

2) Dar razdén de la tendencia natural a la metafisica, felix culpa que
nos abre un dominic de legitimidad distinto del conocimiento y sin
embargo no escindido de éste, esto es, la libertad.

3) Recobrar la auténtica funcién de la filosofia (o mejor, de los
filésofos maestros del pueblo), que es la de entrar en el mundo,
aclarar y acelerar el movimiento inmanente de 1la historia, 1la
perfecciédn moral del hombre a través de una sociedad justa.

En torno a estos tres ejes puede concentrarse el proyecto filoséfico
de Kant, que &1 llamari "Filosofia Critica"®. El primer punto es
asediado intensivamente en la Critica de la_ Razén Pura (KrV) y
complementado por el resto del corpus critico. A partir de Descartes,
la filosoffia se replanteé el problema ontoldgico en términos
epistemolégicos; los filésofos racionalistas y empiristas se
preguntan cémo saberﬂos lo que algo es, e incluso cémo sabemos
simplemente que es. Para Kant, hay aportes valiosos en ambas
tendencias, peroc pierden de vista lo fundamental: la unidad del
conocimiento como unidad de la conciencia y la distincion entre
origen y valides. En efecto, segln XrV, intuicién y concepto son dos
aspectos del mismo proceso y apuntan a una misma rafz comGn;
intuicién~y-concepto son el conocimiento, y lo son en la medida en
que se coordinan segGn ciertas reglas o "condiciones de posibilidad".
Para Kant, pueden efectivamente producirse intuiciones y conceptos
que, dado que no cumplen las condiciones preestablecidas, deben
desecharse como invalidos o ilegitimos (erréneos, falsos, ilusorios,
aparentes); esas condiciones no pueden concebirse fuera del dque
conoce, pues la cadena se prolongaria al infinito: ¢cémo el que va a
conocer conoce las reglas? Finalmente estas reglas o condiciones son
el criterio de validez del conocimiento, lo gue todo conocimiento
tiene en comfin, la distincién entre legitimo y espurio, la base para
concebir un sistema de 1los conocimientos al gque todos los
cognoscentes pueden conceder su asentimiento. Kant, como los
empiristas, sostiene que la experiencia es el origen de nuestro
conocimiento, pero ne su fundamento de legitimidad; el camino de 1la
psicologia empirici ne puede garantizar la validez, la legitimidaa
del conocimiento. como los racionalistas, afirma que 1la
constitucidn (la forma) del conocimiento tiene como caracteristicas
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obligatorias 1la necesariedad y 1la universalidad, pero rechaza
explicitamente que la garantia de tales caracteristicas esté en el
proceder analitico a base de conceptos; la mera 11&6gica" es una
validex o legitimidad vacia y alucinatoria. De manera que Jlos
empiristas toman el origen por la validez y los racionalistas 1la
validez por el origen. La agudeza de la solucién kantiana reside en
la sintesis, en el proceder que agrupa lo mGltiple en lo uno, donde
los muchos se muestran como uno (apo-fansis). La referencia inmediata
del conocimiento es 1la intuicién y esta intuicién es finita, es
decir, trabaja con lo que hay, no lo crea; en el conocimiento hay una
receptividad constitutiva o “sensibilidad”. Proponer una intuicién
finita o sensacién, presupone que ésta ocupa un lugar en el tiempo y,
dado el caso, en el espacio, por lo cual nos enfrentamos a una
pluralidad infinita en principio. Pero si hay pluralidad, hay
determinacién, orden. El que las sensaciones se den en cilerta
constelacién y no en otra constituye el fundamento de la objetividad,
es decir, que se refieran a un objeto. Esta determinacién es una
regla de construccién de una figura en la intuicién; el material
sensorial ha de cumplir cierta regla para ser ubicado, lo cual se
cumple en infinitos casos posibles. Cada regla es un “universal®, un
vconjunto de notas", un "concepto". El concepto en Kant tiene siempre
una doble cualidad: conjunto de notas y regla de construccién.
Sensacién y concepto, sensibilidad y entendimiento, no son dos tipos
o niveles de conocimiento, sino dos aspectos del conocimiento. No hay
sensacidn sin concepto y viceversa.

Suponer, como hace la metafisica wolffiana, gue por encima o mas alld
del conocimiento hay algo que sirve de medida de "verdad" es suponer
una creacién/conocimiento, dintuitus originarius, que tendrfa como
objeto las cosas en si mismas (Dinge an sich), sin representacién
alguna. Dado que la cuestién del ser es la cuestién de la validez,
tal proceder es impropio, pues la cuestién ontolégica no puede
dirimirse en una instancia éntica. Un ente s6lo lo es en el marco de
una legitimidad, de unas condiciones de posibilidad que no pueden ser
ellas mismas lo ente, sino su "forma". La validez, el "ser", es la
configuracién o la constitucién, no lo configurado o lo constituido
(= lo ente); la existencia nunca es un predicado. La validez, 1la
forma, no puede ser la creacién o donacién del contenido. De lo que
legitimamente se puede hablar es de aquello que entra en composicién
apofantica, lo que se muestra, lo fenbémeno. Todo lo gue es, es en la
medida en gue es algo, en la medida en que es objeto de discurso.
iQué es lo que considerado en tanto no lo consideramos? Nada, o para
usar un concepto-limite, la "cosa en si".

La objetividad reside en la determinacién del modo de agrupacién de
los contenidos de la sensibilidad; es decir, la objetividad no reside
en la receptividad sino en 1la accién del sujeto, en la
Uespontaneidad". Lo que verdaderamente constituye el conocimiento es
la sintesis de, por un lado, la pluralidad cuya reunién es la figura
(sensacién) y, por el otro, la determinacién del modo en gue 1la
pluralidad se agrupa (concepto). La sintesis pura ser&d entonces
aquella que es inherente a gue haya en general pluralidad y aquella
que hace que en cada caso tenga que haber una y s6lo una regla de
construccién. Esta sintesis es "“lo primero" (no sucesivo, sino
prioritario) en 1la consideracién del conocimiento. La sintesis
representada como universal es el concepto; la sintesis pura tendrd
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entonces a su vez "los conceptos puros del entendimiento™. Esta
necesidad de que haya un sdlo concepto v&lido para lo intuido implica
que haya predicados v4lidos pertinentes en cada caso; se trata de la
forma general del juicio. Un examen de la forma del juicio nos dard
los conceptos que necesariamente estdn siendo aplicados cada vez que
en general se apliquen conceptos. Una divisién de los juicios nos
dar& entonces los conceptos que esta&n implicados en todo juicio (vgr.
en todo juicio existe la opcién posibilidad-~existencia-necesariedad),
por lo que los conceptos puros del entendimiento (= las categorias)
no son otra cosa que la divisién de 1los juicios mismos. Las
categorfas son la forma del Juicio, Yy en cuanto tal, la
"representacién pura de unidad”". Tenemos asi dos '"“facultades" con
respecto al conocimiento: sensibilidad (Sinnlichkeit) -el aspecto
receptivo- y entendimiento (Verstand) -el aspecto activo; sin
embargo, son dos aspectos del conocimiento, no dos tipos de
conocimiento.

La representacién pura de unidad y la pluralidad pura se dan en, por
y para la sintesis pura. Usando la terminologia de las facultades,
Kant designé "imaginacién® (Einbildungskraft) a la facultad de
sintesis -una especie de transfacultad- y a su respecto
(correspondiente a lo que en las otras facultades son los "tipos de
representacién® sensacién y concepto) "desconocida raiz comGn",_en el
sentido de que siendo lo primero y original, no es tematizable.

Kant se propone en KrV responder a la pregunta ":;Como son posibles
los juicios sintéticos a priori?", es decir, (Como es posible el
conocimiento vAalido? Su respuesta es que un objeto ‘acaece"
legitimamente en el discurso cuando en principio (o sea, a priori)
puede formar contexto con todo otro objetoc de discurso. La
contextualidad reglamentaria del discurso no estd en sus elementos
contingentes, sino en la unidad del discurrente, en el sujeto. As{,
una intuicién es legitima en el discurso cognoscitivo cuando le
corresponde un concepto y viceversa. De aqui se desprende dque la
#intuicién intelectual® as imposible, lo mismo que la “metafisica",
si con este término se quiere designar un supuesto conocimiento sin
referente empirico. El an&lisis del entendimiento nos ha mostrado que
es el sujeto mismo quien “esponténeamente" -esto es, activamente-
impone las condiciones epistemolégicas a la "realidad" (lo gque Kant
llama revolucién copernicana del conocimiento); pero estec es legitimo
s6lo y en tanto hay sensaciones a constituir. Las categorias, sin la
referencia a lo intuido, simplemente no significan nada y por 1lo
tanto no pueden ser fuente o descripcién de campo cognoscitivo
algune. ¢Entonces la metafisica dogmitica no tiene fundamento y las
suyas son pretensiones excesivas? Efectivamente, responde Kant. ;Eso
significa que el empirismo escéptico es la solucién? No; y no sélo
porgue la metafisica dogmitica es cémoda y resuena f&cilmente aGn en
aquellos que no se dedican a la especulacién, sino porque hay en las
mismas facultades del hombre una exigencia de unidad racional a
priori, no empirica -lo que Kant llama “Arqu é:ecténica" que los
escépticos pretenden injustificadamente negar. el dogmatismo
extiende acrﬂ:icamente el proceder del entendimiento a un dominio que
no le corr el ticismo se condena a nunca poder dar razdn
de si, destruyendo toda posibilidad de consenso. Lo importante es
saber porx qué efectivamente se generan representaciones
cognoscitivamente invalidas pero que al mismo tiempo son regulativas
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¥y “arquitecténicas®. Si 1la ciencia, si el discurso exige una
contextualidad reglamentaria exhaustiva y en filtimo término
incondicional,. tal organicidad reside en la referencia que el sujeto
hace a un ™objeto total" meramente postulado y que de ninguna manera
se ard legiti al interior del discurse. Tal postulacién
no es trivial, sino que es precisamente este marco "macro" ("ideas de
la Raz6én", les 1lama Kant, entendiendo por Razédn la facultad
sintetizadora de la multiplicidad del entendimiento) lo gue permite
que el sujeto no se pulverice para corresponder a la multiplicidad de
lo dada; esas "Mideas" son necesarias para realizar 1les ‘'fines
esenciales” de la razén humana, es decir, la realizacidn plena de sus
capacidades como un todo, come sistema. La "metafisica" es una
formulacién incorrecta de una necesidad vilida radicada en el centro
mismo de la constitucién del sujeto. Por eso afirma Kant:
Hemos expuesto las naturales pretensiones de la razén
extendiendo su imperio mis alld de todos los limites de la
experiencia, que en férmulas vagas encierran simplemente el
principio de sus exigencias legitimas...si puede sostener
sus pretensiones, dejari bien lejos a las demds ciencias,
puesto que promete darnos los fundamentos para concebir las
mayores esperanzas Y mostrarnos claramente los fines
Gltimos, hacia los cuales deben sn definitiva converger
todos los esfuerzos de la razén.
Y también:
Las objeciones que se hacen contra las pretensiones de
nuestra razén simplemente especulativa, son dadas por 1la
naturaleza de nuestra misma razén y tienen o deben tener un
fin y un destino que no se puede desdefiar. ¢Por qué la
providencia ha colocado muchos objetos que se hallan
ligados a nuestro interés supremo y a tal altura gue no nos
es permitido contemplarlos sino a través de una percepcién
oscura y dudosa para nosotros, y gue nuestra curiosidad es
mis bien exitada que satisfecha? ...la razén no juega en un
cembate simplemente especulativo. La lucha deja entonces en
descubierto una cierta antinomia de la razdn, guc
descansando en su naturaleza, debe ser objeto de
consideracidon y examen. Esta lucha, por otra parte,
favorece a la razén, porgue la obliga a considerar su
objeto y rectificar su juicio, circunscribiéndole.

¢De dénde parte la “ilusién trascendental" que hace gue consideremos
las exigencias subjetivas de incondicionalidad como marco de 1la
condicidn, como si éstas se encontraran en los objetos? El hecho
misme de que se produzca tal contrafactualidad indica gque hay un
dominio propio del sujeto que se mantiene incondicionado. El sujeto
que exige incondicionalidad es el sujeto libre, y la dialéctica de la
razén no es tanto un mero error como la indicacién de una legitimidaa
distinta a aquella del conocimiento: la legitimidad de la libertad,
el uso ya no especulativo sino préctico de la razén.
...por eso se Ve obligada la razén a buscar las huellas de
esta ilusién, de dénde proviene y cétmo puede ser resuelta,
cosa que no puede hacerse mds que mediante una critica
completa de toda la facultad pura de la razén, de tal modo
que la antinomia de la razén pura, que se manifiesta en su
dialéctica, es, en realidad, el error mas beneficicso (die
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wohltétigste Verirrung) en que ha podido jamds incurrir 1la
razén humana, pues nosS empuja finalmente a buscar la clave
para salir de este laberinto; y esa clave, yna vez
hallada, nos descubre ademis lo gue no se buscaba y sin
embargo se necesita, a saber: una perspectiva en un orden
de las.cosas m&s elevado e inmutable, en el gue estamos
ahora y en el gue podemos en adelante atenernos, segn
preceptos determinados, a continuar nuestra exis\:encig de
conformidad con la suprema determinacidn de la razén.

De esta manera pasamos al segundo eje del proyecto kantiano,
confirmando lo dicho en el apartade D) del Marco acerca del
deslizamiento de la Metafisica a la Etica. En la Qritica de la Razén
igpv) Kant se ocupa de un segunde modo de validez, que s la
decisién. El contenido del discurse préictico es un "objeto de 1la
voluntad", una accién posible gue es uno de 1los términos de 1la
alternativa que se presenta a la decisién del sujeto., Para 1la
decisién -siempre ejecutiva- no es necesaria la facticidad psiguica
(darse cuenta de cuil es concretamente la decisién del momento) y ni
siquiera es condicibn suficiente, pues la inclinacién o deseo no es
parte del discurso practico, sino del cognoscitivo, ya gque es
constatable por el sentido interno. Kant no acepta ningin tipo de
"reduccibn del discurso é&tico en cualesgquiera otros términos
religiosos, psicolégicos o sociohistéricos. La decisidén no es
conocimiento y, por lo tante, no es un ejercicio del entendimiento
sino de la razén. La irreductibilidad de ambos tipos de discurso
quedarfa invalidada si una repr cidn itiva, debido a sus
caracteristicas, implicara necesariamente su condicién de ‘“ser
querida", de ser un fin de la voluntad. Aceptar eso seria tanto como
sostener que es posible en principio definir en el plano del
conocimiento los notas del "bien", de lo que en general la voluntad
pretende, el "fin ultif\o" Para Kant ninguna situacién cognoscitiva
actermina una decisién s5lo establece los términos de la opeién,
pero jamis hard que no haya apcién., La decisié4n no se basa entonces
en fines o bienes dados de antemanu; on tndo caso la decisién
establece qué pueda ser fin o bien. Entendido asi, un bian nunca
podré ser fundamento de determinaci&én de la conducta,
El hecho de que conocimiento y decisién sean 6rdenes de legitimidagd
distintos no significa que la conciencia del sujeto (el &nimo -
Gemtith- le llama Kant) est& escindida. Para poder optar, se requiere

como pre~reguisitec una repr tacién itiva de la accién como
posible. Este posible objeto de decisién debe ser también no-
indiferente (la repr i6n itiva de un posible objeto de

la - voluntad estd vinculada con un sentimiento de deleite o
repugnancia, asentado por el sentido interno). La decisién no es el
conocimiento de la posibilidad de la accién, sino optar por ella. La
decisién no es el sentimientg de atraccién por el objeto, sino la
determinacién de la conducta.? La decisién consiste en que se adopta
una determinada méxima, es decir, una atribucién de valores a la
f£6rmula de la posible: YEn tales circunstancias, hacer tal cosa”. E)
contenido de la maxima, el objeto de la decisién/aceidn, no Siene de
entrada ninguna necesariedad ni universalidad efectival pero
implica la forma de universalidad: "“cada vez que se presenten las
circunstancias a,b.c hacer X". Si de nueve se presentan a,b,c y no se
hace X, ocurre que se cambia de maxima (lo que puede hacerse en
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cualquier momento) pero no que la subsuncién es invalida; el
contenido de la mixima no es universal, pero su forma siempre lo es.
La decisién es un Faktum, algo con lo que el andlisis se topa ya
operando, y por ello es necesario interrogarse por sus condiciones de
posibilidad, su forma. Un criterioc de tal posibilidad es 1a misma
forma de la un.versalidad, pues hay ciertas acciones gue no pueden
ser enunciadas en }a forma de la universalidad sin contradiccién (por
ejemplo mentir) .t Pero entonces ¢cbmo puede ser compatible 1la
necesarjedad de 1la determinaciébn con la 1libertad de la opcién?
Precisamente por 1la determinacién del imperativo categdrico: "“Actla
de manera que la mixima de tu voluntad pueda valig siempre, al mismo
tiempo, como principio de legislacién universal®. La compatibilidad
con la forma de la universalidad hace coincidir necesidad con
libertad, pues es la Gnica determinacién de la decisién gque puede
darse independientemente de todo contenido. La voluntad no es
constituida, configurada o determinada por contenido alguno; ella
constituye, configura o determina sus fines y es independiente
incluso de lo que ha puesto como fines (siempre tiene que seguir
eligiendo, nunca 1la posicién de un objeto como fin puede ser el
criterio absoluto; para Kant la decisién se da siempre en el
presente). La determinacién de 1la voluntad por el imperativo
categérico es necesaria, puesto gue su contrario es contradictorio;
atn cuando la voluntad se deja determinar por un fin, es ella quien
se deja y por tanto quien decide. De esta manera, el auténtico fin o
bien es el hombre mismo.

La voluntad entonces expresa una autocausalidad no condiciocnada por
lo exterior; es un querer racional, es el uso prdctico de la razén
que se presenta auténoma y legisladora de si misma. En el proyecto de
Kant esta dimensién transempirica o contrafactual permite dar un
santide a la dimensidn cognoscitiva, sentido que no puede hallarse en
ella misma. La gratuidad del conocimiento es vacia y no querer salig
del circulo del entendimiento es condenarse a un tabG irracional.
S6lo 1la libertad, sblo la perspectiva moral gsatizface nuestro
interés; si el conocimiento no sirve para ser mejores, para
desarrollar todas nuestras capacidades, (entonces para qué sirve?
Y asi, en definitiva, es siempre la razén pura pero
solamente en su uso practice, a quien pertenece el wérito
de ligar a nuestro interés supremo un conocimiento gue la
simple especulacién no puede mis que imwaginar, pero no
hacerlo admisible, y hace asimismo, sin duda, no un dogma
demostrado, pero si, no obstante, una suposicién
absolutamente necesaria para sus fines esenciales.l?

Por eso hemos dicho antes que toda la obra de Kant se puede leer por

la tensidén hacia la é&tica. Los fines esenciales de la razén, es

decir, el desplieque de todas las facultades concebidas come un todo,

se persiguen en funcién de una meta aGn m&s alta, el fin supremo
...que no es otro que el destino total del hombre, ¥y la
filosofia de este destino se llama woral. En razbn de esta
preeminencia que tiene la filosofia moral sobre todas las
demis adquisiciones de la razén, se conocia siempre y al
mismo tiempo, principalmente en la Entiguedad, bajo el
nombre de f£ilésofo al moralista...lt
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La filosofia de Kant es una filosoffa del sujeto. Si el conocimiento
tiene un sentido moral, la revolucién cientifica a la gue Kant asiste
(activamente, pues piensa haberle dado una estructura candnica) ests
pidiendo su contraparte &tica como una realizaciébn histérica
efectiva. Es el momento en gque la filosofia, como "ciencia de 1la
relacién que tiene todo conocimiento con los fines esenciales de 1la
razén humana (teologia rationis humana)" 9 debe salir de la escuela
y entrar al mundo: la tercer tarea del proyecto kantiano es una tarea
politica. Para Kant esta tarea tiene la urgencia de un presente
propicio, que podria ser el punto de guiebre tras del cual el destino
del hombre podria posponerse pero ya no retroceder. Este punto,
andlogo en la politica moral al punto alcanzado por Newton en el
conocimiento de la naturaleza (y al punto alcanzado por KrV en 1la
filosofia) se lograré por la Ilustracién, entendida como
Uffentlichkelt, libre y piiblico examen en el que las sociedades
reales asumen la dignidad que en principio tienen como sujetes
actives del conocimiento y -m&s importante ain- comoc fines en si
mismos en el campo moral. Revisaremos a continunacién 1las
implicaciones de la *tercer tarea.

NOTAS

1 cer, Prélogo a la Primera edicién de la Critica de la Razén Pura
{KV), p5-6.

Para todo este capitulo, adherimos a la propuesta interpretativa de
ontologia como legitimidad en la obra kantiana expuesta en MARTINEZ
MARZOA, Felipe Releer a Kant (cfr. especialmente "Pré&logo" y Cap. I
“Experiencia come validez") y en LYOTARD, Jean-Frangois El Entusjamo
(cfr. especialmente Cap. II "El Archipié&lago"). Para Kant era
evidente la necesidad de presentar su obra como ontolegia,
especialmente en amblentes cerrados y suspicaces, como hace en Los

et sica desge (MEW): "La ontologia
es aquella ciencia...que constituye un sistema de todos los conceptos

y principios del entendimiento, pero sélo en la medida que se
refieran a objetos que puedan darse a los sentidos y ser, pues,
acreditados por la experiencia. La ontologia no toca lo
suprasensible, fin final sin embargo de la metafisica; no pertenece
pues a ésta sino como propedéutica, como pértico o atrio de la
metafisica propia, y es denominada filosofia trascendental por
contener las condiciones y primeros el tos de todo
gonocimiento a priori." p9.

Cfr. KrV, "Analitica trascendental", ¢i3, p7
4 Cfr. KrV, "Idea de una Lé&gica crascendental" IV, P62-63.

5 cfr. KrV, "Analitica trascendental®, G10, p69.

cfr. Krv, "Dialéctica Crascendental", Lib. Segundo, Segundo
gapitulo, 38 Seccidén, p222-225.

Krv, id., p220.

KrV, "Doctrina trascendental del método", Cap I, 2®» Seccién p326.

KANT Critica de la Razépn Prictica (KpV), "Dialéctica de la Razén
Pura Pr&ctica", Cap. I, pl66. Cfr. GUTIERREZ LOPEZ, Gilberto "lLa
Razén Préctica entre Hume y Kanc", P94 en GUISAN, E. (coord.)

a de . Gutiérrez comenta ahi
mismo: "Tal vez no haya en tcda la obra de Kant un pasaje mis
ilustrativo de la dimensién providencialista y cristiana de su
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pensamiento moral. Resulta en efecto imposible no percibir en estas
palabras de Kant el trasunto racionalizado de la concepcién
agustiniana de la felix culpa que mereciera a los hombres tan digno
Isdentor“.

Cfr. para lo que sigue MTZ. MARZOA, op. cit., "La condicién de
ggsibilidad del discurso préctico", p95-108

Kant sostiene, como Hume, que ningln estado cognoscitivo implica
un estado conativo, o en otras palabras, gue el "debe! no se deduce
del Yes". (Entendiendo siempre que "es", en el contexto de Kant,
nu?ca puede fungir como predicado sino siempre como conector en el

uicio) .

12 Aqui reside la diferencia con Hume; la determinacién no viene dada
por la pasién, no importa qué tan fuerte o débil sea. cualquier
pasividad en la conducta serfa para Kant algo que comprometeria la
i;bertad.

La experiencia -el discurso cognoscitivo- nos dice que rara vez
las condiciones son exhaustivamente semejantes y, siendo estrictos,
nunca son las mismas. Si nos atenemos Gnicamente al contenido de la
desicidén/acecién entonces la Etica es imposible, y de ella guedarfian
s6lo consejos contingentes para nuestros apetitos, pero nunca leyes.
Cfr. KpV, "Analitica de la Razén Pura Préctica", Cap. I, Teorema II,
g?servacién 11, p10o9

Esta formalidad en la enunciacién de la maxima no debe ser
confundida con la facticidad psicolégica, donde obviamente no es
vdlida, Cfr. la interpretacién errénea de HARMAN, Gilbert La
Egtugaleza de_la moralidad, p83-96

KpVv, "Analitica de la Razén Pura Practica", Cap. I, “Ley
ggndamental de la Razén Pura Prictica%, pii2

"Lo peor que pudiera ocurrir a estos esfuerzos es que alguien
hiciera el inesperado descubrimiento de que no hay en ninguna parte,
ni puede haber conocimiento a priori. Pero no hay ese peligro; eso
seria tanto como que alquien quisiese demostrar por la razén que no
hay razén...Querer de una proposicién de la experiencia sacar
necesidad y querer proporcionar con ella verdadera universalidad a un
juicio (universalidad sin la cual no hay raciceinic alguno,
consiguientemente ni siquiera la conclusién por analogia, ya que la
analogia es una universalidad y una necesidad objetiva, al menos
presunta, y por lo tanto supone siempre la verdadera), es una
contradiccién manifiesta". KpV, "Prélogo%, p97. A pesar de la visién
parcial de Kant que presenta, este reduccionismo del entendimiento es
bien caracterizado por HORKHEIMER, Max y ADORNO, Theodor Dialéctica
a ] smo, pal: "Para el positivismo, que ha sucedido como juez
a la razdén iluminada, internarse en mundos inteligibles no es ya algo
sencillamente prohibido, sino un charlataneo sin sentido...lLa
distancia del pensamiento respecto a la tarea de ordenar lo que cs,
la salida del circulo predestinado de la realidad, significa -para el
espiritu cientifico- locura y autodestruccién, tal como lo era para
el mago primitivo la salida del circulo magico gue ha trazado para el
exorcismo; y en ambos casos se toman las disposiciones necesarias pra
que la violacién del tabu tenga incluso en la realidad consecuencias
g;ﬁosas para el sacrilego".

Krv, "Doctrina Trascendental del Método", Cap. II, 28 Seccién p354
18 grv, id., cap. ITII p362
19 jbiad.
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2. LA CONDICIOR COLECTIVA DEL SUJETO Y SU TENSION HISTORICA

La tercer tarea del proyecto kantiano brota de la exigencia de m
realizacién efectiva de lo gue en general estd en el sujeto del
conocimiento y de la accién. Se trata entonces de intentar pasar del
yo al nosotros; en este capitulo daremos cuenta de cémo en la obra de
Kant el sujeto cognoscitivo (2.1) y moral (2.2) es referido en tanto
colectividad, para después ubicarlo en la sociedad (2.3) Yy en 1la
historia (2.4).

2.1 La revelucién russoniana en epistemologia.

Cuando nos referimos antes a la recepcién de Rousseau por Kant,
dijimos que las caracteristicas de 1la Asamblea russoniana serén
trasladadas a 1la conciencia moral. Para ser mas precisos, tal
traslado tiene un paralelo desde la misma capacidad cognoscitiva; en
este apartado expondremos cémo la misma estructura a partir de la
cual el hombre concibe el mundo pide ya publicidad.

Plantearse la ontologia en términos de legitimidad significa, como se
ha dicho, que la objetividad reside no en la receptividad sino en la
actividad del sujeto; Kant dice que es la "revolucién copernicana en
el conocimiento”. En 1la revolucidn copernicana el hombre sigue
rigiéndose por el objeto en cuanto depende de la afeccidn para
conocer, pero dado gue impone al objeto los rasgos de sus estructuras
a priori, es un centro; por ello algunos comentaristas dirian que la
epistemologia kantiana es m&s bien una '“contrarevolucién tolemaica",
en el sentido gue Kant recuperarfia 1la centralidad del hombre en
cuanto sujeto, centralidad perdjda en cuanto ser natural en el aporte
de Copérnico y sus seguidores.® Sin embarge, lo copernicano esté en
un descentramiento mas radical, pues dado que el hombre confiere a la
realidad 1la forma especificamente humana, resulta. distanciado
definitivamente de 1la realidad en si, y por lo tanto gueda
contrapuesto al Entendimiento Arguetipico (depositario del intuitus
originarius, creaciénfconocimiento gue define la realidaéi en si y que
funge s6lo como 1limite o determinacion conjetural). Incluso es
interesante notar que para Kant, puede haber en otros seres pensantes
formas diversas de intuicién -claro que en tanto finitos, nunca sera
intuicién intelectual- a consecuencia de una diversg conformacién de
las estructuras sensibles con las que estén dotados. La realidad en
sf, y no en cuanto el sujeto le impone sus condiciones "estéticas",
hace de é&ste un "centro descentrado'; en cuanto al entendimiento, no
le es dado al hombre la determinacién omnimoda y, en este sentido, la
realidad como experiencia tendrd siempre la Gltima palabra.

El sujeto como sustancia es un paratogismo, pues se relaciona
injustificadamente su cualidad pensante, es decir, su condicién de
discurrente del discurso, con una supuesta substancialidad. El
término "sujeto" tiene un significado distinto en cada premisa del
cogito cartesiano; en su formulacidn se mezcla lo fenoménico con lo
metafisico, lo legitimade con la legitimacién. El Yo cognoscitivo en
Kant es siempre problemdtico; en su critica al substancialismo
cartesiano insistiri en la "fuerza" de la capacidad cognoscitiva, en
su naturaleza de actividad o energeia y no de resultado o contenido.
El Yo es siempre sujeto y no objeto; los tradicionales predicados
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"substancia®, "simple”, “imperecedera”, son un paso invAlido fuera de
lo fenoménico, pues darian conocimiento séloc en la medida en gque
fueran aplicables a una intuicién proporcionada, lo cual es no es el
caso, pues ninguna de estas notas corresponde a la experiencia
interna del tiempo, que es la Gnica a nuestra disposicién. El "yo
pienso® de 1la pura apercepcién, que en principio acompafia toda
representacién como su clave de contextualidad, es una "figura legal"
que hay que suponer a la base del yo f énico, au iente al
hacer unificadamente presentes a la conciencia los datos de 1la
intuicién. El discurrente de un discurse vilide no es un sujeto de
facto, sino el "subyacente" por lo que se reflere al ser o apofansis
de cualquier ente. Todo conocimiento valido ha de poder formar
contexto con todo otro conocimiento valido, por lo que de jure es el
conocimiento de un Gnico cognoscente no-éntico, un supuesto inherente
a aguello en lo que consiste ser. "Sujeto en sentido trascendental!
es el sujeto del discurso vAlido como tal y en su conjunto,
independ%entemente de que cada sentencia del discurso tenga su propio
sujeto. La autoconsciencia no es un concepto, pues no resulta de
la aplicacién de ninguna categoria, ni es una intuicién, pues no se
da por afeccién ni en el tiempo. Y sin embargo, el "Yo pienso" tiene
una efectividad que conlleva ser sujeto, simple, idéntico a si, pero
que es indeterminada al interior de discurso, pues no es intuida ni
categorizada.

De cuanto hemos dicho se desprenden dos profundas dificultades: :Cémo
podriamos garantizar que siempre hay concepto v&lido, y por lo tanto,
que toda multiplicidad refiere a un sujeto, dade que Kant mismo
rechaza la vacuidad analitica? ¢Cémo -por otro lado- puede tener
sentide la conceptualizacién en cada conciencia empirica (en cada
hombre), si ya quedamos -contra el solipsismo que implicaria ponernos
en el lugar del Entendimiento Arquetipico- que conformamos perc no
construimos los contenidos? Las dos preguntas se pueden formular en
una sola: (Céme los hombres en cuanto al conocimiento somos uno, y
sin embargo no somos el dnico?

Kant trata de responder a la primera dificultad en la Critica de la
Facultad de Juzgar (KU). La exigencia a priori de que la diversidad
empirica e&ea expresable conceptualmente es 1a condicién de
posibilidad del discurso mismo, de su constitucién. Pero no hay un
concepto que exija vdlidamente la existencia de su objeto, pues fuera
de las categorias toda subsuncién es contingente; una
conceptualizacién tem&tica no puede pretender ser el fundamento de la
existencia de su objeto, que siendo omnimodo seria un fin en si mismo
(ie. se impondria inmediatamente a la conciencia, contradiciendo
cuanto hemos dicho acerca de la imposibilidad del intuitus
originarius y, copo vimos en el capitulo anterior, comprometeria la
autonomia é&tica).” Los juicios teleolégicos -es decir, que contienen
representacién de fin- no tienen validez cognoscitiva; sin embargo,
ciertamente tienen un uso regulativo, como ocurre cuando la ciencia,
en su proceder explicativo, usa sistemas de conceptos que dan cuenta
de los fenémenos como si fuesen el fundamento de ellos (como si los
fenémenos cumplieran "leyes"). No hay fin, pero en lo empirico se
cumplen en general conceptos temiticos; esto es, no hay fines, pero
si finalismo en general. Demostrar la necesariedad de 1la
conceptualidad de lo empirico implica presentar una adecuacién a
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conceptos incluso donde no hay cumplimiento de concepto alguno en
particular, donde haya finalismo sin fin. Siendo la sintesis la raiz
comGn y la imaginacién su facultad, si se encuentra en ella un
esquema sin concepto se mostrard un tipo de validez ya operante gue
confirmarfa la conceptualidad como el proceder de la conciencia, pues
se tendrd figura (agrupacidén de lo sensible) sin regla (sin contenido
cognoscitive) o sea finalismo sin fin. Tal confirmacién 1la
encontramos en la figura bella, pues en ésta hay agrupacién de 1lo
empirico sin determinacién inherente, es declr, sin concepto.® Esta
transvalidez del juicio estético apunta a la solucién de la segunda
pregunta planteada; en efecto, el juicio estético no es determinante
(no conforma el objeto) pero exige igualmente universalidad y
necesariedad. En 1la raiz misma de 1la conciencia, hay una
universalidad y necesariedad subjetivas; 1la subjetividad no es
arbitrariedad, sino wuna constitucién a priori abierta a todos
(universalidad) y que 1llama indefectibl a} co o
(necesariedad). La rafz comGn al conocimiento y a la decisién, como
dijimos, no es tematizable; si queremos esquivar por ijgual el
dogmatismo y el escepticismo, tenemos que confiar en una disposicidn
dada naturalmente a teodos, un estado del &nime que comparece en
puridad cuando se hace un juicio estético:
Conocimientos y juicios, juntamente con la conviccién que
los acompafia, tienen que poderse comunicar universalmente,
pues de otro mods no tendrian concordancia alguna con el
objeto: serian todos elles un simple juego subjetivo de las
facultades de representacién(...). Pero si han de poderse
comunicar conocimientos, hace falta que el estado del
Animo...pueda también comunicarse universalmente, porgue
sin &1, como subjetiva condicién del conocer, no podria el
conocimiento producirse como efecto.(...] Pero como esa
disposicién misma tiene gue poderse comunicar
universalmente,y por tanto también el sentimientoc de la
misma (en una representacién dada), y como la universal
comunicabilidad de un sentimiento presupone un sentido
comiin, éste podrd, pues, admitirse como fundamento -y por
cierto, sin apoyarse en este caso en observaciones
psicolégicas, sino como la condicién necesaria de la
universal comunicabilidad de nuestro conocimiento~ la cual,
en toda ldégica y en todo principio dgl conocimiento que no
sea escéptico, ha de ser presupuesta.
El sentido comiin, postulado y presupuesto como principio constitutive
de la posibilidad de la experiencia, hace que ésta, por antonomasia
retroactiva, sea pGblica a priori. La experiencia legitima pues, basa
su contextualidad en la contextualidad m&s amplia del sentido comin a
los participantes en el discurso, entendidos como momentos del
discurrente de jure, el Sujeto Trascendental. Es importante hacer
notar que Kant estd proponiendo un criterio externo y regulativo; que
la experiencia sea pGblica a priori no garantiza gque cada indiwviduo
en cada ocasién acceda efectivamente a ella, o incluso es posible que
jamas lo haga. Se trata m4s bien de una confianza razonable que a
Kant le parece la Gnica manera seria de evitar el escepticismo. Por
ello recurre a la postulacién de un don natural, el sentido comGn,
principio necesario pero no suficiente del consenso. Kant mismo
siente la necesidad de cerrar el circulc que va de la comunicabilidad
en principio a la comunicacién efectiva, del principio de publicidad
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al ejercicio de ella, y para elloc se empefa -como Se versd nas
adelante- en apuntalar la funcién sociohistérica del fildésofo como
artifice de un lenguaje comlin, como maestro y animador del didlogo.

El Sujeto Tra al es un eritico que no se identifica
con ningGn individuo humano ni con ninguna comunidad epistémica
concreta. En la interpr ién que prop , el recurso al Sujeto

Trascendental apunta a acordar un orden legal, una instancia superior
que no elimina o sustituye las experiencias fé&cticas, sino que las
redimensiona y coordina sistematicamente.

Kant enfrent6é6 constantemente, desde la publicacién de KrV (1781), la
acusacién de "idealista" y "berkeleyano", caracterjizacién gue desde
luego rechazb. El "constructivismo" al que alude la segunda
dificultad planteada fué vista por Kant siempre como una
interpretacién equivocada de su critica cognoscitiva, interpﬁftacién
que combatié incluso en sus discipulos mis cercanos. Como
atinadamente expone Gémez Caffarenat
El problema fundamental de la Critica de la Razén Pura es
encontrar una justificacién del conocimiento como relacién
objetivamente vé&lida, por lo que el yo (singular
ciertamente) no es simplemente una descripcién privada,
sino la pasibi;idad de la objetividad ptiblica de nuestros
conocimientos.
Kant no pretende reducir la efectividad de la experiencia a la mera
constitucién del sujeto individual (pues Jjustamente era o que
criticaba de la analiticidad vacfa de los dogmiticos); gque el sujeto
s6lo se pueda ubicar como energia (como discurrente y no como objeto
de discurso) implica que el sujeto puede entenderse como marco
colectivo. La respuesta a nuestra pregunta por la unidad -que no
unicidad- del conocimienteo, la encontramos en la carta en la que Kant
se deslinda definitivamente del constructivismo de su discipulo Beck:
...la base de la concordancia de la apprehensio de lo
mGltiple dado y la apperceptio en la unidad de la
conciencia -siendo la sintesis de ambas funciones la
representacién de un compuesto- estd en su posible validez
intersubjetiva, es decir: en la comunicacidén de esa verdad.
Y ello séle cc consigue en la referencia a algo T&ferente
del sujeto, o sea: en la referencia a un Objeto.

Trece afios antes Kant lo habia asentado en la Krv:
La piedra de togue gracias a la cual distinguimos si la
creencia es una conviceién o simplemente una persuacién es,
por lo tanto, exterior, y consiste en la posibilidad de
camunicarla y de encontrarla admisible para la razén de
todo hombre, pues entonces cabe, por lo menos, presumir gue
la causa de la concordancia de todos los juicios, a pesar
de la diversidad de los sujetos entre ellos, descansara
sobre un principio com@n, guiero decir el objeto (nemlich
dem objecte), con el cual, por consiguiente, todos los
sujetos se pondrén de acuerda de Eil forma que ella sirva
para probar la verdad del juicio.

La clave de la objetividad cognoscitiva en Kant es el tema de nuestro

trabajo: la comunicacién intersubjetiva, la publicidad. ;Cémo sabemos
que lo verdadero es verdadero, en una epistemologfa activa? Porque lo
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sabemes, porque en principio todo conocimiento es pfiblico, conin,

macrocontextual. Gaos anota:
La conclusién parece forzosa: el sujeto integrado por lo
integrante parcialmente de los fenbémenos y definidor total
de los noGmenos, el sujeto trascendental, no puede ser el
individual que somos cada uno de nosotros, sino un sujeto
“supraindividual", comGn a todos nosotros. El sujeto
trascendental seria trascendental, no sélo por estar
integrado de ingredientes comunes a los sujetos
individuales y a los objetos, sino también por ser estos
ingredientes comunes a los sujetos individuales entre 8i.12

La objetividad que ya de alguna manera estd ahi desde siempre, en
nuestra constitucién como colectividad wvirtual, tiene gue emerger
efectivamente, (igrtoborarse ¥ legitimarse en la experiencia, en 1la
comunidad real. Pero esta emergencia se presentari siempre como
debate entre dialogantes, como juicio entre querellantes; afin. los
consensos m&s amplios estardn sujetos a perpetua contestacién y
revisién. Si dentro de cada uno hay una lucha entre las facultades
que s6lo se resuelve provisionalmente en la perspectiva del interés
supremo gue es el destine moral, anilogamente entre los individuos
humanos 1las variaciones del entendimiento ser&n inevitables, e
innumerables 1las interrogantes sin respuesta. Pretender certeza
absoluta, objetiva, en todos los campos es para Kant un idealismo
insufrible, postularnos acriticamente como el Intelecto Arquetipico:
Intentar resolver todos los problemas Yy contestar a todas
las cuestiones serfia una pura fantasia y una presuncién tan
extravagante que bastaria para perder toda la confianza en
la solucién g% las diversas cuestiones que pueden
presentarse.

Kant piensa que su aporte asegura las reglas del discurse, perc no
que éstas sean autoevidentes; el disenso no debe 1llevarnos al
escepticismo, sino a la critica. El disenso es positivo en la medida
en gue es auténtico disenso y neo a-topfa, carencia de un campo com@n;
de 10 gue se trata en fllosoffa -insiste Kant una y otra vez cn lz
parte final de la KrV- no es extinguir toda variacién del
pensamiento, sino dar cauce legitimo a 1la confrontacién, 1llevarla
ante el tribunal, cuyo acceso es péblico en la medida en que los
participantes aceptan su legitimidad. La KrV es el verdadero tribunal
porgue no se mezcla en las disputas, sino que juzga los derechos de
la razén en general. Sin ella, se estd en el estado natural de la
guerra total; con ella se da un marco legal a la confrontacién y ésta
resulta entonces proceso (en los dos sentidos: proceso/juicio y
proceso/desarrollo). Kant alude a Hobbes =-en una interpretacién
favorable- que considera necesario someterse a la violencia legal
“que no limite nuestra libertad m&s que para hacerla compatible cgp
la libertad de los demis y, por lo mismo, con el bien pGblico™.
Andlogamente, no se puede fund la £ acién (seria un
circulo vicioso); para Kant el derecho s6lo se establece por el no-
derecho, y por ello habla de conviccién (confianza razonable) para
referirse al marco del discurse. La universalidad de la ley, con la
que ya nos topamos antes en la dimensién ética, opera también en el
aspecto cognoscitive. Apunta Gémez Caffarena:
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El "yo pienso", diré desarrollando esa indicacién, debe
también reconocerse "colegiado"; todas sus estructuras de
pensamiento son esencialmente dialogales...Antes de
cualquier justificacién critica pensable de la abstraccién
objetiva (que benefician las ciencias) y como su
fundamento, se impone al hombre vitalmente, en base a la
confianza que le puede permitir desarrollar cualquier vida
intelectual, esta especie de abstraccién subjetiva fes
decir, la virtual ggiversalldad que reclama el yo de la
pura apercepcioén].

Siendo que Kant desliza la ontologia sustancialista al problema de
érdenes de legitimidad (o de discurso), 1la determinacién de los
objetos es en Gltimo término intersubjetiva y, por tanto, la realidad
lo serd para un sujeto en principio colective y dialogal. Para Kant
(en contra de lo sostenido por Leibniz, Wolff y sus seguidores de 1la
Academia) la posibilidad no estad en la no-contradiccién légica, sino
en la constitucién misma del sujeto: algo es posible para alquien, y
ese alguien no puede ser el yo solipsista, ni el conjetural
Entendimiento Arguetipico. Si algo legitimamente es, lo es para todos
en principio; a la revolucidén copernicana -una epistemologia_gctiva-
la sigue una revolucién russoniana -legitimidad por consenso. si en
la experiencia no hay fin, es decir, si ninguna conceptualizacidn
temdtica es necesaria, entonces 1a posibilidad de disenso
cognoscitivo es inherente a nuestra limitacién; los conceptos cubren
una clase de objetos, pero al usarlos en el discurso cignificamos con
ellos unas u otras de sus notas dependiendo de los criterios
distintivos a 1los gue nos referimos en esa ocasjeén, por lo gue el
concepto empirico nunca tiene limites asegurados.l

Mucho antes de dque Kant concluyera en la Critica que la objetividad
debe ser planteada como intersubjetividad, ya la publicidad era para
él la garantia de todo avance filos6fico. En efecto, desde su
ipiorum primoru eta icae nova_ dilucidatio (PpM) de 1755
Kant hace una exposicién tan paradigmitica de la publicidad -y hasta
donde nuestra investigacién alcanza, la primera evidencia textual de
su uso por parte del filésofo- gque su transcripcién, ain siendo
extensa, es obligada:
Los grandes expertos pueden errar, por lo que es necesario
el coraje de usar el propio entendimiento, y una prontitud
a arriesgarse a saber y -usualmente mis resentida- a
comunicar este conocimiento. Puede haber un criterio para
aclarar cudndo un reclamo es justificado. fste es la
voluntad de publicidad...No es el texto el que decide si un
reclamo es vano; si lo fuera, todo lo nuevo seria un ataque
contra éste. El punto es en nonmbre de gué autoridad el
reclamo se vehicula. Nuestra tinica posible garantia de que
esta autoridad es la bfisgueda de la verdad, es la voluntad
de publicitarlo...NingGn reclamo puede ser barrera, porque
en el foro pGblico ningin reclamo es definitivo; todos
estdn emplazados con el fin de ser argiifidos y corregidos.
El reto no es otra cosa que una mis efectiva apuesta a
favor de un discurso. Su misma br d puede un
deseo de comunicar. Una polémica en la que libremente se
atreve a retar al compafiero presupone libertad en dos
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sentidos: libertad de, libertad de la reputacién, de las
definiciones infalibles, de la admiracién a filésofos. Es
también libertad para, para la verdad y la razén. Para
probar todas las cosas de nliegvo, pues la verdad no ha sido
definitivamente descubierta.
Agqui se encuentra en germen la exigencia de una publicidad que no sea
s6lo constitucién, sino ejercicio. Los grandes expertos pueden errar,
¥ entregarnos a la tutoria permanente conlleva un riesgo
injustificado. ¢(Pero no es un mayor riesgo gue cada uno se atenga a
su opinién? Por supucste, pues mientras no la comunique, serd sélo
eso, opinién, y 1los dem&s acabaran por desmentirlo; pero 1la
comunicacién, 1la publicidad, no es riesgo, sino 1la verdadera
posibilidad de correccisén. El avance en el conocimiento no es una
cuestién de hechos brutos, es cuestién de legitimidad, del quid juris
invocado; nos encontramos delante de 1la "autoridad del mejor
argumento™ a la gue aludimos en el Marco. Aceptando esta autoridad,
toda aportacién es mejorable, y el Sapere aude! no es mis que 1la
libertad fundamental de ejercitar lo que nos constituye, es decir, el
ser racional.

Si nuestra condicidén cognoscitiva sé6lo se resuelve en la publicidag,
negérnosla en la experiencia es una contradiccién suicida.
libertad de wusar nuestro propio entendimiento acaece en una
colectividad autoregulada, gque no requiere de controles externos; la
publicidad sb6lo puede ser considerada algo negative por aquél gque
quiere imponer a los dem&s la sinrazén. Como individuos empiricos y
finitos nuestra "libertad cognoscitiva% llega hasta donde llega la de
los demds:
A esta libertad se sujeta, pues, también la de someter al
juicio del publico sus pensamientos y sus dudas cuando por
si mismo no puede esclarecerlos, sin que por ello se juzgue
al ciudadano turbulento y dafioso. Esto es lo que resulta
del derecho primitivo de la razén humana, que no conoce
otro juicic gue 1z razén comGn, donde cada individue tiene
su voz; y como de esto debe arrancar todo perteccionamiento
del que nuestro estado es susceptible, tal derecho es
sagrado y no debe ser abolido. También es poco sensato
proclamar dafiosas ciertas afirmaciones arriesgadas o
ciertos ataques inconsiderados gue recaen sobre cosas
aceptadas por la mayoria de las gentes; es cggceder
importancia a lo que no puede nunca tenerla.

La argumentacién es muy certera: por mis inconsiderado dque sea un
ataque -discursivo a la concepcién mayoritaria, si no estd
fundamentado s6lo encontrard el vacio; pero si estd fundamentado es
contextual -con una contextualidad tanto o mds amplia y profunda gque
la concepcién atacada- y dard en el blanco. Negarnos obstinadamente
como colectividad pensante a que unc de nosotros mismos nos muestre
una solucién (o0 una mejor solucién) a los problemas planteados
legitimamente al interior del discurso, es invalidar todo el sistema.
Lo que sostiene Kant en el texto que acabamos de citar es que 1la
publicidad no es un ataque a la legalidad, sino justo lo contrario:
renunciar a una libertad ilimitada para hacerla compatible con la de
los demd&s. Lo gqgue si es la publicidad es un derecho, previo y
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superior a toda legislacién positiva, pues se trata de una faceta del
mis elemental de los derechos: el derecho de ser si mismo.

La enunciacién de este derecho es incomparablemente mis sencilla que
su ejercicio efectivo, como bien Kant tuvo oportunidad de comprobar.
Ahora examinemos la coincidente exigencia de publicidad a partir del
sujeto moral.

2.2 E1l Reino de los Fines y el imperativo categdrico.

El sujeto moral estd desde ya en un marco colectivo. Para que la
decisién sea legitima, debe ostentar la forma de universalidad, Gnica
que le garantiza autonomia, es decir, determinacién en libertad. La
libertad no es indeterminacién; es autodeterminacién: determinarse
por el imperativo categérico, adoptar la maxima por su
correspondencia con la forma de la universalidad.
La misma conciencia moral consiste en revelar al sujeto -
desde si mismo- la presencia de algo mayor que &1, capaz de
imponérsele como “"deber". La "autonomfa" reivindicada por
Kant no lo es del individuo -seria entonces m&s bien
"anomia"- sino de un "sujeto" (si asi cabe 11amarlgl que
desborda al individuo. El "yo" se hace "nosotros".

Pero aquif ocurre lo mismo que en la legalidad cognoscitiva: 1la
universalidad de entrada es meramente formal. La conciencia de la ley
moral, el deber, es un "hecho de Razén"; acaece que todo hombre cree
que cierto imperativo es vilido para &1, y aungue se equivogue
requiers enunciar toda accién en el marco de una normatividad a
priori.?? La libertad por tanto implica que cada hombre sea
legislador de sf mismo, que desde dentro de si se imponga fines, pues
ya guedamos gue en la experiencia no hay fines. Sin embargo, dejando
de considerar cualquier otro elemento, la ‘“compatibilidad- con 1la
forma de la universalidad" podria resultar autocontradictoria en sus
resultados empiricos; esto es, parece no haber contradiccidén teédrica
en el hecho de que distintos individuos obren siguiendo wmaximas
excluyentes, atn__cuando unos Yy otros quisieran su respectiva
universalizacién.

Es importante recordar gue el campo de la decisién no es reductible
cognoscitivamente, por lo que 1la universalidad legal que estamos
buscando no puede dejar de ser a priori:

Pues gcon qué derecho podriamos tributar un respeto
ilimitado a lo que acaso no sea valedero mé&s que en las
condiciones contingentes de la Humanidad, y considerarlo
como precepto universal para toda naturaleza racional?
iC6mo ibamos a considerar las leyes de determinacién de
nuestra voluntad como leyes de determinacién de la voluntad
de un ser racional en general y, sélo como tales valederas
para nosotros, si fueran meramente empiricas y no cuv%ﬁfan
su origen meramente a priori en la razén pura préactica?
Kant insiste en que la normatividad ética es independiente incluso de
nuestra configuracién sensible, y que la leyes morales valen para
toda racionalidad. iNo estid proponiendo Kant una Etica que en el
fondo es imposible o -como anoté Schopenhauer a propésito de 'un ser
racional en general”- por lo menos imposible para nosotros, hombres,
no siempre ni exhaustivamente racionales?
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Andlogamente a lo que hemos dicho con respecto del sujeto cognitivo,
la coherencia del discurso ético implica que toda decisién vilida ha
de poder formar contexto con toda otra, siendo de jure la decisién de
un Gnico decisor no-éntico, el sujeto moral trascendental., La Etica
de Kant _.pa  propone_la unanimidad_ valorativa, sino la universalidad
decisional; la coincidencia empirica m&s amplia nunca 'garantizaria la
legalidad del discurso, que entonces tiene que establecerse sélo a
priori. El sujeto moral trascendental no puede adoptar maximas
contradictorias entre si, pero ocurre gue los hombres concretos
adoptan miximas contradictorias a las adoptadas por sus semejantes, e
incluso a las adoptadas por ellos mismos en otras ocasiones. EL
sujeto moral en sentido estricto no estd en ningGn lado, pero la idea
de su legislacién es inherente a todo hombre.

En la Etica kantiana el disenso valorativo es legitimo y presupuesto,
desde que la voluntad establece gué puede ser su objeto, es decir,
qué puede ser fin o bien. Por ello Kant habla en la KpV de una
"Tipica": la filosoffia wmoral trata de "tipos" de accién; en las
valoracigges morales neo hay intuicién, sélo hay exigencia de
posible. La atribucién de valores a una m&xima no agota el bien,
pues en ese caso sabriamos siempre cémo actuar, y el bien seria
reductible a una férmula cognoscitiva. La unica valoracién
inaceptable seria aguella que destruyera la posibilidad misma de
contextualidad reglamentaria: es por esto que la "Ley fundamental de
la Razén Pura Pr&ctica®, el imperativo categérico, pone como
condicién de legitimidad la contextualidad, la compatibilidad con la
forma de la universalidad.

¢C6mo dilucidar que lo bueno es bueno, en una &tica de fines en si
mismos? Si puede coincidir con su propuesta como ley universal, si en
principio la decisién es vilida para todo ser racional, comunicable.

Vale la pena comentar la argumentacién de la Fupdamentacién de Jla
Metafisica de Jas Costumbres (GMS). Lo ewpiricamente posible, 1lo
hipotético, no puede ser el fundamento de la Etica. Referirse a lo
empirico conlleva una reduccién epistemolégica del discurso moral,
perc la misma critica del conocimiento nos muestra que no hay lugar
para tal reduccién. En el extremo empirista, lo bueno se definiria en
términos de felicidad, en términos de la tendencia sensible de buscar
placer y cvitar dolor. La reduccién empirista no séle negaria la
libertad (pues sancionaria el dominio de lo externo en nosotros) sino
ademss impediria toda contextualidad, dado dque el placer en uno
chocaria con el placer en otro, e incluso al interjor del individuo
se producen estados sensibles contradictorios, insolubles
racionalmente, En el extremc opuesto, el nisticismo, el bien seria
autoevidente, con la consiguiente negacién de la libertad, ya gque el
objeto de la decisién se nos impondria sin remedic. En tal caso el
disenso serfa inexplicable y estariamos postulando una omniciencia
acritica que, a partir de la consideracién de lo empirico, nos
determinariz una acecién por la cual se alcanzaria la totalidad de la
serie infinita de consecuencias.

El imperativo categérico "Obra sélo segin una méxima tal que puedas
querer al mismo tiempo que se torne ley universal", garantiza
contextualidad y no~reduccién de 1la decisién. La ley es la
contextualidad obligatoria para todo ser racicnal, es el principio
segfin el cual se debe obrar; la méxima es la atribucién de valores,
el principic segin el cual se obra, lo cual incluye la regla
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practica, es decir, la consideracién de las condiciones efectivas de
la accién entre las qye también estSn la ignorancia y las
inelinaciones del sujeto. La universalidad de la ley en la decisién
no es meramente pensada; la libertad es individual, pero sus
productos no, Yy por ello el imperativo catsgérico puede formularse
también asi: "Obra como si la maxima de tu accién quiera tornarse,
por tu voluntad, ley universal de 1la naturaleza"? , 0 sea gue la
causalidad efectiva de la decisién en lo fenoménico no debe en
principio poder ser concebida, si se wuniversalizara, como una
alteracién en la contextualidad de las leyes de la naturaleza. Asi el
imperativo categérico no resulta tan “formal” como algunos lo
quisieran ver, pues su contrafactualidad no implica negacién de lo
factual, sino distancia valorativa. ¢Pero  gqué pasa cuando
efectivamente contravenimos el imperativo categdrico? Cuando lo
hacemos, no gqueremos en realidad gue nuestra decisién se universalice
(no puedo proponer racionalmente gque el dafio injustificado que
provoco se convierta en dafio universal, y por consiguiente dafio a mi
nismo); lo que ocurre es que en el ejercicio de mi libertad asumo una
excepcién en favor de mis propias inclinacior\zes, excepcién posible
fenoménicamente pero no lagitima racionalmente. B

El fundamento objetivoe de 1la ley moral, el dunico bien o fin
incondicionado gque puede proponerse en el ejercicio del imperativo
categdrico, lo que da contextualidad objetiva a la legitimidad de la
decisién, son los hombres mismos como personas. Toda valoracién que
hacemos, incluso aguellas en las que seguimos meramente nuestras
inclinaciones, nos tienen como fundamento. A las cosas les atribuimos
un valor, variable seglin el decisor; pero todo decisor se tiene a si
mismo como valor infinito. Dondequiera que haya un decisor, ostenta
un valor infinito, objetivo, legitimamente irreductible a toda
finalidad subjetiva que pudiera proponerse otro decissor o atn &l
mismo. Cada hombre tiene dignidad .y no precio.2 La tercera
formulacién del imperativo categérico, la formulacién de los “fines",
lo establece: "Obra de tal modo que trates a la humanidad, tanto en
tu persona como en la persona de cualquier otro, al nggmo tiempo
siempre como un fin, y nunca solamente como un medio”. ¢Por qué
preocuparse por otro? Porgue si no 1o hago estoy negando el marco en
donde yo y el otro somos, porgue al margen de que mi decisién lo dafie
efectivamente o no (pues no posco omnipotencia empirica), si lo tomo
como medio me dafio inmediatamente a mi mismo, me niego la dignidad de
ser racional. La preacupacién por el otro no se deriva de la
experiencia, se justifica por su infinito valor; este infinito valor
que compartimos establece mi deber de preocuparme de él, porque
moralmente el otro soy yo, aungue la opcidén a favor de su dignidad
empiricamente me sea un dafio (vgr. posponer mi comodidad o incluso mi
salud para intervenir en favor de sus derechos fundamentales).

De esta manera, la voluntad de todo ser racional es una voluntad
universalmente legisladora, y entonces puede concebirse a los hombres
como siguiendo su propia determinacién y obedeciendo sélo a la ley
que se dan a si mismos, peroc al mismo tiempo coordinados con sus
semejantes por su igual dignidad:
«..Si prescindimos de las diferencias personales de los
seres racionales y asimismo de todo contenido de sus fines
privados, podri pensarse en un todo de todos los fines
(tanto de los seres racionales como fines en si, como
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también de los propios fines que cada cual puede

proponerse) L enlace sistemitico; es decir, un Reino de

los Fines...
La legitimidad contrafactual de la Etica le exige alejarse de 1lo
empirico, por lo que su "inteligibilidad" estard en el imperativo
categérico: mandato incondicionado de garantizar la universalidad en
principio de la mixima segiin la que se actGa, es decir, actuar
siempre consider&ndose a si y a los otros hombres como fines. El
Reino de 1los Fines, el colectivo moral ideal, se mantiene,
obviamente, transempirico (Gnico dominio en el gue legitimamente
ocurre salirse de la experiencia, tendencia natural en todo hombre
que la Metafisica especulativa ha torcide en favor de una ilusién
estéril) y contrafictico, perc al mismo tiempo atrayente y directivo.
No puede establecerse de antemano los valores que entran en la mixima
de cada decisién, pero siI se puede sujetar de antemano a la
prohibicién de establecer fines arbitrarios. La idea del Reino de los
Fines perg\ite regular lo empirico por lo racional -brinda un acceso,
dice Kant”“- y establece el criterio para juzgar las acciones propias
Y ajenas. Pensar el Reino de los Fines es ya una motivacién moral que
se traduce en la exigencia, a través de la serie de decisiones, de su
realizacién efectiva. De nuevo aqui la teoria propicia la emergencia
de la constitucién colectiva y piblica en la practica.

La publicidad también nos aclajv:f el juicio ético, por ejemplo en la
imputacién de las decisiones. Si un hombre iniente, introduce un
descrden en la serie fenoménica de los acontecimientos. Pero la serie
causal se prolonga indefinidamente hacia el pasado y el futuro, por
lo que si se expusiera con detenimiento, se veria que era obligado
fenoménicamente gque tal desorden se produjera, y gue por tanto no es
desorden sino desarrollo. M&s atn, desde esta perspectiva era
obligado que el mentiroso mintiera, lo cual se podria explicar por su
formacién, sus tendencias, la condicién en que estaba, ete. Sin
embargo, sus semejantes le imputan tal accién, 1lo hacen responsable
de una causalidad al margen de la serie [enoménica. ¢De Jd&nde podrian
inferir los que 3juzgan tal causalidad? Y todavia: ;Qué legitimidaag,
quid juris estarian invocande para 3juzgar mérito o culpa en 1la
decisién aunque no los dafie directamente sus efectos? Tengan o no
conciencia psicolégica de ello, los gue juzgan estén apelando a una
normatividad a priori y comiGn a todos ellos y al mentiroso; se estan
considerando, junto con el mentiroso, miembros de un ideal Reino de
los Fines. Si, como dice Kant, "la cuestién de saber si la libertad
es pnsib}i se confunde con la de saber si el hombre es una verdadera
persona®®, y si "una persona es el sujeto cuyas acciones son
susceptibles de imputacién®-?, resulta entonces que el criterio
externo de la misma libertad es la publicidad,

La importancia de nuestro tema para la Etica se expresa en 1la
“Metodologia de 1la Razén Pura Préctica", donde Kant plantea la
formacién moral a través de un ejercicio de publicidad. La
metodologfa propuesta sblo tiene dos principios: el primero es “hacer
que el juilcio por leyes morales venga a ser natural ocupacién que
acompafie todas nuestras acciones propias, como también de las
acciones libres de los demas®, analizando si tales acciones §2n
conformes a la ley moral y si tienen valor moral en la intencién”®;
el segundo principio es "hacer notar la pureza de la voluntad en la
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representacién viviente de 1la disposicién del &nimo moral en
ejemplos", pues en la consideraci6én de la libertad de otros ejercida
en forma notable, se logra una autoconciencia m&s profunda. como
paradigma del primer examen Kant se refiere a la discusién acerca del
valor moral en una reunién de ‘“compafiias mixtas", espacioc de
publicidad del que ya hemos hablado en el Marco:
Pero entre todos los razonamientos ninguno hay que tenga
tanta aceptacién entre personas que, por lo demds, se
aburren pronto con las sutilezas, ninguno que introduzca
una tal animacién en la sociedad, como el que trata del
valor moral de &sta o aquélla accién, por donde se ha de
decidir el cardcter de alguna persona. Agquellos para
quienes las sutilezas y refinamientos de las cuestiones
te6ricas son pesados y desagradables, toman pronto parte en
la conversacién, si se trata de decidir el valos moral de
una accién buena o mala gue acaba de referirse. 8
En el segundo examen, €l que se refiere a ejemplos histéricos, 1la
potencia formativa reside en que presenta la ley moral como
realizable. Aungue Kant no desarrolla més la indicacién, se sigue de
esto la profunda comunidad que forman los hombres de todos 1los
tiempos en cuanto a la decisién legitima, pues a pesar de toda
variacién sociohistérica la legitimidad es comunicable:
...se va gradualmente elevando de la mera aprobacién a la
admiracién, de aqui al asombro y finalmente a la mayor
veneracién y al vivo deseo de poder ser f& mismo ese hombre
{aunque desde luego no en su situacién).
La publicidad, lo comGn, lo abierto a todos en la medida en gue se
concede 1legitimidad, es también definitorio de 1lo Etico. La
progresiva implantacién del Reino de los Fines en la sociedad y 1la
historia se me impone como deber desde dentro de mi mismo.
Consideremos ahora la legislacién positiva.

2.3 La forma del Derecho.

Incluso en aguel campo en el gue se relacionan lo empirico y 1lo
contrafdctico, el Derecho, la publicidad es la forma obligatoria de
toda norma para ser legitima. Una ordenacidn juridica es valedera y
merecedora de respeto en la medida en que es contextual a la razén de
cada hombre. Ninguna dignidad legislativa va mis alld o se funda al
margen de la dignidad comiin a tedo hombre, a su ciudadania del Reino
de 1los Fines.

Antes hemos hablado de legitimidad con respecto del conocimiento y la
decisi&n, como opucsto a lo falso, ilusorio, erréneo, sin fundamento,
indebido. El1 concepto de legitimidad, en el sentido politico que
manejaremos a continuacién, merece algunas precisiones, retomando lo
dicho en el Marco sobre la emergencia histérica de lo pfiblico. De
entrada, legitimo es aquello gue se apega a la ley, tanto en su
origen como .en su ejercicio. El problema de la legitimidad cobré una
notable importancia en el transito del Renacimiento a la Ilustracién,
pues el desarrollo sociochistérico hizo que 1los ‘'particulares",
especialmente los burgueses, sostuvieran la tesis de la fundamental
igualdad entre los hombres. De esta manera, se impone la necesidad de
justificar la diferencia entre gobernantes y gobernados, toda vez gue
se ha deteriorado la cosmovisién jerdrquica feudal en la que el Papa
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y el Emperador son los garantes del poder legitimo recibido de Dios y
participado a las autoridades menores. Paralelamente, rota la unidad
confesional de Europa, los reinos se transforman en naciones, en
"potencias”; los conflictos territoriales y econémicos exigen un
saber especifico de las condiciones reales de los territorios y la
poblacién de cada nacién, un ejército de funcionarios
administrativos, un arte de gobernar de manera estable y por duracién
indefinida en un marco competitivoc y extensivo. Por encima del
elemental rechaze a la usurpacién y la conguista, estas dos
exigencias confluyen, no sin grandes contrastes, en la bfsqueda de
una legalidad sin sorpresas para los particulares gque guieren
ar sus ias y para los gobernantes que guieren evitar
insurrecciones internas. Cotta expone:
Unicamente la ley, al otorgar el derecho de gobernar y el
deber de obedecer, es capaz de conferir justificacién y
estabilidad a la situacién disimétrica resultante de las
relaciones de poder. La presencia de la ley es la que hace
que es situacién sea el resultado ya no de la voluntad de
quien se aduefia del poder por la fuerza, sino de una regla
que es superior tanto a los gobernados como a los
gobernantes. La legitimidad del poder tiene una doble
consecuencia: por una parte, determina la sumisién de estos
Gltimos a la ley -lo cual excluye la justificacidn de un
poder legibus solutus; por otra, lo libera de su
dependencia con respecto a la potencia material y a la
fuerza siempre pzicaria a las que permanece sometide el
poder ilegitimo.

El aporte kantiano trata de acentuar la primera consecuencia,
relacionando el concepto de legitimidad politica con la universalidad
y necesariedad de las leyes naturales y morales. La referencia que
hace Kant a la legitimidad es constante: proceso, reclamo, juicio,
norma, tribunal son términos naturales en el proyecto de la filosofia
critica. Quid juris? :En nombre de qué ley? -es la pregunta obligada
que se hace la critica en todos sus ordenes. Kant recapitula la
postura escoldstica, cartesiana e ilustrada de la ley como ratio, en
oposicién a 1a voluntas arbitraria del poderoso. Ademis de las
innegables influencias de Rousseau, Locke, Adam Smith y Mandeville,
desde los trabajos cientificos del joven Kant la legalidad juega un
papel principalisimo. Como vimos, su epistemologia y su &tica se
basan en la contextualidad, contextualidad postulada y a priori que
niega validez a la mera generalizaciébn empirica. Si gqueremos darle un
sentido a la variacién real, debemos considerarla en el marco estable
de lo posible. En una obra temprana, la Monadologija physica (M) de
1756, Kant se planteo el conceptoc dinfmico de materia, introduciendo

que d resultarian 1mportantes en el &mbito del
derecho Yy la historia.32 Apoyado en Leibniz, el joven Kant rechaza la
concepcién tradicional y cartesiana de la mera extensidén como
definitoria de la materia; para poder captar el verdadero dinamismo
de la materia, se requiere de los principios de unidad, coexistencia
y coeficiencia. La materia es un continuum, pero su continuidad no es
autoevidente, su completa articulacién no nos es inmediatamente
presente; su continuidad -contextualidad, dirfamos nosotros- no esti
en lo empirico, sino precisamente  en su subsuncién a los tres
principios mencionados, que son su marco legal. Fl principio de
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unidad permite dar cuenta de la realidad de cada elemento de 1la
materia (pues sin partes no hay anilisis posible); el principio de
coexistencia indica la irreductibilidad de unos elementos a otros Yy,
finalmente, el principio de coeficiencia explica el dinamismo y 1la
organicidad de los elementos, pues la unidad e irreductibilidad de
cada elemento se da en la relacién de atraccién y repulsién mutua que
permite al todo moverse sin desestructurarse.
Andlogamente, el marco del Derecho positivo se funda en los tres
principios: el sujeto del derecho es el individuo (unidad), las leyes
le garantizan una igualdad formal con los otros sujetos
{coexistencia) y dan el marco para que las relaciones entre unos y
otros se produzcan libremente sin dafar la indepcndencia de terceros,
desorganizando la estructura (coeficiencia).
Recurramos a un texto especifico:
Hay que definir mi libertad exterior (juridica) como la
facultad de no obedecer a las leyes exteriores sino en
tanto y en cuanto he podido darles mi consentimiento.
Asimismo, la igualdad exterior (juridica) en un Estado
consiste en una relacién entre los ciudadanos, segiin la
cual nadie puede imponer a otro una obligacién jurfdica sin
someterse &1 mismc también a la ley y poder ser, de la
misma manera, obligado a su vez. El principio de la
dependencia juridica escg implicito en el concepto de
constitucién politica,..%3

Kant insiste en que libertad, igualdad y dependencia juridicas son
condiciones a priori de todo marco legal y definitorias de 1la
constitucién politica (Rechtszustand, ' Estado de Derecho"). El
derecho es siempre formal y exterior; es s6lo el marco de las
acciones, no de las intenciones; legalidad y wmoralidad no son lo
mismo. Respetar el derecho es una m&xima moral, pero el cumplimiento
efective de una obligacién legal no garantiza ninguna moralidad. La
contrafactualidad del derechc es limitada a lo gque concierne al
ejercicio de mi libertad cuando produce efectos empiricos en otros;
por ello, la ley universal del derecho es como una versién limitada
del imperativo categdrico: "Obra exteriormente de modo que el libre
uso de tu arbitrio Pueda conciliarse con la libertad de todos segin
una ley universal'. 4 E) cometido del derecho es mé&s bien negative,
es decir, s6lo se propone remover los obst&culos exteriores a la
libertad, y no aclarar los objetos adecuados de ella; se trata de la
posibilidad de una obligacién mutua en libertad "segGn la analogia de
la posibilidad 1libre de los movimientos libres de los guerpos
sometidos a la ley de la iqualdad de la accién y la reaccién". Los
tres principios juridicos (libertad, igualdad y dependencia} se
traducen en tres tipos de deberes y tres tipos de derechos gque deben
fundamentar toda legislacién: como deberes, el primero es mantener la
propia dignidad -0 sea el derechc de la humanidad en mi persona, el
segundo es no hacer dafio a nadie, y el tercero entrar en relacién de
manera que cada uno pueda conservar lo gque le corresponde; mis
derechos originarios son la independencia, el ser duefio de mi mismo y
la condicién inicial de jrreprensible (es decir, que mientras los
hechos no demuestren lo contrario, la integridad de mi honra debe ser
postulada y presupuesta).
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Tomando esto en cuenta, la intervencién estatal s6lo tendrfia gque
circunscribirse a garantizar el marco comunitario, o corregir la
situacién en la que se lo pusiera en peligro. Igualmente, toda
determinacién legal que no fuera contextual con los tres principios
seria inmediatamente contradictoria. La publicidad es, entonces, la
forma misma a priori del Derecho: no hay ley si no es para todos, no
hay ley si no es pfiblica, no s6lo en el evidente sentido de
proclamada en pblico (universalmente accesible), sino también y
sobre todo en el sentido de proclamada por el ptblico (legitimada
universalmente).
Sin publicidad no habria justicia, pues la justicia no se
concibe oculta, sino pGblicamente manifiesta; ni habria,
por tanto, derecho, que es lo que la justicia distribuye y
define.{...] En efecto, una maxima que no puedo manifestar
en alta voz, que ha de permanecer secreta, so pena de hacer
fracasar mi propésito; una mixima gue no puedo reconocer
pliblicamente sin provocar en el acto la oposicién de todos
a mi proyecto; una maxima que, de ser conocida, suscitaria
contra mi una enemistad necesaria y universal y, por tanto,
cognoscible a priori; una mi&xima gque tiene tales
consecuencias las tiene porque forzosamente encierra una
amenaza injusta al derecho de los demas.?
El principio de publicidad desautoriza toda pretensién de mantener la
incontrovertibilidad de las acciones gubernamentales, negando validez
a los arcana imperii y a toda forma de maquiavelismo politice. "Lo
que un pueblo no puede decidir acerca de si mismo, el legislador
tampoco puede decidirlo acerca del pueblo".
Para ejemplificar cémo una proclama del legislador es invilida si no
respeta el principio de publicidad, Kant presenta la contradiccién
gque seria la adopcidn de una constitucién eclesidstica inmodificable.
Tal situacién implicaria gue un pueblo
...tiene derecho a prohibirse a sf mismo en su posteridad
el progreso ulterior en materia de inteleccicnes religiosas
o la correccién de eventuales errores antiguos. Se verd
entonces claramente que un contrato originarioc del pueblo
que produjese semejante ley serfa en si mismo nulo y sin
valor por contrariar la destinacién 'y los fines de la
humanidad; por consiguiente una ley dada en ese sentido no
ha de. ser considerada como la voluntad propia de)] monarca y
se le p P repr taciones contrarias.
Como veremos mis adelante, en la exposicidn juridica de la publicidad
Kant no se muestra tan contundente como en sus paralelos ético y
epistemolégico, con lo cual se ha ganado interpretaciones divergentes
gue lo hacen ya defensor servil 131 status quo, ya cripto~-
revolucionario esquivando 1la censura. Antes de considerar las
dificultades practicas de aplicacién del principio de publicidad,
terminemos de trazar las caracteristicas contrafdcticas de 1la
constitucién civil pura.

En el Estado de Derecho se siguen los pasos de un razonamiento
practico: se establece la ley, se produce el precepto de conducta y
se toma la determinacién o sentencia del caso concreto; asi en la
constitucién politica encontramos al soberano (poder legislativo), a
su delegado para el gobierno (poder ejecutivo), y a su representante
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pira juzgar cada caso concreto (poder judicial). La conclusi6én es
claras
El poder legislativo no puede pertenecer mis que a la
voluntad colectiva del pueblo. ¥, puesto que de &l debe
proceder todeo derecho, no debe absclutamente poder. hacer
injusticia a nadie por sus leyes. Ahora bien, si alguno
ordena algo contra otro, es siempre posible que le haga
injusticia; pero nunca en lo gque decreta para si mismo
{porque volenti non fit injuria). Por consigquiente, la
voluntad concordante y conjunta de todos, en cuanto que
cada uno decide para todos y todos para cada uno, esto es,
la voluntad gslcctiva del pueblo, puede Gnicamente ser
legisladora.
El gobernante es el agente del Estado y puede ser una persona fisica
© moral; sus 6rdenes son decretos circunstanciales y no leyes
establecidas. El gobernante estd también sujetec a las leyes, por 1lo
que nunca puede asumir el poder legislativo:
Un gobierno que fuese al mismo tiempo legislador seria
llamado despdtico, por oposicién al gobierno patridtico,
por el cual es necesario entender no un gobierno paternal
{regimen paternale), el mis despéStico de todos (siendo alli
tratados los ciudadanos como nifios) sino un gobierno donde
la ciudad misma (civitas) trate a sus individuos como
miembros de una familia sin duda (regimen civitatis et
patrioe) pero al mismo tiempo como ciudadanossis decir,
seglin las leyes de su propia independencia...
El soberano estd facultado para reformar la administracién del
gobernante e incluso para deponerlo. Tampoco el gobernante puede
asunir el poder judicial, encomendado a magistrados elegidos por el
pueblo, pues se expondria en toda justicia a la apelacién de sus
decisiones. Dada la exhaustiva contextualidad del Estado de Derecho
propuesto, en filtimo término la voluntad legislativa seria
irreprensible, 1la accién ejecutiva irresistible y 1la sentencia
judicial inapelable. En el caso de que el gobernante se equivoque, un
ciudadano sélo tiene recurso a un ejercicio de publicidad: interponer
piblicamente sus quejas5 o reclamos (gravaminae), pero nunca octé
autorizado a resistirse.??

Kant va mds lejos alGn, pues en este Estado de Derecho no puede haber
derecho alguno de rebelién y cualquier atentado contra el gobernante
debe ser considerado como la m&s alta traicién.
La razén del deber en que esté el pueblo de soportar hasta
el abuso del poder soberano declarado insoportable,
consiste en que la sublevacién contra el poder legislativo
soberano debe siempre ser considerada como contraria a }a
ley, y aln como subversiva de toda constltucién legal.s
éPor qué Kant desautoriza la 1lucha contra el abuso del poder,
violatorio del principio de libertad juridica, si quedamos que esta
libertad es el primer deber y el primer derecho en una constitucién
politica? Por estricta légica juridica: para gue algo sea legal debe
tener la forma de publicidad, y un sistema legal explicito que
incluyera la reglamentacién de su disolucién es autocontradictorio.
Para que la sublevacién fuese permitida, seria menester que
hubiese una ley pGblica que la autorizase. Pero entonces la
legislacién suprema contendria en s{ una disposicién segin
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la cual no seria soberana, y el pueblo, como stbdito, en un
solo y mismo juicio, se constituiria en soberag? de aquel a
uien esti sometido; lo que es contradictorio.
Independientemente del contexto de las motivaciones sociohistéricas
de Kant, que en su caso menos que en el de ningiin otro puede
separarse legitimamente de sus expresiones tebéricas, analizar este
deber - de nunca resistir al soberano a partir del principio de
publicidad puede ayudar a esclarecer no sélo su propuesta politico-
legal sino también las articulaciones de nuestro tema.
Pareciera que Kant ha extendido inopinadamente el principio de
publicidad de manera que resulta un freno delante de la injusticia.
Pero ~argumenta- la resistencia a lo emprendido por el gobierno tiene
que ser tan extensamente pGblica como piiblica es su legitimidad
inicial, ‘“resistencia sobre 1la cual la opinién pablica, para
manifestarse, exige ya por parte del pueb&g una resolucién unénime,
la cual no puede existir en tiempo de paz"’~; la contextualidad de lo
pGblico, origen de la legitimidad, se rompe en la revuelta, pues un
pueblo acuerda un orden legal por unanimidad, pero sbélo puede
reaccionar dividido en facciones, que se hacen injusticia unas a
otras. A pesar de gue Kant no lo mencione explicitamente, en 1la
revuelta -como un ejercicio de vieclencia~ hay siem?ge el riesgo,
calculado o no, de pérdida de vidas humanas inocentes>"; dado que ya
no hay marce legal, esa pérdida seria contravenir seguramente el
imperativo categérico de los fines, tomando a otros seres racionales
como medios, mientras gue la injusticia en el marco legal serfa sélo
una violacién probable de diche imperativo.
Por otro lado, si el soberanoc es el pueblo y éste no puede cometerse
injusticia a si mismo, habria que pensar gque la injusticia imputada
al gobernante:
+ © bien es una apreciacitn subjetiva errénea de uno © varios
ciudadanos, situacién que se corrige por un ejercicio de publicidad
en el gue los querellantes expondrdn su caso y la unanimidad legal
los reconducird al consenso,
+ o bicn es un crror no voluntario del agente del Estado, en cuyo
caso nuevamente por un ejercicio de publicidad leos querellantes harén
valer su reclamo, produciendc una rectificacién en el ejercicio del
gobernante,
+ o por Gltimo pudiera ser el caso extremo de un abuso voluntario y
recurrente del ejecutivo, lo cual provocaria una constitucién pGblica
viciosa. Entonces el cambio seria necesario, pero
...no puede tener lugar mi&s que por el soberano wismo, por
medio de una reforma y no por el pueblo; no debe, pues,
hacerse por revolucién. Si, sin embargo, tuviese é&sta
lugar, no pug_ylc alcanzar m&s que al peder ejecutive, no al
legislativo.
¢Pero entonces se puede o no hacer la revolucién? ¢(Qué significa vsi,
sin embargo, tuviese é&sta lugar, no puede alcanzar mas que al poder
ejecutivo"? Lo menos que puede decirse es gue Kant mismo no lo tiene
claro, porque ni une ni separa del todo la teorfa politica y 1la
aplicaci6n histérica. Constantemente estd pasando de lo que puede
deducirse en un Estado de Derecho a lo que de hecho ocurre en
estadios previos a su establecimiento, con lo gque se produce la
paradoja que en la adopcién de sus normas contrafactuales se tiene el
principal impedimento de su fundacién efectiva. El1 aspecto mas
notable es la ambiglledad en 1la definicién del gobernante;
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inicialmente Kant lo muestra como un mero ejecutor, una funcién cuyo
funcionario és de entrada intercambiable. Lo que no gueda claro es
qué instancias tendria el soberano para controlar al gobernante,
ademis de ser injustificada la conclusidén de Kant por la cual gg
atentado al gobernante serfa inmediatamente un ataque al soberano.
De improviso Kant parece olvidar que el gobernante es s6lo  un
representante y lo hace "fuente de las leyes", creador y conservador
de la comunidad, acercéndoclo peligrosamente a la idea de Dios; de
manera gque un "“hombre imbuido en las ldeas del derecho" se horroriza
ante los regicidios como ante un "crimen inmortal e inexpiable,
semejante a aguellos pecados de los que gicen los tedlogos que son
irremisibles en este mundo y en el otrot .
Y después que Kant nos ha dicho que no hay resistencia véalida,
presenta la posibilidad de una reforma a la gque es notable su
adhesién:
En la constitucién de un Estado organizado de tal suerte
que el pueblo por sus representantes pueda legitimamente
resistir al soberano y a sus agentes o ministros...no hay,
sin embargo, una resistencia activa (de la parte del pueblo
arbitrariamente reunido para compeler al gobierno a cierta
accién, por consiguiente, aun para hacer un acto de poder
ejecutivo) sino solamente una resistencia negativa del
pueblo, es decir, una negativa del pueblo en Parlamento.
Esta resistencia permite, pues, no consentir siempre en
todas las demandas que el gobierno hace en nombre del
Estado. Si estas demandas no encontrasen nunca oposicién,
seria un signo cierto que el pueblo estd depravado, que sus
representantes son venales y el principe despético en el
gobierno de sus minéstros, los cuales a su vez harian
traicién al pueblo.
El Kant conservador no lo resulta tanto cuande introduce esta nueva
instancia de publicidad como opcifn legitima de un Estado de Derecho.
Mas atn, el Parlamento como instancia de publicidad indicaria (claro
estd, sin garantizarla efectivamente) la moralidad del pueblo y 1la
solidez de una constitucién en donde no se trata a los ciudadanos
como nifios. El circulo de la contradiccién se cerrarié cuando en el
misme texto (Principios Metafisicos d a_Doctrina del o) ¥ en
e) siguiente pirrafo Kant establezca gue, tras 1la revolucién
triunfante, "no puede dispensar a nadie de la obligacién someterse al
nuevo orden de cosas come buenos ciudadanos, y ho pueden dej%)i de
obedecer a la autoridad soberana que estd entonces en el poder".

La interpratacién mads adecuada para explicar la contradiccién entre
la publicidad considerada como principio y la publicidad como
ejercicio nos parece que sea considerar la oposicifén en términos de
una negacién determinada. Kant no cesa de poner en cvidencia la
exterioridad del derecho, gue nunca podrd confundirse con la basqueda
de la felicidad. Pretender que la wmera legalidad produzca 1la
felicidad es un deseo sin fundamentoz, que puede contaminar la
consistencia del ordenamiento juridica.®? Cémo se busque la felicidaad
compete a cada uno, pues hemos partide de la consideraciéon de la
legftima pluralidad valorativa, ¥y ninguna ley positiva puede
establecer qué sea la felicidad sino sdlo impedir interferencias (con
base en los principios de unidad, coexistencia y coeficiencia) a
partir del marco colectivo de su bGsqueda. El1 paternalismo-despotismo
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es contrario materialmente al principio de publicidad, por lo que se
puede dar de antemano como falso el quid jurils de tutoria. Perg ~dice
Kant- no se puede defender la buena causa con torpes razones. 3 Kant
propone una oposicién leal, pablica y discursiva que respete al
Estado atin si é&ste no es lo que debiera ser; la publicidad en el
marco social es el ejercicio limitado de "oponer representaciones
contrarias". El derecho es autofundamentado, pero en la realidad es
fundado por el no-derecho; de ahi la negativa kantiana a autorizar la
revuelta, paralelamente a la adhesién obligatoria a su triunfo. Hay
una terrible tensién histérica en el hecho de que la ley es
incondicionada pero s6lo se le da al hombre en el tiempo. ZNo es una
triste esperanza seguir formas legales, confiando en un aumento
gradual de justicia, cuando la experiencia no parece autorizar tan
noble deseo? Para contestar esta pregunta, hay que referirse a la
visi6n kantiana de la historia,.

2.4 La historia y la politica morail.

De regreso en la experiencia, la sociedad humana real, histérica, se
debate en el conflicto. Conflicto dentro de si, entre sus capacidades
por un lado y sus tendencias por otro, conflicto entre sus fines y
sus medios, conflicto entre necesidad de los otros y competencia con
ellos, conflicto entre individuo y grupo, conflicto de 1los grupos
entre si. Cuande antes hemos considerade la 1libertad, dijimos que su
realidad incondicionada (nouménica, le llama Kant) se manifiesta en
la trama causal de la naturaleza sin romper su continuidad. Podemos
acercarnos a la colectividad humana bajo la mira de su dignidad, y
entonces concebirlos como miembros del Reino de los Fines, o bien
podemos observarlos en continuidad con 1lo fenoménico, como una
especie natural. ¢Pero es posible mostrar, representar la
articulacién de ambos 6rdenes? :Es posible el conocimiento histérico?
La libertad tiene manifestaciones fenoménicas que piden, tal como
acurre con la ciencia natural, una estructura universal y necezaria
para merecer el nombre de conocimiente. Al misme tiempo, no se puede
negar que la historia tiene un curso contradictorio y que "..zse nos
figura que el tapiz humano se entreteje con hilos de locura". ¢Como
superar esta antinomia? Contemplando el juego de la libertad en
grande, ya que la eapecie sigue un desarrollo continuo -aunque lento-
de sus disposiciones naturales.

Kant reconoce que su planteamiento es provisional, "unos cuantos
hilos conductores para tal historia"; pero afn sin decirlo
expresamente se ha propuesto sortear el voluntarismo irracionalista,
esto es, poner lo especificamente histérico en las motivaciones
personales de los protagonistas, tanto como el mecanicismo inmediato
que se da en la naturaleza, donde gracias al andlisis se descubre gue
el més pequefio fendmeno estd rigidamente predeterminade por los
principios bésicos: "Los hombres no se mueven como animaless por puro .
instinto, ni tampoco como racionales ciudadanos del mundo". s
Esto filtimo es notable; una vez maAs asistimos al paso -todavia no
completado histdricamente~ del yo al nosotros. No se puede acusar a
Kant de confundir el sujeto trascendental con la comunidad histérica
real, el Reino de los Fines con la especie humana real, confusién que
~gegGn Nicol- ahogd lo especificamente histérico en las .obras de la
Ilustracisén francesa en su misma intencién de fundarlo. En Idea de
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una Historja Universa) en sentido cosmopolita (GWA) Kant establece
unos principios que serviri&n a un "Newton del mundo histérico! para
poner orden en la confusién: las disposiciones naturales llegarin a
desarrollarse completamente y, por tanto, también la razén del hombre
(aunque esto s6lo se realice efectivamente en la especie: para el
individuo el desarrollo completo es una idea reguladora); 1la
Naturaleza no doté al hombre de elementos para vivir bien, sino para
hacerse digno de tal vida; el antagonismo, la insociable sociabilidad
(la contradiccidén entre individuo y sociedad) es el motor de 1la
historia, la fuerza del progreso; el problema histérico central es el
establecimiento de una sociedad justa, y el Gltimo en ser resuelto;
la garantia de tal sociedad serad definitiva hasta el establecimiento
de una Federacién Mundial; éste es el secreto plan de la Naturaleza,
y su asuncién es un quiliasmo, una esperanza milenarista necesaria
para ol hombre, esto es, préctica.
A grandes rasgos, la Filosoffa de la Historia de Kant esta contenida
agqui, y sus escritos posteriores no son mas que explicitaciones de
ella. La historia continGa el orden de la naturaleza, perc no es
autoevidente; el avance no es un encadenamiento simple sino un
progreso gradual y doloroso. Para referirse a la condicién factica de
la género humano, Kant emplea el término "insociable sociabilidad"
(ungesellige Geselligkeit); los hombres se refinen por necesidad y
su acién por interés general, pero tienden
a enderse de él1 para perseguir sus intereses
egolstas.67 La insociable sociabilidad es un "equilibrio inestable®
en donde los hombres, como las particulas dinimicas de la materia, no
ocupan Eimplemente el espacio, sino que lo luchan en relacién a los
demas.®% No es un mero ajuste, es un proceso agdnico. Sin embargo,
puede verse también a contraluz, comc lo hace Xant en Principios
Metafisicos de la Doctrina de la Virtud (MAT), y ser entendido como
la dialéctica entre el amor y el respeto, en cuya interaccién se crea
una proximidad qug no ahoga la libertad y una distancia que no impide
la participacién.®® Para Kant la carencia tiene siempre el sentido de
reto, de exigencia de crecimiento; a veces el hombre imagina un
paraiso, pero la razén, incorruptible, le ap;smia al desarrollo de
sus capacidades y a superar sus inclinaciones.

const

La miseria humana, si no queremos considerarla un repugnante
sinsentido, debe leerse come siendo ¢l cricsol de 1a dignidad. Hay un
sélido enlace en la filosofia kantiana de la historia con el
imperativo categérice y el tefsmo moral. No podemos esperar del
proceso histérico ni del ejercicio ético, ¥ muche menos del marco
legal, que nos hagan inmediatamente felices? ; involucrarnos en tales
instancias bajo el puro cilculo de la felicidad le parece a Kant no
s6lo utépico, sino sumamente indigno. La coincidencia entre felicidad
y virtud s6lo puede darse en la idea de Dios y sélo a titulo
regulativo, como elucidacidén subjetiva y no como conocimiento
objetivo. La historia es entonces el camino "...desde la mi&s profunda
rudeza hasta la maxima destreza, hasta la interna perfeccidn de su
pensar, y de ese modo (en la medida en que es posible sobre la
tierra) hasta 1la felicidad®.?? La jornada de la razén a la felicidad
no es individual (mistica, diria Kant) sino comunitaria y, por tanto,
profundamente politica.

.-..los talentos van desarrollédndose poco a poco, se forma

el gusto y, mediante una continuada ilustracién,
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conviértese el comienzo en fundacién de una manera de
pensar que, a la larga, puede cambiar la ruda disposicibn
natural para la diferenciacién moral en principios
pricticos determinados y, de ese modo, también la
coincidencia a f%mar sociedad, patolégicamente provocada,
en un todo moral.

La  racionalidad no puede darse por descontada, es decir, la
racionalidad es un Faktum, una legitimidad ya operante, pero su
ejercicio desplegado plenamente no es un factum, no esgé aht
presente, o sblo lo estd a titulo negativo, como reto y tarea. éPor
qué Kant menciona €l gusto en este texto? Como hemos asentado en el
apartado 2.1, el gusto es un indicio del principio de publicidad en
nuestro pensamiento, y como tal, la condicién de posibilidad del
conocimiento. La universalidad y necesariedad subjetivas del sentido
com@in se convertiridn en universalidad y necesariedad objetivas
gracias a 1la ilustracién. Quedames que el conocimiento tiene un
sentido moral, y asi el desarrolloc de la cultura, fue supone una
desigualdad factica de talentos y de su ejercit:107 . gradualmente
transformari la publicidad negativa de la coaccién (pues fue la mera
negesidad la que nos reunid) en la publicidad positiva del ejercicio
ético.
La cultura, fruto de 1la desigualdad disciplinada, {luminara 1la
coercién politica —Eecesaria como medio y limitada ella misma por la
dinsmica econémica’®- influyendo cada vez mas la tendencia natural a
una libertad auténoma y adelantandc el Reino Milenario gue, con todo,
se mantiene trascendente debido al '"mal radical de la naturaleza
humana®, como explicitaf? Kant en La_Re ién _dentro_de_ los ites
era Razbpn (RGV). En todo el corpus kantiano se insiste en la
gradualidad del progreso humano y lo absurdo de un orden humano
definitivo pues la naturaleza Wgsma del hombre es perfeccionarse,
como aprendié Kant de Rousseau. Por ello el filésofo se oponia a
aquellos que, como Herder, proponian una plenitud propia de cada
época, inconmensurable con las dem&s; Kant los critica acremente por
lo que &1 considera un sincretismo metodolégico (investigacién sin
idea rectora) y la falta de sentido ético, pues la contraposicién
entre ser y deber ser es, como psmos visto, la condicién de
inteligihilidad del juicio histérico. También enfrenta la teoria
de Mendelssohn que sostiene una concepcién pendular de la historla:
no hay avance histérico sin retroceso y, tras su magna laborem la
humanidad se encuentra una y otra vez en el mismo punto. Tal “eterna
melancolia® le parece a Kant gue quitarifia fundamento a la jidea de la
moralidad divina y destruiria la moralidad humana: sin esperanza de
un futuro mejor no hay benevolencia ni sentido del deber. Ni ante el
espectdculo de las peores calamidades cede Kant, y en ello tiene un
importante lugar el desarrollo cientifico:
Por consiguiente podré admitir que, puesto que el género
humano estd desde el punto de vista de la cultura, que es
su fin natural [fines esenciales ha llamado Kant a los
conocimientos cientificos en la KrV], en progreso
constante, ha de ser concebido también en progreso hacia lo
mejor desde el punto de vista del fin moral de su
existencia, progreso que cier&smente puede resultar a veces
interrumpido pero jamis roto.
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En El Fin de todas las cosas (ED) Kant quiere hacer ver que el "fin
del mundo" o el "“dia del juicio" no pueden tener una realidad
histérica positiva; exceden los poderes especulativos de la razén y
deben mis bien considerarse en funcién de su propuesta ética; es
decir, que mundo y tiempo tienen valor en el sentidc estricto de la
palabra en cuanto dan la posibilidad a Jlos seres racionales de
realizar el destino de su existencia.? 5i regresamos a la
experiencia, el problema central de la historia es el establecimiento
de una sociedad justa. Pero adn el Estado de Derecho mds adecuado
peligra si estd expuesto a la arbitrariedad de sus vecinos: "El
problema de 1la institucién de una constituecién civil perfecta
depende, a su vez, de una legal relacién exterigs entre los Estados y
no puede sSer  resuclto sin  este  dltimo, Kant expone una
universalizacién del Contrato que serd exigida doblemente: por 1la
dindmica de los acontecimientos mismos (la guerra seri cada Vez méas
un obsticulo al desarrollo econdmico) y por la razén que se
representa tal situacién como la_Unica que le permitiria alcanzar su
destino de perfeccién moral.83 para el politica ‘“préactico!,
magquiavélico, la paz mundial es la Gltima consideracién que estaria
dispuesto a observar en el ejercicio del poder; sin embargo el
politico "moral" sabe que regirse por el beneficio inmediato es, a la
larga, suicida, pues no puede evitarse para siempre que los hombres
desarrollen sus capacidades y descubran dentro de si nismos 1la
exigencia de sequir el imperativo categérico, negarse a tomar y ser
tomados como un medio. Obviamente, la garantia plena de gque podemos
alcanzar la Paz Perpetua puede sélo confiarse a la Providencia o a 1la
Naturaleza. Piensa Kant que, aln no habiendo en abscluto elementos
objetivos para juzgar que la Paz Perpetua es posible, tenemos gue
postularla como deber, gzxes renunciar a ella es tanto como renunciar
a nuestra racionalidad.

Pareciera gue la especificidad histérica contraviniera el principio
de publicidad, pues si queremos reunir la multiplicidad de 1los
acontecimientos bajo una rdbrica, seria muy adecuado recurrir al
términe "econflicto". Y con todo, el conflicto nos ha llevado a formar
la sociedad y la cultura, el conflicto es la clave del progreso;
ahora, dice Kant, de lo que se trata es de asumir nuestra madurez,
nuestra dignidad, y tomar el proceso en .nuestras manos: hagamos
cultura, formemos la sociedad conscientemente, Sometamos a estricta
disciplina los medios para el fin Gltimo que es la perfeccién moral.
Basta de guerras, basta de privilegios injustificados, basta de
tutorias corruptas, basta de supersticiones indignas, basta de
ignorancia. Para la historia, para la politica, para la sociedad, se
requiere de una critica aniloga a la que reconduce a la razén hacia
sus fines.

Recapitulando: la epistemologia kantiana, con su Sujeto
Trascendental, postula una unidad formal o virtual gque no desmiente
la pluralidad efectiva, y que encuentra la coordinacién entre ambos
érdenes en el principio de publicidad, entendido como universal
accesibilidad al conocimiento en virtud del sentido comin en el que
todo hombre tiene voz. De esta manera el valor del conocimiento es
definido en términos de contextualidad y consenso, en una perspectiva
nomolégica y no genética. La ética kantiana se resuelve en una
exigencia de comunidad contrafactica, regulativa, en la que no hay
deduccién sino "tipica". El principio de publicidad, constitutivo de
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nuestra razén y nuestra libertad, debe llevarse a efecto. La realidad
sociohistérica no lo despliega (pues entonces no serfa principio,
serfa cabal evidencia), sino lo plantea como reto. La revolucién
cientifica ha puesto al conoccimiento en el trayecto de la publicidad
como constitucién, pero -seglGn Kant- habria gque ser coherentes y
sacar las consecuencias practicas. Para acceder al ejercicio
sociohistSrico ilimitado de la publicidad que nos exige nuestra
dignidad, debemos comenzar por el ejercicio 1limitado de 1la
publicidad. La limitacién extensiva se compensa con su magnitud
intensiva, por lo gque su mejor expresién es la critica. Pasemos a
examinar el ejercicio de publicidad que es la critica.

NOTAS

1 cfr. por ejemplo RUSSELL, Bertrand El congeimiento humanc, pi0.
2 cfr. GOMEZ CAFFARENA, José E) Teismo _moral de Kant, p27-32.

"Como no podemos hacer de las condiciones particulares de la
sensibilidad condiciones de la posibilidad de las cosas, sino s6lo de
sus fenémenos, podemos decir que el espacio comprende todas las cosas
que pueden aparecernos exteriormente, pero no las cosas en si mismas,
sean o no intuidas, o sednlo por un sujeto cualquiera. Pues no
podemos juzgar de las intuiciones de otros seres pensantes; no
podemos saber si estdn sujetas a las mismas condiciones gue limitan
nuestras intuiciocnes y son para nosotros de validez universal." KrV,
"Estética Trascendental", 12 Seccién, p45.

cfr. G. CAFFARENA, op. cit., p35 ss. y MTZ. MARZOA, Releer a Kant,

cfr. lo que hemos asentado en el Marco Previo, nota 2
6 cfr, KU, "Analitica del Juicio Estético", ler. Libro, Tercer
gomento, p221-231.

KU, id., Cuarto Momento, p232-233. El subrayado es nuestro.

8 Este es el motivo de su rechazo a la posibilidad de exponer la
generacién de la unidad sintética de la conciencia, la "atribucién
originaria" en la que se funda el trabajo de su discipulo J. S, Beck
1761-1840) . Cir. DUQUE, “Historia y Metafisica’, pXLVLI-LXIV.

G. CAFFARENA, op. clit., p40. El subrayado es nuestro..Schrader
insiste en la importancia de la publicidad como caracteristica de la
epistemologia kantiana: "La distincién eritica entre apariencias y
cosas en siI no se debe entender como una distincién entre datos
sensibles subjetivos y objetos ptblicos, sino entre objetos pGblicos
como dados de acuerdo a dos o mAs maneras de considerarlos" SCHRADER,
George "The thing in itself in kantian philosophy" en WOLFF, Robert
gb Kant: a collectjon of critjical essavs, p17s.

Carta de Kant a Beck, 01jull794, XI 515, citada por DUQUE, op.
jt., PLXII.
£ KrVv, "Doctrina Trascendental del Método", Cap. II, 38 Seccién,

55,
Eg GAOS, José Historia de nuestra idea del mupdo, p363
13 5i antes dijimos que en Kant el sujeto es problemdtico, ello se
debe principalmente al hecho que no se puede legitimar criticamente
el criterio, sino establecer retroactivamente su validez a partir del
resultado efectivo de su aplicacién. Sin pretender forzar una
extrapolacién, la postura de Kant anuncia la Tesis II sobre
Feuerbach: "El problema de si al pensamiento humano se le puede
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atribuir una verdad objetiva no es un problema teérico, sino un
problema prctico". MARX, Carlos “Tesis sobre Feuerbach" en MARX,C. y
ENGBLS, F. Obras escogidasg, Tomo I, p7.

4 Krv, "Dialéctica Trascendental", Libro 1I, cap. II, 98 Seccién,

25,
?6 Krv, "Doctrina Trascendental del Método", Cap.I, 28 Seccién, p329.
G. CAFFARENA, op. cit., p43
17 g1 término “revolucién russoniana" fue propuesto por Lewis Beck en
1965, refiriéndose a la transformacidn trascendental de la Asamblea
de Rousseau en el Reino de los Fines de Kant cfr. MUGUERZA, Javier
"Habermas en el Reino de los fines" en GUISAN (coord.) Esplendor y

e la (o] a ana, p97. Aqui usamos el término no en el

sentido gque la lectura de Rousseau haya solucionado la propuesta
epistemolégica de Kant, sino como anotacidn de que la legitimidad por
ignsenso también esti presente en el campo del conocimiento.

Cfr. SANER, Hans Kant’s Political Thought, p23-24 y también cuanto
gsmos dicho en la nota 2 del Marco.

PpM, Y"Prdlogo", 1, citado en SANER, op. cit., p74-75. El subrayado
95 nuestro.

KrV, "Doctrina Trascendental del Método", Cap.I, 28 Seccién, p329.
G. CAFFARENA, op. cit., p42.

Cfr. GUTIERREZ, "La raz6n préctica entre Hume y Kant*, pg92.

23 psta es una de la criticas que constantemente se hacen a la ética
kantiana, un formalismo inaplicable. Cfr. por ejemplo las objeciones
de HARMAN, Gilbert La naturaleza de la woralidad, p95~96. Harman
distorsiona la propuesta kantiana al tomar en cuenta sélo el
imperativo categérico de la universalidad sin confrontarlo con el
imperativo categérico de los fines, paso que expondremos mas
ggelante.

KANT, Fundamentacifn de )a Metafisjica de las Costumbres {(GMS), p31
25 ggr, GMS, pl3s-141.

26 cfr. GMs, p39.

27 cer. GMS, p4o.

28 15 cual es, a su vez, una confirmacion de que acordamos
legitimidad al imperativo categdrico, aGn cuando no siempre lo
gsquimcs. cfr. GMS, pdl-42.

Cfr. GMS, p48. Véase también la excelente exposicién de Adela
Cortina "Dignidad y no precio: mis alla del economicismo", en GUISAN
ssnord.), Esplendor v miser de Ja ética kantiana, pl40-166.

Cfr. GMS, p44-45. Como se dijo arriba, en la nota 23, Harman estéd
confundiendo el deseo efectivo con la decisién véalida, o la
legitimidad con lo legitimado. Puedo decidir actuar por puro
autointerés, pero no lo puedo sostener como ejercicio legitimo a
menos gue nieque a los demds la condicién de personas y me
autoestablezca como fin Gnico de la sociedad, la naturaleza y la
historia. Eso puedo desearle, pero no proponerlo racionalmente. Para
aclarar las consecuencias practicas quisimos contestar desde Kant a
la pregunta de Harman: ";Por qué preocuparse por otro?", cfr. HARMAN,
SR cit., p87ss.

GMS, pa7.

32 cer. GMs, pas9.

Usamos el ejemplo expuesto en IRIBARNE, Julia V. La libertad en
Kant, p67-68, aungue nos guardamos, como hace la autora, de deducir
i2nsecuencias netamente metafisjicas a partir de tal ejemplo.

KANT, Reflex. # 4255, XVII, citado en IRIBARNE, op. cit., p6l.
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KANT, Principios Metafisjicos de la Doctripna del Derecho (MAR),

KpV, '"Metodologia', p139.

KpV, id., p200.

KpV, id., p1ss.

KpV, id., p197.

Cfr. FOUCAULT, Michel Tegnologias del Yo, "Omnes et Singulatim",
4-127.

COTTA, Sergio "La legitimidad: iun espejismo?", p98-99.

Cfr. SANER, op. cit., p7-10.

KANT, La Paz Perpetua (eF), p222.
MAR, p33.
MAR, p35.
eF, p244.

a s (TP), II, p70.

KANT, Teoria vy Praxj
TP, II, p7l. Compirese con lo que se dijo al final del apartado

1.1, que comenta el derecho al debate ptiblico como camino del

8=

de

51

arrollo humano.

Cfr. por ejemplo el Kant conservador de WILLIAMS, Howard Kant’s
c S0 , especialmente p7-9 con el Kant revolucionario

TOSEL, André Kant Revoluti aire: Droit et tique,

gsp;:éalm::ge p20ss.
pia3.

'
MAR, pl47.
cfr. MAR, pl50.
MAR, p152.

MAR, p151.

cfr. MUGUERZA, op. cit., pl19~120.

MAR, pl154.

Siendo consecuentes con el planteamiento kantiano de los poderes

como correlativos a las sentencias de un razonamiento practico, el
ejecutivo siempre representa menos que el legislativo (el gobernante
ostenta una "publicidad de representacién" y es inferior siempre a su
representado), por lo gue un atagque al gobernante no siempre es un
ataque al soberano. Se podria conceder, por ejemplo, que el ataque de
una potencia extranjera al gobernante atente contra el soberano, pero
es falso que cada caracteristica del gobernante coincida con la del
soberano; es un flaco favor para el soberano que su representante sea

un

ejemplo de injusticia. La soberania del pueblo, definitivamente

perdida en las manos del gobernante, no sélo seria trascendental siho
éBexistenta del todo.

MAR, p1S3n. De la muerte del rey no se sigue una irredimible

ilegalidad; contradiciéndose a si mismo Kant hablari a continuacién
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61
62
63
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66

un orden legal postrevolucionario.

MAR, p154-155.

MAR, plSS.

cfr. TP, p56-58.

Cfr KrV, "Doctrina trascendental del método", Cap. I, 28 Seccidn,
8.

KANT, Idea de una Historia Unjversal en gentido cosmopolita (GWA),

GWA, p40-41.
NICOL, Eduardo Historjcismo y Existencialijsmo, p86. Con todo, se

pueden ubicar algunos temas que interesaran a Kant en los
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planteamientos histéricos de Bossuet (la irracionalidad de la
historia es su racionalidad en Dios, las vicisitudes son
oportunidades de conocer sus secretas disposiciones) y de Condorcet
{la naturaleza liga, a través de los acontecimientos -no en cada uno
de ellos- la verdad, la felicidad y la virtud); cfr. GAoOS, op. cit.,
Ee En este concepto resuena la "fibula de las abejas", de Mandeville,
la competencia que gufa "la mano invisible", de Adam smith, y sobre
todo la tensién entre "voluntad de todos" y "voluntad general"
expuesta por Rousseau. El tema, como se ver&, ya tenia antecedentes
] la obra cientifica del joven Kant.
Hay que recordar los principios de coexistencia y coeficlencia que
proponia la Mopadologia physica (M). No es casual que
A5} =3 (MAN), obra en la que Kant desarrolla
sistematicamente el concepto dinidmico de materia segGn dichos
principios, haya sido concebida y publicada simultineamente (1784) a
(GWA) .
S Cfr. SANER, op. cit., p9.
Cfr. KANT, Comienzo presunto, p77.
71 "Pero el concepto de un derecho externo en general procede
totalmente del concepto de libertad en la relacién externa de los
hombres entre si; y no tiene nada que ver con el fin que todos los
hombres tienen de manera natural (la intencién de alcanzar
felicidad), ni con la prescripcién de los medios para lograrlo; de
modo que por esa razbén ese fin no tiene en absoluto que mezclarse con
aquella ley, como fundamento de determinaciébn de ésta" TP, p40. Esta
indiferenciacién entre el orden de la validez y el orden de la
efectividad es, segGn sostienen Carl Schmitt y sus seguidores, el
origen de la crisis de legitimidad del Estado Moderno: "Puesto que la
libertad politica ya no es concebida como la participacién en el
orden de una colectividad, la legitimidad politica reside sobre todo
en la capacidad que tiene el Estado para acrecentar el campo de
ejercicio de 1la libertad de goce". MAREJKO, Jan “Legitimidad y
Modernidad®, p$5. La capacidad gestora del Estado para producir un
progreso material conlleva reglas y procedimientos en las decisiones.
politicas gue contradicen los fundamentos morales de la legitimidad.
Asi se explica la creciente desconfianza en el valor del voto, la
efectiva oligarquia en las "democracias" occidentales y la
manipulacién de la misma esfera de la publicidad. Cfr. MOLNAR, Thomas
"Be la legitimidad", p64-66.
GWA, paS.
73 gwa, pa7.
74 Sobre esta diferenciacién terminolégica en Kant, cfr., MTZ. MARZOA,
9e- cit., pli-17
Kant est& pensando en una desigualdad factica de talentos en el
marco de la igualdad externa del orden juridico. Fuera del gobernante
incoaccionable, no debe haber diferencias en un pueblo. Kant
argumenta en contra de los derechos hereditarios (ie. contra los
nobles) y rechaza cualquier desigualdad civil que no se justifique en
la funcién, y que por tanto no sea objeto de eventual suspensién Cfr.
paT-48.
L cfr. GWA, p59.
77 RGV, p60-61.
78 cfr. KANT, :Qué e es 1a_Tlus g_r__gcig_n? (wA), p22 y ROUSSEAU, El origen
de la desjqualdad entre }os hombres, pldln
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Cfr. CASSIRER, Kant, Vida y Doctripa, p270-271.

TP, p78-79.
cfr. ED, pl29.

GWA, pS52.

cfr. eF, p226~230.
Cfr. MAR, p196-197.°
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3, PUBLICIDAD COMO CRITICA

Es una exigencia histérica que 1la filosoffa, purificada por la
critica, salga de la escuela y entre al mundo. Se requiere someter
todo a pfiblico y libre examen, expandir la facultad de juzgar para
que cada uno se atreva a pensar por su cuenta, transformar en juicio
lo gue antes se dirimia con la guerra, defender los derechos de la
humanidad. La publicidad es la forma de la Ilustracién, la clave del
progreso, el profetismo activo del que ve la perfeccién moral como
sentido de 1la historia, la misién del filésofo como ciudadano.
Analicemos esta secuencia.

3.1 La filosofia que sale de la escuela: expandir la facultad de
jusggar.

La tercer tarea del proyecto filosd6fico de Kant, que otorga unidad y
consistencia a los otros dos, implica la publicidad como critica. En
efecto, si lo que se pretende es guiar racionalmente la praxis,
entonces se requiere establecer ante todo la contextualidad tépica.
cuando en el Marco nos referimos al ejercicio de lo pfiblico en la
polis griega, dijimos que a 1la praxis comtn a todos precedia la
lexis, la publicidad discursiva que fija el campo, el topos, sobre el
cual se tomard la determinacién. Si algo ha de valer como legitimo en
el proceso deliberativo, entonces debe cumplir el principio de
compatibilidad con 1la forma de la universalidad, pues la
arbitrariedad darfa al traste con el propb6sito comGn. Antes de
lanzarnos a un proceso sistemitico, es npecesario un previo examen de
sus condiciones de posibilidad; precisamente ese examen es a lo gue
Kant llaqa critica. Tal examen puede muchas veces conducir al
desengafio”, dificil de asumir pero estrictamente necesario para la
consecusidn del £in propuesto:
...cuando no es posible poner de acucrdo a los diferentes
colaboradores sobre la manera de -como se ha de perseguir el
propésito comiGn, entonces puede tenerse siempre la
conviceién de que un estudio semejante esta muy lejos de
haber emprendido la marcha sequra...y de que, por el
contrario, es mds bien un mero tanteo. Y es ya un wérito de
la razén el descubrir, en lo posible, ese camino, aungue
haya que renunciar, por vano, a mucho de lo que estaba
contenido gn el fin que se habia tomado antes sin
reflexién.
En este sentido de desengafio, la critica no s6lo es una crisis en el
planteamiento del propésito; es también una crisis de 1las
concepciones tradicionales. Si al interior del discurso se muestran
ilegitimas, esto es, incomunicables en el més profundo sentido de 1la
palabra, su supuesta "legitimidad", su aceptacién inercial sélo podra
atribuirse a instancias meramente facticas, ante las cuales s6lo
cabrid ceder dependiendo de su potencia efectiva, pero nunca conceder
validez.
Nuestra época es la época de la critica, a la que todo
tiene que someterse. La religidn por su santidad y la
legislacién por su majestad, quieren generalmente
sustraerse a ella. Pero entonces suscitan contra si
sospechas justificadas y no pueden aspirar a un respeto
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sincere, que la Razén sbdlo concege a quien ha podido
sostener libre y pGblico examen.

Pero si toda legitimidad debe retrotraerse al "libre y ptblico
examen®, squé podrfa garantizar, a su vez, la legitimidad del examen?
En otras palabras, en gqué se funda 1la Mautoridad del mejor
argumento®? ©La critica, publicidad eminente, juzga sobre toda
aplicacitn de reglas, «confirma o desecha la pretensién de
aplicabilidad o subsuncién bajo un determinado orden: juzga si "esto
hace al caso". La critica es el criterio; pero ¢quién juzgarsd acerca
de la aplicabilidad del criterio? Ante esta cuestién sélo caben dos
respuestas: © una regresisén infinita de criterjos de criterios de
criterios, o bien apelar a un don de la naturaleza: una comGn
facultad de juzgar.

Antes de seguir explorando esta facultad de juzgar, que es la opcién
sostenida por Kant, consideremos qué implica upna filosofia critica.
Una filosofia critica es un examen previo a la filosofia sistemitica,
que muestra si las pretensiones presentadas hacen al caso. Muchas
veces -el examen serd un desengafio, y se dard la sentencia de gue el
fin propuesto estaba confiqurado de manera impropia. Kant piensa
haber hecho tal examen con respecto a la Metafisica tradicional en 1la
KrV, indicando no sélo por qué la propuesta examinada no es vilida,
sino también c6mo fue posible que nos viniera a mientes. De esta
manera, la filosofia puede plantearse de dos maneras: como aplicacién
sistemitica de reglas o como un marce previo donde se 3juzga toda
posible aplicacién. En el primer sentido, la filosofia seri siempre
"escolar”, un ejercicio regido por la contextualidad interna del
sistema, por su "“perfeccién légica", como le 1llama Kant. En este
aestrecho marco, el discurrente es un hombre que se dedica al cultivo
de los conceptos puros con fines arbitrarios, un "artista de 1la
Razén". En el segundo sentido, la filosofia es un ejercicio guiado
por 1o que en principio le interesa a cada uno, por lo tanto guiado
por la relacisn que tienen los conocimientos -las distintas
subsunciones bajo reglas- con la legalidad en general, con los "finco
de la Razén'". Asl considerada, la filosofia es Ycésmica" o "mundana",
un interés de todo el mundo, y su discurrente no éste o aquél
individuo, sino El Filésofo, el legislador de la Razén humana, el
discurrente macrocontextual que ninglin discurrente éntico agota.

El macrofilésofo es un ideal y en vano buscaremos una intuicién
adecuada gue nos lo presente; sin embargo s6lo gracias a su
congideracién podemos wmedir el resultade de cada indagacién
emprendida con la perfeccién del juicio, pues “la idea e su
legislacién la encuentra por doquier toda razén de hombre".” Esta
medicién de los propios logros criticos delante del pensamiento
filos6fico absoluto no tiene regla determinante (claro, si la tuviera
serfa un caso mas de subsuncibén, y entonces o todo el sistema estid
desfundado o cada discurrente es perfecto, opciones ambas gque harian
el discurso inGtil), pero si garantiza correccién. El ideal determina
la correccién_en una copia, pero &l mismo descansa scbre lo
indeterminado.® S6lo asfi la filosofia entra al mundo, pues si no
contamos con certeza omnimoda, si, en cambio, nos basamos en algo
teSricamente correcte y practicamente vilido. Una filesofia acritica,
dogm&tica, tiene el inmediato peligro de ser internamente
consistente, "“completa", pero irremediablemente falsa.
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Se trata de expandir la facultad de juzgar, no de crearla, pues ya
estd en la constitucién misma de los seres humanos. Es importante
aclarar que la expansién de la facultad de juzgar que propone Kant no
se refiere a una eterna refundacién nunca lograda de cada elemento
del discurso. Existen juicios determinantes, reglas de presentacién
directas que constituyen 1los objetos del conocimientoe y cuyo
establecimiento compete a las ciencias. El juicio guiado por el Ideal
del Filésofo es una presentacién indirecta pues descansa scbre lo
indeterminado, que otorga correccién y no certeza. En definitiva, una
proposicién critica no presenta un objeto intuible, sino que presenta
analogados © "simbolos"; la facultad de juzgar encuentra "pasos"
entre las distintas facultades o familias de proposicicnes, con lo
que brinda una posibilidad de unificacién de todo el ejercicio del
pensar pero no determinada de antemano. Justamente el error del
dogmatisme consistié en suponer arbitrariamente que no existfan
distintos territorios y que la unidad del pensar estaba determinada.
La inconmensurabilidad entre las familias de proposiciones (vgr.
entre proposiciones fisicas y ‘'metafisicas") fue negada, y 1la
distancia entre ellas reducida ad hoc. El1 error del escepticismo
empirista consistié en negar validez a todas las familias excepto
una, con lo que se condené a caer en la injustificacidén de su propio
discurso por carecer de contexto macro. Kant usé la imagen de un mar
con islotes, que une y separa a la vez los distintos dominios de
legitimidad; los margenes son cambiantes y el mar mismo no es
tematizable: es la desconocida raiz comfin, el Archipi&lago, el mar
original.” De esta manera, la simbblica de la gque se sirve la critica
no es una sustitucién de objetos, sino la "rotacign" del dispositivo
intrafacultativo que son las reglas de formacidn. Saner explica:
Criterios definidos de cognicién y distincién son obtenidos
de objetos definidos; son objetivamente v4ilidos sélo para
aguellos objetos o lo gque se subsume bajo los objetos, no
para algo de una clase diversa. Pero el paso del campo del
conocer al del no conocer no s6lo es permisible sino
necesario. En este paso no se exige convenir en cogniciones
objetivas y ni siquiera en probabilidades; lanzamos
hipbStesis e ideaf subjetivamente necesarias, en analogia a
cosas conocidas. il
El ejercicio critico no es sélo desengafio, es tambi&n acceso. Saner
continGa:
El pasoc a un campo completamente nuevo nos lleva
simultédneamente a otro uso de la razén y a otra manera de
tener las cosas por ciertas...Aquél gue toma el paso
transforma la cognicién objetiva en una linea-guia de
elucidacién subjetiva. No se lanza en absoluto una
inferencia en campo extrafo; un gampo extrafio es meramente
hecho accesible a la elucidacién.
La elucidacién subjetiva no me es opcional, como 1la cognicidn
objetiva, pues sobre la primera me estoy jugando mi libertad y mi
relacién con los demds. Como dice Nancy, en Kant el dia del juicio
ya no es dies irae sino dies illa, dia sublime €0 el qgue la libertad,
la ley y el otro me ordenan y me donan juzgar".

Ahora bien, la filosofia entra al mundo gracias a la legislacién que
todo hombre encuentra como idea en su razén. Como se dijo en el
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apartado 1.1, la posibilidad de la objetividad misma radica en el
sentido comGn; es precisamente este sentido comiin el que se actualiza
en la facultad de juzgar. Lo que Kant entiende por mundo es el
conjunto de lo presentable a nosotros, 1o gue es "naturaleza", o sea
conmensurable con los fines de la Razén.1? La filosofia como ideal,
en su "concepto césmico" desecha el dogmatismo, pues éste no tiene
mundo sino lo crea, sentencia antes de juzgar. La filosofia en su
concepto césmico desecha el escepticismo como ‘'corrupcidn del
pensador", dado que en esta tendencia se parte del hastfo de la
inconmensurabilidad de la razén con sus objetos. Mundo, en fin, alude
a todos y cada uno de los hombres, a "todo el mundo", porque "f su
puridad el mundo es la comunicacién de los seres racionales". La
filosoffa critica, césmica, es publicidad...pero ies necesaria? Si
hay una legislacién accesible a todos, ¢para qué enunciarla? Es
clerto que tenemos un sentido comin, perc estamos aludiendo a &l como
facultad, no como ejercicio. Como en el &gora griega, sobreentendemos
el propésito com(n, pero debemos traerlo a evidencia por medio de la
lexis, traerlo a la luz, ilustrarlo.

Para atener el 3juicio de cada uno a la razén total humana, Kant
propone tres maximas que deben guiar todo ejercicic efectivo de
publicidad:
12 Pensar por si mismos; 22 Pensar en el lugar de cada
otro; 32 Pensar siempre de acuerdo consigo mismo. La
primera es la mixima del modo de pensar libre de
prejuicios; la segunda, del pensar extensive; la tercera,
del pensar consecuente. La primera es la mé&xima de una
razén nunca pasiva. La inclinacién a lo contrario, por
tanto, a la heteronomia de la razén, se llama prejuicio, y
el mayor de todos consiste en representar la naturaleza
como no sometida a las reglas que el entfedlmientn, por su
propia ley esencial, le pone a la base...
La razén en cada uno de nosotros es activa, es energia, Yy no
ejercitarla es frustrar nuestra propia constitucién. No confiar en
nuestros propios poderes intelectuales es, para Kant, justificar toda
tutorfiza, lo cual no s6lo contradice nuestra capacidad epistémica,
sino ante todo nuestra dignidad moral. En el mundo no hay fin si no
nos lo proponemos como tal; si no participamos activamente en el
esclarecimiento tépico de los fines, si no son también nuestros
fines, acabaremos siendo un medio para todo aquél que se proponga
fines arbitrarips. Aungue suene paradéjico, para nosotros la libertad
es un deber. Nuestros pensamientos no sélo ocupan un espacio
social; tienen que lucharlo en coexistencia con los gue los denés
conciben. Cada juicio que se produzca es vilido si es contextual con
el sentido comGn, pero siendo cada uno limitados como somos, debemos
confrontar efectivamente, revalidar la contextualidad pensante en la
contextualidad social. Chocaremos, por supuesto, pero en la friccién
se dars la coeficiencia colectiva; no debe espantarnos el disenso, lo
que debe preocuparnos es que se impida el disenso legitimo,
Sin embargo, como conviene a un ser reflexivo e
investigador consagrar cierto tiempo finicamente al examen
de su propia razén, despojandose en absoluto de toda
parcialidad y comunicando sus observaciones a los demds
para lograr el temor de la critica, no se puede censurar ni
menos nadie impedir que se produzca la tesis y la
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antitesis, puesto que sin escandalizarse se puede sostener
el punto de vista gue se juzgue oportuno ante la presencia
de jurados de idéntica capaciggd, es decir, ante la
presencia de débiles hombres.
Nuestro efectivo consenso s6lo puede darse por 1la intervencién
mGitiple, la mutua influencia, la alternancia activa; la unidad es un
reto, un resultado que nos proponemos en la confianza razonable gue
nos da el concebirnos iquales. Partir no de la diversidad sino de la
franca desigualdad, fundada en una intervencidén no discursiva,
coercitiva, impide que el proceso muestre su capacidad de
autoregulacién:
En todos los casos y sin ninguna duda es Gtil conceder una
completa libertad a la razén investigadora, lo mismo gque a
la razdén critica, puesto gque sin obst&culos pueden ocuparse
de su propio interés, que tiende a colocar limites a sus
intentos, como a la vez exige gque los extienda y que sepa
cuando manos extrahas intentan impedir su marcha natural,
para impulsarla por fines y caminos impuestos. Dejad pues a
nuestro adversario hablar en nomb{s de la razén y
combatidlo con armas de la razén.
¢{Pero es realmente razonable confiarnos al pGblico examen? ¢Qué
dirfiamos de una intervencién discursiva que aparezca francamente como
un dafio de otras dimensiones fundamentales del hombre? Kant responde
diciendo que tal intervencién se anulard a si misma, pues mientras
permanezca discursiva, no podrd sobrepasar los linites criticos.
Cuando un participante se empefia discursivamente en sobrepasar los
limites criticos, basta tomar la distancia ética adecuada. Todo
ejercicio racional tiene como dltimo limite la dignidad é&tica, que
esa si, no es objeto de establecimiento discursivo piblico (aunque si
admite exposicién discursiva); por el contrario, la dignidad ética es
nuestro tnico interés, propésito o fin preestablecido, que posibilita
y 4da un sentido al mismo ejercicio de la discursividad poblica.
Entonces no se trata de impedir que se expresen, en un marco critico,
proposiciones acriticas, sino de establecer su vaciedad como pura
especulacién, invocande también discursivamente el marco ético que
otorga la contextualidad del discurso.
2Qué hemos de hacer aqui sobre todo con relacién al peligro
que amenaza al bien piblice?{...} Contentaros con dejar
hacer a estas gentes. Si muestran talento, investigacién
profunda y nueva; si, en una palabra, tienen razén, la
razén triunfa siempre. Si empleais otros medios distintos
de los de una razdn libre de toda fuerza y apelais a vanos
recursos, a traiciones y argumentos falsos, quedareis en
ridfculo. No es aqui, en efecto, cuestién de saber qué es
ventajoso o dafiino al bien comin, sino solamente hasta
dénde puede llegar la razdn, en su especulacidn,
independientemente de todo interés, y si se puede contar en
general con ella para alguna cosa, o si mas bien es preciso
apuntarla en el orden pr&ctico, pues en lugar de necios
palos de ciega, debemos contentarnos con mirar
tranquilamente, colocando sobre el firme terreno de la
critica esta lucha, que debe ser muy penosa para los
campeones, pero gue para nosotros es un pasatiempo
agradable, en el que por lo demfs el combate, lejos de ser
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sangriento, sess altamente ventajoso a nuestros
conocimientos.

El pensar extensivo, el pGblico examen, _la publicidad, apunta a un
humanismo de la cultura, de la Bildung. 1 La cultura es producir en
un ser racional la aptitud general para los fines gue le complazcan
en su libertad. El progreso del génerc humano pasa necesariamente por
su desarrolle cultural; la cultura, pues, no puede ser una mera
recepcién doctrinal o tutorfa, pues se trata justamente de apuntalar
la efectividad de la libertad. S6lo puede ser critica, el disdlogo con
el pasado Y con el presente ablerto a conceptualidades marginales,
limitado internamente por 1la intersubjetividad cognoscitiva vy
externamente por la intersubjetividad de lo é&tico. La cultura critica
es siempre una exigencia que nos impide entregarnos a la pura
violencia. Expandir 1la facultad de 3juzgar significa dirimir
racionalmente las diferencias, hacer que los hombres se reconozcan en
su comGn dignidad, involucrados en un proyecto comin Yy no como
enemigos, que a la manera de Hobbes, fGnicamente pudieran reunirse
bajo la violencia de unc solo. Se trata de un sistema de bﬁsqggda por
juicio entre adversarios, un ejercicio de examinacién cruzada en el
que todos ganan, y no una confrontacién que s&lo puede acabar con la
destruccién del oponente. La antropologia kantiana que asienta la
superioridad de la actividad sobre la receptividad estd al servicio
de un_empefio por recobrar la autodeterminacidn que la violencia
niega. 3 para el pensamiento aggliado, extensivo, la violencia sélo
puede verse como retrospectiva.

La pluralidad valorativa no puede menos que aflorar en la cultura,
pero en ésta se da un anilogo, o mejor, una presentacién de la
insociable sociabilidad en su versién de la dinamica del amor y el
respeto. La cultura serfa asi una ininterrumpida accién comunicativa,
resistencia constante y consciente a resolver g% diferencia por 1la
pura accién estratégica, Jjuicio y no guerra. Los trabajadores
culturales tlenen esta responsckbilidad de abandonar el mondlogo
escolar (aln es mondlogo la recitacién coral que los alumnos hacen de
la doctrina), de sostener, reglamentar y animar el dislogo, de
invitar constantemente a los no-filésofos (de escuela, pues ya
quedamos que la legislacién del Fildsofo constituye parte del equipo
estandar con el que viene dotado tedo ser humano) a incorporarse a la
discusién, de indicar al Estado las inconformidades de la comunidag,
Esa cultura critica, Jjuicio y desengafic de 1los prejuicios<®,
ejercicio eminente de y para la libertad, es a lo que Kant llamaba
Ilustracién.

3.2 La forma de la Ilustracién

La Jlustracién es la salida del hombre de su autoculpable
minorfa de edad. La minoria de edad significa la
incapacidad de servirse de su propio entendimiento. Uno
mismo es culpable de esta minoria de edad cuando la causa
de ella no reside en la carencia de entendimiento, sino en
la falta de decisién y valor para servirse por si mismo de
€1 sin la guia de otro. Sapera gydel iTen valor de servirte
de tu propio entendimiento!"... .
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Asi comienza el articulo programitico de Kant Respuesta a Ja
3 cQué u (WA) de 1784. Atreverse a saber es
una exigencia de madurez, de auténtica cultura o cultivo. Tomar el
lugar que a cada quien corresponde en el mundo auténtico, en el mundo
humano, exige el esfuerzo de una razdén activa. Pero la tutoria dura
hasta que dura la pereza y la cobardia, Yy romper la inercia es
diffcil, pues la dependencia se vuelve una segunda naturaleza. La
razén activa es la razén critica y no doctrinal; no se trata sélo de
estudiar, sino de pensar. Participar en la discusidén es aportar,
cuando en general el estudio entrena a los hombres para Qque se
limiten a repetir: "Principios y férmulas, instrumentos mecinicos de
uso racional -o mas bien de abuso- de sus dptes naturales, son los
grilletes de una permanente minoria de edagn .28
La razén activa impone epistemolégicamente sus condiciones al mundo
exterior, es una razén legisladora de si misma. Tal dignidad
epistemolédgica del ser humano en general =—es decir, como Sujeto
Trascendental- implica su ejercicio efectivo en medio de las
vicisitudes sociohistéricas. El nosotros del mundo moral, el Reino de
los Fines, exige ser cada vez mas un reino de este mundo, una
constitucién de todos los pueblos. Kant insisitié en la necesidad de
entender el canto russoniano de la libertad como la llamada de un
reino a conquistar en la cultura, en la iociedad ¥y no en un bucélico
e imposible '"regreso a los bc:s;ques".2 El factum innegable del
progreso de las ciencias, condicionado por la posibilidad de la libre
investigacién, nos proporciona ~-seqGn Kant- una clave de
interpretacién del pasado préximo y remoto. La Razdn, desde sus
origenes mismos, avanza; sin embargo, el suyo no ha sido un trayecto
regular, pues lo especificamente social ha inhibido en el pasado gue
dilucidara su propia naturaleza, por lo que sSucumbié muchas vgees a
la tirania de los dogmdticos o al terrorismo de los escépticos.
Pero la dilucidacién, Aufkldrung, Ilustracién, renace siempre de sus
propios gérmenes; es m&s, "s6lo un pGblico ilustrado, que ha
perdurado desde el comienzo hasta nueftros dias, sin interrupcién,
puede autorizar la historia antigua".5l Nuestra identidad histérica,
el soporte dque permanece en medio de los cambios epocales, es
precisamente la intrinseca hermandad de los hombres que piensan, que
ce dan la mano de generacién en generacién creando un espesor en la
consideracién del conocimiento y de la accién, a la cual en principio
todo individuo puede y debe acceder. En el pasado préximo, el
conocimiento de la naturaleza ha emprendido una marcha segura,
gracias precisamente a un ejercicio racional critico por definicién,
que rechaza o por lo menos pospone 1o establecido. ;Qué se requiere
para que el ejercicio critico se extienda? iCé&mo se puede expandir la
facultad de juzgar? ¢Como hacer para gue los hombres piensen? En el
fondo la pregunta es miope: si los hombres no piensan es porque no
los dejan, ya que "Yes posible que el piblicc se ilusts% a si mismo,
algo que es casi inevitable si se le .deja en libertad".

La publicidad es la forma de la Ilustracién:
...para esta Ilustracién udnicamente se requiere libertad, y
por cierto, la menos perjudicial entre todas las gque llevan
ese nombre, a saber, la libertad de h?cer siempre y en todo
lugar uso piblico de la propia razén. d

La cultura critica como ejercicio ampliamente social, plenamente

piblico y establecido de jure, requiere como precondicién el
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ejercicio de quien, en la actual condicién sociohistérica, de facto
dispone de medios e instancias de expresién pablica. Kant estéd
convencido que, por pequefio y limitado que sea, ese pGblico ilustrado
siempre ha existido. La primera tarea que se impone a tal piblico es
la ampliacisén de sf mismo, la incorporacién extensa del resto de los
hombres a su esfera dialé&gica, el esfuerzo por legitimar para todos
lo que adn a pequefia escala ya se goza. Regresemos el texto que abrié
ntestra exposicién:
Ilustrar al pueblo es ensefiarle pGblicamente sus deberes y
derechos con respecto al Estado al gue perteneca. Como agui
se trata de derechos emanados del buen sentide comin, sus
heraldos e intérpretes naturales ante el pueblo no son los
profesores oficiales de derecho, encargados por el Estado,
sino los profesores libres de derecho, es decir, los
filésofos, que justamente a causa de esta libertad que se
permiten, son motivo de escdndalo para el Estado, que no
quiere hacer mds que reinar, y son difamados, bajo el
nombre de propagadores de luces como gente peligrosa para
el Estado; no obstante que sus voces no se dirigen
confidencialmente al Estado, imploradndole qgue considere esa
necesidad a la que tiene derecho; lo cual no puede hacerse
m&s gue por el camino de la publicidad, cuando el pueblo
entero qulere presentar sus gquejas. Asi, la prohibicién de
la publicidad impide el progreso de un pueblo hacia lo
mejor, incluso en lo que concierne al minimo de sug
exigencias, es decir, a su simple dereche natural.

El ejercicio primero -prioritario, no primero en el orden
cronolégico- de la publicidad es la critica al gobierno en cuanto
&ste reduce o bloguea el acceso mismo a la publicidad, negando con
ello el derecho mas elemental de desarrollar las propias capacidades
y compr: iendo peligr el futuro. Los fil&sofos no deben
sugerir secretamente el respeto a la dignidad de los cjudadanos.
Portavoces del pueblo y en esta medida sus representantes, los
filésofos deben ‘"vocear" los atropellos, oponer representaciones
contrarias a las disposiciones que no cumplen el principio de
publicidad, dar cauce ptblico a las guejas o gravamina.
Asi, la libertad de escribir -mantenida en los limites del
respeto y del amor por la constitucién en que se vive,
mediante el modo de pensar liberal de los sGbditos que
inspira esa constitucién (y en esto los escritores mismos
se limitan mutuamente, a fin de no perder su 1ibf§tad)— es
la Gnica salvaguardia de los derechos del pueblo.

Pero ¢no estd proponiende Kant la autocensura, gque harfa de la
defensa de los derechos del pueblo s6lo un desec piadoso? Para

la pcién de Kant sobre este ejercicic de
publicidaq, hay que tomar en cuenta lo que hemos dicho en 2.3, En esa
ocasién expusimos los tres casos en que puede juzgarse la injusticia
en el proceder del gobernante: la interpretacién errénea que algunos
ciudadanos tienen de una disposicién legal, la ejecucién errénea del
poder del gobernante en un case determinado y la violacién del
ejecutivo de las bases mismas de la constitucién legal. La
salvaguardia de los derechos del pueblo a la que se refiere Kant vale
para el segundo caso:
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El stbdito que no estid en rebelién tiene que poder admitir
que su soberano no quiere ser injusto con él. Por
consiguiente, como cada miembro tiene sus derechos
inalienables, a los que no puede renunciar aunque gquisiera,
y acerca de los cuales él mismo estd facultado para juzgar,
Yy como por otre lade la injusticia de la que, segfin su
opinién, es victima no puede, segln esa hipétesis,
producirse sino por error o por ignorancia por parte del
poder soberano de ciertos efectos de las leyes, es
necesario conceder al ciudadano, y esto con permiso del
soberano mismo, la facultad de hacer conocer pGblicamente
su opinién acerca de lo que en las disposiciones de ese
soberano le parece ser una injusticia para con la
comunidad. Pues admitir que el soberano no puede incluso
equivocarse o ignorar alguna cosa, seria representarlo como
un ser agrfgiado con inspiraciones divinas y superior a 1la
humanidad.
Es decir, Kant considera gue el derecho a publicar las gravamina debe
explicitarse en la constitucién del Estado de Derecho; "con permiso
del soberano mismo" no se refiere a dejar a la arbitrariedad del
soberano si las gravamina deben publicarse o no en cada caso, sino
que tal derecho debe legalizarse segin el principio de publicidad
juridica, lo cual no se puede conceder a las proclamas de rebelidn.
De esta manera se puede establecer judicialmente si cada gravamen
cumple o no la preexistente regla de expresién pGblica; un gravamen
puede o no ser adecuado materialmente, peroc es legitimo o adecuado
formalmente con tal que no sea un franco llamado a rebelién, que, ese
sf, contradice el entero marco legal. Lo gue habria gue preguntarse
es si Kant no est& dando acriticamente por descontade gue las
(posibles) injusticias sélo corresp al caso de los tres
planteados. Con respecto del primero es consistente, pues dando cauce
a un gravamen gue no estid adecuadamente planteado, se brinda 1la
ocasi6n de que sea objeto de plblico examen y se sentencie su
invalidez, su carencia de fundamento. Con respecto del tercer caso, Yy
dado que Kant sélo puede justificar la reforma por unanimidad, tal
unanimidad sélo podria construirse a partir de un examen pGblico
gradualmente extensivo; pero en ese caso no puede esperarse
razonablemente que el gobernante se mantendr& cruzado de brazos
mientras los gobernados deciden si deben deponerlo o no.

La perplejidad que producen los planteamientos kantianos no debe
minimizarse. Los dos filtimos textos que hemos citado provienen de un
articulo, Sgobre e efrin: eso_puede ser correcto en teo =3
ve para la dctica (TP), publicado en septiembre de 1793. Se
puede notar gue Kant equipara inmediatamente al gobernante con el
soberano, pero no es de extraiarse; cuande en 1797 haga una
exposicién m&s formal en los Principios Metafisicos de la_ Doctr

de erecho (MAR), sostendrd que el soberano es ciertamente el
pueblo, pero s8lo gomo "ente de razdn" que efectivamente se concreta
en el gobernante. La debilidad de Kant estd en presumir y no en

exigir la buena voluntad del gobernante, pues la defensa de los
derechos vale s6lo si éste lo desea; a pesar de que no se hace
depender a priori los derechos de su voluntad, a posteriori sélo cabe
apelar al buen juicio del gobernante para gque tales derechos se
formulen como constitucién explicita y sélo entonces puedan ser
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reivindicados por vias legales. "El peligro -apunta Williams- en
seguir el procedimjento de Kant es caer en un dualismo en el que
condonemos todo lo presente en el nombre de un brillante y mejor
futuro gue de hecho nunca llegaré."m
Cuando antes nos preguntamos por la autocensura con respecto a la
libertad de escribir, lo haciamos a partir de la afirmacién kantiana
de que "los escritores mismos se limitan mutuamente, a fin de no
perder su libertad”. Kant no dice que el cada escritor se autolimita,
sino que lo hacen lo unos con los otros. El piblico examen es lo que
dilucida el gravamen; wis aGn, Kant estd publicando el articulo a que
nos referimos como una critica a otro escritor, Achenwall, que
defiende el derecho a destronar al tirano. Se podria conjeturar que
Kant estd8 previniendo a un autor y a sus seguidores de expresar
pfiblicamente algo que pone en peligro su libertad de escribir,
recomendando un silencio tictico; sin empargo la contextualidad de la
vida y obra de Kant no autoriza tal repliegue como si nuestro
filésofo fuera un criptorevolucionaric. La posiciéon kantiana es
estratégica: dice a Achenwall "Te digo pablicamente que estss
equivocade al decir pGblicamente que es lfcito (contextual con el
derecho y por ende constitutivamente piblico) derrocar al tirano®.
Kant censura a Achenwall por mezclar el principio de felicidad con el
ordenamiento juridico, perce no estid pidiendo que sea acallado
extradiscursivamente; piensa que el ejercicio de la publicidad de &1,
de Kant, limita el ejercicio del "muy prudem.;’s, preciso y modesto
Achenwall en sus leccicnes de derecho natural'.
Kant no quiere restringir la libertad individual de juicio
y de conciencia, sino restringir la presién del individuo
sobre otros, esto es, que la blsqueda activa tiene limites
comunitarios. Un gobierno efectivo requiere la aceptacién
de un gran nGmero de reglas y practicas gue no pueden
interrumpirse sin hacer peligrar los fines a los que el
gobiernc sirve. Seria autocontradictorio que el usg de la
razdn chocara con el orden pfiblico de esta manera. 0
La tutorfia no es legal, pero no podemos exigir legalidad por medios
ilegales. A Kant le interesa combatir al soberano hobbesiano, o més
bien, concederle el privilegio de coaccién sin negar derechos
inalicnables al ciudadano, La libertad de escribir que deben tener
los ciudadanos es necesaria también para el gobernante y negarla es
negarle a éste el conocimiento de aquello que modificaria si supiera.
Pero inspirar al soberano el recelo de gue el pensar por si
mismo y declarar el propio pensamiento podrian provocar
disturbios en el Estado significa tanto como despertarle
desconfianz? para con su propic poder o incluso odio contra
su pueblo. B
Kant estd usando la publicidad critica para discernir la legitimidad
de dos clases de proposiciones distintas. No hay una facultad de
conocer para la politica real, pues en ella se presentan fenémenos
sin que tengamos serie dada de antemano. La conformacién de 1la
sociedad presente es objeto de proposiciones t:c:gnitivas[I mientras que
los cambios futuros en el mundo son entes de razén, Reducir lo
politico a lo cognitivo, come lo hace el politico practico, regirse
por lo gque funciona y no por lo legitimo, contraviene el fin de 1la
razén, lo cual no sélo es indigno sino peligroso. En efecto, si el
gobierno sanciona la pura experiencia efectiva como determinante de
lo politico est& contradictoriamente invitando a su destruccién:
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{El gobierno puede considerar que) los hombres pueden tener
por clerto en la cabeza los derechos gue las pertenecen,
pero la dureza de sus corazones hace que no puedan ni
merezcan ser tratados en consecuencia y por tanto sélo un
poder supremo que proceda segun reglas de prudencia podria
Yy deberia mantenerlos en orden. Pero este salto desesperadc
(salto mortale) es de una especle tal gue, en cuanto no se
trata del derecho sino finicamente de la fuerza, el pueblo
también podrfa ensayar la fuerza pscpia y asi volver
insegura toda constitucién legal.*
Inversamente, deducir de una proposicién teleolégica (la aproximacién
de la comunidad al fin de la Razén) consecuencias cognitivas, como
hace el revolucionario, es caer en la ilusién trascendental. BAnte
esto sblo cabe el desengafio:
Quiza mediante una revolucién sea posible derrocar el
despotismo personal junto a la opresién ambiciosa y
dominante, pero nunca se consigue la verdadera reforma del
modo de pensar (Denkungsart), sino que tanto los nuevos
como los viejos prejuicios servirdn de riendas gara la
mayor parte de la masa carente de pensamiento.4

La sentencia de la critica es que uno y otro proceder son invAlidos,
pero gque la exigencia que sostienen debe atenderse. Es necesario
encontrar un paso que involucre la especie humana real y su sociedad
con el interés préictico de la razén. Relacionarlas implica atender el
encad iento f ico tanto como una finalidad que sélo la
libertad puede cumplir. La relacién sélo puede darse en un ejercicio
de critica, una presentacién indeterminada de cémo la sociedad puede
acercarse a su fin sin agotarlo. Tal ejercicio es un cultivo, una
cultura, una Bildung. Esclarecer las practicas sociales a la luz de
la libertad: eso es Ilustracién. Lo que propone Kant no es tanto una
tercera via entre el revolucionario y el cinico, un tercer territorio
entre lo cognitivo ¥y lo telecldgico; wm8s bien una navegacién que nos
mantenga ambas pretensiones a la vista.

La Ilustracién es publicidad, sacar la filosofia de la escuela para
que entre al mundo, aclarando 1’4 acelerando el movimiento
trascendental de la historia. Por supuesto, a los primeros gue hay
que animar al proyecto ilustrado es a los fil6sofos mismos:
sSin embargo, es m&s tolerable ver gue un ignorante
considera gue en su presunta practica la teoria es inGtil y
superflua, gue ver que un razonador concede que la teoria
es buena para la escuela (m&s o menos para ejercitar 1la
inteligencia) pero que en la préctica ocurre algo
enteramente distinto, que cuando se pasa de la escuela al
mundo, uno advierte gque ha perseguido ideales vacios y
suefios filos6ficos; en una palabra: que lo que es plauAs ble
en la teoria no tiene validez algupa para la préactica.
Kant aclara gue la practica puede rechazar en un caso determinado la
teoria cuando ésta se ocupe de los objetos de 1la intuicién
representados sflo por conceptes, como ocurre con la filosofia
especulativa. Sin embargo la cosa es distinta cuando la teoria se
basa en el concepto del deber, cuande la filosofia es "practica" en
el profundeo sentido de la palabra, "pues no seria un deber intentar
cierto efecto de nuestra voluntad, si ese efecto no fuera posible en

67



la experiencia (sea ese efecto pensado comg_ consumade, © como
aproximidndose constant. te a su ién)" como ocurre con el
caso del progreso de un pueblo hacia lo mejor. La inconmensurabilidad
entre lo teérico y lo préictico no significa, como tuvimos oportunidad
de mostrar en el segundo eje del proyecto kantiano, su escisién. Su
no correspondencia es, del lado de lo prdactico, 12 contrafactualidad
necesaria para no rebajar las exigencias del deber 7:
Pues aqui se trata del canon de la razén (en lo préactico),
donde el valor de la practica reposa enteramente en su
adecuacién a la teoria gque le sirve de base, y todo esté
perdido si las condiciones empiricas y, por tanto,
contingentes de la ejecucién de la ley se convierten en
condiciones de la ley misma, y si, en consecuencia, una
prictica calculada sobre un resultado probable seglGn la
experiencia sucedida hasta ahora resulta ausErizada a
dominar la teoria subsistente por si misma.
La Ilustracién debe intentarse aungue nunca antes haya tenido éxito y
aunque no lo fuera nunca a tener, pero es razonable esperar gue
suceda. Del lado de lo cognitivo, la historia es un caos, pero
suscita en los hombres un afecto negative que espolea al
mejoramiento: "del sentimiento de los males que ellos mismos se
causaroen, saben extraer, cuando éste se vue1v$ muy grave, un impulso
para proceder mejor que antes de ese estado",%® Es esta "desazén como
forma de provecho" la gue nos impide entregarnos al dominio d% la
realidad sobre nosotros y a ceder a la tentacién de la violencia. o

Comunicar la madurez pensante limita el despotismo, 1la tutoria
ejercida sobre los ciudadanos como nifios. La cuestidén de cémo pasar
de 1la situacién previa al Estado de Derecho, sin faltar a los
principios de éste, es irresoluble en términos juridico-politicos.
Segtn Kant, si se violan los principios y se va a la revuelta, no hay
ninguna garantia de que ese violacién cese tras la revuelta y gue no
se caiga en un despotismo peor gue el primera. Si se respetan, no hay
ninguna garantia de que llegue efectivamente la constitucién deseada.
S5loc el contexte macro, la educacién en la historia, dard 1la
solucidén. Se necesita que los fildsofos asuman su papel e ilustren
las costumbres, las creencias, los presupuestos sobre los que se
funda la configuracién actual de la sociedad. En Kant lo racional es
real pero s6lo como tensién préctica. La liberacién de la
autoculpable tutela significa ilustracién, formulado para el
individuo en la m&xima subjetiva de pensar por si mismo. En cuanto a
la humanidad como conjunto, denota pero no prueba una tendencia
objetiva, progreso hacia un orden de justicia perfecto. En ambos
casos la ilustracién debe ser mediada por la publicidad encomendada a
los filésofos, pues la tutela se hace una segunda naturaleza. Esta
sociedad, su religién y sus leyes, no se prestan mucho para la marcha
segqura, pero la misma cultura critica en la Kant ubica su
contribucién acerca la madurez deseada:
Se puede avapzar también en la cultura ciegamente y sin
plan, y la naturaleza no nos ha dejado eleccidén. Pero si
casi hemos llegado, al final se impone establecer un plan:
de educacién de gobierna, de religién, en el gue la
felicidad y la moral serdn los puntos de referencia.5l
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Cada hombre estid 1llamado a participar activamente en esta cultura
critica, a intervenir en el didloge pfblico, a ser &l mismo un
publicista. La constitucién colectiva de nuestro conocimiento y
nuestra acciédn actualiza la humanidad en cada individue y, como se
dijo antes, el respeto a la dignidad de la humanidad en nosotros es
el primer derecho y el primer deber de la vida en sociedad.
En lo que concierne a su propia persona, un hombre puede
eludir la Ylustracién, pero s6lo por un corto tiempo en
aquellas materias que estd obligado a saber, pues renunciar
a ella, aunque Sea en pro de Su persona y con mayor razdén
todavia para la posteridadq, siqniféga viclar y pisotear los
sagrados derechos de la humanidad.
Asi que el ilustrador, el propagador de luces, con st misma aceién
discursiva defiende 1los derechos del pueblo porque ya los ejerce,
porque al apelar al sentido comn de su pGblico le reconoce su
dignidad, porque al criticar al gobierno nos acerca al Estado de
Derecho pleno. Si criticar es pensar por sf{ mismo, el ejercicio de la
publicidad es el preludio de la libertad de actuar:
Una vez que la naturaleza, bajo esta dura céscara {o sea,
bajo un gobjerno en el que se puede razonar, pero no
resistir), ha desarrollado la semilla que cuida con extrema
ternura, es decir, la inclinacién y vocacién al libre
pensar; este hecho repercute gradualmente sobre el sentir
del pueblo (con lo cual &ste se va haciendo cada vez mas
capaz de la libertad de actuar) y, finalmente, hasta lledar
a invadir los principios del gobierno, gue encuentra ya
posible tratar al hambﬁﬁf que es algo mids que una n&quina,
conforme a su dignidad.

3.3 Profetismo activo: el filésofo como ciudadano.

La historia para Kant es progresiva: arranca del surgimiento de la
razén y la libertad, con el consecuente escape del mecanismo natural,
o mejor, con el paso del encadenamiento causa/efecto a la dinamica
potencia/cumplimiento, disposicién/fin; pasa por 1la insociable
sociabilidad, a través del establecimiento del Estado, y tiende a la
Paz Perpetua, a través de la Federacién de Estados. La meta Gltima -
reguladora, directora, atrayente- es la perfecciédn moral; perfeccién
alcanzable s6lo por la especie y no por el individuo, meta
contradictoriamente histérica pero no empirica. El aspecto tal wvez
mis interesante es la voluntad kantiana de aclarar el sentido de la
etapa actual, una ontologia del presente que finalmente es un intento
de autocomprensién del aporte filos6fico de Kant mismo; la
Tlustracién gue se reconoce como tal. En la Respuesta a_la pregunta:
:Qué e la JTlustracién? (WA), a la que ya nos hemos referido, Kant
introduce un tipo de cuestionamiento que tendrd profundas resonancias
en la marcha posterior de la filosofia. Foucault explica:
En la respuesta que Kant intenta dar a esa pregunta trata
de mostrar en gqué medida este elemento es a la vez portador
y signo de un proceso que concierne al pensamiento, al
conocimiento, a la filosofia; pero se trata igualmente de
mostrar en qué y como agquel que habla en tanto pensador, en
tanto que cientifico, en tanto que filésofo, forma parte &1
mismo de este proceso, y (ain mas) cémo ha de desempefiar
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una determinada funciég en ese proceso en el que a la vez
serd elemento y actor. 4
Este proceso que es la Ilustracién es publicidad, y en 1la
interrogacién planteada comparece también el que pregunta; en 1la
Ilustracién el filésofo sale de la escuela y ocupa su lugar en el
mundo:
Es ese nosotros el que estd en trance de convertirse para
el £ilésofo en el objeto de su propia reflexién, y, en
consecuencia, se afirma la imposibilidad para &l de poner
entre paréntesis la preguntg acerca de su singular
pertenencia a ese nosotros. 5

¢Coémo pertenece entonces el filSsofo al nosotros de su presente? Su
actividad critica le permite conectar la consideracién de la sociedad
real con el interés practico de la razén, lo fenoménico con 1la
finalidad. Cuando el filésofo interviene puablicamente en el wmarco
social, lo hace guiado por la representacion de la idea del futuro
mejor, del cumplimiento progresivo de la obra de la libertad, de la
gradual consumacién de la finalidad. Para expresarlo a través de una
proposicién critica, pues aqui no caben proposiciones cognitivas, lo
que el filésofc est& planteando en su ejercicic de publicidad es una
historia profética. Como historia, estd fijada en el proceso real,
pero en tanto profética, apunta a la finalidad, al todo moral. Asi el
filésofo responde afirmativamente a la cuestion de si el género
humano se halla en constante progreso hacia mejor; la afirmacién de
que una historia a priori, profética, es posible reside ep,que "...el
profeta hace y organiza €1 misme los hechos que predice'. 6

El profetismo activo es la funcién del filésofo como ciudadano. Su
resp ta al pr le da la conciencia de que no hay que cantar
victoria antes de tiempo, aunque si esperar razonablemente gque su
ejercicio organice los hechos.
Si nos preguntamos si vivimos en una época ilustrada, la
respuesta es no, pero si en una época de Ilustracidn.
Todavia falta mucho para que los hombres, tal como estéan
las cosas, considerados en su conjunto, puedan ser capaces
o estén en situacién de servirse bien y con seguridad de su
propio entendimiento sin la guia de otro...sin embargo, es
ahora cuando se les ha abierto el espacio para trabajar
libremente en este empefio, y percibimos inequivocas sefiales
de que disminuyen continuamente los obstdculos para una
Ilustracidn geneggl, o para la salida de la autoculpable
minoria de edad.
Trabajar libremente en este empefio, el libre y piblico examen de los
problemas sociales, religiocsos y politicos, la publicidad, es 1la
manera como entendia Kant su participacién activa en el futuro que
profetizaba. La ontologia del presente es a veces un canto
revolucionario y cuasianarquista de la libertad de pensamientc y del
progreso de las luces, y a veces una sombria resignacién ante la
manifes ién contemporanea del poder despdtico, basado en dltimo
término en el mal radical de la naturaleza humana. Kant piensa que
luces y sombras. cumplen indefectible y necesariamente (para el
proceso, no para los protagonistas) las etapas previstas por la
Naturaleza (o la Providencia) para la humanidad. La gradual educacién
del génerc humano, la ilustracién de sus costumbres, hébitos, ideas
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cientificas y religiosas permitiradn un uso mas propio de la libertad
que ahora se encuentra supeditada a déspotas y tutores de dudosa
integridad. Por womentos Kant se ilusiona con una planificacién
racional/moral del futuro de 1la humanidad; en otros piensa gque
tristemente llegaremos a la sociedad mundial justa s6lo al dramitico
precio de guerras y abusos monstruosos. En todo caso, este futuro lo
podemos apresurar en la medida en que tengamos su concepto claro, gue
nos impulse a actuar en consecuencia; si somos actual o
potencialmente libres, el futuro deseado tiene que proyectarse como
el resultado de un esfuerzo consciente.
..-1la naturaleza humana lleva consigo no serle indiferente
ni la época mas lejana de la humanidad futura si puede
tener la seguridad de que llegarid. Indiferencia que en
nuestro caso es menos probable, pues parece que tomando por
nuestra parte disposicicnes racionales, podriamos apresurar
la llegada de esa época tan dichosa para la posteridad.
En el esfuerzo para realizar el imperativo categérico a escala
planetaria -para llegar al deber ser de la ciudadania completa de la
especie humana- la educacién, la formacién (Bildung) tiene un papel
clave, como se afirma en el Octavo Principio de Idea _de upa Historija
Upiversal en sentido cosmopolita:
...asi surge, gradualmente, interrumpida por delirios y
fantasmas, la ilustracién, como un gran bien que la
humanidad ha de preferir a los egoistas deseos de expansién
de sus imperantes, con sélo gue comprenda su propio
beneficio. Pero esta ilustraci6n y con ella cierta
participacién cordial en lo bueno que el hombre ilustrado,
que lo comprende perfectamente, no puede evitar, tiene que
subir poco a poco hasta el trono y cobrar influencia sobre
sus principios de gobierno. Aunque -por ejemplo- los
gobernantes del mundo no disponen de dinero alguno para
establecimientos de ensefianza pGblica ni para nada que se
refiera a mejorar el mundo, porque ya esta comprometido
para la préxima guerra, no puede menos gue encontrar fitil
el no impedir los esfuerzos, dggiles Y lentos, es verdad,
de sus pueblos en ese sentido.
Kant tambi&n toma en cuenta el despliegyue del liberaliswmo econdmico
coma factor determinante en este futuro, pues la supresién de
controles_ se ha . revelado como una expansién de la prosperidad
material. Se trata ciertamente de una historia occidental
etnocentrista: los otros pueblos son epis&éiiicos y hasta entrar en
contacto con Occidente comienzan a existir.

Est3 plenamente justificado que la obra de Kant a la gue nos venimos
refiriendo se titule Idea. Una idea no es una presentacién cognitiva,
sino eritica, y no puede ser declarada falsa o verdadera sino Gtil o
inGtil. sSu utilidad es practica, ética, pues nos plantea un deber,
que podemos representar como el juicio qgue el futuro dictarad sobre
nuestro presente. La sentencia dependerd de gque tan dignamente
hayamos contribuido, y esto vale también para los gobernantes, a la
realizacién de la sociedad ggsmopolita, la comunicacién de los seres
racionales, la publicidad. El profetismo activo se concibe en
frontal oposicién a los seccretos de Estado; en el arco que va de
Hobbes, que pone en la entrega a la voluntad fdctica del soberano
toda fuente de certeza, a Kant, que concibe 1la legitimidad en
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términos de publicidad, se ha producido el giro, al menos teérico,
del acceso universal a la decisitn politica. El mundo de las letras,
donde s&6lo vale el mejor argumento, Se ha convertido en una instancia
politica. Habermas explica:
La literatura apolegé&tica que defendia los secretos de
Estado tematizé los medios a través de los cuales el
principe podria mantener el jura imperii, su soberania, es
decir, traer a cuento justo aquellos arcana imperii, el
entero catdlogo de pricticas secretas inaugurade por
Magquiavelo gue aseguraban el dominic sobre el pueblo
inmaduro. El1 principio de publicidad fue sostenido dﬁe?pués
en oposicién a la préctica de los secretos de Estado.
La Paz Perpetua (eF) llama a la publicidad "principio trascendental
afirmativo del derecho pGblico" en el sentido gque es la garantia a
priori de la coincidencia entre el derecho como legitimidad y- la
politica como el arte de lo posible; la publicidad corta el nudo que
el politico magquiavélico no puede desatar, pues como ya se dijo, su
proceder ilegitimo lo pone como blanco de toda arbitrariedad del
pueblo, con tal gue sea posible. Todo lo justo es pGblico, pero no
todo lo pGblico es justo, pues un tirano confiado en su poder factico
puede tener el cinismo de publicar sus injusticias, incluso como
medlo para atemorizar a sus sGbditos y disuadir todo intento de
raforma. El profetismo activo controla gue el ejercicio politico se
formule en términos de legalidad Yy no de "bepevolencia", término que
encubre y justifica las maniobras ocultas del poderoso:
Esta astuta conducta de una politica tenebrosa guedaria
completamente anulada por la publicidad de sus maximas si
se atreviera al mismo tiempo a permitir qye el filésofo
diera también las suyas a la publicidad.
El gobernante como agente del Estado no otorga los derechos ¢omo una
gracia, sino gque cumple simplemente con su deber, ejercita su
funcién, que es la dnica que justifica su condicién especial con
respecto de los demis miembros de 1la colectividad. Mas adelante
regresaremos a esta importantisima funcién de la publicidad como
control del gobierno, pues su actualidad -de la que Kant es testigo
privilegiado- no ha cesado.

Resumiendo: El proyecto de Kant exige que la filosoffia deje de ser
uno ma&s de los sectores de actividad profesional opcional, y se
convierta en un modo de pensar gque enhebre toda la marcha social.
Pero para gque tal cosa suceda, se exige una transformacién de la
filosofia misma y de sus hasta entonces detentadores. La filosofia
tiene que ser critica para entrar al mundo, para ser accesible, para
enraizarse en la capacidad de juicic de todo hombre. Los filésofos,
por su parte, deben dejar su ridiculo poder de escolarcas, cambiar de
actitud intelectual por la conciencia de su pequefiez delante del
ideal del pensamiento total, y ponerse al servicio de sus
contemporineocs. Este servicio es ante tode una defensa, una
interpelacién al gobierno que olvida fécilmente su funcién. Asi
considerado, el filé6sofo anuncia un futuro mejor en cuya construccién
estd desde ya comprometido. Su profetismo es activo, su discurso es
accién gque contrabalancea la efectividad de la pura fuerza. Sin
embargo, sigue siendo miembro de la sociedad y no puede alegar, ni le
concederdn, un estatuto diferente a  sus conciudadanos; &1 también
tendrd que obedecer. SegGn Foucault, Kant transforma la filosofia
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hasta entonces esotérica en una critica del presente, que contesta a
la provocacién del momento histérico; una ontologia del presente. La
expresién foucaultiana es afortunada: ontologia del prasenta habla de
proceso contradictorio, de libertad irr iable pero , de
razén radical pero obediente, como Kant se concebia a si mismo. La
publicidad, la Ilustracién, no s6lo es critica; es una formacién y la
supone. Preguntémonos ahora por la publicidad como formacién.

NOTAS
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4. PUBLICIDAD COMO FORMACION

El profetismo activo, la responsabkilidad de formacidén que segtin Kant
el filésofo tiene con respecto de sus coeténeos, se actualiza en la
Uffentlichkeit, en el uso pGblico de la razén. Es entonces necesario
aclarar en qué consiste tal uso, cémo y en qué medida la constitucién
a priori de la razén da cauce a su cristalizacién histérica, no sbélo
en el filésofo sino tambi&n en su pablico. En este capitulo se
tratara de explicar las instancias de la formaclién, la tensién entre
ideal regulativo e historia efectiva, y finalmente cémo ejercié Kant
mismo la publicidad en lo que &1 consideraba su presente propicio.

4.1 Pormacidn, conduccidn y tutoria

La funcién del filésofo para Kant tiene una doble radicalidad: por un
lado, es responsable del establecimientoc de criterios que garanticen
la legitimidad de los distintos discursos; la posibilidad que tiene
el fildsofo de mantener fluidas las vias del conocimiento y de la
accidén, mostrar conexiones y abrir nuevas rutas es, de hecho, més
importante que su aporte doctrinal o "sistemitico" (en el sentido de
explicitar contenidos). Su funcién permanente, su actividad constante
es la de aclarar, formalizar las condiclones de posibilidad da]:
conocimiento y de la accién a través de los conceptos puros.
Después otros vendra&n a dotar de contenidos; pero mientras tanto el
filésofo habrd garantizade -hasta cierto puntec, nunca totalmente- la
marcha segura. Su actividad a este respects incluye prevenir y educar
la inicial torpeza que todo hombre muestra al ejercitar sus
capacidades, pero esto s6lo representa un pequefio obsticulo, pues la
principal dificultad a vencer no es el defecto, sino el exceso: las
injustificadas pretensiones del entendimiento, que llevan a la
ceguera dogmitica o al suicidio ptico. Esta per te funcién de
cartégrafo de las capacidades humanas se encuentra, para Kant,
“sobredeterminada" por la urgencia del presente, y en esto reside la
segunda radicalidad: Kant piensa vivir en una é&poca que por su
desgarramiento pued% ser el punto de quiebre (punctum flexus
contrarii, le 1llama®) para gque el desarrollo, el progreso hacia
mejor, trascienda el ambito de lo abstracto y acelere cl movimiento
inmanente de 1la historia. Las condiciones de posibilidad del
conocimiento y la decisién en general estan inextrincablemente unidas
a las condiciones de posibilidad del conocimiento y la decisién hoy Yy
para todos. De ahi la necesidad de Ilustracién, del uso pGblico de la
razén, del libre y piblico examen de todas las cuesticnes. Se trata
de aprovechar el momento presente para conectar 1la originaria
dignidad del ser humano (patente en su constitucién epistemolégica
activa y aGn mids en su autonomia moral) con el arranque de un
efectivo ejercicio de esa dignidad. Ahora bien, si los desarrollos
tebricos llaman a su concretizacién histérica, no es menos vilido que
se quiera establecer la caracterizacién del uso pGblico de la razén a
partir del planteamiento de la din&mica de las facultades.

Para Kant, como hemos visto, el conocimiento tedrice enfrenta una
profunda e ineludible tensién. Por una parte, sdlo el entendimiento
le puede dar principios constitutivos a priori, es decir, sus
contenidos son objetivos s6lo en la medida en que han sido
configurados a partir del tiempo y el espacio, y subsumidos en las
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categorfas. Esto quiere decir que s6lo hay conocimiento tedrico de lo
fenoménico, y gque lo suprasensible como tal es inaccesible. Por otra
parte, s6lo la razén -capacidad no te6rica- puede mostrar al
entendimiento el fin de todo conocimiento, esto es, la posibilidad
nunca cumplida de contemplarlo todo segGn un principio de
integralidad. Los conceptos de la razén son ideas, conceptos sin
objeto de intuicidn, pero gracias a ellos se contiene
...las inquietantes pretensiones del entendimiento que -
puesto que tiene la facultad de establecer a priori las
condiciones de la posibilidad de todas las cosas que &1
puede conocer- cree por eso también haber encerrado en gsos
linites la posibilidad de todas las cosas en general...
Si se permite gue el entendimiento rebase su territorio, se
identificard con el Entendimiento Arquetipico y tranguilamente crears
sus supuestos objetos. Pero por definicién, el Entendimiento
Arquetipico es inico y su arbitrariedad es legalidad. En cuanto el
filésofo que inconsideradamente se ha colocado al centro total haga
pGblica su pretensién, recibird una 1lluvia de objeciones, pues el
resto de los filésofos preferird ciertamente la arbitrariedad propia
a la ajena. Si inversamente, el filésofo se limita al territorio del
entendimiento y niega todo otro orden de validez, se enfrentard a la
incémoda necesidad de renunciar a saber para qué sirve lo que sabe y,
en la autocontradiccién performativa, si la experiencia autoriza que
la experiencia es valida. Dogmiticos y escépticos se enfrentardn sin
solucién posible mientras no se aclare la “economia politica" de las
facultades, las articulaciones y sobredeterminaciones que hay entre
el conocimiento y la decisién. Por eso el filésofo debe empeharse
constantemente en profundizar esta economia -0 para seguir la
simbélica kantiana, de mar, islas, territorios, horizonte- esta
peculiar geografia.® El examen piblico reguiere de un lenguaje comtn;
la responsabilidad del filésofo critico para con sus contempordneos
debe partir cronolégicamente del establecim éento de las reglas del
discurso en el gue se dard la formacién.® La contextualidad del
conocimiento es 1o que Kant piensa haber establecido en KrV, y de una
manera tan exhaustiya que afirma que tras ella s6lo cabe una
ordenacidn didactica®; sabe que no todo mundo leerd su obra pero
espera que al menos los filésofos se sirvan de la primera Critica
para a suUs r ivas posiciones. En la segunda edicién . de
KrV Kant explica que algunas variaciones en 1la exposicién son
resultado de incorporar las criticas de otros filésofos a la primera
edicién (otro caso de pGblico y libre examen, publicidad) y pide que
se le hagan observaciones "pues el pelxqrq7, en este caso, no estd en
ser refutado, sino en no ser comprendido®.

El segunde paso en la formacién es aclarar el sentido é&tico.
Correspondientemente al conocimiento, la decisién recibe una
formalizacién toépica en KpV. Kant piensa que el discurso de la
dignidad es mas inmediatamente contextual a su pﬁblico, si después de

la Krv (1781) Kant consideré rio una pr cién menos densa,
los Prolegémenos (P, 1783), hizo que a la KpV (1788) la precediera ya
una formulacién menos escoldstica y llena de ejemplos, la

Fundamentacién (GMS, 1785). Kant esti convencido gue su aporte es de
formulacién:

Un critico que quiso decir algo como censura de ese

trabajo [GMS], ha acertado mds de lo que &l mismo hubiera
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podido creer, diciendo que en aguél no se expone ningGn
principio nuevo de 1la moralidad, sino sdlo una férmula
nueva. Pero ;quién querrfa introducir un nuevo principio de
toda moralidad e inventar ésta, como guien dice, por
primera vez? ijComo si antes de &l el mundo hubiese vivido
sin saber lo gue sea el deber o en error constante sobre
este punto! Pero el que sabe lo que para el matemdtico
significa una férmula que determina con toda exactitud y
sin error lo que hay que hacer para resolver un problema,
ese no considerard gque una férmula que hace eso mismo en
consideracién de todo deber en general, seal algo
insignificante y superfluo.
El sentido del deber es cilertamente universal y a priori pues es
producido por la idea de la ley y no por sensaciones externas; su
publicidad es extensiva como diffcilmente lo seria cualquier otra
representacidn:
...pues si la comunicacién es dudosa -por falta del
lenguaje~ la moral contiene la suprema comunicabilidad de
los sentimientos, de modo que ésta alcanza el mayor triunfo
cuando es abstracta al méximo y no tiene en definitiva otra
deternminacién que el mero_sentimiento de nuestra
receptividad de 1a moral.

El tercer ©pasc es, teniendo presente 1la articulacién  del
conocimiento, sacar las consecuencias de la dignidad situada en la
historia. Agqui es donde 1la formacién exige ser més accesible y
continua, y Kant se empefi® en ella fundamentalmente a partir de
escritos periodisticos. E1 tono mesurado de las Criticas es
sustituido en las obras histéricas por un tone polémico y un uso
imaginativo del discurso con profundas resonancias emotivas;
dependiendo de la circunstancia un texto puede ser esperanzadorx,
"milenarista®, como ocurre con la Idea (GWA), o retador, como la
Respuesta (WA), donde Kant le dice a su pablico que la wminoria de
edad es autoculpable y gue en general se funda en la pereza y la
cobardia, Este apasionamiento no podria ser de otra mangra, pucs cn
estos textos el filésofo le habla directamente a su pGblico y al
gobierno para que atienda a los derechos de &ste Gltimo. Antes de gue
la publicidad sea ampliamente extensiva, lo cual ocurriré
efectivamente en el completo Estado de Derecho, la formacién que el
filésofo lleva adelante se dirige al mundo de las letras, a la
“repiblica cientifica", al Lesewelt, el "mundo de lectores”. La razén
radical pero obediente se empefia inicialmente en crear espesor entre
aquellos que ya disponen de medios de expresién:
Entiendo por uso pfiblico de la propia razén agquél que
alguien hace de ella en cuante docto {Gelehrter) ante el
gran pGblico del mundo de los lectores (Lesewelt). Llamo
uso privade de la misma a la utilizacién que le es
permitido hacer en un determinado puesto civil o funcién
pGblica. Ahora bien, en algunos asuntos que transcurren en
favor del interés pGblico se necesita un cierto mecanismo,
léase unanimidad artificial, en virtud de la cual algqunos
miembros del Estado tienen que comportarse pasivamente,
para que el gobierno los guie hacia fines piblicos o, al
menos, que impida la destruccién de estos fines. En tal
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caso no eisﬁ permitido razonar, sino que se tiene que
obedecer.

No es que Kant esté proponiendo una teoria de la "doble verdad", o no
de manera extensiva. La restriccién del uso privado corresponde a los
funcionarios del mismo gobierno o 1las ciudadanos delante de
obligaciones_ _establecidas, ante cuyas directrices deben responder
pasivamente. 1 pero afin el mismo funcionario en cuanto docto puede
cuestionar el ejercicio en el que debe empefarse sin resistencia
interior alguna. La autoridad no puede permitir que el funcionario
cuestione mientras ejerce su funcibén, o que decida por si
restricciones o modificaciones en el cumplimiento de sus
obligaciones, pues éstas son un cargo, algo que el Estado o 1la
Iglesia le han encargado. En todo caso la contradiccién puede darse
al interior del funcionario y entonces la solucién s6lc puede venir
de su conciencia ética, pues si francamente no puede justificar en el
uso pGblico lo que hace en el privado estd obligado moralmente a
renunciar.? Lo que si es notorio en Kant es la idealizacién de 1las
condiciones e instrumentos de expresién al interior del piblico: su
"mundo de lectores” es todavia hermano de la rep(blica de las letras
renacentista, cuya inconcreci?g histérica bien denotaban sus
sinénimos "Parnaso" y "Arcadia".

Kant esti contando con gque su pGblico es reducido, pues la tutoria
atrofia 1la capacidad de pensar. Claro que es dificil pensar por si,
asumir la madurez, pero el miedo al error no deben desanimarnos; de
tal temor se sirven los tutores para mantener su control.
Después de haber entontecido a sus animales domésticos, y
procurar cuidadosamente que estas pacificas criaturas no
puedan atreverse a dar un pasc sin las andaderas en gue han
sido encerrados, les muestran el peligro que les amenaza si
intentan caminar solos. Lo cierto es que este peligro no es
tan grande, pues ellos aprenderian a caminar solos después
de unas cuantas caidas; sin embargo, un ejemplo de tal
naturaleza les asusta y, por lo general, les hace desistir
dc tedo posterior intento. Por tanto, es dificil para todo
individuo lograr salir de esta minoria de edad, casi
convertida ya en naturaleza suya. Incluso le ha tomado
aficién y se siente realmente incapaz de valerse de su
propio entendilxiento, porque nunca se le ha dejado hacer
dicho ensayo.
Por ello es de la mayor importancia gue los "propagadores de luces"
sean los primeros en abandonar los prejuicios. Ya antes dijimos céme
dogmatismo y escepticismo son los tipicos prejuicios filoséficos;
pero Kant extiende el proceder critico a su propia filosoffa y a las
que vendrin, pues no basta que el contenido sea critico si su
recepcién no lo es igualmente. Considerado con respecto a su
recepcién, todo conocimiento o es histérico, es decir, formarse en el
sistema de otro, en lo dado, o es racional, obtenido por principios.
Los conocimientos racionales, gue lo son objetivamente (es
decir, que no pueden resultar originariamente mids que de la
propia razén del hombre), no pueden tampoco tener ese
nombre subjetivamente m&s que si han sido sacados de las
fuentes generales de la razén, de donde puede resultar la
intencidn de criticar o también de refutar lo que se ha
aprendido, es decir, si se han tomado de principios...Un
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conocimiento puede, por consiguiente, ser objetivamente
filos6fico y no obstante subjetivamente histérico, como
sucede entre la mayoria de los alumnos y entre todos
aquellos gue no ven jamis nada mas allsd de la gscuela y
quedan convertidos en alumnos toda su vida...
Asl que no podemos esperar gue con sblo memorizar un sistema critico
se estd avanzando en la formacién. A decir verdad, esto seria una
nueva tutorfia; 1la auténtica formacién filoséfica, previa a 1la
formacién del nmundo de lectores y &sta a su vez previa a la formacién
del pueblo, consistiria fundamentalmente en remover los obsticulos al
ejercicio libre del alumno.
...8610 las matemdticas pueden ser aprendidas; pero jamés
la filosofia (no siendo histéricamente); por cuanto en lo
que concierne a la razén, no se puede hacer mis que
aprender a filosofar...No se puede hacer ma&s que aprender a
filosofar, es decir, a ejercitar el talento de la razén en
la aplicacién de sus principios generales a clertas
tentativas que se presentan, pero siempre con la reserva
del derecho que tiene la razén de rebuscar estos prxng}pins
mismos en sus fuentes y a confirmarlos o rechazarlos. >

Para Kant es muy importante distinguir la primera parte de 1la
formacidn, el establecimiento de las reglas, con la tercera etapa en
l; gue inevitablemente se pierde precisién en aras de la oportunidad.
Aparte de su combate con dogmiticos y  escépticos, Kant se
enfrentd también a los "filésofos populares', especialmente
Mendelsshon y Garve, que querian fundar la filosoffa inmediatamente
en el sentimient:o. Kant explica, en el Prélogo de los Principios
o (MAR), la recomendacién que
Garve hace para que la filosof!a fuera accesible a todas las clases
de la sociedad. Kant agrega:
Todo esto lo admito sin dificultad, excepto si se trata del
sistema de una critica de la razén misma, y de todo lo que
no puede conocerse mAs que por medio de esta critica;
porque entonces se trata de distinguir en nuestro
conocimiento lo sensible y lo noc sensible, pero un no
sensible que es sin embargo competencia de la razén. Lo no
sensible o hiperfisico nunca puede ser popular, como
ninguna metafisica formal en general, aunque los resultados
de esta especie de metafisica puedan demostrarse con toda
claridad a una razén sana, a un metafisico sin saberlo. En
tales casos hay que renunciar a ser entendido por todo el
mundo y hasta al lenguaje popular. Hay necesidad, por el
contrario, de cefiirse a la precisidén del lenguaje de la
escuela (porque la escuela tiene también su lenguaje), aGn
a riesgo de ser acusado de pedante. Para una razén gue no
puede pergsr el tiempo, es el unico medio de darse a
entender.
Anteriormente, en la KpV, Kant se habia referido a los reproches de
oscuridad hechos a la KrV, y como siempre la contextualidad y 1la
publicidad son criterio:
Si, pues, los lectores de aquel escrito conocen expresiones
m&s populares que se acomoden, sin embargo, al pensamiento,
de igual modo que a mi me parecen hacerlo aquellas otras, o
también si se precian de poder mostrar la inanidad del
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pensamiento mismo, y por consiguiente la de toda expresién
que lo designe, me harfan un gran favor con lo primero,
pues lo Gnico que quiero es ser comprendido, y realizarian
con lo sequndo una obra meritoria para la filasofia. Pero
mientras aquelleos pensamientos subsistan, dudo mucho que
podrdn hallarse pafs ellos expresiones adecuadas y al mismo
tiempo corrientes.

En la formacién del filésofo y de su pGblico debe evitarse la censura
de los textos. Cuando a una obra se le nicga publicacién -y Kant estd
pensando en textos ateos, que en su tiempo eran los que m&s revuelo
causaban- su fama negativa despertard la curiosidad y le dard un
valor que seguramente no tiene, puesto que gracias a la critica se
sabe de antemano gque estd equivocado en su dogmatismo metafisico. Si
Se censura al ateo no por ello se reforzard un dogmatismo de signo
contrario -aunque defienda la buena causa moral- puesto que es
igualmente carente de fundamento. Kant dice que alejar a los jbvenes
de tales obras es contraproducente, pues si sblo saben polemizar
dogméticamente, aungue se enfrenten tarde a esas obras serédn presa de
su influencia y novedad, y renegarin de su formacién primera. Lo que
Kant propone es una instruccién sélida en la critica de la razén
pura, poniendo en contacto al joven con los ataques al dogmatismo;
asi, aungue arruine su propio edificio especulativo, serad posjtivo
porque edificarad sobre el suelo mds firme del campo préictico. La
critica recupera dogmatismo y escepticismo como intereses véalidos,
aungue unilaterales, de la razén misma; la arquitectdnica es
finalmente una armonfa de intereses de la razén. El procedimiento
escéptico reconduce los planteamientos dogmiticos a la disposicién de
admitir critica; sin embargo su uso inconsiderado es una vanidad
insufrible. La publicidad en la formacién es también conceder un
espacio a todo aporte de los sistemas filoséficos particulares, en la
medida en que fon contemplados desde la contextualidad reglamentaria
de la critica.?? -

La formacién se enfrenta como una tarea, que bordeando la paradoja,
busca ser conducelén para librar de 1la tutoria. Se trata de animar,
esperanzar, retar al pablico para que asuma su madurez pensante, su
lugar en el debate pGblico. Previo a ello, los fildésofos tienen que
acordar y poner a punto, en un ejercicio inevitablemente técnico, el
espacio y las reglas del discursco. AGn la formacidén escolar del
£ilésofo debe plantearse como la publicidad de las propuestas de las
distintas tendencias. Ilustrar al pueble es ensefiarle sus derechos
ejerciéndolos.

4.2 Ideal regulativo e historia efectiva.

El uso piblico de la razén es para Kant la verdadera Ilustracién. La
publicidad, contraparte social del imperativo categérico,
desarrollard las facultades gue -en un segundo momento- permitirdn al
pueble un uso responsable de su libertad y exigiran que el Estado
trate al hombre conforme a su dignidad. ;¥ qué pasa si el Estado es
injusto, y no lo permite? Entonces no queda mds que una sorda
resistencia puramente espiritual, pues la libertad moral individual
es irrenunciable, anterior a toda formacidén politica y, por ende,
incoaccionable. No es sélo que Kant no pueda autorizar la revuelta en
virtud de su concepcién del Contrato originarie, sino que ademis se
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ha preocupado por deslindar claramente moralidad y legalidad; como
sabemos, la coincidencia entre felicidad y virtud no encuentra para
Kant una garantia en este mundo y, de hecho, tal escisién es el fnico
elemento que autoriza la creencia religiosa.
Hay, seglGn Kant, en el hombre una tendencia constante a refugiarse en
su propia fragilidad, a mezclar motivos exteriores en su proceder
moral y finalmente a invertir 5% orden moral de los motivos en 1la
forma de sus miximas de accién. Este "mal radical de la naturaleza
humana', P to subjetiv e practico, no sélo explica en la obra
kantiana la corrupcién tipica que acompafia el ejercicio del poder,
sino también la dificultad de remontarla a corto plazo. Por eso el
paso critico de la moral a la politica debe contentarse, dada la
inconmensurabilidad de entreambos  érdenes, con  proponer la
representacién indeterminada de un progreso hacia mejor en el que no
se proponga destruir el mal como tal, sino equilibrar sus efectos. El
bien, como Dios, no tiene auténtico contrario, pero ciertamente los
males pueden oponerse entre si. El progreso hacia mejor pasa por el
Estado de Derecho, ya que en éste "incluso una raza de demonios"
podria coexistir en un marco que anularia sus tendencias negativas
contraponiéndolas, de manera que resultara el efecto positivoe lo
mismo que si se hubieran propueste conscientemente seguir 1la
exigencia moral de su interior; por eso Kant dice que lo que se puede
esperar del Estado es un aumento constante de productos de 1la
legalidad y no de productos de la moralidad. Parece una triste
esperanza, pero a contraluz asegura la autodeterminacién ética que
permitirfa a un hombre responder a su propia dignidad aunque su
sociedad fuese el mismo infierno.
Desde esta perspectiva, pensar gque un derrocamiento arregla todo y
que el establecimiento de la Constitucién justa es inminente, 1le
parece a Kant un suefio irresponsable y merecidamente tomado a
chacota. La utopia no se puede tomar mis que como pensable, como
deber; tomarla a la letra es ilegfitimo, pues el hombre tendria que
re-crearse para escapar del mal radical de su naturaleza, y
pernicioso, ya que los pobres o contraproducentes resultados serian
desconsoladores.
Estos ideales, aGn cuando no se les puede atribuir realidad
objetiva (de existencia), no deben considerarse como
quimeras; proporcionan, al contrario, a la razén una medida
gue le es indispensable, puesto gque la razén tiene
necesidad del concepto de lo que es absolutamente perfecto
en su especie, para apreciar y para medir, determinando
hasta qué punto lo imperfecto se aproxima y queda alejado
de la perfeccién. En cuanto a querer realizar el ideal en
un ejemplo, como sucede al sabio en una utopia, esto,
ademds de impracticable, acusa poco sentido y poca
confianza en si mismo; porgue los limites naturales baten
continuamente en brecha la perfeccién existente en la idea
Yy hacen imposible toda jilusién en tal tentativa, y por esto
nos conducen a sospechar de esa perfecciég que estd en la
jdea y a mirarla comoc una simple ficcién. 4

El hiato entre uso pGblico y privado de la Razén, entre libertad
exterjor e interior, entre intencién y realizacién, es la dramitica
tensién histérica instalada en el centro mismo de la filosofia de
Kant. Los pasos criticos no pueden tomarse como si ellos mismos
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fuesen territorios, pues tal consideracién los harfa inGtiles. su
validez es su utilidad, su necesidad subjetiva y movilizadora, no su
subsuncién a una regla determinada como ocurre con lo cognitivo.
cognitivamente seria paradéjicoe poner, como lo hace Kant, en la
cg:gulsién de la naturaleza la esperanza del avance de la obra de la
1 rtad.

iCémo podria asegurarse la coincidencia de politica y moral si 1a
condici6én juridica, el Estado de Derecho no existe aGn? Para vivir en
esta estructura constitucional, se requiere la unidad colectiva de la
voluntad combinada y Kant no ve otra salida que su institucigg pox
parte de la fuerza politica, en un proceso de arriba a abajo. Mas
todavia, Kant asume gque cognitivamente el politico maquiavélico tiene
razén, que todo poder es corrupto y que no puede establecerse sino
por la fuerza:
La sumisién absoluta de la voluntad del pueblo (voluntad
que no tiene en si unién, ni lazo, ni por consiguiente
ley), bajo una voluntad soberana {que reGne todos los
individuos por una ley tnica), es un hecho, gque no puede
empezar m&s gque por la ocupacién del poggr supremo, y funda
asi por primera vez un derecho pGblico.
La propuesta misma indica la debilidad de las clases medias; 1la
autointerpretacidn moral de la esfera piiblica burguesa le impedia ain
en estos esfuerzos plantearse la especificidad de los métodos de
coercién politica de los cuales la publicidad prometia librar. El
antagonismo de la naturaleza, necesario para el desarrollo de 1las
capacidades, deberd -seqtin Kant- ser enmarcado por una estructura en
la gque las inclinaciones privadas en conflicto resulten en una
conducta pGblica igual a gque si no se tuvieran dichas intenciones.
Como agudamente anota Habermas, tal planteamiento es una variacién g;
la férmula de Mandeville: "vicios privados, virtudes pGblicas".
otra dificultad histérica que Kant no logra esquivar es su distincién
entre ciudadanos (activos) y protegidos (pasivos). Los primeros
forman parte efectiva del legislativo, mientras los sequndos sélo
ticnen derecho a la proteceidn de las leyes en cuya elaboracién no
podrén participar. Entre los ciudadanos pasivos, que no tienen la
dignidad de colegisladores, estdn también aquellos gque no son
propietarios:
La dignidad gue se exige para ello, fuera de la cualidad
natural (no ser nifio ni mujer), es esta dnica: que el
hombre sea su propio sefor (sui juris), por tanto que tenga
alguna propiedad (abarcando bajo este término cualquier
habilidad, oficio, talento artistico o ciencia) que lo
mantenga; es decir, que en los casos en gue es otro quien
le permita ganarse la vida, sea necesario que la gane sélo
por enajenacién de lo que es suyo y no consintiendo que
otros hagan uso de sus fuerzas, y por tanto es necesario
que no esté al servicio, en el sentido propio de Aa
palabra, de ningun otro que no sea la comunidad. ?
Kant distinguié de esta participacién a los asalariados, que viven de
s operam y nho de su opus, y que por lo tanto no son amos de si.
Estos no pueden participar del paradigmético uso pGblico de la razén
que es el voto, la accién legislativa. Esta restriceiébn es compatible
con el principio de publicidad en la medida en gue el mecanismo de
competencia efectivamente llevara a condiciones igualitarias de

83



adquisicién, que es lo que Kant supone. El propietario no debe
impedir a sus subordinados que alcancen su misme nivel por talento,
industria o buena fortuna. En este marco todo hombre debe estar
contento de su posicién en la medida en que esté consciente que su
situacién depende de si mismo o de circunstancias de las que no puede
culpar a otros, como si fuera la voluntad irresistible de un partido
opuesto, pues sus semejantes, en términos de ley, no tienen ventaja
sobre €l. Andlogamente a lo gue sucede con la publicidad bajo una
tirania, gque cuando ma&s se necesita menos se puede usar, los
desposeidos s6lo pueden invocar la proteccién de las leyes, pero no
participar en su elaboracién, condicién nada envidiable.

En Kant puede percibirse la confianza, compartida por la economia
clésica, en un orden natural inmanente al mercado, que emergeria en
la medida en que el Estado no interviniera en el 1libre juego de
fuerzas. Hay siempre una contradiecién: privilegiando la
“representacién' del pueblo se invoca una voluntas, mientras que el
mismo concepto burgués de ley la establece como ratio; la publicidad

* del ptblico critico se asimila a una publicidad de representacién. La

apertura de la constitucionalidad burguesa no corresponde a su
realidad, pues los derechos o "libertades" asentadas en la ley cubren
propiamente al grupo educado/propietario; aln los gobiernos de la
Revolucién Francesa tomaron la lista de tributarios como criterio de
distincién entre ciudadanos de pleno derecho y los de menor status.
La identificacién entre nacién y Tercer Estado se funda en unas
condiciones nunca cumplidas: que cada proveedor sea productor, gue la
sociedad sea un conjunto de pequefios propietarios y que oferta y
demanda se estabilicen; sélo cumpliéndose é&stas serfa cierto que cada
hombre pudiera ser propietario y por ende ciudgganu. El interés de
clase fue la base factica de la opinién pGblica.

Sin importar gquién sea el agente politico del cambio, si no puede
basarse eon lac leyes existentes puesto que justamente hard surgir el
Estado de Derecho, no le basta el mero acuerdo negativo de 1la
voluntad arbitraria de los demds, sinoc que intentard una influencia
efectiva sobre ellos, gue puede darse y de hecho se da por la fuerza.
si esta influencia estd guiada moralmente, demandari una orientacién
hacia el bien universal; pero si no lo est&, habrd gque esperar
todavia que "lo gue la buena voluntad habria debido hacer, pero no
hizo, tiene finalmente que efectuarlo la impotencia®. Es decir, que
la marea de la violencia exterior entre los Estados, obligue al
podercso a invocar el derecho entre las naciones; el soberano
limitard su poder por la coaccidén no de sus sibditos sino de la
guerra. La esperanza en la providencia se equipara entonces a desear
que las circunstancias se wvuelvan en tal grado apremiantes que
independientemente de la calidad moral del gobernante, éste ceda al
bien. Pero entonces cabria redargiiir contra Kant que seria moralmente
reprensible tal deseo, pues estariamos deseando la muerte de
incontables hombres como medio para aproximarnos al fin moral de la
humanidad. El que las maximas politicas requieran publicidad para ser
legitimas, es acercado peligrosamente por Kant al efecto de hacer que
el publico esté satisfecho con su condicién, le que siendo coherentes
deberia resultar indiferente, pues la publicidad no es causa
necesaria de tal efecto, Y en todo caso parece una invitacidén ya no
al secreto sino al engafio ¥ la manipulacidn, o como le llamaria Kant,
al prejuicio. Hace que Maquiavelo, que ha 'salido por 1la puerta,
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vuelva a entrar por la ventana. El proton seudos reside en cémo Kant
estd planteando 1la soberania; lo adecuado seria aclarar las
instancias de control y profundizar la diferencia entre proceso
judicial (aplicacién) y proceso discursivo civil.

Habermas sostiene que en la filosofia politica de Kant se puede
distinguir claramente dos versiones. Una se funda en la construccién
de un orden cosmopolita emergiendo de la sola necesidad natural; con
base en este presupuesto la teoria del derecho puede entonces derivar
las acciones politicas a la manera de la accién moral. En una
situacidén que ya tiene los atributos de una condicién juridica (es
dacir, ese tipo de condicién externa bajo la cual los seres humanos
pueden realmente alcanzar sus derechos), la politica moral se
circunscribe a ser el conducto legal del deber bajo leyes positivas.
El régimen de ley estaria garantizado por la publicidad, es decir,
Por una esfera pfiblica cuya habilidad para funcionar sea establecida
por la mutua implicacién con la ya establecida base natural de 1la
condicién juridica. La otra versién de la filosofia de la historia,
parte del supuesto que la politica especifica tiene primero que
empujar a la actualizacién de la condicidén juridica. En este caso
Kant recurre al constructo de un orden cosmopolita que resulte de
ambas: hecesidad natural y politica moral. La politica no puede ser
bida exclusi como moral, o sea, como accién en
conformidad al propio deber bajo 1leyes positivas; o nwnejor,
haciéndolas positivas, expresas, que es la meta propia de su accién,
necesita tomar en cuenta una voluntad colectivamente en acuerdo con
el fin universal del piblico. Esto de nuevo se supone gQue es
garantizado a través de la publicidad. Pero en este caso la esfera
pGblica une la politica y la moral en un sentido especifico: es el
lugar en donde la unidad inteligible de los fines empiricos de cada
uno debe sfi efectuada, donde la legalidad debe brotar a partir de la
moralidad. :

Esta divergencia de versiones se produce en virtud del destinatario,
pues las proposiciones criticas se rigen por su utilidad. La riqueza
del ejercicia de la publicidad est en 1la participacién
cuestionadora, pues pretender tener cogniciones adecuadas  con
respecto de la libertad en la historia seria proponer una doctrina
donde no ggede haberla, un usoc de)l entendimiento mids alld de su
capacidad. Kant se empefia en el proceso formativo no sdlo como
dilucidacién de la accién, sino también ya como accién, donde el
objeto se instala al interior del pensar mismo:
Tiene pues -comenta Lyotard- valor de regulacién de
procedimiento, especialmente tocante al destinatario
(lector) de los oplsculos histéricopoliticos de Kant.
Puesto que las proposiciones que se refieren a este campo
son, por su posible uso, ya ellas mismas proposiciones de
dentro de ese campo (es decir, hechos histéricopoliticos de
pensamiento), la cuestidén no es tanto la de saber aquf qué
reglas rigen la formacidn de dichas proposiciones, ain
cuando su aparicién en este campo dgga estar ella misma
sometida a reglas de procedimiento.
La filosofia de la historia tiene como tarea guiar al pGblico; es una
propedéutica de la condircidén cosmopolita, en la que las leyes de la
razén son congruentes con las exigencias del desarrollo; es
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proplamente una Bildung. Esta filosoffa tiene que convertirse en
opinién ptblica; asi la teorfa de la historia tiene efecto en el
curso de la historia misma. Asi, dice Habermas,
...gracias al hecho que sus observaciones han entrado a los
procesos de reflexién critica del pablico, la misma
filosofia de la historia se ha convertido en parte dg la
ilustraci6n diagnosticada como curso de la historia.=4

Las dificultades son obvias al llevar las miximas del progreso del
mundo a la publicidad, pues se trata de la tensién entre cl ideal
regulativo y 1la historia efectiva. La instruccién pGblica de 1la
nacién debe ser encomendada a los que ensefian libremente, pero
precisamente son los filésofes los que, con el nombre de Aufklirer,
*propagadores de luces", han sido sefialados como personas peligrosas
para el gobiernc. El progreso del mundo necesita sjin embargo de su
incoaccionada actividad en pGblico, por lo cual el impedimento de la
publicidad bloguea el progreso de un pueblo hacia el mejoramiento. La
publicidad es una exigencia de la razén, que en su proceso histérico
de actualizacién requiere la unién de las conciencias empiricas como
un corolario de la unidad trascendental de la conciencia como tal.
Negar la libertad de expresién es negar los derechos de los pueblos y
retrasar el destino de la humanidad. Si los soberanos no respetan ni
siquiera esto, aprenderin la leccién de la manera m&s dura, al precio
de extenuantes guerras (y de la pérdida de sus cabezas, agregaria
Robespierre) .

La publicidad como formacién no es sélo critica, sino también crisis,
crisis de las propias concepciones, crisis del discurso para que éste
responda a la crisis de 1la historia. En El _Conflicto de las
Facultades (SF) Kant califica a la repfiblica nouménica, que es el
Pleno Estado de Derecho, el Reino de los Fines encarnade, como ideal
platdnico, eterna norma de toda organizacién civil, En el uso
kantiano el ideal no tienc como en Platén significancia constitutiva,
como se dijo ya mé&s arriba, pero cuando Kant mismo le coloca el
adjetivo, 1lo confirma a continuacién diciendo que 1la repdablica
fenoménica es la representacion de este ideal, de acuerdo a las leyes
de la libertad, a través de un ejemplo de nuestra experiencia. Afirma
que sblo puede ser adquirida dolorosamente despues de hostilidades y
guerras, pero Su: constitucién, una vez ganada a gran escala, es la
mejor de todas. Pero ya se ha dicho gue un ideal no se puede
ejemplificar, porque seria convertirlo en novela; pues bien, Kant
mismo se lanza a 1la novela, al enlace no constitutjvo entre lo
cognitive y lo é&tice en el marco de lo teleolégico. 6 cuando la
filosofia entra al mundo, de alguna manera se clausura; su precisién
viene bien para la escuela, pero cuando se vuelca a la historia se
vuelve grito. Y con todo, busca ser un grito racional, un diédlogo
entusiasta, imaginative, gue sabe que el poder lo puede aplastar, que
la Tierra Prometida no llega, pero gque encuentra su dignidad en
levantarse como colectividad sobre la violencia de la historia. Ya la
sola posibilidad de publicidad, de consenso entre autor y lector,
desmiente a pesar de su pequefiez la irresistibilidad de un mundo no
humano. A propbésito de las obras histéricopoliticas de Kant, 1la
filosofia que ha entrado al mundo, anota Lyotard:

Aqui se trata de un interlocutor a quien hay que dar la

fuerza de luchar, porque piensa y porque el pensamiento de
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la historia estd penetrado por la repugnancia de la
historia y el abandono del pensamiento. Hay que arrancar a
este interlocutor de la perversa fascinacién del
indiferentismo, del "todo da lo mismo" y también de la
melancolia del '"no valemos nada". Hay que darle el &nimo
sublime del cual el juez critico juzga no sélo que aquél es
capaz, sino que debe cultivarlo si es cierto gue sélo a los
hombres (una vez gue la naturaleza puso en ellos los
gérmenes y las condiciones del desarrollo de la libertad)
les ha sido dado realizar la libertad; pues si la
naturaleza la realizara en lugar de los hombres, entonces
la libertad estg;la bajo condicién, lo cual es
contradictorio.
Son los hombres los gue deben animar a los hombres a la obra de la
libertad. Para Kant, paradigma de lucidez en una &poca que se planted
como autoconciencia, su presente es propicio. Revisemos, para
concluir nuestra explicacién de Offentlichkeit, la sobredeterminacién
de la publicidad por el presente.

4.3 El presente propicio.

El filésofo es entonces ante todo un formador. Pero, maestro como es
del limite, debe partir de la conciencia de la propia limitacién.
Debe saber gque hay un wal invencible en la naturaleza humana, no sélo
en su plblico, sino en él1 mnismo; debe tomar en cuenta gue 1la
perfeccién del hombre es una meta reguladora e inalcanzable y que la
utopia es sSlo pensable. Seria un error gravisimo tomar el ideal como
realizable, pues los resultados de tal planteamiento, lejos de
impulsarnos serian desconsoladores. Al mismo tiempo, si el filésofo
pretende esclarecer el sentido de la historia, debe exigirse una
profunda conciencia de su presente.

El presente de Kant es la Prusia semifeudal, sin burguesia
industrial, en la que un rey escéptico y afrancesado, Federico II el
Grande (1712-1786), asum}g el discurco ilustrado asimilando vy
domesticando la oposicién. S1 en general los filésofos hifaieron la
propaganda de los reyes por su uso de la retdédrica moderna®”?, en el
caso de Federico el Grande la admiracién de los doctos coronaba su
enorme popularidad como estratega; era una expresién comn de la
época que "las victorias de Federjco II son 1la victoria de la
inteligencia contra 1la barbarie’. La opinién que merecia su
despotismo ilustrade no se fijaba en que era despético, sino en que
era ilustrado; masén y todo, era el "protector de la religiémn", el
gv{an patriarca, centro de una admiracién fan&tica casi generalizada.
Rey de Prusia desde 1740, invade toda la marcha social en el
ambiente de Kant: funda la Academia de Berlin en su primer afio de
reinado, con Maupertuis al frente, Yy en 1750 trae a Voltaire y a
LaMettrie; se enfrasca en la Guerra de Siete Afios (1756-1763) contra
Francia, Espafa, Austria y Rusia, que termina en un empate favorable
a Prusia, pues recibe media Polonia en los tratados de paz (con razén
llamados "“Reparto de Colonia"); mantiene escaramuzas constantes en
todas las fronteras y se da tiempo para proteger miisicos, hacer
teatros, componer &peras, presentar Memorias filoséficas a 1la
Academia y revisar uno por unc los nombramientos de los profesores gg
su "barbaro" pueblo. La vigilancia del poder “paternal" de Federico
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no sélo permeaba la totalidad social contextual a Kant, sino que lo
individuaba también a él, al filésofo. El decreto de 1770 por el que
Immanuel Kant es nombrado catedritico de Légica y Metafisica en la
Universidad de Kénigsberg estd, claro, redactado por Federico:
Hacemos esto para que &1 sea fiel, favorable y atento para
con Nos y nuestra Real Casa. Que busque y promueva Nuestro
Beneficic e Interés Supremo y evite, en lo que en &l esté,
perjuicio y dafio; especialmente gue defienda diligentemente
el cargo confiado en la Légica y en la Metafisica, para
instruir incesantemente a la juventud estudiosa, haciendo
de ella sibditos (Subjecta) hébiles y capaces; que se
esfuerce en darles buen ejemplo...por lo demis que se
;ompggte en todo como un fiel, honrado y capaz servidor del
ey.
Como ha dicho Foucault, el poder del Estado Moderno reside no sélo en
su capacidad omniabarcante, totalizante, sino también en su tendencia
individualizante, donde se vincula o enhebra a cada iujeto con la
fuente del poder en una peculiar estructura racional.?% Mayor mérito
entonces el de Kant, gue sin romper completamente con tal estructura,
supo distanciarse de la racionalidad oficial. No se debe pensar que
el individuo Kant tuviera &nime de agitador y rebelde; por el
contrario, cuando en 1793 enfrente una oposicién oficial a su obra,
escribird a su amigo Spener: "Cuando los hombres fuertes del mundo
estin en estado de ebriedad, un pigmeo que aprecie sa pellejo estéa
bien advertido de mantenerse lejos de sus pendencias". 5" sin embargo
el pequeiio profesor es un gran filésofo, consecuente en grado notable
con la orientacién &tica de su aporte tedrico. El sistema de la Razén
Prictica, basado en la universalizacién y la posibilidad del
altruismo, choca frontalmente con lo sostenido por Federico, que en
1763 presenté a la éCademia su Essaj su ‘amour {s) visagé comme
e et i Y sobre el tema especifico que nos ocupa, basta
referirse a una carta de redorico a D'Alembert para darse cuenta de
la divergencia con nuestro filésofo:
Hay que contentarse con ser sabio uno mismo, si se puede, y
abandonar el vulgo al error, intentando apartarlo de los
crimenes gue trastornan el orden de la sociedad. Fontenelle
decfa muy bien gue, si tuviera la mano llena de verdades,
no la abriria para comunicarlas al pﬁblico7 porque ello no
vale la pena; pienso mids o menos lo mismo.
Tal vez el pueblc no debe ilustrarse, pero ¢pueden los fildsofos
oponer "“representaciones contrarias®, levantar gravamina? En un
rescripto de Federico II en 1784 se lee:
Una persona privada nho tiene derecho a hacer plblico y tal
vez incluso desaprobatorio juicio con respecto de las
acciones, procedimientos, leyes, regulaciones y ordenanzas
de los soberanos y las cortes, sus oficiales, asambleas y
juzgados, o promulgar o publicar por escrito reportes
pertinentes que dicha persona haya podido obtener. Esto es
porgue una persona privada no es capaz en absoluto de hacer
tal juicio, toda vez que carece gg un completo conocimiento
de las circunstancias y motivos.
Tomando esto en cuenta, puede verse que en la Respuesta (WA) de
diciembre del mismo afio, Kant aprovecha el resquicio de una frase del
Rey-tutor, "Razonad todo lo que querais y sobre lo gue gquerais, pero
obedeced", para volver el retruécano a su favor y animar al uso
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pGblico de la razén.?? wi qué decir de la marcha histérica; ser un
ardiente pacifista, como lo fue Kant, en una sociedad militarista
dominada por un caudillo carismitico que "no creia sino en el cafén"
es por lo menos respetable.

La sombra de Federico se condensaba en la Academia. Cuando en 1781
Kant publique KrV inaugurando su peculiar versién de la ontologia
como legitimidad, la Gnica relacién que nuestro fil6ésofo tenfa con
ella era su ya lejana participacién en el concurso de 1761, en &l que
obtuvo el segundo lugar. La mediocridad ecléctica tardowolffiana de
la Academia era la encarnacidn de lo que Kant llamaba "dogmatismo";
no sin cierta dificultad los démicos compr ieron que la Critica
de la Razén Pura les lanzaba el guante al rostro. La profusién de
seguidores y resefistas del sistema kantiano no agradé a Federico, y
mucho menos a su conservador heredero, Federico Guillermo II.. La
enorme fama del filésofo de Kdnigsberg hizo que a regafiadientes, y
con la violenta desaprobacién del nuevpo rey, Kant fuera elegido
miembro externo de la Academia en 1786.°0 Federico Guillermo II no
era tan emprendedor ni tan inteligente como su antecesor, pero se
propuso ser mas piadoso y severo; en contraste con su escéptico
padre, endurecié los contreoles y confié al intolerante Christian
Wéllner el Ministerio de Culto. El Edicto de Religién de 1788 acelerd
el acoso al kantismo que la Academia habia iniciado afios antes. La
tenaza Ministerio-Academia iba cerrandose afio con afio, ante el horror
de la revuelta en Francia y la increible fecundidad del sexagenario
Kant; no es casual gue el tema de concurso de la Academia para 1788~
89 haya sido *.Cudles son los progresos gue ha hecho la Metafisica en
Alemania desde Leibniz y Wolff?". Duque comenta:
La pregunta era en verdad retérica, y al fondo yacia el
intento desesperado de frenar al kantismo, objetivo
constante de la Academia en los afios ochenta y noventa
{tarea en la que 5o se cncontraba @ola: las obras de Kant
estaban en Viena en el Indice, en Marburgo estaba prohibido
dar clases sobre ellas desde 1786, los teblogos exigian su
quema, y el buen Jacobi iba propalando por todas partes el
ateismo dogmatico de la nueva filosofia). jAdmirable fe
racional 13 de Kant, cuando afirma que su época es la de la
critical®

iEs esto un presente propicio? Para Kant si, y por dos razones: por
un lado, la explosidén francesa indica la tendencia de “interaccidn
cosmopolitica® que el filésofo ha diagnosticado; por otro lado, la
oposicién a la filosofia critica apunta su lugar como referencia
obligada y KXant rectifica, publica sin cesar, se multiplican
articulos de divulgacién y polémica que involucran a filésofos de
todas las tendencias. Y con todo, Kant no deja de ser "lealista",
sGbdito: hay que recordar que propone distinguir un uso privadeo y un
uso piblico de la razén; no es lo mismo ser funcionario gue animador
de un piblico ilustrado. Como funcionario, el individuo estad obligado
a obedecer, mientras gque en el "mundo de las letras" la condicién
obligatoria es la mis completa libertad. Segin Kant, la labor del
filésofe ciudadano no es arengar a las wmasas a lanzarse a la
revuelta, sino ilustrar a un pGblico burgués y a los gobernantes para
crear una reforma en la manera de pensar. Sélo asi la marcha social
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coincidird con los fines de la Razén, fines gque en realidad le son
presentes por igual al fildsofo y a todo hombre.

La censura, el preciso inverso de la publicidad, se cernia sobre
Kant. Radical pero obediente, Kant inclufa en sus obras una especie
de "cliusula de salvacién®, es decir, una declaracién de lealtad con
la que esperaba proteger .su trabajo de las acusaciones de rebeldia.
En sus articulos de 1784, la Respuesta y la Idea, Kant se referia
directamente al gobernante; en el primero, ligaba su propuesta del
uso piblico de la razén con el decreto de tolerancia religiosa de
Federico el Grande, diciendo que
...es un principe ilustrado y merece que el mundo y la
posteridad agradecidos le encomien como aquel que rompié
primero, por lo gue toca al goblierno, las ligaduras de la
tutela y dejé en libertad a cada uno para que se sirviera
de su propig razén en las cuestiones que atafien a su
conciencia,”2
En la Jdea, Kant termina su "historia profética" diciendo que la
posteridad juzgarid a pueblos y gobiernos en la medida en que haya
contribuido o rechazado el sentido cosmepolita.
Tener en cuenta esto, junto al afan de gloria de los jefes
de Estado y de sus servidores, para asl orientarles hacia
el tGnico medio gue puede asegurarles el recuerdo glorioso
de la posteridad, nos puede proporcionar por afiadidura un
peguefio mctégo para intentar semejante historia
filosoéfica.
Tal vez la més notable de todas sus declaraciones es la que hace de
prefacio a H
...el autor de estas lineas hace constar que, puesto que el
politice practico acostumbra desdefiar, orgulloso, al
tedrico, considerandole como un pedante inofensivo, cuyas
ideas desprovistas de toda realidad no pueden ser
peligrosas para el Estado, que debe regirse por principios
fundados en la experiencia; puesto que el gobernante,
"hombre experimentado", deja al teérico jugar su juego sin
preocuparse de él, cuando ocurra entre ambos un
dizentimionts debers el gobernante cer conscccuente ¥y no
temer que sean peligrosas para el Estado unas opiniones que
el tedrico se ha atrevido a concebir, valgan lo que
valieren. Sirva, pues, esta "claGsula salvatoria" de
precaucién que el autor de estas lineas toma expresameg!te,
en la mejor forma, contra toda interpretacién malévola. 4

Como funcionario de la Universidad, Kant siempre usé los 1libros de
texto comunes, sin introducir variantes significativas, y expresé sus
ideas politicas sélo en articulos periodisticos y en libros fuera del
marco docente. Pero su alegato en favor de la libertad de expresién
no es meramente una peticién al principe, sino una exigencia de
coherencia interna para la filosofia, la razdn X el destino del
género humano. Kant sabla lo que estaba arriesgando®”, y que el mejor
escape a la censura es no publicar; fue &1 mismo quien dijo que %2
restriccién de publicidad es el origen de las sociedades secretas.
Tampoco puede decirse que Kant fuera partidario de la libertad de
pensamiento sin consecuencias politicas:
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Ciertamente uno puede decir “"La libertad de hablar o
escribir nos puede ser quitada por un poder superior, pero
nunca la libertad de pensar". Pero iqué tanto y gqué tan
correctamente podriamos pensar sSi no pensiramos en °°29"
con otros, con los cuales nos comunicamos mutuamente?

Cuando Kant sufrié la censura se plegé a ella -no sin decepcibn-,
seguro del &mbito autondémico incoaccionable gque habia propuesto en
sus planteamientos éticos. Con todas sus precauciones y té&cticas de
replieqgue, Kant fue alcanzado por el poder. En 1794, con motivo de la
publicacion de RGV, el Rey envié a Kant una nota amenazante:
Nuestra Persona Suprema ha advertido desde hace ya mucho
tiempo con gran desagrado cémo abusais de vuestra
filosofia para desfigurar y envilecer diversos dogmas
capitales y fundamentales de la Sagrada Escritura y del
Cristianismo; como lo habeis hecho sobre todo en vuestro
libro La Egl;ggén dentro de los_limites de )la mexa Razbén e
igualmente en otros tratados mds breves. Esperdbamos otra
cosa de Vos, ya que vos mismo debeis reconocer la
irresponsabilidad con la gue obralis en contra de vuestro
deber como maestro de la juventud y contra Nuestras
Intenciones Soberanas, que bien conoceis. Exigimos cuanto
antes vuestra justificacién concienzuda y esperamos que,
para evitar Nuestra desgracia suprema, nec volvals en
adelante a cometer errores semejantes, sino que mis bien
conforme a vuestro deber empleeis vuestra consideracién y
talento para realizar cada vez mejor Nuestra Intencién
Suprema; en el caso centrario, y si persistis en vuestra
actitud, tendreis que contar énfaliblemente con
disposiciones desagradables.
Kant respondié aclarando una vez més la diferencia entre el filésofo
en el aula y el filésofo como docto de una Facultad, pero para “no
hacerme culpable en adelante de una tg& desfiguracién y menosprecio
{que sc me imputan) del Cristianismo" -dice-, promete no publicar
nada en materia de religidn, sin retractarse-de lo ya escrito. A 1la
muerte del Rey en 1797, Kant se considerd liberado de su promesa y
publicé El confljcto de las Facultades (SF), obra en la que incluye
un ensayo sobre teoclogia y exégesis y en cuyo Prélogo refiere su
conflicto con la censura. Su propia experiencia con las "“irrupciones
de los oscurantistas" refuerza su conviccién de la fragilidad del
proceso, pero también de la firmeza de la teleologia de 1la libertad
que pide un fundamento transhistérico para 1la publicidad como
formacién:
Pero como siempre son los hombres los que deben realizar
esta evolucién, hombres que han debido ser educados para
esta finalidad, es necesario, teniendo en cuenta la
flagqueza de la naturaleza humana y la contingencia de los
acontecimientos gue favorecen tal resultado, poner la
esperanza de su progreso s6lo en una sabidurfa gue viene de
arriba (que se llama Providencia cuando es invisible para
nosotros), como condicién positiva; pero por lo que
respecta a los hombres, puede esperarse y exigirse para el
avance de este fin, sélo una sabiduria negativa, es decir,
que los obligue a hacer desaparecer, 31 obstaculo mds grande
a la moralidad, que es la guerra...5
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La publicidad entonces no es otra cosa que la constitucién misma de
la razén, tanto tebrica como préctica, y que desde el arranque de la
historia no cesa de empujar a su realizacién efectiva. Para Kant su
época es el momento propicio para cristalizar esta tendencia en
procesos estables. AlGn el arrebato revolucionario en Francia confirma
su diagnéstico, no tante por sus contenidos sino por el entusiasmo
que produce en los espectadores no involucrados directamente.
Porque un fendémeno como ese no se olvida ya jamés en la
historia de la humanidad... Si el fin propuesto por este
acontecimiento tampoco fuera alcanzado ahora, si la
revolucién o reforma de la Constitucidén de un pueblo
fracasara al fipal... esa prediccidn filoséfica no pierde
nada de su fuerza. Pues ese acontecimiento es demasiado
grande, esté demasiado ligado a los intereses de la
humanidad y tiene upa influencia demasiade extendida sobre
el mundo y todas’sus partes, como para que no sea recordada
a los pueblos en cualguier ocasién propicia y evocada para
la repeticién de tentativas de esta indole; y sin duda, en
un asunto tan importante para la humanidad, la Constitucién
d llegari riamente en cnalquier momento a esa
solidez, que la ensefianza de experiencias mﬂ%&iples no
dejaria de realizar en el espiritu de todos.
Kant considera a la Revolucién Francesa como "un hecho de nuestro
tiempo que demuestra la tendencia moral del ser humano", reconociendo
que le produce un desxnteresagg entusiasmo "™incluso si su
exteriorizacién resulta peligrosa". El presente revolucionarie, con
todas su contradicciones y matanzas ~hay gue recordar que la Prusia
de Kant, junto con Holanda e Inglaterra, esti&n en guerra contra la
Repdblica Francesa- es el punto de apoyo para la palanca que impulsa
al futuro:
...las consecuencias dolorosas de la guerra actual pueden
arrancarle al profeta politice la confesidén de una
orientacién inminente del gégero humano hacia lo mejor, que
se halla ya en perspectiva.
La Revoluclién Francesa, o mds bien, el entusiasmo gque provoca, es un
signo, un "paso critico" entre las proposiciones cognitivas acerca de
la sociedad f&ctica y las proposiciones teleolégicas acerca del fin
moral de los seres racionales. Para Kant la Revolucién no es un dato,
sino un acontecimiento; se da en 1la experiencia, pero no es
considerado un puro date de ella, es una causa con efecto
indeterminado en el tiempo y que, como dispositivo critico, es
articulada contradictoriamente como una _causalidad 1libre o wuna
indeterminacién explicativa y probatoria. El acontecimégnto, que
hace de signo rememorativo, demostrative y pronéstico no cs
aestrictamente hablando la revolucién, sino la manera de pensar de los
espectadores; en efecto, Kant siempre insistié en considerar 1la
politica revolucionaria come a? caso mAs de ilusidén trascendental,
criticé abiertamente a Dantén %ghazé las invitaciones expresas
que le dirigié la Asamblea Nacional Pero el entusiasmo que invade
a Kant -&1, tan desconfiado del sentimiento con respecto al &mbito de
la libertad- traduce la peculiar recepcién de un estallido social que
desde su rafz traté de ligarse a la obra de la razén; Habermas
comentas:
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Al menos tan importante como la institucionalizacién
factual de la esfera publica en el dominio de la politica,
fue su anclaje en estatutos legales. El evento .
revolucionario fue inmediatamente interpretado y definido
en términos de ley constitucional; ahi puede descansar
la razén de que en el continente el pfiblico burgués se
hiciera tan precisamente atento de sus funciones politicas
actuales o potenciales...A partir de los elementos en las
codificaciones de la constitucién revolucionaria francesa
las funciones politicas de la esfera plblica fueron
rapidamggte transformadas en slogans que recorrieron toda
Europa.
Es, como dice Foucault, la Revolucién como espectécule y no como
gesticulacién, como centro de irradiacién para los que no participan
y no como conmoc%gn para los gue si, el auténtico signe del progreso
de la humanidad. Siguiendo la terminologia de Kant, el entusiasmo
es lo sublime extremo: una disposicién del espiritu suscitada por la
imposibilidad de presentar lo infinito, aunada a la alegria del
propio destino de libertad y de razén; el entusiasmo, sin duda, habla
de nuestra limitacién, pero también y sobre todo de nuestra tendencia
a resistir y sobreponernos a la causalidad mecénica, a los obstéaculos
facticos...finalmente es una "evidencia®, y no descorazonadora, de
que no somos de aqui, de due, la vida estd en otra parte, de que vamos
de paso a la Trascendencia.’® El entusiasmo es un signo del progreso
porque es necesario un desarrollo de la cultura, de la aptitud para,
los fines de la libertad, para producirlo; Kant mismo ‘es paxﬁe del
signo, pues su texto es un publicar un sentimiento compartido.

Cuando la represién cedid, Kant volvié a la carga, sintiéndese
confirmado por 1los acontecimientos -la eliminacién del Edicto de
Religién- que se le presentaban como una tendencia cada vez mnés
dificil de remontar. Como se dijo, Kant no pensaba la Jffentlichkeit
como “popular", sino como un proceso paulatino de ilustracién que
pasarfa de los filésofos a los funcionarios, y de éstos al pueblo;
los 6rgancs propios de la publicidad serian entonces las discusiones
universitarias y los articulos periodisticos, espacios 1legales ¥y
propios de la burguesia. De ahi el titule de la obra gue venimos
comentando: el Conflicto _de las__Facultades se refiere al
enfrentamiento critico entre la Facultad de Filosoffa y las llamadas
Facultades Superiores (Teologifa, Derecho y Medicina). Kant explica
que dichas Facultades forman profesionistas funcionarios, que reciben
de la autoridad superior un encargc con respecto del pueblo, y que
tienen como criterio de ejercicio y exposicién textos establecidos
fuera del examen ;;:itico (La Biblia, el cCédigo de Derecha, el
Reglamento Médico).’“ La Facultad de Filosoffa, en cambio, no recibe
ni debe recibir érdenes del gobierno, es una Facultad
...en que la razpn tenga el derecho dé hablar con
franqueza; porque sin esta libertad la verdad no podria
manifestarse (lo que va en perjuicio del gobierno mismo),
pues la razén es libre por su naturaleza y no acepta
6rdenes gue le impongan tomar por cierta tal o cual
cosa...Pero la causa por la cual semejante Facultad, a
pesar de esta gran ventaja de, la libertad, es llamada
inferior, estid en la naturaleza del hombre: es decir, que
el que sabe mandar, por mMis que Sea un servidor humilde de
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otros, cree ser superior a aguél gye en verdad es libre
pero no tiene que mandar a ‘nadie.

Partiendo de fundamentos distintos, es obvio gue las Facultades
Superiores y la de Filosoffa chocaran, 1lo cual es conveniente
mientras el conflicto se mantenga legal. Ilegal serfa que unos y
otros pretendieran suplantarse (los fildésofos ejercer y los teblogos,
legistas y médicos variar su ejercicio a tenor de sus dudas); el
conflicto resultard proceso si los contendientes se atienen al marco
de la discusién universitaria y de las publicaciones especializadas.
A pesar de que su centro es lo académico, la esfera pGblica dentro de
la cual los filésofos realizan su tarea critica no se reduce a ella,
Tal como la discusién de los filésofos se hace a plena luz del
gobierno, para instruirlo y llevar asuntos a su consideracién, igual
ocugre delante del piblico, para animarlo en el uso de su propia
razén.
La posicién de este pGblico -afirma Habermas- es ambigua.
Estande de una parte bajo tutela y alin con la necesidad de
ilustracién, de la otra se contituia ya como un pGiblico
reclamandc la madurez de gente capaz de ilustracién. Porque
al final cualguiera que entendiera como usar su razén en
pliblico estaba cualificado para ello y de ninguna manera
sblo los fllésofos. El Conflicto de las Facultades era s&lo
el centro del fuego desde el cual las llamas de la
ilustracidén se espaszian, y donde ésta encontraba siempre
nueva alimentacién,
La esfera publica debia emerger de los confines de la esfera privada
como si los adeptos a la razén fuesen estudiosos, doctos. El presente
propicio de Kant se tradujo, en muchos asp,’eftos, en la estructura
constitucional del Estado burgués liberal. El Conflictoe de las
Facultades tiene profundas consecuencias politicas, pues de lo que
ocurra en el primer nivel de formacién dependerd el resultado de 1la
ilustracién extensa; es el choque entre publiclidad-formacién-
conduccién, por un lade, y tutoria, cn cl lade contrario:
Los profesionales de las Facultades superiores serfan
siempre magos, si no se le permitiera a la Facultad de
Filosofia oponerse publicamente a ellos, no para destruir
sus doctrinas, sino s6lo para negar esa fuerza mégica que
la supersticién del pliblico les atribuye a ellos y a sus
respectivas observancias, como si al entregarse pasivamente
a gufas tan hdbiles se estuviera dispensando de toda accién
personal, con la seguridad de %legar facilmente, gracias a
ellos, a los fines propuestos.7
Los filésofos serdn en el debate universitario el partido de
oposicién, hasta gue el perfeccionamiento de unos y de otros lleve a
la posibilidad de la publicidad como entramado de la sociedad, en un
proceso de Ilustracién concéntrica. De este modo, la esfera piablica
civil y la esfera pGblica cientifica, gue en el presente estén sélo
comunicadas de manera precaria por la labor del filésofo ciudadano,
alcanzaradn una coordinacién; el suefic de Kant no es que coincidan
totalmente ~lo gue tal vez nunca ocurra- perc si gue se llegue a un
acuerdo para gue la publicidad sea un ejercicio ilimitado.
Este conflicto muy blen puede subsistir cuando entre la
comunidad de los civiles y la comunidad de los sabios
existe un acuerdo sobre las reglas, cuya observacién debe
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llevar a las dos clases de Facultades, en constante
progreso, hacia una mayor perfeccién y preparar finalmente
la supresién de todas las restricciones impuestas a la
libvertad de opinién piblica por el arbitrio del gobierno.77
Kant espera que los filésofos nunca tengan el poder, situacién dafiosa
para ambas esferas, pero si gue sean los consejeros del gobierno:
No hay que esperar ni que los reyes se hagan filésofos ni
que los filésofos sean reyes. Tampoco hay que desearlo; 1la
posesién de la fuerza perjudica inevitablemente al libre
ejercicio de la razén. Pero si los reyes o los pueblos
principes -pueblos que se rigen por leyes de igualdad- no
permiten que la clase de los filésotos desaparezca o
enmudezca, si les dejan hablar pGblicamente, obtendran en
el estudio de sus asuntos unas aclgsaciones y precisiones
de las que no se puede prescindir.
De esta manera, la universidad serd el campo de un conflicto legal de
publicidad formativa, de una concordia discorde, donde la *"insociable
sociabilidad” de 1la sociedad politica encuentre una formulacién
racional al margen de la violencia y el dominie voluntarista,
preparando el futurc de libertad que nos corresponde en nuestro
infinito valor de seres morales.

NOTASB

1 cfr. Xu, "Prélogo", p18S.

2 sF, II, p106.

3 Ku, "Prélogo", pl8S.

4 g lugar cl&sico de esta simbélica es KrV, p332-3. Aqui Kant
describe a Hume como "uno de los m&s célebres gedgrafos de la razén
umana't.

Siguiendo la met&fora topogrdfica, Kant dice que, con respecto al
sistema de la razén pura, la KrV "ha tenido primero que exponer las
fuentes y las condiciones de su posibilidad y ha necesitado limpiar y
aplanar un suelo mal preparado". KrV, “Prdlogo a 1a 128 edicién", p9.
8" cfr. Krv, "Préloge a la 1# edicién", p9. Por ello Yovel expone que
para Kant la historia de la teoria es finita, pues cuando ésta logra
explicar su latente paradigma, es decir, articularse definitivamente
como sistema de conceptos, intereses y principios, puede considerarse
concluida. De esta manera quedaria abierta sdlo una historia de la
raz6én con respecto de la praxis, entendida como esfuerzo interminable
de re-configuracién del mundo para hacerlo coincidir con las metas y
fines de la misma razén. Cfr. YOVEL, Yirmiyahu Kant and the
ghilosoghx of History, p5-11.

KrV, "Prélogo a la 28 edicién®, p24.

KpV, "Prdlogo", pS%4.

MLW, p159.

WA, p20.

11 gant ejemplifica con un soldado gue debe obedecer &rdenes
superiores, un ciudadano que debe pagar impuestos, un sacerdote gue
qibe enseflar fielmente el simbolo de su Iglesia. Cfr. WA, p20-21.

Cfr. WA, p21.

13 pesar de gque sus criticas no son bien intencionadas, Hamann
vuelve el texto de Kant contra su autor: ";Con qué conciencia puede
un charlaté&n o especulador reprochar, apoltronade detrads de la estufa
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y con el gorro de dormir hasta los ojos, la cobardia del menor de
edad, si su ciego tutor tiene como fiador de su infalibilidad y
ortodoxia un ejército incontable y bien disciplinado? ¢(CSmo se puede
burlar uno de la pereza de tales menores de edad, si su instruido y
reflexivo tutor los declara como los eximios mentecatos de toda la
obra, no les considera ni tan siquiera méquinas, sino meramente
sombras de grandeza?(...):Para qué me sirve el traje de fiesta de 1la
libertad, si en casa tengo que llevar el delantal de la esclavitud?"
HAMANN, Johann G., Carta a Ch. Jacob Kraus 18dicl784, p34-36 en
MAESTRE, Agapito (ed.) :Qué es 1a Ilustracién?. Kant estd escribiendo
un articuleo de coyuntura y la actitud de Hamann es contrailustrada,
pero es cierto que Kant se encuentra lejos de articular adecuadamente
el pensar por si mismo, las condiciones de expresidn y las instancias
Tg“ presién civil sobre el gobierno.

WA, pl8.

KrV, Doctrina Trascendental del Método, Cap. IV, p361.

KrV, Doctrina Trascendental del Método, Cap. IV, p36l-362.

Este rebajamiento -kénosis- o amoldamiento. del escritor al lector
es uno de los grandes logros de la Ilustracién. Cfr. HIEWOHNER,
Friedrich "Amoldamiento y Altivez, o el lector debe ser Rey", p13-23
g3 MATE y NIEWOHNER La Ilustracién en Espafia y Alemania.

MAR, "Pré6logo", p2-3. Kant aprovecha para responder también a la
objecién de Hamann de que la escritura kantiana olvida que el
lenguaje, cargado de tradicién, es el instrumento Gnico del
pensamiento. Por eso Kant dice que la escuela también tiene su
}snguaje.

Kpv, "Prdlogo", p96.

20 cfp, Krv, Doctrina Trascendental del Métoda, Cap. IV, p360-361.
;ﬁs acentos del Emilio son aguif notables. .

En este sentido Kant propuso una "historia filosofante de la

filosofia", que en mas de un elemento preludia a Hegel. Cfr. MLW,

Eisﬂ.

Ccfr. RGV, p46.
23 gp, 1I, p117-118.
24 Krv, "Dialéctica Trascendental", Cap. III, 20 Seccidén, p260.
25 cfr. SF, plis-119.

MAR, p208.
27 HABERMAS, e_structural t st tion _of the public sphere,

10.
g TP, IXI, pSl-52.
29 cfr. HABERMAS, op. cit., pBo-89,
30 rp, 11T, pB4.
1 HABERMAS, op. cit., pll15. Habermas considera que esta diferencia
en las dos formulaciones es una inconsecuencia de Kant. Sin embargo,
tal juicio no toma en cuenta la especificidad formativa de los textos
histdrico politicos. Como hemos dicho antes, tomar lo wovilizador
como cognitive es invalido en el sistema de Kant. Ello no quiere
decir que cualquier formulacién es védlida, dada la inaprensibilidad
del objeto, o que no puede criticarse el liberalismo kantiano. En una
obra posterior, Pe ento postmetafisico (cfr. especialmente pl66),
Habermas matizard su critica aunque siga viendo un.déficit en la
Egrspectiva teleoldgica de Kant.

Por ello Kant rechazaria la filosofia de la historia de Hegel y
Marx, al menos en su interpretacién académica ortodoxa. Kant jamés
aceptaria una clave cognitiva para la historia, o sélo en la medida
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en que se concediera que la historia tiene una efectividad que en

ggalquier.momento hiciera saltar el horizonte de tal propuesta.
LYOTARD, El Entusiasmog, p98.

4 HABERMAS, The structural transformation of the public sphere,

g%l&.

SF, pl16.

Esta crisis del discurso es necesaria metodolégicamente: "Parece
una ocurrencia un poco extrafia y hasta incongruente tratar de
concebir una historia con arreglo a la idea de cémo deberia marchar
el mundo si se atuviera a ciertas finalidades razonables; parece que
el resultado seria algo asi como una novela. Pero si tenemos que
suponer que la Naturaleza, aln en el terreno de la libertad humana no
procede sin plan ni meta, esa idea podria ser Gtil...servirnos, sin
embargo, como hilo conductor para representarnos como sistema, por lo
menos en conjunto, 1o qgue de otrc modo no es mis gue un agregado..."

A, p6l-62.
gy LYOTARD, op. cit., pll7. El subrayado es nuestro.
38 aGn con su simplismo irénico, la caracterizacidn que hace Heine de
Federico nos da una idea del "Gran Rey": "Sabeis que compuso versos
franceses, tocaba muy bien la flauta, gand la batalla de Rosbach,
aspiré mucho rapé y no creia sino en el caiidn...La predileccién por
los talentos extranjeros ciertamente impidié que Federico el Grande
tuviese m&s influencia sobre el espiritu alemin: mas bilen ofendis e
gérié el orgullo nacional". HEINE, Heinrich Alemania, pé62.

Cfr. MOUSNIER, Roland y LABROUSSE, Ernest Le XVITe sjiécle, pl73.
40 CHAUNU, Georges La civiljisation de 1’Euro des Iunmidres, pldal.

41 cofr, POMEAU, René La Europa de las Luces, pl55-175.

42 cfr, la seccién 1.3 de este trabajo, nota 49.

43 En DUQUE, "Historia y Metafisica", pCCII.

Cfr. FOUCAULT, Michel "Omnes et Singulatim", pl122-140 en

CNO .

KANT, Carta a F, Spener, mayl793, en SANER, Kant’s political
tought, p2n. Adherimos a la posibilidad metodoldgica de distinguir en .
ciertos casos al individuo Kant del filésofo Kant, como hace MTZ. DE
LA ESCALERA, Ana Ma. "La insociable sociabilidad", p79 en GUTIERREZ,
Ggiselda (comp.) La Revolucisn Francesa doscientos afios después.

Cfr. DUQUE, op cit, pCXCIVn.

47 FEDERICO 11, Carta a D/Alembert, 08enel770 en DUQUE, op. cik.,
EELXXIVn.

HABERMAS, op. cit., p25.

49 cfr. Wa, pl9; 25. Kant recuerda la posicién tolerante de Federico
el Grande en materia de religién (obviamente motivada en ventajas
gsllticas) para extenderla a todos los &mbitos.

Cfr. DUQUE, op. cit., pCLXXXI. Kant jamis fue elegido miembro
numerario; sdlo bien entrado el siglo XIX la Academia comenzd a
ggblicar sus obras.

DUQUE, op. cit., pCLXXXI-CLXXXII.

52 wa, p3s

' .
53 GWA, p64-65.
58 oF, p213.
55 Ejemplos de censura en el amblente de Kant: “Wekherlin, que en
1778 publicaba el Felleisen y Schubart, que se hizo conocido en 1774
por su Deutsche Chronik pagaron ambos un alto precio. Uno murié en
prisién; el otro fue guebrantado por un confinamiento de diez ahos en
una fortaleza: el lavado de cerebro en forma directa atn existia".
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§ BERMAS, op. cit., p73.

cfr. TP, 1II, p71-72.

57 KANT, :A _qué se llama orjentarse ep e) pensar? (Do) en HABERMAS,
28 cit., plo4.

FEDERICO GUILLERMO II, Carta a Kant del 0loctl794, citado por el
gssmo Kant en el Prélogo de SF, p10-11l. .

Carta de respuesta de Kant a Federico Guillermo II en SF, pi5.

9 sF, 11, p119
. ' .
61 gp, II, p102. El subrayado es nuestro. Kant se acerca aqui a la
concepcién de la historia como conciencia subversiva en Marcuse,
Elogh yIHecz. R
F, II, p120.
63 ja. .
64 cer, LYOTARD, op. cit., p62-67. Es notable que la caracterizacién
de este paso critice sea tan cercana al concepto de Ereignis en el
Gltimo Heidegger; cfr. PUGGELER, Otto El _camino del pensar de Martin
eqge: 290; 307-318.

Cfr. SF, II, pl08. Este acontecimiento es un indicio de lo que ha
pasado (rememorativo), de lo que pasa (demostrativo) y de lo que
ggsara {pronéstico) .

5 Cfr. TP, II, p66.
67 Existe la evidencia de las cartas enviadas por los franceses: son
los documentos 693, 697, 699 y 733 de la Correspondencia a Kant; cofr.
ggNER, op. cit., p2.

HABERMAS, op. cit. p70.
€9 crr, FOUCAULT, "“:Qué es la Ilustracitn?" en Saber y Verdad, p204.
7% cfr, KU, p246. Kant forma un eslabén entre el nominalismo gue

considera al hombre dafiado en su razén y Sartre que lo sitda dahado
. razén.
9§ Cuando en KU Kant habla de lo sublime, refiere también por qué una
guerra como la Revolucién (aungue no dice expresamente que estéd
pensando en la francesa) puede producir entusiasmo en un pacifista:
"La guerra misma, cuando es llevada con orden y respeto sagrado de
los derechos ciudadanos, tiene algo .de sublime en si, ¥ 2l mismo
tiempo hace tanto mis sublime el modo de pensar del pueblo que la
lleva de esta manera cuanto mayores son los peligros gque ha
?Erostradn ¥ en ellos se ha podido afirmar valeroso". KU, p249.
Cfr, SF, p27-28.
SF,. p23. El texto muestra cdmo Kant desprecia la arrogancia de los
;gncionarics. ;
HABERMAS, op. cit., plo05.
75 un primer triunfo es la publicidad como derecho constitucional de
la Francia Revolucionaria: la constitucién de 1791 afirma en el
pardgrafe 11 "La libre comunicacién de ideas y opiniones es uno de
los més preciados derechos del hombre. Todos pueden, por lo tanto,
hablar,escribir e imprimir libremente, con la provisién de
responsabilidad por el uso inadecuado de esta libertad en los casos
determinados por la ley". La constitucién de 1793 lo asienta asi: "El
derecho de comunicar las propias ideas y opiniones, sea através de la
prensa o de otra manera, el derecho de reunirse pacificamente...no
puede ser negado. La necesidad de promulgar estos derechos surge de
la presencia o de la memoria aiin fresca del despotismo". Cfr.
YABERMAS, op. cit., p70-71.
SF, p39.
77 SF, p44-45. El subrayado es nuestro.
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CONCLUSION: PUBLICIDAD COMO CONSTITUCION

El examen de la Jffentlichkeit gque hemos emprendido a lo largo
de este trabajo se ha revelado como una "cala", como un corte
estratigriafico gue partiendo de un punto en la superficie de la obra
kantiana involucra sus distintos -niveles discursivos. Todos 1los
grandes temas de la filosofia de Kant pueden recapitularse desde el
punte de vista de la publicidad: el problema del conocimiento, el
Reino de los Fines, el 3Jjuicio estético, el teismo moral, el destino
histérico, la sociedad justa. PFoucault afirma que Kant es el fundador
de las dos grandes tradiciones criticas ‘en las que se mueve la
filosoffa de Occidente: la analftica de la verdad y la ontologia del
presente.” Pues bien, nuestro tema las enlaza inmediatamente, y 1lo
menos que puede decirse de la 8ffentlichkeit en conjunto es gue no la
hemos pensado lo suficiente -filésofos de escuela-, y mis importante
aftn, no hemos actuado en consecuencia.
¢QuUé es entonces la publicidad? La "definiriamos" asi: la publicidad
es la constitucién del hombre, la configuracién universal vy
comunicable de su razdn y su libertad, el destino de la Humanidad que
se resuelve en cada individuo, el signo de 1la limitacién y
trascendencia de la persona, la peculiar versién de Kant de la unidad
-gn el conocimiento, en la decisién y en la historia- que no destruye
la diversidad.

Es notable la voluntad de Kant de evidenciar 1la riqueza de nuestra
condicién carente; su epistemologia esquemdtica, su ética formal y su
teorfa de la historia por. signos son otras tantas instancias que se
esfuerzan por respetar la miltiple efectividad de lo real y, al mismo
tiempo, sostener al sujeto como lo otro de gste mundo, como lo Gnico
que vale por si mismo. Como dice Kolakowski®, seguimos necesitando a
Kant porque su concepto de Humanidad —tan criticado por su falta de
determinaciones sociohistéricas concretas~ es uno de los pocos que
permanecen viables a la hora de mantener lac cxigencias éticas més
alla del &mbito de la Clase, la Nacién, la Cultura, el Inconsciente.
Estos poderes con mayfiscula, cuando determinan rigidamente la teoria,
hacen que la filosoffa sea sblo el tardio recuento del dominio de la
realidad sobre nosotros. Kant puede ser central en &1 debate para
sostener al sujeto delante de las teorias de la pura Totalidad; ya
muchos filésofos contempordneos avanzan en ese sentido:
Aquel hombre que...estaba para morir en breve -indica
Maestre- se resiste y se transforma en nuevas figuras, pero
que siempre van a coincidir en definir al hombre como
resistencia, as decir, como negacién de todo aguello que
imposibilita el normal desarrolleo de sus capacidades.
Precisamente nuestro tema refiere un aspecto de esta 1lucha de
resistencia; delante de la verdad oficial y establecida, se puede
alzar la fr&gil barricada del pablico examen, del pensar en primera
persona de singular, pensar por si mismo, para construir ‘la primera
persona de plural, el Nosotros.

En el opuesto extremo teérico se produce la ‘danza de la
multiplicidad, 1la exaltacién de la pluralidad por si misma. La
filosofia como simple “género literario”, la democracia de cortas
aspiraciones, la referencia a un Nietzsche "edificante", son
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elementos de corrientes de nuestro tiempo que rechazan la totalidad
tedrica, perc al precio de una ética difusa. De nuevo Kant, con su
concepto de publicidad, tiene una direccién que ofrecer: es cierto
que no hay realidad evidente, objetividad por si; peroc no tenemos gque
desesperar de la intersubjetividad como criterio. Aidn cuando los
acuerdos entre los dialogantes son dinamicos y perpetuamente
revisables, si se mantiene un punto innegociable: la dignidad del ser
humano. Sobre esta base, la filosoffa puede aspirar a un lugar nés
destacado que la simple “escritura® y luchar como poder alterno con
la tecnoburocracia, sin dejarse reducir al rincén de actividades que
se mantienen como curiosidades de la tradicidn anterior.

La metd&fora Xantiana del mar y las islas expresa la constante
limitacién humana junto con su aceptacidn; perc también insiste en la
comunicabilidad, en la provisional pero real unidad de los hombres
dentro de si y entre ellos. El concepto kantiano de publicidad deja
incluso en suspenso la cuestién de si esta unidad se despliega o es
mds bien una exigencia, una "tensién escatoldgica" que de la que
apenas entrevemos su importancia para una vida m&s humana; en 1la
Critica de la Facultad de Juzgar (KU) se dice del sentide comin, gue
es el fundamento de la publicidad:
Esa norma indeterminada de un sentido comin es presupuesta
realmente por nosotros; lo demuestra nuestra pretensién a
enunciar juicios de gusto. ;Hay en realidad un sentido
comGn semejante como principio constitutive de la
posibilidad de la experiencia? 0 bien, :hay un principio de
la razdn mids alto que impone solamente como principio
regulativo en nosotros la necesidad de producir, ante todo,
en nosotros un sentido comin para m&s altos fines? (Es el
gusto por tanto una facultad primitiva y natural o tan s6la
la idea de una facultad que hay que adguirir ain,
artificial, de tal modo gue un juicio de gusto no seria en
realidad, con su pretensién a una aprobacidn universal, mis
que una exigencla da la razén: lz de producir una
unanimidad semejante en la manera de sentir y que el deber
(das Sollen), es decir, la necesidad objetiva de que el
sentimiento de todos corra juntamente con el de cada uno,
no significaria otra cosa mas que la posibilidad de llegar
aqui a ese acuerdo, y el juicio ge gusto no seria m&s que
una aplicacién de ese principio?

La publicidad, el diilego social, nc puede menos que producirse, pues
la constitucién misma de 1la razén es dialéctica. En Kant, 1la
"Dialéctica mantiene los dos sentidos que diversas tradiciones
filoséficas han privilegiado: el sentido de didlogo-sintesis y el
sentido de enfrentamiento dinamice. Muy frecuentemente un sentido ha
sido destacado con prejuicio del otro, olvidando -en un extremo- el
"dolor de la historia’, o bien -en el otro extremo- exaltando la
lucha de tal modo que los hombres concretos son sb6lo plezas
sacrificables al Futuro, la Dictadura del Proletariado o el Eterno
Retorno. La propuesta de Kant, epistemolégica (la articulacién de las
facultades y sus discursos), ética (la pluralidad valorativa en un
mismo marco formal) e histéricopolitica (Offentlichkeit, dindmica de
poderes y marco coswmopolita, Conflicte de las Facultades) mantiene la
sintesis no predeterminada, el didlogo libre y el enfrentamiento sin
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violencia. Sin duda, las grandes limitaciones del 1liberalismo son
también las limitaciones de Kant, pero hay que reconocer la
fecundidad de su planteamiento de una racionalidad en perpetua lucha-
desarrollo, que en su limitacién abre el espacio ético:
Desgraciadamente para la especulacidn (quiz& felizmente
para el destino practico del hombre), la. razdn se ve
entorpecida enmedioc de sus grandes ilusiones por una serie
de principios en pro y en contra, que no puede, en interés
de la seguridad de un juicio, ni rechazar ni mirar con
indiferencia y mucho menos contentarse con demandar la paz
en la lucha, puesto que el objeto de la disputa es de tan
enorme interé&s que por referirse, como se ha dicho, a 1la
lucha de la razén cen ella misma, es preciso continuarla,
para ver si por azar una mala inteligencia no seria causa
del combate, y, por consiguiente, si disipado el equivoco,
las ridiculas pregensiones de unos y de otros no
desaparecerian...
De ahi la 1lucha sin violencia, la sustitucién del "“juicio de la
autoridad" a la "autoridad del juicio". El concepto de publicidad en
Kant documenta magnificamente el giro cultural producido en Occidente
hacia la universal accesibilidad del conocimiento, gque se traduciria
en la exigencia de universal accesibilidad a la decisién, aGn lejana
para nosotros. También es una nueva apologia de la Filosofia, pero ya
no en los términos de la bibs teoretikés de la Antigiiedad, ni con los
rasgos intimistas de Descartes o Pascal, sino asumiendo plenamente su
insercidén en estructuras profesipnales disefiadas por el Estado y
luchando, al mismo tiempo, su dignidad como servicio y representacién
del pueblo. Igualmente es una peculiar expresién del enfrentamiento
del Uno y los Muchos en el campo politice; ante un Rey que pretende
ser también filésofo, o ante un Ministerio que pretende sustituir las
conciencias individuales, la publicidad es una defensa de la libertad
de expresién:
El monarca agravia su propia majestad si se mezcla en estas
cosas, en tanto que somete a su inspeccién gubernamental
los escritos con que los sGbditos intentan poner en claro
sus opiniones, a no ser que lo hiciera convencido de que su
» opinién es superior, en cuyo caso se expone al reproche
‘ Caesar non est supra Grammaticos, o bien que rebaje su
poder supremo hasta el punto de amparar dentro de su Estado
el despotismo eseiritual de algunos tiranos contra el resto
de sus sGbditos. :
El César no estd sobre los sabios, lo que es tanto como decir =-como
nos ha recordado Foucault- que el saber es también poder y no s&lo al
estilo de la utopia tecnccratica de Bacon. Kant resulta en ocasiones
mucho més 1ltcido que algunos de su jévenes seguidores, pero Yya
Fichte, Schelling y algunos de los revolucionarios franceses
reconocieron su deuda con el pyofesor de Kénigsberg en la formulacién
del libre y pGblico examen. El concepto kantiano de publicidad
establece la libertad de expresién como un principio que aclara los
grados de resistencia legitima al poder gubernamental; lo importante
es que es un principio, no el fGnico, que requiere de una
justificacién m&s Dbisica .para suspenderlo o restringirlo. El
liberalismo clésico, por ejemplo el de Mill, pretende una libertag de
expresién como la posibilidad de consenso en un mercado de ideas®; a
lo que se puede responder que en la anarquia la libertad de expresién
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es un hecho, no un derecho. Kant no deja de notar gque siempre el
discurso, aGn el m&s abstracto, es una accién referente a otro Yy que
puede persuadir, disuadir, convencer o incluso dafiar; m&s que confiar
en la habilidad de un mercado de ideas, la reflexién de Kant apunta a
la desconfianza en la habilidad del gobiernoc de decidir siempre y en
todos los casos qué es lo correcto Y lo incorrecto.

En ello reside la autocontradiccién performativa del escepticismo:
confiando en ser entendido (es decir, en enunciar sentencias
contextuales) se dice que no hay contexto posible. Si lo planteado en
el discurso s6lo puede ser dirimido por una instancia exterjor, ello
ocurre legitimamente por apelacién .a una contextualidad de nivel
superior; hay cambio de instancia, pero no de sistema. Pero si todo
discurso tiene que esperar la sancién de una autoridad fuera del
sistema, entonces el sistema no sirve de nada y es mejor abandonarlo,
lo que seria tanto como decir que nuestra capacidad racional no ablo
es limitada sino "incapaz", © sea que no es en absoluto capacidad.
AGn asi cabria preguntarse quid juris?, ;cémo la autoridad podria
juzgar si su intervencién hace al case? La autoridad misma tendria
que detentar un acceso superior a la realidad, pues estamos tomando
como base que la racionalidad es invélida, y, a su vez, tal acceso
tendria que implicar una constitucién distinta a 1la nuestra. La
autoridad, con su constitucién no humana si seguimos la conjetura, no
tendria manera confiable de comunicarnos sus decisiones; por lo que
s6lo le queda actuar. En ese caso, independientemente de las posibles
buenas intenciones de la autoridad, siempre su accién sers violencia
Yy entonces ya no cabe hablar de autoridad sino de guerra; no de quien
tiene razén, o mAs razén, sino de quién pega mis fuerte. Koyré lo
expresa de forma notable: la libertad de expresion se funda en
...el principio del diilogo, principio que salvaguarda el
derecho del otro, es decir, el derecho de ser comprendido,
su derecho a ser combatido con argumentos y no por la
violencia, e inclusc cu derecho a equivocarse y a defender
su error con argumentos.?

La publicidad, como toda 1libertad, estd sobredeterminada por las
condiciones de su ejercicio (habilidad, disponibilidad de bienes
materiales, etc.) y muchos teéricos de nuestro siglo han realizado .
profundos anflisis de sus instancias. De nuestro tema, sin embargo,
gueda mucho aGn qué pensar, especialmente en nuestra situacién
sociochistérica en la que suponemos due el soberano es el pueblo, En
nuestro tiempo la publicidad seria la instancia badsica por 1la cual el
soberano accesa informacién relevante y comunica sus demandas a los
funcionarios-sirvientes; sin embargo atGn estamos muy lejos de un
Estado de Derecho que garantice efectivamente el acceso y uso extenso
de los medios. Siguiendo el esquema de Ilustracién concéntrica de
Kant, habria que preguntarnos cuintos filésofos de escuela se empefan
ms alls de la catedra, en articulos periodisticos u otros ambientes
de mayor contacto social que la Universidad. ;Qué diria Kant de 1los
filésofos qgue no han entrado al mundo y son sustituidos por los
“'comunicadores®, depositarios y propagadores de la ilusién
trascendental a través de los medios masivos?

Dice Kant que no se aprende filosoffa, sino a filesofar, porque la
constitucién misma de 1la razén es la critica. La razdn tiene su
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dialéctica, una lucha necesaria entre sus distintos érdenes, que no
es destructiva sino en la medida en que las posiciones se pretenden
. absolutas. Es en este sentido gque Kant deconstruye la Metafisica,
paradigma de nuestra dinimica entre unidad y diversidad:
...88 volveri siempre a la Metafisica, como a una amante de
la que no podemos desenredarnos, porgue, como agui se trata
de fines esenciales, la razén debe trabajar sin descanso,
sea en la adquisicién de horizontes sélidos, sea derribando
los horizontes anteriormente contemplados(...] fsto trae
todo a la sabiduria, pero por via de ciencia...
El uso de la razén, teérico o préactico, ser& siempre progresivo y
debatido, pablico; no por nada su mejor metifora en Kant es un juicio
delante de tribunal. Pero la legalidad es s6lo un marco para la
moralidad, lo mismo que 1la filosofia es sblo un marco para la
sabiduria, dado que es prerrfgativa del hombre anticiparse, es decir,
dejarse atraer por el fin. En el fondo, el planteamiento de 1la
publicidad en la obra de Kant apunta a la clausura de la filosofia
clausura lejana en el tiempo, pero buscada y esperada como extincién
de una actividad esotérica que se transformard en la forma de pensar
comGn; los filésofos de escuela desaparecer&n en un pueblo de
filésofos, se perderin en una cultura del didlogo que en la fidelidad
de su servicio habrdn ayudade a construir. Este didlogo no debe
suponerse, como en ocasiones parecen hacerlo Habermas y Apel, como
desplliegue de una racionalidad perfecta, sino como bfisqueda colectiva
de soluf%bn delante de 1la confusién tedrica o 1la discordia
practica’“; 1la sociedad 3justa ne es aquella en la que no hay
problemas, sino aquella en la que los conflictos se resuelven en el
respeto de las exigencias legitimas de las distintas partes. La
publicidad es clausura de la filosofia también en el sentido
inmediato, como reconocimiento de que todo desarrollo tebrico es
limitado, y de que en lo fundamental el filésofo no dispone de mis
que el vulgo, pues "icémo exigis que un conocimiento que interesa a
todos los hombres esté por encima ggl sentido comGn y no os sea
revelado m&s que por los filésofos?" Kant -aungque no siempre sea
coherente con esta postura- sabrid que su propio aporte es limitado, y
que vendrin otros a superarlo.

NOTAS

1 cer. FOUCAULT, “:Qué es la Ilustracién?" en Saber y Verdad, p207.
Cfr. KOLAKOWSKI, Leszek "Warum brauchen wir Kant?" citado por

MUGUERZA, Javier "Habermas en el Reino de los Fines" en GUISAN

£coord.) Esplendoxr v Miseria de 1a Etica Kantiana, pl23-125.
MAESTRE, "Notas para una nueva lectura de la Ilustracién", pXVv.

4 KU, "Analitica del Juicio estético", ler. Libro, 4% Momento, p233-

34.
g Krv, "Dialéctica Trascendental", 29 Libro, 29 cap., 38 Seccién,
2220—221. El subrayado es nuestro.

WA, p23.
7 Cfr. FICHTE, J.Gottlieb Reivindicaci® e la erta
pensamjento, escrito en 1792 a raiz de la censura contra Kant, en el
que puede leerse cosas como: "No, principe, tG no eres nuestro Dios.
De El esperamos la felicidad, de ti la proteccién de nuestros
derechos. Con nosotros no debes ser bondadoso, debes ser justo
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{p12). Schelling, en la oracién fGnebre en el entierro de Kant, dira
que le pensador cumplid en el plano ideal lo gue la Revolucién
Francesa hizo en el plano real; cfr. DUQUE, "“Historia y Metafisica",
CCXXVI.

B Cfr. SCHAUER, Frederick Free Speech: a_gphilosophical enquiry pii;
3.

a KOYRE, Alexandre, Participacidn en el Congreso Interamericano de
i‘ losoffa UNESCO 1950 el i de ibert \of ctual, pe6e9.

Krv, “"Doctrina Trascendental del Método", Cap. IV, p366.

11 cfr. KANT, "Comienzo presunto de la Historia Humana' en Filosafia
ia, p74-7S.

cfr. MUGUERZA, op. cit., p13S.

KrV, "Doctrina Trascendental del Método", Cap.lV, p3is59. Cfr. lo
asentado en el Prdlogo de la 28 edicién de dicha obra, p20: "...todo
lo gue toca al interés universal humano y a la utilidad que el mundo
ha sacado hasta hoy de las ensefianzas de la razén pura, sigue en el
mismo provechoso estado en que estuvo siempre. La pérdida alcanza
s6lo al monopeolio de las escuelas, pero de ningfin modo al interés de
les hombres."
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