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ADVERTEN CIA

La presente tesxs -ho pretende ser. un anélisis exhaustivo de la
obra de Ernest Becker,: y mucho menos bloqrafico. solamente se‘
trata de exponer el concepto de pcder que el autor desarrolla en la

etapa final de su pensamlento.



TTROBUCCION Y MARCO TEORICO



I have always been here

I have always looked out from behind
of these eyes.

It feels like more than a lifetime
feels like more than a lifetime.
Sometimes I get tired of the waiting
Sometimes I get tired of being here.
Is this the way it has always been?
Could it ever have been different?
Do you ever get tired of the
waiting?

Do you ever get tired of being in
there?

Don’t worry, nobody lives forever,
Nobody lives forever.

D.J.G.

"nadie cree que morira".

sus: ancialldad que provoca

B propio olvido Evento hipotéticc e un futuro postergado por la

inconsciencia del presente. De hecho, este olv1do es la condicién

de,la normalidad" del comfm de los inlelduOS. La conciencia de
muer.;te, por el contrar:.o, 1mpllca un tipo de existencia muy
peculiar, lacerada por la lucidez exacerbada de cada instante.

) Ernest Becker muere de cé&ncer y escribe sus dos Gltimos textos
sabiendo que va a morir . Inevitablemente, la conciencia de
muerte gesta una metamorfosis total en su cosmovisién: Se aventura
-en un didlogo con aquello que sabe lo exterminara.

De aqui la lucha desesperada, a través de su pluma, contra el

mal. Un mal que se desdobla como culminacién féactica de 1la

a_luc contra el mal es un texto péstumo. Becker no queria
gue se publicara porque "no le quedaban energias para tener otro
enfrentamiento con los dioses". No obstante, su esposa Marie
Becker lo publica un afio después de su muerte, como culminacién de
su obra.



'exiStehéié;. pero también como - degra

difumlna en: el imperceptlbl
muerte que permea todos 1
doble

Becker dimen516

esta

1ns;gn;f1cantes}:pr9

del ser.

El hombre ena]ena su poder’ especularmente, en el

-trascendente de si mis' “EL poder, al ser sagrad

y por tanto ‘ideal Lya que no se pierde en la tirania de la‘,

determlnacxén objetal, y si poszblllta la potenc1ac16n féc

la existencia. Aflrmacién de la- fatalidad’ como a oracién de'

los espacios vac:os gque establecen el juego con la ‘ind terminacién.uff

Hipétesis de investigacién:

Becker estructura su recorrido bajo tresrideas fﬁndamentales:
1) La alienacién, 2) La muerte, 3) El mal. Cada una de estas ideas
. desprende hip6tesis que algunas veces se complementan y otras se
contraponen.

La primera hipétesis esta inscrita dentro de la tradicién
ilustrada de presentar un hombre unitario gque ha sido fragmentado
por un error inopinado; generador del mal por equivocacién y cuya

solucién estd en la apelacién a una buena veoluntad que debe




desvelarse mediante una educaclén c.orz t:t
" que przva en toda ‘la obra de o !
Ecligse de la muerte Este texto marcad por el . desci br.mu.ento de
1a obra de otto Ranke Yy de; Soren K; X ; -

: La segunda hlpétesis parte de una sublxmaclén de 1a vida a‘“
tfaves dgl herofsmo como mecanismo eclxpsador de 1a muerte, que
desemboca ‘en la cuestién del poder vcom;a proceéo. transferencial en
Vfla otredad, cuya eclosién. se ekplica por la . ausencia de ﬁn
"r'éf'elrrente vilido en la consagraciéﬁ vital de la propia estima. Es
Vdécir, esclarece porgque algunos mandan y otros obedecen (Heroismo
y Servidumbre vVoluntaria). . En esta hipétesis‘ Becker abandona su
pretensién ilustrada para adopf:af una pérspectiva basicamente
. Rankeana de 1la vida como afirmacién de la fatalidad en 1la
indeterminacidn. ‘

La tercera hipétesis es la continuacién de la segunda, donde
se presenta la circularidad referencial del mal: Toda lucha contra
el mal es una produccién del mal mismo. EL hombre es un animal que
se afirma energéticamente en la negacién de la fuerza ajena: lo gue
él piensa que es el bien se permuta como autoafirmacién del mal en

la muerte; o como perpetuacién de la vida a través del asesinato.

’La presente tesis se centra especificamente en los dos Gltimos
textos de Becker (El eclipse de la muerte y La_lucha contra el mal)
puesto que es la aparicién de la obra de Otto Ranke lo que
posibilita que el autor desarrolle una teoria acabada del poder y
del mal. Pero, por otra parte, se hace el andlisis de La
estructura del mal (ya que de alguna forma contiene la idea general
de su obra anterior) para ver el cambio realizado en su
pensamiento.



(prxncipalmente N.O. Brown, y en menor me

por Adler, Jung, Fromm, Reich, etc. .

Del  pensamiento antropolégico fétoma los'.preceptos:.defjla
antropologia estructural de Lévi Strauss; ﬁgro sobre “todo de*A.M.
Hocart. S

En filosoffia es S. Kierkegaard quien se perfila como maxima
influencia y en menor medida y de manera indirecta F. Nietzsche y
A.ISChopenhauer. ‘

Su influencia sociolégica, hasta antes de la aparicién de El
eclipse de la muerte, es absolutamente Rousseauniana -y mds bien un
Rousseau visto desde la perspectiva neokantiana de E. Cassirer.

Sin embargo, la vena de pensamiento definitiva en la obra de
Ernest Becker la proporciona Otto Ranke. Siendo.los dos Gltimos

textos de Becker una parifrasis constante de la obra de éste.

a) Marco histérico
A pesar de haber ganado el Premio Pulitzer (1974), la obra de
Ernest Becker no es muy reconocida, y una de las razones es su

caracter ecléctico y recensivo. Hace uso de una gran variedad de



una“ ciencia

a p(e'f‘? 1){§poéi;blé:.r
No. obstante, al ma'_rgg'n'dve: la:d _ ixbensam‘ieﬁtb,
enmarcade por un manejo casi erici(v:,iopédi::d‘”(ciue. por _io myismo
algunas veces manipula falazmrente,;krvgr,rv\ota 2 ‘derl Cap. I de la
presente tesis), Becker es un pensadox.; de -gran- importancia por su
lucidez; por su heroismo al ofrendarnos su lucha con la muerte en
el umbral mismo del fin; y por tejer una teoria del poder
trascendente en estos tiempos de absoluta deificacién de lo secular
y secularizacidédn de lo sagrado.

Biografia minima:

Ernest Becker nace en 1925 y muere de cédncer en 1974, mismo
afio en que se le otorga el Premio Pulitzer por su texto El _eclipse.
de la muerte.

Obtiene el Ph.D. en antropologia cultural en The University of
Syracuse. Se desarrolla (‘:omo escritor. Es miembro del Staff de la
Embajada Norteaméricana de Paris, Francia. De 1962 a 1965 es
profesor de antropologia y sociologia en la State University of New
York y en la University of California, Berkeley. Comienzan sus
“"lecturas" en 1965. Es profesor de psicologia social en San
Francisco State University y en Simon Fraser University en Burnaby,
British Columbia.

Escritos:

Zen. a ratjonal critique, Norton, 1961; The birth and death of

meaning, Free Press, 1964 (segunda edicién, 1971); The revolutiopn



jn' psychiatry, Free Press, 1965; Beyond alienation, Brazillier,
1967; The structure of evil (La estructura del mal), Braziilier,
1968; Angel in armour, Brazillier, 1969; The_lost science of_ man, -
Free Press, 1971; The denjal of death (El eclipse de la wuerte),

Free Press, 1973; Escape from evil (La lucha contra el mal), Free
Press, 1975.°

Jpara mayor informacién biogrifica y critica, revisar:
Time, March 10, 1967; Newsweek, January 6, 1976; New Republic, June
12, 1976; New York Tip_\es Bgok Review, July 21, 1974; New Yor]
Review of Books, October 31st., 1974.



LA ILUSION DE UN HOMBRE
POSTALIENADO



Kant . esper6 a - la vejez para darse
“cuenta de los lados sombrios de la
‘existencia y sefialar ‘el fracaso de
toda’ teodicea racional’.

Y .Ot:ros, mas afortunados, se dieron
‘cuenta -de ello antes incluso- de -
comenzar ‘a filosofar. i TR

- Cioran:-

rnest Beéker," es’ esencialmente Sy
: éécindi;lo. ‘Es el ﬁnlco animal:que; por la capacidad que t:.ene ara

reconocerse en la alteridad, posee una conciencia de. si ~mismo,~y i

asi, por una suerte de juego especular, se ve en laidisji'ufi_'\ti\kla d’é:f' ¥

reconocer un mundo fisico y un mundo psiquico: ...l individuo:
gradualmente desarrolla un reino interno simbélico, un self', que
llega a gobernar mediante la percepcién del yo. Este selr se opone
al mundo exterior, y continuamente 1lo remodela ..."? En este
sentido, la otredad funciona como limite que separa y une a un
tiempo (Bugenio Trias lo metaforiza con la imagen de una bisagra),
de tal forma que genera el autoconocimiento del yo en tanto éste

percibe que &l es eso que queda excluido de las determinaciones de

'El traductor de Becker (Carlos Valdes) deja el término self
tal cual, por lo que lo manejo como un término singular. "Becker
generalmente lo asocia con el yo y con el concepto de personalidad.
Pero la definicién mas especifica es la que da en la cita
precedente: como “un reino interno simbélico."

?Ernest Becker, La estructura del mal, México, FCE, 1980, p.
186. Comentario: La_ estructura del mal pretende ser una obra
monumental, lo que provoca que Becker caiga constantemente en
generalizaciones extremas y en juicios dudosos, faltos de rigor (en
pocas palabras, pretende resumir la historia de la ciencia del
hombre desde la Edad Media hasta los afios sesenta). Corroborando
esto, es preciso sefialar que los andlisis de ciertos autores -por
ejemplo, de A. Smith, J. Bentham, A. Schopenhauer, entre otros- son
derivados de estudios alternos y no de las fuentes originales.
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este otro, a:su vez,

'urffre ‘la accién de 'ai;ué'].: en un

lo otro ¥ per

constante proceso e transformac .6n y autoconocxmlento.,Gesti6n'

s.l.mba.ét:.ca del reconocimxento y la acc16n donde el sujeto, en tanto
consciente de si crea' y qu:.fica las condiciones de su entorno’.
5.1:1 embargp, de-alguna forma el individuo debe superar la implosién
éc:gnégida en . su. sistema conceptual de conocimientos, es decir:
p;esizé que -para conocerse Yy reconocerse necesita un yo y un alter,
y éste, a. su vez, se divide en objetos fisicos y en otros yoes, y

éstos, junto con &1, producen objetos que denominaremos simb6licos

~debido a que es el Gnico animal que carga de sentido a lo que

- percibe 'y ‘alo que crea- “se’ve en la necesidad de tomar en

consideracién los dos tipos de objétos (fisicos'y simb&licos) para
poder - manejar y englobar la alienacién que 1lo caracteriza:
"Baldwin, Jjunto éon Meinong y Husserl, comprendié que el hombre era
el Gnico animal gque poseia dos tipos de objetos, no sbélo objetos

cosas como los otros animales, sino singulares objetos simbolos."?

La determinacién de la autoconciencia del self y de su
relacionarse con singulares objetos-simbolo desemboca en la idea de
un yo genéticamente producido por el magma social. Es decir, el
hombre, al carecer de un interior innato que lo dirija, construye
su cardcter mediante el perenne contacto con el mundo social y
simb6lico. Becker lo concibe como el Gnico "“organismo vacio" gque

reiteradamente se llena con el material cultural.® Es asi como la

3Ibid, p. 185.
‘Ibid, p. 187.
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! por 1a 1mmers:u5n exper:.mentada en’ los cédxgos que
. ‘te)en 1a urdlmbre de lo social: ;
_>Head elaboré mds la idea de que el self era un
- depésito de evaluaciones reflejadas de la sociedad, que
la mente del individuo se desarrollaba haciendo eco a los
’ simbolos sociales, y luego aprendia a responder a éstos.’

El individuo como espejo de 1lo social, como organismo
reproductor de la imaginerfa colectiva refleja la objetivacién de
la trascendencia simbélica a la vez que é&sta es modificada por
dicho reflejo en tanto &1 mismo se permuta como centro iridiscente
de valores. Este esquema permite a Becker incoar un anilisis
detallado del mal, representado especificamente por la
psicopatologia: La inexorable escalada a uno sblo de los extremos
que conforman al individuo, ya sea el espacio fisico (inmanente) o
el simbélico (trascendente). Asi, el &mbito de la libertad radica
en mantener en tensién constante lo inmanente y lo trascendente,
sufrir ambas determinaciones como elementos de una totalidad
orgénica pero fragmentada, que aunque no remite a una estabilidad
absoluta, posibilita un cierto equilibrio cuyo valor estd cifrado
en la tensién misma, y no en la exclusién de una de las partes;

seria mas una percepcién e inclusién de la conciencia de la

SIbigd, p. 187.
12




totali‘d;d como posibilidad (Docta ignorancia), que su realizacién
_fact‘:it':a,.: Eugenio Trias lo expone asi:

La acecién 1libre (el ethos) se halla, segtn se
desprende de la anterior singladura, determinada vy
limitada ‘por arriba’ (por la frase ética) y ‘por abajo’
(por la situacién del caso). La tensién inherente a la
libertad radica, precisamente, en este doble tirdn de la
trascendencia y 1la inmanencia, de lo é&tico y de lo
factico. Por eso el Jjuicio ajustado acerca de 1la
libertad exige al sujeto del método mantener esta tensién
como tal tensién, en su doble polaridad: la llamada de lo
alto y el reclamo de lo factico.®

En este contexto, segin Becker las enfermedades mentales’ son

producto del encierro del individuo en uno solo de sus mundos:®
...la mente y el cuerpo, el espiritu y la materia,

por decirlo asi, ‘toman caminos diferentes’. Esta es la

fenomenologia bAsica de la esquizofrenia como hoy dia la

entendemos.®

¢Cémo mantener la tensién sin ser seducidos por la
unilateralidad y la irresponsabilidad gque implica dejar de lado la

ambiglledad de toda situacién? Reconociendo nuestro estatuto de

SEugenio Trias, La_ Aventura Filos6fica, Madrid, Mondadori,
1988, p. 135.

'Las enfermedades mentales son un tema reiterativo en la obra
de Becker. Aqui s6lo se tocan de manera general. A lo largo de la
presente tesis se tratarén de acuerdo al sentido de la misma. Para
profundizar en el tema, ver: The birth _and death of meaning, N.Y.,

The Free Press, 1962; The revolution in psychiatry, N.¥Y., The Free
Press, 1964; Beyond Alienation, N.Y., Braziller, 1967.

*"The neurotic solves his conflict by severing the relationship
with the instinctual unconscious, but the reality relationship is
preserved. The psychotic, on the other hand, solves the conflict
between the ego and the unconscious by severing the relationship to
reality and yielding to his unconscious." Ernest Becker, Zen: 3}

Rational critique, N.Y., Norton, 1961.
Becker, op. cit., p. 191.
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“alienados para.

o imprevisible ‘de.. ndo’ £isico.y

sale’ .victorioso,: verdadera’.

; fpefsonalidéd ‘e

‘Baldwin.concluyé que uno se convierte en individuo

al superar los problemas, al tomar decisiories afortunadas

..en.la.acecién tentativa. - 'El individuo.gana experiencia
cuando combina con é&xito el modo interno del pensamiento
con el modo exterior de la accién.!®

“F.. -Savater denomina dicha accién como el substrato del
“heroismo:

El 'héroe es quien quiere y puede [...] En 1la
actividad victoriosa, lograda, reconocemos nuestra
independencia relativa de 1lo necesario y de nuestro
parentesco con los dioses, con lo que forma el sentido
del mundo."

No obstante, esta génesis del individuo -o del héroe, segfin
Savater- no implica ninguna solucién referida al ser come unidad
monolitica. La identidad del self como dispersiébn de sus
limitaciones encuentra su unidad en la accién, es decir, en 1la
alternancia de la pluralidad de atributos que lo diferencian y lo
~unen. con la alteridad. Retomando el pensamiento aristotélico
(Poética) el fundamento del ser se halla en el Drama -literalmente
en la accién-: No es sino en la representacién de.la diversidad que
podemos dibujar el contorno de la ambigiedad que nos es esencial.
Empero, la accién a secas no es suficiente; se necesita, ademés, de

una cantidad considerable de fuerza que logre mantenernos en el

1bid, p. 190.

“Fernando Savater, La tarea del héroe, Madrid, Taurus, 1986,
p. 113.
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déspiiéga qontra,ﬁue;ira"ten ati

eliéxitoﬁépﬁsiSte nolﬁénto

g ‘(ilusién irrealizable).como.en la:pc

._ldé’imponderables. Elnindividud (accidn ;uerzéf;‘éntohges, se
'ihétitﬁyé como . tal en. tanto recﬁhoce’el mundo simﬁélico‘(saber,
pensamiento) como mévil de la’p§sf5ilid§&7hécha ac;ibn, logrando
aéi éuberér la escisién inicial de mente y cuerpo, de yo y mundo:
A medida que . los pensamientos interiores ' se
enfrentan al problema exterior y ayudan al individuo a

superarlo, el organismo forma un vinculo coherente con su
objeto, y colma el abismo entre el yo y el mundo,"

La alienacién, empero, hoy en dfia encuentra su objetivacién
mis deletérea en la sociedad de consumo y en el Estado: ambos
mantienen al hombre circunscrito a una pequefia parte de su
potencialidad, ya sea como mecanismo reificador de si mismo y su

entorno, o como proceso delegativo de sus facultades y poderes.

Con respecto a la sociedad de consumo, el hombre se halla
inmerso en un estado de posesién compulsiva de objetos, fomentado
Yy exacerbado por un sistema socio-econdmico cuyo valor supremo es
la Produccién. Es decir, al no haber més ideales ni referentes de
exelcitud que modelen y dirijan las expectativas de la sociedad, el
individuo entra en un proceso de reificacién donde no tiene otra

alternativa que aceptar la oferta que le presentan: realizarse como

Becker, op. cit., p. 190.
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1o-que posé'e
ine'al alienado

Dicho - don” otras

sumo” estriba en la.

b6 1ca que h c del homo sapiens un animal

nico y peculxar. Esto no quxere decxr que la animalidad impere,

"Vs;mo que signlflca ‘la aceptacién de.la imposibilidad para llenar la
vacuidad existencial de un ser que se realiza cuando le da un
sentido a su vida mediante elementos trascendentes -entendiendo
trascendente como aguello que va més alld de la simple inmediatez
y materialidad. De no ser asi, Becker muestra irénicamente como
cae el hombre en una estupidez irremediable donde el sentido de su
vida radica en interrumpir "...su jornada de ocho horas para

golpear pelotas de golf, esto le ofrece variedad."

Asi, la sociedad de consumo representa la elevacién a rango de

fin de aquello que simplemente deberia significar la parte més

Yyer, Jean Baudrillard, Critica de la economia politica del
signo, México, siglo XXI, 1987.

“upascal s6lo pudo lamentarse del problema y expresar lo que
ha llegado a ser nuestro moderno lamento existencial: que el hombre
ha dejado de ‘ser’ en cualquier sentido sélido y que, en vez de
esto, s6lo busca parecer." Becker, op. cit., p. 335.

$Ibid, p. 193.
Ihid, p. 200.
16



la 'prmﬁésa' de” una'‘sociedad

. En’una’sociedad postalienada el hombre crearia sus

pilos:significados ricos, libres y variados. No se

dejaria‘al-funcionamiento automatico de sus instituciones

. sociales, 'en las que el hombre es sacrificado a las
‘fuerzas ciegas de la economia comercial-industrial que
.tiene como mdxima visién la jornada de ocho horas, las
vacaciones de dos semanas y la bendicién del pleno
empleo.!’

Dicha visién se fundamenta a partir de la promesa en un
hedonismo de proporciones mesidnicas, donde el disfrute de los
bienes (la aceptacién del dominio del objeto sobre el sujeto) queda
suspendido en una irrealidad remitida a un futuro irrealizable; se
sacrifica el placer presente por uno que aGn no existe; y en caso
de gque se obtenga el objeto deseado, inmediatamente se anula por la
inexorable llegada de uno nuevo y superior, puesto que todas las
Vmercancias estén subordinadas a un cédigo de valor especifico -en
este caso el de lo nuevo-: “"semanas de tiempo muerto se dedican a
la emocién anticipada de la compra, que se ve minada por el nuevo
anuncio: el individuo ya no puede sentirse feliz con su hueva

compra, porque un nuevo modelo saldra al dia siquiente. Entonces,

7Ipid, p. 200.
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inmanente pero:irrealizabl

El hombre’ despilfa ra: ‘el presente, la Cm:.ca vida gque
tiene, por el"nuevo: culto .mesi&nico, a trabajar para
ahorrar, para viv:Lr en un: futuro ‘gque nunca llega ni puede
llegar. S i

Esta vida pér llegar encuentra pequefios paliativos en 1la
manipulacién de objétos’. Esto. le proporciona al hombre el
sentimiento de omnipotencia gque anteriormente le prestaban Dios o

los metarrelatos.

Resumiendo, el proyecto de vida del actual hombre moderno
estriba en la actualizacién de sus deseos mediante la obtencién de
los objetos que la sociedad de consumo le ofrece; esto 1le
proporciona el sentimiento de valor que necesita. Pero existe una
pequefia trampa: Todo estd disefiado para que el hombre pase la mayor
parte de su tiempo trabajando, difiriendo asi 1las cosas y
actividades que supuestamente conforman la parte valiosa de su

vida; el ocio, por ejemplo (entendido como la posibilidad de hacer

“1bid, p. 342. Esto estad desarrolladc exahustivamente por
Jean Baudrillard en su Critica de la economia politica de i

¥ibid, p. 343.
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“lo.que- se quiera, desde no hacer nada hasta recorrer el mundo o
_intentar escribir la obra maestra de la literatura contemporanea):
Por ejemplo, hoy dia es evidente gue la libertad del
moderno hombre consumidor es una ilusién, gque, aunque los
bienes de consumo pueden facilitar la vida, los compra
con demasiado sacrificio para volverse mas rico y libre.
Ha perdido la posibilidad de crear sus significados,

porque la nueva sociedad lo ha despojado de los medlos
para hacerlo.®

Si la sociedad de consumo mantiene el hombre alienado 'en un
constante proceso de reificacién, el Estado?, por su parte, lo

hace al despojarlc de su poder.?

El Estado argumenta que el hombre es incapaz de satisfacer por

si mismo sus necesidades, abrogindose asi el derecho de prescribir

‘Bypid, p. 347.

%nwg)l estado, como divisién instituida de la sociedad en un
alto y un bajo, es la puesta en juego efectiva de la relacién de
poder. Detentar el poder es ejercerlo: un poder gue no se ejerce-
no es un poder, no es mis que una apariencia [...] Sea como sea, la
relacién de poder pone en practica una capacidad absoluta de
divisién en la sociedad (...] el Estado no es mas gque la extensién
de.. la relacién de poder, 1la incesante profundizaciébn de 1la
desiqualdad entre los que mandan y los gue obedecen." Pierre
Clastres, "Libertad, desventura, innombrable", en; Etienne de la
Boétie, El_discurso de la_servidumbre voluntaria, Barcelona,
Tusguets, 1980, p. 122.

Zpienso que la definicién que da Clastres —-junto con la del
Estado- es la mds acertada. Pero para manejar una visién mas
amplia presento la triple divisién que Norberto Bobbio hace del
poder: la teoria ‘sustancialista’: Hobbes "son los medios gue tiene
{el hombre] en el presente para obtener algin aparente bien
futuro"; la teoria ‘subjetivista’: Locke "capacidad del sujeto de
obtener ciertos efectos"; por dltimo, la ‘relacional’: R. Dahl "La
influencia es una relacién entre actores, en la que uno de ellos
induce a los otros a actuar de un modo en el gue no lo hHarian de
otra manera." Norberto Bobbio, Estade Gobierno Socieda
México, FCE, 1989, pp. 103-104.
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qué es‘lo que cada quien necesxta y con que medios obtenerlo.
Utxlizando la termxnologia Nxetzscheana, el hombre queda despojado
de.suy}Voluntad del poder’? al asumirse obediente de un poder que
no es el: sﬁydf“ Pero.no .es el caso de la sumisién mediante 1la
fuerza, més b1en es una obedlencia asumida. Siendo asi que lo que
‘se pensaba como ‘la confluencia orgénica de la suma de voluntades,
es decir,,el acue;do general'para la nivelacién de los poderes,
termina hipostasi&ndose como uﬁ_fin en si mismo; acaba desnivelando
nuevamente el ‘poder al diferenciar un ente que lo detenta (Estado)
de otro que lo soporta (Individuos). El Estado, entonces, como
ente autbﬁomo impone sus intereses y objetivos, hace valer lo que
se denomina comunmente '"razén de Estado" por encima de cualquier
poder individual:
Hoy dia podemos advertir exactamente cémo funciona
el Estado, como un poder agregado. Podemos comprender
que el Estado es una vasta burocracia centralizada que
tiene vida e ideologia propias BT impone
arbitrariamente una conscripcién nacional y pulveriza las
libertades perscnales en beneficio de sus poderxes
abstractos (...) Hemos aprendido que la voluntad del

Estado no necesariamente favorece los intereses del
pueblo ni es sensible a ellos.?

De igual forma puede hablarse de las Instituciones Sociales.
En ambos casos el hombre delega su poder en un espacio comin para

recibir a cambio ciertas prerrogativas: unidad, organizacién,

Busélo la voluntad de poder es quien quiere, no permite ser
delegada ni alienada en otro sujeto, aunque sea la fuerza." Gilles
Deleuze, Nietzsche y la filosofia, Barcelona, Anagrama, 1986, p.
73.

¥Becker, op. cit., p. 208.
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“su ﬁropio camino ‘e lmﬁidiéndo cualquier tipo de

‘es 1o verdaderamente demoniaco:

lo"":demoniaco “'se presenta- cuando -el hombre es
“manipulado por vastas fuerzas impersonales que se
encuentran fuera de su dominio, y a las que contribuye
activamente y sin critica. Por ello, cuando el hombre
moderno: pone - en movimiento grandes instituciones

: 'sociales, pero no tiene dominio critico de ellas, las
instituciones toman su propio impulso.?

¥ continga:

El resultado es que no hay manera de salvarse de las
ficciones que se aceptan sin critica, que dominan a la
sociedad y que son encarnadas por grandes organizaciones
poderosas, sin rostro.”

¥wyn Estado que se reconoce a si mismo como ficcién, como una
construccidn tedrica anéloga a las ‘coordenadas’ cartesianas o al
concepto de ‘fuerza magnética’ y que, como ellas, no tiene otra
entidad o verdad que la de ser una convencién operativa... No es
extraflo, sin embargo, que pocas veces se haya aceptado asi. Es
conocida la resistencia que pone la psique humana a tratar sus
ficciones come meras ficciones: su tendencia a aliviar la tensién
que le producen ‘transformando ias ficciones en hipétesis, y las
hipétesis en dogmas’ (Vaihinger), o atribuyendo una entidad
objetiva a sus conceptos y una sustancia metafisica a esta
entidad.” Xavier Rubert de Ventds, De_ la modernidad, Barcelona,
Peninsula, 1982, p. 203; ver también del mismo autor el andlisis
que hace sobre la irrealidad del inventor y la realidad de sus
ficciones, Filosoffia v/o Politica, Barcelona, Peninsula, 1984, pp.
75-82.

*Becker, op. cit., p. 21l.
Y1dem, p. 211.
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F.\nalmente 1a J.mpotencla del hombre actual radica en su

1ncapac1d nuevos valores y slgnzflcados. Estos

para desintegrar y posteriorme.nte

‘nca'rnado en, por 'un lado, una oferta de

sva‘ en .una _vidé'"'néut'ra y ‘sin responsabilidades-~ y el Estado
'(Iﬁstiﬁd;ionéé), se a;;ropla la "Voluntad de Poder" de los
‘inii'ivityiuos arguyendo que de otra forma reinaria el caos;
eétébléciendo un entorno entrdpico derivado de la exclusién de la

diferencia y la contingencia.

Un Estado verdadero, para Becker, seria aquel en donde los
individuos ejercieran 1libremente sus poderes, manteniendo un
proceso ininterrumpido de critica hacia las instituciones y hacia
si mismos. Esto enmarcadoe por un perenne juego y rejuego de
significados y valores donde ninguno se impondria como absoluto:

Podemos comprender gque el hombre sélc es hombre
verdadero cuando ejerce activamente sus poderes, sbélo
cuando domina de algGn modo los sucesos gue modelan su
vida. En pocas palabras volvemos al ideal democrético de
Jefferson y Emerson, gue desean un Estado compuesto de
individuos independientes que pensaran con critica, que
ejercieran un dominio racional de sus funciones.®

B1hid, p. 208.
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Hasta ahora ‘se ha 'visto el planteamiento general de 1la
alienac:i_i;n »coﬁmo principio  del mal (con: sus dos grandes
objei:iﬁécié.hé;: La Sociedad de consumo y el Estado). En adelante

..se verd 'la propuesta que Becker da del hombre auté4nomo, prototipico
de una <s;:yciedadr postalienada y de un Estado critico. B&sicamente
rszé ,r:'et‘ie"re al itinerario seguido en la relacién del hombre con el
"poderf‘ come fuente trascendente del sentido y realizacién de 1la
exiscencia,_ Yy del hombre con sus '"poderes" como capacidades
singulares dé su guerer (Evidentemente éstos se fundamentan en
aguel, pero esté&n ubicados en campos conceptuales distintos: los
"poderes" son determinaciones f&cticas, mientras que el “poder" es
la indeterminacién por excelencia que posibilita pero no se

objetiva.)

Para esto, el autor parte de la indeterminacién inherente del
hombre; de gue éste es un "mecanismo cultural®, un precipitado
simbdlico y no un organismo condenado por la fatalidad biolégica e
instintiva. Sigmund Freud fue quien sefialdé esto de manera acabada,
pero ~dice Becker- incurriendo en un grave error: subordinar todo
tipo de accién a los instintos: "hoy dia sabemos que el nifio no
tiene impulsos sexuales y agresivos innatos."”® La accién, mis
bien, es generada por la introyeccién de los valores. De esta
forma se deja de lade una herencia procedente de Artur

Schopenhauer, donde la voluntad (fuente de toda accién) ya no es

¥1bid, p. 282.
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‘")a interhalizacién ‘socia

’representa

"'_hablando en términos ‘de neces;dad' s
'que los crean, exacerban,’ detez‘mlnan
‘naturaleza deseante preconcebida,
satisfacer, sélo hay un sxstema valorativo autogenerador de su
,rea];idad." Becker considera: esto como_la posxbllidad de romper'
con cualquier tipo de predeterminacién: Asi, el hombre se encuentra
ante la opcién de construir su p:'op:.o destino, en tanto los valores
que. lo legitiman e impulsan no tienen mas referente que la
autopoiesis del individuo mismo ' (del hombre como generador de sus
propios significados). No obstante, ¢cé6mo lograr esto si el hombre
es un ente vacio que tiene gque 1llenarse constantemente? ccémo
lograr un proceso autogenerativo de valores y significados si estos
le vienen de fuera? Poniendo el acento en una instancia cultural
ideal, es decir, en una educacién progresista (Dewey) cuya funcién
serd introducir en el individuo un conjunto de valores ricos,
variados y libres, dando lugar a una diversificacién de opciones
~Vvalorativas que serd decantada por el criterio de cada persona -

" salvando asi el temor a que se dé una totalizacién o un

3msin el objeto, sin la representacién, yo no puedo ser sujeto
del conocimiento, sino mera voluntad ciega, sin mi, sujeto del
conocimiento, la cosa conocida no puede ser objeto, sino mera
voluntad, impulso ciego". A. Shopenhauer, El mundo como voluntad
y_representacién, México, PorrGa, 1983, p. 149.

N'Becker op. cit., p. 229.

%yer "La génesis ideolégica de las necesidades", en J.
Baudrillard, op. cit., pp. 52-87.
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—reducc nismo que anule la:1libre eleccién. La educacién, pues, se

i‘o de 1a fatalidad e
cuando_ su destino

"En; este sentido, 1as enfernedades mentales no mantienen ningtGn

vinculo con un “desarrollo degenerativo bioldégico ni hacen eco a una
defomacién genética, sino que son un simple problema de “estupidez
dela conducta"*; “son sinénimo de la ‘limitacién’ puesta a las
propias capacidades."® Asi se explican la esquizofrenia, 1la
neurosis, la depresidén etc. El "incosciente™, por ejemplo, que
vino a ocupar el lugar de lo M"incognoscible" y que de alguna forma
representa la promesa del desvelamiento del ser,* para Becker no
es otra cosa dque una ‘“par8lisis del adiestramiento y 1la

desconfianza de si mismo."? En este momento el pragmatismo méas

¥gecker, op., cit., p 236.

¥1pid, p. 238; ver del mismo autor The Revolutiop in
Psychiatry, cap. 4.

®Ibid, p. 240.

%E1l fin del psicoanédlisis -por lo menos en Freud- estriba en
"/hacer conciente lo incosciente’ o ‘Donde estaba el id estard el

ego’." Citado por N.O. Brown, Eros y tanatos, México, Joaguin
Mortiz, 1980, p. 174. Estas dos férmulas revelan la herencia de la
Ilustracién esgrimida por Freud. £1 hace una adoracién .del

incosciente, pero no para realzarlo como fuente incognoscible e
inagotable del ser, sino para facilitar y justificar su futuro
desvelamiento.

¥gecker, op. cit., p. 239.

25



elemental aflora y. se desborda por todo el discurso de Becker. Al
seguir su razonamiento, enmarcado por una Viszén totalment;e

en’ la cuenta de que el lrraclonalz.smo“ el

mal Yy todo aguello que hace referencza a .lo
; ‘omo se Vera més adelante), responde .a’una

r con aquello que conoce, 'y del’ saher con el

a; una"educacibn defectuosa, errénea.

S:Ln embargo,; e1' 'procéso autopoiético del individuo  ~aun

legltlmado por. una educacién ideal- necesita del sentimiento de
‘éanviccién; de algo que lo proyecte mids alld de sf mismo, o, mé&s
t;ien, que lo incluya en un espectro de realidad m&s poderoso que su
de por si ya débil configuracién éntica. Dicho con otras palabras:
si el hombre es un "Homo Poeta" (creador de sus significados)® y
no solame.nte un animal preocupado por satisfacer sus aprenmios
bioldgicos, debe afrontar su condicién de desarraigo existencial
(puesto que é&l, a diferencia del resto de los animales no puede
apelar a una unidad y coherencia con la naturaleza mediada por los
instintos) encontrando un fundamento gue le confiera el sentido y

legitimidad que necesitan &l y sus creaciones; esto es, una fuente

¥wera evidente que cada organismo se veia obstruido en su
libertad por 1la cosmovisién particular en que habia sido
adiestrado. En otras palabras, el irracionalismo queddé
potencialmente bajo control humano, por muy profundamente gque
estuviera arraigade." Ibid, p. 231.

¥Ibid, pp. 248-254.
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de poder  que se. filtre’ por cada’parte de! su’ser y ‘empape:cada;’

“momento >

sus ‘energias productivas;

‘significados’ 'al ‘mundo, ‘darle ’’su

onviccién. " Este intento de conviccién representa la urdimbre

4‘«:1«_3_1: juego de las ficciones humanas con el mundo neutro que lo
B rddea; " la conciencia de una relidad parcial -enteramente
artificial- en relacidén con un entorno que toma sentido en tanto es
habitado por las representaciones simbdlicas del hombre.® Pero,
a fin de cuentas, no es éste sino un intento bastante pobre. El
hombre y sus significados no son lo suficientemente poderosos en el
proceso de conviccién. Siendo asi que ésta, la mayor de las veces,

es delegada en instancias externas al hombre, de las cuales

“Yngblo podemos especular sobre por qué el hombre necesita la
conviccidén y por qué otros animales parecen no tener este porblema,
pero esta especulacién estd bien fundada y es urgente. El hombre
es el Gnico animal que no estd ‘integrado’ por su instinto en su
mundo." XIbid, p. 250.

4Ibid, p. 251.

“BEsta fusién de la subjetividad y el mundo neutral ofrece un
tipo de conviceién; la conviccién de la creacién artistica: "...las
creaciones de la cultura, para ofrecer una conviccién méxima, deben
estar entrelazadas inseparablemente en el dificil mundo de -las
cosas que el hombre usa como campo de juego. Esto es lo que le
brinda su calidad estética a la obra de arte: representa la firme
fusién de la ficcidén jugetona y la naturaleza perturbadoramente
neutral, unidén con la que el hombre toma posesién del mundo, y lo
hace suyo infundiéndole sus significados." Ibid, pp. 255-256.
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6hiae}'mundo

1ta un‘intento

do’para enfrentarse

de:manera 'satisfactoria a uha porcién .di |a. realidad. " <Cémo?

"Proporczonando un: mundo flrme, unlfiCad mesurable y coherente en
fcontraposicxén de’ ‘una realidad iﬁestabie y- poco: asible: WEl
‘individuo tiende a fijarse en algtn ob]eto que le sirva de locus de
: éignificado, donde todos los demas signifiéados son vacilantes."#
i Lo qde el ihdividuo busca en el fetichismo es olvidar su caréicter

;escindido, el temor que le provoca hab1tar un ser atomizado cuyas.

: particulas son’ proyectadas a partes dxstlntas de la realidad que no

’es;én ni pqeden estar unidas, es dec1r, la 1mposlb111dad de vivir

,uné*réalidad previsible y preevidente.

“La. "Transferencia"™® -por estar referida .a sujéﬁog ¥y no
‘solamente:avobjetos- representa una forma todavia mas poderosa de

g_evoca@ibn de este anhelo presentado en el fetichismo. Basicamente,

$1bid, p. 262.

“1bid, p. 264.

“1a "transferencia" es un tema capital en la obra de Becker.
En este capitulo se da una definxcién global; pero. en el siguente
se tocar& a fondo.
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la transferehciaﬂ{ “se refxere a 1a tendencia del hombre a buscar

o en &1 mi mo.““‘

signiflcados estables en 1cs ottos

Al reconocerse el ‘hombre ‘‘como..un’ organismo vacio, como un

ccional _,d‘e‘_ot;;edédés, no
Y “ni ‘s\iquie;.-a puede
afirmar que exista> ﬁﬁa instanc:La perfectamente delimitada e
independiente 1llamada - "YO" .a . la ' cual pueda atribuirsele la
pertenencia de algo ("todos nuestros significados provienen de
nuestras transacciones con los demas."), Lo gque esclarece que el
hombre centre todos sus poderes, anhelos y deseos en una persona
méds fuerte, capaz de realizar lo que &l no puede 0 no se atreve.
Diviniza a quien ante sus ojos ejecuta el proyecto de vida que &}
quisiera representar, no importiandole que quien lo lleve a cabo sea
también un ser limitade. Por lo que la transferencia es una forma
mis de reduccionismo: concentrar toda la fuerza del cosmos en una
sola persona -0 en varias- genera seguridad, pero a cambio de una

limitacién desmedida del mundo y sus posibilidades.

Esto conduce a que Becker adopte una doble postura con
respecto al problema de la libertad. Por un lado la "libertad

absoluta" es considerada desde una perspectiva pesimista; pero por

*Ipid, p. 277. "Any potential helper is a transference
figure; consequently the relationship must contain a strong
infantile element a magic expectation and trusting dependence."
Becker, Zen: A Rational Critique, p. 27.

“1bid, p. 278.
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ecker- es un imposible. No existe

actores- causales o necesarios: '"no

hay una llbertad absolut n la ‘naturaleza que pueda tomar una

forma  determinada y que- sin . embargo no esté condicionada,"
Schopenhauer = advirtié :claramente 1la negatividad del concepto
libertad: Por una parte la libertad no es sino la negacién del
juego de las fuerzas, ya sean naturales o humanas®; y por otra es
una ilusién producida por la reflexién que se hace a posteriori del
acto que el hombre cree haber decidido, pero que desde un principio
estd cargado de fatalidad, es decir, las posibilidades se presentan
en la irrealidad del pensamiento pero en el momento gque optamos por
una =-negando inexorablemente las demd&s- y la hacemos acto,
comprendemos gque no habia tal gama de posibilidades, que la

facticidad desmiente la elecciébn.®

“Ibid, p. 287.

“wconsiderado exactamente, el concepto de la libertad es
negativo. Representa para nosotros la falta de todo impedimento y
de todo obstaculo, y como todo obstadculo es una manifestacién de
fuerza, debe responder a una nocién positiva." A. Shopenhauer, La
libertad, México, Premia, 1981, p. 7.

3npa libertad existe siempre s6lo en el futuro. En el pasado
ya no se puede encontrar. Nadie puede escoger otro pasado. Todo
lo que sucede tenia que suceder como sucedié. A posteriori todo es
inevitable, a priori nada {...) A pesar de todo, corremos detrés
de la libertad, no podemos hacer otra cosa, pero la libertad camina
siempre un paso por delante como un espejismo, existe siempre en el
préximo instante, siempre en el futuro." M. Ende, spejo _en el
espejo, Madrid, Alfaguara, 1986, p. 237.
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El- "hombre 1‘ibre'!,lj en. cambio, se inscribe dentro de una

.libertad 'parq_ial?‘;“ _:cué“r‘\tra;‘ la. libertad = precisamente en la

conciencia‘ de“sus’f,lil;lit';e’s;"f EYl 1£mi_te, pues, remite a un cierto
r&ngo de vacci;éyx"nV;'y""eler:'cién, abarcando las determinaciones y
explotando-alimaximo los espacios formados entre ellas.® Aasi, el
hombre _és: iibré cuando maximiza sus poderes y domina en lo posible
su entorno,.® i':sto es, cuando deja de lado cualquier pretensién de
"libertad absoluta" y acepta el juego de las fuerzas existentes.
Por lo que Becker nuevamente remata su concepto de libertad con el
elemento insoslayable de la comunidad: la verdadera libertad debe
basarse en el mutuo reconocimiento de las alteridades, en 1la
aceptacién de los otros yoes como fuentes auténomas de poder: "Usar
los propios poderes para lograr un dominio méximo no ofrece la
liberacién real que se desea, sélo consigue una tregua moment&nea.
La verdadera liberacién sélo se presenta en una comunién intima,
cuando un ser respeta al otro, en la liberacién de 1la propia
limitacién y alejamiento, para encontrar un mundo mids dramatico y

rico. "%

SlwEstamos condicionados, pero no somos autématas. Somos mé&s
o menos libres en el interior de una fataliaad... imperfecta.
Nuestros conflictos con los demds y con nosotros mismos abren una
brecha en nuestra carcel. Es cierto que existen grados de
libertad, como de podredumbre." E.M. Cioran, Desgarradura,
Barcelona, Montesinos, 1979, p. 193.

S2nEl hombre es libre cuando tiene una rica participacién en un
amplio panorama de experiencias vitales, cuando vive en un presente

expansivo que responde a sus energias." Becker, op. cit., p. 354.
Ver del mismo autor: The Revolution and Psychiatry, capts. I y III.

$rbid, p. 271.
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visto, el hombre no se‘ basta
estatuto de ser limitado."
realiza de un ser:. 1imi€;do a of
significa que el “hombre no ‘necesi e'’de” una instancia que 1lo
trascienda, de una fuente de poder que ‘le dé conv:.cci&n y legitime
sus poderes.’ Siendo que 1a Cmica forma de transferencia o fuente

de poder vilida es la divina, (pero eso se verd mas adelante.)

Ahora se puede seguir gque en el discurso de Becker 1la
comunidad es el marco que engloba y posibilita la libertad y el
desarrollo de los poderes del hombre. La comunidad, pues,
representa el fundamento de la individualidad.® Es el hombre
integro y libre -dice Becker- quien posee un verdadero interés
social. ¢Cémo? Por un lado parangonando su propia valia con la de

los dem&s, es decir, reconociendo a los otros como seres

HuEl gran pensamiento europeo ha insistido siempre tanto en la
relevancia insustituible de la individualidad como en gue ésta
surge socialmente y revierte luego en la sociedad. Ha hecho falta
un inmenso esfuerzo civilizatorio para posibilitar el
individualismo moderno y despegarlo de sus ataduras nacicnales o
étnicas hasta hacerlo universal. Nadie se hace a si mismo:
brotamos de una sociedad individuante que es resultado de una larga
y apasionante evolucién cultural y politica. Pero los grandes
principios individualizadores -personalizadores- son siempre
comunitarios: no nos aislan, sino que nos acercan... incluso cuando
funcionan desde el enfrentamiento conflictivo, que es el principal
creador de instituciones." F. Savater, La ética como amor propio,
México, Los Noventa, 1988, p. 149.
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peculiares, y pcr otro re ordando su: sltuacién de ser tensado por

dos - 1nstanc1as ‘que:se retr a.

) dlChO con otras ‘palabra

Este aspecto socializante‘de‘la indiv1duaiidad, o individuante
del juego social, encuentra su escenificacién idénea en el agonismo
(lucha). Para Becker es incuestionable que el valor estd cifrado
en el cardcter diferencial de cada individuo, en el resultado final
de la competencia por la propia estima, pero también que la forma
en la que se obtiene esta estima debe estar mediada por pautas y
normas establecidas por la sociedad. Siendo asi que el agonismo
representa la forma organizada que proporciona la sociedad para que
los hombres compitan entre si no egoistamente: "Muchas sociedades
le permiten al hombre lograr su sentimiento necesario de valor
permitiéndole destacarse de los demds de modos gque no son
destructivamente competitivos."”® Esta visién un tanto "blanda" de
la competencia humana encuentra su explicacién en la reciprocidad

del reconocimiento que necesita el hombre para validarse. De esta

Specker, op. cit., p. 317.

s1bid, p. 338.
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Es entonces q ! ‘al” "gem.o"" como™

engrana]e necesario para elffuncionamiento de 1a maqulna social.
Al ofrecer nuevos s:.gnificados, el genio genera el reciclaje de los

valores sociales. En pocas palabras, responde eficazmente al

fracaso del sistema sxmbélxco socia “WESta es la dialéctica de 1la

libertad humana, la  tensién »entre =un.-:animal .que necesita un
sentimiento de valor constituido simbélicamente y una sociedad que,
al otorgadrselo, lo reduce a la esclavitud de los h&bitos y de un
_ punto de vista limitado."* La posibilidad para conciliar un valor
"constituido simbélicamente" con una participacién libre en 1la

sociedad, es resultado -de alguna manera- de la oferta de

Y1bid, p. 374. Este tipo de afirmaciones flotan por todo el
discurso de Becker. Por momentos hace andlisis verdaderamente
ltcidos sobre la condicién indeterminada, apariencial e ideal (como
ficecién) del hombre, que son desvirtuados por la alternancia con
frases incontextualizables como "lo verdaderamente real'.

#nEl genio recrea los significados en un producto que toda la
cultura puede compartir: es decir, toma una resolucién personal que
pueden utilizar los otros." Ibid, p. 361.

®ibid, p. 362.
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.momento el qen1

oponerse a

: ulter:.orment

transformandose en un '

i remodela e

1 hombrer ético, seg(m Becker, se car'a'ctériza por la
ién que hace de las determlnaclones gue el mismo se impone y
de las que ‘le vienen del exterior. O lo que es 1o mismo: Asume la
responsabilidad de su indelegable singularidad: "el gran hecho
acerca de la moral es que reguiere de fuerza real, de vigor para
asumir la responsabilidad de la propia singularidad.»® Becker
homeologa el vigor o fuerza con la comprensién: "Para el hombre
vigor significa comprensién."® curiosamente este argumento no se
inscribe dentro de 1la yé larga tradicién de saber igual a poder.
Para Becker la comprensidn no tiene ninguna implicacién de dominio,

de elemento posibilitador en el ejercicio del poder (Platédn,

%Comoc se ha visto, el autor siempre va mds alla del simple
individualismo, por lo gue dice que las creaciones del genic sblo
son v&alidas en tanto pueden generalizarse, cuando son aptas para
ser asumidas por los demds. De no ser asi se catalogan como
producciones simbélicas paranoicas: el paranoico sufre
precisamente porgue sus significados son algo particular que no
puede generalizarse.”

f1bid, p. 368.
bzlggm
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sahopenhauer,‘Nletzsche)” Mas Bien”éé'una‘férma

'ffuerza, de hacerla participe de un desarroll

osas,

llbera sus actos'

comprendemos verdaderamente."“

=:De esta manera Becker hace uso de

del‘horlzonte el temor que provoca 1

anquiloza la fuerza para ser ético d al‘étiﬁéﬂ.éptonces, debe

-umplir con el requisito ineludible.de poseer la suficiente fuerza
o vigbr para afrontar la propia requﬁsabilidéd:”Es un saber que
Sﬁtométicamente genera una accién responsable: "La fuerza para ser

ético, ahora podemos concluir, realmente es el vigor para plantear

%"pDe aqui que el mero querer ni aun el poder no basten por si
solos, sino que el hombre necesita ’‘saber’ lo que quiere y lo que
puede; sélo asi mostrara cardcter y podrd hacer bien lo que haga."
Shopenhauer, op. cit., p. 239.

“Becker, op. cit., p. 368. Por el contrario, Nietzsche y
Cioran sefialan que es precisamente lo gue comprendemos lo que nos
causa terror. Es imposible volver a actuar después de haber mirado
de frente la faz verdadera de las cosas: "ambos han visto (Dionisos
y Hamlet] vna vez verdaderamente la esencia de las cosas, ambos han
conocido y sienten nausea de obrar; puesto que su accién no puede
modificar en nada la esencia eterna de las cosas, sienten que es
ridiculo o afrentoso el que se les exija volver a ajustar el mundo
que se ha salido de quicio. El conocimiento mata el obrar, para
obrar es preciso hallarse envuelto por el velo de la ilusién (...]
es el conocimiento verdadero, es la mirada que ha penetrado en la
horrenda verdad lo que pesa mas gue todos los motivos que incitan
a obrar." F. Nietzsche, El nacimiento de la tragedia, México,
Alianza editorial, 1989, p. 78.

"Cuando se ha ‘comprendido’ lo mejor seria morirse en el acto.
Pero, :;Qué significa comprender? lo que verdaderamente se
comprende no puede expresarse de ninguna forma, no puede
transmitirse a nadie, ni siquiera a si mismo, de manera gue morimos
ignorando la naturaleza exacta de nuestro propio secreto." Cioran,

op. ¢it., p. 107.
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alternativas y para segu:.rl mente afina su tecria

_"El hombre descubre 10 realmente real, lo supremamente real, en el

..diadlogo .con el yo de otros nel

La sintesis presentada por Becker pretende fusionar el
ejercicio esponténeo de los poderes de cada individuo con 1la
aceptacién del Indice diferencial y Gnico de la otredad®: "Ello
nos permite aspirar a un pleno desarrollo é&tico en una comunidad.
interpersonal de hombres libres, que trabajan juntos.y no se oponeh,’

los unos a .los otros."® Por »ej‘emplyo, una ética débil busca.

“Becker, op. cit., p. 370.
%Ibid; p. 359. a e
“1Ibid, p. 373

®Esto se explica al entender que la diferencia -aun como
contrario- forma parte de la “zona intermedia" que abarca todas las
determincaciones del mundo fenoménico: "los contrarios lejos de
excluirse el uno al otro como los contradictorios, son los dos
polos extremos de una zona intermedia: los extremos opuestos forman

ambos parte del lado de acAa. Si se miran los contrarios, los
grados de la comparacién o la temporalidad general, todo sigue
estando en los limites de lo intermedio [...] el otro, que es otro

yo mismo y sigue siendo siempre, se haga lo que se haga, una
alteridad egomérfica." V. Jankélévitch, La paradoja de la moral,
Barcelona, Tusquets, 1983, p. 52.

¥gecker, op. cit., p. 375.
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seguridad CCent ! fbrmaé culturales: aceptadas : y f'en .hébitos

Mlentras que una ética. fuerte radlcaliza la

lo Lnefable ‘e 1ndeterm1nado, pero

como medio. de realizacién la’ relaﬂ;én con 1a alteridad:

2z desglbzadodéi hombre ideal Beckeriano (Hombre genio;

iHombre &tico)se puede comprender ‘que su fundamento, como individuo

1y como ser soc1al, se. encuentra en una fuente de poder trascendente

ii(especifxcamente en,Dlos). De hecho, Dios es la Gnica instancia

y;;iﬁévgagavBecker -ya sea como trascendencia o como objeto de
transferencia. ¢Porqué? vSencillamente porgque la conciencia que el
hombre posee de su limitacién ontolégica lo incapacita para imponer
sus significados: "El1 hombre sencillamente no puede creer en sus
'siqnificados Y aceptarlos, y despreciar los otros significados que
existian antes de él y que lo trascienden."” Por lo que necesita
de una verdadera divinidad que le inyecte el poder necesario para
llevar a cabo su proyecto de vida. Sin embargo, la creencia
incondicional en un Dios como fuente de poder puede provocar gue el
individuo se encierre en un solo lado del limite que conforma su

existencia; en el cerco trascendente, para utilizar la metafora de

MInid, p. 396.
71bid, p. 365.
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comunidad:d. individuos

a _evidente que el

de una comunidad

Este compendio ‘de’. 10 que es:la néturaiééé humana fue necesario

.para poder comprender que el pader, ‘en el sistema de Becker, es el
referente paradigmitico de‘todo tipo de produccién humana (sea
simbélica o fisica). La gran conclusién es‘que el hombre no puede
vivir sin el sustento de a;gﬁn tipo de poder gque lo trascienda.
Becker, parafraseando a Van Der Leewh, dice: "Cada individuo debe
orientarse a una fuente sustentadora de poder. "™ La cuestidn
radica en saber discernir cuales le proporcicnan un amplio espectro
~de’“libertad, 'y cuales, por el cdhtrario, lo restringen y 1lo

constrifien.”

"ibid, p. 382.
”Igem
MIbid, p. 383.

"para Becker las fuentes de poder limitativas son 1las
siguientes: "Servilmente acepta [el hombre] la autoridad de una
persona mas fuerte (transferencial], sin sentido critico juega al
juego de la sociedad en que nace [social), y mec&nicamente adora al
Dios de sus mayores [trascendente]. Ibid, p. 384.
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La’siguiente cita resume perfectamente el ideal Beckeriano:

Ahora podemos advertir cémo nuestro ideal de una
‘“comunidad de hombres libres e iguales logra exactamente
esto. Lucha contra 1la dimensién del poder de
transferencia, insistiendo en un comocimiento critico de
si mismo. Si tenemos este conocimiento podemos empezar
a relacionarnos en plano de igualdad con los otros, y
podemos empezar verdaderamente a venerar el misterio de
su subjetividad, sin ser esclavizados y dominados por
éste. También luchamos contra la fetichizacién del juego
social insistiendo en gue sea criticado todo el tiempo,
Y gque constantemente introduzcamos en €1 nuevos
significados. Por fltimo como Kierkegaard nos ensefd
inequivocamente, el hombre verdadera y potencialmente
libre debe buscar un objeto divino trascendente. Si es
un hombre 1libre, tendrd una relacién intensamente
personal con este objeto, perc no serd el Dios_de sus
mayores, adorado sin sentido critico y mecanico.”

La fusién ideal del individuo con la comunidad, propuesta por
Becker, se pierde en la irrealidad del velo de maya, del cfimulo de
tejides sociales que conforman la urdimbre del mal (para utilizar
la terminologia Rousseauniana}”, si no se le considera desde la
perspectiva de los dos elementos que hacen congruente su discurso
entero: El presupuesto de una buena voluntad inherente al hombre
que debe ser desvelada por una educécién progresista (J. Dewey); y
el propésito de tomar al hombre coho'un"fin'en'si mismo -con la

Democracia como referente formal de dicho . propésito.

Becker parte de que el origen del mal en la natu:aleza humana

(alienacidn, reificacién, servidumbre,  etc. viene la

1 pecado surgieron
a-naturaleza del
i 444 5

Tupor ello hubo gue mostrar gue el mal
en la sociedad humana, y gque no eran:inherentes
hombre o a su necesidad de vivir socialment
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: postergacidn acaecida“entre el primer aprendizaje y la toma de
- decisicnes ‘responsables. - Ubicando asi a la estupidez como una
-sgbvaloracién de'las ‘capacidades infantiles: es decir, no hay
opcién de l'levar a cabo un aprendizaje mediante ensayo y error, a
rmenos que se limiten el nGmero de jugadas posibles, obteniendo un
rango muy grande de efectividad, pero cayendo inexorablemente en la
. -estulticia. Becker considera gque la solucién se encuentra en el
despliege de un proyecto de aprendizaje progresista basado en la
‘1libre determinacién de los individuos, desde temprana edad. Dicho
" con otras palabras: reduciendo al m&ximo el intervalo formado entre
la toma de decisiones responsables y las primeras experiencias
(estas Gltimas mediadas por una variada gama de interdictos):
&C6émo se proponia la educacién progresista superar
estos males? Mediante un programa para someter
continuamente al nifio a experiencias problematicas
reales, y que estas experiencias tuvieran una jerarquia
continua {...) El nifo, al aplicar continuamente sus
poderes a actos problemdticos, eliminaria la profunda
dicotomia entre el aprendizaje constrictlvo por los
padres y el amplio desafio social.™
Y continGa:
Hoy dia creo poder afirmar honradamente que cuanto
mayor es el periodo de postergacién entre el primer
aprendizaje y asumir la responsabilidad de la accién

adulta, mas fuerte es el inconsciente que tiraniza al
individuo.”

De esta forma la educacién progresista proporciona al

individuo el medio para emanciparse del temor que le produce la

"rbid, p. 406.
®Ibid, p. 407.
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vida yila muerte »~a1 hacerlo responsable desde un principio-;

'4reduciéndo asi e

'ndice de enajenacién y servidumbre: qenerado por

’en sus proplos poderes. Ahora b).en, el. marco

posible la liberacidn de los poderes del hombre

en la Democracla 8

c:.a representa el espacio idéneo para que el hombre

:ejerza susk poderes libremente. . ¢Pero cuil es el mévil que permite
- Vl;evar a cabo _esto? .Tratar a los hombres como f£in." En este
argﬁmento sé encuentra la esencia y el motor de todo el discurso de
Byecker. De hecho, plantea una secuela de precedente y consecuente,
" donde la buena voluntad inherente al hombre se instala como base de
una ética del hombre como fin que culmina ineludiblemente en la
interaccién fraterna de todos los individuos; es decir: el hombre
como fin (consecuente) mantiene la linea proyectada por la buena
voluntad (precedente), cerrando légicamente el circulo trazado por
la comunidad fraterna. Siendo asi que Becker dialoga consigo
mismo, objetdndose 1ldcidamente primero, para ulteriormente
responderse de manera triunfal:

Si los preceptos éticos cambian continuamente, el
mundo al parecer estd en peligro, y no parece haber

®E] autor en ningGn momento define a la democracia ni social,
ni juridica, ni politicamente. M&s bien la toma como un ideal
teérico que posibilita el desarrollo del hombre como fin. Lo més
que llega a especificar desde una perspectiva socio-politica es que
“La democracia no puede significar (ni debe significar)
instituciones que ya esten formadas." _Ibid, p. 416. Pero esto
responde a su afan por dejar en claro el estatuto proteico de la
praxis humana.

H1bid, p. 415.
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mandamientos morales comunes obligatorios, que mantengan
al mundo fuera del caos. {[Respuesta) Si tratamos a las
personas como fines, confiamos y buscamos el desarrollo
de sus significados singulares. La autonomia mixima
serfa entonces un ideal que nco temeriamos; sencillamente
todo el mundo lo buscaria en los demas, dentro de un
ambiente de verdadera comunidad.® B k

El manejo pfetendidamente pragma'tico—faci’c.ma‘l' qué el "autor
esgrime ' para. hacer palmaria la -correspondencia entre ‘libertad
“individual'y“necesidad” comunitaria, no-es.en x.-eaiidad",sin;: una:.
fe;qi\iéiéﬁ ‘fundamentada en una premisa que carga mas una ‘aura de’ fe
) (eu‘el sentido de querer que algo sea cuando no es ni puede ser)
que'una‘p:re'tensibn de orden cientifico o racional. Lo gue para
ﬁeé){er eé simple y evidente, casi mecénico, a la luz del andlisis
precedente se torna un tanto débil, puesto que tomar al hombre como
fin no implica que los individuos automiticamente deban respetarse
Yy tolerarse, Por el contrario, la conciencia que el hombre posee
de su inalienable singularidad ~en caso de gque tal cosa pueda
.. darse- es mAs una causa de disturbios que apaciguamiento de la
repugnancia producida por la coexistencia con la alteridad. E.
Canneti esclarece esto al homologar el poder con la supervivencia.
La realizacién idividual del poder adquiere matices no de dominio,
sino de exterminio. Mientras el poderoso tenga a alguien cerca, su
vida peligra. Asi, el hombre realmente poderoso es aguel que
sobrevive a todos los demés:

La situacién de la supervivencia es la situacién

central del poder (...]) Pues la auténtica intencién del
verdadero poderoso es tan grotesca como increible; quiere

823pid, p. 416.
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.‘'ser’'el Gnico.. Quiere sobrev:.v:.r a todos para que n:mguno
le :sobreviva.. :Quiere.escapar-a’la muerte:a ‘cualquier
~precio,”y  por. eso no:debe: haber nadie, absolutamente

nad:.e que pueda darle muerte.® e

B Pero Becker una -vez que ha encontrado 1a veta que 1e permlte, k

'buena Voluntad a todos los ind:.viduos continua,,j

para

a‘ teoria clentit‘:.ca de: las causa

t humanos superarian a relativxdad politica, y obtendrian un acuerdo

sobre los valores ns.

Sin embargo, esta propuesta es modlflcada por. el mlsmo Becker

de manera sustancial en sus dos ﬁltimos escritos El eclggse de la

n_nuerte y La lucha contra el mal: Lo que cabe ‘-rescatar y sentar

como constante -posterior a la miel derramada a lo largo de todo

i YE, Canneti, La conciencia de las palabras, México, FCE, 1976,
PP. '46-47. Ver del mismo autor, Masa y Podexr, Barcelona, Muchnik,

1982, pp. 228-230.

®upl antidoto del mal no era imponer el sentimiento abrumador
de un castigo sobrenatural, o de un deber irracional, o cualquier
tipo de creencias automiticas, por muy alentadoras que pudieran
parecer. Por primera vez en la historia llegdé a ser transparente
que el verdadero antidoto del mal en la sociedad consistia. en
ofrecer la posibilidad de una experiencia profunda e integra. E1l
mal era un problema de estética; esto es, la estética entendida en
su mds amplio sentido como la creacién libre de significados
humanos, y aceptar la responsabilidad de éstos. Nunca antes se
habia conprendido mejor que la bondad y la naturaleza humana eran
términos potencialmente sindénimos; y que el mal era un reflejo
complicado de la cohersién contra los poderes humanos." Becker,

op. cit., p. 458.
®Ipid, p. 502.
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este texto- es la necesidad del hombre de nutrirse de una fuente de
poder trascendente; tema reformulado por el autor desde una 6ptica
mucho més clustica. y. menos candorosa en sus dos Gltimos escritos,

que son los dos capitulos restantes de la presente tesis,
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FENOMENOLOGIA DE LA CONCIENCIA
DE MUERTE: HEROISMO Y
SERVIDUMBRE VOLUNTARIA



“Todo esiuna
la :realidad

y la ihcapaci&ad par

representarenl:

heroismo “es,

terror a la muerte."!:

Dicha sublimacién de la vida a ﬁravés del hefoismo como
mecanismo--eclipsador de -la muerte desemboc& ien 1a éuéétiﬁm' del ~
poder como proceso transferencial en la otredad, cuya eclosién se
explica por la ausencia de un referente vdlido en la consagracién
vital de la propia estima. Dicho con otras palabras, esclarece el
por qué algunos mandan y otros obedecen. Pero desde una
perspectiva -la servidumbre voluntaria- que se tocd y se dejé
intacta en el siglo XVI con Etienne de la Boétie. Siendo asi que

la visién psicoanalitica proporcionada por Becker ilumina

'Ernest Becker, El eclipse de la muerte, México, FCE, 1979, p.
32.

47



No es el fin apotessico de 1o que fue, sino el fantas a mnémico de

2En El_eclipse de la muerte, Becker adopta no solo una visién,
sino también un lenguaje Qiametralmente opuesto al utilizado en'la
estructura del mal., En vez de partir de upa naturaleza humana
empapada de buena voluntad, parte de la condicibén frégil y abyecta
del hombre con respectoc a la naturaleza, a los otros hombres, y a
si mismo. En pocas palabras: en este texto la verdad se transmuta
en lacura, fe, excremento, y no en buena voluntad. La solucién al
mal estéd perdida en las indeterminaciones de lo sagrado -siendo
ésta la Gnica constante en toda su obra- y no en una educacidn
correcta. No por nada este es el primer texto que considera como
su “primera obra madura®. Y cinicamente confiesa gue se debe a gue
no conocia la obra de Otto Ranke.
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una realldad que ‘comno. Platén ensé, se va degradando poco a poco.?

El héroe, por u parte, responde a- esto con un deseo irrefrenable
'por ser el mejo es dgqir,mel heroismo representa el
anhelo de’cada ifer}ﬁéiagse cualitativamente de los
dgmésygq:qn>§ :ci¢iéﬁo):-La‘confroﬁtacién de

ambos elementos se presenta co alizacién del ser mas.alls deix

su fin, perovprece onciencia):ique.lo ata-a la

putrefaccién.

La nécesidaa del"indiViduo‘de'éenﬁifsé'ﬁh.objetd Valiosé és
sintoma de una carencia, asi cého la posibilidad de lo contrario
s6lo tiene cabida en el mito: el mito de Narciso. Y es este
narcicismo, como lo llama Becker, el mévil primario de toda accién
heroica: "Este Gltimo (Freud) descubrié que cada uno de nosotros
repite la tragedia del mitico Narciso griego (...} Si nos
preccupamos por alguien, generalmente es por nosotros mismos. Como
Aristételes afirmdé en alguna parte: la buena suerte es cuando la
flecha mata al compaﬁero que estd junto a nosotros [...) Uno de los
a#bectés mds bajos del narcicismo es que nos hace creer gque

. practicamente nadie es imprescindible, menos nosotros."’

. ¥Wer, -Clément Rosset, La ti naturaleza, Madrid, Taurus, 1974,
. pp..227-242.

‘ver, pp. 43-44 del cap. I de la presente tesis. En ese caso
utilicé a Canetti para revocar la tesis comunitaria de Becker.
Pero para el momento en que escribié El eclipse de la muerte,
Ccanetti, al igual que Ranke, ya formaban parte de su bibliografia.

3Becker, El eclipse de 13 muerte, p. 19.
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el deseo aparece

ue es un 'ser finito, pero a' la vez le recuerda su

QeiOEdé la dinmortalidad. Desea pensar que no morir&d, pero todo le
ind‘i;c:é'que no sélo fenecerid sino que la impronta de su paso por
este ‘mundo serd borrada por los gusanos. Esta tensién es 1la
caracteristica primordial del hombre, y Becker la maneja como el
estatuto paraddiico de la naturaleza humana a lo largo de todo su
andlisis: ya sea como animal simbélico; como héroe falible; o como
Dios con ano: "“Como Masléw afirmé acertadamente: La ambivalencia
surge precisamente porque somos deiformes: esto nos fascina, y le
tememos, nos impulsa y nos defendemos de ello. Es un aspecto del
atolladero humano b&sico, pues simulténeamente somos gusanos y

Dioses. Somos dioses que tenemos ano."’

De aqui que la pretendida secularizacién del entorno -adn

referida a una prictica heroica gue desplazarfa la pasividad

°Ibid, p. 20.

Ibid, p. 88.
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ombre sea més :unportante que'

Por lo que la’ sociedad, . ademds de

edentor de la existencia, funciona como

‘en ‘los que se desempefhan los hombres en:la
‘sentimiento“de valor: "Asi es la sociedad y siempre

“un - sistema de accién simbélica, una estructura:de

‘dé‘ costumbres y reglas de conducta, destinado a.-

"i"papeles para que “se- desempehen varios grados de heroismo."’

A contlnuacién, Becker,

 Jankélevite

parametros que introduzco prestados de V.‘

'Savater, diferencia dos t:.pos ant 'né n co’ d heroism

Uno es el héroe filisteo descr).to por. Kierk gaar

'rbid, p. 24.

°Ibid, p. 23.
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{como aventura)

d:.ferenc:.ar entre el a los:avatares

del azar' con el ﬁnico o jyet Yegar:'a su ’It'aca) del ‘

"aventuroso" (aquel que husca 1la. aventura ‘placer mismo de

01pgd, p. 121.°
52



‘"aventurero! es un héroe a la fuerza... un_ héroe hagareﬁo, que nada

tiene que ver con la fascinacién gue ejercen la muerte 'y lo ignoto

en el "aventuroso": Como sefialan Becker y Jankélévitch,” 1la

wladimir Jankélévitch, La aventura, el aburrimiento, 1lo
serio, Madrid, Taurus, 1989, pp. 23-29.

21bid, pp. 17-23. Por su parte, Becker inviste al héroe de
atributos caracteristicos del chamédn; "E1l héroe era el hombre que
podia ir al mundo de los espiritus, al mundo de los muertos, y
regresaba vivo." Becker, op. cit., p. 32. La capacidad de hacer
viajes extdticos para curar a los enfermos o para guiar sus almas
al mundo de los muertos de marera segura es la caracteristica
principal de los chamanes, como afirma M. Eliade: "En todas partes
del mundo hay magia y hay magos, mientras que el chamanismo entrafia
una ‘especialidad’ mAgica particular, acerca de la cual
insistiremos largamente: el ‘dominio del fuego’, el vuelo migico
etc. De aqui que, aunque el chamidn sea, entre otras cosas, un
mago, no importa que el mago no pueda ser calificado de chamén.
Idéntica distincién se impone a propésito de las curaciones
chamidnicas: cualquier ‘medicine-man’ es curandero, pero el chamdn
utiliza un método exclusivo de su pertenencia. En cuanto a las
técnicas chaménicas del éxtasis, desde luego no agotan todas las
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liza la actualizacién de su potenc;a, tornando

“una fuente de ‘poder legislativa: en &1, la acc16n per

'~"(vixtQ6sé) se-instituye como ley:

Hay otra posibilidad, sin embargo, de ver a la

‘virtud como vencedora contra la inercia viciosa del

mundo: la proeza del héroe. Alli la virtud no s6lo no
fracasa, sino que cobra su sentido, es decir, manifiesta
por qué es considerada como virtud: el héroe no sbélo hace
lo que estd bien, sino que también ejemplifica porqué
estd bien hacerlo. La mayoria de los hombres acatan las
virtudes como algo ajeno, impuesto, en buena medida
convencional y, por tanto, discutible: pero en el héroe
la virtud surge de su propia naturaleza, como una
exigencia de su plenitud y no como una imposicién

se’ en

fecta

variedades de la experiencia extatica atestiguada en la historia de

las

considerar a un extdtico cualquiera como chamén;

religiones y 1la etnolegia religiosa; pero no se

puede

éste es el

especialista de un trance durante el cual su alma se cree abandona
el cuerpo para emprender ascensiones al cielo o descendimientos al

Infierno." M. Eliade, El chamanismo y las técnicas arcaicas del
éxtasis, México, FCE, 1986, p. 23.

Jankélévitch, La aventura, el aburrimiento, lo serio, Ma

Taurus, 1989, pp. 12 16.

drid,
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exterior.” % El' héroe representa una’reinvencién
personalizada de. la norma."™ : i

‘Beckef, por ‘su parte, coincide ‘con 15 daracﬁereblogia expuesta
por Savater y Jankélévitch pero se aleja de la candorosa pretensién
de presentar un héroe referido a si mismo (como fuente autdnoma de
poder), por lo gque introduce a Dios, o lo sagrado (Kierkegaard,
Ranke), como posibilitacién y legitimacién de la acecidén heroica: La
proyeccidén exponencial del héroe culmina en la encarnacidn divina,
y esto no es posible simplemente por el hecho de que no puede
deshacerse de su ya tan mencionada condicién de ser escindido en
Dios y gusano. Para el autor, el héroe debe transgredir las leyes
establecidas e instaurar las suyas siempre y cuande no olvide que
existe una instancia que lo trasciende (Dios/lo sagrado), Yy que,
por lo mismo, es ella la que lo provee de la fuerza para llevar a
cabo su autonomia. De esta forma, el hombre se asegura mediante
una dependencia que le proporciona libertad. ¢Cémo? Extrayendo la
fuerza y legitimacién no de un objeto determinado (como se vera, es
esto -transferencia- lo que explica la servidumbre voluntaria) sino
directamente de Dios, que es una abstraccién, y por ello imposible
de objetivarse como una coaccién determinada: "Lo que hace que Dios
sea un objeto espiritual perfecto, es precisamente que es

abstracto, como observé Hegel."!®

“YFernando Savater, La tarea del héroe, Madrid, Taurus, 1986,
p. 113.

Becker, op cit., p. 249.
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No~ pbsﬁante, el

rois mo - no deja de ‘fépr.'-" entar. el iptéhto de

todo. -ser:  humano

“sSer un Dios incapaz de

s, la locura del hombre (intento

truncada de ambos. La . conciencia,

pbr clerto, adolecen tanto las bestias como

lyos 'dipses- es 'la='ré.compensa y la condena del hombre: 1la
posibilidad ~'de "saber gque puede superar su precaria condicién
mediante el.  intelecto; y a la vez la memoria gque lo ata
inevitablemente a 1la tierra, recordindole su estatuto de
estercolero ambulante.'” En pocas palabras, el ano es la apertura
de la perentoria descomposicién del ser humano; y éste lucha
inGtilmente por negarlo pensando que de esa forma dejard de ser

finito y decadente: "El ano y su repulsivo e incomprensible

producto representan no sélo el fatalismo fisico y la esclavitud de

“Es importante sefialar que el an&lisis de la analidad expuesto
por Becker estd basado en el texto de N.D. Brown, Eros y Tanatos,
quinta parte.

"ME] hombre estd literalmente dividido en dos partes: tiene
conciencia de su singularidad espléndida porque sobresale de la
naturaleza con una majestad altiva. Sin embargo, regresa a la
tierra, unos cuantos metros bajo la superficie, para pudrirse en el
oscuro silencio y desaparecer para siempre." Becker, Op cit. p. 54.
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la materia, sino el.destino de todo 1o que.es.fisico:.la decadericia.

1@icién que amenaza volvernos:

abyecta t:vdnd'i’éién:finiﬁa,‘:se ser
es’péfanzas 1% suefics. " Sobré’
elf éueﬁq de ser causa sui, de realizar el
= A ‘elglteb respecto, Becker no adopta la tipica
-  freud né delmito de Edipo como "un amor natural a la
:’Vmac‘l;e"',' como “la competencia con el padre por el amor de la madre,
"sino que va mas alld, considerandolo como el elemento que trastoca
7 7~'todas ias relaciones que funcionan como limite: como la usurpacién
absoluta de los atributos del padre. No se busca simplemente la
transgresién de un interdicto filial, eso es lo de menos, lo
verdaderamente importante es convertirse en el padre de si mismo,
es decir, en la fuente de vida simbélica que permite 1la
autodeterminacién, y que conjura lo aleatorio y normativo en todo
ser humano. Visto asi, el mito de Edipo representa el suefio de la
forma mas acabada de libertad: la de ser ungénito: "El proyecto de

Edipo es la hufida de la pasividad, de la destruccién de 1la

8rpid, p. 61.

¥Iipid, p. 64. como afirma Octavio Paz, esta relacién
insufrible con la analidad se encuentra si no revocada, por 1lo
menos atenuada en la obra de Quevedo: "Es sin comparacién mejor- (el
ojo del culo a los de la cara) pues anda siempre, en hombres y
mujeres, vecino de los miembros genitales; y asi se prueba que es
bueno, seglin el refran: Dime con quien andas, te diré quien eres."
Citado por Paz en Conijunciones disyunciones, México, Joaguin
Mértiz, 1978, p. 21.

57



una‘suerte de Jjuego

a’ diferencia, lo hace un ser peculiar. En otras

Jgspecular'én
) ‘que el hombre no puede olv1dar es su carécter

'ependlente de la alteridad -ya sea como objetivacién

'-‘natural vhumana o divina.

En este sentido es que Becker sitGa al hombre tensado por dos
grandes -fuerzas, gque se reproducen como temores en la psique
humana, y a partir de las cuales teje su existencia: El temor a la
vida (producto de la conciencia de una realidad inmensurable y
majestuosa que se contrapone a la inanidad de si mismo); y el temor
a la muerte (encarnacién de lo desconocido y del fin de su fragil
existencia): "“El resultado es que ahora sabemos gque el animal
racional se caracteriza por dos grandesrtemores de los que est&n
protegidos los otros animales: el temor.a la vida y el temor a la

muerte. "

El elemento congenial en ambos es la insignificancia y
debilidad del individuo. Esto impele al hombre a crear lo que

Becker llama una "Mentira vital® (cardcter), sin la.cual no podria

®Becker, Op_cit. p. 49.

A1hid, p. 91.
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inas:ible,l:/ i
cada in‘stant'::ev’fcb
recurre. a la
' abrumador d

que lo proteja de la vorag;me que gira en torno suyc. debe'

forjarse un’ cardcter: "El car&cter del nifio, su estilo de vidﬁ; e
una manera ‘de usar los poderes de los demas, el apoyo de las ‘cosas‘
Yy de las ideas de su cultura, para borrar de su conciencia el hecho
de su incapacidad natural. No sélo su incapacidad para evitar 1la
muerte, sino su incapacidad para sostenerse solo, firmemente
apoyado en sus propios poderes. Ante el terror del mundo, el
milagro de la creacién, el aplastante poder de la realidad, ni
siquiera un tigre se siente sequro y tiene poderes ilimitados,
mucho menos un nifio."? pe hecho, si el individuo prescindiera del
caricter, lo mias seguro es gque la locura se filtraria por tedos los
poros de su ser: "la armadura del cardcter es tan vital que

arrojarla significa arriesgarnos a la locura y a la muerte."®

Esta armadura (carédcter), para el autor, se forma a bhase de

una represién constante. La represién, entonces, es el mecanismo

2ibid, p. 93.

B1pid, p. 96. Cfr. E. Becker, Angel in armour, Braziller, New
York, 1969.
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" mediante el cual el hombre fragmenta 1a realidad para asi poder'
digerirla: o ©1o.- que .es ‘lo: mismo : : especxe. dev

automutilacién pe:;ceptual, sensorialy Son 3 1 roporciona,

* 'Sin’embargo, esto no quiere decir que la represién signifique

u_ﬁa via de acceso facil a la negacién cobarde de la abrumadora
‘. ;éélidad. Por el contrario, es un inevitable, algo con lo que se
debe contar si no se quiere caer en la absoluta locura: "la
represién no es una falsificacién del mundo, sino la verdad, la
tinica-verdad-que-el hombre puede conocer, porgue no puede conocerlo

todo."®

Llevando esto a sus Giltimas consecuencias: la locura es lo

normal, - lo natural; pretender no estar loco significa asumir la

#Finalmente, como dice Nietzche: "La vida no es sinoc una
variedad de la muerte y una rarisima variedad." Ccitado por C.
Rosset, La_antinaturaleza, p. 14.

®Becker, Op_cit. p. 67.
®Ibid, p. 391.
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ién:mas viable para moverse con

fragmentando’ 'y delimitando el

a,}.i :fprma'r gue su. repeticién

;es decir, utilizando "la

. ] ’i’alr':'é;'lidad.’7' Para Becker, y
en general para el psi_co‘a_‘_xrqa‘”j_.si’s,"vlé locura estd presente 'én elﬂ
honbre como condicién: in‘s'és'léyét.iig:. Lo que no le deja otra:’ opcibn :
que buscar, dentro éeflaﬂ gana de locuras existentes (apel«;ndo a tna :
l6gica de lo peor)' una 7"chif'iadura legitima"”, o, como ‘dice‘Triyés B

del amor en Platén, una "zeia mania® {Locura divina).

Becker expone la. propuesta Kierkegaardiana del hombre
>consciente de sus limites como una solucién a la locura mediante la
trascendencia del yo: "Nuestro yo debe ser destruido, reducido a la
nada para empezar a trascendernos. Después el yo puede empezar a

relacionarse con los poderes que se encuentran mds alld del él.

Twpebemos hacer un gran énfasis una vez més, en que ver al
mundo como realmente es, resulta devastador y terrorifico [...]
vuelve imposible 1la actividad rutinaria, automatica, segura y
confiable. Esto hace imposible vivir despreocupadamente en el
mundo de los hombres." Ibid, p. 100. Este es el ejemplo m&s claro
del cambio radical en la cosmovisidn de Becker. Pareciera que es
otro pensador el que dice esto, al oponerlo con la afirmacién: "no
puede angustiarnos lc que comprendemos verdaderamente." Ver cap.
I de la presente tesis, pp. 26-27.
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ne. que ‘morir! para cuestionar

Ver. qué? Kierkegaard

depresién: ~exceso de

“'necesidad)’: ni por:é) dente’ (Esquizofrenia: exceso de

posibilidad), siﬁﬁirqué «vutj:]’.‘iz‘a'_'la, angustia" provocada por la
conciencia ‘de’ los dos - cercos ~=imposibilidad de sintesis- como
apuntalamiento. del YO trascendido: despojdndose éste de todo tipo
de "mediacién", abrevando asi de la fuente primigenia, de la fuente
divina. -Esto Kierkegaard lo ilustra con la met&fora de "un salto
a la fe", representa el abandono del concepto dialéctico de
"mediacién", poniendo en su lugar una afirmacién de la vida en el
absurdo, que toma sentido en cuanto ésta adopta como tGnico
referente a ‘lo sagrado: "Después de que la persona comienza a
considerar sus relaciones con el Poder Ultimo, con lo infinito, y
a romper los vinculos con los que lo rodean para apoyarse en el
poder Gltimo se abre al horizonte de la posibilidad sin limites, de
la libertad [...] La posibilidad no nos conduce a ninguna parte sin

no nos conduce a la fe."?

®1bid, pp. 141-142.
¥1bid, p. 143.
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la ambivalencia exlstencial... en

'ni:o )

1so para dar el "salto" y 1a mayoria de los
rr_las' seguro,,y realmente no -les - importa dejar en el. trayecto su
libertad. -Siendo asi que el valor de la servidumbre est4 cifrado
en la "seguridad': se delega la propia voluntad a cambio de cierto
orden y continuidad.  Pero ni siquiera esto es totalmente cierto.
Encubre una razén mucho mas poderosa e inexplicable -P. Clastres
dira "innombrable"- que E. de la Boétie vislumbré hace cuatro
siglos ya, y gue se ha mantenido en un sospechoso olvido: Los
hombres sirven voluntariamente, por el placer que ello les
proporciona. Alienan éu porcién de poder para asi gozar del
sentimiento que. - les produce estar exentos de toda
tesponsa;:ilin:iadr.”!V;WB;;:ker, al igﬁal que E. de la Boétie, se
pregunta el porqué del espiritu servil de los hombres, y responde
de igual forma: "Los hombres no se someten s&lo por un mero cdlculo
dé interé&s propio; la esclavitud estid en el alma, como afirmé

Gorki: Lo gque debe explicarse en las relaciones humanas es

¥mpebe ser agradable abandonar el peso colosal del dominio de
si mismo, de una vida que se modela a si misma, dejar de aferrarse
al propio centro, y rendirse pasivamente a un poder y a una
autoridad superiores, jy qué placer causa esta rendicién!*" Ibid,
p. 179.
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SrgdiSaﬁéht

deplorable yugo, no porque se

¥ cabeza qacha, a ‘.
-vean obllgados por una’ fuerza mayor, San, por el contrar;o, porque

‘es;én»fasclnados Y, por decirlo asi, embrujados por el nombre de

uno;"; que no deberian de temer (puesto que estd solo) ni aprgéiar‘
(puesto’ que se muestra para con ellos inhumano y salvaje)®.®?
Becker dird que lo que subyace a todo esto es una pulsién
razonada de descargar en otro el pesado fardo de realidad que se
lleva a cuestas, perdiendo asi libremente la libertad. Precisando
un poco mis: el verdadero y Gnico acto de libertad gque realiza
voluntariamente el hombre es el de dejar de ser libre: "‘Al verla
servir tan esponténea y descaradamente, podria pensarse, no que ha
perdido su libertad, sino que ha ganado su servidumbre’ :Ganado?

iQué palabra para dar a entender que la tirania colma el deseo de

N1bid, p. 194. Es importante sefialar que aparentemente Becker
no conocidé la obra de Etienne de la Boétie.

“ptienne de la Boétie, EI1 iscurso _de _la _servidumbre
voluntaria, Barcelona, Tusquets, 1980, p. 52.
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provea de ‘un sentinuento de valor que no:puede adquirir por si solo

y que ‘de'alg\’ma ma_nera detenta al participar transferencialmente
del heroismoy"ajeno. Esto, para el autor, es caracteristico de las
personas deprimidas: se repliegan en el cerco inmanente, en el
mundo  de la necesidad, ahi donde la propia responsabilidad es
devastada por la norma y el hébito:

La persona deprimida evita la posibilidad de 1la
independencia y de vivir mas la vida, porque éstas lo
" amenazan con la destruccién y la muerte. Se aferra a la
gente que lo ha esclavizado en una red de obligaciones
aplastante, de interacciones deprimentes, precisamente
porque esta gente es su refugio, su fuerza, su proteccién
contra el mundo. Como la gran mayoria de la gente, el
individuo deprimido es un cobarde que no puede valerse
por si mismo ni apoyarse en su propio centro, que no
puede sacar de si mismo la fuerza necesaria para
enfrentarse a la vida. Por ello se guarece con los

¥claude Lefort, "El nombre de uno",- en E. de la Boétie, E1
discurso de la servidumbre voluntaria, p. 169.
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atributos
nombre. de

:de~"todos".  La

poderoso quien los dom 1 ndlviduo con mand-responsabilidad

puede tratar de crear un fulgor de sus ojos o un engafio especial
con signos pintados en ‘su frepte [...], pero ain es un homo
sapiens, un hombre,comﬁn,y,cdfriénhe_[..,]‘ El mana de esta
personalidad se encuentra  en 19$ ‘ojos . del espectador; la

fascinacién se halla en el individuo gque. la.experimenta,"’

“pecker, Op cit. pp. 129-130.
“Ver cap. I de la presente tesis pp. 35-36.

*Becker, Op_cit. p. 194.
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nuestra realidad- organica:"”  Deigual ‘forma, como elemento

: congeniéludel mismo fenémeno, Becker habla de una "transferencia

Yipodemos concebir la existencia de la transferencia como una
doma . de terror. Realmente, el universo contiene fuerzas
abrumadoras. M&s alld de nosotros sentimos el caos. Realmente no
podemos hacer mucho contra esta fuerza increible, pero podemos
hacer una cosa: dotar a ciertas personas con ésta. El niflo toma el
terror y el miedo naturales y los enfoca en seres individuales, lo
que le permite centrar la fuerza y el horror en un solo lugar, Y
que no estén dispersos en todo un universo caético." Ibid, p. 219;
Ver cap. I de la presente tesis pp. 19-20.

“Becker ilustra el concepto de transferencia con las
definiciones de tres grandes autoridades: "‘Para superar su
sentimiento interior de vacio e impotencia [El hombre}... elige un
objeto en gque proyecta sus cualidades humanas: su amor, su
inteligencia y su valor, etc. Al someterse a este objeto, se cree
en contacto con sus propias cualidades: se siente fuerte,
inteligente, valeroso y seguro. Perder el objeto significa el
peligro de perderse a si mismo.’ (Erich Fromm)

‘...tratar de entregarnos al poder de un compafiero que parece
tener las cualidades que no hemos logrado realizar’ (C.G. Jung)

‘[La transferencia]... es basicamente una maniobra o téactica
por la gue el pariente intenta perpetuar su tipo familiar de
existencia que depende de un continuo intento de despojarse del
poder y ponerleo en manos de otro’ (Adler)." Citado por Becker,
Ibid, pp. 215-216.

¥Ibid, p. 216.
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svital’ de 1a
quvél que _és
ci&édé‘s qﬁe
e Vi.l\n'f'al_t'er

bicar én un

e ‘dependencia;;

y a-la; consagracién de otra

ej gmplif‘ica

rai 'la voluntad de. serv:.r" 1nherente'a hombre. Como Freud
afirmé, el hombre no es un animal de rebafio,- sino un "animal de

“horda dirigido por un jefe."

“1dem. G. Deleuze, en su estudio sobre Nietzsche, explica el
cardcter del resentimiento como un proceso transferencial negativo
en la otredad: "Si nadie me ama es por tu culpa, si soy un
fracasado es por tu culpa, si el fracasado eres ti es también por
tu culpa; tienes la culpa de tus desgracias y de las mias. Tenemos
ante nosotros el temible poder femenino del resentimiento: sin
contentarse con denunciar crimenes y criminales, desea culpables,
responsables. Adivinamos lo gue gquiere esta criatura del
resentimiento: quiere que los otros sean malos, necesita que los
dem&s sean malos para poder sentirse buena." G. Deleuze, Nietzche
y la filosofia, Barcelona, Anagrama, 1986, p. 168.

‘“lpara el analisis caudillo/masas, el autor se apoya
basicamente en el texto de Freud: La_psicologia de las masas y el
andlisis del eqo. Quien quiera profundizar en el tema, remitirse
a la excelente obra de E. Canneti, Masa oder, y para una visién
absolutamente critica, de Jean Baudrillard, A la sombra _de las
mayorfas silenciosas, Barcelona, Kairos, 1978.
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- Las ' .-masas satisfacen su necésidad de inmoftalidad"

'.tran_sfirignqo' g seos y temores .en . seres. supuestamente

extraordinérios

n heroes. ““Es’ la forma més segura y ef].ca‘
participa

creen estar solos en'su pequenez y desamparo, ya ‘que- tienenslas

‘uno "moriré&, pero uno 'no)

La transferencia sobre él hérce se tf‘an‘sforrm‘a en qh _s‘imulléqrb
religioso donde el objeto transferencial quédé c;artjado ‘con vel
sentido absoluto: de la vida y de la muerte. Ihélusp su mv;xerte se
convierte en un significante de la r.:eproduccién‘ del sentido
simbélico mediante el sentimiento de omnipotencia que representa la
sola alusién gr&fica o fénica de su nombre.® La muerte del
caudillo no es sino elb reflejo simbélico de 1la muerte de la
sociedad misma. El vacio que provoca es insufrible para sus
seguidores. Sélo la inmolacién de otro ser puede calmar un poco la
inmortalidad perdida. Es una forma de lograr que la muerte no se
ensafie con todos los demds: al quedar desprotegidlos, sin la fuerza
del caudillo-héroe, el sentimiento de vulnerabilidad es tan grande
que solamente ofreciendo un chivo expiatorio, un regalo de sangre

(para ser mas preciso: hay que restituir la sangre perdida ‘del

“Becker, Op cit. p. 225.
YBecker, Op cit. p. 225.
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cabo 1la

leve ‘a

i erente dé;los hombres. Es

perversos etc.

5 1mpulsos agresxvos, asesinos,
el héroe ‘asf 1o determina. Es decir, se

que dé " el primer paso para que 1los

éubsecuén e

;eé izados por los demds individuos, no sean sino el

El. caudille es un iniciado que abre la
posibxlldad del rito colectivo. Por lo que séle quien mata primero
es--un- asesino, los demas no  hacen sino referencia al acto

- proplcxatorzo, y por lo tanto estan exentos de toda

responsabilidad: "como Redl sefiald, de acuerdo con su légica, sélo

el individuo gue primero comete un asesinato es el asesino, los

demas son sus seguidores."#

“Idenm
#Ibid, p. 20S.
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sividad, mientras

arte sea mas fuerte que otra, sino

',inextricable relacién simbidética de ambas:

'Parafraseando a A. Schopenhauer, el torturador y el torturado son
uno Y el mismo' "Estas son las muchas maneras como los hombres
pueden jugar a ser héroes, mientras evitan la responsabilidad de

sus actos de manera cobarde."¥

Esta renuncia al proyecto de ser causa sui se ramifica en una
variada gama de representaciones psicopatolégicas, que a su vez son
englobadas por una neurosis estructural. Estructural en tanto la
diféféﬁéia (frontera) entre normalidad y anormalidad gueda velada
por la performatividad de todo acto: La verdadera salud implicaria
la asimilacién total del mundo, y esto no significa otra cosa que
la muerte o el desquiciamiento por exceso de realidad:

sobreabundancia que impide la m&s tenue intencién de llevar a cabo

41bid, p. 206.
“Ibid, p. 208.
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acto alguno.

es  un “engaf

1o :.nmensura ble

realxdad,
abandono de toda ;i
la vida, no v;i’virlb
todo aquello que’ la
como resultars esto i haréd el rldiculo' pero el neurético desea

una garantié [...'] N agar el precio que ésta [Naturaleza)

le exige: envejecer, enfermar, reciﬁxr un dafio o morir."?®

El art1sta, por ejemplo, es‘ un neurdtico que posee un plus
diferencial: el "talento" La néurdsis del artista se transforma
en una creacién pérpetua. 'La negativa de aceptar crudamente la

realidad se invierte como una propuesta de lo que debiera ser, cosa

que el neurdtico no 1ogra‘ llevar a cabo. Becker ilustra esto al

#1pid, p. 269.
49Igem

Ibid, p. 274: = =
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y por P mismo vom:.tan. La diferencia

r una obsesién. Lo que denominamos ‘rutina cultural’ es
una licencia similar: el proletariado exige la obsesién del trabajo
para volverse loco [...) La locura cotidiana de estos empleos

-constituye 1a . vacuna continua contra la demencia que conduce al

manxcomlo ns2

El hombre normal es un neurdtico atenuado por el juego
cultural, por la apuesta heroica colectiva. La seguridad es
producida por la homogeneizacidén del entorno: movimiento entrépico
que permea el deseo de diferenciacién del individuo. Por lo menos
éste sabe gue la produccién heroica social no lo defraudara.
Mientras que el neurético ni siguiera puede manejar confiablemente
sus engafios ~siendo el engafio la esencia de la cordura.* valga la
redundancia: La conciencia del neurdtico es demasiado consciente.
No se relaja, no se permite espacios ni tiempos... carece de humor.
No logra engafiarse; para €l es insufrible 1lo azaroso e

indeterminado de todo acontecimiento: *"No existe nadie mds légico

SiITbid p. 275.
S1bid, p. 278.

$Ibid, pp. 282-284.
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que un lunatlco ni més preocupado por. las mlnucias de la causa y el

efecto~ falta a .ellos gue poseen los hombres sanos?

-ser descu;dado desdeﬁar las aparlencias, relajarse, y reirse del

eurosis general, ‘el hombre ejecuta varios

perenne degradacidén de la accidén virtuosa' y de todo
intenﬁo' de trascendencia. Mientras que 1la esquizofrenia,
inversaménte, surge como negacién de la inmanencia, gravidez y
animalidad de la condicién humana: representa la ilusién divina de
la psique del hombre. Basicamente se desarrolla como un
retrotraimiento en el Yo simb6lico sin posibilidad de coexistencia
con el cuerpo (Es en este sentido que Ranke reniega del sexo,
puesto que simboliza la finitud y determinacién -como un animal que
fornica- _del hombre. Lo ideal, pues, seria espiritualizar 1la
corporeidad,’ desvanecerla en la potencia trascendente de 1lo
divino).

o Tanto 1la. depresién como la esquizofrenia, en espacios
opuestos, elevan la parte al rango de un todo, imposibilitando asi
la élternancia y la proyeccién agbnica de las partes en tensién.

Las perversiones participan del mismo mévil: la conjura del

cuerpo mediante su exacerbacién. Lo gque se busca es eclipsar el

#Ibid, p. 289.
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aceptar la locura como element:o axial en la potenciaclén de 1la

‘eriatura humana" Dentro de .cao i encontrar urn sentido 1gualmente
absurdo  que compaglne “con el guién que el propio hombre se ‘ha
propuesto representar: "Vivir es Jjugar a darle s:.gn:l.ficado a la
vida [...) De esta manera Ranke prescribié la cura de la neurosis:
la ‘necesidad de tener una chifladura legitima’."’® :Pero cu&l de
todas las chifladuras es la mas adecuada? Evidentemente la gue
proporcione el espectro m&s grande de libertad, esto es, 1la
sagrada. S6lo en este sentido la transferencia es deseable:
"Debemos buscar la respuesta al problema de la libertad donde menos
existe; en la transferencia, el fenémeno avasallador, fatal y

aplastante."® Cualquier objeto transferencial, al estar

8Ibid, p. 288. "El psicoandlisis procede asi: parte de
enunciados colectivos previamente confeccionados del tipo .idipo y
pretende descubrir la causa de estos enunciados en un sujeto
personal de enunciacién que lo debe todo al psicoandlisis [...] El
psicoandlisis es un asesino de almas. Uno se hace analizar durante
diez ahos, cien afios, y entre mds tiempo pase, menos ocasién se
tendra de hablar. Est& hecho para eso." G. Deleuze, F. Guattari,
Politica y psicoan&lisis, México, Terra Nova, 1980, p. 34. .

Becker, Op cit. p. 300; Ver de A. Camus, El mito de Sisifo,
Madrid, Alianza, 1986.

®“Ibid, p. 301.
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en; su 'seno la

‘buede apoyarse,

pir’vebscrib,e"’lé inexistencia fenoménica de dicho poder, permitiendo

“ asi‘una gran libertad de accién:

Ya no tenemos que agradar a las personas gue nos
rodean, sino a la fuente misma de la creacién, a las
fuerzas que nos crearon, y no a los individuos con los
que nos relacionamos por accidente. Nuestra vida deja de
ser un reflejo de las normas de nuestros cényuges, amigos
y jefes, y entonces se mide por las normas del méas
elevado heroismo de los ideales que verdaderamente sirve
para guiarnos mas allad de nosotros. De esta manera
adquirimos valores independientes, podemos tomar
decisiones libres, y, lo que es mas importante, podemos
apoyarnos en las fuerzas que realmente nos sostienen, y
que no se oponen a nosotros. La personalidad puede
empezar a surgir verdaderamente en la religidén, porque
Dios, siendo una abstraccién, no se opone al individuo,
como lo hacen otras personas, sino que ofrece todas las
fuerzas necesarias para una justificacién
independiente.®

¢De qué forma el hombre podria abandonarse a la fuerza divina
sin experimentar angustia? No hay manera. Por eso Becker utiliza
como epitome al 'caballero de la fe" Kierkergaardiano. Este
ejecuta el "salto de fe" como un contundente "si" al absurdo de la
vida. La fatalidad, la muerte, la desgracia y lo grotesco quedan

asi contemplados como partes fundamentales del sentido de la vida.

fl1dem

78



"~Es decir, nada de esto tiene una razbn de ser, pero todo forma

parte de una condic:.én exlstenc:.al dada, de 1a cual no se puede ir
mc‘ts allé. B La esperanza metafis:.ca debe funcionar como. afirmacién
% trégica i (Nietzsche) Yy no .como negacxén de ilo grotesco:

b"Sencillamente no existe una manera de trascender 1os 1imites de la

condicién humana o de cambiar las condiciones estructurales y

'psicoléqicas que hacen posible al ser humano"“

."Creo: que tomar la vida en serio s;gnific» q e el; hombre del

planeta debe actuar de acuerdo con la verdad vi a‘del: terror de la °

creacién, de lo grotesco, del pénico que. ‘s

ra debaji:: de
“todo. De otra manera serd algo falso. X T'T'T' TR
T i.o heroico, pues, estd mas’ ana de cualquler 7 solucién
iej:luccionista. Representando . precisa‘menﬁ:e la exacerbacién del
sinséﬁtido la posibilidad ‘de :défle "algfm significado a 1la
existencia. : :

Para Becker, la cienciav”y la psicologia poco a poco han ido
secando la fuente de pc->der; de la cual se ha nutrido el hombre
durante milenios (eclipse de lo sagrado): "La ciencia y la religién
unen sus criterios para desvirtuar la percepcién de este tipo de
verdad, y la-ciencia nos traiciona cuando gquiere absorber en si
misma toda la verdad viva. En esto se basan los criterios de la
psicologia conductista, de las manipulaciones de los hombres, y de

las utopias coercitivas. Estas técnicas tratan de cambiar al

21bid, p. 408.
6ipid, p. 418.
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mundo, y volverlo‘lo que no es, legislar sobre lo grotesco,fcrgar .

- una condlclén hum na adecuada ""’

obra sentldo sobre todo en .lo inasible, en

aquell .que nos supera y que se per la ‘como portador de nuestro

‘fin. 1Lo ir efable, el m;sterio, 10 sagrado! Esta es la verdadera

fuerza mpulsWa del cﬁm 1o délnneé dispersas que el hombre

Vofrenda a’lo” largo de su’vidai “La esperanza ha muerto como tal,
per.jo el "si" del hérqe‘ persiste'no como recompensa de un futuro
irrealizable, sino como @rédééién de lo imponderable:

"Lo m&s que cualquiera de nosotros parece poder hacer es.crear

algo (un objeto o algo dentro:de nosotros mismos) y lanzarlo a: 1a”r' :

confusién y convertirlo ‘en ‘una ofrenda, por decirlo asi, a las .

fuerzas de la vida."®

“rbid, p. 417.
S1bid, p. 421.



LA AUTORREFERENCIA DEL MAL



La voluptuosidad Gnica y suprema del
amor estriba en la certidumbre de
hacer el mal. El hombre y la mujer
saben desde que nacen, que en el mal
se halla toda voluptuosidad.

Baudelaire

Bl ,maii po

sobre si-misma: la dimen516n del ‘reconoclmlento' (el mal como todo

y ia dlmensién de la.,

‘pro‘d'uc?:i'én (exacerbac:.o Vdel mal preclsamente ante el despllegue

de la lucha heroic bre si mismo) " 'Se ‘trata,’ pues;“de. una

paradoja insoluble. lo mahgno descansa en el elemento residual que
pretende negar el malf primigenio. Es el intento del individuo de
establecer el bien (Yo) sobre lo grotesco (otredad, alteridad).
Circulo perverso gue se alimenta de una absurda polaridad perdida
en el limbo de la no referencia. Es decir, el significado que
legitimarfa la lucha contra el mal, estd velado por la reversién
que ejecuta el sujeto ai pretender usufructuarlo; es éste quien
extravierte su deseo como referente del mal sobre la alteridad,
pero ésta a su vez tiene la posibilidad de invertir el sentido

total de dicha extroversién.

Para Becker', el hombre es un organismo gue necesita
alimentarse de la fuerza viva que pulula a su alrededor: "Para

todos los animales la existencia es una 1lucha constante por

'E. Becker, en La lucha contra el mal, se apoya basicamente en
un discurso antropolégico gue viene a completar 1la visién
psicoanalitica expuesta en E)l eclipse de la muerte.
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, el "de
sviénificéﬁtes ‘voliti;los; ‘dkel.l-k'ou‘\ e _i. ] ,pgr?gtﬁécibﬁ nar.cisistia de»]..'
yo representada en lai‘, J.‘uké‘ht.n» i:ontxja elg;na;l.,‘ responde a la violencia
ejercida sobre todo aqueilo“qﬁe"éméﬁaia con disgregar la ipseidad
del individuo. - . ‘
Asi, la muerte se inviste como la sintesis de todos los males,

y la inmortalidad como 1a‘rﬁnri7éa épuesta real contra el mal. De
hecho, el hombre no teme la muerte sino la insignificancia®. Su
lado simbélico hace que la muerte se presente como la degradacién

en vida del concepto de yo, y no como su culminacién factica. - En

este sentido, la cultura no es otra cosa que la perpetuacién del yo

?E. Becker, La lucha contra el mal, México, FCE, 1977, p. 18.
Becker, sin decirlo, parafrasea constantemente a Schopenhauer:
"Este mundo es un campo de matanza, donde seres ansiosos y
atormentados no pueden subsistir mis que devordndose los unos a los
otros; donde todo animal de rapifia es tumba viva de otros mil, y no
sostiene su existencia sino a expensas de una larga serie de
martirios...” A. Schopenhauer, El amor, las mujeres la muerte,
Madrid, Edaf, 1989, p. 1l11.

‘Becker, Ibid, p. 21.
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La ‘cultura ‘prop

"status" mediante ‘una

adquiere. concienci: ‘prestigio

'i; imagén del

violentar y dominar ébséiutaﬁente un- dazo  de realidad.

La forma aﬁévica'pqr excelencia del dominio de la realidad es

el rito. ™ E#te"ée.u i1iza como gniiéécﬁica preindustriai de
manhfaétura".’ siendo su objetivo la perentoria-produccién de la
vida: "el rito es una técnica para producir la vida."® Becker
sefiala con esto el sentido del ritual como explicacién del sentido

del mundo tecnolégico, o éste como prolongacién de la necesidad de

‘Becker, Ibid, p.22.

‘Becker, Ibid, p. 27.

SBecker, lbid, p. 25.
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/‘un’‘ordensagr;

firmacl&n ‘del proyecto del estédmago

orgénico 11evado'a sus. ﬁltimas consecuencias: La supuesta esencia
{noumeno) de las —tepreéentac;ones (fenfmeno) no es sino una
impostura necesaria para gue el estémago persista en su ingestidn
y deyeccién de fuerzas vivas. Es decir, el ideal espiritua& Juega
el papel de referente simulado, legitimador, de la materia.? Este
paso de lo natural a lo sobrenatural se inviste como una hipéstasis
que le permite al hombre situarse como un ser capaz de alcanzar la
inmortalidad; es un impaése necesario que encubre la exacerbacién
de lo vivo como desencubrimiento de una supuesta trascendencia de
lo fisico: Ilusién funcional de un més alld que legitima el mas
acé. No obstante que denuncia el caracter fisico de toda
pretensién espiritual, Becker centra toda su propuesta en la

necesidad de una fuente trascendente de poder.? Siendo asi que el

"Becker, Ibid, p. 42.

’Becker, Ibid, p. 48.

como se vio en el capitulo II de la presente tesis, Dios, por
ser un conhcepto abstracto, es ideal.
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con las- aiinas" de los ‘muertos n parte ‘”‘l.grupd vivia extrayendo

sus fue_r.z:a_’s nd.g : lqs' :tﬁgéttos y és:tia .‘[bnaturaleza] regalaba
1ibrem;e;nte "y. “era genérééé con .'».vevl ."hor.nbre; por este milagro ‘se
sentian muy agradécidos y oblig‘ados, y-les daban algo a cambio a
los dioses de la naturaleza. - Cualguier cosa que se recibia era-un
regalo, y para mantener el equilibrio se debia dar algo a cambio:
regalarse los unos a los otros, y hacer ofrendas a los espiritus.
Los dioses existian para recibir regalos."'® )

La economia, pues, es esta escalada del excedente que se
ofrece a los dioses. La deuda y la expiacién son elementos
congeniales del afan de poder en el hombre: Deuda original con la

creacién, y expiacién de la culpa mediante la ofrenda divina.!

%gecker, 1bid, p.57.

“Becker, Ibid, p.58.
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objeto peculiarr‘carente‘de equ

tinico, establece una:polar

trascendida‘ con' la muerte:

una culpa, la exultante 1nocenc1a del hombre terminari
estragos irreparables. La culpa es una contra-accién de

libre.. Representa  la condena primigenia  que qenera lai accién:‘

humana. Jung denomina a la culpa como la presencia de la "sombra“

Zpecker, Ibid, p.60.

“nLo que constituye el objeto como valor en el cambio
simbbélico es que nos separamos de él para darlo, para arrojarlo a
los pies del otro, a la mirada del otro (objicere), es gque nos
desprendemos de &l como de una parte de nosotros mismos, que ‘se
constituye en significante, el cual funda siempre a la vez la
presencia mutua de 1los dos términos, y su ausencia mutua
(distancia). (...] el regalo es siempre amor y agresidén." J,
Baudrillard, Critica de la economia politica del signo, México, S.
XXI, 1987, pp. 54-55.
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icién 't‘e‘r‘r.énal e imperfecta de’ todo ﬁbmo,*;

i

~“Becker, Op. cit., p..170.

Bver, 'F. Nietzsche, La genealogfa de la moral, Madrid,
Alianza, 1979, pp. 80-99.

"Becker no se aleja del discurso culpable, puesto gque se mueve
entre referentes superlativos (lo sagrado, la naturaleza, 1la
cultura, la muerte, etc...) Por el contrario, C. Rosset, en La
Anti-naturaleza, esgrime un discurso de la inocencia, de la
ausencia de culpa por ausencia de referentes. La culpa deriva de
la inadecuacién entre la imagen y el objeto, entre el significante
y el significado. ¢Pero si no existieran tal objeto ni tal
significado? ¢Si el hombre se desplazara unicamente entre 1la
realidad de las apariencias? No tendria culpa alguna, viviria en
una constante exultacién del acontecer.
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a‘ausencia-de’

- culpa ‘referida’a naicapacidad ‘ontélégicé de

realizacid

-’menester expo e:

'pode‘ r

7tlord6' conc pto,fuerte El}podet se.difumina_ en el

trasfondo. del "misterio De’ qué otra forma podria

fundamentarse la potenciacnsn actuallzada de 1a existencia si no es
‘en términos de lo lnefa_\_b'le"' Bnte inccncebido cuyo impulso pretende
prolongar la efimera dﬁrac:.én de 1o vivo, trastocando las leyes de
podredumbre que determinan al hombre. En términos Rankeanos, el
hombre es impulsado por un’ "hambre de inmortalidad" gue busca
trascender los umbrales dek la mortalidad e instaurar en su lugar el
reino de la vida eterna: "El poder no es una categoria econémica,
ni sencillamente una categoria social: ‘Todo el poder constituye
esencialmente un poder sagrado’.(Brown] Esto es perfecto, Todo el
poder, en esencia, es poder para negar la mortalidad. Si no es
asi, no es el poder real, ni el poder fundamental, ni el poder por
el que la humanidad siente realmente obsesidén. El poder significa

poder para desarrollarse, para cambiar la situacién natural de

Baudelaire, Diarios intimos, México, Premia, 1979, p. 19.
*Becker, Ob. cit., p. 83.
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retocados: con- atributos divinos: "El

ha perdldo. Después, imitando 1la
manera como se trataba‘ a los antxguos jefes y a los reyes,

rédpidamente es ‘deshauciado’ mediante el voto o un golpe de Estado

"“Becker, Ibid, p.139. La necesidad de Inmortalidad no es tan
evidente como Becker cree, por el contrario, puede ser una absoluta
estupidez y un martirio, sin hablar del aburrimiento producido por
la eternidad; Ciordn dir4a que es la tara por excelencia.
Schopenhauer, antes que &l, sabia esto muy bien: "Exigir 1la
inmortalidad del individuo es querer perpetuar un error hasta el

infinito.”"” A. Schopenhauer, El amor, las mujeres y la muerte,
Madrid, Edaf, 1989, p. 82. 0, como irénicamente sefiala G.C.
Lichtenberg, la inmortalidad sélo es concebible en broma: "Si es

cierto eso que lei en alguna parte de que nadie muere antes de

hacer al menos algo inteligente, entonces M... ha engendrado un

inmortal."” G.C. Lichtenberg, Aforismos, México, FCE, p. 232.
®Becker, Op. cit., p. 94.
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- 'Los_antiguos vcyréS.ax:i que el

al 1 nos' sentimos

: iilas’ ‘principales caracterfsticas- del .podér:' es ‘el

"'éx‘iflc:".,‘ ,,'De. 'hécﬁo‘, &l iogra mediai la relacién sagrado-profano de
maﬁei‘é simbi6tica y excluyente a un tiempo. Una empresa exitosa
participa de la mas diafana facticidad a la vez que del favor
divino.  El hombre poderoso es tal porque hace de su guerer poder
(savater) siempre y cuando los dioses asi lo dispongan: El poder
como éxito (¢si no como qué otra cosa?) representa la
secularizacién de lo sagrado o lo sagrado subyacente a todo acto
profano.? Esto viene a colacién en tanto la centralizacién del
poder implica la concentracidén del rito en manos del rey, es decir,
la capacidad de un solo hombre de lograr un acuerdo con las fuerzas

de la vida: "Cuanto mas éxito tenia el soberano podia gozar de més

Npecker, Ibid, p. 101.

BLa guerra es el ejemplo més claro del éxito: Posee la doble
dimensién del destino y de la expiacidén: "Todas las ‘guerras se
realizan como guerras santas’ (Duncan] en dos sentidos: como
revelacién del destino, como prueba del favor de Dios, y al mismo
tiempo como medio para expiar el mal del mundo." Becker, Ibid, p.
191.
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_prerrogativa

'bi-o's_ dé lafi:om'uniaa:d')r ;

1 sin stado a otra con Estado. "El

L b X generalmente era’ el mas . fuerte, y.podia
astlgar a qulenes' lo atacaban, pero no monopolizaba la. fuerza
- (como mas tarde lo m.zo el “Estado) ‘pues no podia, por ejemplﬁ,
obligar a. la gente a. ir a.la guerra [...] Esto convirtié al Estado.
en una especle de ‘Banco del poder’, como Ranke sefiald..."®

El poder como reflejo de la inmortalidad, finalmente.es'el

poder de 1la duracxén, de lo imperecedero... del dinero:::Signo: -

'sagrado por excelencxa, representa el relevo del rito tradicional

por otro de signos seriados y referidos a si mismos:

¥Becker, Ibid, p. 101.

. %pecker, Ibid, p. 122; ver, P. Clastres, Investigaciones en
Antropologia Politica, Barcelona, Gedisa, 1980.

¥wEl dinero, pues, parece haber tenido su origen en los
amuletos mAgicos, y en las imitaciones magicas del sol, que se
usaban y que se guardaban porque contenian los poderes del espiritu
protector." Becker, Ibid, p. 134.
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CWEL dinero ofrece un 51gno fijo, ‘externo y que puede
sreconocerse.en’las operaciones que de.otra manera serian
/confusas, ‘contradictorias: el rito vuelve visibles los
signos . externos de los estados internos. El dinero
interviene ‘en ‘las transacciones; el rito interviene en
las-experiencia, incluso en lo social. El dinero ofrece
“‘una’; forma - para medir el valor; el rito norma las
“situaciones y asf ayuda a evaluarlas. El dinero es un
vinculo entre el presente y el futuro, igual gue el rito.
‘Cuanto mds meditamos en la rigueza de la metéafora, se -
vielve mds evidente gue no const:.tuye una metédfora. :: El:--
dinero s6lo es un tipo de rito extremo y especlallzado. .
.(Mary Douglas, Purity and Danger) uis .

V‘La 1mportanc1a del dinero proviene no de su’ determ:.nacxén:’

g ob]etal, s].no de su injerencia como simbolo de poder -ob]etlvacio

,'sobre la muerte como signo 1mperecedero, etc.

El ser deseante de inmoz‘talldad sigue hlsteréslcament

camino hasta reposar en el regazo del mal. La sed de duracién-v_

(eternidad) inherente al hombre se presenta como 1a v;u:t:o ia-

heroica sobre éste, pero en realidad no es s”?,°, sruifrefr;da,cci
ize'friejro” ihveftidé 7 de” unrar condicién (amhiguedad- hurnana.
espiritu/anxmalldad cuerpo/simbolo, divinidad/deyeccién, etc )-que.:
se n1ega a si misma en la reversién de los referentes.’ Para Beckeri.

el. mal:- no es' ‘un ente ubicuo que se infiltra por _todos los

%cjitado por Becker, Ibid, p.‘ 129.
YBecker, Ibid, p. 137. :
BRecker, 1bid, p.139-145.
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que lo 1mposlble es lo pOBlble, lo profano

lo’ vislble (platonismo exacerbado), es el material con el que se

te)e y se ha tejido toda la urdimbre- conceptual

! urdimbre del mal.

’ Becker sefiala cémo es gue conforme el hombre acumulé mas y mas
poder, se fue independizando de las fuerzas naturales (Munford
empata este momento con la creacién de las "megamidquinas'": amalgama
del reino y del poder sagrado, de la organizacién militar y de los

sacrificios humanos: Estado moderno). La dimensidn sagrada ya no

®gecker, Ibid, p. 206.
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i pudof Vatenﬁart ei‘despliegu o de’stkrut:t'ivof Y

odet ‘para .que ellos puedan obtener mas.""

El hombre moderno mantiene el manejo rJ.tual y &

: parte fundamental de la existencia, sélo que, de acuer:do al tono de X

la época, ahora lo hace en cantidades desmesuradas. Hltler, lds”

;.».SS las. guerras nacionalistas, Stalin, Mao, todos comprendleron que
la gente necesita algGn tipo de absolucién sagrada. En un primer
momento, Becker determina el valor del sacrificio como mecanismo de
expiacién de la culpa. Pero ese es sélo su aspecto romantico,

trascendente; existe otro de cardcter crudo y terreno. Como Rene

pecker, Ibid, p. 163.

3lBecker, 1bid, p. 171.
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La relacién entre la victima potencial 'y la victima
“actual no debe ser definida en términos de culpabilidad
"y de inocencia. No hay nada gue "expiar". “La sociedad
intenta ' desviar hacia una ~victima .. relativamente
indiferente, una victima “sacrificiable'", ‘una:violencia**
gque amenaza herir a sus propios miembros, los que ella
pretende proteger a cualquier precio. {...) Es la
comunidad entera la que el sacrificio protege de su
propia violencia, es la comunidad entera la que. es
desviada hacia unas victimas que le son exteriores. . El
sacrificio polariza sobre la victima unos gérmenes de
disensién esparcidos por dogquier ¥, los = disipa
proponiéndoles una satisfaccién parcial.”?

Becker, en su andlisis del "chivo expiatorio", coincide con
Girard al considerar la violencia como el motor impulsivo del
hombre. Dejando de lado circunloquios y ambajes, muestra seca y
crudamente cémo el mal se expresa .en el hombre de manera total:
egoismo asesino que aleja de_'si a“la’muerte. Dira, junto con J.P.
sartre: "El infierno son los’ otr’z;s,.'if’, El individuo experimenta un

placer .indecible al ver morir:a sus compafieros, se siente mas

fuex:t'e,' es una. sefial de .Bodéfi que:-1o: Vdidses’,,le envian desde las

alturas. sﬁimrbglriéraﬁlente, el hombre’ sé'alimenta de la muerte ajena.

Necesn:a un chivo expiatorio que aleje la flecha mortal dirigida
contra su- persona""Ranke afu‘mé' 'El temor. a la muerte del ego

dismxnuye con el asesinato'y el sacrificio’ de los otros; por medio

¥R, Girard, La violencia'y lo saqrado; Barcelona, Anagrama,
1983, pp. 12, 15.

¥citado por Becker, Op cit,, p. 180.
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cional entre

apacidad.para matar y

rt lidad poseo. Esta
:. "E1l hombre moderno
a'qug niega y suprime su
pfopia }inmortalidad; y
b!do a ‘_,esta-.il 1 de 1a humanidad no puede dominar

losi males sociales, ‘como la guerra."¥ .  Dpe aqui se explica la

. ﬁécesidéd topolégicé de 1oca1iz’a'z‘~:,é'i mal’en la otredad (enemigos) .
'é.i'n embargo, &sta todavia és una”versién inocente del sacrificio.
Son: sobre todo aquellos que comparten nuestro amor los que
funéidnan como figuras sacrificiales poténciales. De hecho, como

bien dice Cior&n; son precisamente nuestros amigos, en tanto que

conocen nuestros puntos vulnerables, a quienes debemos de eliminar
- en primer término.” Becker concienzudamente .seflala: siempre
preferiremos sacrificar a alguien gue queremos que exponer la mas
pequefia particula de nuestra persona: "No s6lo los enemigos, sino

también los amigos y los seres amados son combustible para

Hidem
¥Becker, Ibid, p. 181.

3E.M. Cioran, Historja y utopia, México, Artifice, pp. 46-48.
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perpetuarnos [

ﬁ;j Muy pdcos; si‘nosfvi§ra>

sacrificariamos a alguxen ‘en nueséio

’lugar

uno*sigue en pie.(Canetti). : No obstante, esta ulsl n' rrefrenable

,encuentra su.excusa en el disc : del bien' “Hay que

erradlcar de. la faz de la tierra cualquxer tipo de brote maligno."
En:- pro del bLen se’ hace el mal. Nuevamente' "El infierno son los

"otros"f Este es el sentxdo de 1as ‘guerras: Cobrar la muerte de los
ﬁibé;éon una cantidad»mayor dgrenemigos. Lo importante es que el
resiltado sea una céntid&dﬁéxorhitante de cad&dveres. Es un doble

’ sacrificio‘ expiatorio, “un. . balance de la inmortalidad®,
usufructuado por el sobreyiviente. {"Como un pandillero
inteligente afirmé en una pelicula: ‘cuando los asesinos dejan de
matar, los matan’/'.)%*

Asesinato y absolucién sagrada participan del proyecto
simulado de la inmortalidad. El gcbernante, si gquiere continuar
ejerciendo el poder, debe ofrecer algGn tipo de expiacién
colectiva. Las masas no se sienten satisfechas si no representan
un papel protagénico en la puesta en escena de la lucha entre el
bien y el mal: "El ascenso de Hitler al poder se basé en éue

comprendié lo que necesitaba m&s la gente; por ello le prometis,

YBecker, Op_cit., p. 181.
¥Becker, Ibid, p. 189.
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eria mis b-élen

e la’ condicién humana-es

"En_pocas palabras,

scursos reduccionistas de ambos

- lados (pero.sobre. todo los. que. cargan.en el lado optimista)

adormecen cualquier 'tipo'_ dejosyibilidad reflexiva. No existen
objetos puros, asi como no existen ideas puras, ni deseos y mucho
menos motivos purés.‘ El hombre es una extrafia amalgama de
pulsiones encontradas. El problema emerge cuando se acepta la
porcidén destructiva de nuestro ser como irremediable, porque
entonces el "bien", por aburrido gueda relegado a un segundo plano.
"Necesitamos socializarnos en el odio y en la muerte, y también en
la alegria y en el amor. No sabemos tener amigos sin, al mismo
tiempo, tener victimas a las que debemos herir, torturar y matar.
Nuestro amor descansa en el odio [...] no podemos ser humanos hasta

comprender nuestra necesidad de reconocer los sufrimientos y la

muerte de los otros... (H.D. Duncan, Communication and social
ordex;).""’

¢Si queda establecido que no hay forma de apelar a ningtin

referente absoluto que determine la frontera entre el bien y el

¥Becker, Ibid, p. 195.

“citado por Becker, Ibid, pp. 193-194.
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S0 vital:
.también por

bres ‘asesinan

chopéﬁhaﬁér)' y''de las = doctrinas cuasi-

'artifiéia is és,-,segﬁn Rosset.¥ Ambos &rdenes apelan a una

‘;voiqngédjaéﬁviﬁir,fé a.una naturaleza.velada,. que se ha perdido en
el” inveterado olvido de la existencia, y que  prefieren negar
fenomenolégicamente en su persona, que evidenciar su indiferencia

" ante la posibilidad trascendente de la redencién: "La tragedia de

‘iBecker, Ibid, p. 232.

‘“’Becker, Ibid, p. 229.

Yyer, A. Schopenhauer, E o como volu d
representacién, México, PorrGa, 1983, pp. 217-226; C. Rosset, La
anti-naturaleza, Madrid, Taurus, -1974, pp. 105-118.
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credula.dad rov ca un-es ado de melancol.‘[a brazonada cuya maxima

marufestac:. n y normatividad ‘s la esperanza en una lucha heroica

sobre el mal/muerte," geatada en un pompcso esc ario (aoc;edad,
cultura) cuyo fin es homogeneizar las pulslones de 1os indiv:.duos.

En este sentldo, tanto la ‘cultura como la'sociedad son una

constante sucesién de fals:.f:l.caciones."

El mal, en sentido peyorativo, es ese Protec ideolégico que se
metamorfosea ccnstantemente como debilidad Y temor, como incisiva
conciencia del fin, y como inmortalidad irrealizable. No obstante,
a partir de su positividad, el mal es  inerradicable puesto que
puede ser cualquier cosa, mientras que el bien siempre seri eso que
quizo ‘llegar a ser, pero no tuvo la fuerza nhecesaria para

realizarlo*: "Toda sociedad es un sistema heroico que promete la

“Becker, Ibid, p. 299.
“Becker, Ibid, p. 207.

“Por un lado Schopenhauer aclara cémo es que lo que llaman mal
no es sino un juicio resentido de los débiles: ":Pensais de veras
que Robespierre, o Bonaparte, o el emperador de Marruecos, son los
tnicos malos entre todos los hombres? ¢(No veis gque muchos harian
otro tanto si pudiesen?" Schopenhauer, El amor, las mujeres y la

uerte, Madrid, Edaf, 1989, p. 170; Por otro lado, Boecio (ss. V,
VI), deja en claro que los buenos son los poderosos, mientras que
los malos son los débiles: "Filosoffia: En cuanto a lo primero,
conviene que sepas que los buenos siempre son poderosos, y ‘los
malos, gque estan desamparados de todas fuerzas, y 1o uno se
verifica de lo otro. [...])Filosefia: ¢Luego en lo gue uno puede es
visto ser poderoso, y, por el contrario, débil en lo que no puede?
Boecio: Confiésolo asi." Boecio, La consolacién por la filosofia,
México, Conaculta, 1989, p. 162.
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Pero ningtn mortal puede

in“importar que tan clamorosa y habilmente

mantener:esa

él.o" el s“'pi'otesten,'el hombre no puede triunfar sobre el mal y

’ soﬁre‘:i'a mﬁérhé.""

» ’Lav' iop’éjién‘séria que el desencanto por exceso de credulidad se
"invift/iera en una credulidad por exceso de desencanto. En términos
:}iietzé’cheanos, ésta serfa una propuesta "trégica'. Pero esa es

- :otfa historia.

‘'Becker, Op. cit., p. 205.
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CONCLUSION: EL PODER FRENTE A Sl
MISMO



"El.poder es de aguel que puede dar y

aquien- no puede serle devuelto.

‘ Dar, y hacer  de modo que no se nos

. sea - . 'devuelto, es romper el

i.intercambio en beneficio propio e

instituir un monopolio: el proceso

social queda asi desequilibrado.

Devolver, por el contrario, es

romper esta relacién de poder e

instituir (o restituir) sobre la

: : base de una reciprocidad

s s antagonista, el circuito idel
il : intercambio simbélico. -

Jean Baudrillard

La: ‘f‘ascinacién del mal descansa en el pdlido desencanto’ del

bien: 'Melaﬁcélica aceptacién de -un  mundo desgarrado 'por—la

violéncia’ Yy 1a desmesura del poder.
‘ : Ernéét Becker, en La estructura del mal, pretende esgrimir un
d'is‘currso “Ilustrado", donde el mal se presenta como la desviacién
eri‘-atica, contingente, de una despistada "buena voluntad" humana.
Suefioc efimero, demasiado ingenuo para instaurarse como discurso
propositivo, cede su lugar a una visién clustica y deletérea (EL
eclipse de_la muerte; La lucha contra el mal: ambas empapadas del
pensamiento de Otto Ranke), donde la muerte y sus posibles
desarrollos (El mal, el excremento, la locura, la servidumbre, la
conciencia insignificante etc.) coexisten inextricablemente con una
posible activacién heroica del hombre. Este discurso alude al
pensamiento trédgico Nietzscheano en tanto la negatividad se

transmuta en positividad.' Todos los elementos que producen la

'Desde una perspectiva de la tragedia Nietzscheana, 1la
negatividad representada en el acontecer mismo se transforma en un
posible juego fenoménico del ser. El mundo apariencial se valora
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como directrices delv“evento

El1 hombre repta sobre simulacros asimulacros de qué?

realidades fantasmales veladas pqr 1a irrealidad de 1la p:épla: .

simulacién. Siendo ésta el Gnico- Indice de verdad  con éi que . se’

puede contar; mientras gue aquellas apelan a la necesidad deruna
meta~-realidad. Meta-realidad de los espiritus deseosos por serlo
todo, de seres pusilanimes que necesitan la transparencia del
devenir para ejecutar el minimo paso; dibujan un "todot
moderadamente grande donde caben apretadamente sus anhelos.

El problema del referente y del objeto que lo refiere, del
significado y el significante, ha sido el problema de todos los
tiempos. Platén fue quien sistematizé la necesidad de un meta-

mundo, del cual nosotros s6élo somos espejos encargados de reflejar

e interpreta efimero, contingente, azaroso, violento, mortal, etc.,
en un rejuego de afirmaciones indiferentes a cualquier referencia
de un orden trascendente.

La negacién como negacién esta inscrita dentro de la esfera
del "evento': perenne postergacién de la representacién en pos de
una metarrealidad.

La negacién como afirmatividad, en cambio, se realiza como
negacién de la trascendencia y como afirmacién de lo gue aparece
(fendmeno) .
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,asi gozarlo aunque sea en' pequefios pedazos.— Pero el problema no

l‘noumeno no ‘es’’la’ realldad del fenémeno.' Por el

vééﬁE;éfio, i fantasma nouménico" se presenta como hip65t351s
encubierta :por la perenne repetlcién de 1la '"representacién™.
‘Mitlco establec1me1nto de un origen atavico gestado por 1a
;epgthi6n,fenoménica.k De esta manera el discurso del mal como
“‘melancélica aceptadibn de la degradacién del bien, se derrumba y se
plantea, mas bién, como una cuestidn de encubrimiento y de valor.
De encubrimiento puesto que sblo basta promover la reversién del
sentido para evidenciar gque aquello que supuestamente asigna la
designacién, no es sino una cadena de designaciones gque al no
encontrar el origen, giran sobre su propio eje retomando nuevamente
su escalada designativa. ¢Si no existe referente alguno, cuil es
el parametro gque determina la diferenciacién entre el bien y el
mal? La genealogia muestra la eventualidad (como evento) de toda
valoracién; la imposibilidad de una valoracién de la valoracién.

Desencubriendo asi el solipsismo velado por la convencién, en una
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'vi'r’tui‘i'l' complicidad

lie'rte qﬁe los dem&s. Por

poder —-a menos que se dé

4 erdo éon esto, pero no
de)a de' ser una forma més de valorac 61"1)'. .su lucha .y su ﬁrabajo
les-ha épst:ado a las hormigas reactivas vodupa‘r el lugar que ocupan
en el escalafén del poder.

El poder se legitima de acuerdo a la efectividad que
despliega. El reino de lo posible es el reino del poder, ya sea en
su dimensién herolca o er; su denigracién probabilistica. Como se
ha repetido, el poder es de quien lo ejerce, no importando gue su
ejercicio sea directo, pasivo, chantagista, doloso, o cualquier =~
otro adjetivo que se le quiera atribuir.

Ahora bien, la idea de poder remite a una relacién, a un
juego, a un agonismo. Pero el verdadero poder (sobre todo el poder
politico) no permite ningGn tipo de respuesta. Es un eterno
soliloguio: reverberacién de una sola voz que abarca -la
multiplicidad. El reino de lo posible, entonces, consiste en

actualizar la idea gue YO tengo de lo posible (Cémo lograr ésto?
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Estaes una ficc16n que permite ex:x:adicar la dependencia a los

;n;;gs Y el temor a la orfandad. Esta.es la gran aportacién

i Beckerianaé reconocer la necesidad de una fuente de poder irreal

: que inyect:e realidad al ejercicio factico del poder; la necesidad

de una“ legitimacién indeterminada que conjure la inanidad humana.
El verdadero desencanto se apoya siempre en su propio y potencial
.encantamiento: fascinacién de un poder que extrae su fuerza de la
nada. Nada que, sin embargo, sigue participando del discurso
ontolégico al fungir como impasse posibilitador del ser. Un ser
que ne es, pero promete aparecer algin dia. Aparicién que
desmentiria su estatuto ontolégico, pero sin la cual el fendmeno se
perderla en el eter de la insustancialidad; en el laberinto de la
simulacién y en la distorcién epistémica. No obstante, 1lo que
aparece (fenémeno) no es, y lo que es (noumeno) no Se puede
conocer, por lo tanto se perfila como inevitablemente sospechoso
¢Porqué buscar la duracién ahi donde la embriaguez de lo efimero
nos ofrece su favor? Por temor a la insignificancia. Es decir: la

trampa nouménica se revela como un. encubrimiento del supuesto
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; ¢onti;ﬁah brrténeciehdo‘ a1 lusién ‘meﬁéfisi¢5~«dei
"f_x"étrfé'ren‘e'.' "Eivnalmei;lte, Becker ‘no deja de a}::élavrv a :'\;m‘a‘,‘causa :
',vor'\t;.ollélgicar que explique el ulterio;: desariollo del mundo‘

'fe'noménicd." El mal como reflejo del deseo de inmorcélidad;"la
z violenéia como manejo expiatorioc con el mas -allé, etc.

Se acepta la presencia del mal, melancélicamente, casi
perversamente. Pero no existe una verdadera afirmatividad de la
négatividad. No hay exultacién alguna del rejuego de -las.

Vréosibilidades con su inexorable, y por tanto aventurosa, fatalidad
(exceptuando algunos‘pasajes del discurso heroico).

El destino deE; esculpirse, y ello implica responsabilidad?.

Responsabilidad frente a si mismo, y de si mismo ante 1lo

indeterminado, ante lo azaroso de todo acontecer. Por eso se habla

’se trata, pues, de una responsabilidad irresponsable, que no
estd sujeta a ningGn tipo de instancia -trascendente. Es una
reponsabilidad que solamente responde de si y a si misma.
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JNegatividad que se transmuta en afirmacién. No como un fardo
que hay que soportar, sino como la negacién de lo negativo en lo
afirmativo.
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