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Introduccidn.

El presente trabajo de investigacidén y andlisis sobre el pensa—-—
miento de Agnes Heller es resultado de una larga relacidn dialdgica
con su obra, que como toda relacidn que se prolonga incluye las ac-
titudes de aceptacidn entusiasta y rechazo critico. Esta relacidn _
se ha alargado més de la cuenta por la insuficiencia inusitada de _
libros acerca de nuestre autora, inusitade si consideramos lea posi-
cidn estratégica desde donde Heller observa el desarrollo de la fi-
losofia contempordnea. Heredera de la tradicidn humanista de un  _
Georg Lukdcs, y al mismo tiempo critica y superadora deemuchas de _
las antinomias y contradicciones de su maestro, supo ejercer una be
néfica influencia tedrica en la reflexidn de la izquierda en los
afios sesentas y setentas, para finalmente adquirir su madurez y su
propia concepecidn filosdfica en los tiempos en que caen las dictadu
res de Europe del Este, uno de los objetivos més buscados porllos _
' pensadores dé 1la Escuela de Budapest.

El objetivo de nuestro andlisis es la filosofia de Agnes Heller_
en cuanto filosoffe de los valores. Es desde este punto de vista
que considero que es posible una mejor:comprensién e interprefacidn
de la misma, por mds que me asaltara la tentacidn de abordar el te-
ma partiendo de otros niicleos conceptuales, como pueden ser el con-
cepto de individuo, personalidad o persona recta, las nociones de _
modernidad y postmodernidad, la filosoffia politica o el paso & una
concepcidn politica genuinamente democrdtica, etc.

Evidentemente es posible abordar el tema desde esfas y otras mu-
chas perspectivas, pero & mi me ha parecido que la problemética de_
los valores y su racionalidad ocupa el lugar central y es la colum=-
na vertebral del pensamiento de nuestra autora a lo largo de sus .
distintas etapas de desarrollo. La primera tesis que intento soste-
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ner es precisamente la centralidad de los valores en la filosofia_
de.Agnes Heller, y para esto he tenido que mostrar la presencia y_ . .
permanencia de ciertos conceptos y categorias & lo lergo de su

obra. Como resultado de esto me veo obligado a sostener ung segun-—
da tesis, que es la permanencia de ciertos temas centrales y con—-—
ceptos que sobreviven a lo largo de las fases de meduracidn de la_
autora (que son principalmente dos), permanencia que me permite ha-
blar de una relativa continuidad de su pensamiento a pesar de los_

cambios.

La primera etapa de la filosofiam de Heller comienza con la deli
mitacidn de una teorfia de los valores en relacidn critica con la _
"axiologia" fenomenoldgica, el positivismo, el neokantismo y el
historicismo, pero fundamentalmente ofreciendo una interpretacidn_
no determinista ni economicista del marxismo. El descubrimiento de
"axiomas axioldgicos" fundamentales en el pensamiento de Marx y la
adaptacidn de la teoria de las objetivaciones genéricas de Lukécs_
a su propia perspectiva ética se da en el marco del marxismo huma-—
nista, cuyo.-punto central es el concepto regulativo de hombre o
esencia humansa, de donde derivan los de riqueza humana, alienacidn,

hombre total y personalidad.

El proyecto helleriano se muestra aqui como una tercera alterna
tiva entre Lukdcs y Markus, aunque todos ellos partirfen de un pro
yecto general compartido, de ahf su identificacidn como Escuela de
Budapest. Sin embargo, este proyecto inicial —que fue desarrollado
suficientemente por Heller en los anflisis sobre el ethos griego y
el Renacimiento, asi como en su libro sobre la vida cotidiana y fi
nalmente en su antropologia— va siendo gradualmente transformado -
.dae acuerdo al perfil propio que va adquiriende su pensamiento al _
desarrollar cada uno de los eslabones, sobre todo si tenemos en
cuentea el cardcter abierto de su filosofia, que presenta su pro-—-—
puesta en términos de "una" entre otraé posibles, dejando esﬁacios
abiertos y cabos sueltos para iniciar con ellos nuevas cadenas ar-—

gumentativas.
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‘ Esta transformacién gradual hacia un discurso mds abierto y plu
ralista deriva en un cambio en el modelo de argumentacidén y la es-
' trategia discursiva que agui presentémos como €l paso de uns con—--— k
cepcidn centrads en la nocidn de "esencia humana" a otra centrada_
en el concepto de “condicidn humana contingente®, o como - la trans-
formacidn de la teoria de las objetivaciones en "paradigma de la _

objetivacidn en siv,

Heller intenta crear por medio del "paradigma de la objetiva——
cidn en si" un marco explicativo de la constitucidn intersubjetiva
del mundo en un universo social normativo, del cual se apropia el_
individuo junto con los usos, costumbres y el lenguaje en el nivel
de la vide cotidiana. Partiendo de esta esfera bdsica, Heller ex——
plica cémo el individuo da sentido & su vida y organiza Su eXpes—=
riencia interior de manera relativamente auténoma, ayuddndose de _
las concepciones del mundo significativasy valores de la esfera de
objetivacidn para si (la esfera cultural), participando de manera
creativa en la conformacidn social y cultural en que vive.

la condi'éi/o'n humana como hiato entre el “a priori genético" y _
el "a priori social", es producto de una tensidn que estd en el
origen de la conformacién del Yo, que explicarfa el caracter irre-
ductible del individuo frente a cumlquier elemento sistémico, ¥y
por tanto la pluralidad de Yoes y de concepciones acerca de ellos.
En el marco de las tres esferas de objetivacidn —la de la vida co-
tidiana, la cultural y la de las instituciones— siempre existe un_
margen de indeterminacidn y contingencia en donde el individuo mo-
derno debe conformarse, eligiendo una forma de vida, unas normas,
¥y eligiéndose a si mismo en cuanto sujeto moral.

Heller se plantea la elaboracidn de una &tica que permita la
convivencia plural de distintas formas de vida y valores, que coin
cidirian en aceptar la validez de los dos valores supremos univer-
salizados de la modernidad: los de la libertad y la vida. Una so~-
ciedad con procedimientos justos qué permitiera esta pluralidad en
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un marco de relaciones de reciprocidad simétrica serfa condicidn _
necesarla pero no suficiente ‘para la "vida buena", objetivo funda-
mental de la filosofia moral que estd mds alld de la justicia.

Para Heller, la sociedad moderns se caracteriza por ser funcio-
nal, descentrada, y por la aparicidn del individuo consciente de _
su contingencia. De las tres ldégicas de la modernidad —industrieli
zacidn, capitalismo y democracia~ s6lo la légica democrdtica y su_
dominio creciente sobre las otras dos podrd llevarnos a unz socie—
dad emancipeda. Nada asegura el progreso ni la llegada a la meta _
final si no es la accidn y el compromiso de los individuos, de mo-
do que el objetivo polftico necesita también de un compromiso &ti-
co para ser llevado a cebo. El orden politico y el moral son de na
turaleze distinta, pero son elementos complementarios.

Asumir esta contingencia y pluralidad, asi como la relativiza--
cidn de losideales, serd una tarea filoséfica central en la segunda
fase del pensamiento helleriano. Asumir este espacio de reflexién_
y dudas sobfgfla modernidad que es la postmodernidad de manera pro
positiva y constructiva es uno de sus logros. EL andlisis de los -
pasos conceptuales que le van permitiendo a Heller reintroducir o_
reciclar aspectos fundamentales de su primer modelo de argumenta--
cién, pero bajo un nuevo contexto es sin duda una tarea importante,
pues implica reflexionar acerca de la posibilidad de sobrevivencia
de los ideales de la modernidad después de la caida en desuso de _
les grandes narrativas. No hay que dejar de ver que esta relativi-
zacién, apertura y pluralizacidn que encontramos muy acentuada en
la segunda etapa de su pensamiento ya estaba presente -y existen _
seflales suficientes para ello- en sus primeras bbras; por eso ha _
sido necesario hacer una revisidn general de su desarrollo. EL cen
tro permanente de atencidn son los valores bajo distintas formula-
ciones: valores genéricos, objetivaciones, categorfas de orienta—-—
cidn, universo social normaetivo, valores universalizados, etc. El_
destinatario también ha sido nombrado bajo diversas férmulas: indi
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viduo, personalided, persona recta, persons transculturalmente bug
na, etc. Cada formulacidn distinta plantea sugerencias interesan->
tes, en todas ellas es posz.ble mirar nuestro rostro.



I. La problemética inicial del valor.

1.1. Las teorias del valor.

Comenzamos nuestra reflexién sobre ls filosofia de los ;alores -
de Agnes Heller con su primer modelo de argumentacidén, puesto que
considero que el planteamiento inicial de esta problemdtica es re-
levante e ineludible respecto de la evolucidén posterior. Como se -
podré observar a lo largo del presente andlisis, todas las cuestio
nes filoséficas que abordard nuestra autora posteriormente serén -
intencionalmente conducidas hacla los temas de la naturaleza del -
valor, su racionali&ad, cardcter social y universalidad posible. -
Los conceptos de "humanidad", "individuo" y "libertad" pueden ras-
trearse con facilidad a lo largo de toda su obra, aunque no dejan
de ser importantes los cambios a que se ven sometidos. Al inicio -

-
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cién marxista que se opone a los plantesmientos del vositivismo na

turalista, el economicismo o el determinismo, al mismo tiempo se -
nlantea como "una" teoris que se nropone entre otrss posibles -bas
te recordar que el artfculo indeterminado aparece en muchos de los
t{tulos de sus libros- enmarcada en el 11amado'"humanismo", que =
intenta precisar una definicidn del hombre no simplemente descrip-

tiva, sino también con un contenido normativo y critico.

En la segunda etapa del pensamiento helleriano -mds madura, con
rasgos muy propios y ubicada ya en el horizonte de la postmoderni-
dad- se acentia éste cardcter abierto y pluralista de su filosofia
liberado ya de cierta terminologia tradicional y clasicista, pero
con elementos evidentes de continuidad en contenidos y temas. Los

elementos que se retoman y acentdan van en el sentido de una con--

-cepcidn de la racionalidasd axioldgics més relativizada, multipolar
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Y menos excluyente respecto de otras posturas, libre de las suje~--
ciones al "espiritu de sistema" tan cercano a su maestro Lukécs, y
del lenguaje pesado y ontologizante, del cual sin embargo no se -
desprenderd del todo. Nuestra exposicidén y andlisis temitico sigue
por lo general el orden cronoldégico para hacer evidentes los ele--
mentos de continuidad y sefialar los casos de rurtura, -comienza con
el primer planteamiento y sigue el desarrollo de los conceptos en

el paso de una etapa a otre. Al hacer esto notsremos con claridad

que los elementos més novedosos y atractivos estén en relacidén de

continuidad -por lo menos en la intencionalidad- con aguellos que

Heller elabordé en sus primeras obras. Por esta razdn considero ne-
cesario -y pido paciencia al lector dvido de novedadeg- comenzar -
con el planteamiento de la obra que contiene ya el germen de lo ~
que serdn sus planteamientos posteriores, la Hipdtesis para una -
teorfa marxista de los valores, puesto que cada nuevo proyecto bus
cara reconduE;r su problematica hacia una teoria de Los vaidres, -
ya sea desde el punto de vista antropoldgico, ético, o de la filo-

soffia politica.

Desde sus inicios 12 filosofia de Heller muestra evidentes ras--
gos propios gue, comu intentsré mostrar, la distinguen de su maes-
tro Lukdcs y de los otros rensadores que podrizn agruparse bajo el
nombre de "marxist=2s humanist=s". Por otro lmdo. 1= diffcil recep-
cidén debido al cardcter peculiar y h=sta cierto runto periférico o
excéntrico del lenguaje y la reflexién de 1l llamada Escuela de Bu
dapest, hace necesario mostrar la relevancia de ciertas post:uras -
iniciales, as{ como la capacidad explicativa de ciertas categorias
conceptuales 'y modelos tedricos para cualquiera que intente plante

arse problemas éticos.
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En su libro Hipétesis para una teorfa marxista de los valores,_
escrito al final de la década de los cincuentas, aunque publicado__
‘diez afios después (1), Heller intenta responder a dos'cuéstiona—'—-
mientos generales. Primero ;cémo es posible que, siendo, como es,_
cada valor y su validez expresién de un hic et nunc histérico, ha-
Ya, sin embargo, valores universalmente v4lidos, que expresan in—-
mediatamente la especificidad o genericidad? Segundo ghay algin __
criterio que permita hablar de evolucién y desarrollo de los valg
res desde el punto de vista de una teoria que afirme la perapectl—
va de una sociedad comunista, que afirme al marxismo?

Esta hipbtesis no fundamenta "la", sino "una" teoria -
de los valores, siendo posibles otras que puedan ser interesantes;
ademés no es verificable empiricamente, pero es consistente desde_
el punto de vista de su planbeamienio., Bn su dipdibesls, Hellel na-
ce una brevé recapitulacidén critica de las teorfas del valor mds _
representativas, que nosotros comentaremos y extenderemos cuando _
sea necesario, ilustrando con otros textos. Esto nos serviréd de _
planteamiento introductorio para orientarnos hacia su propuesta _

tedrica.

Hasta la época de la Ilustracién y la Revolucién Francesa no se
registra el intento de componer un concepto universal de valor. An
tes el mundo de los valores estaba ya dado (ya sea en la polis o __
en Dios), los valores vigentes eran "los" valores sin méds. Este cg
récter de entidad dada de los valores es puesto en -duda por la fi-
losofia burguesa, pues la sociedad burguesa disuelve las comunida-
des naturales (en las que el individuo tiene un luger fijado desde
su nacimiento) gque pudieran-ser-criterio de-la objetividad-de -los_
valores. La constitucién de las clases "puras", a las que el indi-
viduo pgrtenece casualmente y una sociedad dindmica hace entrever_
la relatividad de la vigencia de los-valores. Por ello se hace ne-

cesario fundamentarlos, teorizar sobre ellos.
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Hasta XKent, la filosoffa burguesa procede mediante la deduc—--—
cién empirica del mundo del valor, la_fuente del valor debia eg—~
tar en alguna otra cosa como su cauga. Aunque con muchas varian—-
tes presente siempre caracteristicas generales, como descubre He-
ller:

"Ante todo el hecho de que.la causa del valor se busca_
en la naturaleza del individuo o, en general, ‘del'’
hombre. Desde el punto de vista de esa caracteristica_
es indiferente que se parta de la atraccién o repul——-—
sién (Hobbes), del amor y el odio (Spinoza) o del goce
corporal (Helvecio). El elemento mediador gue se inser
ta entre la fuente 'natural' y el efecto-~valor es siem
pre y-oin excepcién la utilidad." (2)

Aungue este elemento mediador se interpreta de diverso modo, _
por ejemplo Spinoza inconsecuentemente declara que lo més Util pag
ra el hombre es el otro hombre (virtuoso), buscando superar el _

Simple utilitorigme, Qtrog pengiédores hugceron otra fina dea ane-
lucién procigmando valores innatos a la “naturaleza humana' (Shaf
tesbury, Hutcheson) para fundamentar la objetividad de los valo--—
res., Los ilustrados franceses tomaron una u otra solueién, aunque
prefirieron en su mayoria la teorfa deductiva.

Kent rompe con todas las formas de derivacién de los valores.
Los valores concretos no pueden deducirse de lo agradable, ¥til o -.
placentero, el bien es indeducible: la Unica ley moral es la con-
ciencia del bien, el deber en el ser humano en cuanto racional.
Para Heller esta es la tnica solucién posible que, basdndose en _
una ontologfe individualista no sea empfrica pero si inmanentiste;
.pero por otra parte, es absurda porque '"violenta toda la experien
cia empirica", Por eso ruscité la resistencia de muchos pensado--
res de su época, como Goethe y Schiller, gue no querfan eliminar

los sentimientosen el actuar moral,(3)

Hegel construye una teoria historiocéntrica de los valores, su
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concepcién es a la vez un avance y un retroceso respecto de la _
~————kantiana.-Un-avance.en cuanto.que el hombre.aparece_como producto.

Y productor de la historia, los valores son ahora elementos orgé-
nicos de la historia. Hegel no tiene nada del relativismo propio_
del historicismo posterior, aunque lo anticipe en su positivismo_
'acritico; para ello paga el precio elevado que representa para
Heller una involucién respecto a Kant: "ese precio es la idea de.
la teleologis histérica., Por eso Hegel no fundamenta la importan-—
cia y el interés individuales de la posicién de valores,..".

Degde que hay filosofia hay teorfims de los valores, pero "lo _
que se pone en el foco del pensamiento burgués moderno, por obra_
de los neokantianos, es 'el' valor" (4). En las modernas filoso--
f{as de los valores predominan las premisas formuladas por la fi-
losoffa burguesa hasta Hegel: positivismo e historicismo parten _
de varios supuestos hegelianos. Toos neokantianos se propusieron _
poner a Kant en contacto con la realidad, pero esta correccién _
estéd condenada al fracaso, 1o que se logré fue estropear a Kant,
nacilenao cog,asiones 4l CwpPloimueu —cusn Yus paia MElisl LU O5 wWi_
error, perd es inconsecuente con las premisas kantianas- y al po-
sitivismo., La "teorfia deductiva" sobrevive en Freud y Jung toman-—~
do como base el psiquismo individual.

De acuerdo con la concepcién de Heller, la cuestidn bésica, el
primer dilema de la categoria vé.lor, consiste en si el valor es _,
una categori{a primaria inderivable empiricamente de otra cosa, o_
si es derivable y hay que derivarlo. Los partidarios de la deriva
cién del valor de algo heterogéneo a &1 (factores psiguicos o so-~
ciales) piensan que el valor es una categoria ontolégica. Este es
el caso del historicismo de Croce, del joven Dilthey y del positi
vismo de Moritz Schlick, Este @Wltimo critica el planteamiento neg -
kentiano de Rickert porque su teorfs no tiene relacién con la

- - -préctica moral efectiva de los hombres, con sus alegrias y dolo—.
res; el valor es une categoris entitativa que se puede reconducir
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a los sentimientos de placer o displacer. El deber no es transem-

" ‘pirico, sino una exigencia social;-y-los-valores- pueden—reduclrse-namv-
al éxito en el servicio a la socledad. Justiflcada en su arranque,
esta teoria tiene una consecuencia negativa, que Schlick preten—-—
dié eliminar con consideraciones acerca de la "naturaleza humana,
acentuando los valores de vigencias permanente (el hombre se ale-—
gra del bien, le es natural serbueno, etec. ) Heller encuentrag’”
aquil una contradiccidn:

"El tebrico del verificacionismo empirista pasé aqui
por alto la 'minucia' de que el principio opuesto (es_
natural al hombre ser malo) resulta ten verificablée cg
mo el suyo. Ia polémica de Schlick no da una respuesta
concluyente & los plenteamientos neokantianos." (5)

De acuerdo con esto, por este camino no es posible fundamentar
coherentemente la validez universal de ningin velor. Entre los
gque piensan que el valor no es una categoria ontolégica, pero si_
primaria —gg,decir, inderivable- se encuentran .1o0s neokantlanos._
Al negar el cardcter ontolégico del valor se apartan de su maes-—
tro Kant para "corregirlo". El mundo del deber es heterogéneo con
el mundo del ser y sin ninguna relacién causal con €1, pero es
tan objetivo como éste. Afirma Rickert en Ciencia cultural y cien

cia naturel: . e

"En los objetos culturales regiden, pues, valores, Yy

por eso mismo vamos a llamarlos bienes; de ese modo po
dremos distinguirlos, al mismo tiempo, como realidades
valiosas, de los valores mismos que no son.realida———-

des..."
"Los valores no son realidades, ni fisices, ni psigqui--
cas. Su esencia consiste en su vigencia, no en su real

faeticidad." (6)

-~ -—Los valores poseen una -jerarquia objetiva independiente_de-los— - .-
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Juicios axiolégicos concretos. La concesidén neokantiana a la expe
--riencia -empfrica consiste -en—introducir en la esfera-del--deber-
-radicalmente distinta de la del ser-~ los valores més heterogé--—--—
neos, es el caso de los "valores sensibles" como el amor, lo que_
para Heller llevae al absurdo; "por ejemplo: el valor emox seria _
independiente de que me produzce o produzca a alguien alegria, _
porque el primero perteneceria -como valor neokentiano- a 1a eafe
ra del deber, y la segunda, & la esfera de la Trealidad." (7)

Sin embargo, este rigida separacidén de realidad y mundo del va
lor obedece a la voluntad de suprimir un problema real gue Schlick
se niega a reconocer: "la validez de los valores no coincide con_
los juicios de valor efectivos de una época determinada" (8), por
eso Rickert y Windelband acentdan la distincién entre valor Yy va-
loraciones. El neokantismo plantea con esto un problema al que no
pueden dar respuesta ni el positivismo ni el historicismo.

Rickert termina afirmando que el mundo del valor remite a un _
sujeto traqgendental‘como portador, perc la diticil cuestién de __
la relacién entre reslidad Yy valor intenta resolverla diciendo
que la unidad entre estos dos elementos se puede "vivir", pero no
"comunicar", y con esto el neokantismo roze el irracionalismo al_
daxr respuesta a un planteamiento real. Estamos & un paso de la  _
concepcidn de Max Scheler.

Scheler recheza el sujeto trascendental y lo sustituye por un_
orden eterno de valores andlogo al de las ideas platénicas. Al _
considerar que el valor es una realidad, rechaza el dualismo neo-
kantiano, facilitando la resolucién de problemas morales concre~-—
tos, pero sin embargo, pera Heller su teorfa conduce a consecuen--
cias negativéa: el mundo objetivo de valores no se puede construir
racionalmente, pues estd dédo por una percepcién afectiva, un sen
timiento de los valores (Wertgefithl) (9). La unificacién de reali -
dad y valor sobre esa base suprime el esfuerzo de los neokantig--
nos por fundar la validez universal:
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"Scheler dice redondo que la idea de la validez univer~
sal ~igual que la idea de valor puramente subjetivo~ _
se basa en la idea de igualdad, la cual, a su vez, ha_
nacido, en su opinidn, del resentimiento de los 'débi-
les'. Su mundo objetivo del valor no es véAlido mds jue
para quienes 'sienten' la jerarquia objetiva de los vag
lores; para estos hay una 'Revelacién' de los valores
que, en el mejor de los casos, se puede contar a los _
dends (los cuales, de cualquier modo, no 'sienten')",_

(10)

Con esto se abre camino a la interpretacién méds caprichosa de_
la jerarquia de valores, a la arbitrariedad que no necesita ser _
justificada racionalmente, y que da pie a un aristocratismo.

También Nicolai Hartwanu intenta abolir la dualidad realidad—-
valor sin utilizar la derivacién empirica. El mundo~del valor es_
un "ente ideal" aungue no en el sentido de la idea platénica, si~
no en el social. El ser real tiene un primado ontoldégico, mien——-
tras que el ente ideal tiene un primado axiolégico. Este primado_
ontolégico, en opinién de Heller, es una expresién traicioneras _
no deriva los valores concretos, pero los considera ontolégicamen,

""te secundarios, aproximindose, aunque sin derivacién explicita, a
la teorfa deductiva. El per ideal es objetivo y autéctono, por lo
que no ge separa de la linea que discurre del neokantismo a Sche-
ler. "Su concepcién egs caracteristica de un eclecticismo inspira-

do por el common sense." (11)

Un segundo dilema de la categoria valor, segin Heller, consis-
te en la cuestidn de la validez y la entrada en vigencia. El pen-
samiento cotidiano identifica espontdneamente nuestras preferen—-
cias valorativas con los valores como tales. Este error es comdn_
también a la filosoffa. El neokentismo -sobre todo Max Weber- po-

" 'lemizé contra esta identificacidén, pero llegaron al extremo de
afirmar la validez universal de iba valores con independencia de__
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que se impongan o no, incluso cuando no se hacen vigentes en nine
gune accién, Aun ‘asf, s6lo esta teoriafafirma la idea de validez
m"“”"ﬁﬁiﬁérﬁél3“?ﬁéé“$éhélér“1é“dﬁ“QOIO“unafvalidez‘reiativu"a'1os"va:
lores (para los que son capaces de 'sentirlos'). Para el positi——
viamo no empirisita son los juicios de valor, no los simples he-—
chos objetivos, los que constituyen los valores; sin embargo, es-
to no es-asi, la validez es previa a-los juicios-de valor, como _.
mostraron los neckentianos (para decir "Napoleén es importante',_
debo tener la categoria axiolégica “importante" previa al juicio).

Para el positivismo empirista -caracterizado ya con Schlick- _
los contenidos concretos de los valores son relativamente vAli--~
dos; es decir, vdlidos para los que los consideran vdlidos (la va

~-lidez universsl basada-en-ia--¥naturaleza humana'--buscarfa-imponer-
se a través de estas valoraciones vdlidas). Dilthey, por ejemplo,
deriva el bien de lo conveniente en cada caso, segin la tradicién
historicista, pero al mismo tiempo busca criterios eternos de los
valores, Todo valor -egpiritual que incluya la capacidad de gozar_

manfn Wi mdLandca v~ T owwnr vinmdwnvmiandmandn €133~ (1A ~ve SmmlSan
SCTLAC ALOVIOTACs J G &0 Voo UNLTVCIISOLICHNT Viweall (& gwe “mpotoo

que hay que’gonsiderar al sadismo intelectual como valor univer~—
salmente v&lido). El historiciemo puro niega la idea misma de va-~
lidez universal, todas las épocas -usando la frase de Ranke- estg
rfan igualmente cerca o lejos de Dios, es decir, de lo correcto._
Para Mannheim, cada sociedad tiene su "mundo del valor" distinto_
al de otras sociedades, y cada cual seria igualmente v&lido, lo -
que nos deja sin un criterio general para preferir a una o a otra
Su idea de una i itelectualidad etérea capaz de llegar al plano de
la objetividad no deja de ser “una iluaién tipica del sociblogo _
de cdtedra" (12) pero no soluciona el problema.

El tercer dilema de la categoria valor es el planteado por Max
VWeber ,Bs posible -y deseable- una ciencia social axiolégicamente
desvinculada? ;Podemos ponernos en claro acerca-de nuestros valo-
res? ;Puede la clencla decidir en materia de eleccién de valoxes?
Para Weber buscar la verdad objetiva implica dejar a un lado los_
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Juicios de valor, pero Heller seflala que su teorfa se basa en una

preferencia axiolégica: la verdad objetiva misma. Esta desvincu-

lacidi axiclégica" (Wertfreiheit) impide qué el cientftico fome _
decisiones précticas. En su misma época, Croce arguyé que los fe-
némenos histéricos no se pueden analizar sin juicios de valor, _
pues juzgamos a partir del presente. Analizaremos despuds por qué
Marx pemsé que '"no hay ninguna ciencia de la sociedad (ni filosé-
fia) axiolégicamente desvinculada en cuanto que se intenta reba—-
sar el plano puramente descriptivo (el cual es precientiflco Yy _

prefiloséfico)®. (13)

Este primer acercamiento problemidtico nos muestra ya cuales son

las principales cuestiones a resolver para Heller, que son la na- . .

turaleza del valor, la fundsmentzcidén de su univers=lidad y al
mismo tiempo su historicidad. E1l problema de lz posibilidad o im-
posibilidad del progreso o desarrollo moral lo 2bordaremos mis a-
delante, por lo pronto expondremos 1ls situacidén de Heller dentro
del &mbito ngloé marxismos, unz situacién realmente singular, -
puesto que‘muestra el gran esfuerzo que realizd para fundamentar
la posicidén moral del individuo socializado frente a las concepe&-
ciones que cerraban dogmdticamente esta posibilidad, ancladps en

sunuestos naturalistas o deterministas y en posiciones politicas

elitistas o francamente autoritarias. Finalmente este recorrido -
nos indicaréd en qué sentido la posicidén més reciente de Heller -

va superando las tesis trazdicionales del marxismo sin =abandonar

algunas de sus motivaciones emancipadoras.
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1.2, Marxismo y valox.

" Heller descubre las principales deficiencias de 1las teorids
del valor expuestas: el formalismo neokantiano, que crea una dico
tomia estricta entre realidad y valor, pero que intenta salvar la
objetividad y universalidad de los valores cowo criterioc seguro _
para juzgar el actuar moral, La filosoffa burguesa que reduce los
valores a la utilidad o el placer individuales y que intenta -sin
lograrlo~ afirmar valores universales a partir de estos conceptos
o de una supuesta "naturaleze humena" inmutable. El relativismo _
historicista que no resuelve el problema de la aplicacién univer-
sal de ciertos wvalores. El acercamiento al irracionalismo en la _
visidén aristocratizante de Max Scheler, etc. Se comprende enton--

" ‘ces que no es posibie séparar el debér ger del ser para "sslvar<-

lo", ni derivar el deber ser simplemente de lo que es sin deni-—--
grarlo ni rebajarlo., A partir de estas conclusiones iniciales -
~que considero acertadas en general- Heller aborda la problemiti~
ca del valor en la teorla marxista. Es en el marxismo donde explg
ra la pog}pilidad de una tebria ae Los valores €U CUHULU uuifé;
salmente VAlidos y al mismo tiempo sujetos al devenir histérico;_
aunque hay que decir desde szhora gque la solucién que propone He—-
ller parte del marxismo pero rebasa su problemédtica en muchos as-—
pectos.

Lo primero que hay gque sefialar es gue el marxismo no se vio en
la necesidad de crear una teorfa de los vaelores especifica sinc _
hasta el presente siglo, precisamente con la disputa acerca de la
conveniencia o inconveniencia de adoptar la ética kantiana como _

base de la ética socialista.
No se

vio durante muchos afios la necesidad de una fundamentacién profunm
de, sino que simplemente se daban por sentado una serie de princi

pios genereales,

Heller considera que la elaboracién de una ética es posible y_
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necesaria "en el lugar mismo en que se.corta la espontaneidad o -
la conciencia de espontaneidad en el desarrcllo de un movimiento
""déterminado". TLa ética pasa E'primer piano "en las épocas de cri-
sis positiva, en las épocas revolucionarias, y en las épocas de -
crisis negativas, cuando se manifiestan nuevas contradicciones";
es en estos momentos que aumenta la decisidén y prdctica indivi--
duales, cuando las contradicciomes del movimiento social mismo -
"se aparecen en los individuos en la forma -entre ellas- de con~--—

tradicciones morales" (14). Comenta Heller en los sesentas:

", ..los problemas de la ética no han sido ain aclarades
por el marxismo -ni siquiera por sus principales repre
sentantes- de un modo que rebase la mera aforistica. ¥
no porque la ética no tenga su lugar en el sistema in-
telectual de Marx... Hoy se convierte en necesidad ur-

gente la aclaracidn de este punto vacio." (15).

Desde«eiﬁpunto de vista de la Hipdtesis helleriana, una inter-
rretacidén coherente de la ontologia socizal de Marx permitella S0~
lucidén de los tres dilemas de valor antes descritos (el de la de—
rivacién o inderivacidén del valor, el de lz velidez v la entrada
en vigencia y el de 1la relacién_ciencia~valor). Esta interpreta--
cidn implica la critica de algunos postulados del marxismo, pero
se intenta rectv crar la motivacién general de la teoria marxiana
en su conjunto, liberada del cientificismo positivista decimond--
nico. Examinaremos brevemente -ampliando de nuevo las reflexiones
¥y la -exposicidn de Heller con las nuestras cuando lo considere ne
cesario- las distintas soluciones marxistas a la problemética‘del
valor. Heller realiza una critica a los principales modelos tedri
cos que intentan una fundamentacidén de la ética sobre bases mar--
xistas. Expondremos esta critica basdndonos en diversos textos -~

correspondientes a esta primera etapa del pensamiento helleriano.
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"La tendencia positivigta empirista y la historicista tuvieron

_une influencie . particularmente intensa_en varias corrientes_ . . —_—

marxistas" (16) y como reaccién a ellas se hallan los intentos de
solucidén neokantianos. Ya en la obra madura de Engels se comienza
a desplazar la concepcién marxiana del valor a la vez en sentido_
empirista-positivista y en sentido historicista, la raiz de easte_
cambio la encuentra Heller en la reinterpretacién de la tesis de_
lgrx sobre la base y la sobregtructura. Para Marx lao base social,
llemada en la Ideologfa alemana "proceso social de la vida" y més
tarde "relaciones de produccién"’y "modo de produccibén" se "mani-
fiesta" en la sobrestructura. Pero esa manifestacién (kundgebung)
segin Heller,
"no expresa nn.nguna relac:.én causal entre 1& base y la
sobrestructura, las cuales constituyen una entidad es-
tructural. Ia nanifestacién significa estrictamente
que el 'dubito de juego' o 'wargen' de cada sobrestrug
tura dirime los conflictos de 1la base o produce formas
_en las cumsles esos conflictos se pueden 'mover'. Los _
varios momentos de la sobrestructura pueden satiasfacer
ega funcién no sélo por su adecuacién, sino también
por su inadecuacién." (17)

Engels fue quien estructuré esta relacibn de manifestacidn pa-
ra hacer deella una relacidn causal, én términos mecanicistas, con
ello la base se identifica -on la causa y la sobrestructura con __
el efecto; las dificultades de esta tesis lo llevaron luego a la_
tesis de la retroaccién o interaccién dialéctica entre ambos ele-
mentos. Pero en opinién de Heller llegd adn més lejos: transformé
la idea marxiana de gue el ser gocial se manifiesta en la ideolo-
gia, en preferencias axiolégicas, para afirmar que son los inte—-
reses (ante todo los intereses de claae) los que constitwen los_
valores. Con eso volvia Engels a una teoria deductiva o der:wac:l.g_
nista: la teoria utilitarista de la Ilustracién burguesa, modifi-
céndola en el sentido de los interesés de clase. Ila relacidn cau—~

sal base-gobrestructura, se transformaria luego —contra-la ‘inten- "
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cién filoséfica de Engels- en la relacién causal intereses de clg
se~valores. Egta fue la teorfia de los principales tebricos de la_

' II Internacional, "porque les resultaba muy manejable en la ideo-

logizacibén de su propia prédctica polftica". En realidad, la "teo-
ri{s de 1la utilidad” burguesa constituye m&s bien una "“teoria del_
interés"; pues las categorias de utilidad e interés en este caso_
se convierten en sinénimos, como aclara Heller en su ensayo -sobre
el concepto de necesidad en Marx,

Con Engels se readapta al marxismo la teoria del egofsmo bur-—-
gués pero en el lugar del individuo se pone a la clase social,
con ello se da pie a la concepcién de Lenin: "es bueno aguello _
que es Util al proletariado®. El punto de partida de esta teoria_,
es la alienacién burguésa de la ética que identifica 1o bueno con
lo ¥til (18). Desde el punto de vista de las concepciones ortodo-
xas de la II Internacional ";quién decide lo que es Util para el_
proletariado?" El partido o la élite dirigente, puesto que la clg
se en cuanto tal no poseeria una consciencia colectiva capaz de _
definir clarg-y eficazmente sus intereses. Lgta Teoria en opinidn
de Heller ha tenido consecuencias muy negativas para el movimien-—
to socialista, pues "si se identifica lo bueno con lo dtil todo _
estd permitido" (19), y todo en nombre de "los intereses del futu
ro de los oprimidos” (20) de gue hablaba Engels en el Anti-Diih=w—

ring.

La mayoria de los marxistas deriva los valores partiendo de
dos factores: los intereses o las necesidades. Para Heller, los__
términos necesidad y valor son categorias ontolégico-sociales pri
marias, y son por principio indefinibles (21), (es imposible indi
car con gentido el genus proximum), por eso se sirve del método _
de la "determinacién conceptuul" ~el cue utilize ILukdcs en su _
Estética (22)-puesto que es imposible conseguir términos plenamen
te univocos; sin embargo, se busca la mayor precisién e identifi-
cacidén poeible. ElL interés es la bisqueda de la realizacién de
los objetiws de integraciones, cleases o individuos frente a otras_
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integraciones, clases e individuos, por ello no puede ser una ca-

.tegori{a universalmente vdlida, es asdlo una_categoria ontolbgicom—

soclal de las sociedades de clases. En cuanto presuponemos tebri-
ca y axiolégicamente une sociedad . gue no se constitu-
ye en contraposiciones -la sociedad comunista-~ deja de existir el
interés propiamente dicho. Interés colectivo o general son categg
rias ideolégicess nmecidas de la generalizacién del interés privado,

Heller lo ilustra con citas de _
Marx: ".., el interés colectivo no es precisamente més gque en la_
duplicidad, la multiplicidad y la independizacién multilateral, _
intercambio del interés egoista"; "el 'interés general' es odbra _
de los individuos determinados como ‘hombres privados'.® (23)

El interés del proletariado consis;:e en liberarse del poder
del capital, pero esto no puede conseguirlo -comoe habia dicho
Marx~ méds que "liberando simulténeamente al resto de la humanidad',
lo que trasciende el mundc de los intereses. Esto_
Wltimo fue precisamente lo que, a partir de Engels, se dejé para_
después, cuendo el comunismo fuera una reaslidad, pero no se apli-
c6é al presente, como podemos ver en el Anti-Dihring.

"Una morel realmente humana, sustraida a los antagonis-
mos de clasgse o reminiscencia de ellos, Unicamente seré
factible cuando la- sociedad alca.rice un grado de desa——
rrollo en que no sélo se haya superado el antagonismo_
de las clases, sino en que también el mismo se haya ol
vidado en las préctices de la vida." (24)

Por supuesto los intereses de las distintas clases influyen en
la preferencia por determinados contenidos axiolégicos concretos,
sobre todo en el capitalismo y principalmente bajo le forma de ip

tereses econémicos, de ahi la tentacién economicista del marxismo.

La necesidad es una categorf{a ontolégico~social tan general y__
primarie como el valor, es una categorfia del individuo, una exi--
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gencia interna, un ansia de algo. Lus necesidades son heterogé—-—-
neas-y- - . . S . . . .producen. objetos y tipos.
de actividad al mismo tiempo que los objetos producidos engendran
nuevas necesidedes (dialéctica consumo~produccidén); Heller anali-
za cémo las relaciones y objetivaciones sociales érean "la esfera
de posibilidad” que determina su movimiento. Las necesidades lo _
son de productos sociales y posibilidades objetivas de una socie-
dad, pero en la gociedad . "pura" -el capitalismo- el indji
viduo puede escoger o variar sus necesidades de una manera muy _
amplia que excede la pexrtenencia & una clase.

Para la concepcién helleriana, el ser de los valores no se pug
de derivaxr de las necesidades, pues, por el contrario, los valo--
res “estdn mediados con las necesidades por le produccidén social,
por las objetivaciones sociales globales" (25). Las preferencias_
axiolégicas pueden convertirse en une necesidad por obra de una __
eleccién. "Los valores no se pueden medir por las necesidades”
(una obra de arte muy valiosa sigue siéndolo aunque la gocen s6lo
unos pocos,~0 incluso cuando en un momento dado nadie la goce), _
en cambio, "las necesidades se pueden medir por los valores", _
pues las hay elevadas y bajas, buenas y malas de acuerdo a crite-
rios axiolégicos. Tampoco derivan los valores de las "necesida-—--
des sociales", por ejemplo:

"Si se utiliza la categoria de necesidad social como si
nénimo de 'factore: necesarios para la reproduccién sg
cial', se dard con la objecién siguiente: como la mis-
ma preferencia axiolégica es un elemento del conjunto_
de los factores necesarios para la reproduccién social,
squé posibilidad hay de derivarla realmente de éstos?®

(26)

Con estos argumentos Heller considera "demostrado™ que no es -~

posible realizar una derivacidén empirica del wvalor.
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Es importante recalcar, sin embargo, gque la derivacién del va-
o Jior-Sde-Log - :.ntereses ¥ -las necesidades-tuvo fuertes- oponentes al -
interior de 1la corriente marxista. Heller hace un recorrido h:\.std' )
rico detallado en su estudio "Beitrdge zur Geschichte der sozia-=
listichen Ethik", (Contribucién a 18 historia de la ética socia—-
lista) que desgraciadamente no ha sido publicado ~o no estoy ente
rado de su publicacién (27). En otras obras suyas deja sus opinig
nes acerca de los principales representantes del marxismo, y aquil
las tomaremos en cuenta en nuestra exposicién.

Kautsky y Plejanov representan la linea més pura del derivacio
nismo empirista bajo la forma de un economicismo positivigta, de
un determinismo tecnoldgico. Au.uque no se ;puede negar que Marx _

cién economicista, abrié también el camino a las mterpretauones
opuestas, como hace notar Heller en su Teorfia de las necesidades.
Kautsky posee una influencia darwinista que no existe en Plejanov,
pero ambog coinciden en afirmar que el desarrollo de las fuerzas_
productlvas -goncebldasg por separado de la actividad y las rela~—
ciones humsnas—- son el factor que determina directamente la so —-
bregtructura ideoldgica,

Para Plejanov la f£érmula de explicacién de los fenémenos socia
les y la relacidn entre base y sobrestructura eg la siguiente ‘en_
orden de importancia: 1. Estado de las fuerzas productivas. 2. Re
laciones econdmicas condicionadas por estas fuerzas. 2, Régimen _
social y politico, edificado sobre la base econémica., 4, Psicolo-
gfa del hombre social, determinada por la economfa y el Trégimen _
pocial y politico. 5. lLas ideologfas (28). E1l error de esta con-—-
cepcién consiste en la superposicién mecdnica y dicotémica entre_
las "fuerzas productivas" y "las ideologias", olvidando que las -
fuerzas productivas no se desarrollan por si mismas, sino por la_
aceidn huwansa inmersa en los factores ideolégicos y sobrestructu-~
rales. la explicacién de Plejanov deriva de un naturalismo que ha
ce depender todo el medic geogrdfico, de modo que el papel de la_
actividad humana quede. muy. reducido: "Sabemos shora que el deun-—
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_Trrollo de las fuerzas productivas que, en definitiva, determina _

. el de todas las relaciones sociales, depende de las propiedades _
del medio geogréfico" (29), aparece después -como un momento deri
vado y eecqndario- la influencia mayor o menor de las relaciones_
sociales sobre las fuerzas productivas.

e dre s e i 4 e st mae v @

E1l ser social es explicable, para Plejanov, "por sus necesida-
des y por los medios y modos de satisfacer las existentes hoy", _
pues los hombres hacen la historia, "para satisfacer sus necesida-
des"., Las ideologilas, la filosofia, los valores, etc. cambian al_
cambiar las fuerzas productivas, pues '"todo es relativo, ‘todo de-
pende de ias condiciones de lugar y tiempo" (31). La tesis deriva
cionista empirista tiene como consecuencia la tesis historicista_
relativista. Como resultado de esto, para Plejanov la libertad
se convierte simplemente en el reconocimiento de la necesidad, Tre
duciendo &l minimo el papel de la responsabilidad moral pAersona.l_
del). individuo. Heller comenta que "en términos de su concepcién,
los intereses de clase constituyen la ‘'ética soéialieta', y es _
por eso que el individuo tiene que sacrificarse a sf mismo por _
‘estos intereses..." (32), que finalmente acabarén reduciéndose &_

los intereses del partido.

El libro de Kautsky, Etice y concepcién materielista de la hig
toria, escrito en 1906 pera refutar al marxismo neokantiano, expo
ne varias teorfas burguesas de derivacién del valor: por un lado_
le teoria darwinista de la .adaptaci¥n al medio, por otro lado la_

" teorfa de los "ingtintos socidles” ocuyz base estd en la "natura--
leza humana®. Kautsky intenta explicar el origen biolégico e _
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histérico de los deberes morales apelando a los instintos sccidles,

““gue existen tembién en Yos~ a.nimalea;‘_‘reforzados en’ la lucha de 19. T

especie por la existencia y posteriormente tranaformados en mora.l
de clase que expresa los distintos intereses al interior de la __
sociedad. Los "instintos y las virtudes sociales', en su opinién,
se refuerzan en las clases explotadas, oprimidas y en ascenso, _
mientras se debilitan en las clases en decadencia. Estos instin—-
tos sociales no son algo convencional, "sino que son algo profun-
damente arraigado en la naturaleza humana, en la naturaleza del _
hombre como animal social. Tampoco los cénones morales son nada _
arbitrario, sino que surgen de las necesidades sociales" (33). _
Degde el puato de vista del "socialismo cientifico", el ideal mo-
_Tal se p:.e;rde como factor normativo, hay que deriva_ los ob;jetos
socieles excluslvmnenfe del conocimiento dé las bases materigee—
les", el ideal moral debe ser excluido de la ciencia, pues es  _
fuente de errores., "La ciencia estd por encima de la moral', el _
ideal moral ya "no es un fin" sino un "arme", un siuple medio en
la lucha social por la existencia (34).
,‘/- ‘

Bl coronamiento de esta concepcién es la dicotomfa ciencia-va--
lor, y el rebajamiento de la moral a instrumento o medio de con-~
trol de la élite intelectual y polftica sobre las masas. Bl obje-
tiviemo economiciste y la negacién de la subjetividad e interiori
dad humana como algo relativamente auténouwo y no reducible tan 86,
lo a intereses econémicos van de la meno; el positivismo absorvié
¥ limité el potencial critico del marxismo en la époce de la II _
Internacional, y la reaccién inmediata contra esta tendencia se _
dio en la forma de una adaptacidén de la ética kantiana -mds bien

neokantiana- al marxismo.

El marxismo neokantiano. hereda del neokantismo la separaciézi en
tre el valor y le realidad, la ciencia y los juicios de valoxr, y
busca fundar una teorfia socialista sobre bases morales. El marxig
mo positivista se mostraba incapaz de demostrar que los ideales _
socielistas eran correctos y que debian poseer validez universal,
Por eso se insistia en recurrir al imperativo categérico kantiano.
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Como muestra A, Arato en un excelente estudio sobre el tema, _
---—-—~~~tan:t;o—vor1ander, --Woltmany—! lﬁzgan-Ba.ranevslq ¥ -Bernstein, como--1o8-

" gustromarxistas" Adier y Bauer coincidfan en que "el ideal socia
liste nunca se llevaria a cabo como resultado de la necesidad hig
t6rica objetiva" (35) pues es necesaria la voluntad moral
de las masas, sin la cual el socialismo es imposible. A pesar de_

" las importantes diferencias de perspectiva consideraban que el '
ideal socialista no podla legitimarse de la simple causalidad.
Por ejemplo, nos dice Max Adler gque "de la causalidad no se deri-
va nunca la legitimacién de un objetivo", por mids que este autor
considerarsa qize desde el punto de vista cientffico existe una mo-
tivacién sociolégice de las evaluaciones, esta perspectiva no fun
ciona desde el punto de vista de la voluntad prdctica que evalda,
"égtabléce o Treéchaza fines: "ante €1 probléima de 16 gqué debeé Hécer,
no se contenta (el politico marxista) ciertamente con la respues-
te de la ciencia sobre lo que es o sucede". Se trata de la anting
mia dualista kantiana entre naturaleza y libertad, ser y deber, _
el cientifico tebrico y el politico préctico: "el marxismo se fun
da precisemente en .e mas rigurosda alsSTlnclon conceptual de ia
historia como proceso social del evento y como voluntad y accién_,

politicas." (36)

Heller se centra en el debate entre Kautsky y Otto Bauer en
1906, representando uncel punto de vista positivista y el otro el
que vinculaba el gistems de Marx con decisiones de valor, el "hu-
manista". La teoria de Xautsky de que los obreros se suman & la _
socialdemocrucia porque la victoria del socialismo es inevitable
es una teorfa sin valor, Otto Bauer considerabas que en tal caso _
los obreros no participarfan en las luchas, pues su participacién
no servirie de nada, sin embargo "los obreros consideran que el _
sistema Capitalista es injusto, ¥ 8616 por eso se suman a la 80~-
cialdemocracia. Creo que Bauer tenla razén: lo que acerce &l 80—~
cialiemo es un punto de vista -crftico” (37). Este razonamiento _
no se basa en una "morel subjetiva', sino en una defensa del -
common sense del propio trabajador contra la interpretacién posi-~
tivista. (38) , . -
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Ta.mbién tenia.n razén cuando af:.rmaba.n que el tra.ba;jador indi--

,-vidual “adopta Su- dec:.sn.én moral como o-individuo. ,v N0 .como.. mero..
miembro de la clasge', "También Rosa Iuxemburgo, Pannekoek, y en __
parte Jaurés, compartieron este punto de viasta aun cuando no fue-
ron jamés neokantianos, " Heller considera fundamental la revalorg
cién del marxismo neokantiano porque tomé en cuenta el cardcter _,
universel que debe tener la ética marxista. Bauer enfoca el pro——
blema moral desde un dngulo distinto al de Kautsky. "Como é1 co--
rrectamente insiste, todas las decisiones morales son sf6lo indivi
dueles, y no pueden ger deducides de la necesidad histérica o de_,
los intereses de clase." (39)

Aceptando el imperativo categérico, los neokantianos entendie~-
ron mejor que Kautsky las auténticas motivaciones de los trabaja-
dores, puesto que si un trabajador considera justa la causa del _,
socialismo, entonces gquiere que todos la consideren también jus~-
ta, quieren convertirla en una regla de valor general para sus
acciones. Afirma Bauer en su ertficulo "Marxismo y ética':

//'

"no bastard demostrar que ese precepto es proletario, __
sino que, antes bien habréd que demostrar que el impera
tivo proletario es correcto... gcémo podria decirse de
un imperativo que éste es justo, es decir que posee
validez universal? Ia ética de Kant resuelve ese pro--—

blems..."

el convertir a la morul en objeto de la investigacién_
cientifica, no nos permite responder ain ni a un solo_
problema moral de la vida." (40)

Pero en opinidn de Heller llegaroﬁ a un callején sin salids
cuando intentaron aplicar el imperativo categérico a los conflic,
tos de deberes. Es el caso del célebfe rela:to en el que un trab;—-
jador tiene que elegir entre convertirse en rompehuelggs o dejar_

a‘i su familia en la mise;ia, al quedarse sin trabajo; Bauer "inten
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ta lo imposible" al querer determinar le decisién en este caso en

__base. al imperativo.categbrico; . éste.es demasiado abstracto.y 35 310 of - R
mente formal. Kasutsky es superior a €1 no porgue recurra a su pro
pla teor{a positivista, sinc porque "contrapone su modelo de dis~
curso al kantiano: el trabajador ha de comunicar su conflicto a _
los compafleros, guienes no consentirdn en continuar la huelga al_,
precio de tal sacrificio”. En esta discusién se puso de manifies~
to la vacuidad de la forma del imperativo categérico en los casos
de conflicto de deberes. (41)

Para Hel;er, la postura de Lenin recoge la _
teoria de Engels del Anti«Dihring, pero incluye ademds un fuerte_
elemento voluntarista, ambos aspectos conformarian luego el mar--
xismo en la época del culto a la personalidad, ensamblados "con _
c6digos demasiado rigidos y estrechos". La posturs leninista con-
servé la tesis de Kautsky de que un grupo de intelectuales posee-
dores de "la tnica teorfa social jusfa" tenian por tarea expresar
las necesidades de la clase obrera, considerdndola incapaz por si
sola de adquirir una conciencia revolucionaria (43), lo que deri-
vé en una concepcidén tecnocritica y autoritaria de funestas conse

cuencias posteriores.

La duslidad entre ser éocial h's cbﬁsciencia, que cristaliza en__
el dualiemo entre realidad y valor fue barrida por una nueva ten-
dencia repreéentada por Kerl Korsch , el
Joven Iukdcs y Antonio Grawaci, ¢sta tendencia, en palabras de _
Hellexr:
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“eriticé aguda y acertadamente la ‘derivacidén' de los __
¥y volvié a poner en el centro gue le corresponde la
categoria marxiana que es decisiva para el problema
del valor: la categoria alienacién... Estos autores _
han sido los gue han. restaurado (y analizado) la con--
cepcién del marxismo y del comunismo como eleccién  _
consciente de valores, y no como simple y necesario __
‘efecto' de la evolucidén econémica." (44)

Heller en su Hipétesis, no se detiene lo suficiente en el ené-
lisis de estos autores, aunque abunden sus comentarics sobre Lu--—
kédcs en otros eSCI‘l’bOS,__E}I_J.__e_IEPaZ_Egg _es necesa.r:.o un breve ané,li
sis de sus posiciones. ELl punto .c';o?n\in es la neceslaad de una reng ‘
vacién del marxismo inspirédndose en la herencia hegeliana, la re-
cuperacién de la dialéctica como unidad de teoria y préctica, en_
la cual el hombre es el productor creativo y consciente de la hig

toria, y no un mero resultado de fuerzas ciegas.

-

Korsch :.':ntenta recuperar la concepcidén dialéctica del marxige-
mo original que se habf{a perdido cayendo en un materialismo meca
nicista vulgar, predialéctico. ILa teoria global y unitarie de la__
revolucién social se ha convertido en una “eritica cientifica',
que no desemboca en una préctica revolucionaria (45), sino en una

filosofia contemplativa y una préctica reformista.

kLste materialismo grosero es, en opinién de Korsch, una doctri
na que llevae al economicismo, a la pasividad de los agentes socig
les y al olvido de la préctica consciente.

"Cuando Lenin y los suyos trasladan la disléctica unilg._b
teralmente al objeto, a la Naturaleza Yy la Hlstorla, y
conciben el conocimiento como un mero reflejo pasivo y
una reproduccibén de este Ser objetivo en la consciencis
subjetiva, destruyen de hecho cualquier relacién dia-—

~valores.y la teoria utilitarista modificada_de Engels_ .



24

‘ et e . léctica entre el Ser y la Conciencia y, como._consecuen
oo mmmeeeeeesoodginevitable ‘de~esto; también la relacién diamléetica -
entre teoris y préctica." (46)

Pero la idea de que a toda teoris corresponde una préctica y _
viceversa, lleva en este caso a una concepcidén historicista rela-
tivista; la filosoffa y las ideologias no son més que expresién _
intelectual del movimiento social, y son verdaderas o vdlidas sé-
lo si son expresién de una época o movimiento determinado. En es-
to Korsch tiene algo en comdn con Engels, en ambos casos, en opi-
nién de Heller, tendrfamos que llegar a la conclusién de Ranke de
que "cada época estd tan lejos de Dios como cualquier otra", En—-

- gels evitaria esta conclusidén interponiendo--la-teoria-de-le-evodw----
cién, es decir, le evolucidén misma como criterio de valor; pero _
Korsch no reacciona ante esta consecuencia de su planteamiento. _
De todas maneras cusndo Engels analizeba un periodo histérico pro
cedia de acuerdo con los "principios asimilados de Marx, y no con
los gue 41 micmn habfe teoricada o iha a teorimar! (47), nor ojem

plo su exceIénte andlisis del hombre renacentista.

La postura de Gramsci pareciera ser, como la de Korsch, un re-
lativismo, pero no me lo parece, por més que denomine a su teoria
*historicismo absoluto”; mds bien se refiere con esto a la esen~—-
cia histérica del hombre y la cultura con el fin de evitar todo _
trascendentalismo metafisico, por ejemplo en este comentario su—

yoi

"Pensar una afirmacién filoséfica como verdadera en un_
determinado periodo histérico, esto es, como expresién
necesaria e inseparable.de una determinada accién his-
térica, de una determinada praxis, pero superada y 've
rificada' en un periodo sucesivo, sin _caer por ello .en
el escepticismo y el relativismo moral e ideolégico, o
sea; concebir la filesofia como historicidad, es una -
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operacién mental un poceo ardus y dificil." (48)

Gramsci considera que los fendémenos culturales no son reduci—-—
bles causalmente a las relaciones de produccién, y que la unidad_
dialéctica entre teorfa y préctica evita la posibilidad de una
ciencia "objetiva" que prevé “"cient{ficamente" lo que va a suce——
der "necepariamente", como si la actividad humana no transformase
constantemente los fenémenos sociales (49). Solamente se prevé en
la medida en que se obra contribuyendo al resultado previsto,

El joven Imkécs de Historia y consciencia de clase intenta, al_
igual que Korsch en Marxismo y Filosofifa, la recuperacién de la __
dialéctica como método critico y totalizador que engloba en una _
unided dindmice todos los elementos y factores sociales, Para Iu-
Xécs la unidad dialéctica sujeto-objeto evita las concepciones
dualistas, ya sea las que llevan al gquietismo revisioniste que eg
pera una realizacién eutomdtica del socialismo (Xautsky), como _
las que llevan al “utopismo" (neokantiano).

“Whpes el objetivo final no es un estadio que espere al_
proletariado al final del movimiento, independientemen
te de é1l... Tampoco es un 'deber ser', una ‘idea' coor
dinada regulativamente al proceso 'real'." (50)

El revisionismo conduce a una “recaida en la dualidad utépica_
de sujeto y objeto, de teoria y préctica". El proletariado es ca-
paz de comprender la sociedad como un todo, como una totalidad _
concrete, por ello ests en posibilidad de transformar el mundo de
manexra consciente, realizando con ello la unidad sujeto-objeto, __
pues la autoconsciencia del proletariado es al mismo tiempo el mg
vimiento revolucionario mismo, imposible separar su "ideal" de su

realidad. .

Se treta para Heller de un intento erréneo de superar el histg
ricismo y el relativismo "por vias epistemolégicas"; los valores_
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¥ la ideologia del proletariado serian "LOS valores auténticos"
porque el proletériado, a consecuencia de su posicidn de clase, -
tendria la capacidad ‘de descubrir 14 verdsd de gue carece la ——o
burguesfa, pues posee el punto de vista de la totalidad (para -~
Lukécs los valores auténticos y lz verdad se expresarian final~--
mente en el partido como la "parte mds conciente" del proletaria
do, y en su "lider"). Una consecuencia de esto es la deificacidn
del partido comunista y su dirigente, otorgdndoles una funcidén -
mesidnica, En realidad -sostiene Heller en su Hipdtesis- a Marx -
no se le hubiera ocurrido que Ricardo revresenta un punto de vis-
ta no verdadero por analizar separadamente el interés, el benefi-
.cio.y la. renta de la . tierra. Mas bien."Marx ha descubierto, sim--
plemente, otra verdad diferente de la de Ricardo", pues tiene --

"otro punto de vista'" partiendo de otra eleccidn de velor,

Esta interpretacidn "epistemoldgica'" del marxismo es llamada -
por Heller~“sectazrismo cientificista" (51), tiené sus anteceden-—-
tes en Kautsky y Lenin, se trata de la teoria de la élite ilustra
da -o como decimos ahora, del "ojo trascendental™ u "ojo de Dios%
que tiene su expresidn modificada en Adorno y en Althusser. Con
todo, el joven Lukdcs puso en primer sitio la critica a la cosifi
cacidén caﬁitalista y abrié el camino para la revaloracidén de los
escritos juveniles de Marx. Hay cue hacer notar también la criti-
ca comin de Iukécs y Gramsci a la pretensidén de Bujarin de esta--
blecer leyes predictivas de la historia, lo que implicaria negar
el elemento prédctico subjetivo e individual inherente a la histo-
ricidad, pues a lo sumo se podria hablar.de posibilidades o ten--
dencias en el curso de una accién que las traznsforma a cada momen

to (52).
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Heller considerard en esta primera etapa de su pensamiento al
e _en cuanto a su contenido anti
determinista, pero ménifiesta sus reservas frente a ellos porgue
con sus planteamientos no parece posible fundamentar coherentemen
te una ética que tenga como referente al individuo, no a la clase,
ni fundamentar la universalidad social del valor. Estas reflexio-
nes criticas sobre los pensadores marxistas nos muestran claramen
te cuales son las motivaciones iniciales para elaborar una teoria
de los valores, y aunque en cuanto problemftica se nos =aparecen
como temas superados en muchos aspectos con el desarrollo poste--
rior de lz filosofia helleriana, resultan de varticular import=an-
cia para la comprenSién de la misma, Intgntar'apgghenqir la verda
dera dimensién de una postura filosdfica es imposible gin reali--
zar una genealogia de la misma, que puede ser desde el punto de -
vista biogréfico o desde el encadenamiento de lzs ideas mismas; -
aqui he preferido mds bien el segundo camino, exponiendo ante to-
do aquellas posturas con las que Heller quizo en un principio es-
tablecer una relacidén critica. Esto nos permite situar adecuada--
mente tanto el proyecto inicial centrado en el concepto valorati-
vo de "esencia humana'", como el vosterior basado en los conceptos
de contingencia y pluralidad, que sustituye el‘concepto de esen--

cia humana ror el de "condicidén humana". El paso de Heller z un

g »

postvr~~ propia -o como algunos llamarsn, vostmarxista- tendri

1

cho que ver con las dificultmdes gue encontrdé en su intencidén in

cial de construir una étics marxista.
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i Lo _la problemdtica inicial del valor, . e

1l.1. Las teorias del valor.

1. Heller, A. Hipdtesis para una teoria marxista de los valor‘es
(HTMV). Grijalbo, Barcelona 1974 (Budsvest 1970, Frankfurt - E
1972). En inglés bajo el titulo Toward » Marxist Theory of -
Value, Kinesis 5,1, Carbondale 1972. Acerca del contexto en
que se escribid véase le entrevista en RVC p. 24.

2, Heller, A, HIMV p. 7.
3. Heller reconoce que en su segunda étice Kant acepta algunas in
clinaciones sensibles como parte del comportaemiento moral. Cfr,

CI p. 21 a 96.
4. HINV p, 9,
5. Ibid. p. 10 y 1l.
6. Rickert, H, Ciencia cultural y ciencia natural. Ed., Espasa Cal
pe, mad‘r/id 1965, pags. 46 y 133,
7. HIMV p.” 11,
8. Ivid. p. 12.
9. Scheler, M, E)l formalismo en la ética y la ética material de __
los valores (EBtica). Rev. de Occidente, Madrid 1941, pags. 266
. a 27,
10, HTMV p, 1.3,
11, Ibid.
12, Ibid, p. 15.
13, Ibid. p. 17.

1.2, Marxismo y valor.

14. El lugar de la ética en el marxismo, en Historia y vida coti-
diana (HVC) Ed. Grijalbo, México 1972 (Alltag und- Geschichte;
Berlin 1969) p. 155--6, ,

15. HVC p. 154.

16, HTMV p. 19,
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17. Ibid. Cfr, Marx, K. y Engels, F. Ia idéologia alemana. Ed.
Pueblos Unidos, lMontevideo 1958, p. 19 y 20.
18. Heller, A, La revolucién de la vida cotidiana (RVC). Ed. Pom-

© "uninsula;, Barcelona 1982, Entrevista p. 163ss. Cfr; Heller, A,
The Legacy of Marxian Ethics Today. Praxis Int. Vol. 2, Num.
l’ 1982 p. 357.
19. Ibid. p. 164. La teorfa de Lenin es ademés autocontradictoria.
"Tegis 1: las ideas y las normas morales expresan intereses -
de clase., Tesis 2: todo 1o que se hace en interés del proletg
riado es bueno. Si es verdad la tesis de que las ideas mora--
les expresan intercses de cluse, uno podria obrar en interés
del proletariado Ynicamente si aceptara sus tesis y juicios _
morales. Sin embargo, si la segunda tesis es verdadera... en-
tonces, o bien las tesis y normas morales del proletariado _,
- gon--superfluasgy- 0 no expresan los-intereses del proletariado-=:-
en ambos casos deben ser hechass a un lado., Y asi sucedid, -
pues de hecho se pasaron por alto." Fener, F., Heller, 4., _
Markus, G, Dictatorship over needs; en espafiol Dicvadura y _
cuestiones sociales, F. C. E. kéxico 1986 p. 229,
Aem M denaan 7‘
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p. 94

21, HMV p. 22.

22, Iukées, G, Estetica I, 1, k4, Grijalbo, Barc. 1965. p. 29.

23, ULV p, 23-4, la primera cita es de los Grundrisse, la segun-
da de la Ideolousfa alemana; véase también TN, p. 66ss.

24. Engels, P, Anti-Dihring, p. 94.

25, HIMV p. 26,

26, HMMV p, 27. Ia necesidad funciona en liarx como una categoria
de valor, cfr. IN p, 26 y 40.

27. Heller hace referencia a este estudio en HIMV p, 20,

28, Plejanov, Y. Cuestiones fundamentales del marxismo, Ed. Pre-
mid, México 1981 p. 62. R

29, Plejanov, Y, Ibid. p. 40.

30. Colletti, L, El marxismo como sociologfa, en Marxismo y socig

logfa, Bd, Quinto Sol, Méx., 1981 pags. 16, 21 y 37. Cfr. The

Marxism of the Second International, Rev. Telos VII p. 87ss.
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Plejanov, Y, la concepcién materialiste de la historia. Ed.
Roca, liéxico 1973, pags. 27, 24 y 49.
Ihe-Legacy—of—Marxm.n -Ethics Today. Rev.- Prax13-~ S
International, Vo1. 2, NMam, 1, 1982, p. 356. S
Kautsky, K. Etica y concepcién materialista de la historia.
Cuadernos FPasado y Presente, C6rdoba 1975 p. 118.
Ibid. p. 134-5.
Arato, A, la entinomia del marxismo clésico?: marxismo y filo-
sofia. Bn Historia del marxismo, Vol.6, ¥d. Bruguera, Barc. _
1981 pégs. 49ss.
Adler, M, Ia concepcién del estado en el marxismo. Ed. Siglo
XXI (Cap, 1, Polftica y sociologfia) pdgs. 93-5, donde resume
su posicién de Marxistische Probleme, Stuttgart 1913.
Heller, A. Entreviste, Para cambiar la vida (PCV) lkd., Grih—
ca, Bare 1981, P, 4174 43y '
Heller, A, Entrevista RVC, p. 169.
Heller, A, The Legacy of biarxian Ethics Today. p. 357.
Bauer, O, liarxismo y ética. Apéndice del libro de Keutsky,
Etica y concepcidn,.. ya citado, p. 167.
AVC En%. p. 170, se refiere a la respuesia Ge Raulsky a dauer,
"Leber, Wissenchaft und Ethik" Die Neue Zeit, XXIV, 1906,
Cfr. HMV p, 20 y RVC Ent, p. 170.
POV p. 73,
HIMV p, 21.
Korsch, K. Marxismo y filosofia. Ed. Era, México 1977, p. 42.
Ibid. "Anticritica® de 1924, p. 90.
HWMV p, 21,
Gramsci, #. El materialismo histérico y lz filosoffa de Bene-
detto Croce. Ed. Juan Pablos, México 1975 p. 137.
Ibid. p. 139.
Inkécs, G, Historia y consciencia de clase. kd. Grijalbo, Méx,
1969 p. 26. '
Ivid., p. 23 y 181. Heller, A, HIMV p, 22 y The Lee,acy... De
359.
Iukécs, G, Tecnologfa y relaciones sociales, apéndice a la edj
cién del Marual de Bujarin: Teorfa del materialiswo histérico
(Enseyo- popular). Ed, Cuadernos Pasade y-Presente, Méx, 1979, -
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LI. De la esencia humana a la condicidn humana.

2.1. E1 humanismo criticu.

Después de haber iniciado con el proceso de ubicecidén de la -
filosoffa helleriana respecto de las otras con las que estzblece
una relacidén critica, expondremos ahora los dos principales mode-
los de argumentacidn con el fin de hacer posibles una serie de co
mentarios criticos que nos conduzcan gradualmente a un balance -
general. En el primer modelo, centrado en el concepto de "esen--
cia humana", se ponen también a prueba otros conceptos que ten--—-
drin mejor suerte que éste y perm=necersn en la obra mgdura y con
personalidad propia de Heller, es el caso de la teoria de las ob-
jetivaciones y el ordenamiento de las categori=s de orientacidn -
axioldégica, asi como del concepto de individuo y de vida cotidia-
na, enmarcados en su teoria de los valores, de la cuzl hay que -

mostrar ahora algunas ideas generales.

Para Heller el hombre no puede vivir una vida "humana" ni cons
truir. su Yo o su personalidad sin una orientacidn axioldgica. Des
de que sustituimos la regulacidn instintiva por la regulacién so-
cial normativa nos orier’ amos valorativamente para convertirnos -
en miembros de la sociedad. Las objetivesciones culturales son las
depositarias de estas normas y valores, y todos nosotros hemos a-
prendido a orientarnos en el proceso cotidisno de socializacién,
formando nuestro cardcter idiosincrético. Los valores son, para -
Heller, preferencias conscientes reguladss socialmente que se DPre
sentan bajo la forma de imperativos que pretenden validez univer-
sal. E1 ambito de la vida cotidiana -como veremos después con mas
detalle- es el de la constitucidén intersubjetiva del mundo, el en
torno inmediato que permite el dar un sentido compartido a la vi-
da y orientar la conducta racionalmente. Con estas ideas como mar

co, comenzaremos con la postura inicial de Heller.
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La Hipdtesis para 1na teoria merxista de los valores fundamen-
ta la primera postura de Heller, que seréd transformsda después -
en muchos sentidos: el valor es una "categoria ontoldgico-social _
general... que ha nacido con la sociedad y sélo perecerd con ella.
(1); no es derivable ni del interés, .i de la necesidad —como ya__
vimosg-~, no se deriva de lo empirico: en general no se degiva; de _
ahf su cardcter "primario". Por eso la validez de los valores no _
coincide con los juicios de valor concretos y efectivos de una épg
ce determinada, por eso también el valor "es independiente de las_
egtimaciones de los individuos, pero no de la actividad de los hom,
bres, pues es expresién y resultante de relaciones y situaciones _

sociales.” (2)

El valor es objetivo, pero no tiene objetividad natural, sino _
social., Heller se limita a dos ejemplos en los que Marx analiza
esgta objetividad: el andlisis del valor econémico, en El Capitel,_
donde explica que es imposible documentarlo mediante un andlisis__
quimico y, a pesar de ello, es objetivo; y cuando ironiza, en su _
tesis doctoral, sobre la refutacién kantiana del ergumento ontolé-
gico de la existencia de Dios, y dice con razén que los dioses han
existido realmente, y han obrado, y hasta se han desarrollado, pe-
ro como realidades socieles, incluso habrfan existido para quienes
no creyeron en ellos, ( 3)

En efecto, para Marx el valor econémico es objetivo, es una cua
lidad que nace del esfuerzo humano-social, en cambio el valor de _
ugo depende de los deseos y necesidades humanas. Una mercancia po-
see un valor de cambio independientemente del gusto, la utilidad o
necesidad del consumidor, de acuerdo al funcionamiento general de_
la sociedad.

La anelogia entre el valor econdmico y el va
lor en general -sin reduccionismos~ resulta aquf de gran importan-
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cia, pero pocos han profundizado en este punto. ( 4)

Los valores no son entidades suprahistéricas, pero tampoco obje

———%os naturales; el individue-se—apr -,ia de ellos por-medio-de-las----

objetivaciones genéricas en el proceso de socializacidén, partiendo
de la vida cotidiana. En el siguiente capitulo expondremos el "cé=-
mo" de esta apropiacién de los valores por el individuo y el papel
activo y creativo que le corresponde; por lo pron.. expondremos la
propuegsta helleriana y haremos una gerie de congideraciones acerca
de ella.

Desde el punto de vista de le HipStesis de Heller, en la obra_
de Marx pe dan "axiomas axiolégicos". de los que se deriven todos_
los valores y todos los juicios de valor que é1 acepta. Se trata _
fundamentalmente de una categoria ontolégica primaris: la catego—-
ria riqueza., No me refiere a la riqueza econfmica, sino a la rique
za ‘“humana". "'Rigueza' es el despliegue multilateiul de lasg fuer-
zas esenciales de la especie.'

YEl primer axioma axiolégico marxiano dice: Es valor to-
do lo que contribuye al enriquecimiento de las fuerzas_
esenciales especificas, todo lo que las promueve. Segun
do exioma axioldégico: El valor supremo es la circunstan
cia de que los individuos puedan apropiarse la riqueza_
especifica, la riqueza de la especie. De hecho Marx de-
rive todo valor de esos dos axiomas axiolégicos.” (5)

Se trata, en primer lugar, del enrigquecimiento de la especie hu
mana, y en segundo lugar, el "summum bonum" del marxismo, la desa-
lienacidén: que la riqueza humana sea tendencialmente patrimonio de
todos los indivuduos, con lo que el hombre se convertirfa en un _
verdadero "ser genérico", Esta desslienacién nunca puede ser total,
como sugiere el joven Marx, "El individuo no puede nunca ser idén-—
tico a la especie humana, pero puede tener una relacién consciente
con ella", es decir, plantedrsela como fin. ( 6)
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En cuanto al primer axioma, habrfa que decir que la riqueza hu-
mana es para larx el desarrollo adecuadc¢ de todas las capacidades,
necesidades y fuerzas humanas resultado del proceso histérico. Nos
dice en los Grund. .sse:

“"Pero, de hecho, si se despoja la riqueza (Reichtum) de_
su limitads forma burguesa, gqué es la rigueza sino la_
universalidad de las n.cesidades, capacidades, goces, _,
fuerzas productivas, etc., de los individuos, creada en
el intercambio universal? ;Qué sino el delsarrollo pleno
del dominio humano sobre las fuerzas naturales, tanto _
sobre las de la asi llamade naturaleza como sobre su _
propia noturaleza? ;Qué sino la elaboracién absoluta de
sug disposiciones creadoras sin otro presupuesto gque el
desarrollo histérico previo, que convierte en objetivo__
a egtalplenitud total del desarrollo, es decir, al desa-
rrollo de todas las fuc¢.zas humanas en cuanto tales ¥y __
no medidas con un patrén preestablecido?" (7 ).

En los Mgnuscritos de 1844 el "hombre rico" es el hombre "nece-
sitado de una totalidad de manifestaciones vitales humanas..." _
"... en el gue su propia realizacién existe como necesgidad inte———
rior, como constriccién". Esta riqueza cultiva y crea "la riqueza__
de la mensibilidad humana subjetiva" (8:). En las Teorias sobre la
plusvalia, el desarrollo de las fuerzas productivas es visto como_
"desarrollo de la riqueza de la naturaleza humana como fin en si,"
(9 ). Heller considera también el juicio critico de Maxrx a las so-
ciedades antiguas porque en ellas no es la riqueza una finalidad, __
¥y cuando éste alaba la formacidén social helénica en la que los
individuos (los ciudadanos) pudieron apropiarse el grado dado de___
riqueza; por lo gue constituyen la infancia "normal" (es decir, PO
sitiva axiolégicamente) de la humanidad.

El despliegue de las energias esenciales de la especie tiene cg
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me~ momentos decisivos el desarrollo consciente de la produccién

-cuya consecuencia es la creacién de necesidedes y capacidades-—, _
el rebasamiento de la naturalidad de la sociedad, con la aparicién
de las relaciones sociu es puras (en las gue el-individuo-no-tiene -
un lugar prefijado desde el nacimiento) y la humanizacién gradual_
de les necesidades. También el hecho de que el tréfico local se -

convierta en comercio mundial serfa el resultado de este desplie-

gue de las fuerzas esenciales del hombre, con lo que aparecen la

i

historia y el individuo histérico-universal.

Las fuerzas esenciales de la especie no son mds que los momen—-
tos del ser genérico o esencia especifica (Gattungswesen), en este
punto Heller se remite al andlisis de Gyorgy Markus en Marxismo y_
antropologia (10). Estos momentos son para Marx la socialidad, el_
trabajo (la produccién, la objetivacién), la libertad, la conscien
cia y la universalidad. Se trata de la ..racterizacién de la esen~
cia humana de los Manuscritos del 44,-larku:: muestra que ésta se
mantiene a lo largo ds toda la obra de Marx: el hombre es un ser _
genérico consciente de sl que actia y produce libre y consciente—— |
mente de acuerdo a un fin o proyecto, que se libera de la simple _
necesidad naturel y es por tanto libre. EL hombre es un ser natu-—
ral-sccial universal, que supera su particularidad y se despliega_
histéricamente aumentando sus potencialidedes. Para Heller es va~-
lor todo aquello que contribuyas al enriquecimiento de estos coupo-
nentes esenciales, y desvalor, lo que directa o mediatamente obsta
culice o invierta el grado de desarrollo alcanzado. Valioso es lo_
que aumente las posibilidzdes de objetivacién del hombre, lo que _

integre mejor su socialidad, aumente su libertad social y configu

re wés universalmente su consciencia, (11)

El proceso histdérico occidental ha conducido al desarrollo de
nuevas potencialidades, propiedades y capacidades humanas, esto -
posibilitdé la constitucidén del individuo y la personalidad que se

autorresponsabiliza y construye su propia vida. El concepto de
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individuo autdénomo y autoconciente es central dentro de las prime

ras reflexiones de Heller y de la Escuela de Budapest, para la -
cual no es reducible a los8 condicionamientos sociales, por mds -

que éstos sean parte fundamental de su conformacidn.

En cﬁanto al segundo sxioma, habris que decir que la riqueza
humana no puede realizarse aparte del individuo. La alienacién -
(Entalisserung, Entfremdung) para Heller no consiste tanto en que
no se desarrollen las .~pacidsdes de loc individuos, sino sobre -
todo en que se desarrollen unilateralmente, desequilibradamente,
Yy en que "la mayorfa de los seres humanos... no tengan posibilit-
dad de desarrollar ciertas facultades superiores" (12), en este
sentido }a riqueza del capitalismo es sdlo "la premisa histérica
necesaria de la riqueza'", La alienacién como abismo entre la ri-
queza genérica y la individual empobrece al individuo, hace de -
sus capacidades simples medios de autoconservacién, reduce la -~
esencia genérica a un simple medio para la existencia fisica, re
duce la riqueza de la sensibilidad al sentido del tener o poseer
(13). En El Capital Marx afirmdé que el comunismo es una sociedad
"euyo principio bssico es el pleno y libre despliegue de cada in
dividuo", y en los Manuscritos de 1844 es descrito como "la solu
cidn definitive del litigio entre existencia y esencia, entre ob
jetivacidn y autoafirmacidén, entre libertad y necesidad, entre -

individvuo y género." (14).

Ya en esta primera etapa Heller intenta relativizar y atempe-
rar el ideal marxiano de la desalienacidén, la unidad individuo-
género y la abundancia en términos absolutos. ELl joven Marx pare-
ce entender en algunos textos la libertad como la ausencia de to-
da norma externa moral y social, de toda constriccidén, lo que im-
posibilita la construccién de una ética, por lo que se hace nece-
necesario reinterpretar sus tesis en términos gradualistas. He---
ller habréd de criticar después este concepto absoluto de libertad.
que impide una adecuada comprensidén de la ética y de la democra--

cia politica,.
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En conclusién, de acuerdo con le Hipétesis pars una teoria mar
xista de los wvalores, "Marx no ha explicitado ningtin concepto ge-
neral de valor', perc "ha operado con un concepto bésico de valor
(el concepto de riqueza)", por lo que se intente "truzar los con-
tornos de una teoria de los valores gque concuerde con la ontolo--—
gia socisl marxiana." (15)

El desarrollo posterior de la filosofia helleriana de los valg
res lleve a nuevas consideraciones que van més alld de esta prime,
ra formulacién circunscrita a la interpretacién de los textos de_
Marx y que, sin embargo, nos aclars ya hacie dénde queria llegar
desde un principio.

La Filosofia radical helleriana propone btres ideales de valor_
fundamentales, tres normas éticas fundamentales de las que luego_
hablaremos més en detalle (16). La pr. .era —en el orden en que _
las desarrollé- es el ideal marxiano del desarrollo de la rigueza
humene, de la rigueza de la personalidad; el despliegue de todas_
las facultades materisles, psiquicas y espirituales del génerc hu
mano, apropiadas por el individuo de acuerdo a su personalidad.

Después de esta formulacién de la propuesta merxisna, Heller _
propone, a partir de su Teorfa de las necesidades, un segundo ide
al: el reconocimiento incondicionel de las necesidades de todos,_
la tendencia a satisfacerlas. Las necesidades muchas veces no puge
den justificarse tan sélo con argumentos, sino por referencia a
otras necesidades; existen ademés necesidades alienadas que deben
limitarse partiendo de un consgenso democrdtico, las de posesidn,
poder y ambicién, es decir, aquellas necesidades que implican la_
utilizacién de los demés como meros medios.

El tercer ideal es el mismo formulado por Apel y Habermas, el
de la “comunicacién sin dominacién" que presupone una “comunided_
ideal comunicativa". Las normas del discurso racional deben ele~-—
varse a principios generales de la convivencia humana, para lo—-—-
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grar una verdadere sociedad democrdtica. Heller propone esta f6r-
mule como un valor, como unéa opcibén que puede y debe ser elegida,
pero no como une "condicién trascendental" de todo discurso, ¥
la complementa con los otros dos ideales de valor anteriores, en-—
marcados todos en su concepcién global,

De acuerdo con una ¢ .mpa posterior del pensamiento helleriano,
que acentia el cardcter contingente de 1al condicidén humana, la -
pluralidad y el descentramiento de la sociedad actual, la propia

condicién racional, critica y democrdtica de la filosoffa implica
la aceptacidén de la pluralidad de formas de vida y valores., Las

normas generales no excluyen a muchas otras con las gue pueden eg
tar en consonancia, y es posible y deseable postular ciertos valg

% gue podrfan acep-

res generales que conformarfan un "ethos cow
tar personas gue poseen diferentes concepciones deélmundo y f£ilosgo

fias, Esto nos explica por qué la Hipétesis fundamenta "una" y no

“la" teoris de los valores. S i .

: La condicidén humana a

pertir de la modernidad se define precisamente por la apertura y_
la contingencia, por lo que toda filosofla debe poseexr una propues,
ta entre otras posibles, una propuesta que debe ser dig
cutida racionalmente. La universalidad del valor no es agul opueg

ta a su historicidad, ni tampoco esta historicidad nos lleva en _

Hellexr a un relativismo. En la modernidad se han wniversalizado __

dos valores como criterios Wltimos e incondicionales:el de la li~

bertad y el de la vida, sustituyendo a la felicidad que ocupaba _

antes el primer lugar. Los principios que propone Heller sur
gen de une interpretacién -entre otras posibles-~ de estos valores

generales, al igual que su concepto de justicia deriva de un cri-

terio general: "Igual libertad para todos; iguales oportunidades_

de vide para todos" (17). La racionalidad axiolégica —la que otor,
ge validez general a cualquier valor- depende del reconocimiento_

gocial y de la actuacién del individuo; y nunca estéd por encima _

del marco social en que el individuo se desenvuelve. La posicién_
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de Heller es un punto de vista intermedio entre el relativismo :-
pluralista postmoderno, que lleva a consecuencias morales peli---
grosas por carecer de un criterio de distinecidén, y el monolitismo

absolutista, que no acepta la pluralidad, diversidad y cambio en

-los-valores. Al mismo -tiempo intentard evitar-el‘formalismo~imp1§,wm-

cito en las éticas de la comunicacién.

Volvamos a la primera etapa del pensemiento helleriano, centra
da adin en el concepto de esencia humena, Habria que distinguir
entre la teorfa ilustrada de la "naturaleza humsna”, queiya hemos
analizado, y la postura de nuestra autora. Esta "naturaleza huma-
na'" fue un dispositivo tedrico que servia para afirmar la objeti—
vidad e inmutabilidad de ciertos valores, convirtiéndolos en enti
dades suprahistéricos. Heller no cree en este supuesto, y prevé -
la posibilidad de cambios profundos en la psique humana, de acuer

do con la historicidad.

"La esencia humana no es, pues, lo que siempre ha es-
tado presente en la humanidad, por no hablar ya de -
cada individuo, sino la realizacidén gradual y conti-
nua de las posibilidades inmanentes a la humanidad,

a la especie humana." (18).

La esencie humanu no se define en términos de lo que el hombre
es y siempre ha sido, sino por lo que ha desarrollado, lo gue pue
de y debe ser, precisamente por eso la tesis de Heller no es de—-

‘mostrable empiricamente de manera cabal. Con las categorias mar--

xienas explicitadas por Markus se puede describir la diferencia _
entre el homo sapiens y los deméds enimales, sin entrar en contra-
diccién con la biologia, la psicologia, la etnologla, etc., pero_
este diferencia "se puede describir también ~con sentido- median—
te otros factores"; por eso la interpretacién de las energlas
egenciales es para Marx también una "decisién axiolégica' (19) y_
no sélo una descripcidén cientffica, 1o que equivule a decir gue _
el marxismo no ee una ciencia, o no es sélo una ciencia.



Las caracteristicas de la egencia humana "se verifican" en el
desarrollo histérico. El criterio no es e6lo la realidad, sino _
tembién la posibilidad, de no ser por esto Wltimo no podrfa hg—--
blarse de esencia humana, ni de desarrollo axiolégico (20).
Contra la iiudicién "esencialista", que escinde al hombre ;an dos-:
uwo sustancial y el otro fenémeno, Heller afirme que "la esencia__
humana no es el punto de partida ni el 'nfcleo' al que se superpo_.

nen las influencias sociales, sino que constituye un resultado."
(21) :
Heller cae conscientemente, en su postura frente al hombre, en
unea circularidad, puesto que la esencia humana se define valorati
vamente, y el valor se define como adquello gue enriguece la esen-—
cia humana. Ld concepcién marxiana del hombre no puede sino subsu
mirse, como ya vimos, bajo una "decisién axiolégica" que nos indi
que hacia dénde debe y puede ir el hombre bajo la categoria de dy
namis (22),
Egta circularidad es una caracteri{stice fundamental del llamado _
"marxiesmo humanista", para el cual una definicién de hombre que _
no incluya une postura critica es inconcebible, Marcuse considera,
por ejemplo, ques

Yla esencia del hombre es comprensible en conexién con_
aquellas tendencias que tienen como objetivo una nueva
forme de vida social como la 'Idea‘’ de lo que la préc-
tica debe realizar. Considerada asi la imagen del hom-
bre representa no s6lo lo que puedas ser ya hoy, sino _
también... el cuumplimiento real de todo lo que el hom-
bre desea ser cuando se comprende a si mismo en sus _
potencialidades." (23) '

Petrovic afirma también que "el concepto del hombre no puede __
sostenerse como una meres concepcién, sino que, a su vez significa
una critica del hombre alienado." (24) “"Segln Marx, el hombre es_
un ser que,. en su esencia no es aquello que es de hecho en su -
alienacién, sino, antes que nada, aquello gque puede y debe ser.'"_
(25)
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El marxismo humanista tenfz como punto central la imposibilidad

de una concepcidn puramente descriptiva y positivista del ser hu-~-
mano, afiadiendo la necesidad de una concepcidén prescriptiva, cri-
tica y valorativa. Tenfa ademds otro elemento bisico que lo haeia
especialmenté atractivo para la discipula de Luk&cs, que era la -
necesidad de resituar al marxismo al interior de los humanismos

histdéricos de la época clédsica, renacentista e ilustrada, con su

acentuacidén en los valores (e libertad y tolerancia.

Refiriendose a este tema, Alasdeir ManlIntyre en su Historia de
la ética, realiza una critica adecuada a quienes buscan definir

la naturalezs humana de manera éticamente neutral.

"Tampoco puédo considerar la naturaleza humana como
un modelo neutral y preguntar que forma de vida sg
cial y moral le dard su més adecuada expresién. -
Pues cada forma de vida lleva consigo su.propia -
imdgen de la naturaleza humana, y la eleccidén de -
una forma de vida y la eleccidn de una visidén de -

1a naturaleza humana van de la mano" (26).

Es bajo este marco que debemos entender la intencidn inicial
de Heller de construir una antropologia filosdéfica basfndose en
una teoria de los valores. Finalmente un~ definicién de hombre
implica la eleccidn de ciertos valores frente a otros: "la inter-
pretacidén de las energias esenciales (del hombre) es en el caso

de Marx también una desicidén axioldgica." (27).
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A pesar de coincidencias importantes, es necesario distingui. _
la postura de Heller de la de otros marxistas llamados también
"humenistas", puesto que es comin gue se confunda sin més las te-
sis bdsicas de las que parte alguno de ellos con la de los otros.
Es evidente que todos parten de una revaloracién de los escritos
juveniles de Marx, mds atn, de la continuidad de todas las etapas
de su pensamiento, a pesar de evidentes cambios de matiz. Desde __
1932, fecha en que se publican por primera vez los Maauscritos de
1844, y luego con la publicaciédn de los Grundrisse a partir de
1939, los pensadores marxistas y no marxistas comienzan a debatir:
acerca del verdadero significado del pensamiento original de larx
¥y surgen diversas interpretaciones.

En el mismo afio de 1932, Marcuse considera que el gentido ori-
ginal del pensamiento marxista es une concepcién filoséfica de la
esencia humana definida con un contenido normativo (28), pero posg
teriormente en Eros y civilizacidn construye una concepcién del _
hombre uniendo freudismo y marxismo, tendiendo al biologicismo na
turalista. Ias necesidades biolégicas y los instintos, aunque en-
tendidos como histéricos, pasan por ser el fundamento @ltimo de _
su pensamiento, tesis que a Heller le parece inaceptable por prin
cipio, puesto gue el hombre para ella €8 e8€N———
cial y principalmente un ser social, en cuanto que el papel de _
los condicionamientos biolégicos es minimo: lo culbtural condicio-
na lo natural, incluso como geres naturales somos socimles. Para_
Heller, Marcuse ve en la civilizacién tan sélo un obstédculo intexr
puesto a la felicidad y el goce, pero no ve que la propia felici-
dad y capacidad de goce son un producto de la civilizacidén, su he
donismo considera toda norma sflo como represiva o negativa y to-—
do impulso natural cowo positivo (29). Subyace a esta concepcién_

le teorfs ilustrada de una bondad natural del hombre, como sucede
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en Erich Fromm y la corriente que Heller denomina "el naturalismo
en la teoria de le personalidad", para la cual el hombi. tiene _
una tendencia natural al autodesarrollo y la plena realizacién. _

Con Fromm volvemos a la teorfa ilustrada de la derivacién de los_ .

valores de la 'maturaleza humana' inherente a cada individuo, a
la concepcién -~cercana a la de Rousseau- de "que las normas mora-
les se basan en cualidades inherentes al hombre y que su violaw—-
éi&n origine una desintegracién mentel y emocional' (30). Esta
opinién de Fromm no estd justificada, puesto que los datos de la_,
ciencia no demuestran ni la bondad ni la maldad natural del hom--
bre; embas cosas pera Heller dependen de consideraciones exclusi-
vamente culturales, puesto que no hay valores "naturales'.

La Escuela de Frankfurt en sus inicios unifica las propuestas_
del joven Marx y del Iukédcs de Historia y consciencia de clase: _
la ~ritica de la alienacién capitalista bajo la forma de control_
burocrético y cuantificacidén reduccionista del mundo humano a lo_
econémico, pero aaui la influencie de Max Weber va mucho més allé
de la critica a la racionalidad instrumental, como en Lukdcs, si-
no que adoptan también su pesimismo angustiado. Para Horkheimer y
Adorno, la critica se ‘convierte sélo
en oposicién negativa, pero carecende una propuesta positiva glo-
bal para trascender la cosificacién inhumena del mundo de la mer-
cancfa, a lo mucho Adorno se refugiard —coimo lo hard toawbién Lu--
kécs—~ en el arte como una respuesta critica —aunque marginal- a _
lo existente, como una islea paradisiaca en donde todavia es posi
ble pensar la utopfa (31).

v

Heller estd lejos de las corrientes filoséficas pesimistas,
Y no plantea los problemas en términos de "heroismo o tragedia
Y de "fe o desesperacién", para ella siempre existe un camino -
abierto por donde +todos pueden circular; la opinién de Adorno
de gue sdélo unos cuantos pueden tener un espiritu critico en un

mundo totalmente alienado oculta en reslidad una actitud ----=~
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— aristocrdtica y elitista ajena a toda consciencia democrédtica.
En esto Heller estd més cerca de Iukéc.: que de cualquier otro pen
sador, pues su maestro:

"Negé enfédticamente que la vida burguesa actual estuvie
ra completamente alienada y que la conciencia del hom-
bre moderno estuviera completemente fetichizada. Para_,
é1, la dialéctice nunca ge volvié negativa... Bl mundo
actual no es cerrado, sino abierto." (32)

Una versién humanista més cercana a los textos de Marx y que _
se aleja del naturalismo biologicista se did sobre todo en los pai
ses de Europa del Este, en donde la necesidad de oponerse al "ma-
terialismo dialéctico" y al dogmatismo stalinista llevd a reformu
lar el marxismo sobre nuevas bases, tomando muy en cuenta el desg
rrollo oscilante de la filosoffa de Iukédcs. Estas tendencias crig
talizan en el grupo "Praxis" de Yugoslavia, que intentd construir
una antropologfa filosdéfica cuyo centro es la concepcién marxiana
del hombre como ser activo, creativo y consciente. Petrovic defi-
ne al hombre como "el ser de la praxis"; la prexis es la activi-——
dad libre y creadora mediante la que el hombre transforma su mun~
do y a si mismo. Ia enajenacién es el blogueo de las potencialidg,
des del hombre en una situacidén dada, lo que egquivale a un aleja-
miento de su propia esencia. (33)

El concepto de praxis consciente estd dirigido contra el deter
minismo econémico pero tiene gu fuente tedrica en el andlisis mar
xiano del proceso de trabajo. EL grupo "Praxis" pretende reducir_
la filosofia a una onto~antropologia basada en este andlisis del_
trabajo, entendido también como actividad que puede ser libre y _
creativa, y uo sélo una pura actividad instrumental; sin embargo
esta perspectiva es limitante desde el punto de vista de una teo~
rfa de los valores como la de Heller, puesto que considera a las_
relaciones humanas sélo como relaciones en torno al trabajo o cu-
Yo modelo es el trabajo mismo. Es agul donde cobra importancia la
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distincién tedrica habermasiana entre "trabajo" e "interaccién sg,
cial®, entre la actividad de transformacidén de una wateria prima
con medios técnicos y las relaciones interpersonales regidas__
~~*—»porwnormaérmParawHeller~el—tr&baﬂo-es—sdlo uno- de -los-momentos de
la "esencia humana', que aunque sea un elemento indispensable deg
de el punto de vista histérico~genético
no es el central. Si bien la humanizacidn del trabajo es un prin-
°7 cipio ético ineludible, el hombre debe satisfacer ademds y funda- -
mentalmente las n?cesidades cualitatiyas culturales, acceder a _
los valores genéricos, para lo cual el tiempo libre es fundamen—-
tal. El mundo social es antes que nada un mﬁhdb de normas que con
forman y permiten la existencia del individuo en cuanto libre, pe
ro constituido intersubjetivamente por las objetivaciones en el
proceso de socializacidén, y no solamente por la actividad instru-

mental.

El elemento fundamental de la revolucién social total es el _
cambio gradual de las relaciones humanas y formas de vida, la re-
volucién de la vida cotidiana. Heller desconfia de aguellos gque _
postulan cambios solamente en la estructura econémi.a o politica,
dejando para después como un "efecto" los cambios en las relacio-
nes humanas. Precisamente la idea helleriana de los valores como__
primarios e inderivables directamente de lo empirico apunta a evi
tar todo reduccionismo productivista y economicista. A pesar de __
esto Habermas considera -equivocadamente en mi opinidén- que He——e
ller parte del proceso de trabajo como modelo general de toda for
ma de objetivacién social, como podria ser la actividad artistica
o cientifica, ¥y le atribuye a su teoria una fundementacién en el __
concepto de "praxis" en términos naturalistas, por lo gque queda--
ria atrapada en el "paradigma de la produccién" (34).
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Habermes ha confundido la posicién de Heller con la de los "fi
16sofos de la praxis", pero fundamentalmente con la posicién del_
Wltimo Iumkédcs. Efectivamente Iukdcs considera el concepto del tra

~—-~bajoy; haciendo—una interpretacidn—de—Marx, como "lLa-categori.  ceg-—-—

tral en la que todas las otras determinaciones se manifiestan in_
nuce" (35), como "el dtomo de la sociedad mimma" (36) y el modelo
de toda actividad consciente teleoldgica. Los valores derivarian_
y se conformarfaen de acuerdo al proceso de trabajoi

"en la asercién del trabajo méds simple surge ya el pro~
blema de la utilided y no utilidad, de la adecuacién y
la no adecuacién de un concepto de valor. Cuanto més _
se desarrolle el trabajo, tanto mds amplias llegarén a
ser las representaciones de valor implicadas, tanto _
més sutilmente y en un plano tanto més elevado se si--
tuard la pregunta de si una cosa es adecuada 0 no para
la autoproduccién del hombre dentro de un proceso que_
cada vez se hace més social y complicado. Agqui radica,
a mi parecer, el fundamento ontolégico de aquello a
que damos el nombre de valor." (37)

Como hemos visto, el camino gque gigue Heller tanto en su Hipé-
tesis como en obras posteriores es disgtinto. Ella toma de Lu-
kéics sobre todo la teorfa de las objetivaciones genéricas tal co-
mo aparece en su Estética, pero tiene fuertes objeciones a categpg
rias tales como "reflejo" o “realismo", puesto que son para ells_
“categorias antediluvianas" gue Iukécs no gquiso renovar por mante-
ner su fe giega en el marxismo-~leninismo. En realidad va -
més alld que su maestro, pero recupera los ideales humanistas gque
giempre lo caracterizaron, asi como "la conviceidén de que el so~-
cialismo es la herencia de toda la cultura humana, una cultura
que representa el propic desarrollo de la especie" (38). Piensa _
Heller que la monumental Estética de Iumkdcs -y sustesoros ocul---—
tos~ no resolvié el problema de la fundamentacién de una ética.
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"EL viejo.Lukécs llezd a darse cuenta de gue la filoso--
‘f{a del arte no puede ser la clave de la ética. Por
ello decidid escribir una ética basc. ta en la ontologia
de le existencia social. Dado que eusta ontologla estaba

,,w_*ﬁw__w;w“mm”worganizada sobre-el--paradigma del tradbajo y que, gomo__

resultado, todos los criterios de valor deriveban debi-
damente de criterios de racionalided intencional, esta
dltima aventura no parecia méds prowetedora gue las ante

riores." (39)

Heller distingue -al igual qﬁe Markus- entre el paradigma de _
la produccidén y el paradigma del trabajo. El paradigma de la pro-
duccién pertenece a la filosoffa de la historia, consiste en la _
concepcidén que da priwacf{a a la produccibén frente a las otras for
mag de interaccién social. Bl paradigma del vrabajo, base de la _
ontologfa social del dltimo Iukécs, consiste en "la aplicacién _

> del modelo estructural de la actividad del trabajo a todas las o-
‘tras clases de actividad humena" (40r), lo gue llevd a Lukécs a un
tipo de cartesianismo basado en la accidn intencional del sujeto
individual en su intento por no caer en el paradigma de la produ-
ccién, Ambos paradigmas son insuficientes desde el punto de vista
tebrico, aungue Heller considera que el paradigma del trabajo pue
de mer salvado en otro nivel y bajo otra perspectiva. Sin embare-
go, esto no deberla llevarnos a sustituirlos por el paradigma de
la interaccién lingililstico-comunicativa tal como Habermas lo con-
cibe, puesto que nos llevaria a una posicién :histérice y forma—-~
lista., La ética helleriana busca ir mds alld del procedimentalis~
mo formalista, puesto que requiere previamente una posicidén axio-~
l1légica como base de 1la interaccidn comunicativa.

Bl nuevo paradigma gque propone Heller counsiste en la teorfa de
las objetivaciones (que expoundremos en el siguiente capitulo), co.
moe marco estructural de andlisis que permite una adecuada compren
8ién -no basada en el cartesianismo o el egotismo~ de fenémenos
tales como el trabajo, la produccién, el lenguaje y le comunica--
cidén, la vida cotidiana, las esferas culturales, los valores, las
instituciones etc., bajo una perspectiva unitaria (41), Que esta
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teorfa de las objetivaciones tenga relacidén con el "modelo expre-~
sivista" del idealismo alemén y la recuperacién -aunque en una in
terpretacidn novedosa- de los "rasgos romdnticos" de Marx no es -
razén suficiente para abandonarla, El problema consistié més bien
pafa Heller en la imposibilidad dq%ostener el conc;pto de esencia
humana que se autodesenvuelve en la historia de manera cuasi-hege
liana, por lo que hubo de reajustar y refundamentar dicha teoria
de acuerdo-con nuevas exigencias. Finalmente el psradigme de las
objetivaciones es un modelo tedrico que es capaz de comprender la
constitucidén intersubjetiva de la realidad, la consecucidén indivi
dual del sentido de la vida y una reinterpretacidén y reubicacién

del concepto de sujeto.

Heller habla en esta primera etapa de su filosofia de una "onto
logfa social', es decir, de un andlisis de las determinaciones -
del ser social, de categorfas del ser social tales como el valor,
la necesidad, la riqueza, de objetivaciones genéricas etc., pexro
lo hace en un sentido muy preciso distinguiendo su postura de la
del dltimo Iukdcs en su Ontologia del ser social, a la que consi-
dera un "fiasco'", una obra de senectud que no posee la genialidad

de muches de sus obras anteriores. En ests obra ILukdcs acepta -
sin mds "el arsenal concentual del dismat oficial porque esto for
maba parte precisamente de la fe en el absoluto", mientras que an
tes por su espiritu critico se habia abstenido "de formular algo
positivo en forma de sistema filosdfico con estas categorias."(42)
No habrd aqui un espacio dedicado a la extensa obra de ILukdcs, -~
con sus altibajos, incoherencias y elementos geniales, baste de--
cir que en su trayectoria contradictoria fue tanto un critico Ili-
cido como un defensor del socialismo real, al que consideraba ca-

paz de autorreformarse. En la temdtica de la ontologia social, co
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mo en otros casos, Heller prefiere el uso de términos y temas -

Ycldsicos", puesto que parte de la intencidén comin de la Escuela
de Budapest de recuperar lo mejor de la tradicidn occidental, asi
como la defensa de los ideales bésicos de la modernidad. De aqui
nace su interés por el andlisis histdérico y la critica cultural.
El estudio sobre la ética de Aristdteles y el que analiza el hom-
bre del Renacimiento buscarian rastrear lo mejor de estas épocas
para ser recogido en el concepto de socialismo, entendiendo gue
estas épocas doradas anticiparon ‘elementos de 1lo: que: podria:ser

una-sbciedad emancipada.

Ia "esencia humana" definide en concordsncia con una decisién
axioldgica no podria contrsdecir los datos de la ciencia, pues --
de otra manera serfa inconsistente, pero tampoco existen datos
cientificos "puros", éstos se ordenan e interpretan hermenéutica-
mente de acuerdo a una postura tedrica general que expresarfa tam
bién una actitud vital frente al mundo. EL hombre no es "bueno" -
ni "malo" por naturaleza, sino que estdn abiertas ambas posibili-
dades (43). La corriente antropoldgica del "naturalismo en la teo
ria de la personalidad" (por ejemplo Fromm y Maslow) se equivoca
al creer que el hombre tiende a la autorrealizacidén plena y a evi

tar la enajenacidn:

Y(oa.) las'ekpériencias de 1a historias transcurrida -
hasta zhorz no muestran en absoluto que =5lo el bien
puede incorporarse en la naturaleza humeana. En el =~
proceso de la capacidad de incorporacidn infinita -
existe, segin mi psrecer, también sin duda una alter

nativa negativa." (44).

Puesto que el hombre es un ser social, las posibilidades de la
humanidad deben sexr buscadas en la modificacidén de la '"naturale--
za" psicosocial. El organismo humano es "infinitamente pléstico™"
para la incorporacién de esta "segunda naturaleza". La llamada -
"naturaleza humana" no es aquello que se despliega desde dentro,

sino aquello que puede incorporarse (45).
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Por Wltimo, este concepto de esencia humana no se concebia

como algo inherente u originariamente dentro de cada individuo,
como lo prueba el hecho de que las objetivaciones -ante todo las
objetivaciones culturales como veremos después- sean para Heller
las "portadoras de la esencia, en cuanto mediado:-:s y representan
tes del género" (46), puesto que en ellas se encarnan y conservan
los valores de que se apropia el individuo en el proceso de socia

lizacién.

Ahofa que hemos delimitado a grandes rasgos la postura helle--
riana en esta primera etapa, e intentado aclarar aunque muy some-
ramente cuales son sus diferencias con otros proyectos similares
~diferencias que no estardn muy claras hasta que sé muestre el de
sarrollo posterior de la filosofia de Heller paso por paso- €5 ng
cesario mostrar las razones del abandono de la terminologia cen--

trada en el concepto de "esencia humana".

En primer término, pienso que ni la propia Heller tenfa ini==
cialmente muy en claro en qué se diferenciaba su propio proyecto
tedrico de otros'similares como el de ILukdes, los "filésofos de -
la praxis" etc., puesto que su intencidén inicial era impulsar el
marxismo humanista, sin ver hasta qué punto subsistia en é1 de ma
nera soterrada el fantasma de la filosofia de la historia de He--
gel. Aunque el paradigma del trabajo no fué nunca el centro de su
argumentacidn, el modo como presentaba el desarrollo de la esen--
cia humana a lo largo de la historia corria el peligro de parecer
se al modelo de un desarrolilo nececario hacia la constitucidn del
individuo moderno. A pesar de que su tesis se presentz de forma -
débil, y de que éste desarrollo se entiende sdélo como apertura de
posibilidades y no como realidad factual, sin embargo el uso de -
esos' términos limitaba el alcance tedrico de su propuesta. Me pa-

rece que lo que queria expresar no estaba acorde con la terminolo
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gia ufilizada, es decir, que existe una contradiccidén entre am-~
bas cosas, muestra de que no habfa encortrado todavia un lengua-
Je apropiado para expresar sus ideas, y de que éstas no estaban

del todo claras.

Ilustraremos nuestra reflexidn anterior con un ejemplo signifi-
cativo. Tanto en el texto que consideramos el arranque de su filo
soffa, la Hipdtesis, como en su articiilo Valor e historia, se ha-
bla de un despliegue invencible e insuperable de las potencialida
des humanas, en cuanto que cada vez se desarrollan mds las fuer--
zas productivas, las capacidades, necesidades, la individualiza--
cidn y al mismo tiempo la universalizacién etc. pero este desarro
llo lo es sdlo desde el punto de vista de la posibilidad, no de la
realidad factual, es decir, que existen premisas histdricas rea--
les para el despliegue de los valores, aunque sSu realizacidn no -
estd asegurada; la enajenacidén seria, entre otras cosas, la limi-
tacién de las posibilidades que abre la modernidad misma al indi-
viduo, convirtiéndolas en posibilidades abstractas diffciles de

una realizacidén generalizada.

El desarrollo de tipo occidental podria no haberse dado, sin em
bargo fué posible porque hubo eler »ntos que lo permitieron. La -
produccidén de la primera hacha de silex no conduce necesariamente
a la central eléctrica atdmica, pero si abre el camino al desarrg
lloc de la produccidén hasta llegar a ella (47). Del mismo modo -
siempre existe la posibilidad de una regresién histdrica o de una
extineidén del género humano tal como hoy se le caracteriza. De mo
do que el despliegue invencible del ser genérico es finalmente pa
ra Heller una "creencia" (48), y dejarfa de serlo sélo cuando se
realice la sociedad desalienada. El desarrollo histdérico occiden-
tal fué posible por circunstancizs que incluyen el m"azar", puesto

que pudo no haber ocurrido (49).
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Asi, bajo una terminologia que pareciera sostener una teleclo-
gfa histérica hacia el rrogreso moral, se encuentra ya una teoria
de la historia que tiene como base una eleccidn conciente de valg
res por parte de los individuos, dentro de "alternativas" histdri
cas. Heller nunca sestuvo la tesis del desarrollo necesario uni-
lineal del Hombre en la historia, como si sélo hubiera una forma
posible de hombre, simplemente apostd desde el principio por los
ideales de la modernidad occidental, ante todo el de la libértad,
es decir, opté y prefirié estos valores a otros; apoyar esta po--
sibilidad es una decisidén ética y una manera individual de dar -

"un sentido a nuestra historia" del que carece por si misma.

"No podemos conocer la meta de la historia ni su ne-
cesidad ~interpretada sin altermativa-, cuya repre-
sentacidn es secretamente idéntica con la represen-
tacidén teleoldgica. Fero podemos darnos cuenta de -
la posibilidad de un ulterior desarrollo de los va-
lores, apoyarla y dar asi un sentido a nuestra his-

-toria" (50).

Esta interpretacién no teleolégica de la historia, que seri ra-
dicalizada despud~ en su Teoria de la historia, estd inspirada en
un aspecto del pensamiento del Ultimo Lukdcs que se opone al mar-
xismo economicista, y que explica a su vez su interés por la filg
soff{a de Epicuro. Iukdcs hablaba de una "casualidad insuperable"
en la evolucién irregular de la historia, y esto se debia a que -
existen alternativas abiertas a los individuos que pueden cambiar
el curso de la historia (51). El azar ocupa un lugar no desprecia
ble en lo que llamé su "concepcidn alternativa del socialismo" -~
(52) aungue enmarcada en categorias que oscurecian las consecuen-

cias de este planteamiento.
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El otro problema a que se enfrenté Heller con el concepto de -

"esencia humana" -y tal vez el mds serio- es que parecia reducir

todas las particularidades culturales en un sélo concepto omnicom

prensivo qQue olvidaba la pluralidad y las diferencias de cad~ in-

tegracidén social. Su concepto valorativo de "hombre" se parecia -
demasiado al Sujeto de la historia de los discursos autoritarios
y monoldégicos, o simplemente etnocentristas, Era necesario replan
tear el problema del sujeto moral y

desvincularlo claramente de la tesis del Sujeto trascendental co-
mo creador de la historia. Resituar el tema imprescindible de un
sujeto moral individual responszble, evitar la metanarrativa de
las filosoffas de la historia tradicional y pluralizar, relativi-
zar o simplemente flexibillizar la concepcidn de los valores se -
convertia en una necesidad cada vez mis apremiante al surgir la -
problemdtica de la postmodernidad a partir de mediados de los --

afios setentas.

Conforme el discursos del marxismo humanista era criticado poxr
ser una versidén del hegelianismo que mantenfa todavia la fe en un
espiritu absoluto que se autodesenvuelve en la historia -sdlo que
ahora llamado "hombre que se autoproduce'"-, Heller se vié en la -
necesidad de evitar el uso de ci.rtos términos. Seyla Benhabib sg
filala que el discurso antropoldgico de Heller seguiria llevando el
lastre de conceptos trascendentales del siglo XIX, tales como "el
hombre, la historia y el trabajo", entendidos como categorias cua
sihegelianas totalizadoras que eliminan las diferencias, la otre-
dad y la pluralidad existente, concibiendo la historia como un ---
proceso en un sélo sentido y no, como sucede en realidad, siguien
do una légica multilateral (53). Sin embargo, la critica de Benha
bib debe ser matizada, puesto que Heller se cuidé mucho, aunque -

no lo suficiente, de que sus tesis fueran interpretadas de esa ma
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nera totaligadora ¥y reduccionista, presentando su teoria como -

"una hipétesis" entre otras, y afirmando que sus tesis derivan -

de una eleccidén axioldgica entre otras posibles, la del desarro-

—--~—-l1to-multilateral de los indiwviduos.libres, un'. postura_que mues-— _ ..

tra su deseo de que se logre mayor libertad e ipualdad, aunque es

to no se va a dar necesariamente.

Replantear los ideales emancipadores de razén y libertad pro--
pioé de la modernidad serd la tarea de Heller tanto como de otros
pensadores contemporédneos, pero esta tarea implica ante todo eli-
minar el sesgo fundamentalista del discurso filosdfico trszdicio--
nal hacia una concepcidén mds abierta, y esto sélo podia lograrse
cambiando la forma y en muchos casos el fondo. S6lo mediante la
reformulacidn que efectuard Heller de su propia teoria de las -
Objetivaciones -en cuanto paradigma exrlicativo de la constitu---
cidn intersubjetiva de la realidad en la vida cotidiana- podrian
ser evitadas estas contradicciones y ambigliedades, mostrando con
mayor claridad los procesos simulténeos de socializacién e indivi
duacién. Hemoé intentado con esto explicar el paso de la primera
etapa, centrada en el concepto de "esencia humana', a una segunda
etapa que algunos llaman postmarxista o postmoderna, y los cam—--
bios producidos en la teorfa de las objetivaciones y de los valo-
res, que sin embargo sostienen, -como mostramos aqui- una inten--
cidén y una problemdtica comin. La temdtica inicial se transforma
al acentuar ciertos aspectos y dejar de lado como un lastre otros
elementos que ya no encajabzan con esta acentuacidén, por ejemplo,
el paso del uso de términos como "sociedad a2bierta" "dindmica®
o "pura", a otros como los de "contingencia", "pluralidad" y "des-

centramiento.
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Este es también el caso del cambio terminolégico producido con

la inclusién del concepto de "condicidu humana" en lugar del con-

cepto de "esencia humana", que nos servirid como un buen ejemplo

..para mostrar.los cambios_en la estrategia argumentativa y di-cur-_ . .

siva de la filosofia helleriana, y asi poder hacer una buena va--

loracién de su importancia y alcances.
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2.2. La condicién humana.

Una féz éue héﬁos ﬁosffédo léiffobleméfiéé'1nicigim}”i;.ﬁgiéu
mera aproximacién de Heller hacia una teoria de los valores, -
asi como una serie de argumentos que explicarian la necesidad -
de cambios en el planteamiento y la estrategia discursiva con -
el fin de responder mejor a los mismos y a nuevos interrogan---
tes, expondremos ahora un tema en el que estos cambios se mani-
festaron, y que s6lo puede ser comprendido a cabalidad con la -~
visidén del conjunto que la enmarque. Nos encargaremos ahora del
concepto de "condicidén humana", que aparece como primer momento

—————-de-General Ethicsj-que a-su-vez -es-la-primera de-tres-partes-- -~ .
-que corresponde a una aproximacidén interpretativa~ del proyec-
to de construir una teorfa dela moral (4 Theory of Morals), que
representa un nuevo intento de formulacién de la ética al inte-
rior de una filosoffa que se exhibe como siempre abierta e ina-
cabada, eﬁ/iermanente revisién (54), pero que, sin embargo, ha
encontrado ya su madurez y adquirido un lugar relevante en la -

filosofia del fin de siglo.

Todbs los que se ocupan de los problemas morales han intenta
do responder a la pregunta de porqgué unas personas son malas o
perversas mientras que otras son razonablemente buenas o inclu-
so virtuosas, esto hace que la gente se pregunte por la "natura
leza humana", cuyo conocimiento podrfa proporcionar una explica
cién. TLas concepciones del mundo han responqido a esta cuestidn
afirmaﬂdo que éxistemﬁn eiemento en-esta nafuraleza humana que
hace obrar a las personas de cierto modo, por_ejgmplo las“Pasig
nes, el pecado original, el instinto de autoconservacidén etc. -
De modo que para Heller el problema de la relacién entre la éti

ca y la "naturaleza humana", no puede ser evadido por ninguna ~-.. .
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filosoffa, Varias veces se ha zrgumentsdo acerce de la maldad -
natural, asi como de 1ls bondad natural, también de la indiferen.
cia moral o neutralidad de lz naturalezsz humena, y finalmente -
se habla de tendencias que pueden ser buenas o malas en cada ca

so0 particular.

"El problema de la naturaleza humana es principalmente ontold
gico: relacionar a la ética con la naturaleza humana presupone
el conocimiento de esa naturaleza" (55). Sin embargo, las teo--
rias acerca de la naturaleza humana se han mostrado como insufi
cientes, tanto las que entienden a ésta como un subsistema de -
la ."Naturaleza" o.de la '"Sociedad", como las que combinan estos
dos sistemas para mostrar un desazrrollo vrogresivo del hombre -
desde un ectado mds "natural'" a2 uno mfc "socislizado" (que se--
ria el esguema que =lguns vez defendid 1- propi» Heller) se han
mostrado como insuficientes desde el nunto de vista tedrico. -~
Heller proyone, por tanté, prescindir del concevto de "naturale
y sobrecargada de con

za humana" como metdfora multiforme,
notaciones secundarias, reemplaz:ndola por el concepto de 'con-

dicidn humana", metdfora mejor mds confiable, con connota--
’

ciones mds adecuadas.

Ta ontologia de Marx de la esencia genérica o la ontologia --
h=idersgeriana del Dasein serian interpretaciones de la condi---
cidn humana, aunque en ellos se ha oscurecido al final como ex-
rlicandum la conductz mor=l del hombre. El concepto de condi---
cidn humana proﬁorciona un trasfordo ontolégico sobre el cual
podamos formular y responder a la pregunts ";Cémo son posibles
pregunts fundament=l de la filosofia mo-

las personas buenas?'",

ral.
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La vida humana es el resultado de un largo proceso de auto-do
mesticacién en el que la regulacidén social ha sustituido a la -
regulacidn instintiva, al concluirse este proceso comenzd pro--
piamente la condicidén humana; o de otro modo, "la regulacién so
cial es la condicidén humana en su indeterminacién abstracta", -
pues define su potencial y su limite. Dado que esta regulacidén
es auto-creada, todas las repulaciones socizles particulares --
‘pueden ser cambiadas, aunque desechar toda rerulacidn es ir més

allé de los limites de esta condicidn human-n.

A partir del momento en el que las acciones e interacciones -
humanas no estdn dominadas por los instintos se constituye el -
ser humano. "La historia no tiene-nada que ver con el iiéﬁggg.;
proceso de humanizacidén de nuestra nsturaleza. No podemos estar
mds humanizados de lo que estamos con sélo ser humenos". El cre
ciente control sobre lz naturaleza exterior no va acompafizdo de
un aumentg/en la "humanizaclon" O en la "sociallzacidn-", puesto
que estofimplicaria el supuesto falso de un desarrollo necesa--
rio, lineal y progresivo de 1z humanizacidn ¥ morzlizgscidn., Sin
embargo no se pretende negar gue enormes potencisaler y c:pacidza
des humanas fueron decsarroll=dos en el trrnscurso de lz histo--

ris de diversas civilizaciodes.

Nacemos y:: humanos perque la dot=mcidn genflica del inf~nte ya
es resultado de lz auto-domesticacidn, estzros rrogramzdos para
una "vida en sociedad", con destreza para hablar, trabesjar y ac
tuar en relacién a regulaciones sociales. EL recién nacido no -
es por tanto ni un "trozo de naturaleza" ni un "trozo de socie-
dad", el infante no madura a menos gue sea criado en y por la -
sociedad, no es naturaleza ni sociedad, sino un sistema indepen
diente vor derecho prropio. Todo aquello a que podamos referir--

nos como algo aprendido o a posteriori es "producto del ensam--
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blaje de dos a prioris: el a priori genético y el a priori so--
cial (ambos estdn dados antes de la experiencia)" (56). Sin em-
-bargo, una unidad -completa de estds dos elementos. no siempre. se
realiza, mis ain, con la complejidad social creciente es cada -

vez mds la excepcidén y no la regla.

Cada ser humano es un ejeuplo del a priori genético general,
pero es también un ser iinico, todos nacemos con un a priori ge-
nético idiosinerdtico, individual. Somos arrojados en una socie
dad particular pcr el accidente del nacimiento, pudimos haber -
sido arrojados a cualquier a priori social particular. La trans
formacidén de este accidente en determinacidén y autodetermina---
cidn es lo que significa crecer en un ﬁundo en particular. Zste
"ensamblaje" de los dos a prioris constituye la "historicidad",
El ajuste de los dos a prioris es siempre distinto, pues nacer
con una constitucidén biolégica puede ayudar o perjudicar a la -
persona, g;.a priorl social desarrolla O inhipe ciertas poilen--

cialidades del a priori genético.

La condicién humana es la determinacidén y autodeterminacidn -
de la historicidad bajo la condicidén de un hiato histdérico, es-
te hiato (término de A. Gehlen) consiste en que: a) el a priori
genético general es una constante, pero el a priori social es -
précticamente infinitc en sus vari-ciones, b) el = priori gené-
tico personal es idiczinerdtico, pero son cesi infinit=ss las va
riaciones de a prioric genéticos per:onzles que pueden ser abar
cadas o integradas por el mismo a priori soci:<l. Incluso si am-

bos elementos estuvieran ensamblados completamente, Heller pien
“'sa que "un ser humano no serd nunca un subsistema de la socie--

dad" (57), puesto que el ensamblaje consta de dos partes. Un en

—

samblaje completo no ocurre por lo general, ni es deseable,

puesto que implicaria una integracién wnidimcasional total. Las
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discrepancias de los a prioris producen'une tensién, pero exis-
te también una tensidn al interior de 1~ historicidad. Esta ten
sién puede ser explicada, manejada y puesta en movimiento por -
la(s) concepcion(es) del mundo significativa(s) de la sociedad

(mitos, précticas art{sticas, filosoffa, ciencia etc.).

La tensidén es inherente al a priori social, una tensién exce-
siva produce un "déficit subjetivo” o un "excedente subjetivo"
creador del excedente cultural, que puede ser absorvido por las
concepciones del mundo significativas o contribuir a2 la trans--
formacién de los modos de vida. La condicidén humana esté desti-
nada a "vivir en tensién" Permanente. Las coficébciones del mun-"
do explican y canalizan la tensidn existencizl y se sirven de
ella. Existe un movimiento pendular mds o menos amplio del Yo,
acompafiado por un grado méc alto de emotividzd y a veces de con

cicncia, wna ¢ idn une ¥ otra separs, cama as e, movimien-

_/ o .
to de vincularnos y separarnos de los otros, identificarnos o -
distinguirnos, depender o independizarnos, buscar la seguridad

o la libertad etc.

Las teorfas de la "naturaleza humana" dibujan un mapa del Yo
{Self), presuponiendo que todos los Yoes estdn representados --
por el mismo mapa, por ejemplo que estén constituidos por alma
Y cuerpo, por el Ello-Yo-Superyd etc. En nuestros dias nos des~
hacemos del viejo mapa alma~cuerpo y lo sustitufmos por otro --
(aunque algunos proponen quedérnos sin ninguno); estor mapas or
ganizan la experiencia interior y nos proveen con "ideas teoré-
ticas regulativas" (en sentido kantiano). Nuestra experiencia -
actual contingente nos permite elegir entre teorfas rivales y

escoger el mapa que mejor se adupte a cada uno, la gque mejor --
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organice nuestras experiencias internas y nuestras experiencias
de los otros: "la gente puede elegir aquella que le ofrezca la

mejor comprensién de sus propias experiencias" (58).

Una teorfa del Yo puede servir paraz explicar la experiencia -
de una persona, pero puede ser necesaria otra para explicar la
de otra persona, '"no todos llevamos el mismo mApa adentro". Las
teorias del Yo, 2 diferencia de las de las ciencias naturales e
inclusc de las de l=s ciencias sociales, son teorias filosdfi--
cas, y en cuanto tales no son falsificadas, es decir que siem--
pre podemos volver a ellas (como se puede volver a la concep---
cién de la vida estoica o epicirea), aunque podemos abandonar--
las si no provorcionan una respuesta al sentido de la vida. "ILa
experiencia vital, preestructurada en la vida y el pensamiento
cotidianos, es co-consfitutiva de la eleccidén de las filosofi--
as" (59). Con esto entramos en una concercidn epistemoldgica -
hermenéutigo-exiztencial que Heller intentard armonizar con las
otras coﬁcepciones de verdad cercanas a la experienciz cient{fi
ca, pero este tema seri abordzdo m#s adelsnte. Expondremos aho-

ra la caracterizocidn general del Yo (Self).

"En primer lugar, los Yoes son los unicos cuerpos -
que estdn conectados con todos los otros cuerros -
por medio del sentido. E1 Yo es crendo por otros -
Yoes, los cuales son a su vez cuernos conectr~dos -
con todos los dem#s cuerpos por medio del sentido,
¥y el mismo Yo crea otros Yoes, los cuales estén =~

iguslmente destinados a estar conectados con estos

otros Yoes por medio del sentido." (60).
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De estas reflexiones partirsd la explicncidn ulterior que darsd

Heller de la constitucién reciproca de 1lr sociedad y el indivi-
-duo. Este Yo contiene una memoria y;qn compromiso en la inter--~
pretacidén del sentido, la experiencia conciente se orienta por
medio del lenguaje, y siendo éste compartido, la experiencia -
subjetiva es por ello también compartida; saber de "mi" dolor -
de cabeza depende de si sé que existen dolores de cabeza que -
otros tienen. Comprendo mis percepciones interiores con las mig
mas herramientas conceptuales que comprendo lzs de¢ otros, sun--
que tengo ur =cceso privilegiado a mis propios sentimientos --
(sin embargo podria darse el caso de que otros me conozcan me--—
jor de lo que yo me conozco). L= actitud de todos los Yoes es -
ontoldgiczmente vrrticulsrista, loéw}oes son los ombligos del -
mundo para si mismos, 2unque estfn ligsdos zl1 mundo por medio -
de cordones umbiliceles. No se puede concebir al Yo como fuera
de si mismo complet=mente (sin interior), ni tampoco sin rela--

cién con los otros.
_«'/

Las regulaciones sociales, que incluyen las objetivaciones

primarias (en si) como el lenguaje ordinario, los usos y las
costumbres, no son la suma total de los Yoes, son mds bien el -
sistema social, del cual lés Yoes no son subsistemas (el Yo y -
la condicidén humana son irreductibles), sino gue son las fuen--
tes originarias a la vez que productos de este sistema. Mien---
tras mds helerogénea es la regulacidén socirl, mayor es l» gama

de las opciones parn la interpretacidn del séntido y mayor la -
posibilidad de individurcién de los Yoes.- Lz intuicidén del Yo

ocurre cuando hay autorreflexidn, ésts puede convertirse en -
autoconciencia cuendo es de doble cuslidad -2 la vez empirica

y trascendental- y tiene su punto de apoyo en uns idea abstrac-
ta, ya sea teorética, una norma abstracta, un ideal moral o la

idea del Yo. Eé asi como nuestro Yo se cohvierte'en'objeto de -
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estudio y queremos saber "quienes somos", "qué hsy adentro", y

en este estudio el Yo se torns diferencisdo individu~lmente, -
volviéndose mds o menoc profundo de ~cuerdo a la ideas teorética
o prictica en gue se brse la sutoconcienciz, Esta autorrefle---
xién se d~ también =acercs de y por p~rte de los otros, puesto -
que si se dirige sélo al Yo aislado de msnera nerm=anente se tor
na vacio, pierde la perspectiva y el momento trzscendental (nor

mativo) de la misma.

Sin este aspecto trascendental de la autorreflexidn, sin una
idea teorética regulativa y sin autoconciencia no existe la vi-
da inteérior'del Yo, 'y eventualmente, el Yo mismo. Las experien--
cias concientes primordiales (imégenes, ideas, emociones, even-
tos, enigmas etc.) estdn guiadas por el lenguzje y son la "regu
lacidn interior" para las acciones. Las experiencias personales
rstin aontenidas en 'y son resnnatadas nor 12 exneriencia compar-
tida, "perﬁ/la experiencia personsl no es un crso subordincdo -
o un detalle de 1= experiencia compsartida" (61), presupone la
interiorizacidn de 1n experiencia compzrtida, pero no se identi

fica con ella, E1 movimiento pendular producto de la tensidn

existencial (aislamiento-unién, autoafirmacidn-autorbandono --
etc.) es la alternancia entre mis experiencias y el olvido de -
estas experiencias en lo compartido; de este mocdo es posible pa
ra Heller que el Yo otorgue el reconocimiento al sentido compar
tido al mismo tiempo gue reclama reconocimiento para si mismo,

esto sélo es posible en términos de lo gue es considerado "nor-
mal", es decir, en los limites de la "tolersncia de 1la élternag
cia" distinta en cada tipo de sociedad, cuando los aspectos del
reconocimiento estdn en equilibrio, entonces 1la vida "tiene sen

tido",



La persona que rebasa este limite de "normalidad" puede per--
der el reconocimiento, aungue puede problematizar y tematizer
este "déficit de reconocimiento" contribuyendo al excedente cul
tural, dando a2 lz vida un sentido interpretado, atribuyéndole -

significado, dando forma visible a la promesa de otro mundo.

El término "condicién humana" obedece a la intencidén de Heller -
de encontrar un concepto dindmico que de cuenta de la contingencia
¥y de la orientacidén valorativa necesaria para la preservacidn y ex
tensidén del Yo. Por otro lado posibilita la explicacidn de la in--
tersubjetividad en términos de constitucidén de sentido compartido,
sin caer en el fécilly peligroso recurso de reducir este Yo a la -
intersubjetividad o concebirlo como un mero producto vesivo del -
sistema social. Ante todo se trata de mostrar la posibilidad de 1la
pluralidad de Yoes y de éoncepciones acerca de ellos, la imposibi-
lidad de reducir el Yo individurlizado a ninguna otra entid=d -por
mis que se conforme en una experiencia compartida— y la elegibill
dad personal del mapa interior como paso necesario para la autos--
identidad y la autorresponsabilidad. Si bien la tesis de la condi-
cidn humana como hiato y como solucidn de este hiato ya habia empe
zado a desarrollarse en la Teorfa de los sentimientos, ahora la in
tencidn es probar la importancia y necesidad de la orientacidn va-
lorativa (de la moral) en la constitucién del Yo, de modo que pue-
da aceptarse la tesis siguiente; "la étics como condicidn del mun-

do", y no sélo del Yo.

iittgenstein habfa afirmado que la ética debe ser una condicidn
del mundo, como la 1ldgica, es decir, que la ética estd de una mane
ra especial conectada con la cuestidén del sentido de la vida y con
el mundo como un todo. Heller interpreta esta asercién en un senti
do particular: "un mundo sin ética no existe" (as{ como tampoco -
sin légicé),'puede haber sustancias quimicas u organismos sin éti-~

ca, pero no un "mundo" sin ética (62). "Mundo" no es la suma de .~
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las cosas, sino el significado que loc hombres atribuven a las co-

sas, y este significado es proporcionado ror 1=s normas y regula--

ciones sociales; sin estas normas y reflas no hay mundo (ni vida -

humana), ante todo la distincidn entre bien y mal -en sentido muy
general- cue es la categoria primsrin de orientnacidn valorativa. -
Las concepciones del mundo imnlican un universo de cosas ordenado,

siempre en relacidn con ciertas formsas de vida.

Nosotros nos apropiamos de las normas y reglas del lenguaje or--
dinario, de los usos y de las costumbres en el procesc de sociali-
zacidén. Estas normas y reglas constituyen la esfera primaria de -
objetivacidén en si, que corresponde a la vida cotidiana. Recibimos
asi normas imperativas y optativas que se relacionan con la catego
ria primaria y fundamental de orientacidn (bien-mal) o con las ca-
tegorias secundarias (diferenciadas) como son hermoso y feo, bueno
Y malo (en sentido moral), s=grado y profano, correcto e incorrec-
to, verdadegg,y falso, atil y nocivo etc. Lo cue intenta mostrar -
Heller con‘%odo esto es lo mismo cue cuando afirmaba que sin una -
idea teorética regulativa no nuede constituirse el Yo, un= tesis -
cue apunta hacia une teoris de 1la personzlidad y del individuo en
términos de autonomia relativa, autorresponcssbilidad ¥y eleccidén de
si mismo (eleccidn eiisténcial y eleccidn moral), todo esto dentro
de un universo social normeativo en el cu=zl los valores son bienes

social-materiales (Gliterwerte) concretos y activos en su concre---

cidén.

E1 lugar due ocupe cada uno de es!os pares valorativos depende -
del tipo de sociedad y de la visidn del mundo significativa, pues-
to que ésta justifica y legitima la jerarcufa de normas. Esto supo
ne una esfera superior de objetivacién en si y para si (el arte, -

la religidn, la filosoffa, la ciencia) cuys funcidén es proporcio--
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nar significado a la esfera de objetivacidn en si y absorver el -
excedente cultural y cognoscitivo que ésta produce continu=zmente.
Ademds existe la esfera de objetivacién en si y para si que com--
prende las instituciones econdmicas y politicas, gue obtienen su

legitimacién de la esfera para si.

Heller denomina, siguiendo = Hegel, Sittlichkeit a2 la parte so-
cial del fenémeno moral, constituido por las costumbres morsles -
colectivas, las normas y las nrescripciones, ubicando aqui la re-
lacidn de tensidn entre las normes nbstractas y las norms=s concre
tas, y llama "moralidad" = la relacidn prdctica de la persona ha-
cia las normas y reglas de buens conducta. Ls moralidsd implica -
que la relacidn con las normas y reglas ha sido individualizada,
que el individuo las reinterpreta; la moral es la relacidn indivi
dual con la Sittlichkeit. En las épocas premodernas todas las es-
feras tenian incorporadas las normas comunes de la Sittlichkeit,
las virtudggxgenerales eran las mismas paraz todos, existia un --
"ethos denso". En la modernidad las esferss se han diferenciado -
entre ellas y en su interior (por ejemplo, en la esfers cultural
se serara la religidén de 12 ciencia, el arte y 1l» filosofia crean
sus propias normss y su propio espercio) cresando un "ethos disgre-
gado", pero esta disgregzcidn no improsibilita en la actualidad la
aparicidén de un "ethos comin" de metanormas que deben compartir -
las esferas y subesferas dentro de sus diferencias y su campo es-
pecifico, por lo que es posible un acuerdo de valores (ante todo
loc valores supremos de libertad y vida) en un mundo social en el
que existe uné pluralidad de formas de vida y concepciones del -

mundo, cada una con sus propias normas, reglas y perspectivas -

(63).
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Las formas de vids diversas pueden unirse ror lazos de simétrica
reciprocidad, el univers=alismo moral es vposible en un marco plural
e individualizado de formas de vida con un fundamento normativo co
min que no imponga una Unica pauta ideal de comportamiento ni reco
miende una sola ética. Esto reguiere un marco social justo y demo~-
criatico que cree las condiciones para la "vida buena", que es el -
objetivo final presupuesto, pero ¢ue sin embargo estd mis alld de
la justicia (64). De este modo Heller cree posible superar la difi
cultad gue encuentra MacIntyre de lograr acuerdos morales fustan--
ciales en la modernidad v constituir un mnrrco norm~tive comin. y
a2 la vez concebir un» moral universsl o nlenetoria (Apel) dentro -

de un marco plural y diverso.
N

La moralidad no es parsz Heller uns esfera ni institucidn distin-
ta, sino que las normas y reglsc morales intervienen en todas es--
tas esferas, por lo que no es reducible a ninguna en particular. -
ksta 1rredue};b111dad de l1a moralldad se debe a la sutonomia cue
le es inheiénte, v Heller explica su posibilidad con el concepto -
de condicidén humana y su tensidén ineludible. La constitucidén inter
subjetiva del mundo ha sido pensada en términos de condicién huma-
na y de vida cotidiana, por ello Heller unird ambos conceptos. --
E]l paradigma de la objetivacidn en si y 1o condicién humzna se --
identifican en el mundo moderno, aunaque l» condicidén hum=na

radicas sdlo en los rasgor constantes de 1= vid= cotidi=na,

El ajuste de los dos a2 vrioris se da cuando una persona adquiere
competencis en el =ctusr, hablar y comportnrse de zcuerdo con las
normas y reglas de su universo social. La vida cotidiana es el dm-
bito primario del arrendizaje delas normas, la condicidén humana es
cosmos en tanto orden humano, y la carencia de condicidén humana es
caos y final de la vida propiamente humana; por ello los rasgos -~

constantes’ y bésicos de la vida cotidiana no deben desaparecer; -
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puesto que son los que mantienen este orden bAsico. Aqui se mues--

tra que el concepto de condicidén humana es en renlidad un '"concep-
to 1imite", pues abarca la condicidn minima de ls vida humana. La
constitucidn de sentido compartido y del Yo en la vida cotidizna -

son elementos insuprimibles (65).

Cuando la esferz de objetivacidén cultural "p=rz si" no cumnle -
ndecu~adamente con su misidn de nroporcionar significrdo & ls esfe-
ra "en si", o cusndo la esferz "en si y pars si" de las inctitucio
nes econdémicas y politicas crece desrrovorcionmdamente invsdiendo
Yy limitando el dmbito de las otras doc esferas, ocurre una crisis
en la esfera de lo cotidiano, Sin embargo ésta, debido a la ten---
sién existencial y a la relacidén e interaccidén normativa con las -
otras dos esferas, puede ejercer una "ofensivs victoriosa" sobre -
las otras dos. El mismo juego delas tres esferas permite un dmbito
de pluralidad e indeterminacidn, sobre todo ahora que hemos asumi-
do el cardcter contingente del individuo y el carécter‘funcional \g
descentrado-de la sociedad (66). E1l individuo puede resolver sus -
conflictos internos y dar =entido = su vida si logra una relacidén
con-ciente y sutoconciente con l=t normss, aunque trmbién existe -
sin duda una nosibilid=d negetiva. Los modelos elementsles de pen-
samiento y comport~miento cotidisnos permiten la existenci=z y prer-
manencia de la condicidén humana, rosibilitando 1= existencis de la -
persona buena y honesta que se elige 2 si{ mirma como t2l en un uni
verso social pluralista. E1l punto de partida v la cuestidén bésica

de la filosoff{a moral es para Heller precisamente la existencia de

la persona recta y su posibilidad (67).

Apenas han sido aquf sefialados de paso los conceptos de vida bue
na, vida cotidiana, paradigma y esferas de objetivacidén, nersona -

recta etc., mi intencidén es lnicamente mostrar 1= relacidn oue es-
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tablecen con el concerto de condicidén humena y d=r asi un vanorama
introductorio de la fase mAs reciente del pens=miento de Heller -
cue permita una mejor comprensidén de los temas aue seguirin, de mo
do gue se facilite el andlisis critico de 1la filosoffa helleriana

en cuanto filosoffa de los valores, aunque habria gue decir que po
dria ser interryretada también como una filosoffa centrada en los -
conceptos de individuo, personalidad o simplemente persona recta o
buena, El acento puesto finalmente en la contingencia e individua-
lidad dentro de un marco plural no elimina, sin cmbargo, mi hind--
tesis de que en todas sus tonalidades y fases 1la filosofir de He--
ller es una filosoffa de los valores, puesto cue el Yo, el sujeto

0 el individuo no pueden constituirse sin idess teoréticas regula-~
tivas y sin un marco sociz2l normetivo como vresurosicidn necesa---
ria. Este m~rrco sociz2l normmativo est# presente e imnlicito en los

concertos de condicidn humena y constitucidn del Yo, de objetiva-
cién, vida cotidiana, categorias de orientescidn y Sittlichkeit, de
mndn nue atraviesa toda 1la red discursiva en sus distintos niveles
y todos los'fhtentos siempre renovados de Heller por resituar el -
problema de la racionalidad prdctica y del sujeto moral de acuerdo
con los cambios rrofundos y a veces dramdticos de la filosofis y -

la sociedad occidental en el presente siglo.

ILa acentuacidén constante del caricter democritico v plural de la
filosofia y la politica, la reformulacidén del conceoto de sujeto -
en el marco de una constitucidn intersubjietivs del mundo ¥ 1l» in--
clusidn de la ética comunicsativa o disldgics en un contexto mfs -
amplio de presuposiciones axioldgicas, serdn las t=reas a realizar
para uns filosofia que se admite a si misma como comprometida con
los valores fundamentales de la modernidad en la épocs en gue es -~
puesta en cuestidn y necesita de una defensa constante bajo nuevos

presupuestos,
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III. La vida cotidiana y las objetivaciones.

3.1. Vida cotidiana e individuo.

Jurgen Habermas, en su libro Pensamiento postmetafisico, hace -

“un excelente andlisis de las principales transformaciones de la re

flexidn contempordnea vistas como el proceso de descomposicidn de

la metafisica y de la filosofia idealista de la conciencia. Uno de
los aspectos que considera fundamentales en este proceso es la -
transicidn hacia una concepcidén epistemoldgica historizada o situa
da en una praxis concreta y la deflacién de lo extracotidiano como
cdnon del conocimiento. Pero advierte ogue esta historizacién y mun
«anizacién del conocimiento ha tenido consecuencias a veces negati
vas, nuesto que abrid el camino hacis el escepticismo y el relati-
vismo contextualista. Situar 1= génesis del conocimiento en el mun
do de le vida o la2 praxis cotidiana, y» sea bajo fundamentos prag-
matistas, fenomenoldgicos, hermenéuticos o antrotroldgicos lleva -.
sin duda un riesgo, a2unoue habria que decir que el procedimentrlis
mo formalista lleva también el riesgo de lz pérdida de sustancia -
y tal vez una dificultad para aprehender lo individ: 1 en su irre-
ductibilidad. Y Habermas en este mismo libro hace un esfuerzo ex--
traordinario y loable para dar aliento dentro de su paradigma de -
la comunicacidén racional al concepto de individuo, para resituarlo

en el horizonte de la postmodernidad.

Agnes Heller intenta un camino distinto. Partiendo de su teoria
inicial’de los valores, elabora y desarrolls la teoria de las obje
tivaciones aue Lukdcs habi- esbozrdo en su Ertéticn con el fin de
construir sobre este m=mrco esiructurml un- ética del individuo y -

la versonrlidad, constituidos inicislmente en lr vidns cotidiana. -
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En este primer intento ve nuestra autora el inicio de su filosofia

propia. aunque lamentari el uso politico de esta temdtica e: el -~
marco de la izquierda radical de los afios sesenta y setenta, en -~
cuanto gue acentuaba el concepto de "revolucidén" en detrimento del
objetivo democrdtico (1). Dejando de pensar en este uso politico,

la teoria de las objetivaciones, transformada y reformulada como -
"paradigma de 1la objetivmcidn en si" a partir del libro The Power

.or Sheme. A Rational Perspective (1985) intenta explicar la consti
tucidn intersubjetiva del mundo en términos de sentido compartido

en un universo social normativo como base, el cual es apropiado en
la vida cotidiana, En este segundo marco tedrico desaparece el con
cepto de esencia humana como parte de la metanarrativa del marxis-
mo humanista, ya que parece un disfraz de una filosoffa de la his-

toria.

Heller considera que este paradigma bdsico de las objetivaciones
no estd ligado al marxismo, puesto que puede entenderse como dife-
renciado de 61 (cosa que ella no hacia en un principio) (2), y yo
pienso también que esto es posible, pues de hecho los m~rxistas no
lo aceptaron precisamente por no est=r insrirado en los textos de
Marx., Heller rretende con esta declsracidén no limitar 1= acepta---
cién de su filosofia en un tiempo de desprestigic general y de
rechazo un tanto irracional y emocional del marxismo en su totali~
dad. Lo importante para mi no es tanto esto Ultimo, sino sobre to-
do si este intento realmente logra el propdsito de asumir una fun-
damentacidn epistemoldgica y ética con base en la vida cotidiana,
sin caer en los riesgos que expone Habermas, pero ‘tampoco en los

riesgos que conlleva la propuesta del propio Habermas.
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Yo me inclinarfa a pensar que Heller abridé un ce2mino en donde es
ta antinomia puede resolverse, sPrnque de ninguna manera el iinico -
posible, puesto que la propia ética comunicativa es suceptible de
resolverla. a lo gue Heller sin duda ha contribuido. Por otro lado
existen ~y tal vez sea a propdsito- demasiados cabos sueltos y una
evidente falta de unidad en la obra de Heller, asi como un senti--
miento de relativa incertidumbre gue no gusta a los receptores mas
cercanos al discurso cientifico, pero que también puede ser fecun-
do, evitando muchas veces una aprobacién en blogue de su pensamien
to, lo cual hoy es para muchos mAc una virtud que un defecto pues
vivimos tiempos de perplejidad. parms usar la expresién de Javier -
Muguerza. El discurso filosdfico estsd hoy més cercano 2l eclecti--—
cismo y al fragmentarismo critico gue a la aprobacidén global de -~ .
una postura, y se exige mAs un didlogo razonndo con las otras pos-
turas filoséficas para sacer conclusiones sobre ciertos aspectos -
considerados bdsicos que la exyosicidén sistemdtica de una misma -
teoria. Es en este marco donde debemos situar los intentos siempre
renovados de Heller por fundamentar una ética de la contingencia,
la pluralidad y la eleccidn existencial en continuo didlogo y re-
visién, y sin temor a tomar de aqui o alld elementos que puedan -

serle udtiles.

El objetivo central -aunque no Unico- de mi andlisis es mostrar
que a pesar de los cambios se mantiene en la obra de Heller un pro
pésito esencial, pero también categoriss comunes a2 los diversos mg
mentos del desarrollo oscilante de su nens~miento. Heller no aban-
donari la idea de que existe (o debe existir) un universo social -
normativo indispensable para la construccidén del individuo sociali

zado, ni la distincidén entre las tres esferas de objietivacidn, las
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esferas de la vida cotidiana, la cultura v las instituciones. Tam-
poco abandonaré el objetivo ético que anunta hacia la irreductibi-
lidad y autonomfa del ir:dividuo frente 2 curlouier determinacidén -
sistémica, ni la tesis de que éste no puede existir ni formarse si
no existe un marco axioldgico que le sirva de bese y al que poste-~
riormente puede trascender. De ahi su intencidn de reformular la -
ética estoico-epicirea y rescatar el ideal de personslidad como -~
"paideia" del clessicismo alemdn, ante todo de Goethe, segin el -
cual es posible el desarrollo arménico y omnilateral de los indivi
duos libres en un marco comunitario 13). Este objetivo heredado -
de Lukécs es sin duda el leit motiv de la filosofia helleriana, -

auncue no es la explicacidn de todo lo que sucede en ella.

Expondré en apartados distintos los dos modelos de argumentacidn
de Heller en lo que se refiere al tema de la vids cotidiana, con~-
vencido de que ambos nueden sugerir ideas interesantes y de que a
pesar de todo se complementan. En ambos casos ce muestra la rela--
cidén directa entre la teorfa inicial de los valores y l= vida coti
diana como el dmbito de apropiscidn de éstos en el proceso de soci
alizacidn y constitucidén del individuo, todo esto dentro del mar--
co de la teoria de las objetivaciones. Esta relacidn ya se
en—cuentra en la HipStesis para una teorfa marxista de los valores
-que consideramos aqui el texto que marca el inicio de la filoso--
fia helleriana~- aunque se manifiesta de mejor manera cuando Heller
desarrolla la temdtica de la vida cotidiana. E1l paso de la etapa -
centrada en los conceptos de esencia humana y enajenacidén a una sg
gunda que prescinde de ellos no evita que exista una rroblemdtica

¥y un objetivo compartido, como podri observarse.



ESTA TESIS HD DEBE
AR DE La BIBLIGTECR

De acuerdo’ con la primera etapa del pensamiento de Agnes Heller,
-~ el valor como categoria ontolégico-social primaria es un modo _

.-de preferencie consciente que. se produce al mismo tiempo que la._sp,

cialided. La socialidad nace con la regulecién del trabajo y de _
las relaciones sexuales (prohibicién del incesto), ambos contienen
ya preferencias conscientes., Elijo ese guijarro porque prefiero e-—
se cunto elegido, este es el 'bueno" frente a cualquier otro; pre—
fiero cazar este animal y no aquel otro, pues lo considero mejor,_
etc. Sin embargo, aunqué todo valor es preferencia (consciente), _
no todo preferir es eleygir wvalor, pues hay preferencias axioldgica
mente indiferentes. Alguien puede preferir la coliflor a las espi-
nacas, pero esta eleccidén no es axioldégica; para esto se necesita_
cumplir dos condiciones:

"1. que la preferencia esté regulada socialmente (objeti
‘vada en costumbres o en normas), que... exprese una ac-
titud respecto de esas costumbres y normas, incluidos _
los casos de ruptura, abolicién, superacién, modifica—-
cibén; 2. que contenga el momento de generalizacidn supe
radora-abolidora de la particularidad (o que tienda a _
é1)." (4)

Puede haber preferencias axjioldgicas incluso en las decisiones_
gastronémicas, por ejemplo no comer carne de cerdo en al...nas cul-
turas o evitar los alimentos sucios, puesto que son preferencias _
reguladas socialmente, que pretenden validez universal para deter-
minada integracién, clase o época. las preferencias que se oponen_,
a las dominantes, también son axiolégicas si se orientan a la gene
ralizacién aunque sus partidarios sean una minoria, La oposicién_
a los valores comunmente aceptados es valor porque estd vinculada_
—~aunque de modo negativo- a la jerarquia de valores dominante, $i_
alguien actlia contra las normus establecidas sélo pone un valor
nuevo si, generalizando, estima que su comportamiento es recomenda
ble para todos 1los hombres que lo adopten, caracterizéndolo como_
una especie de imperativo categdrico.
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El "reconocimiento social" de un valor, no implica el consenso_
sovial mayoritario, sino un "consenso representativo" gue puede
ser muy limitado o muy amplio, segin el caso. Tampoco implica que_
todos, la mayorfia o muchos actden de acuerdo a ese valor (5). Bl _

roooTquemuchos erigticuios degeen aTla muier de su préjimo” no implice T

que para ellos dejar de desearla no sea un valor, su vigencia no
depende sino de su reconocimiento social, y esto ain en la época __
en que eran unos pocos enfrentados a los valores dominantes de los
romanos. Un valor puede existir durante siglos aungue nunca sea re.
conocido por la mayoria, o aungue nunca sea realizado, cabalmente __
sino por unos pocos; porisupuesto gue cuanto mis personas lo reco--—
nozcan como valioso, mayor serd la necesidad y la posibilidad de _
su cumplimiento efectivo.

Usar minifalda o maxifalda puede ser axiolégicamente indiferen- |
te, pero si esta preferencia contiene una pretensidén de generaliza
cién (vestir asi es ético, vestir de ese otro modo es inmoral o _
vulgar, etc.) entonces son.preferéhcias axiolégicas. No hey ningu-
na muralla insalvable entre los sistemas de preferencias axiolégi-

cas y los gque no lo son,

Eg disvalor aquello gue no tiene intencién generalizadora y es_
el correlato opuesto de un valor, pero en cuanto una persona Treali
za estos disvalores con pretensién generalizadora, los realiza ya__
como valores, y no como disvalores, lo gque hace es poner en entre-
dicho la validez del valor dominante mismo. (6)

Valor y valoracidén son dos polos de un mismo proceso. No hay va
lor sin valoracién, ni valoracién sin valor; ambos elementos '"se g
riginan al mismo tiempo y son siempre correlacionales”., Lo mismo _
sucede con la relacién entre "bienes™ y "valores", que no son co--
sas separadas que se adhieren unas a otras, sino que la relacidén _
axiolégica se da al enlazarse con una preferencia o eleccién gene-
ralizable.

Todo ser humano nace ya inmerso en determinadas preferencias a-
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xiolégicas, y se convierte en "adulto" al asimilar éstas. Los fac-
tores gque median estos sistemas de preferencias son -entre otros-_
las objetivaciones genéricus en sf{ (los objetos, los usos, las cos
tumbres, el lenguaje). Los objetos de la vida cotidiana son media-
dore. de vdlores nl igual gue l@s costumbres, en donde se-ven ex——--
presados concretamente los sistemas axiolégicos més complicados.
El lenguaje también media relaciones axioldgicas de cualguier tipo.
Con excepcién del lenzuaje cuandc sobrepasa la simple cotidianidag,
las objetivaciones s.:uéricas en si no rebasan en mucho el circulo_
de la época, la integracién, etc, dadas, median tan solo "valores_
de vigencia limitada", a diferencia de las objetivaciones genéri~-—
cas para si, mediadoras de los valores méds universales.

De .cuerdo con la tesis de la "manifestacién' de la base-social-
en la sobre-structura, nos dice Heller:

"Las transformaciones del ser social (produccién, rela--
ciones de produccién) y la relacién de las varias cla--
ses con ese ser social se manifiestan en cada caso en _
varias estructuras axioldgicas. Sigue a las alteracio-~-
nes del ser social una reestructuracién de los valores.“

(1)

Antes de queféonstituyera la civilizacién, las normas consuetu-
dinarias regulaban de un modo absoluto el comportamiento y las pre
ferencias axiolégicas de los hombres; no existia una eleccidén axio
l1l6gica privada que superara las normas. En la polis antigua, por g
jemplo, las varias capas sociales (excepto, tal vez, lo esclavos)_
aceptan el mismo sistema de valores y las virtudes bdsicas; pero _
el individuo tiene 1la posibilidad de conocer otros valores -ade——
mids de los de su capa social- y puede elegirlos. Con esto aumenta_
la heterogeneidad de los valores y la posibilidad de comparacién _
con otras preferencias axioldgicas, en lu medida en que se disgre-
ga la polis, Este fenémeno alcanza su wayor raaicalidad desde la a
paricién del capitalismo.

Al constituirse la civilizacién, la sociedad de clases y la a--—
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lienacidn aparece la moral propiamentve dicha, que exige una acti--—
tud de los individuos respecto de las normas y contiene el momento
de la moralidad subjetiva., La moral permite la elevacién del hom~-
bre particular a la genericidad, es el elevarse a los valores geng
ricos. : e

La moral no es una esfera auténoma, sino que es inmanente en cg
da esfera social: "es la relacién entre el comportamiento particu—
lar y la decisién particular, por un lado, y las exigenci.s genéri
.co~sociales, por otro". Esta relacién caracteriza cada esfera de _
la realidad, por lo que la moral estd presente "en cada relacién _
humans'. (8)

La sociedad alienadas no subsistirfis sin contraponer los valores
genéricos a los sujetos, pues la mayoria de ellos tiende a la __
particularidad. Este proceso tiene un elemento positivo que es la_
constitucién del "individuo", el hombre consciente que es capaz de
'sﬁperai la simple particularidad gque tiene al yo como cen%ro.

"E1l individuo es un ser humano singular que tiene una ag
titud consciente (y autoconsciente) respecto de los va-

* lores genéricos y que es capaz de conducir su vida se~--
gin esta actitud." (9)

El individuo cuenta con sistemas de referencia que prefieren de
terminadas capacidades, conductas, etc. que son heterogéneas, como
las objetivaciones ideales (entre ellas las virtudes y los concep-
tos axiolégicos “puros"t patria, libertad, justicia, ete.), las _
normas abstractas y las-objetivaciones genéricas para si (el arte,
la ciencia, la religién y la filosofia). Gracias a ellas existe la
continuidad de la genericidad, se lanzan puentes por encima de épg
cas enteras y valores casi olvidados '"resucitan", después de estar
depositados en las objetivaciones genéricas para si, sobre todo en
el arte y la filosofia.

Cada época histérica posee una jerarquila de valores mds o menos
estructurada, pero no hay ninguna que carezca de ésta. E1l hombre _
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no puede vivir sin orientarse valorativamente. El ser humanoc posee
por ello categorias de orientacidén axioldgica que pueden ser prima
rias, secundarias o terciarias (10), Estus categorius encauzan el _
comportamiento, la accidén, los sentimientos y el pensamiento, no es
posible por ello burlarlds v’ SUpérarlas,pues son inhereutes a la _
sociedad.

La categorfia de orientacidén axiolégica primaria es el par bueno—
malo, que orienta todas las esferas de la ruulidad y se aplica a _
las dewés categorfas de orientacién. Las categorias de orientacién
axiolégica secundarias nos introducen en los varios campos signifi
cativos de la realidad; las principales son el bien y el mal (refe
rida la la accién y la conducta morales), hermoso y feo (rererido_
a las cosas, relaciones, acciones abstrafdas de __
la utilidad que dan goces contemplativos), sagrado y profano (en _
el campo religioso), Wtil y nocivo, agradable y desagraaable, co~=-
rrecto o incorrecto, éxito y fracaso, verdadero y falso (referido_
e la adecuacién situacional y objetiva). Estas categorfas pueden _
ser descritas, pero son indefinibles (en esto coinciden los neokan
tianos y Schlick), por eso Heller acude al método de la "determina
cién conceptual’. Sin embargo podemos decir que "todo el mundo ‘sa
be ya por si mismo' de qué se trata." (11).

Las categorias terciarias orientan dentro de los campos o aspeg
tos introducidos por las secundarias; por e¢jemplo, el par cortés—_
grosero queda dentro del par correcto-incorrecto; el par'artistico-
inartistico, dentro del par hermoso-feo, etc.

Solamente el par primario bueno-malo es coeténeo de toda la hu-
manidad; los otros pares en cuanto nacen cobran validez general, _
aunque el par sagrado-profano no es vdlido para el ateismo. Los
contenidos concretos de las categorfias de orientacién sufren cam--
biocs con las épocas histéricas, y en cade clase sociel o incluso _
individuo, pero la variabilidad de los valores no significa alterg
cién de las categorias orientadoras, sino un cesmbio en los objetos

en los cuales se aplican., La validez general de estas categorias

no implica la inmutabilidad de la jerarquia de valores, que es cam
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biante. En la Edad Medin el par sagrado-profano fue el més prdximo
al par primario bueno-malo; pero en la sociedad burguesa ocupa es-
te lugar el par dtil-nocivo (con ¢l subsiguiente cambio de jerar--
qufa de las objetivaciones).

El hombre es un ser axiolégico, la vida social re
quiere de formas conscientes de regulacién y de categorias orienta
doras del actuar humeno. EL eleuweunto bésico desde donde se desplie
gan los valores humanos es la vida cotidiana, puesto que sin ella_
no es posible la reproduccidn social.

"Para reproducir la sociedad es necesario que los hom—--—
bres particulares se reproduzcan a si mismos como hom—-
bres particulares. La vida cotidiana es el conjunto de_
actividades que caracterizan la reproduccién de los hom
bres particulares, los cuales, a su vez, crean lz posi-
bilidad de la reproduccién social." (12).

Toda sociedad y todo hombre tienen una vida cotidiana. Todos
duermen y se alimentan de algin modo, aprenden a "usar' las cosas_
apropidndose de los sistemas de usos y viven en un ambiente inme-—-
diato.

Heller extiende las consideraciones acerca de la vida cotidia-
na que hace Lukdcs en su Estética, al grado de exponerlas -—-segin _
Lukécs- en "la totalidad de su s.r especifico" y no solamente des—
tacando "“determinados rasgos esenciales de la vida cotidiana. " (13)
No hay duda de que el tema de la vida cotidiana se convierte en -
fundamental para la reflexidén filoséfica a partir del presente si-
glo, cuando la alienacién del individuo parece ser la "condicién _
humana", como en Heidegger. Heller hace un estudio completo y_
penetrante acerca del tema, tomando en cuenta simultdneamente la _
perspectiva sociolégica, histérica y filosbfica.

La vida cotidiana es la plataformu de despliegue de las activi-
daaes superiores como el arte, la ciencia, la politica, la filoso-
ff{a, etc., que tienen en ella su origen y a ella vuelven. "E1l com-
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portamiento cotidiano del hombre es comienzo y final al mismo tiem
po de toda actividad humana" (14), sefiala Lukfics; aungque es una es—
fera inmersa en la inmediates, la espontaneidad y el pragumatismo,
es sin embargo la base vital que vincula al hombre particular
con la genericidad.

No abordaremos aqui el tema de la vida cotidiana en toda su am--
plitud, sino en relacidn especifica con el tema de los valores. El
libro La vida cotidiana (titulado en e..panol Sociologia de 1la vida
cotidiana) comprende, ademds de un interesante enfoque socioldgico,
el proceso de individuacidén y la teoria hellerizsna de las objetivg
ciones en su primera formulacidén, ligmda todavia =1 concepto de e-
sencia humana y de aliengcién, es decir, todavia como “ijetivacig.
nes genéricas’, y no como "paradigma de la objetivacidn en si", que
es la presentacidn mis reciente y acabada. :

La vida cotidiana es para Heller un ﬁespejo de la historia", en
ella vemos cémo es el hombre de cada época, pero ademds en ella -~
los cambios histdricos se expresan con anterioridad, por lo que es

un "fermento secreto de la historia." (15)

Con la disolucién de las comunidades naturales y la emergencia_
de la moral, la vida cotidiana se enrigquece, el particular tiene _,
més posibilidades y alternativas de "escoger su 'pequefio' mundo",_
su profesién, el lugar dénde vivir, cémo vivir, cémo formarse a si
mismo, etc. La vida cotidiana es el Ambito més o menos favorable _
para desarrollar las actividades genéricas que rebasan el dmbito _
de lo cotidiano, es la escuele preparatoria hacia lo no cotidiano;
sin embargo, histéricamente, para la mayoris de los hombres -debi-
do a la enajenacién- la vida cotidiana "es" la vida. (16)

Al apropiarse del sistema de usos, costwnbres y lenguaje, el _
hombre se apropia de los valores de su época y capa social,
aunque puede configurar su propia jerarquia de valores como indivi
duo, su propia personalidad, sobre todo a partir de las sociedades
en donde el lugar ocupado en la sociedad es casual, es aecir, en _
las sociedades "puras".
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Lg vida cotidiana estd formada por un conjunto de actividades _
neterogéneas (el descanso, la prepuracién de .rabejo, la activi--
dad social, el desplazamiento, etc.) que en cada época estén orde-
. nados_de acuerdo a cierta jerarquia. Entre las muchas caracteriza-
ciones de Heller acerca del comportamiento y conocimiento cotidia-
nos se encuentran las siguientes: la espontaneidad como tendencia_
general; el ritmo fijo, la repeticidén regular; el pragmatismo o la
unidad inmediata entre teorfa y praxis; la probabilidad como segu-
ridad suficiente del actuar; el economicismo; la tendencia a la i-
witacidn; la’ blisqueda de analogfas; la hipergeneralizacién o generg
lizacién excesiva debida a juicios provisionales que pueden conver.
tirse en prejuicios; la fe, etc. (17)

La distincién entre lo cotidiano y lo no cotidiano no es absolu
ta, todas las personas viven ambos en mayor o menor medida. En las:
sociedades tribales, la relacién entvxe el particular

;¥ la integracién social era una unica y mis-
ma relacién, cada particular estaba en relacién con la totelidad _
social, apropiédndose el méximo desarrollo incorporado a _
la integracién dada. Con el surgimiento de las clases sociales y _
la estratificacién, el particular no puede apropiarse del desarro-
1lo humano de la integracidn social, sino sélo de las capacidades,
habvilidades y necesidades relativas a la clase social a la que pexr
tenece. La relacibn con la integracidén dada como totalidad se con-
vierte en una capacidad-de los intelectuale: jue pertenecen al es-—
trato dominante.

Existen momentos histédricos en que el desarrollo genérico y el_
individuel se aproximan. Estos casos son, por ejemplo, la Atenas
clésica y la Florencia renacentista (18), a los gque Heller dedica_

sendos estudios,

La vida cotidiana es la vida del “hombre entero", es decir, del
hombre gque participa con todos los aspectos de su individualidad,__
pero siendo la vida cotidiana heterogénes el “hombre entero" (gan
zer Mensch) se convierte en "hombre enteramente” (Mensch ganz) —si-

guiendo la terminologia de Lukécs- cuando entra en el procesé de _
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homogeneizacidén, gue consiste en concentrar todas nuestras capaci-
dades en una sol - actividad que tiende a la genericidad, superando
con ello la cotidianidad (por ejemplo los grandes cientificos, po-

liticos, filésofos, ete.). Un medio privilegiado de elevacidén mo--
ral lo constituye la catarsis como forma de homogeneizacién moral,

una experiencia interior después de la cual no puedo vivir como an
tes, pues me he hecho consciente de lo humano-especifico en mi in-
dividualidad. (19)

'"Heller se inspira también en Lukécs para su teoria de las obje—
tivaciones genéricas o especificas (gattungsmissige Objetivatio———
nen). Las objetivaciones genéricas en si (an sich) son los utensi-
lios y los productos, los usos y el lenguaje; estos representan el
reino de la necesidad, aunque pueden convertirse en un en si Yy pa-
ra sl -cowmo propone Marx regpecto a la economfa. Las objetivacio~-
nes genéricas para si (fiir sich) se originaron a partir de un mo-—-
mento histérico determinado levantédndose y diferencidndose de-la _.
vida cotidiana. El arte, la religidén, la filosofia y la ciencia
-mediadores privilegiados de valores- representan el para~si, el _
reino de la liberted, aunque la religién es un para-si alienado
qQue se orienta a la trascendencia, y las otras esferas sociales
pueden glienarse y de hecho esto sucede continuemente, por ejemplo
la ciencia cosificada. (20)

Las integraci .es, las estructuras politicas, la sobreestructu-
ra juridica etc., son genéricas en si y para si. En este caso son_,
el grado, el tipo y la medida de la alienacién quienes deciden
cuénto del en si o del para si estd presente en ellas. La separa—-
cién entre egstas objetivaciones y la vida cotidiana —que hoy es in
eliminable- se origina al mismo tiempo gue la escisién entre el dg
sarrollo del ser genérico y el individuo; pero esta separacién pue
de aminorarse y convertirse en algo positivo si el sujeto de la Vi,
da cotidiana es capaz de elevarse a la genericidad, esto es, si el
particular (partikiilare) se convierte en individuo (einzelheit).

El particular nace con la disolucién de los valores comunitgme~-

Trios que da origen a la 6ivilizacién, nace entonces con la aliena~
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cién, la sociedad de clases y la moral. EL particular parte siem-—

pre de si mismo, tiene al "yo" como centro, busca su autoconservyas::
cién; estos elementos son positivos Yy necesarios, pero ocupan un_
lugar inferior en la jerarguia moral. La sociedad alienada acentia

1os ‘sentimientos y motivaciones particulares, como son la envidia,

la venidad, los celos, el egoiswmo, etc.

El individuo también ha nacido con la sociedad clasista y alie-
nade, es un elemento positivo de ésta. EL individuo es un hom
bre gque se halla en relacién consciente con la genericidad y orde-—
na su vida cotidiana en base a esa relacién consciente en el séno_
de las condiciones, alternativas y posibilidades dadas. Es un sin-
gular que "sintetiza en si la unicided accidental de la particula-
riadd ¥ la universalidad de la genericidad." (21)

La diferencia entre el particular y el individuo es fundamental
mente axiolégica, ¥y la propuesta helleriana va en el sentido de fo
mentar al méximo el grado posible de elevacidn sobre la vida coti—
diana hacia la genericidad consciente,

S : Las obgetlva01ones genérlcas para-si
el medio privilegiado de elevacién hacia la genericidad, son las»;
depositarias histéricas de los valores genéricos an en las épocas
exiolégicamente méds negativas, son por ello las portadoras de la _
esencia, las mediadoras y representantes del género. Las orienta
ciones de valor vienen "dadas" en los sistemas sociales de objet'_v
vaciones,..asi.percibimos el mundo como algo ordenado por categorias.
de valor, puesto gue sin un sistema de normas no hay sociedad. (220
El individuo se apropie conscientemente éste sistema de valores:; ya
dado, y sobre esta base puede crear su propia concepcién de mang‘g
relativamente libre, de menera creativa, influido por los cambiéa;*

sociales que estd viviendo.

El desarrollo del individuo necesita fundamentalmente dos co=—~~
sas: el aumento de la libertad fédctica y las posibilidades de li-=-
bertad, y la realizacién de los valores comuﬁitarios, la conver—--—
sién del hombre en un verdadero ser comunitario (Gemeinwesen). .
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El individuo consciente se orienta de acuerdo a una concepcidn_
del mundo, elige una forma de vida y se decide por una comunidad.

"El indjividuo... desmitifica el mundo, es capaz de desfe
“tichizarlo; su concepcién del mundo es seleccibn, Y es-
ta seleccidén significa también que se decide por una co
munidad. La configuracién de una conducta vital, de un_
i modo de vida, y la eleccién de la couwunidad son dos as-—

pectos de un mismo proceso. " (23)

La comunidad entrafia la creacién de nueves relaciones humanas
inmediates, es decir, la revolucién de la vida cotidiéna, la aboli
cién de la vide cotidiana alienada y la emergencia de nuevas for--
masg de vida. la configuracién de un modo de vida individual no _
alienado no es realizable antes de la transformacién econdmica y . ._
'politica, pero tampoco simplemente después. Heller combate la idea
"de»que “primgro hay que abolir la alienacién econdémice y politica,
‘para seguidamente humanizar 'post festa' las circunstancias y rela
ciones humanas cotidianas." (24). Debemos luchar por el cambio de _
les instituciones, pero tembién, y &l mismo tiempo, por la trans--
formacién de nuestra propia vida cotidiana -del aspecto subjetivo_
de la 'alienacién-, creando comunidades gque den sentido & nuestras_
vidas y posean un vealor modélico. El descontento frente a las for-
mas tradicionales de vida cotidiana . puede ser la condicién de po-
sibilidad de una sociedad humanizada, como lo fue en el movimiento
egtudiantil alrededor del efio de 1968, cuyas aspiraciones Heller_
recupers tebricamente.en esta primera etapa de su filosofia.

Heller atace duramente la creencia de que los cambios puramente
eatructurales pueden cambiar la sociedad en su totelidad, incluyen
do & los individuos. En esta creencia descubre siempre "el fantas-
ma de la filosoffa hegeliana de la historia (25).

' La revolucidn politica constituye sdlo un mg
mento de la "revolucién social total", de la emencipacién humana.
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A este respecto la concepcién helleriana ha sido considerada co
mo "eticista', entendiendo por esto la idew de gue la “causa" de _
la transformucién sociuli yta séoia La acepTacién de algunos valo——
res o el comportamiento moral. Heller afirma que nunca he defendi-

.do esta tesis. Para la transformacidn socialista es necesario cre-
ar "nuevas instituciones: instituciones para la comunicacién racig
nal y para la vida comunitaria". "No es la bondad humana la gue
transforma a la sociedad, sino las contrainstituciones las que
transformen a los hombres y a la sociedad: a ambos" (26). La trans
formacién ético-individual es necesaria, es un deber, pero no es _
suficiente. Marx pensuba que en el proceso de la revolucidn los
hombres se transformen a sf{ mismos (tesis III sobre Feuerbach), _
la revolucién social total debe estar vinculada con la "transformg
cién de los hombres en lo relativo al affn de posesién y de doming
cidn." (27). Cow

De acuerdo con esto, la transformacidén social debe tener un mo~~
mento ético individual y una motivacidén cotidiana, pero también -
un momento propiamente politico-institucional. Las mediaciones en-
tre ambos momentos ocupardn cada vez mAs espacio en la reflexién -
helleriana, cuando el entusiasmo radical de los sesentas se una -
con el andlisis mds frio y reflexivo de los afios posteriores. Es ~
necesario aclarar que Hel"er utiliza en esta primera etapa el con-
cepto de revolucidn en el sentido de cambio radical pero al mismo
tiempo gradual y no violento, y concibe el socialismo como la radi
calizacién de la democracia pluralists de tipo occidental-liberal.
La teorizacién acerca de la vida cotidiana estd orientada en ese -
sentido: "el estado de derecho pluralista~democritico es la condi-
cidn previa de una revolucién social. La preservacidn de esta demo
cracia (o su realizacidén) ha de ser tarea cotidiana de todos los -
radicales de izquierda" (28). No hay duda de que aquf Heller toda-
via no desarrolla lo suficiente este concepto de democracia, que
le llevard finalmente a dejar de emplear el término "revolucidn' a

favor del objetivo puramente democrédtico.
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L1 pensawiento helleriano ucerca de la vide cotidiana centinda
con su propuest.. de nuevas formas de vida alternativas, plurales, -
democréticas y comuniterias. La formacién del individuo iﬁpiica la
eleccibén de una comunidad, pero de awmbos la prioridad la tiene el_
“individuo: la existencia colectiva o la comunidad, no es un fin en
si; sino un mwedio para la realizacién de la personalidud indivi---
dual. Con la sociedad burguesa se consolida la contraposicidn en——
tre comunidad e individuo, puesto que €l hombre se convirtié en ser_
social no necesariamente comunitario; y aunque en ella la indivi--
dualidad y la interioridad tuvieron un degarrollo sin precedente,_ 0
los individuos se convirtieron en esclavos de la extrafiacibén y las
leyes econémicas . (29), echando -en buena meédida por la borda el de
sarrollo individual alcenzado.

Una comunidad se caracteriza por ser una unidad estructurada,
de grupos, que dispone de una jerarquis homogénea de valores y a _
la cual pertenece necesariamente el individuo. A par*ir de la disg
lucién de las comunidades naturales surgieron las priwer:s comuni-
dades libremente elegidas (epicvreos, estoicos, primeros cristia—-—
nos), pero se vieron acosedas por el conjunto social y no pudieron |
generalizarse. Heller considera que existe hoy en un gran nimero __
de personas la aspiracién y la necesidad de formar comunidades or-
génicas libremente elegidas, en las gue_
ge aprende a vivir con los otros adoptando fines colectivos que se
deciden democrdticamente,

La comunidad posee normas éticas internas que buscan la destrug

cién de las motivaciones particulares, . s

promoviendo en los individuos la eleccién de su propia

jerarquia axiolégica. Esto implica féduéir las necesidades aliena

das, como la ambicidén de poseer y la de poder, y promover la comu~

nicacién racional gin dominacién, tal como proponen Habermas y A-—
pel.

La comunidad no es necesariamente la comuna, aquélla implica

fundamentalmente la “"comunidad espiritual', que puede ser incluso_



g2
la comunién con personas y valores de épocas anteriores, o con per

sonas que viven en otra parte (en su Teoris de ls historia Heller
recupera este concepto de comunidén con el pasado con ayuda de la -
hermenéutica). En cuanto 2 la comuna, ésta puede sustituir a la fa
milia tradicional autoritaria_y liberar las relaciones sexuales -
(36). Las comunidades orgdnicas serisn el "micromundo" de las nue-
vas formas de vida, que deben ser, por principio, plurales; éstas
no deben sustiruir a los partidos e instituciones representativas
democrdticas, cuyo cardcter es mds general. ni tendrian porqué con
fundirse con los posibles colectivos autogestionarios de produc—~--
cién, que también Heller propone (31). Se trata de concebir un -
nicleo social que sea la vanguardia y lugar de experimentacidn de
nuevas formas de vinculacidén personal basadas en la reciprocidad -
simétrica y la democracia, para después buscar la posibilidad de
su generalizacidn.

Si bien este espiritu comunitario se h disuelto en buena medida
en los dltimos sfios, dejando atrds los afios de rebeldia juvenil y
utopismo, la necesidad de participar en grupos o asociaciones que
comparten valores comunes de forma democritica no ha cesado. La =~
propia familia ha tendido a ser cada vez mds una comunidad democri
tica (aunque no en el grado que seria deseable), por esto Heller -
habla ahora de la "familia democrdtica" unida por lazos ée recipro
cidad simétrica, y de la necesidad insustituible de establecer vin

culos emocionales profundos con los deméds. (31 B).

Esta propuesta de Heller serfia realizable en cuanto que se ha -
convertido en una necesidad gue tiende a generalizarse, pero cuan-
do las posibilidades de realizar uns comunidad son pocas ~segun He

ller nunca serdn nulas- es posible rerlizar velores en les objeti-
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vaciones culturales o en tareas sociales. Podrfa el individuo en

contrar posibilidades en el mundo cultural de épocas pasadss (Gre-
cia, Renacimiento, Ilustracidn étc.) y proponerlas para el futuro.
En la sociedad actual de masas ¥ consumismo los hombres capaces de
crear una comunidad asi se convierten en "individuos representati-
vos" (33). Heller afirma incluso que su circulo intelectual, la Es
cuela de Budapest, constituyd para ella una comunidad libremente -

elegida, y ademds, ejemplar (23).

La perspective tedrica desde donde Heller enaliza le vida coti--
diana es distinta del mero =ndlisis empirico v de la eternizacidn
ahistérica del mundo de 1a vida (Lebenswelt) tal como lo concibe -
la fenomenologia, contiene un elemento estructural pero evita la -
cosificacidén implfcita en la teoria de sistemas. Si bien existe -
una relacidn con la fenomenologia -ante todo el Husserl de la "Cri
sis de las ciencias ‘uropeas'"- en cuanto tiene un elemento antipo-
sitivista y busca recuperar la subjetividad, como sefiala Richard
Wolin (34), .8in embargo no se parte aqui del sujeto ni del "cogiL—
to", sino del marco estructural e histdrico de las objetivaciones.

en cuanto constitucidén intersubjetiva de 1la realidad.

Desde el punto de vista epistemoldgico existe ur- clara relacidn
con el planteamiento de Kérel Kosik, puesto aue 1z elevacidn yor -
sobre la cotidianidad implica la existencia de una concepcidn del
mundo y un elemento critico y desfetichizador (35). El mismo ele--
mento critico encontrmmos en Henri Lefebvre, ~uncue con un »néli--
sis mds rico de 1as condiciones concretss de 1= cotidisnidad ac---
tual (més cercano a la Escuels de Frenkfurt), desarrollando temas
a los que Heller dedica poca atencidn, como los "mass media'", los
cambios en el lenguéje cotidiano, el consumismo, la burocratiza---
cién de la sociedad, etc. (36). Sin embargo, aungue tengamos que -
reprochar a Heller esta falta de concretizacidén, nos da un enfoque

- tedrico penetrante y adecuado que serd afinado después en la segﬁg
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da etapa de su filosoffa. El enfoqué de Heller es siempre m4s file
séfico que socioldégico, ¥y da mds importancia a los vroblemss éti--
cos, por lo que Wolin comenta que Heller recupera un elemento esen
cial del actuar cotidiano, "la especificidad de la frénesis", = 1la
qQue Aristdteles un lugar central de 1la vida prictica, pues sin la
frénesis no es posible 1= "buena vida". Habris rue decir ademds -~
que Heller retoma el concepto goethizno de "conduccidén de ls vida" -
(Lebensfiihrung). es decir, la cepacidsd del individuo de configu--
rer su propia jerarquiz axioldgics en el ceno de condiciones sociz

les y cotidianas especificas. (37)

Heller considera la divisidn de esferas de objetivacidén -cuyo o-
rigen es m:s bien weberiano- como uha mejor alternativa que las -
teorias de diferenciacidn sistémicsn, esiructural o institucion=l,
Puesto cue presupone -y és capaz de incluir- un elemento irreducti
ble, la moral, que no nertenece a esfera alguna e interviene en to

das ellas esconandn o tads delimifsecidn sistémica. For esto mismo

. o . : N
la vida cotidiana no es pars Heller un sistema. fino un=z esfers sg

Parada cue vosibilita 1= rlurslided de vrlores., formrs de vids ¥

concevrciones del mundo.

Las reflexiones m#és reci 1tes de jleller 1~ llevan » 1= conclu---
sidn de gue nuestra sociedrd es complejs y descentrsda, y por tan-
to que la transformacidén necesaria no ruede reducirse tan sdélo a -
un aspecto, elemento o institucidén considerada como centro dominan
te, sino que debe llevarse a cabo simultdneamente en todos los sis

temas y esferas, incluida 1la vida cotidiana, de modo que '"la
accidn emancipadora se vuelve difusa" (38), puesto ;ue actia en to

dos los dmbitos. Lo mismo sucede con el agente social del cambio,
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cue ya no puede reducirse 2 un =8lo cector especifico de 1l» socie-
dad (clase, partido o élite intelectusl). Nuestra sociedad hz sus-
tituido la divisidn del trzbajo- estratificada por la funcional (en
términos de N. Luhmann), los hombres ya no se distinguen sino por
la funcidén que desempefian durante cierto tiempo, por lo que todo -
individuo se convierte en portador de posibilidades ilimitadas, -
construyendo su propia vida, adquiriendo con ello la conciencia de
lo que Heller llama la "contingencia" moderna, la indeterminacidn
de las posibilidades dentro del marco socizl que se va estrechando
con el tiempo a partir de nuestras acciones y elecciones vitales,

rero siempre nuestra existencia estf més o menos abierta. (39)
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3.2, El paradigma de la objetivacidn en Bi y el sujeto.

En la temdtica de la vida cotidisana Heller desarrolla un segun-
do modelo de argumentacidén cuyo punto central es lz conversién de
la teorfa de las objetivaciones en un paradigma tedrico que susti-
tuirfa tanto al paradigma de la produccidén -base de la filosofia -
de la historia marxista- como al del trabajo representado por el -
dltimo Lukdcs. Este paradigma es una propuesta que Heller prefiere
frente a otras como el paradigma de la comunicacidn racional o del
lenguaje en términos hermenéuticos, con los aue tiene alguna rela-
cién, -aunque no se propone en términos excluyentes respecto de los

otros.

La esfera de objetivacidn en si, desembrrezada ahors del concep-

to de esencir humana, es el Ambito imrreccindible de socisalizacidn
:

en donde se-#nrehenden los significsdos que provorcionan un senti-

do compartido del mﬁndo, que permiten 1z comunicacién y sstisfzcen

la necesidad de orientar la conducta recionzlmente. En cuanto para

digma explicaria la constitucidn intersubjetiva del mundo partien-

do de la vida cot’iiana.

"Nosotros podremos aceptar una estructura de objetivacidn
como un paradigma, un complejo que constituye el nicleo -
de la vida social presente en todas las sociedades pero -
.variable en lo gque concierne a su contenido particular. -

Podemos llamarle la esfera de obiativecién en si." (40)

Esta esfera es intersubjetiva, Punocue sujeta = la apropiacidn in
dividual de los contenidos. Todma ~ccién socizly comuniczcidén de un

perfodo dado se re=liza en este contexto bAsico. Las reglas del -~



lenguaje ordinaric, del uso de loe objetos. los normss de conducta
o costumbres constituyen la esfera primaria (en s{) de objetiva---
cidn, a esta esfera corresponde lz vida cotidiana. A partir de la
diferenciacidén de esferas sociales surge la esfera superior de ob-
jetivacidén para si, con sus propias reglas y normas que canalizan
Y acumulan el excedente cultural y cognoscitivo (el arte, la reli-
gidn, la filosofia y la ciencia), fundamentales en nuestras socleda
des para "justificar y legitimar el orden de cosas y proporcionar

un sentido a la vida", (41).

La esfera de objetivacidén en si es un "universal empirico" de 1la
vida socisl en generzl, pues es imprescindible. Estn esfersa imnli-
“ca"y exrlica la ifitersubjetivided de nuestro conocimiento, ~ccidn
Y comuniczeidn., La vids cotidisn~ es el medio de -prendizaje de -~
normas y reglas cue permite msdurar = la persons, es decir. desz--
rrollar una serie de habilidades y aptitudes imprescindibles para
desenvolverse en 1a vida soecial. es también en la modernidad el -
espacio de;r@golucién del hiato entre el a priori genético y el a
priori social gue constituyen la llamsda condicidén humana, por -
ello Heller integrard la condicidn humana con la vida cotidiana,
pues en ambos casos8 se da una explicacidn del universo social nor-
mativo y :e la constitucidn del sentido de la vida, dazndo pie -
a su concepcidn de la racionalidad. El par=digma de 1= objetiva---
cidn en sf{ -0 como también le ll=ama, el paradigm= de 1ls condicid.
humana- abarca los puntos de referencis de los demfs paradigmas mo
dernos. tales como el lengraje, la comunicacidén, 17 conciencia, la

‘comprensidn y 1a interpretacién, 1s intersccidén, el trabzjo, la

imaginacidn, todo ello bajo una - rspectiva unitaria.
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Lo primero que debemos hacer es ser conscientes de que "debemos __
abandonar la pretensién de que un paradigma concreto es, por defini~
cién, el dnico universalista, y eso otorga autoridad para examinar __
condescendientemente otros paradigmas que no estdn atn al nivel del__
Wltimo descubrimiento, " (42) Aceptemos a los paradigmas como especula
ciones filoséficas., aceptemos el caricter
multiparadigmdtico de nuestra realidad.

Este paradigma descubre que todos los elementos de estos paradig-
mas estén en la vida cotidiana, son la vida cotidiana misme. En nueg
tro mundo moderno la condicién humana reside en la vida cotidians,
en 10s resgos cgnstantes de la vida de toda persona e individuo.

La condicidén humana consiste en la relacién entre el aspecto naty
r2l o genético y el egpecto sociel, es consecuencia de la sustitu-—-=-

cién de la regulacién instintiva por la regulacidn social en la for-
macién de la especie humana, Somos el resultado de la tensidén entre__
dos "a prioris" (a prioris en el sentido de que existen antes de na-
cer el individuo). el a priori genético y el a priori social, el hig
to entre embos, su modo de encajar o no encajer crea la condicién hu
mana. No todo a priori genético encaja en cada uno de 10s & priori _
sociales, y si lo hace siempre es de distinto modo, de ahi la naturg

leza idiosincrdtica de cada individuo, su irrepetibilidad. Esta relg
cibén es accidental o casuel, y cada uno hemos de aprovecharla o en—-

frentarla,.segﬁn el caso.

Ademés de la esgfera bdsica del "en si', y de la esfera nés e;eva—
da'del "para si", existe en nuestra sociedad otra que corresponde a_
‘las instituciones socieles, polf:icas y econbémicas, con sus propias _

normas y reglas de procedimiento. Esta es la esfera de objetivacién_’
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"en s{ y para si", Esta esfera es parasitaria de las otras dos, pue-
de moldearlas pero no es capaz de asimilarlas por completo. La esfe-
ra sistémica e institucional es en la modernidad una esfera que res-
tringe pero no aniquila ni a le esfera de la vida cotidiana ni a la_
de las objetivaciones “para si" que escapan siempre a la institucio-
nalizacién, E1 individuo no puede ser nunca absorbido totalmente por
las instituciones, ni tampoco las expresiones culturales. Esta es
una afirmacién optimiste cuya base es el estudio de la propia condi-
c¢ién humana en la modernidad, como veremos ahora.

El hiato entre el a priori social y el genético es resuelto por _
el hombre gracias a la vida cotidiana y a las objetivaciones superig
res que crean visiones del mundo significativas, es asi como resolve
mos nuestros conflictos internos y damo®s sentido a nuestra vida., Pe-
ro sin duda como Vivimos en el tiempo de la contingencia del imdivi-
duo también puede haber una solucién negativa.

Ia contingencia moderna consiste en la no determinacién del futu-
) eEngTe . Ea 1s fun

da su luger dentro _
que crear su propio_

P D P Sr SR
LU del ludividao por su nacimionte, coxe o laro

cién del indf;iduo, no su nacimiento, lo que le
de la sociedad. Hoy es cada hombfe el que tiene
destino, no existe predeterminacién alguna, sino posibilidades abier
tas que dependen de la responsabilidad individusl, lo mismo sucede _
con la historia, que no tiene un futuro predeterminado por ley slgu-
na, por eso nuestra sociedad moderns es inestable por naturaleza. (43)

La relacibén entre estas tres esferas define en buena medida la po

sibilidad de la existencia de la condicién humansa. Si la esfera ins--

titucional absorbe, domina y cosifica las esferas "en si" y "para _
si", noe encontramos en la dialéctica negativa y tendr{amos razones_
para el pesimismo., Es el caso de gque-habla lMax Weber o la coloniza~--—
cién del mundo de la vida de que habla Habermas. Si la esfera de ob-
jetivaciones culturales para i, de les ideas dominantes, llevan a _
la destruccién de los modelos elementales de comunicacién e interac
cién normativa de la cotidianidad nos encontramos en la "narrativa _
nihiliata”l de algunos filésofos posmodernos. Estas po
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sibilidades son vélidas como tendencias posibles de la modernidad, _
pero no como destino inevitable, pues existe una autonomia relativa_
de las esferas, y le esfera "en si" de la cotidianidad no solo esté_

a la defensiva, sino también & la ofensiva interviniendo constante—-

mente sobre las otras dos; esta postura més activa distingue el en-
foque de Heller respecto de Habermas, y mds ailin de Goffman.(44)

Por otro ledo la esfera cultural “para si" no puede estar ebsorbi
da totalmente por la esfera de las instituciones y burocratizacién,_
puesto que las instituciones pueden pesar sobre ellas, pero son inca
paces de crear significedo y legitimidad por si mismas.

La esfera institucional no puede devorar totalmente al sujeto, _
aungue tenemos en la actualidad un crecimiento cancerfgeno de esta _
esfera que afecta a las otras dos., La vida cotidiana, 1la interaccién
normativa y la relacién con las objetivaciones culturales que dan _
gentido permiten combinationes entre les esferas que abren le posibi
lided de mayor libertad e igualdad, de un mundo mejor que los gque
han existido. El juego de las tres esferas permite igualdad de condi
ciones entre-ellas y una ofensiva victoriosa sobre la esfere institu
cional y Sistémica, esto es también un resultado de la condicién hu-
mana contingente a partir de la modernidad. La condicién humana y el
juego de las tres esferas nos explican el cardcter plural, descentrg
do e indeterminado de la realidad social, la imposibilided de una vi
sién de mundo ¥nica gque domine, de una gran narrativa totalizante y_
explicante., Por lo tanto no hay un centro social, ni un sector, ni -
una cosmovisién dominante., Lo que se propone es una actitud o gesto_
universal que sea un acuerdo sobre valores fundamentales -ente todo_,
el de le libertad~ entre persones con distintas maneras de pensar o_
filosoffes. Hoy no tendria ningin éxito proponer discursoﬁ que estén
por encima de la particularidad y contingencia del individuo.

Pero entonces nos viene una pregunte, hasta aqui hemos hablado
del individuo, de la persona, de le condicién humana, pero gno hemos
cefdo en el concepto de Sujeto (con S meyyscula) ? —
¢Es v4lido hoy en dfa hablar de sujeto, de individuo, de normativi-—-—
‘dad? ;Es posible proponer un acuerdo con intenciones universalistas_

sin eplaster 14 contingencia y la particularidad?
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Heller nos explica esta posibilided en su articulo acerca de la _

pretendide muerte del sujeto (45). ;Qué es el sujeto? Descartamos al_

Sujeto (con S maydsculs) trascendental, tal como proviene del idea—-
lismo alemén, lo mismo que &l Sujeto como invento de la metafisica _
en le interpretacién helddegerlane.. Por otro lado, la muerte del su-
jeto implica la muerte de la filosoffa, dado que es la filosofia la_
creadora del concepto de sujeto. Sin embargo, la muerte de'un"tipo _
de filosoffia no es la muerte de "la" filosoffa o de toda filosofia _

posible, y lo mismo sucede con el sujeto.

Heller llama sujeto a aquél capaz de tener uns interpretacién de_
la experiencia humena en el mundo, es decir, el que pueda concebir _
un mundo segin su propia interpretacién. Dejemos entonces a un lado_
al sujeto como yo o personal:.dad E1 su:;eto es une experiencia moder
ne que nace cusndo la persona es capaz de concebir al mundo como su__
mundo, como €l resultado de su propia vida,.el sujeto es el autor de
su propia vida, como es el caso de las Confesiones de Rousseau,.

Mientras que en la premodernidad una persona recibe la explica-—-
cién general }el mundo, en la modernided contingente la persona reci
be una red de significados que tiene que configurar y ordenar por si
mismo en un mundo abierto a la interpretacidén y la eleccién. Este sp,
jeto se identifica a si mismo con los dos & priori, el a priori gené
tico y el a priori social, participa del hiato con mayor o menor éxi_

to en el ensamblaje de estos dos a prlorls.

El sujeto no se identifica con la personalidad, puesto que hay _
grandes personalidades premodernas anteriores a la aparicién del su-
jeto. Es un hecho importante el evidenciar gque nuestro '"interior" no
es homogéneo, nosotros tenemos una idea del Yo de acuerdo a nuestra_,
recepcién de significados exteriores, construimos un "mapa interior"
que es considerado el Yo; aunque sabemos shora que no hay un yo mong
céntrico, sin embargo si existe dentro de nuestra alma o "mapa inte-
rior", un agente més poderoso, pero aungue €s €l centro de atencién __
del Yo, estéd afuera, en el mundo, es aguello por lo gue para €l suje
to vale la pena vivir. El centro del Yo de alguien es la persona a _
quien ama, su compromiso politico o con un ideal, su proi‘es:.én, etc.
Por eso considero-a guien amo o por lo que lucho como algo mio. Sé6l1o

unas cuantas personas, cuestiones, objetivos y cosas pueden ser con-

siderados el centro de mi Yo. -
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La condicién humans contingente moderna hace gue no haya ningdn __
objeto real o ideal predestinado para ser apropiado por el sujeto, _
s6lo hay "un manojo de posibilidades indeterminedas". Los hombres mo
dernos son por ello inestables y fré.giies, fécilmente caen en el ca-
08, pero necesitan al menos un fragmento de cosmos para dar sentido_
Y significado a su vida. Por ello el sujeto tiene gue darse su desti
no a si mismo, o dejar que oiros decidan por é1, como es el caso de_

la persona conformista o narcisista.

“"El sujeto de Jill es (en nuestra definicién) el mundo se-
gin Jill, no Jill como persons, no el yo de Jill, no la _
personalidad de Jill (si es que tiene)". (45)

El mundo segin Jill es el sujeto de Jill, y lo que aparece en el_
centro o los centros es el objeto o los objetos. Nosotros no somos _

sujetos, més bien nos manifestamos como sujetos, y esto nos hace dig

tintos a los premodernos. Tanto si somos individuos que asumimos con
responsabilidgd nuestra vida, como si somos personas contormistas o_

na.rcisistaa,"' somos sujetos porque tenemos un mundo segin nosotros

misnmos,

Esta es una nueva interpretacidén del +término sujeto que no cae en
las tesis hoy inaceptables del monocentrismo del yo; del centro uni-
co dominante o del Sujéto trascendental, Es al mismo tiempo una te-—-
sis gue nos permite comprender la condicién humana moderna, el com--
portamiento moral y las interdependencias de las esferas de la vida,
la cultura y las instituciones. Para Heller la modernidad no ha muer
to y puede sobrevivir junto con la vida cotidiana Yy la actividad del
sujeto de dar sentido y significado & 'su propioc mundo.

La postmodernidad es para Heller el espacio y tiempo al interioxr__
de la modernidad ‘que estd delimitado por aguellos que tienen proble-
mas o dudas con la modernidad, aquellos que la cuestionan o reflexio
nan sobre sus logros y dilemas. La postmodernidad es un espacio plu-
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ral dentro de la modernidad, y la desaparicién de ésta, aunque :s

posible, no es deseable, puesto cue implicaria la eliminacidn de -
la contingencia,**la centralidad del valor de la libertsd y*'la ele-
ccién del individuo del vpropio destino. Por ello ls rmodernidad de-
be subsistir y desarrollar ~un m#s sur nosibilidrdes, pues para He
ller no estamos cercs del fin de ells, s£ino rpen=s en el inicio de
Su madurez. Desarrollsremos ests posicidén de Heller més =de--

lante, por lo pronto ~delsntsremos un» citm» =1 respecto:

"Las grandes narrativas de la filosofia de la historia -
han perdido su atractivo no porque fueran demasiado mo--
dernas, sino porque no eran lo bastante modernas. Freci-
sando mds, todo lo que fue eminentemente moderno en ---
ellas serd conéef@édé.a”ié'ﬁéébdﬁe constantemente reci—-

clado." (46)

Volveremos ahora a la temdtica de la vids cotidiana pero dirigi-
aa : hagia el concepio nellerizno de rocionalided. Da vida vy
tidiana ha sido descrita como el Ambito de ~prendizaje de normas y
reglas, como el esprcio preparatorio indispensable nzrz desenvol--
verse dentro de l=s normss y reglsas propias de l»s otras objetiva-
ciones culturales e instituciones. Orient=rse racionalmente sélo -
es posible para Heller sobre la b=se ‘de las categorias de valor, -
sobre todo en la modernidad, cuando lz conducta de los individuos
no depende tanto de .as determinaciones exteriores como de la auto
rresponsabilidad. Por ello el problema de la racionalidad es ante

todo un problema moderno.

Heller entiende la racionalidad ("actuar conforme a la razén") -
como racionalidad préctica y "bon sens", es decir, la facultad de
discriminar entre el bien y el mal, lo verdadero y lo falso, 1lo be
neficioso y lo dafiino etc. de ~cuerdoc con l» jermrouis vigente de

1l=s categorfias de orientacidn de valor (de las cue ya hemos h~bla-
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do). Si bien en la modernidad la razén préctica y la razén tedrica
Se-han separado, se reconcilian bajo la férmula siguiente: "las --
acciones buenas han de estar basadas en conocimiento verdadero",
acorde con el concepto de moralidad en cuanto relzcidn conciente

de los individuos con las normas.

En The Power of Shame Heller habls de dos =ctitudes de la razdn.
Cuando la razdén discrimina de ~cuerdo con lrs normas y reglss de -
un ambiente socinl presuponiendo estrs mismrs normss y reglas, dén
dolss por sentadas, entonces ectrmos en 1~ "rscionalidad de la ra-
zén". Cuando la razén discrimina de ~cuerdo con uns norma o unas -
pocas, oponiéndolas a todas las normas y reglas de un smbiente so-
cial de modo que puedan ser entonces cnestionadas y contrastadas,
dejan de presuponerse y entramos en la actitud oue Heller llama -
"racionalidad del intelecto". En esta segunda actitud desde un va-
lor elegido existe algo de arbitrariedad pero también de afirma---

cidn de la individualidad.

La racionalidad de la razdn es una constante cultural e implica
el desarrollo de determinadas competencias tales como reszlizar --
acciones repetitivas, ~prender # aplicsr normrs y reglss en dife--
rentes contextos, =2 eiegir medios ~decuados psre cada fin, justifi
car l=2s propiss acciones, delibersr con consistencia 18gica, hacer
¥y corregir juicios que se demuestrrn errados, recordar e interpre-

tar acciones y construir a través de todo esto un~ identidad perso

nal., (47)

La racionalidad del intelecto es en cambio una actitud mds bien
rara si se observa el escaso nuimero de sociedades en las que se ha
desarrollado, y es m4&s bien una actividad peculiar de la cultura -
occidental que haﬁesarrollndo la actividad reflexiva de la filoso-
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fia. Las objetivaciones culturrles prrs si roseen tanto un poten--
cial legitimedor como critico, 1l2s normes observszdrs nor la racio-
nalidad del intclecto son nroporcion~drs "or un- u otra objetiva--
cidn para si, y su potencial ecritico se derenc~dena debido »1 "ra-
cionzlismo®, como cuando confrontamos la realidad social con una -
forma de vide encarnada en una u otra obetivacién para si, o cuan
do reinterpretamos los valores que les son inherentes, surgiendo -
nuevos criterios para lo bueno y lo verdadero, gue sirven de base

a una critica de los patrones de valor predominantes.

Este desencadenamiento del potencial critico de las objetivacio-
nes para si es la precondicién del rscion=mlismo, y ?uando se desen
cadena "en masse" es sefial del "equilibrio inestable" en 1= estruc
tura social, de cue se est#n erosion=ndo l»s normns y reflrs hrsta
entonces presunuestas y surgen necesidsdes »in no satisfechas. Es-
te equilibrio inestable es constituvente esenci=l de ls sociedsd -~
moderna, en’gonde constentemente se desencadenza este potencial cri
tico; sin gmbargo la racionaslidad del intelecto puede aparecer en

cualguier sociedad relativamente compleja.

El ascenso de la esfera de objetivacidén en si a la esfera de ob-
jetivacidén para si requiere del paso luckacsierno del "hombre ente-
ro" al "hombre enteramente", es decir al hombre que unifica y con-
centra todas sus facultades dispersas en una tarea, entregéndose -
a las normas y reglas de la objetivacidn para si. El sujeto para -~
s{ en cuanto "hombre enteramente" u "hombre total" es un valor cue
sigue guiando 12 reflexidén hellerisna v desemboce en el concepto -~
de personalidad unificede o personslid=d mor=l, siguiendo el mode-
lo del clesicismo ~lemén desde Goethe hssts Feuerbach y el joven
Marx de los Manuscritos de 1844, y en donde el concepto de "catar-
sis" moral (asumido por Aristételes y desarrollsdo por Lessing has
-ta LuckacaJ.sigue_ocupando -un - lugaz_pzixileglado.igﬁj -

B Y e P PP
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Nuestra sociedad basada en la racionelizécién, el cdlculo y la -
especializacién es un obstdculo para la realizacidén de esta perso-~
nalidad arménicz v unificada, y tiende a eliminar todo contenido -
moral de las actividades humanas en aras del funcionalismo., El su-
Jeto "en sf y para si" de las instituciones estd privado de las ha
bilidades que le permitirian ejercer la critica de las mismas, es

decir, ejercer la racionalidad del intelecto.

Las objetivaciones para si de la religidn y la ciencia han sido
susceptibles de ser institucionnlizadas, la vida cotidiana estd -
hoy "colonizada por la ciencia", que es la cosmovisién dominante
que se ha convertido en valor universalizado junto con 1= libertad,
la humanidad y la prersonnlidad. La fi1osofIn h~ sido 1le objetiva--
cidn cue ha elaborado tedricrmente v legitimado estos v~lores, asi

como las instituciones democrAticrs.

K1 paso a?/;o gue Heller denuvmiunembae "hwiibié particular' {porticu
larista) al de "individuo" se da ahora como el transito de un tipo
de cardcter a otro: de la "persona" que utiliza el "bon sens" como
racionalidad de la razén, a la "personalidad", que lo utiliza como
racionalidad de la razén y racionalidad del intelecto. Mientras
que la pérsona da por sentadas las normas y reglas de las objetiva
ciones para si como si fueran normas cotidianas, sin cuestionarlsas,
la personalidad es capaz de cuestionsrlas y cuestion=rse constante
mente, guiado por un valor universal (pues 1= critica total sin -
propuesta de valor serig irrrcion=1).

En la modernid~d se ha producido una excesiva racionalizacién -
(et sentido weberiano) y especializacidén institucional aue hace di
f{cil la constitucién de la personmlidad y de la totalidad humana
unificada. Aristételes habfia concebido al hombre virtuoso en éstos

términos, puesto que'el hombre virtuoso era en =i esta personali--
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dad que ejercfa la racionalidad de 1la razdn y la del intelecto -
cuando éstas adn no se concebian por separado, sin romper el cua--
dro bdsico de valores y virtudes de 1~ polis, sino =4lo reinternre
téndo éstas por medio de 1m racion-~lidmd del intelecto »l interior
de su filosoffa, Heller intenta resituar este ideal =ristotélico -
de hombre en un contexto en el cusl v~ no es posible 1l» misma b=se
comin de un=s virtudes comp~rtid=s por todos, ni se f=cilita 1l --
constitucidn de l= persomn rrcional cue "form=" e integrs con su -
caricter y comportamiento virtuoso todos los =aspectos del hombre,
incluso los pre-racionsales, consiguiendo con esto una forma de vi-
da racional, la "vida buena" (49). Los obstdculos principales para
lograr este objetivo los encuentra Heller en los valores del éxito
¥y la razdn calculadora como fines dltimos, limitando la "razdén --
pridctica" y la "racionalidad sustantiva" simbolizada en el concep-
to de personalidad moral. Sin embargo y en contrarosicidén la demo-
cracia ha extendido el reconocimiento de¢ ls personalidad v univer—
lrunce valores eontendides come "derechoe humenac! Rl an
jeto especiéiizado moderno sélo rarece unificsrse en un= totalid~d

en el "amour-prssion'.

"S8lo hsy un rincén en l- vids moderna en el cue los -
sentimientos y l2s hobilid~des wnost-racion=mles ¥y pre--—
racionales tienen luz verde: zmour passion, la pasidn
del amor. El enmmorado azcepta a la persona que ama en
su totalidad. hant se refirid al entusiasmo como un -
sentimiento enraizado en la razdn poroue insnira accio
desinteresadas. Algo similar puede decirse del amor."

(50)

Sin embargo, el amor no puede ser sustituto de la '"vida buena",
es necesario cue el carédcter racional deje de ser una merr excep-—
cién. BEn nuestro tiempo lz personrlidad recionel no es idéntica =~

la buena nersona, para que sea una 'personslided moral" es necesa-—
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rio que: a) Reconozca la person=lidnd (o 1+ rersonz) en todo ser -
humano, lo Gue implica el reconocimiento de todas lzs necesidades

humanas exceptuando aquellas que puedan ser satisfechas utilizando
a otros hombres como medios. b) BEsté dispuesto a entrar en una dis
cusidn racional con cualquier punto de vista dispuesto a esta mis-
ma discusidn racional. c) Reconozca la validez ée al menos una nor

ma universal y la apruebe en la préctica.

El concepto aristotélico de vida buena no puede ser transnlanta-
do en su totalidad = las condiciones ~ctusles, puesto cue estd en-
marcado en una sociedad que todmvia daba por sentedoé@os mismos va
lores y virtudes, sin embrrgo erto no es imposible mientres exis--
ta un "ethos comﬁn"“de’meféﬁBimFs'éue'éompaiiéhié'éddiedéd, a8t -
sean acuerdos minimos, y mientrss sean rrrecindrss todaviz ciertas
virtudes y valores comunes, Heller en esto es mucho més optimista
que MacIntyre (51).

A partir de la quiebra de la polis -que Heller describe de mane-
ra detallada en su libro sobre Aristdteles- surge la necesidad de
una moral del individuo que ha perdido su conexidén orgénica y natu
ral con la sociedad y los valores vigentes (que se han vuelto pro-
blemdticos) por lo gue se refugia en 1la interiorizaciéd: mientras -
recupera el ambito de una nueva Sittlichkeit, ests moral estoico-g
picirea serd i1ambién un elemento infpirrdor par= Heller, un= mor=al
aue ofrezca un modelo de vid~ buen~ "en tiemmos de oscuridad"(52),
en la cual el individuo debe actusxr de manera virtuosa independien
temente del éxito o fracaso de sus acciones, éimplemente con.la sz
tisfaccidn del deber cumplido, como express en las conclusiones de

su Teoria de la historia.

Con esto hemos mostrado como Heller reformula la problemdtica de
su propia teorfa de las objetivaciones, eliminando las connotacio-

nes que derivaban del concepto de esencia humana, pero sin abando-
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nar la intencidn de construir unz ética oue pone el énfasis en el
individuo como condicidn necesaria, ya rer bsjo la forma repl-ntez
da de "sujeto", "Yo", "persona" o "perﬁonzlidad" (cue seriz el ob-
jetivo dltimo), y de valores universa=lizados como el de libert=d y
humanidad. Heller ironizs con acuellos cue sostienen 1z tesis del
final de individuo pero nublicen los libros con su nombre, "y no -
con el nombre de ciert- entidesd mistico llsm~d» Discurso", pues an

te todo "los individuos existen", estén ~hi.

La constitucidén intersubjetiva de la realidad explicadae por el -
paradigma de la objetivacidén en si no elimina la posibilidad estra
tégica de tomar el punto de vista de la persona o el dndividuo, s0
bre todo cuando se habla de temas como el de la vida cotidiana o -
de temas morales (52), y-ésta es una aportacidn fundzmental de la
filosofia helleriana al debate actual sobre el papel del individuo
en el discurso tedrico contempordneo, pues hoy se ha oscurecido y
hasta negadd/él planteo de los problemns desde este vunto de vista,
¥ ror tanto se ve limitndo el pavel de 1= resvonsabilide=d y 1la to-~-

ma de posicidn individuales.
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III. La vida cotidiana y las objetivaciones.

3.1. Vida cotidiana e individuo.

1.

2.
3.

4,
5.
6.
7.
8.
J.
10.
11.
12,
13,
14.
15.

16.
17.
18.
19.

Heller, A. My Philosophy, en The Philosophy of Agnes Heller. -
Burnheim, J. (ed.), en prensa.
Heller, A, Ibid.
Heller, A. Gener~l Ethics (GE). Besil Blnckwell, London 1988 -
pP. 3y 12.
Heller, A. HipStesis... HTMV p. 34.
Heller, A. Por una filosoffa radical (FR) p. 67 y 68.
HTMV p. 35 y 36.
Ibid. p. 37.
Heller, A. Sociologfa de la vida cotidiana (VC) p. 132,
HTMV p.ﬁ;g.
Ibid. p. 45.
Ibid. p. 46; cfr. p. 22 y el capitulo segundo de GE.
VvC p. 19.
Lukdcs, G. Prefacio a VC p. 13.
Lukfcs, G. Estética I. vol. 1. Ed. Grij-lbo, Bare. 1982. p. 11.
Heller, A. Sociologia de la vids cotidi=ana (VC) (A mindenn=api
— élet, 1970. Alltagsleben. 1977). Ed. Feninsula, Barcelona
1977, p. 20.
Ibid. (VC) p. 22 a 26.
Ibid. ». 239ss. HVC p. 39ss.
VC p. 28 y 29,
VC p. 116 y 158; Aristdteles y el mundo antiguo, ‘Ed. Peninsula
Barc. 1983 p. 212 y 28lss. Cfr. Luckdcs, G. Estética I vol. 2
p. 500-501, 363. Sigo la traduccidén de M. Sacristdn. Véase la

nota 48.
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21.
22.
23.
24,
25.
26,
27.
28.
29.
30.
31.

31 B. Heller, A. Nds alld de la justicia (Beyond Justice). T

32,

33.

34.

35.

36.

37.

38.

39,
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VC p. 227ss. Cfr. IAC p. 197,
Ibid. p. 55. s
FR p. 48. L . :
Heller, A. La revoluciéh de:is,vidn:coﬁiﬁiana (RVC) P. 17.
Ibid. p. 18 y 19. : o
Ve p. 6.
RVC Entrevista con A. Heller, p. 161-3.
Ivid.
Ibid. p. 138. Yars c¢rmbiar 1= vidas (PCV) =ntrevista, nr. 145-6.
VC p. 76ss, y HVC p. 97ss.
Estructura familiar y comunismo (con M. Vadja) RVC p. 43.

RVC Ent. p. 136-9; PCV Ent. p. 151 y 156, sobre la cogestidn en

las empresas véase  Apesar de todo... el socialismo como obje-

tivo final? Rev. Critica juridica, Univ. Aut. de Puebla, Ndm.
3 p. 40 y 41, ‘

2d. Cri
tica, Barcelona 1990, p. 275-6 vy '387.

Individuo y comunidad... en HVC o. 119-20.

RVC Znt. p. 125-6.

iiolin, R. Agnes Heller on Zverydsav Life. Rev. Theory =nd Socie
ty. vol., 2 nim., l€. Marzo 1087 p. 295-304, Cfr. VC p. 20 ¥ 21.
Kosik, K. Disléctica de lo concreto. #d. Grijrlbo. léxico 1967.

Lefebvre, H. Critica de 1z vids cotidiana. Ed. Pefin Lillo, Bue

nos Aires 1969. La vidr cotidizsn» en el mundo moderno. Alizsnza
Ed. Madrid 1972, véase Heller, A. VC p. 21 nota.

Wolin, R. Ibid. p. 296; Cfr. VC p. 138. Sobre el concento de -
Lebensfithrung véase Heller, A. HVC p. 68 y RVC p. 1l4.

Heller, A. Politicas de la postmodernidad (PP). Peninsula, Bat
celona 1989, p. 184. Cfr. GE p. 154ss.

Heller, A, GE p., 37-8; PP p. lé4ss, 186 y 97.



3.2. El paradigms de 1s'objetivacién:en?si*yLelmsﬁjet:

40,

41.
42,

45.
46.
47.

48.
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Heller, A, "Paradigm of hork—Poradlgm of ]roductlon" en The -

A

Power of Shame. 4 Rational Perspective. Routledge nnd kegen -

Faul, London 1985 p. 09.
Heller, A. GE p. 148 y 32.
Heller, A. Historia y futuro (Can Modernity Survive?) (HF) Ed.
Peninsula, Barcelona 1991, p. 60.

Heller, A. y IFehér, F. Politicas de 1m postmodernidad (PP) Ed.
Peninsula, Barc. 1989, p. 149ss y 162ss.

Heller toma uns postura mds ~ctiva y =gresive cue Habermas en
Cuanto a la respuests de 1la esfera de lo cotidisno frente 2 -
la esfera institué¢ion-l del dinero y del pnoder. MAs cue resis-
tencia Heller hsbls de ofensiva: '"podemos ert~blecer un modo -
de vides racional oue ‘impregne todss 1l-s institucionecs en lugar
de estar impregnadss por ellas" (AIO p. 224, 220ss). Cfr. HF

n. R98=s. vy Hahermas. .J. Tenria de la accidn comunicativa. II.
Ed. Taufﬁ;, liadrid 1987 p. 451ss. Z1 papel del individuo en -
la vida cotidiana es reducido en Goffman = un mero recentdculo
de significados, pero no creador de ellos, ror lo cue el Yo de
la vida cotidiana no puede constituirse y dar sentido a su pro
pia vida (La present:cién del Yo en la viés cotidianz, Ed. Amo
rrortu, Buenos Aires 1971) como comenta Heller en GE p. 185.
Heller, A. ;Muerte del sujeto? en HF p. 181ss.

Heller, A. HF p. 214. Cfr. p. 213 y PF ». 150-€1,

Heller, A. "Everydsy ILife, Ration~lity of Resson. Racionality
of Intellect" en The Pover of Sheme. p. 101-102.

Luk3dcs recupera la categoria de "hombre enter=mente u '‘hombre
total" (Mensch Ganz), primero en su ensayo sobre "Goethe y su
época" , donde relaciona esta idea de Goethe con Feuerbach y el
joven lMarx (aun.ue también estd presente en Schiller) uniéndolo

con el concepto de "catarSLS moral' . de Le551ng.

"En la 'dramaturgia hamburguesa' Lessing ha recogxdo ¥
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51.
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destacado dos problemas seculares. En primer lugar, la ca
tarsis como problema central de ls vrictics mor~lmente -
recta del hombre en sociedmd. i#n este punto e remonts -
efectivamente a Aristdételes, pero mo en el sentido de un=s
estétic~ de escuela, sino al modo como el arte grande...
desarrolls en el hombre 1l- interns relecidén con el mundo
Gue le hmce capaz de intervenir en 1= vida ~ctivsmente, -
como orden~dor ¥y como impulso continuzdor. £s claro cue -
esz comprensién result~ en Aristételes mismo un intento -
de salvar lo éticamente vslioso de la cultura de la polis
en el contexto de su decadencia social inevitable, mien--

tras que para Lessing la generalizacidn ético-estética de

la catarsis es un véhiculo adecuado para lévantar la con-"

cepcidén del mundo ilustrada 2 cimas universales" (Goethe

¥y su época. Grijalbo 1973, Irélogo de 1963 p. 18)

Véase el ensayo de Heller sobre Feuerbach, en donde lo elogia
por su igea de "l» naturaleza del hombre homogeneo, ToTal

¥ no sﬁéceptible de fragmentacién" (Critics de 1z Ilustrescidn.
p. 107). Cfr. Msrx, Menuscritos... Alianzs Ed. 1979, bv. 147 ¥y

la nots 19 del prezente capitulo.

Heller, A. The Pover of Shame. p. 205.

Ibid. p. 214, '

En Tras la virtud (After Virtue) (24. Critiea, Barc. 1988) Hagc
Intyre critica al marxismo por haber caido en el individualis-
mo liberal, gue segin &l seria la causa del desorden moral ac-
tual y de la falta de virtudes y de un consenso moral sustan--
cial. Propone restituir las formas comunitsrias de la polis y

reformular la moral aristotélica y el concepto "perdido" de -
virtud, pero esta tarea e€n mi opinién es imposible e indesea--
ble si no se tom» en cuenta al mismo tiempo el v=lor moderno -
de =utonomfa -aunque sea relativa~ del individuwo y 1~ plurali-
dad de formas de vida y de concepciones de mundo. Considero -

que Heller est? cerces de un ecuilibrio entre ambas actitudes,
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¥ que es muy v:slioss su concepcidn precirrmente por considerar
al individualismo ¥ 21 comuuitsrismo como rctitudes compatibles
¥y, aln mds, complementarias. Fara Heller laz modernidad ilustira-~
da debilitd ciertas virtudes, rero surgieron otrrs nuevas, como
las virtudes civicas, el coraje civil, la solidaridad y la to=--
lerancia radical. Cfr. Heller, AIO p. 190ss y PP p. 215-231, -
GE p. 3.
52. Heller, A. The Tower of Shame. p. 214, véase p. 237-45.

53. Heller, A. HF p. 60-62,
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IV. Antropologia.

4,1, La sociedad insatisfecha.

El embicioso proyecto de construir una entropologfa filosdéfica _
sobre la base de una teorfa de los valores nace de la inquietud _
comin del dltimo Lukécs y de la Escuela de Budapest -sobre todo G.
Markus— por elaborar una “ontologia del ser social", que sin em——-
bargo adopta en cada caso particular rasgos diferenciados. El ele-
mento que distingue la empresa helleriana es sin duda la acentua--
cién de los problemas éticos y el tema de los valores como punto _
arquimédico. La decepcidn que causé la elaboracidn finel de la On-
tologfa del ser social centrada en el paradigma del trabajo, y el_
entusiasmo que despertd el intento de Markus de elaborar una a.ntfg_
pologia filosdfica sobre bases marxistas, fueron los elementos mo-
tivadores para que la joven Heller decidiera continuar por este

misme rumbo.

Sin embargt, la magnitud de la empresa y la necesidad constante
de replantearse y reformular las reflexiones iniciales, hacen que_
cada etapa de elaboracidn esté marcada por las necesidades del mo
mento y por el grado de desarrollo de la propia filosofia helleris
.na. El proyecto inicial, tal como a&parece en su ensayo Sobre los _
instintos, consiste en una antropologia social guiada por el con—
cepto. valorativo de hombre definido en la Hipétesis, cuyos momen—-
tos principales serfan la teorfa de los instintos seguida por la _
de las necesidades y los sentimientos, finalmente de la "segunda _
naturaleza" (es decir, la teorfa de la historia) y de la personali
dad.

A pesur de que en la segunda etapa de la filosof{f{a helleriana _
el término "esencia humana® deja de utilizarse, y se concibe la
condicién humana contingente en tém:l.zios del "pa.radigma de la obje
tivacidén en sf", Heller no abandonard le idea de que existe un con
cepto evaluativo universalizado de "humanidad" que, Jjunto con -

‘otros como’ los de "libertad", 'razén", "vida" o “"personalidad", __ _ . .
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funcionan como ideas regulativas (como se muestre, por ejemplo, en
su libro Més alld de la justicia) lo que acerca la postura de He~—
ller al kantiano fin en si mismo y a la postura de E. Tugendhat., EL
proyecto antropoldgico dejé finalmente su lugar al proyecto de
construir una ética sobre la base del paradigma de la objetivacidn
en sf, centrada en la contruccién del Yo o personalidad, en la
irreductibilidad del individuo contingente que se autorresponsabi-
liza y elige frente a cualquier elemento sistémico o institucional.
Ambas etapas -la "antropoldégica" y la "ética", pasando por las re-—
flexiones acerca de la historia y de la filosoffa politica- con---
tienen, sin embargo, elementos que se apoyan y complementen mutua~
mente a pesar de los cambios ocurridos en le estrategia argumenta-
tiva, de modo gue es muy interesante observar el proyecto antropo-
1ldégico a la luz de la Gltima etapa del pensamiento helleriano, dni
ca manera de apreciarlo con justicia, pues de otro modo eliminsamos
los elementos que en la primera etape ya llevan el germen de lo
que serd la més madura y con un perfil propio, sin duda mds acorde
con los modelos de reflexidn actual.

Las principales razones del abandono y superacidén del concepto__
de "esencia humana” ya han sido explicadas en el capf{tulo segundo,
asi como los conceptos que le han sustituido, basta decir por lo _
pronto que la dependencia respecto del mismo va disminuyendo con _
el avance del proyecto antropolégico y van apareciendo graduslmen- -
te los nuevos elementos, como en €l caso de la aparicidn del térmi
no "condicién humana® en la Teorfa de los sentimientos. Por otro -
lado, ya en la segunda etapa se sigue reflexionando sobre el tema_
de las necesidades, los sentimientos o de la historia dentro de
los nuevos esquemas de argumentacidn, como intentaremos mostrar, _
de manera que as{ Heller le da continuidad & su pensamiento a pe——
sar de los cambios, con la intencidén de no desaprovechar sus pro--

pios descubrimientos.
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En la problemética tedrico~filosdfica de las necesidades es don~
de més se hace patente la evolucidn de Heller de una concepcidn =~
excesivanente centrada en el cambio total, a otra que, sin abando-
nar los ideales socialistas, los atempera para adaptarlos a la na-
turaleza de la polftica democrdtica. El "radicelismo antropoldgico®
ha de adaptarse el "realismo polftico", como afirmard después en —
su Teorfia de la historia, es decir, el cardcter contingente, plura
listico y consensual de los procedimientos democrdticos basados en
el gradualismo, la tolerancia y el valor civil, requiere un trata-
miento nuevo y una terminologia ya no siempre circunscrita al tra-
dicional discurso de la izquierda.

El tono exaltado del radicalismo de la "nueve igquierda" de los
ajios setenta es efectivamente inadecuado para el desarrollo de una
cultura democrdtica, y por ello la autora lo abandonaréd en favor -
de un discurso que evalfe las necesidades de acuerdo a criterios -
de racionalidad axioldgica y de un exémen permanente que evite la
actuacion meramente impulsiva Yy aesTructiva. Sin embargo, COmO mOS
tramos aqu{',"/exiate una continunidad evidente en cuanto a la rela--
cidn entre los valores y las necesidades, y & la preferencia por -
lzs llamadaes necesidades cualitativas y de autodeterminacidn, una
continuidad en cuanto a la intencidén filosdfica y ética. E1 paso =~
conceptual de la "egencia humana" al término menos pretemsicso y —
més flexible de "condicidn humana contingente" muestra también es-
te cambio hacia la relativizacidn y pluralizacidn de la ética he—-
lleriana.

Otro elemento presente en la reflexidn antropoldgica sobre las -
necesidades es considerarlas como uno de los motores del
cambio social, eliminando el viejo elemento determinista y la meté
narrativa propia de las filosoffias de la historia tradicionales -~
(un aspecto que se desaxrollard plenamente en la Teorim de la his—
toria), aunque finalmente le teorfa de las necesidades radicales
como motivacién del cambio serd reformulada y completada con otros
aspectos mediadores de la actividad polftica.

..
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El primer trabajo maduro de investigacidn untropoldgica de He--—
ller se presentd en Europas occidental en 1974 bzjo el titulo de ~
La teoria dei bisogni di ifarx (1) cmusando gran interéc puesto -
que abords una problemética que se considerabu de primwera importan
cia. Las derivaciones politicas de este ensayo fueron las que ob--
tuvieron mayor atencidén, y fueron ademds condenadas en Hungria por
el partido oficial, lo que fue decisivo para la szlida de Heller,
Fehér, Harkus, Hegedlls y otros destacados intelectuales de este
cuyo sistema acabaron por considerar irreformable desde den—

pais,
~tro.

La Teoriuz de las necesidades en karx, como predmbulo a la teoria
de las necesidades de la propia Heller, busca encontrar la tenden—
cia principal o las tendencias principeles en el vensumiente de -~
Farx acerca del tema, aungue ésta es una interpretacidn que, como
todas, puede ser "refutada" con citas de liarx, debido a que éste -
toca el tema s6lo de manera lateral y no se sirve de una terminolg
gia precisa, como observa Heller (2). Expondré aqui de este ensayo

Ve meem oa mnl 2iel ala am enhn mammdl A AAnd A7 svond 3 v A -
15 gl o omi Julcoic oo mdc portincntc docdc ol punto do visto de

una teoria dé los valores.

El concepto de necesidad (Bediirfnis) es centrel entre los descu
brimientos econémicos de Marx, sin embargo, aunque acostumbra defi
nir mediante 2ste concepto, no lo define nunca, "ni siquiera des—
cribe qué debe entenderse por tal término", por lo que la determi~
nacién conceptual queda ain por realizarse. Los conceptos de fuer-
za de trabajo, mercancfa, valor y plusvalfa descansan de una u  _
otra manera bajo el concepto de necesidad (por ejemplo el valor de
ugo satisface necesidades; los medios de subsistencia necesarios _
determinan el valor de la fuerza de trabajé; la produccién mis -
alld de las necesidades vitales es una condicién de existencia de_
la plusvalifa; las necesidades son histéricas, la divisién del tra-
bajo impone ciertas nécesidades a las distintas clases, etc.). Pa-
ra la economis politica clésica este concepto es puramente econdmi

co, pero no asl para Marx.
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"En opinién de Marx, la reduccién del concepto de necesi
‘dad a la necepidad econémica constituye una expresién _
de la alienacién (capitalista) de las necesidades, en u
na sociedad en la cual el fin de la produccidén no es la
satisfaccidén de las necesidades, sino la valorizacién _
del capital, en la que el sistema de necesidades estf _
basado en la divisidén del trabajo y la necesidad sélo a
parece en el mercado, bajo la forma de demanda solven—-
te." (3)

El:aumento de la produccién satisface y al mismo tiempo produce
nuevas necesidades, gracias a éL es posible la disminucidn del
tiempo de trabajo que abre le posibilidad para los individuos de _
satisfacer necesidades mids elevadas, superiores. S Marx - pos-—
tula una distinta valoracidén de las necesidades no basada en el
mercado, modificando asi la estructura de éstas, convirtiendo al _|
trabajo en una necesidad vital y priorizando las que no estén diri
gidas a bienes materiales sino%a los otros hombres entendidos no _

como medio, sino como fin",

Las categorfas marxianas de necesidad'no son por lo general ca-
tegorias econdmicas; sino que la tendencia principal es considerar-
las categorfias "extraecondmicas e histérico-filoséficas, es decir,
como categorias antropolégicas de valor" (4). Ias categorias.econgd
micas del capitalismo son categorfas de necésidades alienadas gque_
requieren para su critica de categorias positivas de valor. La clg
gificacién de las necesidades es llevada a cabo desde el punto de_
vista histérico-filosbfico-antropoldgico a partir de las objetiva-
ciones, del aspecto econéuico o mediante la aplicacién "consciente
mente valorativa" de la categoria de valor de "rigueza humana". A_
pesar de esto mds de una vez la clasificacién se fundamenta bajo u
na actitud valorativa no consciente, en méds de una ocasidén Marx
no supera un concepto naturalista de necesidad, aunque intente Treg.

e

lizarlo. -

Le clasificacidn general marxiana es ésta: “necesidades natura-



120

les" y necesidades “socialmenté.déterminadas" o simplemente "socig
les". Finalmente habluremos de-las.necesidadés “radicales".

Las '"necesidades naturales", entendidas a veces simplemente co-
mo existenciales, fisicas o bloldgicas, son las dirigidas a la con-
servacién de las condiciones vitales, pero llarx se aleja de la sim
ple interpretacidn naturalista. La necesidad producida histérica-—-—
mente ha "sustituido a la natural" (Grundrisse), son necesidades _
que varian con el clima y el pails, puesto que son un "producto hig
térico" (EL Capital). ILa distinciéu entre necesidades "naturales"_
Yy "sociales" es relativa, pues propiamente todas son de un modo u_
otro "sociales". EL alimento, el vestido, la vivienda, etc. son ne
cesidades "necesarias'" (notwendigen), es deciyr, que no podemos elu
dirlas, éstas también son sociales debido al modo de satisfacerlas.
Pero entonces ;cdémo oponer o distingsuir las necesidades naturales
de las socialmente producidas? las necesidades naturales no son _
miés que un concepto-limite, diferenciable segiin las sociedades;
son sélo un limite cxiotenciul para la satiofaceibn de las necesi-
dades (5). Los medios de satisfaccidén de éstas son parte de la cos
tumbre, son un elemento cultural de la vida "normal" de los houw---

bres. Lz necesidad hwaanc -z difereucia de la del animal, instinto

o drive (impulso)- guia los instintos, drives humanos, asfi como
los deseos, pasiones etc, refiriéndolos a objetivaciones sociales.

Las necesidades necesarias representan -en otro contexto- el _
reino de la produccidén material y del trabajo; pero este 'reino de
la necesidad" debe ser dejado gradualmente de lado dando lugar a _
las necesidades espirituales y morales dirigidas a la colectividad,
al "reino de la libertad", de las gue son individuales y no medi-
bles, cuya satisfaccidén no es adguirible en términos de dinero. Pe
ro hay que hacer notar que iarx bambién propone convertir al traba
jo enajenado en algo atractivo, en una necesidad vital libre y
consciente. Heller propone unir ambas verspectivas. (6)

La génesis del houmbre es la génesis de las necesidades junto
con los medios iundispensubles para satisfacerlas., La produccién en
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gendra nuevas necesidades, capacidades y aptitudes en el proceso
de satisfacer a las anteriores; el capitalismo ha inaugurado una
nueva etapa de creacién continua de necesidades, muchas de ellas
alienadas, pero al mismo tiempo abre la posibilidad de una elec-—
cién individual, puesto que ningun tipo de necesidades queda re—~
gervado a un esbrato social particular (tedricamente, indepen——-—
dientemente de los medios de satisfacerlas), por eso es una "so-
ciedad abierta", LEn principio es posible elegir entre las que _
proporciona, formando el individuo sus jerarguias de necesgida--—
des personales,

Las necesidades propiamente humanas se distinguen por el he-——
cho de que en los deseos y las intencionalidades el impulso natu
ral no desempeila ningin papel, cowo pueden ser el juego, el tiem
po libre, la actividad cultural, la reflexidén, la amistad, el a-
mor, etc. También lo son las necesidades alienadas cuantitativas
como la de dinero, la de poder y la de posesién. (7)

Lus distincioncs entre lo necesario y el 1lujo, lo "normal" y__
lo excéntrico, necesidad alienada y radical, etc. ge basan funda
mentaluente en andlisis histéricos y juicios de valor, para ello
Merx elabord la categoria de valor '"necesidad", puesto que "todo
juicio con respecto a las necesidades es medido sobre la base de
las 'necesidades humanas ricas'." El hombre rico en necesidades_
¥ la rica necesidad hwnana, tal como expone Marx en los Manusecri
tos de 1844 son una construccidén conscientemente filoséfica que_
no se remite directamente a hechos empiricos, en cuanto hasta
hoy no se ha realizado plenamente (8). Volvemos a la categoria _
de "riqueza humana" en cuanto despliegue multilateral de las  _
fuerzas esenciales de la especie y a los axiomas axiolégicos
marxianos gue derivan de éL yue yu expusiwos. De manera yue la _
caracterizacidén del concepto de necesidad nos lleva directamente
a la teoria de los valores, a los conceptos de esencia_
humana, riqueza hwnana y alienacidén, caracteristicos de la prime
ra etapa del pensamiento helleriano.

Heller analiza la ulienacidén de las necesidades en el capita-

lismo en cuatro apartados:
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1. La relacidn eutre medio y fin. En el desarrollo social alie-—
nado los medios se convierten en fines y los fiunes en medios. En _
condiciones "humanas" el fin wmdximo del hombre es el otro houmbre,
pero este objetivo méximo es transformado en su contrario, pues en
la "sociedad civil' burguesa -como expresa Marx- "cada individuo __
es un conjunto de necesidades y sdlo existe para el otro, como el __
otro existe para €1, en la medidz en gue se convierten en medio el
uno para el otro"; y en otra parte nos dice: "Solamente... con la_
'sociedad civil', lasg diferentes formas de conexidén social apare—-—
cen ante el individuo como un simple medio para lograr sus fines -
privados, como una necesidad exterior." (9)

La comunidad, gue cumple la fuucida de fin, es transformada en_
pseudo~comunidad, donde losg fines y conten~-idos soclales se cone—-—
vierten en medios para objelivos egofstas (que la comunidad sea, __
en general, medio de desurrollo del individuo no es algo negativo)
La propia riqueza de las necesidades de fin se convierte en medio_
de satisfaccidén egofsta, como la incesante creacibén de necesidades
de conswno en el capitalismo. Marx ha descubierto el problema de _
la "manipulacidén de las necesidades" que obedece a la simple renta
bilidad o ganancia, a la crezcidén y foumento de un cierto tipo de _
necegidades en detrimento de las que son determinantes para el de-
sarrollo de la personalidad humana.

La critica de la inversién medio-fin remite directamente -co-
mo sefiala Heller- al ideal kantiano del hombre como un fin en sf _

¥y nunca como un medio.

2. Cualidad y centidad. El cupitalismo "cuantifica' las necesi-
dades y objetivaciones y solo las promueve si le es rentable, las
necesidades cuantitativas de posesién y poder pueden aumentar infi
nitamente: mientras mds tengo mds quiero tener. El dinero determi-
na la inversién de la relacidén "normal" cualidad-cantidad, encarna
la cuantificacidén de las necesidades. En la sociedad conforme al _
género parau si, las necesidades y capacidades serdn cualitativas _
Uy lo cualitativo sélo puede ser 'cawbiado' por lo cualitativo"(10)
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3. Impobrecimiento o reduccidn: la forma mds significativa del_
empobrecimiento de las necesidades y caepacidadeg es su reduccidén y
homogencizacién. Las necesidades se ven reducidas a la necesidad _
de tener, los sentidos y pasiones se reducen gracias a la enajena-
cién al sentimiento y pasidén por tener, a la avaricia: "Cuanto me-
nos eres... tanto mds tienes." (11)

4. E1 interés. Como reduccidén de las necesidades a avidez, el _
interés represeuta "el punto de vista de la sociedad burguesa", y_
por ello debe desaparecer como motivo esencial. La filosoffa bur--
suesa generalivza el concepto de interésy y aumenta su relevancia
conforme se desarrolla el capitalismo. El concepto de utilidad que
da absorvido por el de interés, se couvierten en sinénimos y son _
la base de las teorfas burguesas del valor. Ya vimos como la moral
del interés de clase entra eu esta misma curacterizacién, el mismo
"interés general” no es mds que la generalizacidén del interés pri-
vado, como explica Marx (12). Ll interés es una categorfa de la sg
ciedad alienada en cuanto depende del punto de vista de un indivi-
duo o sector frente a otros, y no puede, por tanto, universalizar-

sSe,

La teorfias helleriena de lus necesidades radicales aparece enmar
cada eun la uiscusién acerca ae las dos vias hacia el comunismo ba-
sadas en opinién de Heller en "dos modelos de teorfa de la contra-

: diccidn" que aungue juntas se excluyen ﬁutuamente: una concepcidn_
gue llama "fichteana'" y otra "hegeliana", Marx dejé abiertas diver
sas posibilidades, lo cual " es para He—-
1ler "unz clara demostracidén de su genio." (13)

Marx oscila entre una concepcidén de las leyes de la economia en
cuanto "leyes naturales", como en el prefacio de 1867 de E1l Capi--
tal, ¥ otra que considera que la apariencia de leyes naturales es_
una "ilusidén" mistificadora, en las Teorias de la plusvalia y en _
El Capitul wismo (I Cap. XXIIL), donde habla de una "ley de la acu,
mulacidén capitulista yue se pretende mistificar convirtiéndola en__
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ley natural'., Marx poue en duda la interpretacién naturalista en _
su carta a V. Zasulich, donde habla de "saltar" etapas o fases de_

desarrollo.

La concepcidn que Heller llama "hegeliana", se basa en la tesis
de que el comunismo se realizard necesariamente gracias a las le—-—
yes econbuicas; el deber se objetiva, al modo hegeliano, en necesi
dad causal, tal cowo se deduce del Prélogo a la Contribucién del _
57 y de algunos pasajes de EL Capital. Para la concepcidén "fichtea
‘na", en cambio,

"la colectividad se convierte en sujeto. El deber mismo_
es colectivo, puesto gue al limite de lu alienacidn ca-
pitalista desplertan en lusg masas ~sobre todo en el pro
letariado~ necesidades (las denominadas necesidades ra-—
dicales) gue encarnan ese deber y gue por su naturaleza
tienden a trascender el capitaliswo -y precisamente en__
lu direccidén del comunismo." (14)

Egta segunda via no puede apelar sélo a la historia pasada y _
rompe la __
imposicién "como ley natural' del fetichismo de la mercancia, que__
no es una "forma nutural eterna", sino que lleva el estigma de formas__
" proplas de wn régimen en el que "es el proceso de produccidén el
gque manda sobre el hombre, y mo éste sobre el proceso de produc~——
cién..." Desde esta perspectiva la transicidn no puede ser un pro-—
ceso puramente econdmico, sino una revolucidn social total gque rom
pa-con el fetichismo. 86lo la lucha revolucionaria del sujeto co-—
%ectivo congtituido eun virtud de las necesidades radicales y la _
praxis "garantizan" el paso a la gociedad futura y su realizacién,
El resultado de ello serd la subordinacidén de la neceg

sidad a la libertad, de la causalidad a la teleologia.

"Marx mide el radicalismo de la teorfa en base a la atri

bucidn de valor (premisa de valor): es radicul la teo—-
ria para la cual el hombre (la riqueza humana) represen
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ta el maximo valor." (195)

"In cunlguier pueblo, lu teorfa se realizu sélo en la medida en
que supone luo realigacidu de 'sus necegsidades" -—afirma Marx, "Una re
volucidn radical s6lo puede =er una revolicitn de necesidades radicales" _
(16). La eficacia prdclica de una teorifs dependerd de su capacidad
de seguir la pista de las necesidades humanas, Marx encontré en la
clase obrera esas necesidades radicales; pero tuvo que "construir"
filoséficamente la consciencia de la alienacidén puesto que no esta
ba generalizada eun su época.

Las necesidades radicales son aquellas necesidades humanas no
alienadas que deben generalizarse para hacer realidad el comuiig-—-
mo, la sociedad capitalista las crea en su geno produciendo sus _
propios sepultureros. Estas son parte constitutiva orgénica del ca
pitalismo, pero "de satisfaccién imposible dentro de esta socie-——.
dad", por lo gue movivan la praxis que la trasciende. la necesidad
de tiempo libre, de livertad, de universalidad, de comunidad, de _
desarrollo integraul y omnilateral del individuo se convierten en _
necesidades radicales. La propia alienacién caepitalista hace sur——
gir precisamente la conciencia de la alienacidén, las necesidades _
radicales. Este proceso de conscientizacién, gque describe barx en_
los Grundrisse, es el que descubre Lukics en Historia y conciencia
de clase (17). Heller couwbia la estrategia de Iukédcs, priorizando_
las necesidades y los valores en la adgulsicién de la consciencia_
revolucionaria, frente v la via mds puromente epistemoldgica de su
maestro.

Toda sociedad posee un "sistema de necesidades", las necesida-——
des radicales conducen z la reestructuracidi de este gistema y al
mismo tiempo ae la sociedad en su conjunto.

) Las necesida
des no-materiales, que no se relac.onan para su satisfaccidén direc
tamente con la produccidén de bienes, formarfan parte del "reino de
la libertad", junto con las actividades culturales gue no miden su

valor de acuerdo al concepto "tiempo de trabajo socialmente necesa
i " s ¥ < " o ht L3
rio". La verdadera rique=za del hombre ¥ de la sociedad se constitu
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ye por ello en el tiempo Libre (18). Lu libeiuciéu de la divisidn_
del trabajo, la pérdida'de'la funcidén de la ley del va
lor y la conversién del trabajo enajenado en "travail attractif,
autorrealizucidén del individuo" (Grundrisse), en una verdadera ne-
cesidad vital, son las condiciones bdsices para la satisfaccién de_
las necesidades radicales.

Dado gue en esta sociedad no existe la coercidn represiva exte-
rior (aungue si las normas) no es posible pensar que todos tendrén
las mismas necesidades, puesto que cada individuo tiene distintas.
S6lo es posible y deseable la igualacidn relativa de las necesida-
des cuantificavbles, gue ocupan un papel subordinado, pero de nin-—-
gin modo las necesidades humanas cualitativas. Afirma Heller al
respecto que "el igualitarismo no tiene enemigo més encarniszado
gque el propio Marx", El concepto de igualdad como consigna y exi--

"se

gencia permanece en el horizonte de lu sociedad burguesa, pues
abstrae la unicidad del individuo y cuaniifica lo cualitativamente
diverso", es la expresidén todavia alienada del fin de las rela
ciones alienadas. Marx critica por eso a Yroudhon y su idea de la_
"posesidn igualitaria", y en la Critica del Programa de Gotha ata-
ca al "derecho igualitario" gue subsiste sdlo en la primera fase
del comunismo. "Ese derecho igualitario... en el fondo es, por tan
to, como todo derecho, el derecho de lu desigualdad", pues toma s
lo en cuenta al lLiombre cowo trubujudor, wicnitres gue lus necesida—
des efectivas son distintas en cada individuo. Por ello hay que _
dar a cada quien no segin su trabajo, sino seglin sus necesidades _
(18B), 1o que superua tanto la iguwldad como la desigualdad.

Sin embargo —y aqui Marx y Heller difieren significativamente-—
"gbundancia" es una categoria relutiva, la "saturacién" completa
de las necesidades —sobre todo la de las referidas a bienes mate—-
riales- es'imposible. Las necesidades de bienes materiales deberén
ser limitadas por las necesidades-fin cualitativas, que se conver-
tirdn’en las necesidades primarias del hombre, en wna sociedad don
de la vida cotidiana no estd construida en torno al trabajo, sino_

a las actividades y relaciones humanas confoimes al ¢énero para si,
(19)
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Ll trabajo de Heller ge orienta tambidén a lo que serd su criti-
ca a la sociedad del Este europeo (que -noera "socialista" ni "capi
talista" sino "otra cosa', desde ‘su punto de vislba) en cuanto “dig
tadura sobre las necesidaues"; en donde se degrada y desmorona al_
individuo potencialmente libre por wedio de la antidemocracia y la
opresién manipuladora (20). La interpretacidén por una élite de las
necesidades sociales como "verdaderas" <frente a otras que no de——
ben ser reconocidas, conduce al hecho de que "las necesidades efeg
tivas de la mayoria con consideradas como 'no verdaderas'" y por_
lo tanto reprimidas (21). Ea realidad todas las necesidades deben_
ser reconocidas y satisfechas pero deben limitarse las alienadas _
(relativas al poder, la posesién y la ambicidén) de acuerdo a un _
consenso racional democirdtico constuntemente renovado en el gue se
puede decidir ademéds la prioridud de unas necesidades sobre otras,
¥y cuya satisfuccidén -no su reconocimiento~ se aplasaria de ser ne-
cesario por un determinado tiempo. La democrucia parlewenturia se-
ria la condicidén Fformul de la satisfaccidn de las necesidades, la_
autogestidn y la emergencia de nuevas formas de vida comunitarias

complementarian eubu propuesta. (22)

La teoria de las necesidades radicales ge engarza con la pro——-
puesta helleriana de la revolucién de la vida cotidiana; ambas de-
sembocan en el cawmbio de las relaciones huuwanas como elemento fun-
damental de la wevolucidn social total. Estz teorfia es para Heller
materialista en cuanto las necesidades representan las fuerzas ma-
teriales, pero se opone a la teorfa positivista que ve la "fuerza_
motriz" del cawbio exclusivamente en las fuerzas productivas y no_
fundamentalmente en el sistema de las necesidades, esto Ultimo en_
una transformacidin gque debe ser lenta y gradual. -

' Ia contradiccidén marxiana de las vias "hegeliana" y
"fichteana" serfa superada gracias a la teoria de las necesidades_
radicales, y su sujeto no tendria por qué ser exclusivamente el
proletariado, sino todo nyuel que expresa y siente estas necesida-
des. (23)

La teoria de las necesidades muestra la posibilidad de fundamen
tar una teorfa polftice en une teoria de los valores abiorta y cri

tica que se dirige a unir socialismo y democracia.
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a bzﬁéﬂdeila“féorié‘de las necesi-
que “861o+1la reflexién sobre

La teoria de log valoreb'é
dades, por ello no'eg poslble JOotEHCT
las necesidades tiene un fundamento [0 ooporte . a dife-

rencia de la teorian de los" vu101bs, como: piensa Rovatti, cuando a
afirma: .

"E1l concepto de necesidad proporcionu la posibilidad de_
un andlisis tedrico e histérico siumulténeamente, mien-—
tras que el de valor —~falto de un soporte material- co-
rre continuawmente el riesggo de deslizarse hacia una po-
sicidbn ontoldgica, hacia el andlisis estédtico y esencia
lista de la natufaleza humana, y por consiguiente idea~
lista." (24)

Lejos de ello, lu councrecidén y facticidad que pueden tener las_
necesidades radicules no elimina en absoluto su dependencia de los
valores, pues la nccesidad cs una "categoiria de valor" para lleller
pero no viceversa, lio es gue sitie Heller al valor "dentro del te-
ma de la necesidad" (25) sino exactamente lo contrario, sitda el _
tema de la necesidad 2l interior del valor, puesto gue —como Heller
muestra en su Hipétesis~ los valores no se pueden "medir" por las_
necesidades, ni se pueden "derivar" de ellas, al contrario, las ng
cesidades se "miden" por los valores (26). Auwbos conceptos son com
siderados’ cabegorias ontoldgico-sociales priwarias, lo que determi
na su conecrecidn y sus umanifestaciones féActicas, el valor no es una idea
abstracta o algo separado de la socialidad, lo que eguivaldria a _
una concepcidén dualista e ideulista, pero tumpoco deriva directa-
mente de lo empirico. Los valores poseen una objetividad social,

no natural.

David Cooper retoma la teorim helleriana de las necesidades radi
cales en el marco de la llamada "antipsiquiatria®, que considera -
que los problemas psicoldgicos no son tales, sino que en dltima ing
tancia son reacciones vélidas de protesta frente a la enajenacidn
dominante. La locura seria une forme de manifestar la insatisfac—-—
cidn frente al orden existente, como nos dice en ElL lenguaje de le

locura.
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“No digo que cxista la necesidad radical de enloquecer,_
pero si que la locura es una expresidn desesperada de _
la necesidad radical de un cambio hacia la autonomia.¥_

(27)

Las necesidades de actusr son las necesidades autdénomes, que _
son radicales, mientras gue las de tener representan la enajena———
cidn, la dominacidén represiva. En este caso, como en otros (la li~
beracidn sexual, la critice de 1la familie tradicional, del consu-—
mismo, la manipulacidn, etc.) la temdtica de las necesidades es
producto de una teorizacidén alrededor de los movimientos juveniles
de los sesentas, por lo que pueden verse analogias con el pensa-——
miento de Marcuse, que también aborda estos temas, aungue desde
una perspectiva que tiende al biologicismo naturalista. (28)

Posteriormente a su Teoria de las necesidades en Marx, que era
sélo un predmbulo para su propia teorizacidén sobre el +tema, He—-
ller renueva ¥y transforma cualitativamente sus tesis iniciales. -
En la segunda etapa de su pensamiento -que podemos llamaxr post~-—
marxista o de reflexidn sobre la postmodernidad- el tema de las -
necesidades es resituado; ahora lo importante es la racionalidad
axioldgica que permite declarar a las necesidades como racionales
o irracionales, y la distincidn entre las necesidades de autoded—
terminacidn y los deseos, todo esto en la perspectiva de una &ti-—
ca que pucda contribuir a la democratizacidn gradunl de la socie—
dad.en su conjunto. Holler acentda el hecho palpable de que una _
de las caracteriaticaes esenciales de la modernidad occidental es
la insatisfaccidn, puesto que gracias a ella funcionan todas las
instituciones, las tres légicas del desarrollo ~industrializacidn,
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capitalismo y democracia- avanzan gracias a su fuerza motivadora._
Lg moderna creacién, percepcién y distribucién de necesidades tien
de a auwnentar siempre la insatisfaccién, aunque satisfaga cuale——-
quier necesidad concreta. Contemplar la modernidad bajo el concep-
to de "sociedad insatisfecha" -desde la perspectiva de las necesi-
dedes~ tiene la virtud de poder combinar dos discursos distintos,__
el de la filosoffia social y el de la filosofla existencial, el as-
pecto objetivo y el subjetivo, (29) .
En su texto Sentirse satisfecho en una gociedad insatisfecha apare
ce la contingencia como condicién general de la existencia humana,
no fue asumida y aceptada socialmente hasta la modernidad, en don-
de la tradicional estratificacién fue sustituida por una divisién__
funcional del trabajo en la que ya no importan las condiciones_,
sociales del nacimiento, el sexo u otras caracteristicas que deter
minaban un rango y rol social, sino 86lo la funcién desempefiada _
por determinado tiempo. En nuestras sociedades dindmicas el indivi
.duo ge convierte en portador de posibilidades indefinidas e inde—-
terminadas, y no de un "destino" predeterminado. "Lo que una persg
na hace de si misma depende ahora de la persona, si bien no depen—
de sblo de la persona', lo mismo sucede con las instituciones y _
los acuerdos sociales, que pueden tanto existir como no existir. _
Nuestro futuro y el destino del mundc dependen de nosotros. (30)

La idea ilustrada de libertad creé la consciencia de la contin-
gencia, y ésta fue detectada por los pensadores mé&s impoxrtantes, __
pero para ellos 1la contingencia como mera pogibilidad tenfia que
ser transformada en destino vinculdndose con la necesidad, como en
el caso de la filosoffa de la historia hegeliesna y marxista, read-
nitiendo de algiin modo la idea tradicionmal del hada. En el siglo _,
XX hemos desechado el concepto de hado y somos mucho més conscien-
tes de nuestra contingencia, como mostr$ Sartre, pero tenemos una_
gran necesidad de vincularla con el destino,

"La consciencia de la contingencia, si no estd4 vinculada
a una consciencia de destino, es terrorifica, y eso es_
precisanente lo que intentamos eliminar. Para lograrlo,

ésta
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la gente se lanza de cabeza a unos movimientos gque pro-
meten la participacidén en crear destino." (31)

Por eso se da el fendémeno del miedo y la huida de la libertad _
(Fromm), o la bisqueda del amor a una sola perscna, convertida en_
destino. La mayorfa lucha contra el fantasma de la contingencia
trabajando mucho o amasando cada vez méde rigueza o poder, buscando
convertirse en "alguien", tener éxito. El envejecimiento y la muer
te se han convertido en una idea fija que aterra al hombre moderno
porque lo enfrenta a su contingencia, este poder ser o no ser, El_
problema a resolver, segin Heller, consiste en cémo transformar _
nuesgtra contingencia en destino sin renunciar a la libertad ni su-
jetarnos a la necesidad o al hado.

Al elegir un camino en la vida, el individuo va disminuyendo _
sus posibilidades y oportunidades, lo que crea la discrepancia en-
tre expectativa y experiencia, fuente counstante de insatisfaccién, '
La generacién actusl satisface mds sus necesidades que las anterig
res, sin embargo su insatisfaccién no disminuye: las expectativas_
han aunentado también. De ahf que los padres no reconozcan las ne-
cesidades de sus hijos (pues han vivido meyor estrechez) y las con
sideren irracionasles, y lo mismo los hijos respecto de los padres.

El sentimiento de la carencia de algo, indispensable en la pre-
servacidn y expansién del Yo, no es equivalente a la insatisfacc--
¢ién, que se sogstiene sélo si el sentimiento de que falta algo se_
perpetia o intensifica; esto ocurre cuando: a) los medios de satig
faccidén de las necesidades "socialmente atribuidaes" no estén al
alcence de la persona o grupo; con lo que considersmos normal esta
insatisfaccién, puesto que una necesidad es considerada "racional’
de acuerdo a la atribucién sociel y los valores vigentesala racig
nalidad axiolégica. b) Si los satisfactores que estdn formalmente_
Y en principio al alcance de la persona, aungue no atribuidos a
ella, crean la necesidad y sin embargo no son (no pueden ser) ade-
quiridos por la persona,., Estas son las necesidades que mantienen -
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ciplo alcanzar fama, rigueza, poder o felicidad, aunque en reali--—
dad muy pocos lo logren. c) Si la carencia no puede ser llenada o_
eliminada por ningin satisfactor; o si la persona siente la caren-
cia sin saber qué es lo gque necesita. En este caso la necesidad es
considerada normalmente como irracional, es decir, que no deberia_
de sentirse tanto. La necesidad de haber nacido rico, de otro sexo
o méds alto es imposible de satisfacer, como la necesidad de inmor-
‘talidad para el no creyente. (32)

Al ser la libertad y la vida los valores universales generales_
en nuestra sociedad, las relaciones humanas basadas en la igualdad
Y el xeconocimiento libre y mutuo de las personas son valiosas.
Las necesidades de estos bienes de valor intrinseco no son deseos,
no pueden cubrirse con la riqueza, posesién o fama, y su satisfac-
cibn excluye la utilizacién del poder en contra de otros seres hu-
manos. Estas aspiraciones estén comprendidas en el valor de "auto=
determinacidén',

La sociedad insatisfecha expande tanto las necegidades de auto=
determinacién como los deseos, por lo que las pergonas exigen su _
satisfaccidén pidblica en el lenguaje de la justicia y la igualdad,_
‘pidiendo cambios sociales y politicos. En la fase actual de la mo-
dernidad occidental, las imaginaciones sociales estén més preocupg
das por las necesidades gque son deseos que por las que no 1lo son,_
por ello el progreso se mide generalmente con indicadores cuantita

" tivos como produccién "per cépita". Sin embarso, en esta distine—-
cién entre necesidades de autodeterminacidén y deseos (lo que Hew—
ller habia denominado necesidades cualitativas y cuantitativas),
no debemos olvidar que todas las necegidades formuladas como exXi--
gencias son racionales; exigir significa que se dan razones de por
qué una necesidad ha de ger cubierta. Toda necesidad puede ser con
siderada como legitima si y s6lo si su satisfaccién no incluye la_
utilizacién de otra persona como medio, si podemos ser conscientes
de su origen y formularla racionalmente, es decir, relacionarla
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con un valor; no poder formularla es carecer de racionalidad de vg
lores. (33)

En el discurso izquierdista de ciertas épocas los deseos esta——
ban totalmente devaluados o considerados irreales o falsos. Heller
considera que ningdn deseo particular y concreto conferido a uno _
o muchos satisfactores concretos puede legitimamente ser devaluado
¥ rechazado en principio; en vez de eso propone comparar los gru--
pos de satisfactores que corregponden a las necesidades y los de—=
seos.

Al escoger opciones en el camino de la vida, excluimos ciertas_,
posibilidades al tiempo queo realizemos otras, consideramos reduci-
da nuestra libertad cuando nos damos cuenta de que podrfamos haber
elegido un modo distinto., Cuando nos damos cuenta de que no habrig
mos podido ni gquerido elegir ningin otro camino gque el que hemos _
escogido, ¥y que hemos realizado les muténticas posibilidades, en-——
tonces hemos transformado nuestra vide de contingencia a destino _
(34). La persona que ha logrado esta transformacién, estd satisfe-
cha con la totalidad de su vida sunque no lo esté con el estado
del mundo, aungue no haya sgatisfecho todas sus necesidades concre-
tas. Un ejemplo de esto es la actitud de Rosa Iuxemburgo antes_
de su nuerte.

Satisfacer nuestras necesidades de autodeterminacién es lo que_
mejor permite transformar nuestra contingencia en destino, La sa--—
tisfaccién de deseos es considerada un sendero para transformar la
contingencia en destino porque conlleva la promesa de un aumento _
de autodeterminacién, puesto que no se puede negar que tener cier-
to poder, fama o nivel econdémico puede contribuir a la autodetermi
nacién, aunque si se busca s6lo esto no se conseguird este resulta
do o se couseguird en poca medide, puesto que se busca un tipo de_
determinacién que no deriva de la eleccidén del yo, sino de lo exte
rior. Por otro lado, en un mundo de lucha por el poder y el dinerq,
nadie podrd estar meguro y tranquilo, pues podrd perderlos con  _
cierta facilidad, volviendo & un estado de mersa contingencia, y si
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no los pierde vivird siempre bajo el temor y el riesgo. Por esto __
resulta méds prometedor buscar la sutodeterminacidén gue no se lLogre
a expensas de los deméds ni que dependa totalmente de las circung—
tancias externas. (35)

La autodeterminacién no implica la absoluta libertad o autono--
mie del individuo, tampoco puede estar libre del contexto. Lo Spti
mo es buscar directamente la autodeterminacién sin renunciar e la_
satisfaccién de los deseos,. sin embargo, debemos afrontar nuestro_
contexto, actuar sobre él. Partir de la persona contingente gue in
tenta transformar su contingencie en destino implica aceptar de
uno u otro modo al sujeto (individuml o colectivo) y al discurso _,
humanista, en sentido contrario a las teorias postestructuralistas

(36).

La sociedad occidental actual no puede ser descorita como una to,
talidad, sino gue es un conjunto de sistemas que carece de un cen-
4ro dominante (Luhmann), donde existe un elemento que no es un _
sistemas: la vida cotidiana, 1los mundos de la vida pluralisticos y_
difusos aunque con ciertas précticas comunes gue forman un ethos _,
ambiental, Por estas razones es obsoleto el modelo marxista tradi-
cional que busca transformar la totalidad de la sociedad partiendo
de un ndcleo esencial y determinante, y lo mismo las "politicas re
dentoras" (términc de Fehér) que le corresponden. Las acciones
emancipadoras que buscan la autodeterminacién deben llevarse a ca-
bo "en todos los sistemas y subsistemas, en todas las esferas de _
la sociedad, inclulda la vida cotidiana" (37). De las tres 16gicas
de la modernidad, =—-industrializacién, capitalismo y democracia- sd
lo la 1légica democrdtica puede ser sustentada y expandida por las_
necesidades de autodeterminacién; mientras que las otras dos propgr
cionan satisfactores fundementalmente a los deseos, La democracia_
implica y exige autodeterminacién; la autodeterminacibén implica de
moocratizacidn,

Para Heller, es razonable pensar el cambio social en cualquier



gistema, esfera o institucidén, independientemente de si el proceso_
transformador se haya desencadenado en otra ingtitucién o esfera, _
gin eliminar la divisién funcional del trabajo actual, Si la légica
de la democracia crece y avanza, puede asi convertirse en la 1légica
dominante de la sociedad, cubriendo paulatinemente las necesidades_,
de autodeterminacién, lo que derivard en una difusién de deseos cug
litativamente nuevos y no en un nuevo tipo de ascetismo o abnegaw—-=
cién.

El hombre modernc nunca estard ni necesitari estar totalmente sg
tigfecho, pueg esto significarfa el final de la bilsqueda y la lucha
que es nuestro elemento vital. La autodeterminacién como f£in impli-
ca que "el objetivo més elevado con el que puede comprometerse el _
individuo es probablemente la antodeterminacién de los demés" (38),
pues mi autodeterminacién se logra en las relaciones humanas. Podé-
mos fracasar en muchos aspectos al enfrentarnos con el contexto, pe
ro podemos triunfar al menos en uno: dando forme a nuestiras relacig
nes personales con vinculos significativos y profundos, convirtien-
do algunas de nuestiras dotes personales en talentos, experimentando
grandes mouentos de gozo ¥y realizacién, "experiencias cumbre" que __
son un ténico para.que la vida sepa bien, Si podemos afirmar que _
"gi tuviera una segunda vida, haria exactemente lo mismo, me gusta-
Tia ser la persona que he llegado a ser", hemos alcanzado la auto=-
determinacién, hemos transformado nuestra contingencia en destino,
estamos satisfechos con nuestra vida.

" En la teorizacidn de las necesidades podemos advertir claramente
dos formas de tratamiento, una en donde la autora expone su propia_
concepcidn de los valores bajo la foxrma de interpretacidn de los
textos de Marx, pero a contrapelo de otras interpretaciones del mis
mo, que tuvo un gran éxito y fue aplaudida por la izquierda radical
de los setentas, sobre todo en Italia, pero también en Espafia; y

otra donde Heller ha atemperado y eludido la idea de un sujeto revo
lucionario guiado tan solo por las necesidades radicales, indicando
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los elementos de mediacidn racional y procedimental, de acuerdo -
con la segunda etapa de su pensamiento. Esta elusidn, sin embar—-
80, no fue suficiente para que algunos, como Laura Boella y MMaria
José Afidn Roig, siguieran insistiendo en el primer modelo a pesar
de los cambios aparecidos en los textos de la propia Heller, cuye
posicidn dltima es la siguiente.

"Las necesidades radicales pueden ser comprendidas como
fuerzas motivadoras. Sin embargo, eélo pueden producir
el compromiso & un objetivo (la trascendencia del mun-—
do de superordenacidn y subordinacidén, del mundo de do
minacién), ¥y no el propio procedimiento. EL procedi-—-—
miento justo no puede estar motivado por necesidades. _
radicales, pues estas necesidades pueden ser ciegas y_
pueden expresarse en postures irracionales. El procedi
miento justo es racionzl... Es en las virtudes del ciu
dadano donde pueden fundirse las necesidades radicales
¥y la racionalidad del intelecto." (39)
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4.2, Sobre los instintos.

El ensayo antropoldéyico Sobre los instintos, pretende demostrar
gue es posible la incorporacidén en el hombre de una "segunda natu
raleza' no alienada ni agresiva, y de que los resultados de la _
ciencia no contradicen ni invaliden esta posibilidad. Se trata de
una investigacién en donde los datos de la ciencia han sido inter
pretados y ordenados desde una perspectiva _
axiolbgica, basdndose en los liechos més sélidos y convincentes de
bidlogos, etélogou,'untropélogos Y psoicdlogos. Hay que aclarar
que Heller se introduce a meuudo en cuestiones cientifico-natura-
les, reconociendo gue no son el campo de su competencia tebrica, _
es decir de la antropold;fia sociul y 1lu filosofia.

Heller se enfrenta principalmente a tres corrientes de opinidn:
la teoria tradicional de que la '"naturaleza humana' se resiste a__
la socializacidn, pues poscee deseos y pasiones asociales, gue co-—
mienza con Platén y continda con la teoria del dualismo entre g-—-
fecto (egoista) y razdn (woral), y finalmente con algunos antropd.
logos contempordneos partidarios de la teorfa del "instinto agre-
sivo'. La teoria opuesta de gque lu civilizacidn conduce a la in--
corporacidén del "mal" en una naturalesa humana originalumente "bue
na', desde Kousseau hasgta Fromm., Y finalmente los tedricos que _
postulun la inexistencin de todo instinto y considerun al houwbre_
como un simple producto de estimulos externos, como es el caso
del ambientalismo conductista, gue culmina en una teoria social _
concebida como manipulacidn y en une psicologfa que desmembra la__

personalidad huwmana.

La argumentacidén es fundementalmente negativa, puesto yue in—-
tenta mostrar que en el howbre no existen instintos en sentido eg
tricto, sino que éslos se lhan reducido al minimo en el proceso de
humanizacidén y sélo quedan algunos residuos no significativos
en la counducta humana; critica adeuds las teorfas yue postulan el

"5 et - P ~ i ivi i j
instinto agresivo", o lu "ugresividad inevitable" en el hombre,



cuyo origen es m&4s o menos ideoldgico.

Para Heller "la naturaleza humana no es aquello gue se desplie
&a desde dentro, sino aquello que puede incorporarse", lo que equi
vale a decir gque sus posibilidades son ilimitadas, que la segundag
naturaleza humana (lo incorporado socialmente) tiene como limite_
solamente el patrén orginico genético y se caracteriza por la
"apertura" y la "plasticidud" (40). El hombre no es ni “malo" ni_

"bueno" por nuturaleza.

las posibilidades inherentes a la humanidad, que coustituyen
le esencia humana, hay gue buscarlas en la modificacidu de esia _
segunda naturaleza psicosocial. En la conducta hunana no hay he--
chos incambiables o intrascendibles, ni podemos abrigar por tanto

wi optimismo o pesimismo fatulistas.

"El concepto de instinto es uno de los m4s ideolégicos con los
que la ciencia ha operudo jamis". Un miowo conjunio de he——-
chos empiricos huun servido paru las més dispures teorias de los _
instinsos. .BSto estd mds clero en les teorfas de los "impulsos bi
sicos", gue en rezlidud no son wlds yue abstrucciones filoséficas_
producto de una situacidén sociohistbricu. EL instinto de autocon~
servacidén se convirtid en wi impulso Ddsico en la erw de lz compe
tencia, en la gque el principal problema segula siendo el hambre;
las teorias del instinto agresive svrgen sobre el suelo de las ex
lo, Freud

o

periencias de las dos guerras mundiales del preseate s

Py
canbié de una teorfa a lo otra tr:s lus experiencias de la guerrsa,
Las llamadas "pulsiones" no son instintos, sino estimulos inter—-
nos (hambre, sed, azpetito sexuul, ete.) yue juuto con los extver—--
nos provocan zcciones instintivas en el animal, pero no en el hom
bre. La teoria del impulso-instinto es atractiva por su simplici—‘
di.d, pero incluye acciones muy heterogéneas bajo un mismo "impul-~
so" (por ejemplo la hufda, la caza, el ritual sexual, etc.); "en_
Yltimo término, todo puede derivarse de todo", como por ejemplo,_
de la libido freudiana.

Estas teori:s del impulso son antropomérficas, pues presuponen .

w “"motivo", y s6lo el hombre puede tener motivos; equiparan ade-



més los impulsos y los afectos, considerando a estos dltimos como
opuestos a la razén, lo cuzl es una falsa concepcibn, como se ve-
r4 en la teoria de los sentimientos, puesto gue los afectos {(en -
cuanto relacién de un sujeto y un objeto) son también exclusiveos_
del hombre, Los objetos de las acciones que se consideran instin-
tivas son en su mayoria aprendidos, Yy no hay estimulos externos _
gue se relacionen especificamente con los instintos. Entonces  _
&ué son los instintos?

“"llamo instinto a los mecanismos de conducta o coording
cibnes motoras heredadas con el cédigo genético desen-
cadenados por estimulos internos y externos, caracte—--—
risticos de la especie... coupulsivos, gue durante una
fase evolutiva determinada del orgenismo vivo ejercen_
un papel preponderante en la conservacién de la espe--
cie y que, por lo que respecta a su valor positivo de_
seleccibn, exceden de la inteligencia de la especie en

cuestidén.” (41)

Pero entgnces, ;el hombre tiene instintos? para Heller, couwo _
para otroé’investigadores destacados (Lorenz, Tinbergen, Gehlen y
Claessens) la historim del howbre es la historia de la reduccidn_
de los instintos., Leas tinicas coordinaciones motoras o formas de _
movimiento automdtico-enddégenas que adn se conservan en el hombre
serfan ciertas formus de masticacidén, deglucidén, la succidén dec -
recién nacido y los moviumientos de friccidén sexual. Estos son re-
siduos de instintos bajo la forma de reflejos incondicionados — _
(42), y de ninguna manera tienen un papel decisivo en la conducta

hunmana.

En cuanto que los instintos son coordinaciones motoras, esté
excluldo hablar de "pulsiones bdsicas". En lugar de "impulso se-——
xual" se debe hablar de "conducta reproductora', puesto que no _
exigte el impulso o instirnto sexual, ni el social, ni el paternal
o maternal, que son antropomorfizaciones, como lo muestra el he--

cho de que faltendo una pequefia caracterfstica corporal, esta con
ducta desaparece (Lorenz). Los estimulos internos (como el hamore,



el sexo) no son instintos, sino supuestos de las acciones instin-

tivas,

En el hombre el papel de las regulaciones instintivas es ocupa
do por el sistema social, 1los usos, costumbres y las institucio—-
nes. El sistemsz de las objetivaciones genéricus en si asume el pz
pel de guia de las acciones que correspondizm a los instintos: la_
reproduccidén del individuo y de la sociedad, mediante acciones y_
actitudes aprendidas, producidas y reproaucidus en la vida coti~—

dianea.

El howbre se distingue de los animules precisguente porgue es_
un ser social (es decir, no regulado por instintos), cousciente _
(puesto que es un ser inteligente y teleoldégsico), que sg objetiva
(trabajo, instituciones, leusuaje, valores, etc.), universo _
(puesto Jue es wl ser 1o especializauo) y Libre (abicrvo wl futu-
ro, que realiza 1o nuevé, creador)., Estas son las caructeristicas
de la esencia hw.ina en los lianuscritos de harx, como ya nemos
visto, v lieller les descubre en los antropblo.jos i €t6lo.;0s.

o .

Heller dedicua un amplio espacio & las teorfas acerca del impul
so de agresivided, guc considera ua "cujén de sustre' donde se do
cabida a las méds divers.s fowuns de counaucta, lmpulsos, tipos ue_
actividad, scatimientos y rassos de cardcter. Lorenz considera al
"instint> asresivo", junto con el de nutricién, zpareamiento y  _
hufda, como uno de los instintos principales y un elemento necesg
rio y »ositivo en la conservacidn de lu especie. Como ya se mos—e
tré cou las teorfus de los impulsos en geneiral, estu teorfa wicae
wn cardeter antropomorfizante, pues se iuzlan estos ingtintos
con el "odio o ira, el hambre, el zmor y el miedo". Ni el odio,
la ira, el awmor o el miedo, pueden encontrarse en los animales,
puesto gque son afectos huwmnanos, y ademds corresponden a conductas
que no son universales, pues sieuwpre hay excepcioncs eu socieda--
des o tipos humanos. DLa asresividad es un producto histérico y no
—cowo se ha mostrado respecto de lu ira en pruebas biopsiguicas—_

Wi osimple resultado de estfwulos invernos nollonsles. bids al:, no



hey wia correluacidu entre la ire y la accldn ugresiva, puesto gue
se pueden dar por sepurado; el escimulo bioldgico provecado "no
determina univocamente qué afecto tendrd lugar" (43). Ias formas_
de expresién de la ira, comé del llanto o la risa, si se encuen—-—
tran dadas en el cédigo genético, pero no son “instintivas" (no
todo lo "innato" es "instintivo").

Ni la guerra -que es una uenifestacién o descarga de lLlu agresi
vidad, su couwbustible pero no su wmotivo- ni el sadisio, la envi--
dia o el odio son especiiicas del zénero o ineliminables, puesio_
aque hay condiciones en las gue pueden no existir o por lo uenos
no ser motivaciones fuuduamentales en la personalidad humana, Son_
productos de la socicdad alienaaa que han surgido en deterninades

condiciones particulurcs.

Puru el umbientulismo conductista no existen los instintos, ni
los estimulos inverios; el organismo es una especis de maguinaria
coudicionada en rowiw. diversa por estimulos externos. La distin--
¢ entre el HOLULe 5y el anlmad Cultpim Ly basi o0LO il 145 far;;;.‘.:,_
de conducﬁ;’quc weniiiessw, "el hombre puede ser condicionuuo pi-—
Hel
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ro todo" wentro av Los ifmives ae la herencic jeadtica.
Tariz de acuerdo en cuunto a la liwitacidn del pupel de los ins——
Tintogs, pero ne en lio perspective de wahblpulacidén sotal ulie egui-
valdris: « lu desmembracidén de la gersonulidad. i1 coanductismo SE_
olvida de yue cudu houbre reacciona Gistinvo ul wismo o'w los mig
mos esitimulos poryue ha desarrollado wunt persoualidad con wia 13
bertud relativa y valores propios; el Lowovre no ectd '"vacfo por_

dentro. Sin emburgo coiucide cou Jollurd en gue lu frustracidn es

urie causa  decisiva  de la cgresividad, wungue no todo blogueo ae
objetivos es experimentado cowo Trustracidén (depende de la perso-—
nalidad¢ .oral del individuo) ni toda frustracidén provoca agresivi

dad.

- Los neofreudiunos parten del papel decisivo de las vivencias y
experiencius de la infuncia reduciendo con ello el entorno a la _
madre co la fumilia, el concepto de iustinto se torna secundarvio y
derivado (Erikson, lidrney); la agresividad se evitarfa al cambisr



las experiencias trauudticas de la infancia gue intluyen en el ca
récter. Heller considera gue el concepto de entorno es agui muy _
limitado, las influencias gque conformun el cardcter psiguico ve_
wucho méds alld de los padres; por otro lado sobre el carfécter psf
quico -méds bien permanente- ge desarrolla el cardcter moral e in-
telectual, susceptible de cambios & lo largo de toda la viaa,

Finalmente Heller analiza la "tercera corriente", el naturalig
mo de la teorfa de la personalidad, gue polemiza contra la teo-—
ria del instinto-lupulso y a la Vves contra el ambientalismo con--
ductista. Todos ellos postulan la personalidwd unitaria dirigida_
a la autorrealizacidén cowo esencial al individuo; serfia la socie-
dad la que introduce tipos de conducta que desvian la sustancia _
humana creando lz personclidad neurdiica. Presentan coumo hechos _
valgquicos y biolésicos indiscutibles lo yue son valores, postulun
wils vondafd inherente u la nuturaleza humana (Nuslow, Frouw). lie—-
ller aprueba en lo general los valor«s gue postulan, pero rechaza
que estén originariamente dentro de cada individuo (la tesis natu
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ividuo aislado. El hombre aislado no es el portador del
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"ser senérico", sino cue el individuo se constituye y realiza "ae
diante la apropiacidén activa de lus objetivaciones, wmediante la _
eleccidbn entre los vulores" incozrporundo asi este ser genérico en
carnado en las objetivaciones sociules (y no inherente originarig
mente en cada individuo): “portudors del ‘zénero es la humanidad, _
el houbre aislado es tan sdlo portador de la conciencia de su aue,
cuacién al género" (44), Purw recglivarse a si uismo no basva wi

eso fuerte y un anor propio ingquebrantable, la solucién no estd

cluir su imposibilidad dando pruebas y algunas orientaciones acer
ca de lo que puede incorporarse en una naturalesza hwaana curzcte-
rizadae por su plasticidad, la propuesta positiva depende de su re
lacién con la filosofla y las otras disciplinas sociules.

hingsin velor es innato o dado en la constiiucién bioldgicu del

houvr., couo pretende Fromw, no existe tuwnpoco unu "agresividad _



benigna" instintiva; aungue sl existe su opuestu, lu "maligna”
originada bor la sociedad alienada (el cardcter siddico o neuréti-
¢0). las necesidades existenciales son histéricas y modificables,
¥y no w "ello" ahisgté§rico. Fromm hace un andlisis relevante de
las causas de la frustracién Yy la agresividad en la sociedad ac~-
tual que debe ser tomado en cuenta., EL hombre "biéfilo" que pres—
cinde de la destructividad y se guia de forma natural por los ing
tintos morales "nos plantea una idea regulativa’ que debemos acep
sar (45).

BEste breve ensayo de Heller es de naturaleza mds bien critica _
¥ polémica, pero mo es una construccién tebrica acabada sobre el
tema, La conclusién ee fundamentalmente negativa, es decir, pgstg
la el casi nulo papel de los instintos en el comportamiento hums-
no y destaca la importancia de las objetivaciones sociales y los
valores en la formacidén del cardcter., EL punto més necesitado de
acleraciones y especificaciones es el de la relacién ciencia-va=-
lor, tema al que Heller dedicard posteriormente més espécio argy
mentativo,
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4.3, Gestidn de los sentimientos y empobrecimiento emocional.

La Teoria de los sentimientos de Heller busca fundamentar filosé-
ficamente la unidad final de sentimientos, pensamientos y moralidad_
en una personalidad unificada. Partiendo de la validez de este valwm
que hoy es sdélo una tendencia excepcional, nos muestra que una de
las direcciones de la ciencia puede agrupar coherentemente los he---
chos de tal manera que justifique esta hipdtesis (46).

Una de las manifestaciones de la alienacidn de los sentimientos en
la época burguesa es la dicotomia entre conocimiento.y sentimiento _
descrita por Weber y representada sobre todo por Freud y el conductis
mo; para esta tltima corriente el sentimiento es considerado un "ele-
mento nocivo en la actividad del racionalismo instrumental", algo que
1z inhibe. La relacidén entre sentimiento y racionalidad es la pregun-
ta central de la teoria de los sentimientos en el presente siglo, Hu-
sserl, Lukdcs y Wittgenstein han establecido metodoldgicamente su uni
dad y Heller continda por este camino.

e

Heller emprende aqui dos tareas tedricas fundamentales;la primera_

parte de su estudio consiste en una fenomenologia de los sentimientcs,

la segunda parte es una contribucidn a la sociologia del sentimiento.

Esto lo convierte en su trdbajo antropoldgico mds completo y acabado,
sin duda el mejor pulido.

A pesar de la diversidad de los sentimientos es posible formular _
su Luncidn antiupuldylica yeueral; yus es la implicacidnd "Con i
fica estar impTicado en algo" (47). Ese "algo" puede ser cualquier co
sa: una persona, un concepto, yo mismo, una situacidn, un problema, __
otro sentimiento, incluso algo indeterminado. Puedo implicarme activa
mente como cuando resuelvo un problema matemdtico, o reactivamente, _
como cuando leo una noticia relevante para mi en el periddico. La im-
plicacidn no es un fendmeno concomitante a la accidn o al pensamiento,
sino un fendmeno inherente a ellos, como mostrd Wittgenstein. Puedo _
implicarme al minimo -aunque la indifercncia tiende al cero pero nunca
llega a él- o al mdximo, cuyo limite es ¢l propio organismo y las cir
cunstancias sociales que lo determinan. Los sentimientos son regula--
dos por las costumbres y ritos sociales para que no superen el limite
tolerado por la homedstasis bioldgica (por ejemplo la regulacidn del-
luto). El contenido emocional y atencional varia en los diversos ac--
tos humanos: las acciones repetitivas cotidianas con cardcter de me--—
dios tienen una implicacidn minima (excepto en el tedio, implicacidn_
negativa), y las acciones de aprendizaje exigen una implicacidn alta_
(lo que se corrobora con el experimiento gque mide el ritmo EEG, Elec-
troencefalograma). La implicacién puede ser "figura" o primer término,_
u ocupar el lugar de "trasfondo", o pasar de un estado a otro. E los
actos congnoscitivos y en la percepcidn la implicacidén permanece nor-—
malmente en el trasfondo, pero siempre se da.

O
“il JiIgn

El conductismo considera sentimiento lo que se manifiesta directa-
mente en la accién,pero es obvio que no todo sentimiento se transfor-
ma en accidén (no todo el que tiene miedo se echa a correr huyendo, _
ni todo el que lo hace tiene miedo); para mostrar esto en cierto tipo
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de sentimientos mds intimos tenemos que aceptar la introspeccidn como
dnica prueba, como cuando guardamos.nuestros sentimientos "para nues-—
tros adentros", pero esta prueba nos da sdlo un conocimiento aproxi--
mado de nuestra conducta.

Los conductistas afirman que si hay una respuesta "adecuada" a un_
problema no se da sentimiento, pues éste obstaculiza o inhibe al pen-—
samiento, sin embargo esto sélo se da en ciertos casos en que un fuer
telsentimiento bloquea el pensamiento (la rabia o el miedo, por ejem--—
plo) pero no en todos. El sentimiento siempre estd presente y es in--—
dispensable en la solucidn de un problema, pues si no nos interesa,
si no nos implicamos en €l, no nos esforzamos en resolverlo. Incluso_
para eliminar un sentimiento que obstaculiza al pensamiento, recurri-
mos a otro sentimiento de jerarquia mds elevada.

Para Heller el método del conductismo yerra en ambos casos porque_
niega el procesoc de subjetivacidn o de formacidén del mundo propio del
Ego, la interioridad humana. La objetivacidn y la subjetivacidn son
"dos direcciones inseparables, interdependientes y tangenciales" (487.
La identificacidn del sujeto y objeto en una experiencia, la subjeti-
vacidén del objeto y la absorcidén del mismo con toda nuestra persona—
lidad se da en la "catarsis" de Lukdcs, la exper1enc1a cumbre" de
Maslow o la contemplacién de la belleza para Platdn, en donde la im—
plicacidén es profunda e intensiva.

De acuerdo con la antropoloia helleriana los sures humanos se ca--
racterizan por una antinomia bdsica. Por un lado nacemos con un orga-

- un cddize gondtico on donde co ineccrihen lae condicinnac da

nicomc y un oddige gondtico on donde
existencia de~la especie, esta es la "esencia muda de la espec1e
(stumme Gattungmissigkeit). Nos volvemos al mundo partiendo del "equi
pamiento" del organismo y nunca trascendiéndolo. Al mismo tiempo, ese
organismo es un sistema idiosincrdtico que puede "integrar" o "incor-
porar" todo sdlo partiendo de si mismo, nunca trascendiendo al yo. Es
ta esencia de la especie es completamente "externa" a nosotros en el-
momento del nacimiento {(como las relaciones interpersonales, el len--
guaje, el pensamiento, las objetivaciones). En general, la conscien--
cia es siempre "condicionada socialmente", y sélo puede ser apropiada
como tal. Esto es lo que Heller llama "cardcter propio de la especie"
(eigentliche Gattungsmidssigkeit) (49).

En La condicidn humana (primer capltulo de General EtthS), llama~
rd a estas dos caracteristicaas antindmicas los dos a prioris: el a -
priori genético y el a priori social. "Toda nuestra existencia. humana
es la solucidén de esta antinomia, tender un puente sobre este hiato",
aunque esta contradiccidén nunca puede ser resuelta por completo, este
"proceso de solucidn es lo que constituye el Ego" (50). La condicidn
humar i es la relacidn antindmica de estos dos elementos en la hlStOrl

cidad.

"Todo lo que me apropio ('integro' dentro del yo) se convier
te en el Ego, y en el futuro serd cada vez mds la proyec--
cién del Ego la que abra camino a la ulterior aproplaCLOn
del mundo. Asi se desarrolla la relacién de sujeto a obje-

. Fglﬁue caracteriza al ser humano, y sdlo al ser humano"
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El hombre se relac1ona con el mundo, lo que
1ncluye el proceso de apropiacidén, la objetlvac1on y la expresidn de
si mismo, los cuales son por igual actuar pensar y sentir, procesos_
que caracterizan todas las manifestaciones humanas y gue sdlo pueden
ser separados funcionalmente, como afirma Dewey. La diferenciacidn
entre actuar, pensar y sentir se da con el desarrollo del Ego, pero
simultdneamente con la diferenciacidn tiene lugar la reintegracidn.

El Ego selecciona entre las tareas proporcionadas por el mundo con
el fin de sostener la homedstasis del organismo. La homedstasis es
social y no meramente bioldgica, es la preservacidén y extensidn del
sistema del Ego seleccionando lo que le asegura la existencia como
organismo social. "El Ego no sélo selecciona sino que crea activamen
te su propio mundo" la proyeccién de éste es lo que Husserl llamaba_
"intencionalidad",

"La implicacidn no es sino la funcidn reguladora del orga-
nismo social (el su3eto, el Ego) en su relacidn con el
mundo. Eso es lo que 'guia' la preservacién de la coheren
cia y continuidad del mundo subjetivo, la extensidn del _
organismo social... El sentimiento humano (y su generali-
dad) es por tanto consecuencia del hiato." (52)

El Ego se eleva al "cardcter propio de la especie" construyendo
su "propio mundo" bajo la direccidén de las objetivaciones sociales,_
evaluando constantemente el significado de los objetos para el suje-
to; por supuesto que el propio sujeto puede convertlrse en objeto

Anl t‘ar\ No hoer ﬁr\—\‘-‘m!ﬂ—\l—t\h Tnsmrmmom e D am ma nae -
a1 . Mo entimicntes humanss Sin Soncoptualiizacidn, ol pon--
samlento (dejando de lado el pensamiento simplemente repetitivo) sin
sentimiento. "Actuar, pensar, sentir y percibir son, por tanto, un._

proceso unificado" en el desarrolloc del Ego.

El hombre como ser intencional, orientado hacia el futuro, es _
esencialmente "nostdlgico", pues se implica en la extensidn del Ego.
El deseo, la fantasia, la voluntad como un "deseo de un orden més
elevado" (kant), como deseo dirigido hacma algo, son fendmenos g2
se explican por la intencionalidad.

Asi como podemos hacer llamamientos a otros a que piensen en algo,
igualmente es posible hacer llamamientos a sentir (contra la opinidn
de Wittgenstein, gquien incurre en contradicciones en este punto), _
las normas son conductoras de sentimientos, y existen normas raciona
les. El pensamiento juega un papel particular entre los medios de la
voluntad para actuar sobre los sentimientos. El dualismo sentimien--
to-pensamiento da lugar a que toda norma moral que incite sentimien-
tos aparezca como irracional, como opinan en general la mayoria de -~
los fildsofos analiticos. Los sentimientos se forman mediante ritos_
sociales, pero también bajo el peso de argumentos (53). Esta temd-—
tica es de suma importancia, sin embargo aqui Heller la toca sélo de

pasada.

La regulacidén de la homedstasis social es mucho mds amplia y va--
riada que la bioldgica. La preservacidén y la extensidén del sujeto _
son procesos que estdn siempre presentes y son regulados por los sen
timientos de distinto modo en cada estructura social, lo mismo suce-
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de con el movimiento alterno de tensidn y de reduccién de tensidn _
que se da en toda actividad. La implicacidn también requla y selec--
ciona los objetos de la percepcidén (los que nos interesan y los que-
no, y en qué grado), los actos de inteligencia (la direccidén del pen
samiento, su importancia) y el proceso de memorizacidn (qué retene--
mos y qué rechazamos, lo preconsciente y lo inconsciente).

El sentimiento nos informa acerca de "la importancia-para-~noso---
tros" de un objeto, acontecimiento o persona. La expresidén del senti
miento es aprendida -excepto en los afectos, de los que hay expre—-—
siones universales de la especie, como descubrid Darwin- y es varia-
ble en cada sociedad, controlable por el individuo. Sin embargo,
nuestros sentimientos "en su totalidad y en su concrecidén son inco-—
municables". El Otro no puede sentir idénticamente lo mismo, pero _
puede hallar simpatia, una implicacidén positiva en sus propios sen-
timientos. Podemos aproximarnos cada vez mds al sentimiento ajeno
sin llegar a la identificacidén total, y esto es un valor positivo.
(54)

Heller emprende una clasificacidn o tipologia de los seqtlmlentos
desde una perspectiva antropologlca, tomando en cuenta la dificultad
de que cada sentimiento es un "sindrome formado por componentes he--
terogéneos", se busca encontrar el factor esencial de cada uno de _
ellos. La base de la clasificacidn es una jerarquia axioldgica que _
va de lo inferior a lo superlor, del "cardcter mudo de la especie"
al cardcter de la especie "en si", y luego al cardcter de la especle
"para si" (55).

.

A) El primet lugar de la clasificacidn lo ocupan los sentimientos
impulsivos, ‘que nos seflalan que "algo no estd en orden"”, que la home
6stasis bioldgica estd amenazada; se integran a él codeterminantes _
sociales y situacionales. Estos impulsos, como el hambre o la sed,
el calor, la fatiga, etc. presentan ciertos rasgos comunes o de fa-—
milia: no tienen una funcidn comunicativa; son indispensables biold-
gicamente; no disminuyen con el hdbito -no puedo acostumbrarme a la_
sed-; su satisfaccin no es sustituible con la satisfaccidn de otro _
sentimiento; la forma de satisfaccidn estd socialnunte determinada._
Sobre los impulscs se edifican otros sentimientos superiores: afec--
tos, emociones y sentimientos orientativos; como el gusto en el ves-
tir y el comer o el afecto sexual. En la prdctica no pueden separar-
se de estos otros sentimientos.

El dolor corporal se relaciona mucho con los sentimientos impulsi
vos, aunque presenta caracteristicas diversas, puesto que es expre-
sivo, no se puede satisfacer sino que mds bien cesa.

B) Los afectos resultan de la "demolicidén de los instintos" en
cuanto reacciones a estimulos externos. Los afectos son "residuos" _
de los actos instintivos que han ido desapareciendo en el hombre y _
juegan un papel fundamental en la homedstasis social. Sus rasgos co-
munes o de familia son: la presencia de un estimulo percutor externo
que lo desencadena, su caricter expresivo y comunlcatlvo, su perte--.
nencia al cardcter social, aunque su expresidén es universal (Darwin_
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demostrd que el miedo, la verglienza, la rabia, la alegria o tristeza
pueden "reconocerse" por medio de ciertos gestos caracteristicos de_
la especie humana, aunque puedan sufrir modificaciones debido al en-
torno social). El objeto de los afectos no es especifico y pueden _
disminuir o menguar con el hdbito o la voluntad, son susceptibles de
canalizacién o sublimacidén y son contagiosos.

El afecto sexual no existe en forma pura ni tiene una expresién _
universal como los otros; se relaciona con el amor, que sin embargo_
es algo bien distinto. El miedo tiene un objeto definido, mientras _
que la ansiedad es un miedo generalizado. La verglienza es un afecto_
que se ha sustituido con el remordimiento de consciencia, que es una
emoc1on. La expre51on de alegria o tristeza pierde su cardcter "pu--
ro" a partir de la nifiez y se hace parcial, excepto en casos extraor
dinarios (como una fiesta); el grito o la risa pueden ser expresién_
de muy diversas emociones.

C) Los sentimientos orientativos nos relacionan con el mundo de
modo afirmativo o negativo y se desarrollan con las experiencias de_
la vida, son puramente sociales. Mientras mds débiles sean los siste
mas de costumbres, mds se necesitan para orientarnos en la vida. En
la vlda cotidiana nos guiamos por un sentimiento (lo gue algunos lla
man "instinto") de probabllldad de ciertas acciones o actitudes con_
respecto a otras (cudndo despertarnos, cémo llegar a tiempo al tra--
bajo, cémo cruzar la calle, etc.). Lo mismo sucede en el pensar,
cuando "intuimos" la solucidén de un problema, cuando dudamos o tene—
mos fe, o en las relac1ones humanas al juzgar cdémo es alguien a par-
Lit de un cotiaciu mas U wenus bieve. Lo gue Llamamos scntidc comin_
es un sentimi€nhto complejo de este tipo, como se ve en la moda, el_
buen gusto y el "sentimiento moral". El amor y el odio nos orientan_
en cuanto al contacto interpersonal, aunque pertenecen mas bien a la
familia de las disposiciones sentimentales (56).

D) Heller denomina emociones propiamente dichas a los sentimientos
cognoscitivo-situacionales. Las auténticas emociones son idiosincrd-
ticas, y varian con las culturas v estratos sociales, no podemos de-
mostrar que existirdn en todas las culturas.

Las emociones son acontecimientos y disposiciones sentimentales, y
poseen ciertos rasgos comunes: no son indispensables en la preserva-
cidén bioldgica de la especie, aunque si en la coexistencia social; _
son siempre congnoscitivo-situacionales (necesitamos "darnos cuenta®
de nuestro sentimiento de inferioridad, envidia o desprecio,; incluso
de si sentimos amor por alguien); las emociones no requieren la pre-
sencia de un estimulo, pueden referirse al pasado, al futuro-o-a al-
guien ausente; la causa de la emocidn pertenece a. la misma emocidn,_
que la explica, su contenido no puede ser separado de la i-terpreta-
cién que se le da (al desprecio pertenece la interpretacidn de la _
personalidad del despreciado, y la personalidad del despreciador); _
el conocimiento forma parte del sentimiento, de ahi el "darnos cuen—
ta" como elemento fundamental.

Sdlo aplox1mat1vamente podemos hablar de las emoczones, siempre _
es dificil "leecr" las.sefiales 'y acertar acerca de qué le, sucede sen—
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timentalmente a alguien. Todo intento de subdividirlas falla por la
naturaleza heterogénea e idiosincrdtica de las mismas; las emocio--
nes pueden ser o no necesidades, pueden ser reguladas o no por la
costumbre, pueden ser reguladas por normas éticas o no serlo. Todo_
concepto emocional es una categoria que agrupa un ndmero infinito _
de emociones especificas distintas.

"La diferenciacién de nuestras emociones es, al mismo tiem
po, la acumulacidn de nuestra riqueza humana. Nuestra ri-
gqueza en sentimientos forma parte de nuestra universali--
dad... En general, ni el mundo de nuestros sentimientos _
impulsivos, ni de los afectos, ni el de los sentimientos_
orientativos puede empobrecerse; nuestro mundo emocional,
si. Por esto considero que el andlisis de las emociones _
es el mds importante dentro de toda la teoria de los sen
tidos." (57)

Muchas emociones se construyen sobre la base de afectos, como _
las distintas emo-ciones de miedo, pero otras no, como el gozo, que
no estd construido sobre el afecto de alegria, pues es algo mids pro
fundo y puede sentirse sin estar alegre, aunque puede disponer al
sujeto a la alegria. Si toda mi personalldad estd implicada en el
gozo podemos describir esta emocidén bajo el concepto de "felicidad™.
La pena tampoco estd construlda sobre el afecto de tristeza, aunqgque
la fomenta.

Los sentimientos emocionales de contacto -amor, amistad, senti--
miento de solidaridad, etc.- son disposiciones sentimentales. E1 _
amuL, Cunu la afcoeidn, puede basarsse <n una rélacidn dosigual (dc
bido al machi€mo), peroc la amistad, la camaraderia y la solidaridad
implican igualdad -si el sentimiento es mutuo.

No debemos confundir la intensidad del sentimiento con la profun
didad; puedo estar intensamente hambriento, pero no "profundamente"
hambriento. "Es profundo un sentimiento cuando pone en movimiento a
toda nuestra personalidad", ya sea positiva o negativamente.

"Si decimos de alguien que desprecia profundamente a los
traidores, lo que realmente decimos es que la traicidn le
repele en toda la estructura de su personalidad." (58).

E) El cardcter emocional y la personalidad emocional son hdbitos
sentimentales, formas habituales de accidn. El cardcter emocional _
es una categoria mds amplia, la personalidad emocional es un con--
cepto valorativo. Los hdbitos sentimentales "vinculantes" que se _
juzgan bajo las categorias de Bueno Y Malo se incluyen en la catego
ria de personalidad emocional. Los habltos afectivos son parte del_
cardcter emocional, los hdbitos emociona es pertenecen a la perso--
nalidad, incluso los procesos sentimentales propios del temperamen-
to pueden ser constitutivos de la personalidad emocional. Hacemos _
una prediccidn evaluativa cuando una persona tiene el hdbito de ser
envidiosa o simpdtica, cuando canaliza o regula sus afectos de cier
to modo o cuando se muestra franca, sincera o hipdcrita. De todas _
maneras la personalidad de un hombre no se agota con algin o algu--
nos hdbitos emocionales, pues posee siempre otros "atributos", siem
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pre existe ademds la posibilidad de un cambio -a veces radical- en
el comportamiento futuro de cualquier persona. No podemos preveer _
los hdbitos emocionales del futuro, es posible. "imaginar una socie-
dad en donde el egoismo o la vanidad no se conviertan en habitos

de la personalidad, como es posible imaginar una humanidad sin
odio" (59). Desgraciadamente es posible también imaginar lo contra-

rio.

F) El Lebensgefiihl es una predisposicidn sentimental hacia cual---
quier objeto o circunstancia que caracteriza toda una vida o un pe--
riodo dilatado de ella. Enfrentamos la vida con un sentimiento vital
heredado a adquirido socialmente, ya sea de seguridad o inseguridad
en nosotros mismos, de ansia de novedades, de alegria, melancolia,
optimismo, etc. El talante es -~---—~ una predisposicidén emocional
que dura un determinado tiempo y se relaciona con el Lebensgefiihl,
mientras que el capricho es una predisposicidn emocional que dura
muy poco y tiene una causa insignificante y externa.

G) Las pasiones son emociones profundas en las que toda mi persona
lidad estd implicada y que al mismo tiempo se vincula con un deseo
intenso. El amor o los celos son apasionados si dominan nuestra per-
sonalidad relegando al trasfondo las otras emociones, pero no pueden
permanecer en cuanto pasiones por mucho tiempo debido a la homedsta-
sis del organismo social. Las pasiones son "deseos fijados" por un
estado de insatisfaccidn. Toda pasidn -incluso la alienada- encierra
cierto tipo de grandeza, &4lgo relevante, importante, es "entrega
un sentimiento profundo.

Hay que explicar ahora cdmo desarrollamos o adquirimos los senti--
wienius. La capaclidad de seniit, peusar y aviuar sun ignatas, peto -
el sentimientd es filogendticamente el proceso primario: al nacer an
tes que nada sentimos, gritamos. Si bien sentir es algo innato, estd
relacionado con procesos de aprendizaje. La diferenciacidn de los -
sentimientos impulsivos se debe al aprendizaje, asi como la regula--
cidén de su periodicidad, intensidad, localizacidn y cualificacién -
precisa. Un afecto es también sucitado como consecuencia del aprendi
zaje. Sin embargo, el sentimiento es primario filogenéticamente, pe-
ro no en importancia.

"Aunque el sentimiento es primario filogenéticamente en -
comparacidn con el pensamiento y la accidn, sélo puede -~
cumplir su funcidn real aquel sentimiento en el que se

han reintegrado el conocimiento y la accidn. El elemento
constitutivo mds importante en el hombre es el ser seres

conscientes y que actdan en funcidn de objetivos, __
__________ ,seres gue actuan inte-

ligentemente." (60)
Todos los sentimientos incluyen el factor conocimiento o por lo -
menos se relacionan con él. Gracias al pensar y el actuar los senti-~
mientos indiferenciados del recién nacido se van concretizando; la -
sonrisa que al principio carece de significado expresivo -como anali
za Plaget- se convierte luego en expresiones diferenciadas de ale---
gria, alivio, agradeCLmlento, amor, placer etc. La adqulslclon del -
pensamiento verbal en el nifAo completa esta diferenciacidén y afina -
la expresidn sentimental, haciendo cada vez menos necesario el gesto
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afectivo. Gracias al lenguaje comprendemos e imaginamos situaciones
afectivas aln sin haberlas vivido, o sin haberlas vivido en ese mo--
mento. En la existencia social debemos conocer mas emociones de las
que hemos tenido ocasién de sentir personalmente, para prevenirnos y
desenvolvernos adecuadamente.

Aprender un sentimiento es "encajar" el concepto emocional y el -
sentimiento (nunca podrdn coincidir plenamente), y esto se puede ha-
cer de dos maneras: conociendo el concpto emocional sin haber senti-
do el sentimiento, ya sea que el sentimiento estalle en mi de impro-
viso o gue lo identifique poco a poco con el concepto conocido (por
ejemplo, sabemos que el amor existe antes de enamorarnos, lo "senti-
mos" sélo como concepto emocional). O en sentido inverso "encajamos"
el sentimiento en un concepto emocional; cuando no sabemos bien qué
sentimos y buscamos un concepto adecuado, puesto gue conforme crece
mos tenemos que aprender mds matices sentimentales.

El aprendizaje de los sentimientos después de la adquisicidn del -
lenguaje se da junto con las expectativas, costumbres y valoraciones
sociales que corresponden a esos sentimientos. Regulando nuestros im
pulsos y afectos conformamos nuestra personalidad emocional, ejerce-
mos un auto-control sobre ellos. "Las normas morales generades perte
necen siempre a los hdbitos emocionales" (61), aunque las normas va-
lorativas son tan generales gue no encajan completamente con los sen
timientos, y tengo siempre gque escoger cual de ellas aplico en un ca
so particular, cémo debo 'sentirme y reaccionar en un caso dado, por
ejemplo si "lo perdo o, lo odio o debo amarlo". Junto con el "apren-
der a sentir" se da ¢l "aprender a leer los sentimientos" en los de-
mds; siempre es muy importante aprender a diferenciar los sentimien-
Lus auiéniicos de los iPnaucénuicus. '

P

Mientras que es imposible olvidar los impulsos para un organismo_
sano, los afectos pueden olvidarse en circunstancias determinadas,
pero no en general. Los sentimientos orientativos pueden olvidarse,
pues son completamente adquiridos, las emociones pueden olvidarse y
relegarse si no se "cultivan", pues regquieren como un jardin un cul
tivo continuado. El olvido emocional no depende sélo de la persona,
sino que es necesario que la emocidn exista socialr >nte para no ol-
vidarla, puecs si no hay fuentes de agua en los alrededores el jar--
din se secard.

Los s¢: timientos son aprendidos junto con su valoracidn, son valo
rados desde el punto de vista de la homedstasis. Cumplen su funcidn
si incluyen su propia evaluacidn desde el puntode vista de las exi-
gencias sociales. Evaluamos y seleccionamos un sentimiento segin
sirve o no a la extensidn de nuestro Ego, de acuerdo a nuestro
"mundo propio", es decir, a nuestra personalidad.

"Cuanto mds desarrollada sea la personalidad y mds comple-
ja la cultura, mds variados son los caminos y medios por
los que puede la personalidad 'extenderse' y mds variados
los objetos en gque puede implicarse... ciertos sentimien--
tos son valorados mds altamente que otros, precisamente —-
desde el punto de vista de la preservacidén y ext-ensién -~
de la personalidad." (62)
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La valoracidn de los sentimientos tiene lugar bajo la guia de
categorias de orientacidn axioldgica ~de las que hablamos en el
tercer capitulo. En la mayor parte de los casos el uso de estas
categorias orientativas de valor no tiene base natural, ni siquie
ra en el caso del par agradable-desagradable, por eso existen tan-
tas variaciones histdéricas en la valoracidn, por ejemplo el arre-
pentimiento es una virtud en la Edad Media y a partir de Spinoza
es considerada un defecto. La clasificacidn de sentimientos segin
categorias orientativas de valor es "socialmente determinada".

La categoria orientativa de valor primaria bueno-malo puede a--
plicarse a todo sentimiento y sustituir a cualquier otra catego--
ria secundaria. Adn asi la aplicamos en primer lugar a los senti-
mientos de gozo y pena, es decir la expansidn o limitacidén del -
Ego.

En cuanto a las categorias orientativas de valor secundarias,
el par agradable-desagradable se aplica a la implicacién parcial
positiva o negativa en el objeto del sentimiento. Los sentimien--
tos "agradables" son elegidos socialmente y no son impergtivos, si-
no optativos.

La categoria secundaria de valor Bueno-Malo, en el sentido ya no
general sino especificamehte moral (ya no good and bad, sino Good
and Evil), puede aplicarse imperativa u optativamente a los senti
mientos. Se refieren exclusivamente a sentimientos de la persona-
lidad o en relscidn a toda nuestra personalidad. En la valora--
cidén moral de unl seuiimivuiu va siewmpse inciuida la cituzcidn,
excepto en el sentimiento abstracto de respeto a la ley moral; --
las normas relativas a las emociones son dadas junto con su obje-
to (respeta a tu madre, teme a Dios, ama a tu pais etc.). Bien y
Mal son categorias gue se situdan en la cima de la jerarquia de
las categorias orientativas, pues si en lavaloracién de un senti-
miento el Bien choca con otras categorias (como lo agradable o lo
itil), ese sentimiento es juzgado primariamente bajo las catego--
rias Bucno-Malo. '

El par bello-feo nos guia en el drea de la estética, pero no en
los sontimientos. En éstos existe una guia moral, no estética. Sé
lo cu :ndo apreciamos la forma de manifestacidn del sentimiento po
demos aplicar esta par: si decimos que alguien se ha comportado
de forma elegante o si ha hecho una "fea escena de celos". Tam---
bién cuando apreciamos la forma de estructurar los sentimientos _
hablamos de "alma sensible" o "vida emocional bellamente conforma

da".

Los sentimientos qgue se refieren alo estético son valorados nor
malmente bajo la categoria Bueno-Malo; por ejemplo, tenemos "buen
gusto”, no "bello gusto"; la catarsis aristotélica se relaciona _
con el miedo y lacompasidn, que no son "sentimientos estéticos".
Lo que sentimos al apreciar una obra de arte puede ser gozo, pe-
na, simpatia, deseo, melancolia, entusiasmo, cxcitacidn etc., to-
dos ellos sentimientos 12 otra indole suscitados por la experien-
cia estética.
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Como la autoidentificacidn con lo hermoso significa, en palabras_
de Luckdcs, la autoidentificacidn con la especie (con el ser para
si de la especie), los sentimientos gue aparecen durante el dis--
frute de la obra son sentimientos moralmente buenos.

"El disfrute de la obra de arte, de la belleza, consti-
tuye una escalada al mundo de los sentimientos nobles,

el lector que se 1mpre51ona leyendo a Hamlet amard al _
héroe y a Horacio, mds que a Claudio, aunque normalmen-
te 81 tenga sentimientos mds semejantes a los de Clau--
dio. Por eso eyienguaje tiene razdén al utilizar el par

categorial de orientacidn de valor bello-feo como sind-
nimo de Bien y Mal en el contexto de los sentimientos.'

(63)

Si nos identificamos sdélo parcialmente con el objeto estético,
o si el objeto estético tiene sélo una significacidn parcial, en-
tonces los sentimientos no serdan bellos, sino sdlo agradables. Pa
radéjicamente, aunque no hay "sentimientos estéticos", existe un
"sentimiento estético" (y no sélo un gusto estético) que consiste
en gozar con la recepcidn de lo bello como tal. .

Las categorias orientativas secundarias de valor verdadero-fal-
so juzgan la adecuacién de la situacidn y del objeto. En el caso
de los sentimientos sdlo juega un papel la adecuacidén a la si--
tuacidn. Debemos sentir algo en determinado momento y situacidn,
de no ser asi nuestr. sentimiento es falso, puesto que nos ence-
lamos sin motivo o no nos entristece la muerte del amigo. Los _
sentimientos auténticos derivan de nuestra personalidad. son ade
cuados al sujeto, un sentimiento falso no es necesariamente hipd
crita, sino irlecuado a la situacidn.

Las categorias de orientacidn correcto-incorrecto, eficaz-ine-
ficaz, y util-nocivo se refieren fundamentalmente a los sentimien
tos orientativos de manera opcional, o por lo menos a eso deben
referirse segun la concepcidn de Heller, pues de otro modo se da~
el caso de la alienacidén de los sentimientos, como en las socieda-
des burgues:s cldsicas en.las que las categorias uU-il-nocivo y _
eficaz-ineficaz guian todos los sentimientos. En la sociedad con-
tempordnea el lugar del papel dirigente del par Bueno-Malo lo vie
ne ocupa-o cada vez mds el par correcto-incorrecto; esto se ob--
serva po. ejemplo en la psicologia moderna con su modelo de "nor-
malidad"” en cuanto ajuste eficaz o correcto. Sin embargo la usur-
pacidn de estas categorias respecto a las otras superiores nunca
puede scr completa y subsiste el criterio moral de valoracidn; la
diferencia entre entre lo Gtil, correcto ¢ eficaz y lo bueno se -
hace patente en el individuo bajo 1la forma de escisidén de la per
sonalidad.

Los sentimientos se dividen en dos grandes tendencias: pueden -
ser particularistas ‘o individuales de acuerdo a la terminologia
helleriana en su andlisis de la cotidianidad. Al nacer poseemos
ya ciertas predisposiciones que conforman nuestro caracter psiqul
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co, acentuando nuestra tendencia a la particularidad, aunque esto
no implica ninguna predisposicidn de nuestro cardcter moral; una_
persona se relaciona con el mundo particularista si desarrolla su
Ego seleccionando sobre la base de sus particularidades, dirigién
dose a la mera preservacidén y acomodo o a una expansidén sin con--
flicto, la conciencia-de-nosotros elaborada sin distancia critica
aparece como una mera extensidén de la conciencia-de-mi y vicever-
sa. La persona particularista no desarrolla una consciencia re---
flexiva ni una evaluacién critica de sus sentimientos en vista
del cardcter para si de la especie.

La relacidén individual con el mundo implica la opcidén entre va
lores, la distancia critica con nosotros mismos y con las normas_
o costumbres sobre la base de los valores elegidos, implica tam--
bién la consciencia de la genericidad y el factor de la libertad y
autodeterminacidbn. Entre ambas formas se dan siempre relaciones_
"transicionales", los sentimientos cumplen una u otra funcidn se-
guin qué sea mds caracteristico de la asimilacidn del mundo por el

Ego.

Nuestra relacidn individual con el mundo implica que pode-
mos tener sentimientos "nuevos' que no "encajan" en el concepto
emocional aprendido socialmente, por ello continuamente redefini-
mos individualmente los sentimientos; igualmente es posible valo-
rar los sentimientos de tal modo que contradigan la generaliza---
cidn predominante en el sentido de un cambio o emergencia de nue-
vos valores. Sdélo se da la relacidn individual o particularista
en sentimientos "vinculantes" o en la expresién de los impulsos
Y afectos no vinculantes; hay emociones puramente partlcularlstas
como la vanidad y la envidia, y otros que pueden operar de las
dos formas, como el amor propio, de acuerdo al modo que uno se _
ame a si mismo y qué ame de si mismo. El amor puede ser particu--
larista (deseo permanente de ser amado) o individual (amor por el
ser de otra persona) de acuerdo con el criterio de Maslow.

La guia del individuo es el "conocimiento de si mismo", un hd-
bito emocional aprendido socialmente puede ser eliminado o cambia
do de acuerdo al "aprendizaje secundario" que consiste en la re--
flexidn interior (64), de ese modo el individuo se auto-construye
y se transforma. Con base en el conocimiento del mundo y de si
mismo el hombre "cultiva" y mejora el jardin ue sus emociones,
cortando la plaga y haciendo crecer las flores.

Tanto los sentimientos particularistas como los individuales
aseguran la continuidad de la identidad del Ego y la homedstasis,
pero lo hacen de distinto modo: los primeros buscan satisfacer
los mecanismos de defensa, pero su falta de distanciamiento Crltl
co deja inerme al sujeto en "situacidn limite", mientras que el
individuo no tiene mecanismos defensivos o no recurre a ellos en_
la accidn, sino que se hace responsable de sus--sentimientos y va=
lores, es siempre fuerte y su capacidad de recuperacidn es mucho_
mayor frente a las dificultades.
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El individuo tiene un auto-disfrute de su personalidad, estd segu
ro de lo que hace, no necesita de la aprobacidén de todos, sino sdélo
de las personas que respeta y considera importantes, es una persona
lidad fuerte y segura dificil de quebrantar o disolver, sus senti--
mientos sino son mds intensos si son mds profundos y auténticos, es
td mejor preparado para los sentimientos de "auto-abandono" en los
otros o en una causa sin perder su integridad y fortaleza si ese
autoabandono no es correspondido (como en el caso de la entrega amg
rosa) o si su empresa no tiene éxito. Los sentimientos particularis
stas tienden a un autoabandono acompafiado por una fe ciega y fandti
ca que puede fdcilmente cambiar de direccidn, mientras que el del -
individuo va acompafiado por la confianza basada en argumentos racio

nales.

Los sentimientos individuales pueden debilitarse o no adquirirse_
por falta de apoyo en los demds o por no encontrarse en las perso--
nas gue nos rodean, aunque el trabajo gue nosotros realicemos sigue
siendo decisivo. Si bien es mds dificil al comienzo desarrollar la
conducta individual que la particularista -que aparece como la més
"natural”- cada vez se hace mds facil seguir siendo individuo. En

la lucha entrte ambos tipos de sentimiento existen siempre fluctua-

ciones que culminan en una "decisidn final" de la persona, donde __
los sentimientos individuales pueden triunfar por su profundidad.
Ambos tipos de emociones son al mismo tiempo racionales, aunque las
individuales se relacionan con una reflexividad axiolégica de mds __
alto rango, "las formas mds el:vadas de conocimiento y de emocidn
son interdependientes" (65).

La segunda parte de la Teoria de los sentimientos consiste en una
contribucidén~a la sociologia de los sentimientos interesante y su--
gestiva, puesto que permite unir las categorias histdéricas que ya _
habia desarrollado con el andlisis de la subjetividad, lo que para
la filosofia contempordnea siempre ha sido muy dificil de alcanzar.

En todas las épocas los seres humanos deben realizar tareas, lo
que significa "prestar atencién" a los sentimientos y una "gﬁstlon
doméstica de las emociones"; la independencia del individuo Jc¢pende
no sdélo de éste, sino ante todo de la época y la estructura social
que provee las tareas al individuo.

En las sociedades primitivas existe un cardcter tipico y dominan-
te de la personalidad, una "configuracidén dominante" (Benedict) que
presenta sdélo algunas variantes (o mds bien hay dos configuraciones,
una para cada sexo); a pesar de su 51mpllcldad, incluso aqui hay
"alternativas" (Linton) o posibilidades de una gestidn doméstica in
dividual de los sentimientos, aunque sdélo dentro de los estrechos
confines de la tarea. En estas sociedades las prescripciones socia-
les son de cardcter "natural", es decir, funcionan casi como una na
turaleza, como por instinto; en la divisidn natural del trabajo (en
donde el lugar en la produccidén determina el lu-gar social o el es-
trato) los diversos tipos de tareas moldean distintos mundos sentl—
mentales, aparecen los sentimientos de estrato social o categoria

social (66).

-
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Mientras mds dindmica es una sociedad, aumentan las posibilidades
de configuracidn de un mundo individual del sentimiento -baste
mencionar la Atenas antigua o el Renacimiento-, a pesar de ello e--
xisten siempre "sentimientos dominantes". Las variaciones en los mo
delos de forma de vida, las posibilidades de alternativas y el cam-
bio de los sentimientos dominantes depende de la estructura social
particular, por lo gque en esto no se puede generalizar.

Como la tarea concreta forma el mundo del sentimiento, la conduc-
ta emocional requerida para el cumplimiento de la tarea se expresa
en normas de sentimiento (el rey no debe mostrar signos de debili--~
dad, la muerte en la guerra debia alegrar a los deudos etc.). El _
contenido moral del sentimiento puede ser primario, si regula direc
tamente el sentimiento como en el "ama a tu préjimo", o secundario,
si se refiere mds bien a la expresidn o la formacidén de la conducta
emocional, como "debes incli-narte frente al rey". Una forma de re-
gulacidn normativa indirecta de los sentimientos es el rito colecti
vo, en el que se asignan ciertas conductas emocionales, como en el

luto.

Hasta ahora Heller ha presupuesto la naturaleza histdrica del sen
timiento, pero no la ha demostrado, en esta segunda parte se ofre--
cen pruebas documentales estudiando un periodo especifico: la época
burguesa. Los ejemplos de la formacidn del mundo burgués del senti-
miento serdn obras literarias influyentes y caracteristicas de
su tiempo, de autores ideoldgicamente conscientes gue expresaron su
propia ideologia con ayuda de sus personajes o en sus poemas.

"La sociedad burguesa es la primera sociedad 'pura'; el rango na-
tural o de sangre ya no determina el camino del individuo."(67).
Es una sociedad dindmica ~-cada vez mds dindmica- en donde las tareas
a abordar cambian constantemente,al desintegrarse los vinculos comu
nitarios el individuo viene a ser "accidental" y "libre" (al menos
en potencia), en abstracto puede elegir sus tareas y el modo de rea
lizarlas. La serie tarea-objetivacidn-sentimiento serd sustituida -
por series cada vez mds complicadas, por combinaciones multiples de

estos tres elementos.

Los sentimientos se hacen menos "naturales" y mds reflexivos, el
individuo model: conscientemente su mundo sentimental y se vuelve
"problemdtico" (hasta siente nostalgia por la simplicidad de las -
sociedades naturales); la gestidn doméstica de los sentimientos se
hace individual, nace también el individuo con consciencia histdri
ca. La distancia entre el desarrollo del mundo subjetivo y la inti
midad burguesa y la estructura econdmico-social que impide
la realizacidén de estas capacidades -lo que se suele llamar aliena-
cidn- es tambido un fendmeno que nace con la sociedad "pura".

-~ Los -individuos representativos de la clase burguesa vivieron'y re -
flejaron sus sentimientos no sdélo como histdricos y de clase, sino
que los generalizaron y formularon antropoldégicamente como senti---—
m%eptos y experiencias "humanos eternos", es decir, de manera ideo-
ldgica, identificando sin mds al hombre con el burguds.
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Como dice Habermas, nace la "esfera privada" separada con su do--
ble estructura, el mercado como privado y la familia como nicleo de
lo intimo; de aqui surgen dos mundos emocionales contradictorios;
el del cdlculo frio e interesado, el rechazo a la emocionalidad co-
mo algo irracional -generalmente el papel del hombre- y el del cul-
tivo del mundo de los sentimientos, de la "interioridad" -general--
mente el papel de la mujer (68). En la nueva Eloisa de Rousseau se
generaliza el dominio de lo intimo, la familia como comunidad, en -
el Robinson Crusoe de Defoe el burgués se constituye exclusivamente
en y por la actividad instrumental, la esfera intima es inexisten-
te.

Los sentimientos dominantes en la época burguesa se expresan y ha
cen explicitos en los "individuos representativos" que crean una

"moda sentimental" de determinada duracidn. Heller analizard dos mo
mentos de inflexidn del mundo burgués del sentimiento; el periodo _
en torno a la Revolucidn Francesa y los afios veinte del presente si
glo.

En el primer periodo se apoya en el andlisis de La nueva Eloisa _
de Rousseau, el Werther de Goethe, la Justine de Sade y la Emma de
Jane Austen. En todas estas obras se opta por una relacidén clara y
no problemdtica entr e los sentimientos y su expresidn; en las dos
primeras lo burgués (lo burgués-plebeyo) es sin mds lo natural fren
te a los convencionalismos- "artificiales", seguir lo natural es se-
guir a nuestro corazdn, a la moralidad. En Sade se realiza otra po-
sibilidad, lo natural se identifica con el mero deseo de placer y _
posesidn, con el degradar a otro al nivel de mero lnstrumento, aun-
mie el narennase Tustine lo openga 1o concoopcidn cpucsia ~la de Ro-
sseau- aqui estd clara la antinomia de la moralidad burguesa en _ _
cuanto a su concepcidén de lo "natural". Tanto en Werther como en _
Justine se da el culto de la superioridad, un elemento importante

en la época de Napoledn.

La nueva Eloisa y Emma son "épica de la construccidn del mundo _
burgués del sentimiento"(69) constituyéndose en la unidad natural_
del mundo interior y el exterior. Se intenta la creacidn de un mun-
do a la medida del individuo, de comunidades e instituciones que ha
cen posible el rico desarrollo de un mundo sentimental digno del _
hombre. Saint-Preux busca la naturalidad e intimidad como Werther,
pero ademds y sobre todo el entusiasmo por la Virtud; se trata de
construir una gestidn emocional a la medida de la tarea, "cuidar el
jardin" de las emociones sin el narcisismo de un Werther o de los _
personajes de Sade, realizar las tareas del mundo en comunidad, co-~
mo en el Wilhelm Meister de Goethe. En Emma se manifiesta lo mismo
pero de una manera mas ingenua, estrecha y menos poética, se trata
del hombre honrado comin gue se realiza en las tareas domestlcas.
Esta natur alidad y adecuacidn de los sentimientos y su expresiodn
nos muestra una clase que se ha identificado con sus propios senti-
mientos, que ha emprendido su marcha hacia la conquista del mundo.
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Heller basa su andlisis del segundo periodo en El proceso de Kafka,
la poesia de Eliot, El hombre sin cualidades de Musil y La montafia_
mdgica de Mann. Desde los afios treinta en adelante el mundo burgués
del sentimiento pierde su cardcter representativo, desaparece la ge-
neralizacidén de lo burgués como lo universalmente humano, la "con---
sciencia desgraciada" se generaliza como condicidén humana. En los a-
fios veinte, sin embargo, este proceso todavia no se cumple.

Estas obras pertenecen al mundo sentimental burgués, sus persona--
jes tienen ese origen y manifiestan su crisis. Se trata del "burgués
perdido”, de la adulteracidn de lo interior y lo exterior causada --
por la discrepancia entre el individuo y la tarea. Las tareas son de
masiado pequefas, como en Ulrich, o demasiado grandes, como en K; -
cuando el héroe escapa de las tareas mezquinas y se queda sin tareas,
la historia se hace irdnica, como en Hans Castorp. Todos se quedan_
sin "cualidades", sin disposicidén interior para una manifestacidn a
la medida de la tarea, en K cesa casi totalmente toda disposicidn _
emocional, su relacidén con el mundo es puramente cognoscitiva, lo
mismo aparece en el Ego de La tierra baldia de Eliot.

En Eliot aparece la mezquinidad de la tarea mundana, el mundo que
"no estd a la medida del mundo interior, el balanceo del sentimiento
que no halla tarea, gque estd abandonado a sus proplos recursos, al
dios del sujeto” (70); aparece también una relacidn reflexiva e ird-—
nica con el mundo no problemdtico del sentimiento del pasado. En Mu-
sil también los hombres estdn "vacios", los sentimientos no hayan
una realizacidn efectiva en el mundo (la "pérdida del mundo", la me-
Tanmcnlia hurmnecal). sAln el eraticmn sin realizar tiene contenido. _
pues el realizado gueda inmediatamente vacio; la exteriorizacidn des
truye al seritimiento, el mantenerlo dentro destruye la personalidad.
El Ego y el mundo, lo interior y lo exterior son vistos como entida-
des separadas, sin relacidn orgdnica.

Heller hard un balance implicito de lo rescatable y lo negativo

del mundo burgués del sentimiento. Sin duda la gestidn individual del
sentimiento es lo mAs positivo junto con el planteamiento de vincular
esta gestidn consci :nte con la tarea, de esa manera enriquecemos
nuostra pcrsonalldad Jerarquizar nuestras necesidades sentimentales,
"ahorrar" e "invertir" nuestros sentimientos cuando es debido, de _
acuerdo a nuestra relacidn con el mundo, la esencia humana o la huma
nidad como principio regulador son todos productos de la era burgue-
sa; sin embargo esta libertad y contingencia del individuo viene apa
rejada con elementos negativos, puesto que ha garantizado y fomentado
m ds que nunca los sentimientos particularistas y ha sometido al in
dividuo patencialmente libre a las cuasi-leyes de la economia.

El trabajo en cuanto tarea se convierte en el mundo burgués en al-
go ajeno y externo, se ha enajenado; el trabajo no enajenado o la ta
rea social comin es un elemento indispensable en la construccidn de
relaciones humanas armdénicas, como se muestra en La nueva Eloisa Y
en el Wilhelm Meister. Sin tarea imperativa (responsable) los senti-
mientos pierden su "marco de referencia". Es necesario resolver la _
dicotomia burguesa entre trabajo enajenado e inactividad vacia e ing
til; el trabajo socialmente necesario subordinado al desarrollo de _
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relaciones humanas directas y disposiciones emocionales, a las ta-
reas sociales -a la "causa de la humanidad"-, son condicidén de la
gestidn normal de los sentimientos.

La dicotomia entre "razdn" y "sentimiento" es caracteristica del
pensamiento cotidiano de la era burguesa; en cambio las ideologias
gue han optado por la reconciliacidn de ambos no se han generalizado
y sostienen una relacidn polémica con la concepcidén dominante. En la
era burguesa no hay una jerarquia de valores fija, el individuo debe
ria hallar la tarea adecuada a su personalidad,, pero esto en la rea
lidad es dificil; ha nacido la rac1ona11dad del mero objetivo (la
Zweckrationalitidt de Weber, la razdn instrumental) capaz de despre-—
ciar y disminuir la racionalidad axioldgica, aunque no la ha susti--
tuido por completo -como pensaba Weber- puesto que la racionalidad _
tecnoldgica y econdmica nunca ha llegado a penetrar por completo en
la vida social, sino que ha permanecido como tendencia constantemen-
te frenada por la necesidad de enlazar con ella la racionalidad del

valor seleccionado (71).

Elegir de entre la gama de tareas -que sélo en teoria es muy amplia,
pero que en la realidad resulta muy limitada por la "demanda solven-
te"- las que estdn acordes con la personalidad es muy dificil, por -
eso la mayoria "escapa" de la libertad (Fromm), su pensamiento se ha
ce mera "subsuncidn", un seguir al entorno inmediato y caer en los -
prejuicios, o en el otro extremo en la "razdn pervertida" que carece
de una comunidad y una jerarquia de valores, :a razdn meramente "cal
culadora" que sigue el modeloc de la tecnologia y la economia burgue-
sa. Frente a esto viene una reaccidn sentimental autoindulagente cen~
trada en el Egoe aislado y sin metas (Baudelaire), otro callején sin
salida. La ‘8leccidén de una tarea se realiza en estos casos de forma

alienada.

"Se han emprendido en nombre de la razdn polémicas contra
los sentimientos alienados, y en nombre de los sentimien-
tos polémicas contra la razdn alienada, pero la aliena---
cidn de la razdén y la del sentimiento forman parte del -

mismo proceso." (72)

En la comedia burguesa puede verse claramente la critica de la
irracionalidad disfrazada de racicnalidad que se da en lo cdémico _
(Mészdros), el mundo alienado de los sentimientos viene a ser risi--
ble en sus manifestaciones (Jacques en A vuestro gusto, Orgon en el
Tartufo, Harpagon en El avaro). Cuando la fe en la razdn se hace pro
blemdtica, la comedia se dirige a ridiculizar el convencionalismo de

los sentimientos (Shaw). '

La intimidad emocional de Werther tiene una tarea que puede llevar
se a cabo en la Revolucidn Francesa, pero luego viene -con la ausen-
cia de tareas a la medida- el excentricismo y el sentimentalismo del
Ego aislado de Baudelaire, el ensimismamiento. El autoandlisis y la
autorreflexidén se vician en un narcisismo cuando no se relacionan
con tareas y valores; en la gestién normal (acorde con las normas) _
de los sentimientos existe al mismo tiempo autorreflcxidén y esponta—
.neidad en la expresidn sentimental. La realizacidén de esta armonia
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de la personalidad como idea prdctica constitutiva rebasa el dmbito
que corresponde a la antropologia, es tarea de la filosofia.

FPinalmente Heller aneliza el carécter abstracto de los santi———
mientos burgueses, la alienacién que consiste en la escieidén del _
ser humano entre el "burgués" y el "ciudadano". En el ciudadano _
la actividad se deduce de principios abatractos, mientras que en _
el burgués es la prolongacidn o extensién del interés individual_
o de grupo, cuyo origen son las relaciones reales de la vida coti
diana.

El cisma entre el ciudadano abstracto y el burgués egoista es—
t4 latente en toda la era burguesa, como descubrié Marx, pero sélo
se hace explfcito en los tiempos de crisis, donde resulta obvio _
que ambas actitudea son productos y exigencias de la era burguesa.
La actitud burguesa se guia por el par orientativo de valor dtil-_
nocivo, sus necesidades se orientan por el deseo (Sucht) de pose~-—
sién, de gloria y de poder, de estos deseos cuantitativos (cuya Sa
tisfaccidén no se logra nunca, pues el individuo permanece insacia-
ble) el decisivo es el deseo de posesién (Habsucht) convertido en_
pasién, en una especie de cuasi=-impulso. El sentimiento burgués
tembién se gufa ~aunque en forma distinta- por una abstraccién, co
rresponde & un Ego basado en el deseo también abstracto. De la uto
pia negativa del mundo burguds del sentimiento -—que sélo ha preva-
lecido como tende..cia— nace la ideologfa del Superhombre que pre--
tende estar por encima de toda moral y toda ley (los Vautrin y Go-
seck de Balzac, los Raskolnikov y otros seguidores del modelo Napo
ledn).

EL mu_ndo sentimental del ciudadano es diametralmente opuesto, _
opone vida a principios.y es el campedn de la Virtud; toda su ges-—
tidh doméstica sentimental est4 constituida por la Causa (la Liber
tad, el Progreso, etc.) todo se subordina a ella, la adora. Cusl--
quier otro sentimiento que debilite ese entusiasmo o divida al
Ego viene a ser secundario, debe ser hecho a un lado. El entusias-
mo por la Causa debe eliminar todo otro sentimiento como particula
rista y privado; asi empobrece si mundo 'sen'ti_menta.l,_ arranca toda_
flor y destruye toda semilla productiva de su jardfn sentimental _
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para que crezca muy alto un sélo drbol, por el cual todo debe sa—-

crificarse.

El entusiasta abstracto se cree la "encarnacién" de la idea
frente al mundo, por democritica que sea su ideologfa, sus actitu-—
des son aristocrédticas. Este entusiasmo ee propio sélo de situacio
nes de emergencia, no puede penetrar la vida cotidiana, es dema——
siado abstracta para ello, es unz pasién polftica que en la vida -
diaria perderfa sentido. No goza de la vida, es enemigo de la sen-—
sualidad, se convierte en fandtico; en la vida diarie cojea, pare~

ce cémico.

Como le idea pura resulta irrealizable de manera cabal y sélo _
puede realizarse parcielmente, el cludadano se desespera, la ges—
tidn sentimental se derrumba y el individuo da rienda suelta a
los afectos y sentimientos reprimidos de forma andrquica y cadtice,
0 bien buscae un nuevo principio ordensdor. Por esto fécilmente el_
ciudadano puede convertirse en un burgués; el entusiasta abstracto
qie busca superar al mundo purgu€s estd, sin embargo, atrapado en
é1 por la éstructura de su personalidad, de su mundo sentimental _
(Naphta estarfa en el mismo caso que su opositor Settembrini en La
montafia mégica). Marx habia mosirado esta contradiccién al compa—-
rar a los personajes de Schiller, meros portavoces de una ides,
con los de Shakespeare, en donde los principios emanan de la situs
cién vital. Marx prefirié siempre a Shakespeare porque su propio _
entusiasmo no derivaba de ideas abstractas, sino de seres humanos_
concretos y sus necesidades.

El mundo burgués del sentimiento, cuya crisis se expresa en el_ ’
arte de los afios veintes, no ha desaparecido completamente, pero _
su retroceso hoy es evidente: la cuelidad abstracta de los Siichte_
y del entusiasmo estéd desvaneciéndose cada vez més, Hitler fue el_
dltimo demonio de los Slichte, el dltimo superhombre, ya nadie quie
re seguir su camino. La orientacién correcto-incorrecto, eficag— _
ineficaz sustituye gradualmente &l par Gtil-nocivo; ya no se busca
tanto tener, sino ajustarse y adecuarse, los Slichte funcionan den-

tro de este ajuste.
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El. mundo actual del sentimiento se caracteriza por la formacidn_
de sentimientos concretos & la medida del sistema de expectativas,
pero la estructura sentimentel especifica determinada por el tra--
bajo se disocia del conjunto de la personslidad, el hombre tiene _
que ajustarse no a ung sino a varias tareas con diversas implica--
ciones sentimentales, ejercer diversos "papeles' distintos e inde~
pendientes. "lLa personslidad no tiene un principio de organizacién,
¥y por tanto no tiene una gestidn doméstica de los sentimientos"
(73), se limita a imitar modelos de sentimiento producidos a esca-
la masiva por el cine y los medios de comuniceacién. Se desvanece _
ain mds que antes la funcidan ordenadora de los valores morales por
que no se ofrecen puntos de cristaligaecién para la personalidad, _
2l no haber profundidad el Ego resulta apto para ajustarse a cusl-
quier papel.superficial, carece de ndcleo, de centro, de identidad.

La educacidén permisiva deja hacer todo al nifio pero no le ofre-
ce orientecidn, la ideologfe psicolégica del ajuste lo obliga a to
mar un papel superficial adapténdose a la sociedad, de lo contra~-—
rio lo considera un enfermo petrurbado. En ambos casos se hace im—~
posible la morelidad. La psicologia determinista, al buscar la cau
sa de la mala consciencia moral en fuerzas o circunstancias que
caen fuera del control del individuo, le quita todea culpa y con
ello tode responsabilidad y capacidad de mejoramiento moral.

La "tercera via" considera por el contrario el ajuste 'como cau-
sa de ansiedad, puesto que evita la autonomfa del Ego fuerte y la_
jerarquizacién moral del mundo sentimentzl, pero su teoria natura-—
listattiene un concepto estético de la felicidad como algo ajeno a
los conflictos y las tareas. La debilidad del Bgo da lugar al mie-—
do generalizado y la angustia, pero la propia neurosis es una for-
‘ma de rebelién, una protesta inconsciente del organismo contra la
depra.vacién de le personalidad que puede convertirse en conscient;.
el individuo puede romper con los papeles de la divisién del traba
jo y crear su propia jerarquia de valor del sentimiento basada en_
el amor y la amistad. :
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Hoy se busca el cultivo de las disposiciones sentimentales me--—
diante el proyecto inviable de intentar sostener permanentemente _

las "experiencies .cumbre" por medio del erotismo o forzadamente

con el uso de drogas (lo que trastorna el equilibrio psfquico y
disminuye en dltima instancia la capacidad de sentir). Este "radi-
calismo del talante" es una protesta y una bdsqueda por lograr una
relacidn directa ente el Yo y el T, pero sigue siendo inadecuada_
para lograr un individuo polifacético rico en sentimientos, pues _
carece de un objetivo generslizeble para todos, deserta de la divi
sién del trabajo y de toda tarea que forme la personalided. Se ne-
cesita un nuevo tipo de entusiasmo (no burgués) que invierta sus _
sentimientos en la realizaciénn de las tareas de una nueva socie——
dad y recupere 8l mismo tiempo la sensualidad del radicalismo del_

talante. ©

El nuevo entusiasmo no serd el de las situaciones limite, ni el
del sacrificio total por las grandes palabras, sino el de las ide-
as del mundo que no pueden decirse con palabras abstractas: sdlo _
describen, explican, se coneraetan. Hoy == rochasa la glurifitacion
del heroismo d€¢l martirio ~del entusiasmo abstracto- por una vida_
que todos pueden seguir, por cumplir simplemente con el deber, el_
deber emparejado con el amor, el amor a los otxos y & la vida, un
entusiamso conereto por un futuro concreto. Heller ejemplifica es-
te espfritu en las dltimas cartas de antifascistas condenados a
muerte, el entusiasta concreto no es més que el "hombre bueno! del

que hablaba Brecht.

Humanizarnos es convertir el sufrimiento en dolor. El dolor (el
dolor mental) surge cuando elgo falla en las relaciones humanas, _
lo que significa "ayddate a t{ mismov, "ayuda a los demés"; es un_
aspecto inevitalble e imprescindible para la gestién normal del
sentimiento., El e\ifzimiento en cambio es un tipo de dolor que me _
cae deade afuera, no depende de mf, sélo puedo soportarlo. No esta
mos sometidos inevitablemente al sufrimiento, sin embargo estamos_-
sometidos al hambre, a las guerras y a la opresidn. "La mayoria de
la humanidad sufre® (74). Si la humanidad deja de ser tna idea abg
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tracta y se convierte en un principio constitutive, es posible _
que el sufrimiento cese, que transformemos nuestro sufrimiento en
dolor implicédndonos en la causa de la humanidad. :

La Teoria de los sentimientos helleriana culmine, como es cos—
tumbre, con una propuesta ético-filoséfica y no sélo con un andli
sis de la situacidn humana actual, y concluye con una propuesta _
accesible al "hombre de la calle", a la cotidianidad, que bien -

puede enmarcerse en los intentos actuales de formular une_
"ética minima" que evite el meximalismo demagdgico de los grandes
ideales que conllevan el sacrificio de la mayor parte de las per-
sonas en aras de las 'grandes palaebras".

< Con todo, esta nueva actitud étice serd elaborade tedricamente
en la etapa més reciente de su pensamiento, aungue haye sido siem
pre un objetivo explicito, como en el caso de la reflexidn sobre_
la vida cotidiana. Una ética del ciudadano honesto y la persona _
recta exige un ndmero reducido de principios que puedan ser con--
orctades oa l;. vilc dioric gracias o Gn SoTRSIas persviial, § yud_
sean elementos contribuyentes, aunque no definitivos, del cambio_
social en una sociedad que se pretende democrdtica, plural y tolg
rante, de ahf el acercamiento a la actitud estoico~epiecidrea que -

se dard en la Teorie de la historisa.

El tratamiento *"fenomenoldgico" del teme no imulicz en este ca
80 ignorar el papel conformador de los sentimientos por la socie-
dad en su conjunto, aunque este elemento serd e:plicado mds ade--
cuadamente al revisar la teorfa de las objetivaciones en cuanto _
"paradigma de la objetivacidn en si", y al continuar la reflexidn
sobre la "condicidén humana® en General Ethics. Es en esta dltima_
elaboracién donde la Teorfa de los sentimientos puede ser comple~
tada adecuadamente, sobre todo en lo que respecta a la relacién _
entre individuo e intersubjetividad, puesta en primer plano por _
las éticas del diflogo y la comunicacidn y que aqui parece ser
tratada todavfa de modo insuficiente.



1
En un texto reciente Heller wvuelve sobre el tema del empobii-—
cimiento emocional en el mundo contbmporéneo{ ¥ vuelve a aplicar_
la categorfia binaria riqueza—pobreza a los sentimientos humanos.
Cuando el aspecto cognitivo-evaluativo de una emocidén es inheren—
te al propio sentimiento, entonces lo enfiquecemos cualitativg——
mente, asf "el mundo de los sentimiento de una persona serd como_
una paleta con todos los matices de colores en ella" (75); por el
contrario, cuando este aspecto cognitivo-evaluativo se relaciona_
sdlo externamente con los simples sentimientos de contento-descon
tento, la respuesta emocionsl tenderd a ser siempre ls misma.

La riqueza emocional se relaciona con la subjetividad entendi
da como autorreflexidn del sujeto, que tiene una relacidn perso——
nal y inica con la intersubjetividaa.iEsta subjetividad autorre--
flexiva es fuente de potenciales para la diferenciacidn emocional,
la autointerpretacidn hérmenéutica crea esta "paleta emocional" —

llena de matices.

Es pos;ple la creacidn de una cultura emociongl que correspon~
da & un gfupo social, con sus propias instituciones y su propio _
lengusje, que puede ser incluso esotérico o circumscrito a una
élite, como la cultura del refinamiento emocional de los siglos _
XVIII y XIX. Esta cultura emocional ceremonial hiperrefinada crea
un estado de aislamiento y desprecio por lo "vulgar"” y por las
"masas", y un estado permanente de incomunicabilidad que finelmen
te destruye la personalidad, como puede verse desde la Educacidn_
sentimental de Flawnbert hasta Proust y Musil. La infinita riqueza
de matices y distinciones sutiles de esta cultura ceremonial des
truye finalmente las cuaslidades personeles y la subjetividad, de
donde nace el discurso acerca de la "muerte del sujeto”.

Heller expone aguf una tesis audaz: muchos de los criticos de_
la cultura de masas en realidad han contribuido al empobrecimien-
to emocional. con su desprecio del lenguaje emocional directo y co
tidiano, proyectando asf su propio vacio interior , resultado de_
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un refinamiento que "acabd con las propias expresiones_
emocionales". La prohibicién del uso del lenguaje directo, (del _
"$te quiero") por comsiderarlo banal, ridiculo o vulgar, elimina _
los vehfculos de comunicacidn emocional normal. Las expresiones _
emocionales que inundaron la lirica y la misica de la cultura po-
pular pronto comenzaron a contribuir, gracias a la critica de la_
cultura superior, al impulso antisentimentelista.

"Finalmente, todo el mundo se sentfa avergonzado de uti
lizar un lengueje emocional directo, todo mundo empezd
a sentir que ese lenguaje era 'banel'. No obstente,
sin un lenguaje emocional, incluido el lenguaje de
los sentimientos, hasta los ingredientes de un hogar _
emocionel empiezan a escesear. Aungue los términos emo
cionales son meremente formas y marcos, es dentro de _
tales marcos Honde se desarrolla y florece la sensibi-

lidad." (76)

El cultiyo de la sensibilided, la creacidén de un "hogar emocio
nalv dirigido y administrado por el individuo, debe, por tanto, _
ejercerse dentro de una justa proporcidén en los distintos mati—
ces emocionales, de acuerdo con la relacidn con los otros. Aunque
la gente en la vida "real" todavia utilice expresiones emociona-—
les, el impulso antisentimentalista no ofrece.mucho apoyo a un ho
gar emocional orientado a la sensibilidad. El funcionalismo de la
sociedad actual y la llamada razdén instrumental han logrado que -
el desarrollo del gusto estético y la sensibilidad sea considera-
do algo superfluo. Los afectos son considerados superfluos y has—
ta peligroaos en las relaciones sociales funcionales de las insti
tuciones, premiando la dessparicidn de las emociones en la "vida'.
Para Heller, es posible en la condicidn postmoderna actual qﬁe dai
ferentes grupos con distintas tradiciones culturales creen y cul-
tiven culturas emocionales paralelas y distintas, los juegos del_
“cuerpo” y el erotismo podrén ser enriquecidos con el atractivo _
que sblo puede conferir la diferenciacidén emocional y el cultivo_
Agg la sgfsibilidgd. : " - e -

cerres i
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_4.4. De la filosoffa a la teorfa de la historia.

La Teoria de la historia de Heller nos ofrece una alternativa _
de comprensién liberada de las excesivas pretensiones epistemolégi
cas y prédcticas de las filosoffas de la historia tradicionsles, _
centradas en los conceptos de necesidad, progreso y ley. Al mismo_
tiempo ofrece una visidn de la historia en la que los velores mora
les puedan insertarse sin conflicto, de manera que sean posibles _
la alterpativa y la responsabilidad individuales, la utopfa y la _
recuperacién del sentido de la existencia individual.

La Teoria de la historia de Heller se encuentra en la frontera_
entre las dos principales etapas de su pensamiento, qﬁe ya hemos _
caracterigado, de modo que estamos ante una olra cuya comprensi&n_
ge dificulta si no consideramos previamente el paso del primer mo-
delo de argumentacién centrado en los conceptos de esencia humana,
genericidad y alienacidn, al segundo modelo, ubicado ya en rela——-—
cién polémicg.con los filésofos llamados "postmodernos", y que se_
organiza alrededor de loa conceptos de condicién humana, contingen
cia y pluralidad de formas de vida, todo ello fundamentado en su _
propia revisién de la teorf{a de las objetivaciones en cuanto para-
digma explicativo de la constitucidn intersubjetiva del mundo, en _
un marco social normativo que posibilita le emergencia del indivi-
duo y 1la persona.‘l.idaci moral.

Egtamos también aquf ante las ltimas manifestaciones del "radi
calismo" y &l mismo tiempo ante la bisqueda de atemperar éste y
combinarlo con el 'realismo jaolitico" en direccién a uns concep--——
cién ya integramente democrética cuya base sea una ética del indi-
viduo ¥ del ciudadano. Heller decide aquf abrir su filosoffa y to-
mar elementos de otras posturas filoséficas, al grado de que en es
ta actitud ablerta y plural parece caer on un eclecticismo y crea
dificultades a la comprensién de su propia propuesta. Sin embargo,
esta actitud dialdgica es finelmente un rasge que debemos apreciar
porque libera al discurso filoséfico de la unilateralidad y parcig

lidad tradicionales.
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El punto de partide de Heller es la afirmacidn de la inevitable
historicidad del hombre, La historicidad no es algo ajeno que nos_
suceda, nosotros somos tiempo y espacio, ambos constituyen la con-
ciancia de nuestro ser en cuanto seres morteles que no hemos sido_
ni seremos. La historicidad siempre incluye a los otros (es inter-
subjetividad), a los que han sido antes, y cuya historia narramos,
a los que nos recordardn y narrarédn nuestra historia cuando ya no_
existamos. "La historicidad de un hombre comprende la historicidad
de la humanidad" (77). La cuegtién principal de la historicidad es_
la planteada por Gauguin: ;de dénde venimos, qué somos, adénde va-
mos? La conciencia histdérica es la respuesta a esta pregunta, las_
distintas respuestas son los estadios de la conciencia histérica._
Heller emprende como primer paso argumentativo unse fenomenologia _
de los estadios de esta conciencia.

a)El primer estadio de la conciencia histérica es el de "la ge-
neralidad no reflejada", comienza cuendo la regulacién por instin-
tos es sustituida por la regulacidén por normas. La legitimacidn
del origen —el "al principio era..."- se obtiene mediante el mito,
la génesis de los valores e instituciones del grupo en cuestidn in
cluye la génesis del mundo, el “hombre" se identifica con el clan_
o la tribu, como en el caso del "pueblo elegido”. La conciencia
histérica concluye en el presente, el mito explica el porqué de es
te presente al describir un orden universal y prescribir normas.

b) El segundo estadio, "la conciencia de la generalidad refleja
da en la particuleridsd", es propiamente la conciencia de la histo
ria, la conciencia del cambio, la comparacién del "era una vez" co
con el "abora". Cada gobernante es distinto y funda instituciones,
las que dejan de legitimarse mediante el mito de la génesis, aun--
que nacen de los mitos de la historia. Los grundes gobernantes o _
héroes, las grandes épocas se registran mediante la escritura. El_
futuro significa futuro del mismo cuerpo polftico frente a los -
otros, a los que hay que eliminar o dominar (la generalidad se re-
fleja y hace consciente en la particularidad). Ven a su propio -

cuerpo polfiico como resultado.de .una.decisidn humanasa, surgiendo _ -

i
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la imagen de la "alternativa" que se consolida con los griegos. La
supexrvivencia o ruina del estado depende de las decisiones huma-—-
nag, de las virtudes; surge la interpretacidén personel del bien y_
el mal, de lo correcto o incorrecto, el mito pierde su fuerza pa-
ra sostener las costumbres, ya no se trata de obedecerle a cie~—
gas, sino de pensar racionalmente qué es lo mejor para el estado,_
¥ de utilizar la argumentacién racional. Comienza la diferencia~—
cidn de las objetivaciones, nace la filosofia y el mito es inter-—
_ pretado més o menos individualmente. 4l separarse la génesis gene-
. ral —objeto de la filosoffa presocrética- de la génesis particular
—de los griegos— se busca que la historia sea verdadero conocimien
to que exige verificacidén y objetividad. La historiograffa romana_
abarcé todo el mundo conocido, pero desde la perspectiva de Roma, _
el tiempo era el tiempo y la duracidén de la ciudad. La pregunta _
;qué somos? fue respondida concretamente por la tragedia griega, y
en abstracto por la filogof:fa, pero el resultado de ésta fue una _
libertad personel que se separaba del ser de unae época determinada
(epicureismo y estoicismo).

c) la coridiencia de la universalidad no reflejada: Ahora las
particularidades han sido relativizadas, el "rey de los judfos" se
convirtié en el redentor de la humanidad. Volvemos al mito univer-
sal no reflejado; el mito ofrece la respuesta, no debemos cuestio-
narla, la naturaleza humana es creada segdin la voluntad del Crea--—
dor, que es la universalidad per se, la generalidad (la humanidad)
depende exclusivamente de nuestra relacién personal con la univer-~
salidad -con Dios y la Iglemia~ y hace abstraccidn de toda particu
laridad o determinacién concreta. La historia de los hombres esté_
organizada de principio a fin (creacién, cafda, redencidn, juicio_
finel ), la persona encarna la historia como an todo. En los esta——
dios anteriores le conciencia se refiere a la realidad, pero aqui__
ge trata de la conciencia de la idealidad (en cuanto no recurrir a
lo empfrico). Las particularidades no se pueden formular histéri-——
camente sino por el recurso al mito universal, dnicamente el arte_
podfe expresar —por sus propias caracterfsticas- la unidad de esta

_idealidad y la realidad de la vida particularista, su concrecidn._
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El "futuro real" es el futuro de la persona, de su alma, no el de_
los pueblos o lo estados, la persona es la .destinataria del mito _
universal, pero no se le permitée Teflexionmr acerca de é1, es una_
creencia ciega, aunque puede ser interpretada de modo novedoso
apuntando a nuevas formas de conciencia histérica.

d) El cuarto estadio es el de la conciencla de la generalidad __
reflejada en la particularidad, que comporta dos niveles. En el _
primer nivel el ser humano ya no se concibe como ciudadano de un __
estado, sino como la neturaleza humang en cusnto tal, lo comdn a —
todos; se busca la sociedad y el sistema de creencias més o menos_
adecuado a la naturaleza humans, comparando las distintas culturas
y eligiendo lo mejor. El *"nuevo comienzo de la historia" -el rena-
cimiento- es la eleccién de la ciudad~estado (Atenas, Jerusalén, _
Roma) como pasado propio, més relevante. En el segundo nivel se en
sancha el objeto de la historia a elegir, la conciencia "sobre" la
historia -~y ya no sdélo "de" la historia— implica 1la comparacidn de
varios periodos y sociedades, le historia se convierte en plurali-
428 &c RioStorics, Gul 55 Comparaui pala Lusust pw Cyguinridaden
(para Vico -t&ias las civilizaciones tienen su infancia, maduresz y_
muerte, como los organismos vives). La unificacién de las histo~—-
rias, lavhistoria mundial® hace desaperecer el tiempo idesl del mi
to universal, que sobrevive sélo como fe privada, el futuro ahora_
es la realizacidn de modelos de racionmlidad. Se distingue el mun-
do cultural histdrico del mundo natural con leyes estéticas basa~—
das en sistemas metafisicos atemporales. La generalidad es la natu
raleza humanz, base cde las construcciones tedricas. En cuanto “na-
turaleza” es inmutable, en cuento "humana" es dinémica y temporsal,
la libertad y la razén explican esta dinamicidad, los seres huma~~
nos nacen libres y dotados de razdén, por ello debe buscarse conci-
liar la libertad personal y le social (el contreto social).

La particularidad se reflejaha en la generalidad: la cultura eu
ropea se identificaba con el alba de la humanidad racional; la so-
ciedad civil burguesa y el ciudadano burgués con la libertad y la_
razén, es decir, con la naturaleze humana. Las objetivaciones cul-

turales se desarrollaron independiente y simultdnesmente, en ellas - -



161

en ellas se observa que la generalidad se constituye & través de _
le particuleridad, y no sl revés (como en el segundo estadio). ELl_
individuo —como se ve en la novéia- ci'ea. su propio destino, resol-~
viendo problemas y deearrolia.ndo las potencialidades de la natura-
lezz humana.

e) La conciencia de la historia del mundo es la conciencia de _
la universalidad reflejada. De la toma de la Bastilla a Waterloo,
se desenvuelve la conciencie de que el individuo forma parte del _
"escenario del mundo"™, ya no hay historias en plural, sino "Histo-
ria" con maydscula, historia universal. La cultura occidental apa-
rece como una entre otras, pero al mismo tiempo absolutizada, en-—
tendida como la dnica autoconciencia verdadera de la historicidsd,
las historias humanas se unifican bajo un concepto universalista _
que se diﬂge a un resultado finel (como en la universalidad no _
reflejada, la redencidén o' el fin del mundo), sdlo que esa direc——-
cidén debe argumentarse racionalmente (es conciencia reflejada) y _
verificarse en la reaslidad secular: es ante todo filosoffa de la _
historia que ge refiere a sujetos representativos o colectivos co-
mo agentes de un cierto futuro (de la redencién final) y que pre~-—
tende ante todo formularse cientificamente, relegando a un segundo
plano el planteamiento ético o axioldgico.

Nuestra existencia se entiende en términos de variaciones.en la
estructura social, el hombre "se ha ‘convertido en lo que es a lo _
largo de la historia, a lo largo de la civilizacidn. La historia _
explica la motivacidn, el bien o el mal" (78 ). EL Hombre -no la _
persona— se convierte en sujeto de la historia, la persona es suje
to pexe la historia, ya sea persons contingénte que cumple sus ob-
Jetivos particulares para conseguir -sin saberlo- fines "mas eleva
dos", fines del espiritu universal, o ya sea el genio, el gran
constructor y creador de la historia, objeto de vemeracidn y por _
el cual los individuos contingentes deben sacrificarse. Otra acti-
tud es la renuncie a la historia, el refugio en la pequefia comuni-
dad, la familia, los lagos personales de solidaridad, ¢ simplemen-
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te la retirada a la frugalidad. La natursleza pierde su cardcter _

.antropomérfico, la historia crea la naturaleza &l miemo. tiempo que. ...

la odmbia. La particularidad -el hombre de genio, una nacién o une
clase-~ es vigta como portadora de la universalided; sin embargo, _
la conciencia de la particularidad reflejada en la generalidad con
tinda predominando en las batallas por la democracia politica, las
luchas obreras o feministas (volvemos & la idea "ahistdrica® de
que todos nacemos libres y dotados de razén, con derechos igusles)
aunque no se identificea sin més al hombre con el burgués. Los inte
lectusles -8l no conformar una clase particular- se convierten en_
los portadores de la conciencia de la universalidad, identificéndo
se :con la clase o nacidén "universales", o bien le vuelven la espal
de a la historia mitificdndose a sf mismos, convirtiéndose en el _
"flagelo de Dios" por medio de la critics.

Esta conciencia histdrica es problemética, la "voluntad de lo _
absoluto" impulsa a la realizacién de grandes cosas, aunque tam———
bién puede llevar a la desesparacidn y al pesimismo igualmente absg
1606, EL iodividuw prublowmdiive y voniingenie '—dusde el ruustvo, _
el roménticd/empedernid.o, Mademe Bovary, Peer Gynt, etc., hasta el
“hombre sin cualidades"— ocupa un lugar central hasta Dostoyevski,
quien apunte & una nueva época donde ya no hay que vencer el miedo
& la muerte, sino el miedo a la transgresidén morel, a la verdade—
ra inaatenticidad., :

£) El sexto esbadio es el de la confusidn de la conciencie his-
térica, la conciencie de la generalidad reflejada como tarea. Las__
experiencias traumdticas de las dos guerras mundiales, el holocaus
to, Hiroshima o el Gulag, llevaron & su fin la conciencia de la
universalidad, culpando.a las filosofias de la historia y sus pre-~
tensiones absolutistas de los desastres ocurridos. Nietszche y He~
gel y Marx aparecieron como instigadores o cémplices de esos desas
tres. ILos intelectuales se culpaban unos a otros por el modo en
que intentaron construir el futuro con “falsas promesas"; se acu—
sa al "gaber", no a la falta de valores morales, que siguen consi-
derédndose algo secundario y viendo su espacio reducido. Las filoso
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f{as consistentes de la historia se derrumbaron, la idea de progre
s0 o desarrollo orgénico, de repeticién eterna o el mismo relati-—-— .
vismo historicista dejan de ser coanvincentes, hasta la fe en la
ciencia y la racionalidad instrumental comienza a tembler, el mun—
do mismo puede acabarse pronto por la guerra o la contaminacion.

La democracia polftica vio la luz del dfe en el mundo occiden~-— .
tal, pero su funcionamiento no ha estado unido a una reflexidn so-
bre la generalidad, sino que la politica pragmética ha excluido la
reflexidn sobre el hombre. El mundo sigue siendo despojado del sig
nificado y el sentido de la vida, el sentimiento de culpabilidad y
la ideologia del ajuste a lo establecido le sustituyen junto con _
el mito de la salud y la longevidad., Las filosoffas de la historia
han elaborado tres respueatas: a) El pragmatismo cientificista,
que rechaza toda reflexidn sobre la generalidad (toda "metafisica")
y toda critica que apunte a un futuro mejor, queddndose sélo en la
"facticidad". b) El pesimismo angustiado que se abre a una totali-
dad negativa, la vida como callején sin salida, como unidimensionsg
iidad y ConfoXiiismo LuSal vauisihe

Bsta visién catastréfica es tan extrema que libera al individuo
de toda responsebilidad y obligecidn moral, pues de antemano todo_
esté perdido, lo dnico que queda es observar y denunciar, o una es
peranza vage y ambigua de recuperacién de los grandes ideales de __
la universalidad reflejada. c) Pinalmente, si la vida es un manico
mio maligno, tencmos que responder & la violencia y al mal con vio
lencia y maldad; si se nos margina debemos cultiver la marginacidn;
8l la racionalidad instrumental se muesira irracional debemos aban
donar toda forma de racionalidad, ubicarnos em la enfermedad, la _
psicosis, el terrorismo o la droga como medios de superar nuestros
problemas. Esta visién del mundo -que responde con lo mismo que _
— critica- se parece sospechosamente a la con-ciencia conformista,

puesto que no cambia nada.

Hoy el concepto de humanided como idea es un hecho, lo que suce
de en cualquier parte del mundo nos afecta; este planeta es nues--
tra casa, y serd de todos o de¢ nadie. "La confusidén de la concien=-
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cia histérica no es absoluta. Estd a punto de nacer una nueva con-

ciencia: la concienci_a de la generalidad reflejada" ( 79). Nues—— _
tro "ser aquf y ahora" ya no se identifica con la humanidad; es la -

humanidad la que se entiende como el "aguf y ahora® de cada uno. _
La humanidad, sin embargo, existe s8lo "en si", es todavia abstrag
ta, pero no todavia “para si", falta el compromiso como responsa--—
bilidad planetaria, como dice Apel, una nueva ética que una adecua
damente teorfa y préctica, ideas y necesidades, el radicalismo an~
tropoldgico con el realismo polftico, sélo asi se evitard la confu
8ién de la conciencia histérica.

Los homlres tienen que convertirse en lo que son: seres litres_
¥ racionsles; para esto carece de sentido ya afirmer que "ha llega
do la hora", que las condiciones estdn maduras; la responsabi
lidad planetaria es emorme, pero lo que hagamos cuando cumplamos __
con nuestiro deber es suficiente para sentirnos bien, pueato que te
nemos esperanzas, aungue no podemos asegurar que el futuro serd co
mo lo gqueremos.

Después de esta revisién de los estadios de la conciencia histd
rica —que apunte ya a una nueva concepcidén éticae~ Heller analiza _
los conceptos de pasado, presente y futuro de la historicidad en _
términos de una hermenéutica dialdégica y critica. El presente de _
la historicidad puede representarse en tres formas fundementales:_
el "ahora mismu", el “ahora" y el "mientras tanto". EL "ahora mis-
mo", entendido en cierto modo a la manera heideggeriana, es toda _
expe-riencia vital en que me comprometo a realizer la accidn justa
mente shora (Jjust now). El futuro y el pasado del "ahora mismo"
son tiempo que pasa, pero no vida que cambia, paso de una accidén_
inmediata a otra sgin cambiar nada, el ritmode vida es sélo la repe

ticitSh cotidiana.

El "ahorsa" representa una frontera entre lo que ya sucedid y lo
que todavia no sucede, aunque siempre la trascendemos dentro de
ciertos limites, como cuando transformo el presente en recuerdo, o
en pasado, o mi faturo en presente, al "dibujar® un futuro en el _
----preseate, o mi presente en futuro, al hacer planes o proyectos,
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etc. Aunque no podemos conocer nuestro futuro, podemos prefigurar-
lo aproximativamente con nuestras acciones; aunque no podemos cam-—
biar nuestro pasado, podemos reinterpretarlo y recoanstruirlo con. ..
vistas al presente o al futuro, podemos interpretarlo de modo dife
rente para hacerlo més acorde con nuestra situacidén actual.

El "mientras tanto"” se configura insertando el "ahora" en el
contexto del ser, insertdndolo en una secuencia entre el inicio y_
el fin: la infancia, la juventud, la madurez, la vejez; nos define
¥ encierra en un circulo de posibilidades limitadas. Ni su pasado__
ni su futuro pueden ser modificados, pues estén ya dados. Nosotros
siempre somos a cada instante '“ahora mismo" y "“mientras tanto". EL
resultedo de la distincién entre el pasado y lo por venir es la
personslidad. "Si lo que es pasado es ‘mfo', si los afios *por ve-—-—
nir' son 'mfos'; en otras palabras: si trasciendo mi presente, en—
tonces soy una personalidad" (80 ), pues reinterpreto mi pasado y_
lo reconstruyo. de acuerdo' al "ahora", comstruyo también mi futuro_
sobre la base de este "ahora".

"Le auténtica personalidad se caracteriza por la prima=—-
cfa del 'ahora' frente &l fahora mismo* y al 'mientras_
tanto*. La auténtica personalidad subordins su 'ahora _
mismo®' ¥y su ‘'mientras tanto! al ‘'ahora’ ".(81)

El pasado o el futuro no deben pesar demasiado, "mieantras viva-
mos no existe la muerte" decfa Epicuro. EL “ahora mismo” de uns vi
da auténtica no es més que un momento del "ahora™, lo pasado y lo_
por venir proporcionan sentido al pasado y al futuro del "shora
mismo". La supremacf{a del "ahora mismo" es la unidimensionalidad,_
la del "mientras tanto" es la “inautenticidad'

Nuestra historicidad es la historia en cuanto nuestro pasado es
el futuro de otros y nueatro presente el pasado de otros. De hecho
somos los otros, llevamos el pasado de la humanidad en nuestro cé-
digo genético y nos lo apropiamos mediante la socializacién y el _
dominio de las objetivaciones genéricas en sf (el lengusje, los _
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usos, las costumbres), que también son histéricos. Somos interme——
diarios de las generaciones. pasadas y -futuras, nuestro futuro se
relaciona con el de los deméis, con el futuro absoluto. "Somos pro:
ducto de la sociedad, pero al mismo tiempo no 1lo somos... La histo
ricidad es histérioca, y al reproducir la sociedad estamos afirman-
do nuestre historicidad como historia" (82),el paso del yo al no-
sotros es para Heller el paso de la historicidad individual a la _
historia, de nuestras esperanzas a la idea de un mundo me jor,

Todo "ahora mismo", "shora®" y "mientras tanto" es "estar jun-—--
tos", es una comunidén, la comunién (togetherness) es contemporanei
dad, que no es pimplemente vivir en la misma época, sino compartir
la comunién en cuento ahora absoluto (presente). El presente histd
rico no es este presente absoluto, sino una estructura cultural, _
la conciencia de ésta presupone el contraste entre lo viejo y lo _
nuevo, lo viejo aparece como extrafio parg el presente histérico, -
gque sin embargo, tiene su propio pasado y futuro, su ayer y mafiana
(“nuestro" pasado y futuro a diferencia del que no tiene gue ver _
con nosotros)s "Los conquistadores europeos pertenecian al presen=
te histdérico de los indios americanos sélo en la medida en que des
{truyeron totalmente sus estructuras sociales, su presente” (83 );_
el mercado mundial cred un presente histérico comin pars toda la _
tierra. Que algo pertenezca o no a nuestro presente es cuestidn de

puantos de vista.

Heller distingue entre historias presente, presente histérico y_
época presente, lo que implica otre serie de distinciones. La his-
torie pasada comprende los acontecimientos y sucesos que nos son _
ajenos, que tenemos simplemente que explicar; el pasado histérico_
constituye "lo viejo", lo ya superado. La época presente ﬁaaada es
el pasado histdérioco comprendido por el presente, cuyos simbolos y_
valores se han hecho significativos para nosotros. La historia pre
sente comprende aquello que nos puede afectar y tiene un ca.récter__
alternativo, que nos amenaza 0 nos llena de esperanza; el presente
histdérico es la estructura cultural en cuyo interior nos encontra—
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mos. La época presente-presente es la suma total de las objetiva—-
ciones significativas, los valores y las creencias gque guian nues-
tra accidn, Podemos compartir la historia presente con una sociie——
dad tribal, pero no el presente histérico (somos de otra estructu-
ra social). Las ohras de arte del pasado histérico y de la histor-
ria pasada pueden formar parte de nuestra época presente-presente;
las instituciones desaparecidas pueden también pertenecer a nues—-
tra historia presente.

Ver el presente sdlo como presente histérico es hacer abstrac—-
cién de la historie presente (el flujo de los acontecimientos) y _
de la época presente-presente, lo que nos lleva a abstraernos de _
la comunidn. La comumién exige unir estas diferentes formas de pre
sente. La norma de una cdnciencia histérice desideologizada (que _
s6lo puede cumplirse aproximativamente) es construir un presente—_
pasado y un presente-futuro desde el punto de vista del presente _
absoluto como comunién. Reflexionar sobre nuestra comunidn signifi
ca que "ni el pasado ni el futuro sirven pera justificar nada"
{84 ), ila injusticiu deli pasuGv nv puede Justillcar 1a 43l prsssa-
te, ni la libertad futura justifica la opresién presente. El pasa-
do sélo puede servir de leccidn, el futuro sélo puede hacer el pa-
pel de idea reguladora; nuestra comunién implica una responsabili-~
dad, pero no somos responsables del pasado; y sélo lo somos del fu
turo en la medida en que lo somos del presente,

La responsabilidad planeteria es vivir la simultaneidad como
contemporaneidad, nos compromete a reconstruir el pasado en cuanto
épocas presente—pasadas,. & lo que Heller llama "hermenéutica radi-

"cal’, punto de partida para la historiograffa en el nivel de la con
ciencia cotidiana., La hermenéutice tiene una relacidn dialégica
con el pasado, buscando descubrir en 61 significados, sentidos y _
valores. Las épocas presente-pasadas se incorporan asi a nuestra _
época presente—~presente evitando inclinaciones o prejuicios de

de nuestro presente histérico gracias a la responsabilidad plane-——
taria, a la relacién crftica con el presente histdrico y el pasado
del .presente, por eso es una hermenéut,icq "radical". En la comu—=-
nién vemos el futuro como época presente~futura, como una imagen __
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siones mé&s o menos auténticas, independientemente de la objetivi—-
dad y la veracidad. Las inclinaciones "personales -=los intAereses o_
el odio- del narrador opacan la autenticidad, lo migmo qhe la fal-
ta de objetividad, puesto que ésta exige que nos involucremos ted-
rica o précticamente en las consecuenciss de la historia.

Todas las historias se narran desde la perspectiva de su conclu
sidn, asf es como se convierten en pasado. Le historia nos lleva a
revivir y comprender qué, cdmo y por qué sucedid; las historias
son siempre selectivas (narran sélo lo que es pertinente o impor--
tante), evocativas, crean una audiencie en donde el escucha se con
vierte en participante, alguien que puede "identificarse" con el _
protagonista. Todos nosotros somos historiadores, contamos histo—-
rias de nuestros contempordneos o de los que vivieron antes que no
sotros, que no morirén mientras recordemos y narremos su destino _
funesto o feliz, su historia.

La autenticidad de una historia es un asunto de cardcter evalua
tivo, las hieyorias inauténticas nos fastidian y provocan rechazo.
La inautenticidad aparece sdlo si la pasién o el compromiso pare——
cen infundados. La objetividad no excluye la subjetividad, pero si
excluye las motiveciones particularistas como el rencor, la envi--
dia, la vanidad y los prejuicios tercos; si éstas estén presentes,
el oyente considerard la historia inauténtica debido a su falta de
objetividad. El problema de la objetivided de una narracién o un _
hecho depende de la comprobacidn o verificacidén y la interpreta——-
cién. adecuada; si se refiere a una persona, la objetividad es un -
asunto de "justicia" (de apreciacidén morel de la persona).

Se llama verdadera a una historia que no es ficcidn, la reali--
dad es el objeto principal de nuestra curiosidad, aungue nos atrai
gan las buenams historias de ficcidn. Le historia verdadera se pue-—
de verificar, la ficcidén no, una historie real puede falsificarse,
existe en la vida cotidiana una voluntad de comprobacidn, motivada
por consideracio-nes pragméticas (inmediatas) o précticas (é&ticas).
saber qué sucedid, cdmo y por qué es siempre diffcil, el "porqué“_



170

exige siempre uns interpretacidén entre otras posibles. Lo verosfi——

.. mil_es lo admisible, la intexryretacidn_mds admisible_seucoxivierte_ e

en teorfa, interpretamos todos los detalles del scontecimiento en_
el marco de dicha teorfa; cuanto mds complejo es el acontecimien--
to, més teorfas lo pueden explicar, aunque en-la vida cotidiana se
tiende a aceptar sflo una teorfa. En la vida cotidiana cuanto més_
interpretamos y valoramos los hechos, més nos acercamos & la teo-—
rfa, més especulamos.

Nuestras experiencias, informaciones, acciones e interpretacio-
nes se orientan y formen gracias al presente histérico, les damos_
sentido situdndolas, conceptualizéndolas o expresédndolas. Si no po
demos insertarlas en un marco explicativo, nos parecen sin senti--
do. En la época moderna "dar sentido" es algo cada vez més diffcil
pera los individuos, pues implica cuestionar y criticer determina-
dos segmentos de nuestra época presente. Dar sentido a algo es in-
sertar fendmenos y experiencias en nuestro mundo, reforzar o alte-
rar el mundo mediante acciones significativas, es una necesidad de
Ducsira porssaalidad. Dar scntidc pusis 587 daTas 4L0MLES & wus Gu—
sa, conocerla‘for analogfa, buscar su causa o razén suficiente, o_
simplemente insertarlo en las categorias de modaelidad; para dar -
sentido aplico esquemas generales de explicacidn y valoracidn (el__
ejemplo més elemental son los proverbios). Por medio de los varios
procedimientos de dar sentido, le damos sentido a nuestra propia _

vida.

En la antiglledad, la cuestidn de dixr sentido era fundamentalmen-
te moral, habfa que ser virtuoso para realizar las tareas sociales
¥ personales; no serlo era caer en el vacfo, en el sinsentido. Pa-
ra la individualidad moderna el hombre no tiene tareas previamente
agignadas, es el creador de su propio destino y de su mundo, el
problema fundamental es la discrepancia entre la personalidad y la
tarea (que aparece demasiado grande o demesiado.pequefia, nunca a -
la medida); sélo mediante la libertad es posible darle un sentido_
" a la vida, la libertad es el mérito principal; es necesario que el
individuo reconozca su terea y su destino para llegar a la meta, _
es necésa:rio trensformar la vida en destino, si su destino se con-
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vierte ahora en mérito suyo, estard satisfecho con su videa.

De alguna manera todos somos fildsofos de la historia cuendo
nos responsabilizamos de nuestras decisiones del pasado o de las _
instituciones, cuando armonizamos nuestro ser y nuestra comunidn,
cuando reconocemos el destino que nos hemos creado. Hemos nacido _
historiadores, tedricos, filésofos de le historia; la historiogra-
f{a, la teorfa y la filosofi4 de la historia expresan y satisfacen

nuestras necesidades.

La segunda parte de la Teorfa de la historia analiza la histo--
riografia en cuanto episteme. Heller toma elementos para la "teo—-
ria aplicada" de la historiografia de la posicién de Popper, y pa-—
ra la "alta teorfa" la posicidn de Kuhn; ambas posiciones se
adaptan y modifican mediante 1la propia teorfa helleriana de los va
lores.

Las rafices de la historiograffa se encuentran en el pensamiento
cotidiuno, pesv iam difeirouciad &4 CURNILE SSITusvura y ConuEniis _
del saber s&h decisivas. Ya para Herodoto la historiografia es
episteme y no doxa, y aunque en la modernided influye cada vez mia
en la conciencia cotidiana, la historiografia no aspira a una apli
cacidn pragmétice (para un fin concreto) o préctica (parz reafir--
mar o modificar actitudes o pensamientos); y repele el uso ideold-
gico. Heller ejemplifica la naturaleza de la historiograffa y la -
filosoffa de la historia comparéndola con le novela de Verne, Los_
hijos del Capitén Grant, pero en esta cxposicidn obviaremos este _
detalle.

La historiografia en cuanto conocimienxo\ygrdadero o cientifi-
co busca le objetividad, es critice respecto a las fuentes y trata
del pasado histdérico, excluyendo el pasado del presente. Busca ras
tros que le den un mensaje que, convertido en documento, tiene un_
valor -une validez- en el presente; aunque el rastro ofrece un men
saje a descifrar en el presente, con &1 desciframos el pasado, por
ello el pasado (y no el presente como afirman Croce y Collingwood)
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es el objeto de la historiograffa. Sin embargo, contra sus propias
intenciones influye en el futurp; si &sta influencia es voluntaria
“plierde cientificidad -se convierte en ideoldglca— o bien se trata_
de une filosoffa de le historia. La filosofia de la historia toma_
los resultados de la historiografia, pero los orgeniza de acuerdo_
a un propésito, trata del preeente para el futuro, tiene una fina-
lidad préctica, quiere descubrir lo que es verdadero pero también_
1o que es bueno. No se trata de comunicar nada acerca del pasado,_
sino algo del presente para influir en 61, para convervarlo o cam—
biarlo.

La historiografia se separa de cualquier tipo de finalidad prag
mética o inmediatamente préctica, los historiadores encuentraan lo_
que puede ser recordado, lo que ha sido olvidado, por elloc son
"los psicoanaslistas de la especie humana", o como dijo Dilthsey,
"le historia es la autobjografies de los pueblos y de la humanidad®

(85).
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pero al misxfé tiempo debe alejarse del pregmatismo y la implica~-—
cién préctica directa. Esta antinomia es propia de un estadio con-
creto de la conciencia histérica, el de la universalidad reflejada,
la separacidn del interés prfctico y el pragmédtico comienza apenas
en el renacimiento. Heller expone tres soluciones tipicas a esta _
entinomia sobre los valores en la historiograffa.

La primera propuesta se dirige a evitar todo tipo de valoracién,
entender qué sucedid sblo eria posible evitando el problema de cé—
mo deberfa haber sido. En reslidad es un intento por evitar caer _
en las distintas concepciones de mundo, pero esta nocién de “ver—
dad" esté interconectada con una concepcidr del mundo. Reconocer _
86lo el valor de la verdad cientf{fica no es estar libre de valo———
res. La distincidn entre conceptos "evaluativos" y "exactos" es
propia de un estadio histdérico y de una concepcién del mundo, y es
en s{ misma valorativa, no hay nada en los conceptos que los libre
de las valoraciones. No es que carezca de sentido la norma del po-
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sitivismo -aungue esta norme no se puede observar en las teorfas_

positivistas-— pues no pueden evitar la intencidén pragmftica y préc
tica, ademés de que se sutoengafian &l negarse a sostener los valo—
res que les corresponden en cuanto valores. Separar la historiogra
ffa de todo interés pragmético o directamente préctico es una nor—
ma, y esto debe asumirse. La abstencidén de valorar lleva general~—
mente a la ausencia de hipétesis tedricas y al absurdo de impedir_

toda referencia préctica.

La segunda propuesta acepta como necesaria la aplicacién de una
gserie de valores, debemos entender las épocas pasadas de acuerdo a
sus valores y no & los nuestros. Sélo un sistema de valores que es
té fuera de la historia,. ahistérico y eterno estar{a acorde con la
norma de la verded cientifica. El escollo de esta solucién neokan-
tiane consiste en la imposibilidud de despojarnos de los valores _
de nuestra historicidad, pues universalizamos los valores de la
époce en que vivimos, sin embargo, respccto del pasado es un prin-
cipio regulativo correcto intentar una comprensién de acuerdo a
sus propios Xgiores. EL error no consiste en postular principios _
regulativos contrafactuales (todo postulado es contrafactual) sino
en considerarlos externos a nuestra historicidad.

La tercera propuesta reconoce que los principios gufa son un _
producto de nuestra circunstancia histérica, y que no podemos elu~
dir el presente (Dewey y Croce); consideran tembién que la historio-
grafia no puede eludir una intencidn pragmdtica y préctica. Lukdcs,
por ejemplo, consideraba quc wdoptar el punto de vista de una cla-
se y sus valores era al mismo tiempo -por la posicidn peculiar de_
esta clase— adoptar una concepcién del mundo verdadera. Estas pos—
turas “resaltan nuestra historicidad", pero se muestran insuficien
tes en su concepto de *“conocimiento verdadero". Perc Heller es in-~
sostenible la tesis -relativista o universalizada—- de la propiedad
de la verdad por un sector especifico dé la sociedad, incluidos
los intelectuales, que tienen acceso tanto a la '"verdad" como a la
vfalsedad", igualmente considera necesario sepsrar el uso préctico
¥y pragmitico de una teoria, que sélo puede juzgarse de acuerdo & _
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sitivismo -aungue esta norme no se puede observar en las teorfas_
positivistas— pues no pueden evitar la intencién pragmitica y préc
tica, ademés de que se autoengafian al negarse'é sostener los valo-
res que les corresponden en cuanto valores. Separar la historiogra
£{a de todo interés pragmético o directamente préctico es una nor-
ma, y esto debe asumirse. La abstencién de valorar lleva general—
mente a la ausencia de hipdtesis tedricas y al absurdo de impedir
toda referencia préictica.

La segunda propuesta acepta como necesaria la aplicacidn de una
serie de valores, debemos entender las épocas pasadas de acuerdo a
sus valores y no a los nuestros. S6lo un sistema de valores que es
té fuera de la historia,, ahistérico y eterno estarfa acorde con la
norma de la verdad cientifica. El escollo de esta solucidn neokan~
tiana consiste en la imposibilidad de despojarnos de los valores _
de nuestra historicidad, pues universalizamos los valores de la
época en que vivimos, sin embargo, respecto del pasado es un prin-
cipio regulativo correcto intentar una comprensién de acuerdo a
sus proplLos x§¢ores. EL error no consiste en postular principios _
regulativos contrafactuzles (todo postulado es contrafactual) sino
en considerarlos externos a nuestra historicidad.

La tercera propuesta reconoce que los principios gufa son un _
producto de nuestra circunstancia histdérica, y que no podemos elu-
dir el presente (Dewey y Croce);consideran también que la historio-
grafia no puede eludir una intencidn pragmdtica y préctica. Lukédcs,
por ejemplo, consideraba que aduytar el punto de vista de una cla-
se y sus valores era al mismo tiempo -por le posicidn peculiar de_
esta clase- adoptar unz concepcidén del mundo verdadera. Estas pos—
turas "ressltan nuestra historicidad", pero se muestran insuficien
+es en su concepto de "conocimiento verdadero'. Pera Hellexr es in-
sostenible la tesis -relativista o universalizada- de la propiedad
de la verdad por un sector especffico de la sociedad, incluidos
los intelectuales, que tienen acceso tanto a la "verdad" como a la
vfalgedad", igualmente considera necesario separar el uso préctico
© ¥ pragmético de une teoria, que sélo puede juzgarse de acuerdo a _
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al con una accién imaginaria sobre lo que la persona "deberfa ha--
ber hecho", esto de manera aproximativa y con conocimiento del sig
tema de valores dominante en esa época. En la reconstruccidn del _ --
pasado del presente no podemos evitar el juicio de valor, puesto _
gue la alabanza y la censura se refieren también a nhestros contem
poréneos.

La investigacidn historiogrédfica funciona con una serie de nor-
mas, una de ellas (la de objetividad) consiste en lograr un equili
brin entre la fidelidad a las fuentes y la orientacidn por valores
no discriminatorios y reflejados (entre la mera ideologia y la me-
ra filologia). Si bien la subjetividad no debe servir como motiva-
cidn (pues seria particularismo y parcialidad), no hay objetivided
sin la guia de los valores, la historia es una reconstruccidn guig
da por una teoria que interpreta los
hechos de acuerdo a une concepcidn del mundo, es decir, por una
teoria filosdfica. Par suﬁuesto es un asunto de primera importan--
cia discutir acerca de qué es una "buena" concepcidn del mundo,
discuaidn ane es inevitahlemante arinidginra: Mada tearfsz tiene el
deber de tomaf en cuenta todos los testimonios y testigos del pasg
do reconocidos por la comunidad cientifice y someterlos a revisidn
para der una explicacidn y comprensidn de los mismos gracias a un_
marco tedrico. "Toda teorfa es o representa un compromiso® (87), _
pues incluye une interpredacidn acerca de cdmo sucedieron realmen-

‘te las cosas.

Toda "alte" teorfa tiene como ndcleo una concepeién -+l mundo,_
y se presenta a si misma como "la" explicacidn verdadera, frente a
las teorias rivales con las cuales compite. Sobre esto comenta He~-
ller:

"Podos los historiadores pretenden refutar la teoria de_
los demés. Intenten falsear los hechos de sus competido
res o probar que sus explicaciones son las mejores, o_
ambas cosas & la vez. Pero si la partida terminase en _
tablas, tendrf{an que aceptar que la teorfa rivel es
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igualmente verdadera. Pero generalmente, ni siquiera lo
admitirfen entonces. Resta, por tento, una sola alter--
nativa, que consistirie en Fecurrir a los propios valo-
res y continuar discutiendo, no de teorfas, sino de la_
serie de valores en la que se apoya la teoria en cues-
tidn; de este modo se comprobard si tales valores son _
ciertos." (88)

Heller hace una revisidén de las ideas constitutivas de la histo
riografiza, tales como los principios organizativos (los "cortes" y
la periodizacidn), los principios explicativos e interpretativos y
su necesaria complementacidén , asi como los principios orientati—
vos, de los cuales no se puede prescindir. Desde su punto de vista
la cuestidn mds elevada acerca—dgmia existencia humana (la *"Sinn--
frage") de la felicidad y la libertad, corresponde a la fllOSOfla,~
que puede convertirse en 'alta teorfia" en el caso de las filosofi-
as de la historiam, y puede informer todas las fases metodoldgicas_
de la historiografia, pero estos niveles deben distinguirse. la
h.l.auvA.‘.ueAa-.L.La., Yue &u pu Lubesive debe alejarse de Las cuasldera=
ciones pragmgtlcas ¥ précticas, y su uso posterior externo, puede__
servir parz la prdctica, es decir, podemos "aprender de la histo--
ria" gi somos receptores sensibles, de modo que nos sirva de lec~-—

cidn para realizar o eviter ciertos actos.

La tercera parte de la Tvorfa de la historia consiste en un ang
lisis critico de las filosoffas de la historia, ante todo asumir _
las consecuencias de la (..cbra de las visiones deterministas y te
leoldgicas y la confusidn de la conciencia hlst6rlca, es decir, de
la condicidn postmoderna.

Existen ciertos rasgos especificos de las filosofias de la his-
toria: la reduccidén de las historias particulares a una Historia _
con maydscula; la idea de un cambio.constante con una tendencia
general; la historia considerada como un "todo", con una explica—-
cidn causal de lu misma y en la cual el presente es producto de la
historia pasada; la idea de que el deber ser es inferido del ser,_
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la verdad entendida como revelada en el futuro y el presente como_
punto de inflexidn hacia ese futuro. .. -

Las filosofias de la historia no tratan del pasado (como la his
toriograffa) sino del presente, por tanto no proporcionan informa-
ciones nuevas acerca del pasado, sino que lo reorganizan desde el_
punto de vista de ciertos valores, con uns intencidén préctica. La_
filosoffa de la historia puede servir de "alta" teoris de la histg
riografin, aunque no necesariamente, y se diferencia de ésta en
que no es falsificeble, simplemente se acepte o rechaza de acuerdo
a los valores que contiene; no es, por tanto, una teoria cientifi-
ca. En cuento rama de la filosofia, las filosoffas de la historia_
pretenden responder a la cuestidn del sentido de la existencie hig
térica, satisfaciendo asf una necesidad de nuestra época, pero lo_
hacen identificdndola con la cuestidn del "sentido de la historia",
con ello cometen un error., pues intentan la tarea imposible de co-
nocer el futuro. La empresa no es initil, pues su intencidn es res
ponder a la cuestidn del sentido de la existencia histdrica, esta_
tupress pruveciloss Gebe ser enbonses iievads o Cabu pPor und Iiloso
£ia no "de";/;ino "gobre” la historisz, es decir, una "teoria de la
historig’ que la reemplace (89).

La filosofia de la historie tiene como tarea central fijar un _
esquema de desarrollo de la Historia como totalidad, organizando _
las culturas y civilizaciones particulares bujo una misma légica _
¥y una misma tendencia de desarrollo, valorédndolas segin el puesto_
que ocupen en la vida de la humenidad. Esi. ordensmiento jerdrqui-
co estd guiado por una valoracidn, por el valor supremo de la li--—
bertad -valor fundamental de la modernidad- y debe estar justificg'
do con argumentos racionales o "cientificos". A cada interpreta——-
cidén del valor "libertad", corresponde un distinto ordenmmiento de
la historia, incluso progresivo o regresivo; por ejemplo, si se ve
desde el punto de vista de la industria (Saint-Simén -como libera—-—
dora y Ferguson como opresora) o como el poder de une élite heroi-
ca (Nietzsche o Sorel). De acuerdo con esto se pueden clasificar _
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las filosofias de la historia en cuamnto teorfas del progreso, de -
la regresién o de la repeticidn eterna. .

Las filosofias de la historia “ontologizan" el valor progreso,_
- —e-interpretan a la-sociedad-y-el—Estado moderno como producto del_
progreso y al mismo tiempo punto de partida de una progrésidn li——
neal hacia fines cualitati'vos (incremento del conocimiento, acumu~—
lacidn de riqueza o complejidad, mayor libertad) que llevan a una_
ruptura con el pasado. Los modelos de desarrollo hacia este punto_,
de inflexién pueden ser mecanicistas, organicistas o diaslécticos.

El concepto dialéctico del desarrollo es una sintesis de los an
teriores y su campo de accién es més amplio, pues puede incluir es
tadios regresivos y procesos contradictorios, como el avance en un
aspecto mientras se retrocede en otros. Para Condorcet el progreso
del conocimiento y el de la libertad deben ser inseparables, pero_
no sucede as{ necesariemente. El concepto marxista de alienacién _
expresa también este progreso autocontradictorio entre la riqueza_

"

gondrica 57 1o individucnl, Sxicte tomhidn en las Ffiloagafiac dAe 1a
historia uno/o mds "indicadores" del progreso que lo aseguran, co-—
mo puede ser el avance del conocimiento o la produccidn,
0 las contradicciones humano-sociales. En todos los casos la prome
sa y la advertencia tienen gue ser reforzados para apoderarse de _
las mentes humanas, convenciendo de la inevitabilidad del progreso,
por lo que se hace necesario postular leyes hist.rico-universailes,
en sentido determinista teleoldgico, o una pretendida 1légica

interna de los procesos socisles, postulando - . "variable indepen

diente" del desarrollo.

En realidad, la pretensién sobre el conocimiento del futuro, gue
es ho; insostenible, sélo puede entenderse en el sentido de un com
promiso valorativo y una promesa, su verdad o falsedad sflo estri-

-ba_en su “sinceridad" (90). Todas las filosofias de la historia _
acaban enfrentédndose al dilema de la libertad y/o necesidad, si la
historia es producto de la accidn humana o un desarrollo acorde
con una ley his-pdrica o un plan universal. Existe también un agen-—
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te “portador" del cambio histdérico, un "sujeto histdrico univer——

..sal" (el héroe, el proletariado, el cientffico, la élite, etc.) cu

ye accién estd despojada de todo contenido ético, (excepto en la _
combinacidn de Marx con Kant, por ejemplo). Esta deficiencia moral

————del—sujeto-colectivo—es—hoy eliminada-en-la-teoria-de.la Vcomuni=——

dad de comunicacidn®, portadora de la conciencia transindiviwal y_
surgidae de-la argumentecidn.racional teérica y préctica, sélo que _
en K.0. Apel no es una filosoffa de la historia, como sucede para_
Heller en Habermas, quien habla de una evolucidn progresiva en es-~

te sentido (91).

El error de las filosoffas de la historia es que pretenden re—-
solver el "enigma de la historia™, ya sea que consideren posible o
imposible la realizacidn de la utopfa. El segundo error consiste _
en "ontologizar" el valor de la libertad, es decir, pretenden ase-
gurar su realizacidn,lo cual es aniquilar la libertad misma. Por _
ello la filosoffa de la historia debe ser remplazada por una téo~-

ria diferente, menos ambiciosa, més realista y capaz de responder_
~ sucstifn 221 zonmtilds da 1a eviatennie hiatdrica. Ta {iden ﬂe'L
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socialismo -requ:x.ere, para ser rescatada, eliminar su interpreta——-
cidén dentro de los marcos de la filosofia de 1a historia. Marx ela
bord tante una filosofia de la historia centrada en el paradigma _
de la produccidn, como una teoria de la historia, sdélo que sub—
ordind la segunda (expuesta en sus primeros escritos) a la primera,
cubriendo asi una necesidad de su tiempo. Si analizamos a Marx co-
mo un filésofo de su tiempo, esto no es un defecto, sino una carag
teristice comdn & sus contemporéneos.

Heller realiza una defensa del ideal socialista en todas sus
formulaciones (desde la "sociedad de productores asociados" hasta
la "comunidad ideal comunicativa' y la "democracia radical®) pues—
to que existe una "necesidad" de socialismo no satisfecha. En Marx
se da una "tensidén" entre una filosoffa y una teor{a de la. histo—-
ria basada en los conceptos de riqueza humans, alienacién y necesi
dades radicales (que aqui ya hemos &nalizado en los capftulos ante
riores) y por ello Heller considera rescatable este aspecto de su
pensamiento. . e LT
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Le teorfa de la historiz es también une filosofia, pero una fi-
losoffa "incompletaw, no infiere el deber ser del ser como las fi-
-losoffes, el deber ser-es aquf- s§lo una-ideay;—no-una realidad. "Es
une filosoffa escéptica y todas las filosoffas escépticas son in--

ompletas po de 0 ann 2 r-ademnag.de-gadopia na. DO B

critica exige una actitud racional y autorreflexiva.

La “Historia" con maydscula no es més que la construcciédn men—-
tal y el proyecto de la civilizacidén moderna, gue pretende indebi-
damente abarcar el futuro histérico (cusndo sdlo es posible abar—-—
car el futuro“‘\presente). La sociedad moderna posee tres elementos_
fundamentales: la sociedad civil, el capitalismo y la industriali-
zacidn, y se caracteriza por las m"alternatives" que son producto _
de los actores de esta historia, puesto que en ella los grupos po-
1fticos pueden expresar légicas alternativas al sistema social. El
elemento "sociedad civil" posee dos légicas internes, una de ellas
es la universalizacidén del mercado basado en la propiedad privada,
¥ la segunda consiste en el valor de la libertad, la igualdad, los
darachos homanas ¥ la damooratizacidn (93 ) 1 sacialiamn da Wary _
va en el sentido de esta segunda 1légica de la sociedad civil, aun—
que el movimiento socialista se desvid de esta direccidédn debido a_
la visidn mecanicista y productivista. La sociedad moderna se ca~-
racteriza por el "equilibrio inestable" producto de las tensiones_
entre sus tres 1l8gicas y por su orientacién hacia el futuro, hacia
lo nuevo; para Heller es posible que el socialismo se realice si _
avanga esta segunda 1légice democratizadora y descentralizadora (un
socialismo entendido como profundizecidn de la democracia).

Si queremos sacar las conclusiones que se derivan de la quiebra
del concepto globalizador y absolutista de la Historiae que hace
abstraccidn de las diferencias culturales, debemos.entender la his
toria no ya como un desarrollo progresivo unilineal al margen de _
los individuos, sino como un compromiso de los individuos que no _
estdn gobernados por la historia, sino que la eligen. "Elegimos
nuestra historia (o historias) entre muchas" (94). Sabemos que na-—
da asegura el progreso hacia la libertad, pero podemos y debemos _

comproineternos con ella, contribuir.a su realizacidén, pues no exig -
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ten "indicadores de progreso" ni "variables independientes" comu-——

. mes a todo proceso histérico, mucho menos un mismo tipo de desarro

—-1lo. "En'vez de comsiderarnos el objetivo de la ‘'Historia®, pode-—
mos considerar ésta nuestro objetivo."

La historia debe ser vista desde el punto de vista del valor de
la libertad en cuanto libertad de le personalidad y como compromi-
s0 de valor de todos los dotados de razén. Con este rasero debemos
medir las aseveraciones de las varias historias sin caer en la or-
denacidén y la linealidad de las filosoffas de la historia, asumien
do sdlo la "parcialidad" a favor de la libertad, prefiriendo del _
pasado (haciéndolo nuestro) aguello que le es més afin. Las teo=-—-
rias del progreso o regresién de la Historia son asombrosamente
frfas con respecto a los sufrimientcs y alegrias de los seres huma
nos (excepto la de Marx, en algunos aspectos) y caen en la “"utili-
zacién de los seres humanos como meros instrumentos”, por ello He-
ller acepta la propuesta de Collingwood en el sentido de que sélo_
podemos hablar de progreso si hay “ganancias sin ninguna pérdidas a

Anmhi AN T A mvana Han ~An veendn smAaRd vl A mamae
STV Lo EregTece 28 T PRTLT NTAT ATt gae

seres humanod como instrumentos, es decir, no hay modo "moral! de_

comparar o medir las pérdidaé ¥ las ganancias, puesto que es un _
cédlculo inhumano.

~isn wsmamAans o TAo

Heller desarrolla 1la idea de Collingwood de que_
el pensamiento histdrico deve crear progreso. No hay progreso en -
la sociedad moderna en el sentido de que no se puede medir, pero _,
s{ hay progreso y regresidén en la misma en el sentido de que estes
ideas universales nacen y expresan su forma de existencia. "Ia -
idea de progreso nos proporciona unz norma para crear progreso"
(95), no hay progreso "resl", pero la voluntad de crear progresoes
en sf misma un progreso. La idea‘'de progrc-:0 y la voluntad de cre—
arlo son realidades, existen, pero esto no lmplica el reconocimien
to del progreso como un "hecho", pues esto conlleva una "contradigc
cién moralw, implica consentir la utilizacidédn de los indivi-——
duos como meros instrumentose. ’

La sociedad moderna de equilibrio inestable es une. "sociedad in .
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satisfecha", la teorfa de la historia refleja esta insatisfaccidn
¥ la.activa, pero al mismo tiempo la destotaliza. Para sentirnos _

satisfechos es necesario cumplir con nuestro deber de evitar el su

frimiento ajeno. Podemos esperar y desear un mundo mejor, contri--
o H 80 -J:u = 0 Y =32 Y e pYroOgTrehEU, 1
serd verdaderamente nuestro futuro. La teorfia de la historia (de _
‘la que Heller ofrece agui solo un esbozo introductorio) implica. -
una nueva actitud ética alejada del "narcisismo" egoista y del
"autosacrificio en el altar del futuro". Se trate simplemente de
cumplir con un deber, para tener asi derecho a creer en la esperan
za de un fuburo mejor.

"El progreso futuro no es una necesidad, sino un valor

con el que estamos comprometidos, y es precisamente -
gracias a este compromiso que se convierte en una po-
sibilidad." (96)

La idea del progreso se ha convertido en algo ridfculo gracias
a lus u:.-.fmcuc:; wonsbiuwsos del mundu Civiiioeods, Siu Swualgo TCas —
hay hecpo:s"ingnos o més monstruosos en la historia del presente que
en la del pasado, tampoco hay menos o més genocidios", lo que ocu-
rre ghora es gue nosotros tenemos mala conciencia, nos sentimos -
responsables, lo gque es un hecho positivo, Todo el mundo puede ha-
cer a} menos algo contra los horrores del mundo.

Si bien la filosoffa infiere el "deber ser" del "ser" (tesis
que se muestra en Por una filosoffa radical) no ha sido nunc: una_
exigencia identificar el "deber ser" con el "“seréd",(como las filo-
soffes de la historia) sino sdlo con el "puede ser" o "puede hacer
se"., La teorfa de la historia asume que lo que debe hacerse puedé_"
hacerse, y lo gque de.e ser puede Ser, pero no que lo gue debe ser_
serd, es decir, exige un compromiso valorativo independienteme‘nﬁe_‘_
de que el deber ser se cumpla o no. La utopfa en cuanto idea de un ;- :
futuro posible implica un compromiso que regula la préctica, un '
compromiso para lograr que los demds quieran lo mismo en el marco_

dc una posible plurzlidad de formas de vida, una posible satisfac~
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cidn tendencial de todas las necesidades (tendencial, nunca total)
excepto las de poseer y dominar, y una posible socieddd que a.éopte '
el diflogo raciomal como instrumento de convivencié (Apel y Haber-
mas). Quien contribuya & este futuro mejor estard satisfecho aun-—

T TTque no puede aseguray qué sucéderd en el "futurojpuestogue ha cum— "

plido con su deber. Mientras mds eli jan estos valores, mayor serd__

la posibilidad de su realizacibén;y que es pare-Heller-le-realizg=-=—

cién del ideal antropoldgico de la '"rigqueza humana". Comhinar este
wradicalismo antropoldgico" con el "realismo politico", significa_
seguir los procedimientos democréticos y consensuales "presionan--—

do" a quien no quiera escuchar los argumentos racionales, hasta

gue la discusidn racional sea el instrumento privilegiado de solu-

cidn de conflictos.

Como se ha visto, la ética es un componente imprescindible de _
esta teoria de la historia, y permite combinar la ética formal y _
material en un marco distin{:‘o de formas de vida, cada una con morg
les diferentes, pero compartiendo por lo menos el valor supremo de

' ia lipertad. s necesario que COmpartamos ld responszvilidad von _
nuestra corntemporaneidad (en el semtido de "comunidén“) y esto pa-
ra Heller nos llevard a una "ética de un estoicismo-epicureismo ac
tivo" (97), es decir, a la determinacidn de emprender acciones mo=
rales independientemente de que tengan éxito o fracasen, simplemen
te cumpliendo con nuestro deber y gozando de la satisfaccidén que _
ello nos produce. ’

Si bien la Teoria de la historia as..uic la quiebra de las filoso
fias de la historia totalizantes y con pretensiones excesivas, re-—
toma y recupera bajo forma nueva los ideales bdsicos de la moderni
dad, a diferencia de los fildsofos que hablan del fin de la misma.
Desgraciadamente para este libro, la discusidn sobre la postmoder-—
nidad se dio unos afios después, pero no hay duda de que agui ya po
demos encontrar algunas respuestas anticipadas a los detractores _
de la modernidad. La modernidad para Heller no tendrfa problemas _
i:or sus ideales, sino por la forma en que los concibid, de modo
que el valor de la libertad no fue asumido plenamente, puesto que_ .
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las filosoffas de la historia le negaron el papel que le correspon

de al individuo y el compromiso moral necesario para.realigzar este. --

" valor supremo. Afirma Heller en un ensayo mds reciente gue las
grandes nsrrativas de la filosoffa de la historia han perdido su -
atractivo precisamente por no ser lo bastante modernas, y hace es—
ta reflexidn:

"Ios fildsofos de la historia no hicieron esta sencills,
aunque llena de sentido, afirmacién: este mundo es dife
rente, es nuevo. Se sintieron también obligados a demos
trar que lo nuevo es la conclusidén necesaria de todo lo
que ocurrié antes en la llamada historia del mundo, o _
de que es la llegada al hogar de la Idea Absoluta... Al
N fundamentar la modermided filoséfico-histdricamente, le
han robado a la modernided la fundacidn de la libertad_
que esas mismas filosofias estaban tan deseosas de esta

blecer." (98)

Para Heller la postmodermdad es '.l0 que sigue a la evoiucion _
de la modernidad", estd por tanto en su interior, es el despliegue
¥ la reflexidn acerca de las posibilidades de la modernidad, que _
permanecen todavia abiertas. Hoy asumimos la pluralidad de las cul
turas y formas de vida bajo una espiritualidad compartida ideal
llamada libertad, y un marco politico ideal llam=ado democraciaz,
aunque lo dnico seguro del futuro es que "la siguiente entrega dé_
la historia tiene que estar escrita por nostros." (99)
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'S Pluraiismo, contingencia y ética.

5.1l. La democracia, la justicia y la vida buena.

Uno de ios aspectos mds relevantes del pensamiento de Agnes He-
ller —gue ha merecido mayor atencidn~ es la reflexidn acerca de_
la filosofia politica, en particular la visidn critica que la Es——
cuela de Budapest —sobre todo irehér, Markus y Heller— ha tenido de
1l capacidad de la izquierda occidental tradicional para concebir
adecuadamente la democracia politica, su balance de las posibilida
des y tendehcias de trunsicidn democrdtica en los paises de Europa
del Este.,

]

Sin emb%rgo, el objetivo de este andlisis es mds general, por _
lo que aqufi acentuaremos sdlo la relacidn que las ideas politicas_
de nuestra Eutora ha tenido con su concepcidn filosdfica, ante to-
do con la p;oblemética de los valores. Por ello daré aqui -y pido_
disculpas por ello- un espacio minimo a lms numerosus intervencio-
nes en el campo de la filosoffa social y politica. Considero que_
el contenldo filoséfico fundamental de los articulos y libros so--
bre temas polltlcos estd recogido en sus llbzo& de temdtica mds _
bien tedrlca como son los referidos directamente a su proyecto an-
tropolég;coiy ético, acerca de la teorfz de la justicia y de la ra
cionzlidad axioldégica.

Siguiendo el tratamiento que le da Heller a la filosofia social
y politica en relacidn estrecha y orgénica con la filosofia moral,
seguiré algunas lineas fundamentales de argumentacién que conduz~—-
can del aspecto social y politico al aspecto moral, y de la rela—-—
cidn entre ellos a le problemdtica acerca de los valores. De la re
flexidén zcerca de la sociedad moderna -sus tres ldgicas fundamenta
les, su cardcter funcional y descentrado— pesa Heller a la caracte
rizacidn del individuo contingente y al tema de los valores, prin-
cipios morales y virtudes ciudadanas que posibilitan una sociedad
democrédtica, justa y que abra mayores posibilidades de realizacidn
de la "vida buena". Debido z« ello todos estos temas sélo pueden

.
i
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analizarse adecuadamente si establecemos sus conexiones reciprocas,

A lo largo de su trayectoria filoséfice, Heller va eliminando y
criticando las ideas que tradicionalmente han sido un obstéculo pa
ra que la izquierda conciba y practique una politica democrética,
de los cuamles haremos aguf una revisién r ida, El primer elemento
de critica es la interpretacidn determinista, teleoldgica y econo-—
micista del marxismo, puesto que no deja lugar a la accidén politi-
ca deriveda de una decisidn individual libre, subordinéndo el indi
viduo al papel de mero instrumento o titere del desarrollo ine---
luctable de la Historia. Io mismo sucede con las tesis que preten-
dfan trensportar la eleccién individual de valores a une clase s0—-—
cial, ‘como es el‘ caso del Lukdcs de Historia y conciencia de clese,
para el que el proceso de consclentizacidén es mistificado en una _
concepcidn mesidnica de la lucha polftica, dirigida por el Partido_
como la "parte mds consciente". La "voluntad de absoluto"™ propia
del estadio histérico de la "universalidad reflejada", hace que se_
conciba al Hombre -no la persona individual- la clase social o éli-
te como sujeto de laHistoria, mientras que la rersons se convierte _
en sujeto para la Historia, por la que debe szcrificarse. La dimen-
sidén &tica de la accidén social fue oscurecida j\gubordtnada, ademés
de que se dificultaba la asuncidn del conceptc céntral de ciudadano
sujeto de derechos propia del liberalismo.

La desmitificacidn de la accidn politica -que tiene que dejar de
ser asunto sdlo de los grandes héroes o las élites heroicas para
convertirse en accidn racional y cotidiana- se¢ realiza en el pensa-
miento helleriano gracias a la reflexidn sobre la vide cotidiana, _
los valores y las objetiveciones, creando asi un marco explicativo_
¥ prescriptivo mds adecuado. La teoria de las necesidades radicales
Bitﬁg las fuerzas motivadoras del cambio socitl, pero esté todav:(a_
impregnada de un radicalismo un tanto impulsivo e irracional, por _
lo que Heller la transformard y resituard posteriormente en el con—
texto de las virtudes del ciudadasno, la racioralidad del intelecto_
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¥ el procedimiento justo que ofrece las necesarias mediaciones pro
pias de la politice democrétioa para acercarse a una sociedad basa
da en la "reciprocidad simétrica’.

Si bien la modernidad en sus origenes puso en primer sitio el _
valor de la libértad y defendid la igualdad, la humanidad y la _
personalidad, los concibid todavia como valores cuya realizacidén -
serfa asegurada por el hado, de acuerdo al desenvolvimiento de la_
Hiatoria. S6lo en los dltimos afios, gracias a la cafda en desuso _
de las filosoffas de la historia, he sido posible poner en el lu—-
gar ocentral a la persona contingente que se elige a sf misma den—-
tro de un contexto que permite la'apertura al futuro. La caracte—-
ristica fundamental de la modernidad es precisamente la apertura a
1o nuevo, su dinemicidad.

Bn la sociedad moderna los lazos "naturales" de sangre, el sexo
0 la posicidén social dejan de ser determinantes para el futuro del
individuo. La sociedad estratificada ha dejado gradualmente su lu-
gar a la sooiedad "funcional" (en términos de N. Luhmann) puesto __
que es la funcidn que desempefin el individuo durante cierto tiempo
lo que determina el rango y el rol social, por ip que toda persona
se convierte en portadora de posibilidedes ilimifadas, Yy no de un_
‘destinc predeterminado (1), por ello habla Heller del individuo
contingente que se da a sf mismo un destino, eligiéndose a si mis-
mo dentro de un marco social y valorativo plural.

Heller y Pehér consideran que la sociednd moderna posee tres
elemgntos fundementales (no es por ello una "totalidad"), tres 16—
glcas de desarrollo: industrializacidn, capitelismo y democracia;_
estas légicas pueden oponerse o contradecirse, y cualquiera de
ellas puede subordinarse a las otras dos. Las sociedades autorita-
rias de Buropa del Este habrfan seguido el camino de la industria-
lizdcidn, més no en el sentido capitalista ni democrdtico, la po--
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1lis griega habrfa sido una sociedad con una 1l§gica democrdtice pe-
ro ein los otros dos elementos. La propuesta de ambos consiste en_
que la 1ldgica democrétice debe ser expandida y asf convertirse en_
la 18gica dominante de la modernidad, subordinando a las otras

dos (2). La expansidn de la ldgica democrdtica significa para He-—
ller; el aumento de la "autodeterminacidn" de los ciudadanos, y -
s86lo puede sosbenerse gracias a continuos esfuerzos, pues vivimos_
en una "socliedad de equilibrio inestable" en la que el futuro no_
estd amegurado (3).

La modernidad occidental ha universalizado el valor de la liber
tad en cusnto valor supremo, &l ser los valores de libertad y de _
vida los més importantes para ella, occidente se ha convertido en_
un "valor", y no sélo en un tipo particular de sociedad (4). Las _
sociedades autoritarias de Europa del Este fueron definidas por nme
dio del concepto "dictadura sobre las necesidaﬂes", pues en ellas_
une élite tecnoburocrdtica decidfa cufles necesidades eran "fal---
sag" (es decir, no sujetas de reconocimiento y satisfaccidn) y cud
les pe considerarfan "verdaderas". Para Heller, Fehér y Markus, la
cafda del imperio de opresidn soviético darf{a meyores posibilida—
des (no muy cercanas, por cierto) al despliegue\dgl socialismo de-
mocrdtico. Debido &l descrédito del modelo sovié%ico, la restaura—
cién moral del socialismo es una perspectiva a largo plazo. Es ne-
cesario recuperar una accidn politica guiada por valores raciona—-
les, e incentivar le pobre fantasfa politica de los movimiento so-—
cialistas, pues a pesar de todo sigue existiendo une "necesidad de
socialismo" en cuanto a terminar con las relaciones de dominacién_
¥y subordinacidn apelando a una posible reciprocidad simétrica. Los
ingredientes del ideal socialista y la critica a que éste ha some-
tido la realidad social siguen siendo pertinentes y védlidos, pero__
es necesario construir una npeva concepcidn politica que evite el_
'mesianismo® y articule las nuevas demandas sociales (5).

Es posible auspiciar el desarrollo de v.: '"tercer modelo" distin
to del soviético y del capitalist@, que elimine la centralizaci6n_
econdmica ¥y politica en una "sociedad de mercado" animada por una_
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pluralidad de centros econdmicos !én donde la zutogestién tengae un_
papel creciente en el marco de una democracis radicalizada (6). _
Aunque los \en:f.‘oques de Heller parecen acercarse grzaualmente, pe-—
ro con espfritu critico, & la tendencia socieldemdcrata (pasando_
por uvna crftica exigente del "eurocomunismo") en realidad su tarea
fundamental sigue siendo guiar los juicios y enélisis politicos
por .su propia postura filoséfica en desarrollo, como es el caso
del anflisis sobre el pacifismo, que debe comrrenderse en el marco
de la discusidn filosdfica de las relaciones entre los valores fun
damentales de libertad y vida, priorizando el primero respecto al_
segundo; no se trata solamente de permanecer vivos, sino también -
de permanecer libres (no sdlo de la "mera vide" sino de la "vida
buena®) referido esto &l contexto europeo en los aflos ochentas, es
decir, a la valoracidn del peso de la "amenazas soviética”, y la _
‘amenaza nuclear™ en esos afios (7).

Las posibilidades de la libertad en la modernidad son explica--
das desde el punto de vista filosdéfico por los conceptos de condi-
cidén humana contingente y de paradigma de objetivacidn en s{ que _
ya hemos anmlizado. La condicidn humana en cusnto hiato entre el -
a priori gemético y el a priori social en la higtoricidad explica_
la "tensidén" en la que el individuo construye su'Yo y da un senti~
do a su vida de acuerdo a una autorreflexidn valorativa dentro de_
su contexto social. La constitucién intersubjetiva del mundo, la
apropiaoidn de las normes y reglap bésicas del lenguaje y la convi
vencia en el proceso de socializacidén son & su vez explicadas en _
términos del paradigma de la objetivacidn en sf. La irreductibili-
dad del individuo fremte a cualquier elemento sistémico y la con——
cepcidn de la vide cotidiana como una esfera activa que no p;uede
ser absorbida totalmente ¥ que permite la conservacidn de la condi
cién humana, son las bases que permitirdn hacer mds coherentes las
ideas de Hellsr acerca de la democracia.

Deasde el punto de vista més bien sociolégico, la consideracidn_
acerca del cardcter funcional y descentrado de la sociedad occiden
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tal actusl ~que es un conjunto de sistemas carente de centro domi-
nante y permite una pluralidad de formas de vida, aunque con ciexr-
tas précticas y valores comunes que forman un "ethos ambiental®— _
posibilita la critica de las "politicas redentoras" tradicionales,
que consideraban que una clase o sector social podfia ser el encar-
gado de transformar de un golpe la totalidad de la sociedad par——-
tiendo de un ndcleo esencial y dominante. El cambio social por
ello debe pensarse en términos de fortalecer gradualmente la légi-
ca democrdtica gracias a una accidn emancipadora “"difusa" que se _
ejerce al mismo tiempo en todos los sistemas, esferas e institucig
nes. La condicidén politica postmoderna se caracteriza por el plu-
ralismo, la relativizacién del universalismo y la cafda de la
"gran:narrativa", elementos que son apreciados por Heller de mane-—
ra positiva, aunque no el aire pesimista y nibiliste que también _
los acompaiia.

Heller se plantea en Mds alld de la justicia el tema de la rela
cidn del concepto de justicia con los valores universalizados de _
la modernidad, mostrando ademés la relacidn peculiar entre la jus-
tiéiﬁ'yAla nyida buena", es decir, entre la filosoffa social y po-
litica y la ética. La justicia aparece aqui co le condicién pre-—

via de la vide buena, que sin embargo estd situada mds alld de sBu_
dmbito.

Laff6rmula még general y abstracta de justicla, el concepto for
mal ofestético de justicla, consiste en que les normas y reglas _
que constituyen un grupo humano deben ser aplicadas de maneras con-
sistente y continuada a todos y cada uno de los miembros del grupc
en cuestidn. Por ejemplo, un profesor debe eveluar a sus alumnos _
de acuerdo a los mismos criterios de excelencia académica, sin
excepciones ni favoritismoe. Ser justo es, por ello, una virtud mo

ral, aungue una virtud "frfa", pues exige una aplicacidén imparcial
e impersonal.

La "regla de oro" de la justicia formal o estdtica es la férmu-
la "té hago a t{ lo que espero que me hagas td a mf", de modo que_
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exige un trato igual como rasgo c‘onatitutivo de la Justicia. Ia
desigualdad social se relaciona cbn la aplicacidén de diferentes
normas y estdndares a diferentes grupos, subordinéndo unos a otros.
5810 la idea que considera a todo'; hombre nacido libre, dotado de _
razédn y con derechos inalienables puede satisiacer nuestro sentido
de justicia, puesto que sélo as:f,f gracias a ur. concepto regulativo
de "humanidad" podr{an aplicarse algunas normes y reglas comunes &
todas las culturas, respetando lap distintas formas de vida. “El -
respeto & la vida y la libertad ;jhstifican un 0uso normativo univer
sal IS}, y esta voluntad de que la humanidad tsea el grado supremo_
(esen¢ial) al que deben aplica.rse ciertas normas existe, aunque no
todos’ lzr comparten; esta meta es aif:{cil de alcanzar, pero debemos
actua:i' como s&i .asf no fuera. Hellbr defiende una versién de la
idea de los "derechos humanos naturales” bajo el marco de un "relsg
t:.viamo cultural moderadon que pe:'rmita le pluralidad de los “bie—-
nea" dentro de los 1fmites del "bien" compartido. La afirmacidn de
que "todos los hombres nacen libres" es una ficcidn en cuantu es
una afirmacidn valorativa, y la interpreta Heller de este modo en
su ar't:;Iculo titulado Derechos, modernidad, derocracia.

“consideramos que es una verdad e.utoe‘&:\i.dente que los hom
bres nacen libres; es debido precisamente a esa convic-
cién compartida que los hombres, en realidad, nacen li=-
bres... Como 'nacidos libres' todos los seres humanocs _
tienen el mismo estatus en el momento de su nacimiento.
La frase es simplemente la expresidn de una nueva forma
cidén sociopolftica, y precisamente por ello puede ser——
vir como el mejor medio (y también como el mejor grito_
de guerra) para deconstruir la vieja" (L0).

La .nueva formacidn sociopolitica que se abre paso es la de "re—
ciprocided simétrica”, que deconstruye (en el sentido de re~forma)__
las formas tradicionales -que se entendfan como "naturales"— de re
lacidn asimétrica, ante todo la régla del hombre—macho dominante._
Todas las culturas deben hablar esta "lengua del derecho humano" _
como éu "gsegunda lengua', con el fin de crear una nueva formacidn_
interceltural gracias al 1iberaliz]smo democrdtico.
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Volviendo al tema de la justicia, Heller considera que la idea_
de igualdad es un valor constitutivo de ella, pero el valor igual-
dad es condicional en el sentido de que debe relacionarse con los_
valores de libertad y vida (la igualdad en la pobreza o en la ca~-—
rencia de libertades es un valor negativo) para que obtenge un sig
nificado positivo. L8s principales ideas de justicia se expresan _
bajo las siguientes méximas: a cada uno lo miemo; & cada uno segln
sus méritos; a cada uno segin su categoria; a cada uno segin su
rango; a2 cada uno lo que le corresponde por pertenecer a un grupo_
esencial concreto. Cada institucidn prioriza y excluye algunsas -
ideas de justicla, por ejemplo, la idea de "a cada uno segiin su_
rango" tiene muy, poca relevancia en las civilizaciones modernas.

El principio de "a cede uno segin su necesidad" no es una idea_
de justicia, puesto que las personas son tinices y no pueden por
tanto ser igusladas o clasificadas en cuanto & la satisfaccidn de_
sus nécesidades. Este principio estd entonces més alld de la justi
cia, y puede ser mejor expresado bajo la f£érmula "a cada uno seglin
su unicided", El criterio dltimo o absoluto pcr el que puede medir
se la Jjusticia o injusticia en el mundo moderro seria "igusl libexr
tad pera todos; iguales oportunidades de vida pgra todos". Esta
exigencia polftica sdlo puede formularse adecuadbmente si la fuer-
za deja de ser el medio preeminente; la institucionalizacidn de
las normes debe realizarse sobre todo por medio de la negociacidn_
0 el consenso conseguido por medio de la argunentacidn racional
discursiva. La igualdad de libertades (como scstiene Rawls) tiene_
prioridad sobre cuaslquier otro tipo de justicia, y la igualdad de_
oportunidadss sdlo puede reslizarse adecuadamente si una personsa
es libre de cambiar su forma de vida y hallar valores y medios més
adecuados para "desplegar sus dotes en talentcs", de modo que la _
me jor .utopfa seria la realizacidn de todas las utopfas, como sos——
tiene Nozick. No se trata de la satisfaccidn ¢e todas las necesida
des, ni de la igual distribucidén ?e los recurcos materiales, sino_
de la’'“satisfaccidén de todas las pecesidades para el cultivo de
nueaﬁfas dotes™ ‘excepto las que impliquen el uso de los demés co-
mo medios) (11)..
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Este tipo de "“igualdad de oporqunldades" poiria realizarse ade—
cuadamente bajo un modelo distributivo alt - rnasiive en el que todo__
el munb.o recibe de la riqueza social lo necesario para desarrollar
sus dotes (una dietribucidn cierta:mente desigwil), para practicar_
eatas dotes y lo necesario para u.];guien que de>ida realizar cuoal-——
quier otra dote distinta. La distz:‘:i.bucién "iguilr serfa para satic
facer otras necesidades no relacionadas con el desarrollo de las _
dotes en talentos (12) (aquf podemos ver claranente la relacidn
con la teorfa de las necesidades de Heller desarrollada con ante—-—
rioridad) Este modelo distributivo es el adecaado a las formas de
vida comuni'ba.rie.s, tales como la cooperativa, 2l kibbutz, la co=—-
propiedad o la familia democrét:.ca, en cuanto formas de "democra-—
cia participativa"; y es una alternativa al "m>delo +triddico",
que pdstu].a un inicio igual de los individuwos 2n la “"carrera", y __
un Estado gue interviene para igualar la distancia entre los gana-—
dores y los perdedores (en general, los ricos y los pobres). Mejo-—
rar las oportunidades significe para Heller gus 1los individuos de-—
ben tener mds alternativas de cambiar su forma de vida.

Existe un concepto estdtico de justicia cuando las normas y re-—
glas no son problematizadaes, sino que se dan poi\ sentadas sin po—
nerlas en tela de juicio. Lo justo y lo injusto Se refiere s8lo a_
le aplicacidn de estas normas, y no a las normas y reglas mismas._
La justicia dindmica, en cambio, incluye el cué'stionamiento de las_
normas, su rechazo ¥ la propuesta de nuevas; su férmula seria “ea-—
to no es justo, pero aguello Sel’i‘?‘., en cambio, justo®. La justicia
dindmice. ha obtenido un lugar permanente a partir de la modernidad
y exige la actitud de la razdn que Heller denomina “"racionalidad _
del intelecto", es decir, la capa¢idad de oponer una norme a las
otras, de modo que puedan ser cuestionadas y contrastadas mediante
la argumentacidn racional. Juzgamos asi las normas existentes bajo
los criterios valorativos dltimoside la liberted y la vida.

Existe en los hombres un "sentido de justicia™ que nos sirve pa
ra distinguir, discriminar y preferir, una especie de “buen senti-

do" (130:1 sens); el sentido de justicia exige que la humanidad sea_
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el grupo sopmal dominante, es decir, que no apliquemos dobles eg=—-
tdndares que justifiquen la dOmlnac16n o la coercidn. El sentido _
de juqticia es une manifestacidn gsp601fica del "sentido moral",
se relaciona con la “"racionalidad.de la razdén" _
¥y la “racionelidad del intelecto” en cuanto raciona-
lidad préct ca. %
% H
La‘idea de’'-un orden del mundo justo en el que los buenos son de
hechoéfelices y los malos desgraciados es, para Heller, el funda--
menxofdel concepto &tico-politico:de justlcia. Desde la antigliedad
hay quien hﬁ concebido la idea de un orden politico en el que la_
observancia de normas y reglas no suponga la iafraccidén de las noxr
mas hdrales} 1o bueno y virtuoso se define en conjuncidn con la
imagen del orden politico proyectada como "justa". Heller realiza_
una genealogia de las ideas de justicia basadas en un concepto &ti
co-politico:de justicia desde el Antiguo Testanento hasta el siglo
XIX. ﬁa bdsqueda del mejor de 1los posibles munios morales es consi
derada en Mée alld de la justicia como una utopia razonable y acep
table,' sdlo gue ha sido formuladae bajo paradojas y planteamientos_
errdneos. Con el surgimiento de la modernidad se establece que el
razonamiento es el medio para establecer nuestrée compromisos mora
les, y que la libertad puede entenderse de dos maneras: una morali
dad libre posconvencional, o bien un estado en el que ya no distin
guimos el bien del mal,

|
En Kant éncontramos ya la postulacidn del m:jor mundo posible
en términos de “giro antropoldgico (revolucida de las inclinacio-
nes y disposiciones humanas) en cuanto salto caialitativo, y tam=—-
bién laparadoja de la libertad”: el hecho de jue en este mundo
utépico perfecto ya no es posible la eleccidén sntre el bien y el _
" mal, puesto que §ste dltimo no exﬁste, vle libsrtad absoluta como_
autonomfe absoluta destruye por ¢ mpleto la moral humana" (13). _
El proyecto de Marx unid los compjnenxes sociopolitico, ético y
anxropoldgico del concepto ético—politlco de Jjaisticia de manera
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més radical!, concibid le libertad! como autononia absoluta respecto
a toda norma (el nietzscheano més| alld del bien y del mal) y la
idea del giro antropoldgico hacia' la perfeccidn, secularizando la_
idea religiosa del "Reino de Dios". Heller resliza una critica pro
funda al concepto marxiano de justicia concebido en estos términos.
EL corlcep't:c»f de autonomia absoluta no permite construir una moral _
(no asi el lde autonom:fa'relativa)fy el concepto de des-alienacidn_
en cuanto u.:nificacién total del ipdividuo y lz especie es imposi--
ble e;indeafeable, por mds que la "humanidad" o la "especie" pueda_
funcionar como idea regulativa, la, unificacidn: total con ella impli
ca 1aino di::f’erenciacién de los inqlividuos.

Para Marx la razdn préctica no| es una accidn moral, sino una
préctxca sociopolftica (la lucha de clases), en su vciudad terre—-
nal" no hay' lugar para la "ciudad|del alma", €8 decir, para la rec
titud moral, que s8e torna irreleva.nte tanto en esta sociedad (don-
de toda moral estaria alienada y expresam'.a relacliones de domina--
cién), comoi en la futura (donde no habria maldad posible). La yux-—
tapog:i,cién absoluta entre la felta de libertad y la libertad, hace
que las ideas de justicia sean irz’-eleva.ntes, al ser la libertad
absoluta no hey deberes, normas n:L cons'br:.ccidn}\ no hay justicia._
"La libertad absoluta estd més allé. de la justicia". Concibié Marx
en un segundo momento la libertad como abundancia y satisfaccidn -
total de las necesidades, otra pretensidn exagerada e indeseable,
¥ pensé la singularidad individual en términos estéticos (desarro~-
1lo de capacidades y facultades) y no éticos. Las personas rectas_
no tienen aqui lugar, se habla més bien del fia del sufrimiento ha
mano’' o de la pobreza, motivado por una saccidén sxplicada en térmi--
nos dqterministas (14). ’

Habiendo mostrade Heller la inconveniencia 'le la absolutizacidn
de la ;libertad, la autonomfa y el giro antropoldgico, nos muestra
entonces cdmo un concepto ":.ncompleto" ético-prlftico de justicia_
es micho més adecuado. Considera que Diderot fize el primero en for
mular el programa de una leosof:‘.a deliberadam:nte incompleta que_

! |
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reconoce que elegimos el bien aungue no podemos demostrar su su—-—-—
perioridad, ni saber si é-ste se frealiza.ré. Podemos vivir bajo el_
principio de que "es mejor sufririla injusticia que cometerla",
preferir este modo de vida, pero no podemos probar a nuestro anta-
gonista que sea lo mejor (como en! EL sobrino de Rameau). Recorde—-—
mos aquf que en su Teoria de la historia Heller desarrolla el con-
cepto de una "filosofia incompleté", menos abeolutista y. con me=
nos pfetemiones, precisamente pare acentuar €l aspecto ético-ind_i_
vidual de la accién humana. Una de las virtudes de este concepto _
incompleto ético~polftico de la justicia consiste en no imponer
una fdrma de vida sobre las otras, en permitir la pluralidad.

Se %trata entonces de establecer un "fundemento normativo comdn_
para diferentes formas de vida" (15), sin emoldarlas en una dnica_
pauta "ideal" ni una sola &tica y planteando entre ellas lazos de_
simétrfce reciprocidad. Esto es posible si existen ciertas normas_
comuneis a las distintas formas de vida, y si éstas son “"iguasla-—-—-—
das" por normas comunes.

Uns sociedad basada en el giro antropoldgico, en la que cada
ser h\;xmano es la encarnacidén de la moralidad, la humanidad racio—-
nal.yila “esencia humana", serfa une socledad sin normas y reglas,
estarfa mds alld de la justicia, pues si nadie¢ puede cometer injus
ticia no hay entonces justicia. Por ello el giro antropoldgico es_"
absurdo y autoncontradictorio, es una "utopia no raclonal®, nadie_
puede . ser persona recta en un mundo donde no puede cometerse injus
ticia;' un mundo sin normes, sin bien ni mal ni instituciones no es
un mundo humano, en 61 no hay vide humana. Unc sociedad més alld_
de la justicia .y el giro antropoldgico no son deseables. Por todo__
esto las cuestiones a resolver no sélo mds"factibles" sino también
mds humanes son: qué tipo de normas y reglas ton més deseables y _
cudles los mejores procedimientos para establecerlas, ¥y finalmente
cudl podr{a ser el fundemento normativo del mejor mundo moral po—
sible. Una sociedad "completamente justa" en el sentido del concep
to formal o estdtico de justicia no es deseable, puesto que Vivi——

mos en la época de la justicia dindmica, seria mejor simplemente_
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desear una Bociedad més justa en €1 sentido de las normas que la _
rigen y los procedimientos para establecer mejores normes.

Toda idea de un mundo mejor debe tener un respaldo empirico Yy _
an punto de partida en la Slttlichkelt, dc modo que en ella el fi-
1éso0fo wgpueste” por el presente ¥y el futuro, tomando en cuenta
agentes socliales que encarnen ciertos valores o modelos, Yy dando _
buenas razohnes para apoyar su propuesta.

En la bdsqueda del procedimiento justo, Heller acepta una ver--
sién modificada de dos principios habermasiancs como fundamento
normativo bésico de un concepto §tico-politico incompleto de justi
cia. Habermas propone un "principio fundamentsl de universaliza=———
cidn" como "dnico principio moral", que postule que "toda norma vé-
lida debe satisfacer la condicidn de qué pudieran ser aceptadas
(y preferidas a todas las normativas por las personas afectadas)
las consecuencias y efectos secundarios predictiblemente resultan-
tes de su observencia generalizada en el proceso de satisfaccidn -
de los intereses de todas y cada una de las personas", Esto dentro
de una ética discursiva definida por Habermas asi: “Sélo pueden _
pretender velidez aquellas normas que hallan (o\pueden hallar) el_
consentimiento de todas las personas afectadas cémo participantes_
en un discurso préctico.m (16)

Heiler considera que no existe un "dnico principio moral®, ni -
siquiera une especie de "principio", este prircipio de universali-
zacidén es més bien el principio de justicia, y aunque es también _
un principio moral, no es un "pufo" principic moral, puesto que _
recurre a intereses y consecuencihs. Le llamar4 "médxime aniversel_
de la Just%cia dindmica". AL formhlar este principio Habermas se _
separa de su propia ortodoxa teoria consensual de.la verdad, segin
la cual el discursc no estaba gui-ado por prircipio alguno, 'a no _
ser 1as propias reglas del habla.i Heller habiz insistido en que la
ética del discurso de Habermas nece51taba que los participantes _
compartieran al menos un valor, nqrma 0 principio antes de entrar_
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en el discurso (un "consenso de orden superior"), siendo eta una_
de las diferencias importantes entre ambos (17); rues asi la discu
sién racional sin dominacidén surge gracias a un compromiso valora-
tivo previo de los participantes (que de otro modo podrén negarse_
a la discusidén misma) Adela Cortina, en Etica sin moral afirma:

w,,.estd en lo justo A. Heller cuando afirma que 'la ra-
cionalidad comunicativa es una eleccidn, una eleccién _
de valor'. Porque, a pesar de que el principio de la
$tica discursiva est£ entrafiado en la dimensidn pragmé-
tica de los actos de h;bla, y aunque su seguimiento sea
indispensable en el proceso de socializacidn, en las BE
tuaciones de conflicto es posible optar por €1 o por la
opcidn solipsista® (18).

Apoya Cortina su opinién en K.O.Apel: "la realizacién prdctica_
de la raedn a través de la voluntad (buena) siempre necesita un
compromiso que no puede demostrarse" (19). Esta decisidn indivi~-—-
dual, o eleccidn de valor previa al discurso acerca el pensami. ento_
de Heller a Tugendhat, pero sobre todo al teme kantiano de la bue=~
ne _voluntad, y serd desarrollada por Hellexr en Ql sentido de una
nglecéidn existencial" de valor y de una idea regulativa bdsica de
vhumanidad" que posee la persona recta.

Este "principio fundamental de universaslizecidn", reformulado _
por Heller sexria el siguiente:

"foda norma y regla social y politica (toda ley) debe sa
tisfacer la condicidén de que las consecuencias y efec--
tos secundarios previsibles que imrone la observancia __
s general de este ley (norma) a la sctisfaccidn de las ne
cesidades de cada individuo serian aceptadas por todas_
las personas afectadas, y que la pretensidn de la norma
de realizar los valores universales de libertad y/o vi-
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da pudiera aceptarse por todos los individuos indepen—-~
dientemente de los valores en que estuvieran comprometi
dos. Las consecuaencias y efectos secundarios de estas _
normas deben preferirse a los derivados de todas las
normativas alternativas, y la norme. debe actualizar los
valores universales de la libertad y/o vida en mayor me
dida (méds plenamente) que lo harfiar. otras normativas
alternativas,” (20) ’
Este "principio de la legislacidén sociopolitica" serfa el funda
mento e un "universo cultural pluralista", l: §tica del discurso_
servird entonces como el mejor y dnico posible procedimiento legis
lativo. Este principio es mfs sociopolitico que ético porque la
persona recta observa las normas independientemente de los efectos
secundarios y suve consecuencias, y desea que todos hagan lo mismo,
es decir, existe aguf un principio de desintexds y de comservacidn
de la dignidad humana a pesar de posibles efectos negativos que se
relaciona més con valores que con necesidades e intereses. Este
principio de la justicia dindmica no es en dltima instancia mds
que la exigencia de observar la méxima moral universal kantiana de
que los seres humanos no deben servir de medic -4 otro ser humano.

Desde ‘el punto de vista ético, el mejor mundo sociopolitico posi-—-—
ble es la qonﬂicién, pero no la condicidén suficiente, del mejor

mundo moral posible. Gracias al procedimiento justo una persona

puede ser justa, pero no necesariamente recta (una cosa es la jus—
ticia y otra la caridad). Heller enumera ademés tres virtudes nece
sarias del buen ciudadano, la de la justicia (y el buen juicio, 1:
phronesis necesaria), la solidaridad y la tolerancia radical. El _
buen ciudadano debe tener un espiritu critico, dudar de las normas
establecidas ~a lo que llama Heller “"momento cartesiano"-, de modo
que todo consenso sea revisado para ver si es un "verdadero consen
so" y asi poder aceptarlo. "Bl buen ciudadano es también un disi——
dente. Este disenso se practica por mor del verdadero consemnso"

(21). ‘El consenso falso siempre supone dominacidn y constric——
cién; y el "momehto cartesiano” es un proceso en el gque nos libera
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mos de este poder interiorizado. EL "disidente" necesita de dos va
lores adicionales, el “conocimiento de uno mismo" y el “valor ecivi
co" para. rebelarnos contra el consenso falso en medio de ciertas _
dificultades, realigaendo asf la autonomia moral en el dmbito pdbli
co; en este punto podemos ver la cercania de este concepto de "di-
senso" con el que elabord Javier MNuguerza (22). "Es en las virtu-
des de)l ciudadano donde pueden fundirse las necesidades radicales_
¥ la racionalidad del intelecto", el buen ciudadano respald:, pero
no garantizae el mejor mundo sociopolitico posible, aunque los bue-
nos ciudadanos en su conjunto si lo pueden gerantizar o hacerlo
probable.

En Méds alld de la justicia ofrece Heller un boceto de su filoso
ffa moral (todavia en construccidn)con el fin de dilucidar la rela
cidn con la filosoffa social y polftica. Una scciedad con procedi-
mientos justos permite y facilita la existencia de la persona bue-—
na (recta), pero no la garantiza, es necesario entonces ir més
alld de la justicia para acceder a la “vida bu3na",.

La moral se compone de vinculos humanos int:riorizados, pero, -
como hemos visto, no abarca ninguna esfera socié@, sino que toda _
esfera social es moral en la medida en que sus précticas exigen
principios interiorizados, de modo que al observar normas morales,
tomamos parte en la polfitica, el trabajo, el amor o la Ffilosofia._
ELl "disecurso préctico" (Habermas) es més bien polftico y social, _
aunque tienen un aspecto morel en cuanto que @18 normas deben ser_
interiorizadas. Heller sostiene entonces la inoxistencia de una
"egfera moral", propone como cuestidn bdsica y punto de partida la
imagén de la vida buena, pero como no existe wia sola forma de la_
vida buena, el punto de partidu de la filosofin moral es "la recti
tud como precondicidn estdtica y constante de odas las vidas bue-
nas posibles" (23), la condicidén moral de la vi.da buena es la rec—
titud (righteousness). Una persona es recta si observa las normas_
morales independientemente de las sanciones sociales, es decir, pa
ra uyilizar la definicidn platdnica, la personn que prefiere su——-—
frir la injusticia que cometerla.
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Esta definicidn de "persons wrecta” no es meximaliste, habla sé-

lo de 1o que no debemos hacer (no debemos hacer mal a nadie), apun
ta simplemente al "hombre de buena voluntad", al sujeto digno de _
respeto. Las personas rectas no tienen necesidad de prueba, simple
mente son Jectaa; partimos del hecho de que existen estas perso-——-
nas, independientemente de que sean muchas o0 rocas. Es posible que
alguien pruebe racionalmente (como se ve en Platén) que es mejor _
cometer la?injusticia que sufrirla, y lo mismc pasa con lo contra-
rio. Lo imﬁortante es que para la persona recta su principio eeté_
nfuera de duda" y puede convencer racionalmente a los demds, se -
trata de una eleccidn personal, de una preferencia, La cuestidn bd
sica de la filosoffa moral seria esta: existen personas rectas_
scémo son posibles?

El concepto de persona recta es lo suficiertemente abstracto pa
ra "dejar indeterminado tanto el contenido conmo la densidad de las
normas moralesY, puesto que se propone un munéo plural y sujeto a_
cambiose L%s personas rectas son posibles gracias a un buen senti-
do moral, a la existencia de normas diferenciedas transmitidas por
la sociedad a la persona, existiendo cierto ccnsenso sobre la vali
dez de al menos un valor. La persona recta tienk\una autonomia re-
lativa en tanto reinterpreta el contenido de las normas ¥y prefiere
algunas rechazando otras; en tanto prefiere ocasionalmente sufrir_
a cometer él mal. Es necesario ademds una autcconciencia y una con
ciencia moral (regulacidn interior) ademds de la verglienza (autori
dad exteridr), una conciencia del. producto de mis actos en el mun-—
do y una responsabilidad personal; el "discurso &btico" tiene gque -
estar presénte pars los cuestionamientos y creencias, asi como una
relativa estabilided del universo normativo, €l biuen juicio'(phro-
nesis) y al menos un minimo de racionalidad del intelecto. Ademds_
son necesarias la buena voluntad como causa d¢ las acciones, la PO
gibilidad de neutralizar y encauzar ciertos impulsos irracionales,
de transformar las cualidades en "facultades virtuosas" (la catar-
sis de Lessing y Iukécs) y la caphcidad de rectificacidén. Resumiends
todas estaq condiciones de la rectitud afirma Heller que:

|
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"una persona puede ser recta si tiene una relacidn cons—
ciente y autoconsciente con las normas y valores de la_
comunidad (sociedad) de la que forma parte, y sus rela-
ciones estdn continua y consistentemente guiadas por es
ta relacidn." (24)

Esta definicidn es un reciclaje de la definicidn de "individuo"_
en su reflexidn inicial sobre la vide cotidiana, que luego serd
formulada para el término de "personzalidad" en The Power of ihame_
y de "buens persona' en General Ethics. Las normas y valores con _
los .que la persona recta guerda relacidn con ciente son los de la_
sittlichkeit (costumbre moral), y la propia relacidn con ciente es
la "moralidad". Esta definicidn de rectitud tiene para Heller la _
ventaja de ser “minimalista", y de ser casi tan abstracta como la&_
kantiana. Como este concepto es més bien negativo (hable mds bien_
de no cometer el mal) es necesario ademds incluir a la persona "po
sitivamente buena" que realiza acciones buenas con frecuencia, que
es recta de modo “supererogatorio'. Estas personas son "transcultu
ralmente buenas" (transculturally good), mientras que las otras
personas rectas son simplemente "honradas'" o "buenas" (25).

\.

La persgona recta ha alcanzado el médximo de autonomia moral, no_
porque sea completamente avtdnoma, "sino porque su cardcter moral _
no se doblega ante la constriccidn social, ni obra en aras de un
premio o para evitar un castigo. No se trata de que la persona reg
ta “sufra', con sufrir no nos convertimos en virtuosos, no debemos
de sufrir el mal si podemos evitarlo, se trate sdlo de nuestra acti
tud cada vez que tenemos que enfrentar la decisidn de sufrir la in
justicia o cometerla.

v

Vivimos en un complejo de pautas normativas premodernas y moder
nas con una tendencia inequivoca hacia un alto grado de diferencig
cidn de las normas, valores y virtudes morales. "Los valores son -
bienes social-materiales (Giterwerte), y son siempre extremadamen~—
te concretos™ (26). No existe relécién continva entre los bienes _
concretos (valores) y los bienes generales y uvniversales. Los bie-
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nes supremos (valores) de la vida y la libertad "existen en el lim
bo'", pues no proporcionen una jerarquia consensual entre los valo-
res.

wLa afirmacidén de que los bienes social-materiales (valo
res) son concretos significa que son valores activos en
su concrecidn. Son activos como valores si son valida--—
dos continuamente por acciones porque motivan le accidn:
las personas actian de modo que estos valores existan,_
florezcan y, ocasionalmente, sean 'inmortales'. Estos _
valores incluyen cosas como la nacidén (mi nacidén), la _
femilia, la libertad de expresidn, el progreso, la gsa——
lud, la humanided, la independencies, el bienestar y la_
cultura (jadanj)." (27)

Los valores en la actualidad no subyacen @ las acciones de la_
persona que se compromete con ellos, aparecen & la mayorfia como va
lores “pasivos". Ciertos valores son "activados" con frecuencia en
nuestra vida, y necesitamos movilizar virtudes para actualizerlas.
En nuestro universo morcl pluralista los individuos eligen uno u _
otro conjuntos de normas y pueden establecer otras nuevas mediante
la rconcrecidn” de normas abstractas (transculturales). Lz moral -
es por ello "mds racional"” que antes, exige un uso mayor de las
"virtudes congnitivas pasivas" como la reflexividad, la racionali~
dad del intelecto y el discurso ético. La moral no serd nunca com-
pletamente racional, pero la racionalidad morzl Sptima puede alcan
zarse "si nos elegimos a nosotros mismos como personas honradas en
un universo moralmente pluralista. En la modernidad, todo aspecto_
racional de la moralidad se sigue de la eleccidn existencial."(28)

Sélo dando significado a nuestros propios actos es posible ser__
racionales, una accidn es racional si se relac;ona COIL UNO O VA==
rios valores, con la intencidén de mantenerlo(s) mediante la obser
vancla de normas o el ejercicio de virtudes. Fero esta racionali=—
dad prdctica (de la que ya hemos hablado en la segunda parte del _
tercer capftulo) se encuentra obstaculizada por el universo social
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funcional. Hoy les personas se adpptan & distintas normas de las _
instituciones racionalizadas sin elegir normas morales; estamos
llenos de normas funcionales, elegimos cotidiegnamente conjuntos de
normas de naturaleza no moral, por lo que “existe una tendencia a_
vivir en un vacfo moral", las personas cada vez dan menos rézones_
morales de sus actos, eligen metas en lugar de valores, realizando
acciones meramente instrumentales.

Para poder comprometernos con norma&s y acciones morales debemos
primero "elegirnos" como personas gque contrastan les normas y ac=-—
ciones "desde un punto de viste moral". La eleccién entre el bien_
¥y el mal ya no es algo obvio y directo, necesitamos ehora eiegir -
la propia eleccidn. Heller concibe la eleccidr. exietencial en el _
sentido kierkegasrdiano de "eleccidn de la eleccidn entre el bien_
Yy el mal", que no es aquf una categoria ontoldgica sino histdrica,
son necesarias hoy "actitudes" y no sélo formass de conducta consi-
deradas morales (Luhmann) (29). Esta eleccidén existencial tiene lu
gar mediante una serie de actos intencionales, y la persona que la
asume o8 ceapaz de dar razones morales para aceptar uno u otro va--
lor o conjunto de normeas.

\

La nocidn de eleccidn existencial se convierte en un concepto
relevante de la &tica helleriana, como puede verse en su Philoso——
phy of Morals. En las reflexiones mds recientes se relaciona con
el concepto de contingencia y con la problemftica agqui ya analiza-
da de la conversidn de lz contingencia en destino (Cap. 4.1.).

La contingencia es una experiencia existencial que nos deja an—
te un mancjo de posibilidades abiertas, hemos sido arrojados a la_
libertad y no tenemos un destino predeterminado, por ello es nece-
sario elegirnos a nosotros mismos. "La eleccidn de uno mismo es el
gesto que desata la teleologia interna de la rropia vida" (30), _
nos convertimos en lo que llegamos & ser gracias a una elecqién,
asf{ damos sentido & nuestra vida. Toda eleccidn implice angdstia,_
compromiso y riesgo, realizamos también una aruesta existencial
cuando deseamos convertirnos en algo, cuando ros Gamos un destino_
como personas honestas, o simplemente con alguna cualidad especial.
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La eleccidn existencisl es mds probable en una sociedad de recipro -
cidad simétrice, aungue las circunstancias sociules no la determi~
nan. Esta eleccidn tampoco determina el tipo de valores y normas _
que se elegirdn. Cuando ciertas normas ya elegidas resultan malas_
a raiz de juicios posterioree, la persona honrada les retira su
adhesidn, igualmente es posible, de acuerdo al "“relativismo cultu-~
ral limitado", que por cuestiones de gusto, deseo o interds se eli
jan cierto tipo de normas, o simplemente las que mejor se udapten_
a la personslidad del individuo. La validez de los diferentes gru-—
pos de normas serd reconocida en cuanto no contradigan las miximas
morales (los valores de libertad y vida) que funcionan como patrd:n
universal. La persona racional buscari, sin embargo, la "'consisten
cia'" de sus compromisos valorativos, tendiendo a “homogeneizar" de
los conjuntos heterogéneos de valores prefiriendo algunos de ellos
y subordinando otros. Lz eleccidn existencial de la honradez o reg
titud es la dnica eleccidn moral racional, es a partir de ahi que_
resolvemos ser lo que somos, 'en un universo moral pluralista de—-—
bemos hacernos lo que somos™ (31).

Es posible deducir méximas morales de los valores universales _
de libertad y vida que estén acordes con el me jor mundo sociopoli-
tico posible, como las del reconocimiento iguul de las personas co
mo seres libres y racionales, el reconocimients de todas las nece—
sidades (excepto las que exigen el uso de las personas COMO ME=———
dios), el respeto a las personas por sus virtudes y méritos mora—-—
les, y el mantenimiento de la dignidad humana. Habrfa ademds méxi-
mas de segundo orden a partir de éstas, distintas en cada caso y__
obtenidas por intuicidn intelectual. )

Una persona honrade puede ser ids bien solitaria o preferir vi-
vir en comunidad, participar o no en asociaciones politicas, cultu
rales, etc. comprometiéndose con ellas. Al elegirnos a nosotros
mismos como personas honradas nos convertimos en ﬁtales y tilesr
personas honradas, comprometidas con 'tal y tal" forma de vida, y_
con la idea de crear el mejor mundo moral y sociopolitico posible.
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"Las personas honradas y buenas (rectas) actian con in=-~
tencidn de crear el mejor mundo morzl posible. Le condi
cidn del mejor mundo morazl posible =8 el mejor mundo so
ciopolitico posible. Esta es lu razin por la que, inde-
pendientemente del conjunto de normas que elijamos, en_
la actuaslidad laes personas honradas deberian elegir,
edemés de todas las demds virtudes jue practican, el
discurso valorativo como procedimiento de justicia, y _
desarrollar las virtudes del ciudadano." (32)

El discurso valorativo en cuanto principio ético de racionali-~--
dad dialdgica y consensual es colocado por Heller después de la
eleccidn existencial como compromiso y toma de postura, de acuerdo
a la observacién y objecidn que hace a Habermas. Esta es, en mi _
opinidn, una de las maneras de que la ética del discurso no eluda _
la problemdtica del individuo y su compromiso moral indispensable,
compromiso que le corresponde en dltima instancia sélo a é1, por _
més que el sujeto se conforme en un dmbito intersubjetivo. Aqui se
hace necesario recordar la explicacidn que da Heller de la consti-
tucidn del Yo como condicidén humana en General Ethics, en la cual_
el individuo elige su "mapa interior" a partir hg una autorrefle--
xidn trascendental valorativa, dando sentido e sﬁ vida. Esta cons-
titucidn del Yo comienza en el dmbito primario de la esfera de "ob
jetivacidén en si", en la vidae cotidiana.

En Hde alld de la justicia la nocidn de vida buena se compone _
de tres elementos: la rectitud, el desarrollo de las dotes en ta—-
lentos y la profundidad emocional de las vinctlaciones personales.
De entre ellos la rectitud es el supremo, aunque en el proceso de_
construccién del Yo son fundamentales los otros dos.

La construceidn del Yo se da gracius a la sutonomia relativa.
Pretender un mundo sin normas o una libertad ebsoluta es pedir més
para terminar con menos, es deconstruir o deshacer el Yo quedando_
e expensas del exterior. La fuerza del Yo estd en el &mbito normg
tivo. “El Yo des-hecho es la materia bruta del totalitarismo", tam
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bién lo son las personas que se gufan por la razdén instrumental, y_
los que pretenden una pura "forma de vida estética" o "creativa" 1li
bre de toda norma. La autonomfa relativa es la condicidén humana, y_
no podemos ir més alld de ésta.

La rectitud, honradez y bondad ho constituyen por si mismas la _
vida buena, es necesario ademés desarrollar nuestras dotes en talen
tos, ya sea el desarrollo de las propias dotes morales -como es el_
caso del virtuosismo moral y la persona transculturalmente bt :na- o
de otras dotes no morales cuyo perfeccionamiento ofrezca satis——
facciones. En la eleccidn existencial me elijo a mf mismo, perv en_
las demdés elecciones "construyo mi yo“.

La construccidn del Yo que se consigue homogeneizéndolo mediante
la absorcidén completa en una objetivacidn cultural (arte, ciencia,_
filosoffa, religién) ha perdido su relevancia porque las objetiva—-
ciones se nan vuelto problematicas (han sido criticadas como instan
cias de dominacidn) aungue no son ellas las que "encarnan'" el poder
¥y la dominecidn, sino la forma en que las personas se apropian de
ellas. .Es necesaria entonces una actitud moral adecuada, racional y
pluralista, para ejercer nuestra creatividud en éstas esferas exclyu
yendo el ejercicio de la dominacién, de modo gue el yo homogeneice_
en lugar de ser homogeneizado por estas objetivaciones.

La construccidn del Yo por medio del desarrollo de las dotes en_
talentos, acompafiado por la eleccidn existencial de la persona rec-—
ta, crea el "aura" que normalmente llamemos "personalidad", que su—
pone ciertas tendencias no racionales como la sansibilidad, el gozo,
las energias, etc. El mejor mundo sociopolitico posible proporciona
el marco Optimo para este desarrollo.

Las vinculaciones emocionales intensas de uni persona son parte_
fundamental de la felicidad privada. EL desarrollo de los talentos_
Junto con las vinculaciones personales profundas son considerados -
fuentes de la felicidad. Para entrar en vincule:iones personales
uno escoge la "heteronomfa relativa", nos sometmos en cierto grado
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a las méximés morales y al vinculo humaeno. La vida buena se compo-
ne de las vinculaciones personsles més cercanas & la reciprocidad_
simétrica, aungue esto no puede “medirse", la reciprocidad "pura"_
consistiria en la satisfaccidén de todas las necesidades de las per
sonas vinculadas. EL vinculo humano puede trascender la determina-
cidn social, como es el caso del respeto a una persona honrada aun
que no se comparta su forma de vide o sus normas concretas. E1
vinculo humano es aquel que une a todas las personsas entre si, las
personas honradas asumen asf{ el vinculo humano de la solidaridad -
universal bajo la égida de la bondad.

"El elegirnos a nosotros mismos significe elegir el vinculo hu~-
mnano .y la céoperacidn humana; es la eleccidn de los demés" (33). _
La vide buena siempre es '"compartida". Aunqgue cada forma de vida _
es Gnica y no puede ser gradada y comparade cor. las otras, es posl
ble compaxrtir la vida con los otros independiertcmente de las dife
rencias.

"La eleccidn de una forma de vida es una eleccidn de una
comunidad humena con la que compartimos nuestra vida. _
Aunque la vida buens de cada uno es dpica, es comparti-
da simultdneamente por los miembros de’ una comunidad, _
grups, sociedad.* (34)

Después de esta caracterizacién més bien tedrico-filosdéfica de_
los conceptos de justicia y vida buena, Heller realizard la aplica
cidn concreta de estos principios en la sociedzd actual. En su ar-
tf{calo titulado Los movimientos socialistas ¥ la justicia social,_
analiza el cardcter dual y pendular del modernc pacto social tal _
como se ha desarrollado en los dltimos afios. Le. modernidad ha esta

‘ blecido las bases de resolucidn satisfactoria ro violenta ni dicta
torial de los conflictos por medio de las instituciones democréti:
cas. Gracias al surgimiento de los "movimientos democréticos de ma
sas", que buscaron el respaldo de la mayoria pera satisfacer sus _
reivindicaciones, fue posible la consolidacidn y estabilidad de la_
sociedad occidental, el otro elemento bésico fre el "republicanis-
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mo" y el espfritu democrdtico liberal. A pesar ie las debilidédes_
de los movimientos socialistas y socisldemdcratas, éstos contribu-
yeron de manerea importante a la consolidacidn del pacto moder#o; -
la modernidad se constituyd asi gracias a dos actitudes.

"Dos actitudes diferentes mantuvieron la modernidads: la_
competitividad, la insatisfaccidn, el impuleo hacia la_
perfeccidn, el elitismo, la ambicidn y el individualis-—
mo, por una parte, y la solidaridad, el impulso hacia _
la igualded, un espiritu 'mayoritario® y comunitario, _
por otra. Existen actitudes muy diferentes en ambos ex-
tremos, particularmente desde el punta de vista ético._
El socialismo, al igual que los movimientos democrdti--
cos de Américe (U.S.A.), tiene una afinidad con el se-—~
gundo grupo, mientras que el liberalismo y (a veces) el
conservadurismo, con el primero." (35)

En un extremo se encuentran las fuerzas del mercado como dUnicas
distribuidoras de la riqueza y de los servicios, un extremo que no
puede consegulrse sin caer en el caos o la guerra civil. En el
otro extremo la redistribucidn de lariqueza de acuerdo a criterios
de bienestar de los més desfavorecidos, que si va demasiado lejos_
lleva &l estancamiento y al paternalismo. Aunque no existe una pro
porcidn ideal fija, sf{ puede afirmarse que no es bueno ni “demasia
do capitalisme™ ni "demasiado socialismo" (entendidos en estos dos
sentidos antes descritos). La proporcidn Sptime. la debe buscar la_
ciudadanie en cada caso particular.

"La sociedad moderna conbigue y mantiene su estabilidad_

como un péndulo. El estado democrdtico (y liberal) pro-
porciona las mejores condiciones para el libre halanceo
de este péndulo." (36)

Este libre balanceo no debe ser obstruido, ri debe ser impuesto
autoritariamente, pues de este modo la sociedaé. no puede desenvol~
verse adecuadamente. Debe ser el resultado "de la controversia so~
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bre la justicia, de la fuerza, del impulso que las diferentes par-
tes (desde diferentes direcciones) le imprimer.”. Existen ademés
otros movimientos pendulares de importancia que ase juegan bzjo _
otras pautas: el cosmopolitismo frente al nacionalismo, el indivi-
duzlismo frente al comunitarismo, el ansrquisno frente al autorita
rismo. Hay que considerar ademds las cuestioncs més nuevas del fe-—
minismo y el ecologismo. La socialdemocracia fta sido exitosa en la
creacidn de bienestar pero insensible frente & otras cuestiones so
ciales y fendmenos peculiares o idiosincrdticcs (que se han desli-
zado ﬁuchas veces hacia el comunismo o el fascismo).

Bxisten entonces en el mundo moderno dos principios de distri-
bucidn: el "a cada uno de acuerdo con sus méritos®, y el que lo
complementa, "a cada uno segin sus necesidades", que es un piinci-—
pio "correctivo", no absoluto, y como tal debe permanecer. Sin eu:-
bargo, esta sociedad exitosa tiene un defecto; en ella la justicia
gsocial y las reivindiceciones son asumidas pox la ley y el Estado,
de modo gue las antiguas actitudes y virtudes éticas como 1la cari
dad se hacen cada vez mds innecesarias, creanco una insensibilidad
moral. Los ancianos y los probres, al ser aterdidos por el Estado_
u otras instituciones, ya no motivan actos de ﬁipo moral, “la dis-
posicidn morel para actuar con justicia, cuardo’ sea necesaria, ha
desaparecido. En este caso ;4no dejardn las personas que otras mue-—
ran ante sus ojos sin siquiera pestafiear?’ Este forma de Justicia_
distributiva no es "ni mejor ni peor" que las anteriores, es sim--
plemente diferente, hoy eliminamos la dependercia personal. "Hoy
y& no se suplica, uno exige sus derechos. Estc es lo gque nos va a_
nuestra libertad y & nuestra dignidad®.

"si le distribucién justa-injusta no depende de la ética_
personal, entonces las antiguas virtudes personasles de _
la justicia todavia pueden florecer més alld del alcance
de la justicia, como bondades &ticas o como placeres re-
ligiosos." (37) '

Termina Heller afirmando la necesidad de crear nuevas institu=-—
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ciones imaginativas y un marco mds amplio para la reclamacidn de _
la justicia, donde sean indispensébles la participacidn masiva y_
lu demostracidn de virtudes republicanas. Después de todo por eso_
la vida buena estd més alld de la justicia, y es un dmbito que no_
debe descuidarse nunca. )
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5.2. Una filosofia de los valores.

He mostrado aqui -y espero que con elementos de juicio mér que_
suficientes— que la filosoffa de Heller es ant: todo una filosoffa
de los valores. Desde la hipdtesis original acsrca del cardcter so
cial, histdrico y universalizado de los valores, partiendo de un _
fundamento ético-antropoldgico, hasta las formalaciones dltimas
que buscan unir el pluralismo ético y la contingencia individual _
con los valores modernos de vida y libertad, notamos esta preocupa
cidn central, la preferencia por los valores de la modernidad y la
resolucidn de reformularlos y resituarlos.

La relacidn especial que ha tenido la reflexidn helleriana con_
el conjunto de la filosmoffa contempordnea -partiendo de una tradi-
cidén del pensamiento vigorosa pero a la vez hasta cierto punto ex-—
céntrica~ le ha permitido sin duda una visidén clarificadora y des—
mitificadora acerca del significado del fendmeno cultural llamado
occidente, sus caracteristicas y lus alternativas a las que se en-
frenta.

Heller desarrolla gradualmente su segundo mcdelo de argumenta——
cidn a partir de las nuevas realidades, perspectivas y alternati-—
vas que se abren a la llamada condicidn postmoderna. La caida en
desuso del concepto tradicional de verdad como adecuucidn, la asun
cidn del "giro lingifstico” y la intersubjetividad y, finalmente,_
la relativizacidn de los universales qua absolutos que habfmn mina
do la capacidad de la modernidad de desplegarse, fueron elehentos_
a tomar en cuenta por un pensamiento que habis permanecido abierto
a esas posibilidades por su visidn no dogmdtica del fendmeno huma-
no. Siempre guiada por la conviccidn y el deseo de que los idealos
bdsicos de la modernidad (libertad, igualdad, razdén, fraternided,_
vida, derechos) se fortalecerdn en lugar de debilitarse con la cai
da de las grandes narrativas que acompafiaron su nacimiento, se dio
a la tarea de construir una alternativa filosdfica en donde esos
ideales pudieran asumirse en una sociedad plural, funcional, des—-
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centrada, inestable y cambiante. Esta conviceidn y deseo de que la
modernidad subsistird, y el buen criterio para apreciar los elemen
tos positivos y negativos de ésta, pera separar "el grano du la pa
ja" como afirma Miguel Portu Perales (38), estd siempre acompafiada
por la idea de que sdlo un impulso ético y una accidn ciudadana po
drédn sostenerla en pie.

La conversidn de la teoria de lasc objetivaciones genéricas en _
vperadigma de la objetivacidén en si" le permite asumir un &mbito _
intersubjetivo primario en el que se constituye el individuo den--
tro de un marco social normativo. Ia nocidn de "condicidn humana"_
con su tensidn inherente le sirve también para explicar la consti-
tucidn del Yo & partir de una autorreflexidn normativa, un Yo que
elige 'su propio "mapa interior" y su concepcidn del mundo de mane-
ra creativa y relativamente auténoma. La esfera "en si” de la vida
cotidiana en cuanto condicidn humana en el munlo modernoc permite _
una actividad creativae y de resistencia frente a los elementos sis
témicos y la esfera del dinero y del poder, de mado que se convier
te en un elemento fundemental para que el individuo contingente d&
sentido a su vida y tome una actitud moral. En un mundo en el que_
existe una pluralidad de formas de vida y de cai\juntos de normas _
que conformen un "ethos ambiental", es necesarla‘una propuesta u—-
niversalista moderada que permita su conviveacia en un marco so=-
cial que acepta como vdlidos los valores—gufz -de libertad y de vi=-
dae.

Para Heller, asumir la contingencia como este estado de "arro-
Jados a la libertad®” significa ofrecer alternativas para que las -
inicieles posibilidades ilimitedas del individio se conviertan en
un destino elegido. En nuestra sociedad funcio.nal es necesaria una
mgleccidn existencial" que nos convierta en sujetos morales ademds
de funcionamles, en la eleccidn existencial nos convertimos en lo _
que somos, puesto que no tenemos un destino pradeterminado.Alno eg
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tar los valores en un "“cielo inteligible", es necesaria su concre-—
cidn y validacidn constante por parte de los :individuos, pues son
ellos quienes pueden "universalizarlos". La ropia filosofia de -
Heller estd basada de principio & fin en "elesciones de valor" —--
(desde el concepto de esencia humana hasta las dltimas reflexiones
sobre la eleccidn existencial), y esto implici asumir un concepto
valorativo o existencial de verdad, paralelo nl concepto de "cono-
cimiento verdadero" de las ciencias sociales .que también tiene
principios valorativos). El wconocimiento verdadero" se convierte__
en "Verdad" si "hace impacto sobre la auténtiva existencia de una_
persona o grupo." (39)

Heller muestra constantemente su simpatia por la tesis de que
una postura velorativa bdsica entoda teoria social e incluso filo-
s6fica es indispensable, ante todo el consensu previo acerca de
los velores fundamentales de libertad y vida, gue serfan “universa
les empiricos" de nuestra sociedad (puesto que todos los postulan,
nadie elige su opuesto, aunque sea sélo pdblicamente). De ahf que_
para la filosoffa el Sein estd constituido por el Sollen, to-
da filosoffa incluirfa una utopia (40). \

Esto mismo puede aplicarse a la opinidn de qde en el discurso _
racional es necesaria una eleccidn de valor previa de los partici-
pantes (un consenso de orden supéiior) ¥y de que en todo discurso _
valorativo éstos deben aclarar cudles valores estédn dispuestos a _
defender de acuerdo & lo que Heller llama racionalidad préctioca,
que puede ser critica (racionalidad del intelocto) o que si.plemen
te los asuma (racionalidad de la razdn). Esta opinidn me parece
acertada, puesto que muchas posturas filosdficas divergentes no lo
son por simples diferencias metodoldgicus, Bino que estas diferon-
cias tienen su rafz en la interpretacidn o validacidn de los vealo-
res. Si asumimos un enfoque no-fundamentalista y la caida del con-
cepto tradicional de Verdad, tenemos que acercarnos, aungue no ne-
cesariamente identificarnos, con esta postura, Toda discusidn ra--
cional, interpretacidn o consenso requiere un: toma de postura en_
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Otro elemento a tomar en cuenta es 1la insistencia de Heller en_
el carécteriirreductible del sujeto moral y su toma de postura. El
desarrollo Fe las filosofias de la intersubjetividad no debe heacer
nos olvidar;que nadie puede sustituir la decisidn ni la responsa--
bilidad individuales, ni mucho menos la eleccidn de si mismo. Esto
implice hacer una reinterpretacidn del concepto de sujeto a fin de
evitar las keeis ya superadas., Esta tarez es emprendida por Heller
desde el punto de vista ético, aunque no tanto epistemoldgico, el_
sujeto es capaz de concebir el mundo como su mundo, de acuerdo a _
su personal| punto de vistas, y es capaz de darse un destino a si
mismo, asf como elegir su "mapa interior". La constitucién inter--
subjetiva d?l mundo y el sentido compartido son la base smobre la _
cual se constituye el Yo idiosinerdtico, pero no lo sustituyen, de
aquf la impbrtancia que da Heller a la "eleccidn existencial",

La étical de Heller pretende estar basada sobre un andlisis de _
las caracteristicas de la moderniéad, depende 3e una valoracidén de
ésta y de la universalizacidn que ella observa de los valores de
libertad y vida. Por otro lado, la base de su fi;qsofia moral no _
es ningdn principio general, sino la existencia de las “per:unas _
rectas"; es una dtica "minimalista" que observa las condiciones de
posibilidadl de la persona honesta o buena, estas condiciones inclu
yen una serie de principios normativos y exigencias de racionuli.~-
dad préctich; sin embargoe, la actitud de la persona recta no puede
ser probada, puesto que depende en dltima instancia de una elec——-
cidn. Yo pu%do dar razones para el buen comportamiento igual que _
para ol malo, pero puedo preferir safrir la injusticia que cometer
la. Esta popicidn, que Heller toma de Diderot, Rousseau ¥y Lessing,
deriva del convencimiento de que no todo es razional en ética (ni
siquiera en|filosofia) aunque exista una racioc.aelidad valorativa Py
moral (41).!Volvemos al punto inicial de argum3ntacidn: nada susti
tuye (ni bugnas razones) a la eleccidn morul.

{ ‘

Tomar coTo punto de partida a la persona re:ta obedece a la in-

1}
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tencidn de construir una ética que acepta la diversidad de formes_
de vida, y por lo tanto, de principios morales, dejando indetermi-
nado el contenido y la densidad de las normas mnorales, se trata de
partir de la persona "digna de respeto'" aunque pertensezca a unu
forma de vida distinta a la nuestra. La persona recta tiene que
elegir entre distintas normas y tareas y homogeneizarlas, creando_
su ﬁrOpia escala de valores de acuerdo a julcios prudenciales, se-—
gin su propia personalidad.

Heller se encarga no sdlo de una reflexidn acerca del cardécter_
sociul de los valores, define ademds el sujeto moral que se apro—-—
pia de ellos de acuerdo & una relacidn consciente y autoconsciente:
el individwo, la personalidad, la persona recta o buena. En la pri
mera etapa de su pensamiento, el individuo podia elevarse a los va
lores genéricos por medio de la catarsis de Aristételes y Lessing,
houwogeneizando sus actividaedes heterogéneas gracias a la interven~—~
cién de las objetivaciones; en la segunda etara interviene la ra--—
cionalidad del intelecto y la eleccidn existercial en la conforma-—
c¢idn de la persona recta 0 buena. En los dos casos la vida cotidia
na es el espacio que posibilita estos procesos de conversién moral
y de constitucidn autorreflexiva del Yo. \

El pensamiento de Heller siempre mostrd un serio compromiso so-
cial y politico. La teoria de las necesidades radicales fue el pri
mer atisbo de una teorfa de la accidn politice guiada por valores_
racionales, pero este intento hubo de ser reformulado conforme el
compromiso por la democracia fue depurado. Heller asumié muy pron-—
to la necesidad de eliminar los elementos que obstaculizabai. la
concepcidn democrdtica, como son las ideas de Marx acerca de la 1i
bertad absolute, la unidad total individuo-gérero y la abundancia__
absoluta. Todos estos términos debian ser reletivizados, puesto
que iban mds alld de la condicidén humena, més alld de lo humano.
Sin embargo, los conceptos procedimentales y gradualistas que per-
mitirian acercarse al mejor mundoc sociopolitico posible no impli--
can el abandono de los valores de libhertad, igunldad y reciproci-—-
ded simétrica, sino su repotenciacidén. La tesis del “"relativismo -
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cultural limitado" permite a Heller concebir la pluralidad de culw
turas y formas de vida, y al mismo tiempo patrones generales, de
modo que los derechos humanos sean respetados y los individuos se-
an considerados en igualdad de condiciones en cuanto "nacidos li--
bres y dotados de razdnv.

El mejor mundo sociopolitico posible no seria mds que la condi-
cidn necesaria, pero no suficiente, del mejor mundo moral posible,
este dltimo es el hogaer de la persona recta y honesta,_
del buen ciudadano, un mundo que promueve el desarrollo de las do-
tes en talentos y los vinculos emocionales profundos, vinculos que
podrén extenderse a todos los hombres, a la humanidad. EL humanis-
mo filoséfico de Heller se conserva bajo la égida de un concepto _
regulativo de "hamanidad®, de un gesto universalista gue ayude a _
convertir a este concepto en una realidad.

El presente trabajo tuvo una intencidn interpretativa y analiti
ca. En é1 pretendo mostrar que existe una continuidad de motivos,_
temas y conceptos & lo largo de la extensa obra de Heller, y esto_
a pesar de que existen dos etapas en el pensamiento de nuestra aun—
tora, caracterizada por dos modelos de argument%cién y dos formas_
de tratamiento. La segunda etapa es claramente la mds atractiva y_
sugestiva, pero no puede comprendgrse separada de la primera; la _
primera también tiene algo qué decir a la segunda. No es tanto un_
"cambio de paradigma", como parece afirmar amsdeo Vigorelli (42),
sino més bien la conversidn de la teoriz de lus objetivaciones -~de
inspiracidén lukacsiana— en "paradigmes de le objetivacidn en 'siv, _
yo no observo un cambio fundumental de direceidn, sino una correc-
cidn del rumbo hacia el mismo polo. Existen cambios terminolégicos
¥ abandono de conceptos, mds no de la intencionalidud del proyecto
filoadfico,

Angel Rivero muestra con clarided —en una excelente investiga-—-
cidn interpretativa- los cambios terminoldgicos y temdticos desde_
el punto de vista de la concepcidn del socialismo democrdtico, con
una visidn mds rupturista y menos continuista que la mia (43), Sin
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embargo, & mi me ha parecido que existian yu signos en sus prime--
ras obras que apuntaban a esta apertura, relativizacidn y plurali-
zacidn, y que Heller reintroduce o recicla aspectos importantes de
su primera etapa bajo el nuevo contexto que se abre con la refle-—
xidén critica postmoderna acerca de laz modernidad. Su pensamiento _
es precisamente una reflexidn acerce de la posibilidad de sobrevi-
vir de los ideales de lz modernidad después de la caida en desuso_
de las grandes narrativas. El acuerdo o desacuerdo general con es—
ta autora depende en buena medida de li posicidn y ol compromiso _
que se tenga frente a este problema, y no es sdlo cuestidn de argu
mentos, aungue éstos son también esenciules.

La filosoffa de Agnes Heller es una uportacidn a la solucidn de
los problemas actuzales, de ninguna manera es su intencidn acabar
de resolverlos —tarea indtil y perniciosa-, por eso cuada uno de sus
libros estd determinado por un contexto diverso, las soluciones y_
los planteamientos son muchas veces distintos, pero el compr~mniso_
que los une es similar. Estamos ante un proyecto filosdéfico inacao
bado e inscabable, ante fragmentos de vida distintos, optando mu--
chas veces por nociones que deben concebirse como incompletas. La__
tarea de hoy es la de una filosoffa incompleta,.eso serd lo mejor.
Opina Heller acerca del modo como debemos escribir filosofia.

"Si uno decide ubordar segmentos de la vida distintos _
pero interconectados desde puntos de vista diferentes_
(pero interconectados), no podrd escribir filosofia co
mo si fuera unc historia de detectives, por una simple
razén: no puede saberse de antemano la identidad del _
asesino. Esta vez resulta imposible poner todas las
cartas sobre la mesa al final del viaje filosdéfico,
aunque sea sélo por la razdn de que no se ha jugado
con todos los naipes de la baraja." (44)
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V. Pluralismo, contingencie y ética.

5.1. La democracia, la justicia y la vida buena.

Heller, A. y Fehér, F. Polf{ticas de la postmodernidad (PP), bp.
165, 186, Heller, A. General Ethics, p. 145.
Heller, A. y Pehér, P, anatomfa de la izquierda occidental (AIO)
(The West and the Left). Ed. Peninsula, Barcelona 1985.
Heller, A. PP p. 163 y 185. Teorfia de la historia p. 235ss.
Heller, A. y Fehér, F. AIO.
Heller, A. Fehér, F. y Markus, G. Dictadura y cuestiones socia-
les (Dictatorship over Needs) F.C.E. México 1.986. Heller, A. ¥
Fehér, F. EBastern Left, vestern Left. Totalitarianism, Freedom
and Democracy. Polity Press, Cambridge 1987. Heller, A.y Fehér,
F. iTiene porvenir el socialismo? Vuelta Ném. 154, 1989.
Heller, A. A pesar de todo... ;El socialismo como objetivo fi--—
nel? Rev. Crftica juridica, 3 Univ. Aut. de Ruebla, 1985.
Heller, A. y Fe-hér, F. Sobre el pacifismo (Dbomsday or Deterren
ce?) Ed. Pablo Iglesius, Madrid 1985. Cfr. The Fear of Power. A
Contribation to the Genesis and Morphology oy Eurocomunism. The-
sis Eleven, 2, 1981 pp. 127-161.
Heller, A., Fehér, F. PP p. 149 a l62.
Heller, A. Mds 2114 de la justicia (Beyond Justice) Ed. Critica,
Barcelona 1990 p. 65.
Heller, A. Derechos, modernidad, democracia, en Historia y futu
ro (HF). Ed. Peninsula, Barcelona 1991 p. 127.
Heller, A. La justicia social y sus principios, en PP p. 188 a
213. Mds 2114 de la justicia, p. 253ss
Heller, A. Méds alld de la justicia, p. 255.
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Ibid. p. 136.

Ibid. pp. 135-142. Cfr. los articulos Marx, justicia, libertud:
el profeta libertario y Marx y la liberacidn de la humanidad,
en Critica de la Ilustracidn (CI) Peninsula, Berc. 1984. Ya en
la primera etapa de su filosofia Heller irtenta relativizar el
giro antropolégico, la relacidn individuo-género y la idea de
libertad absoluta, véase p. 33 y 36.

Ibid. p. 281.

Ibid. p. 298-9. Cfr. Habermas, J. Conciencia moral y accién -
comunicativa, Ed. Peninsula, Barcelona 1966,

Heller habfa argumentado en su ensayo Habermas y el maxxismo
(en CI) que era necesario un acuerdo de vildores (2l menos de =
uno) y una eleccidn de valor previos al di.scurso ético. Cfr.
CI p. 297, 299-300. '
Cortina, A. Etice sin moral. Bd. Tecnos, lMadrid 1990, p. 222.
Cortina, i. Ibid. p. 223. Cfr. aApel, K. O. La transformacidn
de la filosoffa II, 2d. Taurus, ladrid 19539 p. i92.

Heller, A. lids alld de la justicia, p. 30%5.

Ibid. p. 339.

Sobre el concepto de disidencia como indispgnsable frente al
simple “consenso", véase la opinidén coinciidénte y el desarro—-
llo de este concepto en Javier huguerza, 9. ej. en Desde la
perplejidad, Fondo de Cultura Lcondmica, dadrid 1990.

Heller, A. kds @114 de la justicia, p. 343-50.

Ibid. P. 355. Cfr. The basic Question of Voral Fhilosophy.
Philos. and Social Criticism, N&m 11, 1985 pp. 35-62 y General
Ethics p. 174.

Ibid. p. 356, Cfr. General Bthics p. 174-5.

Ibid. p. 359.

Ibid. p. 359-60.

Ibid. p. 362.

Ibid. p. 364.

Heller, aA. De la contingencia &l destino. Isegoria, Ném. 4,
Octubre de 1991 p. 9. Cfr. A Philosophy of Morals, Basil Black
well, Oxford 1990, Cap. 2.
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31l. Heller, A. Més allsd de lz justicia, p. 370.

32. Ibid. p. 377

33. Ibid. p. 403.

34. Ibid.

35. Heller, A. Los movimientos socialistas y la justicia social. _
El socialismo del futuro, Ndm. 4, 1991, p. 43.

36. Ibid. p. 44.

37. Ibid. p. 47.

5.2. Una filosofia de los valores.

38. Porta P. Miguel. Resefia sobre Historia y futuro. Leviatdn,
Ndm. 43-44, 1991.

39. Heller, A. De la hermendutica en las ciencias sociales a la
hermendutica de las ciencias sociales, en PP p. 85, también pu
blicado en HF.

40. Heller, A. Por una filosofia radical (A Redical Philosophy)
Ed. El viejo topo, Barcelona, 1980, pp. léss.

41. Heller, A. Mds alléd de la justicia, pp. 144, 352, 362, 399.

42. Vigorelli, A. Paradigm Changes in Critical Theory: Agnes He——-
llexr's Reconsideration of Rationality. Thesis Eleven, Ndm. 16,
1987, pp. 56—68.

43. Rivero, Angel. Democracia y socialismo (le. racionalidad précti
ca en Agnes Heller) Tesis doctoral, dirigida por Javier Muguer
za, Universidad Autdnoma de Madrid, 1991.

44. Heller, A. Historia y futuro. p. 7 y 8.
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