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INTRODUCCION

No es ficil, segin lo sé hoy, meterse a analizar textos producidos en épocas
Iejanas. Un volumen pequeiio, de menos de S00 pdginas, escrito a mediados del
XVII por un fraile oscuro de Michoacin es, en apariencia, algo inocuo y simple
que se puede Ieer sin mayores tropiezos que los que plantea la comprensién del
estilo culterano y se puede comentar en unas cuantas lineas. Bien, no es asf: un
volumen pequeiio, de menos de 500 péginas, escrito a mediados del XVII por
un fraile oscuro de Michoacédn, toda vez que uno se ha echado a cuestas la tarca
de estudiarlo, cs la puerta de entrada a una investigacién de por lo menos tres
afios; a la realizacion de varios viajes y al trasiego de archivos de provincia,
eclesidsticos y civiles; a la revisidn de microfilmes de vicjos registros de
parroquia; a la bsqueda y consulta (mds de una vez infructuosa) de libros raros,
descontinuados o editados en ¢l extranjero, a la empresa de escribir rimeros de
borradores que acaban cu ¢l cesto... No, esto no es una queja, es el sefialamiento
del itinerario que he tenido que cubrir para presentar hoy, en estas cuartillas
impresas, los resultados de esa primera decisién.

En esa entidad conocida como Nueva Espaiia, al paso de los afios, cuando
la novedad se transform6 enhibito, cuando los adoratorios de las vicjas deidades
dicron paso a los campanarios de los templos cristianos, cuando el calpullicedié
su lugar al rancho, a la bacienda, al ganado, y cuando las vastas extensiones
desocupadas vicron surgir el trazo reticular de los nuevos poblados espaiioles,
cl trabajo de los mendicantes experimenté cambios notables.

En principio, la labor de conversiones vivas se trasladé, del centro de la
Nucva Espafia, hacia la periferia (preponderantemente al norte). Los religiosos
establecidos en el altiplano central dejaron un poco de lado su peregrinar en pos
de gentiles, se olvidaron de buscar cscondites de {dolos, y se dedicaron a
administrar, desde 1a relativa comodidad de sus conventos y guardianias, a una
grey de tributarios, cuya existencia regulaba perfectamente el toque de las
campanas.

En esta sitvacién, ya un tanto ajena a los afanes y asperczas de la vida
misionera, aparece una generacién de {railes con otras inquietudes y otra manera
de relacionarse con su medio. Ahora los conventuales litigan con las demds
érdenes y con los obispos por el control de doctrinas, casas y jurisdicciones;
disputan con hacendados y encomenderos por el usufructo de las tierras de labor
y de la mano de obra indigena; y, dentro de sus comunidadcs, sc escinden en
bandos de espaiioles y criollos que luchan entre si -a veces, literalmente, a capa
y espada- por el gobieruo interior.

Hay entre los religiosos, es verdad, cierta relajacion en cuanto a la obser-
vancia de 1a regla original de sus institutos, pero hay también mayor interés en



participar y colaborar de manera directa en la conformacién de la nueva
sociedad que se construye a su alrededor.,

En el siglo X VII, las circunstancias descritas producen igualmente un cuerpo
de obras distintas a las de la centuria precedente. En ¢l plano de los trabajos
histéricos debidos a los mendicantes (pues no nos conciernen aqui los
doctrinarios o los litiirgicos), aparecen la mistica y la hagiografia, los refatos de
milagreria y las gestas heroicas de los primeros padres, al lado de los recuentos
de fundaciones, casas y zonas de intluencia; de los puntuales registros de rentas,
herencias, testamentos y legados piadosos; de las descripciones de riquisimos
retablos, custodias y otros tesoros que albergan las iglesias conventuales; de las
narraciones -mdis o menos veladas, de acuerdo con el autor de quien se trate- de
Ias luchas de poder en el seno de la orden.

La crénica provincial no tiene ¢l giro ctnogrifico de los escritos del XVI,
sus verticntes son institucionales y commentorativas, pero sobre todo de
reivindicaci6n frente a una politica estatal que limita los privilegios y accién de
los regulares. Sus autores son cronistas oficiales, hombres de letras, mis
avezados cn cosas de administracién y gobierno que en la prédica y cura de
almas de indios,

Eu esta ténica, en esta corriente, en esta identidad y en el segundo siglo de
la dominacién espafiola se inscribe la crénica de ray Alonso de La Rea,
religioso franciscano de Ja Provincia de San Pedro y San Pablo de Michoacin,

La Cronica de la orden de N. Serdfico P. S. Francisco, provincia de San
Pedro y San Pablo de Mechoacan en la Nueva Espasia de La Rea se inserta
también el esquema tradicional de la crdnica religiosa de provincia: descripeién
geogréfica, notas histéricas sobre los indios "en ticmpo de su gentilidad”, 1a
conquista, cl inicio de la evangelizacién, establecimicnto de conventos y
biografias de los primeros religiosos.

Pero también hay e¢n ella algo de suma importancia, aunque no explicito ni
deliberado o, mds alin, a veces intencionalmente encubierto: una pintura de los
intereses especificos de su sociedad y su siglo.

Precisamente en torno a este tlitimo aspecto gira la hipétesis central sabre
la que se articula el estudio de la crénica de La Rea, a saber: que las historias
religiosas de provincia del XVII son apologias de una nueva sociedad en
gestacién, comunidades regionales a medio camino entre 1a llamada "repiibica
de indios" y los espafioles representantes de las autoridades peninsulares o
estrechamente vinculados, por sus nropios intereses, con la metrpoli.

Para la demostracién de esta propuesta se ha ideado la siguiente disposicién
capitular: una exposicién inicial sobre ¢l Ambito en el que vivi6 ¢l cronista, un
apartado sobre su desempeiio como historiador, un anilisis sobre puntos esen-
ciales de la obra que reflejan su visién sobre Ia historia de la regién y sobre la
sociedad contempordnea y un fltimo apartado que aborda estos mismos asuntos
desdc la perspectiva de otras fuentes, laicas y religiosas, coloniales y actuales.



CAPITULO 1

EL CRIOLLO Y SU ENTORNO

Queréraro 1600

El pueblo de Querétaro tendria, en los albores del siglo XVII, unos 3000
habitantes y crecia con rapidez.” Fundado en 1531 como puesto de avanzada de
la colonizacién, en su seno congregaba mayoritariamente a otomies, a algunos
mexicanos y tarascos y a un puiiado de curopeos, autorizados a vivir entre los
indigenas a fin de ofrecerles alguna proteccién contra las incursiones de los
chichimecas, quienes merodeaban en las colinas al norte del poblado. Los
espaiioles se dedicabana las cmpresas agricolas y ganaderas, para cuyo fomento
se servian de la mano de obra que aportaban los naturales. Originalmente
Querétaro fue un asentamiento modesto, de poca monta -pueblo de indios,
apuntan los informes-,” pero, a partir de 1550, con la apertura del camino a
Zacatecas, adquirié importancia como lugar de paso y de abastecimiento para
los reales de minas del norte.

Los 50 espaitoles, cabezas de familia, asentados en Querétaro en 1582, se
babfan convertido en algo mds de 200 para !a primera década del XVII, lo que
tal vez significaria un total cercano a los 800 0 1000 vecinos europeos. Para cse
entonces, Querétaro tenia ya ¢l cardcter de centro administrativo, politico,
comercial y religioso de la zoua del Bajio; de hecho, desde 1606, ¢l virrey
marqués de Montesclaros le habia otorgado el titulo de villa,” aunque en los
registros sc le siguicse consignando con el nombre de "pucblo”.

1 Paracifras de poblacién en diferentes épocas, Vid. Jobn C. Super, La vida en Queréturo durante
la colonia, México, FCE, 1983, p. 16 y ss.

2 "Copiay minuta de los pucblos cabeceras y visitas y vecines tributarios y cunventos que hay
en esta provincia de Mechoacan, aiio 16227, Erongaricuaro, 15 de agosto de 1622, Condumex,
Fondo CCXX-I, f. 2.

3 Cecilial.anda Fonseca [comp.], Querétaro, textos de su historia, 2 vols., México, Instituto José
Marfa Luis Mora-Gobierno del Estado de Querétaro, 1988, I, p. 25y 38.



Subre las calles de tierra, trazadas a cordel -segiin el discfio de damero de
Juan Sénchez Alanjs- se erguian dos centenares de casas, entre las que se
alternaban solares arbolados y huertas. Las pocas viviendas de cal y canto del
pueblo estaban en el centro; con sus parcdes enjalbegadas, sus pisos de ladrillo
y su pila de agua a la mitad del patio, eran cl simbolo inequivaco de la
prosperidad de sus moradores. La mayoria de las casas, sin embargo, era de dos
o tres habitaciones, construidas con adobe, madera o tabique y coronadas por
techos pajizos. Al final de 1as calles se divisaban los sembradios de trigo y maiz
que, circundando ¢l pueblo, s¢ extendian hasta donde abarcaba la vista.

Desde 1548," el reloj de la vida del poblado lo fue 1a esquila del convento
de San Fraucisco, Sin otros clérigos seculares o regulares en varias leguas a la
redonda (los més cercanos estaban en San Juan del Rio), los frailes menores
hacian lo posible por atraer a la cristiandad a los otomfes y mexicanos es-
tablecidos ent la regidn, ¢ inclusive tratarfan de adoctrinar a algunos chichimecas
dispersos. Los tonsurados se ocupaban igualmente de la cura de almas entre ¢l
vecindario espafiol y mestizo, pues, como se dijo, no habfa en Querétaro mds
parroquia que su propio templo, de sélida construcci6n,

Dedicadas a la compraventa de tiemras, a las cmpresas agricolas, al trifico
de ganado vacuno o lanar, a la explotacién minera, a la administracién de
obrajes, al comercio de granos u otros géneros, las familias Las Casas, Tovar,
Aguilar, Sinchez Grimaldo, Quesada, Galvin, Soto, Estrada, Alvarez y La Rea
labraron sus fortunas, emparentaron entre si y se hicieron de importantes cargos
piiblicos,

De estos prohombres de 1a sociedad local, cabe mencionar, por cjemplo, a
don Rodrigo La Rea (fallecido en 1597), cuyo nombre, ya desde 1580 figura en
expedicntes notariales como funcionario de la inquisicién y rico terrateniente y
ganadero dec Querétaro y Michoacdn.” En 1586, para colaborar con los gastos
de gucrra de la Corona, don Redrigo ofreci6 prestar S00 pesos (de su fortuna
valuada en unos 25000), que obtendria de Ja venta de 2000 ovejas (de un rebafio
quizd cereano a las 10000)." Dos aifios despuds, La Rea solicitaba una carta de

4 Ladnicalecha que he do relativa a la fundaci6n del fi
en Antonio de Ciudad Real, Tratado curioso y docto de las gmmlra: de la Nucva Esparia,
México, Instituto dclnvcsugncmncs Histéricas UNAM, 1976, p. CLV

5 Después del bleci de los franci: las fucron
lﬂdns del siglo XVIIi 1607, convento de Santa Clara; 1613, dieguinos dacalzos. 1614, cf

conventa de religiosos carmclitas; 1625, jesuitas. Landa. op. cit,, I, p. 39-40.

Super, op. cit., p. 163.

JoséIgnacio Urquiola [coord.], Historia dela Estado deQuerétaro,

México, Juan Pablos/Gobierno del Estado de Querélaro/UAO/( EHAM, 1989, 1, p. 113,
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reconocimiento sobre estancias que habia arrendado en Zinapécuaro y An-
daparapeo por tiempo de 10 afios y pago de 500 pesos anuvales.” En 1601, 1a
herencia que tenfan sus hijos menores inclufa 16 400 ovejas.

Estaba también Andrés de La Rea, duciio de ganados y propictario de la
estancia de trasquila y labor conocida como Amascala, quicn, en 1597, junto
con otros potentados de la localidad, pretendia fundar una villa de espafioles en
¢l Rio Verde.

A principios del siglo XVII, procedente de Navarra, arrib6 a la regién Juan
La Rea -tal vez ligado por vinculos de parentesco con los anteriores. Don Juan
(muerto en 1614) sc dedicé con bastante éxito al comercio al menudeo en
Querétaro, donde tenfa una tienda bien surtida de todos géneros.

Por cstos mismos aiios, vivia en Querétaro una mujer de nombre Francisca
La Rea, que quizé fuera hija de alguno de los anteriores. En el transcurso de la
primera década del XVIL 2! producto de las relaciones extramaritales que ella
tuvo con Tomds Angulo, “ dio a luz un hijo varén al que lamaron Alonso.
Mis tarde, Francisca contrajo matrimonio con Bartolomé Alvarez Caballero,
miembro de otra prominente familia de ganaderos de la zona, a quien Alonso
se referirfa en sus futuros escritos como "mi padrastro”. El capitin Alvarez
Caballero era propictario de las grandes estancias de labor de los Cies, de
Laguuiilas y de Xuchitlin ¢l Chico, todas en las inmediaciones de Quéretaro. 1
Estos datos parecen reforzar la hip6tesis de que Francisca estaba emparentada
con los ganaderos y terratenientes La Rea, pues cra prictica comiin que los
clanes pudientes establecieran vinculos matrimoniales entre sf para preservar
sus propiedades. Pero en cstos breves apuntamientos, gueda atin un punto que
explicar: lo que representaba la ilegitimidad de un hijo en ¢l contexto social
novohispano. En aras de ¢llo, perdé el largo paréntesis que sigue.

En estas sociedades en formacién -me refiero a las circunstancias par-
ticulares de Querétaro y a los de otros enclaves de colonizacién espafiola-, los

10 Ibid,p. 127y 145,

11 Super, op. cit. p. 129.

12 Federico Gémez de Orozco, Cronicas de Michoacin, México, UNAM, 1954, p. 33.

13 En cuanto a la fecha de nacimiento de Alonso de La Rea hay bastantes dudas. Algunos de los
autores y obras consultados -¢l padre Ernest I. Burrus, por ejemplo- proponen ¢l afio de 1610,
De acuerdo con los expedientes de toma dc hibito (Archivo Histérico de la Provinicia
anmscann de Michoacdn, Vid., m/ru) Alonso no puedc haber nacido después de 1608, En los

ivos de la Acad de Gi ue resguarda el AGN si se conscrvan los libros

parroquiales del Sagrario de Querétaro, sélo que Jos rcgmms se inician a partir de 1637, por
tanto, ha sido imposible determinar la data precisa de nacimiento de fray Alonso.

14 Urquiola, op. cit., p. 142.




casos de relaciones extra o prematrimoniales no eran tan insélitos como hoy
pudicran parecernos. Segiin la grifica de una investigacion sobre ¢l nacimicnto
de hijos ilegitimos en Guadalajara, eatre los afios de 1600 y 1609 el total
ascendi6 a un 40.3%, que se antoja elevado, aunque, por supuesto, esto incluye
a todos los grupos étnicos. Para tines del XVII, en la misma regién, el porcentaje
de nifos Hlegitimos catre espaioles era de 39.0, lo que indica que la tasa no
disminuyé de manera significativa.”” Naturalmente, no estoy pasando por alto
que ¢l margen de confiabilidad de las estadisticas extraidas de documentos
coloniales siempre es dudoso; sin embargo, las cifras revelian, mds que casos
efectivamente ponderables, una tendencia que no s posible ignorar ni soslayar.
Sobre las uniones extra o prematrimoniales, dice el mismo autor del estudio

que estoy citando:

Cuando los miembros de la pareja parecian ser de la misma clase,

aunque acuparan una posicion destacada [o precisamente por ese, le

corregiriamos], la irregularidad de In situacion era bastante aceptada,

casi lolerada por complicidad general, inclusu por parte de lis

autoridades religiosas.

{...] Se sospechaba que casi la mitad de tos hogares habian sido

formados de manena irregular.

Me creo en el deber de seialar que las citas y reflexiones de las lineas
auteriores no tienen ¢l propésito de demostrar que ¢l amancebamicato y [a
descendencia espuria eranla norma en estas comunidades de formacion relativa-
mente reciente, ni que ¢l relajamiento de costumbres contara con el visto bueno
de las autoridades civiles o eclesidsticas de la Jocalidad, séle intentan hacer
hincapié sobre el hecho de que tampoco eran infrecuentes. Por otro Jado,
independientemente de que estas situaciones se diesen, no han de tenerse por
fruslerias los temores y dificultades que la ilegitimidad del nacimiento o la
irregularidad de la unién suscitaban y causaban entre a poblacién. A los hijos
nacidos fuera de matrimonio -sobre todoe espafioles y criollos- no les aguardaba,
por lo comiln, un futuro muy halagiiciio. Ordinariamente quedaban excluidos
de las sucesiones testamentarias y del acceso a los puestos piiblicos y a las
dignidades cclesidsticas, y si llegaban a obtener alguno de estos beneficios, era
sicmpre a costa de trimites engorrosos, solapados y muy caros. Como quicra
que fuese, su condicién era vergonzaute en una sociedad afectisima a jactarse
de hidalguias y blasones de todo género. Para Alonso de La Rea, la situacion
era ésta, con cl agravante -quizds- de su identidad criolla, segin veremos
despuds.

15 Thomas Calve, "C1Ior d:: lmgar las familias del siglo \Vll en Guadalajara”, en: Asuncién
Lavrin {coord.}, S enla América , siglos XVI-XVIII, México,
analbo/(‘onscjo Nacmml para Ta Cultura y Ias Artes, 1991, cuadros X y X1, p. 337.

16 Ibid.p.318y3




Primera década del XVII En el pueblo de Querétaro, que prosperaba a
horcajadas entre la vida birbara de los jonaces-chichimecas y la "policia” de
encomenderos y estancicros, estuvo la casa paterna de Alonso. Nada sc sabe
sobre sus primeros afios de vida, més alld de la impresion que le causé ver
reventar el cercano cerro del Pinal, durante una turbonada ocurrida en 1613 y,
tal vez, la no menor que experimentd al presenciar las evoluciones dancisticas
de los empenachados indios de su pueblo, ¢n ¢l "mitote” que se celebraba, con
motivo de las fiestas de 1a Santa Cruz, cn el atrio de San Fraucisco.

Del carifio que Alonso sentia por su tierra, de sus conocimicntos de
astrologfa y -en cierlo modo- de la buena opinién que sobre si mismo (enfa, en
tanto que querctano y letrado, da fe csta nota suya:

A todo esto compone lo fértil de la naturaleza en los nacidos debajo
de aquel ciclo y celestial influencia en quienes propicios los astros,
producen grandes habitidades y talentos, euyo crédito ceiebra hoy ef
comin aplauso asi en los piipitos y cdtedras, conio en lo politico y
moraf, Pongo punto a aquesta descripcién, por no exceder los hones-
tos limites de mi profesidn y los precisos de esta historia con el amor
natural de patr a. )

Por lo demiés, se ignora cudnto tiempo residié Alonso en Querétaro, pero
sicndo un hecho que su familia y 1a de su padrastro no carecian de recursos, y
que las condiciones de su nacimiento eran obscuras -lo que equivale a decir,
convenientes de ocultar-, no es de extrafiar que, ya en el segundo decenio del
siglo, el joven sc encontrara haciendo estudios en la capital del virreinato, como
interno ¢n ¢l Colegio de San Ildefouso.

El Colegio de San Ildefonso

Afio del Sciior de 1620. El adolescente Alonso de La Rea -que tomé el
apellido materno- camina por los corredores del flamante colegio jesuita de 1a
ciudad de México. Inaugurado cn 1618 como ¢l Real y Més Antiguo Colegio
de San Pedro y San Pablo y San Ildefonso, merced a la fusién de otros institutos
ignacianos, ¢l establecimiento estaba destinado a formar cuadros dirigentes,

17 Fray Alonso de La Rea, Crénica de In orden de N. Serdfico F. S. Francisco, provincia de San
PedroySan Pablode Mechoacdn en la Nueva Esparia, compuestaporel P. lector de Teologia...
de lamisma provincia, México, edici6a de fa *Voz de México”-Iinprenta de J. Barbadillo, 1882,

p. 285.
18 Juan Lépcz de Escalera, Diccionario biogréfico y de historia de México, México, Ed. del
Magisterio, 1964, p. 961.
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grupos de élite, reclutados entre los jovenes de distinguido linaje, Pese a que
San lldefonso tenia el nombre de "colegio®, este término no puede interpretarse
en el sentido que se le da en la actualidad. La casa era lo que boy en dfa
Hamariamos un imernado de estudiantes (scguramente muy similar a los
denominados "colegios mayores” espafioles, gue atn existen), cuyos integrantes
acudian a tomar lecciones fuera de 1a residencia, si bien es verdad que en clla
tenian algunos cursos complementarios, como pricticas de oratoria, prédicas de
refectorio, actos literarios solemnes en los que se pronunciaban piczas en latin
y en eastellano, representaciones de teatro religioso y otros estudios similares.,
El Colegiotenia capellin ¢ iglesia propios y también una bien surtida biblioteca,
donde Jos colegiales repasaban su retdrica y gramdtica,

Aunque hijo natural, La Rea se codeaba ahi con sus pares, Vestido con su
traje talar, manta de color rojizo y beca morada (¢n uso los primeros afios del
)\Vll), Alonso asistia diariamente, junto con un centenar de compaiicros, a
misa de seis; cada semana, los sibados de tres a cuatro, se presentaba a las clases
de estudios menores, exdmenes y aplicacion de la doctrina cristiana. Y de
sepuro, con prospectos de tedlogos, sacerdotes y juristas -aungue se ignore a
qué especialidad se dedicaba ¢l mismo-, acudiria a sus lecciones en 1a Univer-
sidad o en ¢l Colegio Mdximo de la Compaiiia.

Quizi haya sido en su estancia en México, en ¢l colegio jesuita, donde
Alonso de La Rea desarrolld las capacidades, talentos y conocimientos que, més
tarde, ya como micmbro de la orden franciscana, le valdrian reconocimicntos y
designaciones, Por razones desconocidas La Rea volveria pronto a su regién
para tomar los hibitos con los regulares de Michoacén.

El convento de San Buenaventura, Valladolid

En cl Acta d= tomas de luibito verificadas en ¢l convento de Valladolid... de
marzo 10 de 1598 a octubre 28 de 1629, se puede leer, en una foja, el texto
siguiente:

Yo, ftay Pedro de Leyva, puardidn del convento de San Buenaven-
tura de Valladolid, en mi nombre y de mi convento, tomé juramento
a Alonso de La Ren, que quiere recibir el hibito de nuestra sagrada

19 Vid, Jusé Rojas Gurcidueiias, El antiguo colegio de San Idefonso, México, Instituto de
{nvestigaciones Estéticas de 1a UNAM, 1954, p. 16 y 17, y Deifina Lépez Sarrelanguc, Los
Lo[«.gw\']l_sl“ln.\‘ de la Nucva Espasia, México, 1941 (tesis de maesicfa en ciencias histéricas,
Facultad de Filosofia y Letras, UNAM), p. 46 y ss.

20 Artemio de Valle Arizpe, Historia de la cindud de México segein relatos de sus cronistas,
México, Robredo. 1939, p. 40,

2t Archive Histérico de la Provingi
Cita,, Serie A, No. 1.

a Franciscana de Michoacén (en adelante AHPFM), Cclaya,



ién en ¢l para coro. Si ha sido mancebo de buenas costumbres
y si es habido de legitimo matrimonio y si tiene deudas sin tener
suficiente hacienda para las pagar, si ticne cuentas sobre las cuales
hari pleito o si tema que lo habrd, y si ha cometido algin delito que
esté puesto en tela de juicio. A lo cual respondid no ser comprendido
en nada de lo arriba dicho y preguntado si tenia alguna enfermedad
contagiosa osi es descendiente de moros, judios o herejes quemados
y respondi6 que no. tlizosele protesta y fuele declarado que si se
hallase ser comprendido en estas dos cosas su profesién serfa irrita
y nula. Y que en cualquier tiempo se le quitaria el hibito y respondié
no tocarle, y ansi lo {irmé con los padres discrelos y receptores en 5
de noviembre de 1623.

Tomé el hibito el mesmo dia.

Fray Pedro de Leyva Fray Bartolomé Romero

[Rubrica] {Rbrica]
Fray Benilo Siinchez Alonso de La Rea
[Ridbrica] [Rdbrica]

[Las cursivas de ta cita son mias].

Como se puede apreciar, el joven La Rea manifestd tranquilamente ante el
padre Leyva y su discretorio ser hijo de legitima unién matrimonial. Por
desgracia, no pude encontrar la informacién y testimonios levantados sobre el
postulante, asi que no habrd modo de saber de qué género de argumentos y
testigos se pudo valer el novicio para encubrir su condicién de hijo natural, pero
sca deello lo que fuere, 1 6 de noviembre de 1624, delante de toda la comunidad
conventual, fray Pedro dio Ia profesién a Alonso, quicn nuevamente precis6:
"que no le tocaban las faltas v impedimentos para haber la profesi6n, contenidas
cn los motu proprios de los sumos pontifices... en fe de lo cual lo firmé de su
nombre, el dicho dia, mes y afio”.” Con térmula tan simple, el joven La Rea se
convirtié en hermano franciscano y en perjuro.

Volviendo al multicitado asunto Jde la ilegitimidad del nacimiento de La Rea,
la constitucion apostdlica Cum de omnibus del papa Sixto V (1587), prohibia
quese admitiese a la vida religiosa a todo hijo espurio -de padres desconocidos-
o natural -de pareja no casada-, salvo que (y vale 1a pena subrayar esta salvedad),
el interesado proporcionara prucbas irrefutables de su piedad, temperamento y
costumbres.?> El caso de Alonso -en tanto que hijo natural- debié pues, incluirse
enesta enmienda. Lo extraiio del asunto es que no se especifique cn sitio alguno
que asi haya sido,

22 Ibid.

23 Francisco Morales (OFM), Ethntic and Social Background of the Franciscan Friars in the
Seventeenth Century Mexico, Washington D.C.. Academy of American Franciscan History,
1973, . 18.
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Un informe de estos afios sobre la ciudad, vecinos indfgenas, visitas y
convento franciscano de Valladolid describe el panorama de esta suerte:

En ¢l convento de Nuestro Padre San Buenaventura de la ciudad de
Valladolid, que es la matriz de esta dicha provincia, y adonde asiste
1a catedral y hay cantidad de espaiioles, ticne el dicho convento un
barrio, hasta tres tiros de piedra, de indios que acuden a lo que ¢s
mcnester, y se les administra con muncho cuidado y caridad. Hay
tributarios en cste barrio, casados, veintiune. Su advocacién esdela
Concepcién de Nuestra Sciiora.

Hay otro barrio de indios mexicanos, el cual tiene seis tribularios.
Dista un tiro de picdra del dicho convento. s su advocacién San
Juan Bautista. Ticne este dicho convento una visita y pueblo llamado
Tziguimitio, hasta dos feguas de la dicha ciudad, ¢l cual pueblo tiene
quince tributarios casados. Su advocacidn es de Nuestro Padre San
Francisco. Tiene otro pueblo y visita hasta un cvarto de legua del
dicho convento principal, llamado Yrensichazen. Hay veinte
tributarios, su advocacién es Santiago.

Ay mis otros dos pucblos, los cuales estdn congregados casi en uno.
Dista hasta media legua det dicho convento de Valladolid. El uno
tiene veinte y cuatro tributarios y ¢l otro diez. La advocacién del uno
es San Juan Baptista y [a del otro Santiago.

Solamente estas visitas y administracién tiene este dicho convento
de Valladolid, para lo cua! ha habido siemy ini sufici

en lengua tarasca y mexicana.

Valladolid -sede episcopal desde 1580- era, pucs, una cjudad dividida en
tres parroquias que atendfan, respectivamente, franciscanos, agustinos y un cura
secular de la catedral, La doctrina de la catedral se hacia cargo de todos los
vecinos espafioles -quizd unas trescientas familias- y de seis barrios indx’gg\as;
los agustinos atendfan cuatro barrios de indios y los franciscanos cinco.”™ En
las i liaciones habfa haciendas azucarcras, algunas de las cuales, después
de las crisis demogrificas de fines del XVI, se habian abandonado.”” Asi,
muchos de los cspafioles residentes en Valladolid tuvieron que dejar sus
hogares.

24 Copia y minuta de..., Condumex, Fondo CCXX-|, f. 1-1v.

25 Peter Geehard, Geografia historica de la Nueva Espana, 1519-1821, México, Instituto de
lovestigaciones Histéricas, UNAM, 1986, p.361.

26 Ibid, p.358.
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Ld Provincia de San Pedro y San Pablo

Cuando el mozo La Rea ingresd a la vida religiosa, 1a provincia de San Pedro
y San Pablo pasaba por momentos dificiles, en buena medida causados por las
disputas entre los tonsurados peninsulares y criollos, pero también por cierto
relajamiiento en las costumbres de los reverendos pderS en general, inde-
pendicntemente de su lugar de nacimiento o profesion.”

En la congregacidon intermedia celebrada el 3 de octubre de 1626 cen
Aciimbaro, el anciano fray Pedro de Leyva, ministro provincial, quiso poner en
paz a sus hermanos y, para ello, ide6 hacer constituciones "municipales... muy
acomadadas a las necesidades de aquellos tiempos®,”” afirmacion velada pero
harto clocuente respectoal delicado estado de cosas. Estas disposiciones pueden
resumirse en tres rubros principales: de organizacion, de disciplina y de
administracién de indios. Las mils importantes de cllas, a nuestro entender, no
serian las administrativas generales (que versan sobre Lx_}'lcios divinos, horas
canduicas, enfermerias de los conventos y otros asuntos),” sino las relativas a
reforzar y mantener ¢l aspecto de ls observancia; son éstas las que aparecerin
reiterativamente en buena parte de la documentacién franciscana expedida ¢n
la primera mitad del siglo XVILy son las que se glosan a continuacion.

En materia organizativa, se acordé que el noviciado quedaria en el convento
de San Buenaventura, que habria un total de 120 sacerdotes en la provincia, de
los cuales 70 debian haber tomado los hibitos en Michoacin, De este dltimo
nimero, fa mitad habia de ser de criollos ahi mismo profesos y la otra mitad
procedente de conventos espaiioles; los otros cincucenta debian ser peninsulares
(en ¢l aio citado, habia un total de 155 religiosos: 35 sacerdotes espaiioles hijos
de provincia, 37 sacerdotes criollos, 40 coristas criollos y peninsulares, 27 legos
y 16 donados. En este recuento aparece, en la lista de coristas criollos, ¢l nombre
del hermano Alonso La Rea). Y para que todo luera councordia en este con-
veniente arreglo, se hizo grave admonicién a los frailes para que no se in-
crepasent entre si, Hlamdndose gachupines y criolfos, so "pena de discolos”. En
otro apartado de este ensayo volveremaos sobre los problemas suscitados entre
ambos bandos.

Por ¢l tenor de las normas disciplinarias, es evidente que algunos de los
novicios, hermanos v sacerdotes no eran muy afectos a permanecer todo el

27 Parauncotejo delo que sucedia paralel enotrosi Vid. Antonio Rubial
Garcia, £ convento ag ¥ la sociedad hisp (l 53 7-1&?()). México, Instituto de
[nvestigaciones Llistéricas UNAM, 1989, p. 72-73.

28 Fray Isidro x de Espinosa, Crdnica de Iupruwucm[rannacmm de los apdstoles San Pedro
y San Pablo de Mechoaedn, 2a ed,, México, Santiago, 1945, p. 4

20 Véanse completas en Jbid, p. 459-462. Tl original del documento se encucntra en ¢l Archivo
Histérico de la Provinicia Franciscana de Michoacin. Celaya, Gto.
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tiempo enel seno de la comunidad, porque se prohibe terminantemente a los
primeros’y - segundos - salir al pueblo -aunque fuera con el argumento y
“encominble fin de pedir limosnas- y, a todos, residir fuera de sus conventos u
hospedarse con seglares y dejar las Eunrdmnms o casas sinla debida autorizacién
superior y sin un religioso acompanante.

También se ve que el espiritu del siglo habia permeado los gruesos muros
conventuales en cuanto a ciertas practicas y costumbres -harto profanas por lo
demiis-, pues cl provincial y el definitorio se ven precisados a proscribir
terminantemente los jucgos de naipes, asi como el alifio o aderezo adicional del
vestuario y ¢f uso de anillos o medallas de oro o plata o de cruces de los misnios
metales en los rosarios (con los que, seguramente, ciertos reverendos, par-
tidarios de gastar lujos, disimularian la humildad de sus hibitos de burdo
género... Lejos estaban los tiempos heroicos de los vestidos talares rotos y raidos
y detos ordinarios pafios menores de gamuza). Tampoco los aposentos privados
de sus paternidades fucron eximidos de esta reglamentacion, y a partir de esta
fecha quedd vedado poner en las celdas "laminas preciosas ni escritorios ricos
ni otras curiosidades superlluas”. Las eventuales dificultades que los religiosos
tuviesen con otras autoridades y la menor o mayor combatividad que pudieran
manifestar para resolverlas serian, en adelante, asuntos de la competencia del
provincial, habiéndose sancionado para los frailes ia probibicion de countender
con cualesquicra jucces celesidsticos o seglares por cuenta propia.

En cuanto a determinadas obligaciones de los guardianes -que acaso no se
cumplirian con la debida puntualidad y rigor-, se les ordenaba proveer de
vestuario y calzado a sus sibditos una vez al afio (¢ 4 de octubre, precisamente),
bajo pena de privarlos de su oficio si no velasen por esto. Asimismo, quedaba
vedado a los guardianes encargar la atencién de asuntos o negocios particulares
a los seglares.

En ¢l rubro de administracién de indios, los preceptos son igualmente
taxatives o restrictivos del ejercicio de determinadas acciones, que no siempre
tienen que ver con cuestiones de doctrina. Quizi la més interesante de ellas fuese
la disposicién discrecional de Ja mano de obra indigena, y aqui cabe preguntarse
por las dificultades, pleitos y - ¢ por qué no?- componendas que los franciscanos
tendrian con los espaiioles, dueios de ranchos, haciendas, ganados u otras
empresas, por la obtencion de trabajadores. En otra parte habrd que volversobre
este mismo asuato. En cuanto a los trabajos para la propia orden, obra la
prohibicién de encargar a los indios el desarrollo de lubores en las sementeras
de los conventos o en retablos u ornamentos de las iglesias. En lo relativo al
vecindario espaiiol, los frailes quedaban inhabilitados para enviar indigenas a
prestar servicios a las haciendas; se infiere que, al efecto, no podrian valerse de
érdenes explicitas ni de insinuaciones persuasivas. Por dltimo, se precisa,
asimismo, la obligacién que ticnen los religiosos de abstenerse de tomar dinero




de las limosnas de los hospitales sin especificar escrupulosamente los fistes y
sin dejar asentada cn los libros correspondientes la constancia del retiro.

Por otra parte, en materia de administracién cvangélica, se ordena al provin-
cial examinar periédicamente a los confesores y ministros de indios en el manejo
de lalengua de su grey, suspender a los inhébiles y supervisar el aprendizaje det
otomi, tarasco y mexicano entre los religiosos destinados a tales labores.

De los acuerdos y disposiciones del capitulo intermedio que se celebré en
Querétaro el 31 de marzo de 1628, hay dos que resaltar: primero, la solicitud
que se hizo al comisario general de Indias para que se remitiesen padres de
Espaiia, porque de los 50 que debia haber en la provincia, sdlo quedaban 28, 4
de ellos muy enfermos e impedidos. Esta condicién dejaba en inferioridad al
bando peninsular y por ello, en cierta medida, a expensas de las decisiones de
1a mayorfa criolla.

La segunda consideracién reza en estos términos:

Iten sc propuso este definitorio sc quile el abuso que hay de ltamar
a las sementeras de los indios, o de sus hospitales nuestras ni tencrlas
por tales, ni mandarlas hacer a titulo ninguno por justificado que
parezca. Otro si que no pudiese ningin convento tener de su uso
cabras, ovejas pi cria de lechones, por ser todo eslo contra nuestra
reglay Estado.!

De lo ocurrido con la administracién de la provincia michoacana en la
década siguiente s6lo pueden extracrse conjeturas, pucs ya en los afios cuarenta
del X VIII, cuando escribia su historia, el propio cronista Espinosa se lamentaba
de la carencia de informaci6n al respecto, que cindidamente explicaba asi:

...me encontré con la falta de 39 hojas cortadas del Protocolo de la
provincia, habiendo sido el motivo de cercenarlas, por contener cosas
y causas de religiosos ya difuntos. Bien veo que tenfan razén de
quitarias de un libro que debe parecer en todo tiempo; pero me parece
haber sido poca curia de aquetlos ti no haber ent do las
elecciones capitulares... 2

P

Sus mismos razonamicntos y un examen de los indices del Libro Becerro
de Provincia de esos aiios que me fuc dado hacer”” y en ¢l que menudean pleitos
y averiguaciones por la conducta irregular de algunos frailes, dan pie a pensar

30 Véaseal respecto e René Acuiia {ed.], Rzlammes geografca: del siglo XVI: Michoacdn, vol.
9, México, lustituto de 1 UNAM, 1987, p. 302, la queja de}
wncgldor dec Tancitaro sobre los malos manqos que ¢ hacfan fos religiosos de los fondos de los
hospitales de su jurisdiccién.

31 Libro Becerro de Provincia, tomo 1, 1626-1693, AHPFM, {. 16.

32 Espinosa, op. cit., p. 468,

33 Gra.lns ala genhlcza de fray José Luis Solo. O.F.M,, encargado del Archivo de la Provincia

de 4n, que ha dedi sus esfi en los iltimos afios a ordenar y
claborar instrumentos de consulta para ese valioso fondo,
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que las cosas no mejoraron entre los religiosisimos padres de San Pedro y San
Pablo, aunque, a la sazon, las tundaciones aumentaban y se contaban ya treinta
y cuatro conventos (guardianias), sin incluir en esta cifra las vicarias y presiden-
cias que habia en las visitas de cada convento.

A principios de 1637 fue electo ministro provincial el padre fray Crist6bal
Vaz, espaiiol, hijo de la provincia y hombre enérgico. Vaz inauguré los estudios
del Colegio de la Concepcidn de Celaya, instituto fundado con la herencia del
rico vecino Pedro Niifiez de fa Roja para que los religiosos cstudiasen artes y
teologia, junto a los jévenes seglares de esa villa. Tambicn en el afio de su
nombramiento, fray Cristobal realizd una visita a fa Custodia del Rio Verde (en
el actual territorio de San Luis Potosi), algo que ninguno de sus antecesores
habia llevado a cabo. De hecho, el Rjo Verde era una zona de conversiones vivas
que habia sido objeta de inquictud para los padres de la pravincia michoacana
desde principios del XVII; sin embargo, su adminisiracién habia sido bastante
irregular: algunos aios quedaba encomendada a San Pedro y San Pablo, otros
a los comisarios generales, La entrada de Vaz vino a dar un segundo impulso a
las tarcas evangélicas entre los indios de esa regién, al menos por un tiempo,
pucs sc construyeron iglesias y se dejaron ministros doctrineros.

Igualmente, fue Vaz quien, el aio susodicho, designé cronista oficial de la
provincia al padre lector de filosofia y teologia, fray Alonso de La Rea, queen
afos previos habia sido guardidn de conventos en pueblos de indios.

Sin duda, y como lo pensaba el provincial Vaz, fray Alonso de La Rea era
hombre de letras, mds afecto a los estudios y a las cosas de gobierno de la orden
que al adoctrinamiento de indigenas (€1 no est4 incluido en ninguna dc las listas
de ministros bilingties o trilinglies).”” Que le gustaba cjercitar la plumalo prucba
¢l hecho de que publicd, ademds de su crénica, un senndn que predicé el dia de
Santa Clara en ¢l convento de las religiosas del mismo nombre, del pucblo de
Querétaro. Este se imprimié en México, como Paneglrico de la virgen Santa
Clara, en 1646.%°

De 1637 en adelante, el nombre de La Rea aparecerd vinculado al de fray
Cristbal Vaz ea diversos documentos de Ia orden, lo que sugiere que fueron
amigos y colaboradores, y quizd a esta relacién deba fray Alonso su designacién
como provincial. Tal hip6tesis puede tener sustento en ¢l hecho de que el 6 de
abril de 1646, bajo el segundo provincialato de fray Juan de Iraizos, ¢l padre
Vaz, como miembro del definitorio y a la cabeza de otros religiosos de San Pedro
y San Pablo de Michoacdn, suscribié un testimonio de peticién, dirigido al

34 Libro Becerro de Provincia, tomo 1, 1626- 1693 AHPFM, pa:sml.
35 José Mariano Beristdin de Souza, Bibliotecal, ional, 3 vols., México,
Instituto de Estudios y Documentos lhsIonco:—UNAM 1981, f1I, p. 1l
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comisario visitador, fray Juan Lozano, para que sc estableciera la constitucién
de la alternativa en la provincia, o sea la disposicién oficial de que se relevaran
en ¢l provincialato frailes espaiioles, por una parte, y nacidos o profesos en la
Nueva Espaiia, por la otra,

La resolucién y patente final del comisario general de Indias, fray José
Maldonado, cn ¢l sentido de que se cligiese para provincial en el préximo
capitulo (cl dc 1649) a un religioso de la parcialidad criofla, bajo Ia
administracién de severas penas por inobservancia,”” se cumplié en Querétaro
entre el 14 y ¢l 16 de enero de 1649, y ¢l nombramicnto recayd precisamente
en ¢l padre lector fray Alonso de La Rea que, en esa fecha, era |dlnbll.ll ruardiin
del convento de Apaseo y secretario del definitorio de la pruvmcm. Se dice,
pues, que fray Alonso fue ¢l primer provincial criolle que tuvo Michoacsn. Esto
resulta cierto si se aplica a partir dc la puesta en vigencia de la alternativa,

En dicho capitulo, que La Rea presidié ya como provincial, se tomaron
algunas importantes resotuciones; entre ellas:

primeramente, que en las casas de Valladolid y Celaya, donde hay
estudios de artes y de sagrada teologia sc pongan dos cdtedras por lo
menos de lectores que [ean las fenguas mis generales y necesarias
para la predicacién, administracion y doctrina de los indios, no sélo
delas conversiones de fa dicha Custodia [el Rio Verde), sino lambicén
de tos pucblos de indios donde tienen conventos, para lo cual se
ordena y encarga al padre provincial.

Esta insistencia en el aspecto de la atencién al aprendizaje y dominio de las
lenguas indigenas desmiente, de algin modo, las aseveraciones de algunos
informes de la orden -el de 1622, por ejemplo-" en cuanto a que los pueblos de
indios sicmpre habian tenido "suficientes ministros" avezados en el particular.
El mismo documento que venimos citando reafinna: "Que ningfin estudiante
sca aprobado para predicador y confesor sin que primero sea aprobado en alguna
leagua de indios”. Se estipulaba, tambiéa, que el plazo minimo para estos cursos
seria de un aiio y que los cursantes deberjan presentar, al término de los estudios,
un examen ante ¢l obispo. En ¢l caso del Colegio de Celaya, se proponia que a
los estudiantes de artes se les Jeyese una hora de lengua otomi, y que en el del

36 Archivo l'mnclsc:mu (cn adclante ATF), Fondo Reservado de Ia Biblioteca Nacional, México,
caja 52, exp. 1009.4, £.7-8.

37 AF, caja 52, exp. 1100 1,1 1.4,

38 LibroBecerrode Provmcm. tomeo I, 1626- 1003 AHPFM, (. 110.

39 Enrecatidady, cur el primer provincial de origen criollo que tuvo Michoacdn fue fray
Diego Muiioz, nacido ea Cholula, autor de una Descripeion de la Provincia de los Apéstoles
San Pedro ySan Pablo d:M:chaamn en Ia.r Indias de la Nueva Espada. Crénica del .ﬂglaXVl
(int. de José Ramirez Flores, Guadal. Gréfica, 1950,). Fue titular de la provincia
en dos ocasiones: 1597 y 1610, Fallecié en el cargo,

40 Libro Becerro de Provincia, tomo |, 1626-1693, AHPFM, [. 113.

41 Vid. supra, nota2.
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convento de Valladolid sce hiciese otro tanto con la lengua tarasca, procurando
poner para el efecto un maestro competente.

En cuanto a otros asuntos, ¢s de sospecharse que los roces y problemas entre
criollos y espaiioles continuaban siendo ¢l pan de cada dia. Bien porque los
ministros que se remitian desde Espafia a la provincia no tuviesen siempre un
comportamiento cjemplar, bien porque al respecto mediaran infundios del
bando criollo, ¢l caso es que ¢l acta capitular del afio 49 asienta: "Que al que
viniese de Espaiia en misién y se hace acd escandaloso lo pucde la provincia
remitir otra vez a Espana”.

La Custodia del Rio Verde scguia figurando en primer plano entre las
preocupaciones delos padres michoacanos. Por ello se dispuso que "para aliento
de la Custodia fuese en persona el reciénelectoa visilarla/) llevando ornamentos,
y otras cosas necesarias para los misioneros ¢ indios".”” Sin cmbargo, no hay
testimonios ni pruebas que indiquen que La Rea realizara esta visita.

Alparecer, fray Alonso desempefié su provincialato sin muchas dificullades,
mis alld de solicitar ayudas econ6micas para Ia reedificacion del convento de
San Francisco de Querétaro.

Después de su periodo de gobierno, el nombre de La Rea aparece en el Libro
de Provincia~ entre los afios 1654 y 1656, con el cardcter de definidor
apostélico, al que se suman fos nombramicntos de "lector de teologia®, "cronis-
ta"y "provincial absoluto” (este Gltimo un titulo honorifico que lo acredita como
exprovincial).

No s¢ presenta al capitulo efectvado en Querétaro 1 8 de cucro de 1658,
pero envia su voto al definitorio -del que afin era micmbro- acompagiado de una
nota en que cxplica su ausencia "...por achaques y enfermedades legitimas que
dispuso en dicha carta".”” Como en los documentos de Ia congregacion inter-
media del 12 de febrero de 1658 ya no figura en ¢l registro del definitorio, uno
tiende a pensar en la probabilidad de su deceso, tanto mds cuanto que en las
actas no vuclve a menciondrscle.

42 Espinosa, op. cit., p. 478,
43 Libro Becerro de Provincia, tomo 1, 1626-1693, AHPFM, IY. 134, 135, 138, 140 v,, 142,
44 [bid, £.144.
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'CAPITULO 11 -

LA REA HISTORIADOR

Lu crénica oficial

Mediaban los afios treinta del siglo XVII cuando fray Francisco de Ocafia
(OFM) confesor de la reina y comisario general de Indias enla corte madrilefia,
ordend a todas las provincias de su hibito g]uc se nombrasen cronistas para que
escribieran "lo mds memorable de ellas®.

Por supuesto, no fucron los franciscanos los dinicos en designar historiadores
oficiates en sus provincias. Esta prictica fue habitual entre todas as érdencs
religiosas de las posesiones espaiiclas de ultramar. Para [acilitarle el
cumplimicnto desu cometido, los superiores permitian al cronista el libreacceso
no sélo a los impresos de las bibliotecas conventuales, sino a todo manuscrito
de los archivos locales, "habitualmente repletos de correspondencia, informes,
catdlogos y otros documentos de las casas e instituciones particulares”.” Y es
de congratularnos que tales hayan sido las fuentes de estas obras pues, en
muchos casos, los dinicos datos que quedan sobre ellas son los que proporcionan
los mismos trabajos historicos de los religiosos que las utilizaron.

Ernest J. Burrus apunts que los cronistas

cran a menude misioneros que habian trabajado entre los indios. Por
ello, contahan con la ventaja del conocimiento de primera mano de
los habitos cotidianos, formas de pensamicnto y respuestas
emacionales de sus pupilos. Obligados a aprender las lenguas
nativas, posefan o clave del complejo mundo cultural indigena,
generalmente vedado a otros historiadores. Ademds, ningtn seglar
sabia tanto camo clios sobre la terminologia oficial y la legislacion
que gobernaba a su orden.

La afirmacion anterior es vilida en lo general, aunque, como se sabe, hay
multiples excepeiones, Una de ellas es, precisamente, fray Alonso de La Rea,

45 LaRea. op, cit, p. XVI.

46 Ernest J. Burtus, "Religious Chroniclers and Historians: A Summary with Annotated
Bibliography™. en: Ilumlbuuk ufodxll..Amencunlmlum: vol. 13, part 11, Austin, University
of Texas Press, 1973, p. 14

47 1hid.
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¢l cronista que nos ocupa. Las excepciones en este caso se relacionan con ¢l
primer aserto de Burrus, esto es, que -como sc dijo en otra parte- La Rea no fue
ministro de indios formalmente hablando, aunque bien es verdad que fue
guardidn de conventos en pueblos indigenas. También se ha mencionado que ¢l
nombre de fray Alouso nunca aparecié entre las listas de doctrineros bilingiics
y si, en cambio, se anteponen a €l los titulos de lector de teologia y filosolia,
esto es, de maestro o profesor.

En acatamiento a la disposicion de Ocafia, en 1637, ¢l ministro provincial
de San Pedro y San Pablo de Michoacén, fray Cristobal Vay, confirié el cargo
de cronista a Alonso de La Rea. El nombrantiento, dice el propio Vaz, obedecié
a las capacidades que mostraba el designado,™ que, aunque no se mencionan
de manera especifica, seguramente se refieren i a su condicion de hombre culto,
a sus cualidades de escritor y a su indudable conochmicnto sobre los asuntos
internos y externos de fa orden.

Si La Rea se sintid halagado o no por la distincidic es algo gue dificimente
se podrd determinar; lo que si es seguro es que la comision de escribir una
historia de su provincia le parecia unatarea ardua y espinosa, porque en la pigina
introductoria dice: "Menos de un afio e trabajado en ella {la crénica|, forzado
de la obudiencia, sobre muchas réplica 49 Parnafo que, sin duda, pondera
mds en La Rea el apego al cumplimiento de sus volos, que su vocacién de
historiador; pero habremos de darnos por satisfechos de que, cuando menos,
escribicse algo, habida cuenta de que no se produjo otra crénica en la provincia
enmis decicnaiios. Y pese a lo que él mismo afirma, es muy probable que haya
dedicado todo el afio de 1638 y ¢l priter tercio de 1639 a la confeccién de su
obra, pucs enla primavera de este iltimo aio, ¢l rabajo ya habia pasado por las
censuras necesarias.

Por lo que indican las licencias, censuras y mandamientos preliminares, se
advierte que la consigna de un cronista oficial era, en principio, eseribir "las
vidas de muchos religiosos grandes siervos de Dios” "..pues, los cjemplos
gloriosos de tan refigiosos héroes, ponderados con piedad y alifiados con asco,
servirdn sin duda de encender @ quien los leyere de amor de fama semejante,
que ése csel fruto™.”" Es sin embargo un hecho que, al tiempo que los cronistas
procuraban dar satisfacci6n a los propésitos hagiogrificos y edificantes de sus
superiores, no se susirafan (y de seguro tampoco lo buscaban) a la exposicién
de "otras cosas memorables”, ¢sto es a hablar con mayor o menor desembozo
de los problemas e intereses que entraban en juego en toda empresa evangélica.
So color de historiar la vida de santos varones, o aparcjadas con cllas, hay

48 La Rea, loc. cit.
49 Ibid., p. XII.
S0 Ibid.,p. XIVy VIi.
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acerbas criticas a fa politica de secularizacién de doctrinas, a las practicas
abusivas de encomenderos y hacendados, a la intromisién de otras érdenes en
¢l campo de accién particular del propio hibito, al medro de las autoridades
tocales a costa del trabajo indigena e, inclusive, a las disposiciones para el
gobierno interno de la orden.

Por estas razones, leyendo entre las lineas que pintan virtudes auténticas o
imaginarias, ¢xtasis misticos y sucesos portentosos, se pucde extracr de estas
crénicas -y la de La Rea no constituye, desde luego, un caso distinto- fa vida
real, convulsa, variopinta, de una sociedad en gestacion.

Las obras previas

La Rea fue, pues, ¢l primer cronista oficial de su provinciay por tanto, no
contaba propiamente con fuentes bibliogrificas particulares que le sirviesen de
guia.

Lo tnico que s¢ pudiera considerar como antecedente de fa crénica de La
Rea son dos relaciones de siglo XVI: una, ta lamada Relacion de las cerimonias
y rictos y poblacién y gobernacion de los indios de la Provincia de Mechoacdn
(1538-1539), mejor conocida como Relacion de Michoacidn y atribuida al
franciscano Jerénimo de Alcald, y ta segunda, el memoriat escrito por fray Diego
Muiioz (OFM) hacia 1583.

E! primero es un informe redactado por solicitud del virrey don Antonio de
Mendoza;, durante largo tiempo se consideré de autor anénimo y, mis tarde,
ciertos especialistas atribuyeron 1a obra a fray Martin de la Coruiia,”" En la
actualidad, se conviene en que la autoria corresponde -segiin se ha precisado-
al padre Alcald” En realidad, es una recopilacién de datos, proporcionad os por
ancianos informantes, sobre la historia del pueblo tarasco, desde sus origenes
hasta ¢l momento del establecimicnto de los primeros contactos con los con-
quistadores. La obra integra una divisién en tres grandes cuerpos: religion,
historia y costumbres.

Fray Diego Muiioz escribié un imnemorial, que al serimpreso recibié el titulo
de: Descripeidn de la Provincia de San Pedro y San Pablo y de la iilicia,
habitacién, costumbres y manera de vivir de los indios infieles chichimecas, en

51 Cfr. Gémez dc Orozco, op. cit, p. 6,y Burws, op. cit., p. 149,
52 Vid. Benedict Warren, "Fray Jer6nimo de Alcals: Author of the Relacion de Michoacin™, ent
The Americas, vol. XXVIII, Jan. 1971, N. 3, p. 307-326.
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cuya conversicn han entendido y enticnden religiosos de nuestra orden® Este
fue un escrito destinado a cumplir con una demanda de informacion por parte
de fray Francisco Gonzaga, a la sazén ministro general de 1a orden. El memorial
responde a las preguntas concretas que planteaba la instruccidn, a saber: época
y circunstancias de la ereccién de la provincia, niimero y nombre de los
conventos, niimero de frailes que habitan en ellos, relacion de la vida de los
religiosos mds senalados, historia de las fundaciones y algo que hoy parcceria
insélito: recuento de los milagros registrados en la provincia.

Ademds de las respuestas de rigor, el memorial de Mufoz incluye una
brevisima descripeion general del reino de Michoacdn ¢ informes sobre los
indios chichimecas. El periodo abarcado por la Descripcién va, aproximada-
mente, de 1565 a 1583,

Tanto ¢! original de la Relucion de Michoucdn como cf del memorial de
Muitoz fueron remitidos a la metrépoli, y no hay indicios de que hubicran
quedado copias de la primera en la Nueva Espaiia, pero si del segundo, pues en
la instruccién del ministro general franciscano se estipula la obligacién del
informante de dejar un trasunto del trabajo en la provincia;™ ademds de que
Robert Ricard y Ernest]. Burrus apuntan que Mendijeta y Vetancurt se sirvieron
de la versién manuscrita,”” Como primeras fuentes franciscanas para la historia
de Michoacin, ambas lienan vacios informativos considerables, aunque -por su
misma naturaleza- de una forma un tanto asistemdtica, carente de visién de
conjunto; aun asi, constituyen, en especial la segunda, el dnico testimonio
histérico regional de la orden en el siglo XVIL

Las fuentes de La Rea

Sin conocer la Relacidn de Michoacdn, La Rea utiliz6 el memorial de
Muiioz, aunque por interpdsitos autores. En la parte que La Rea dedica en su
propia obra a las vidas de religiosos ilustres, incluye a fray Dicgo Muiioz,
diciendo de él que fuc famoso por sus habilidades como escritor y que sus
trabajos -de los que no especifica nada mis- eran conservados celosamente,
pero en ningGn momento se refiere vagamente siquicra a la existencia del citado
memorial, dato que se antoja demasiado importante para omitir su mencién. En

53 Su primera cdicién la realizé cf padre Atanasio Lépez en Acta lberoamericana,
noviembre-diciembre de 1922, p. 385-425, Para 1a primera edicion mexicana, Vid. supra, nota
39.

54 Muioz, op. cit.. p. 73,

55 Robert Ricard, La comquista espiritual de México. Ensayo sobre el apostolado y los métodos
misioneros de las Srdenes mendicantes en la Nueva Espania de 1523-1524 a 1572, trad. Angel
Ma. Garibay, México, Fondo de Cultura Econémica, 1986, p. 56; Burrus, loc. cit.

56 Vid. LaRea, op.cir., p. 248,




realidad, tampoco hay prucbas de que La Rea hubjese empleado la copia que
quedd en ta provinceia y, silo hizo, mucho menos Jas hay de que supiese a quién
sedebia el texto, pues nada garantiza que el manuscrito estuviese firmado, como
silo estaba el original que se envid a Espana. Salvo que a este respecto queramos
conceder que en la vaga mencién previa "a los naturales de la Provincia que tan
sucintamente habian escrito™” aludiese a Mufioz. Una conjetura aparentemente
mds sélida y fundamentada s que La Rea hubiese aprovechado la informacién
de Mufioz a través de 1a "cadena” formada por Mendieta y Torquemada.

Es'un hecho, empero, que fray Alonso consultd y transeribié (inclusive con
los créditos correspondicntes) pasajes del trabajo de fray Francisco de Gonzaga,
De origine et progressio seraphicae religionis franciscanae (Roma, 1587 y
1602), que viene a ser una compilacién de todos los informes que el ministro
general solicito a las provincias de fos menores en el Gitimo tercio det XVI, En
este compendio de Gonzaga se incluyen los datos que Mufioz proporciond sobre
Michoacdn. Por otra parte, La Rea consulté a Torquemada, &“uc, a veces por si
y & veces por voz de Mendieta, matiza y corrige a Gunzagn.s

Por estas citcunstancias, ¢ independientemente de la via seguida, es evidente
que ciertos apuntamientos de fray Alonso proceden del wemorial de fray Diego
Muiioz.

En lo que loca al resto de las fuentes, habri que conceder que La Rea se
mostré escrupuloso y que procurd hacerse con las obras mds recientes para
apoyar su trabajo. La lista incluye prioritariamente a fray Juan de Torquemada,
Los veintitin libros rituales y monarquia indiana (Sevilla, 1615), y a fray Juan
de Grijalva, Crénica de la orden de N. P. S. Agustin en las provincias de ln
Nueva Espaiu... (México, 1624). También csti tray Antonio Daza, con su
Cuarta parte de la crénica general de nuestro padre San Francisco y de su
apostélica orden (Valladolid, 1611). Ademds de éstos hay apenas una referencia
a Enrico Martinez, Reportorio de los tiempos e historia natural de Nueva
Espaiia (México, 1606). Todas las obras mencionadas son del XVIL

De las relerencias a las obras consultadas puede hacerse un pequeiio inven-
tario sobre o que habria en fas bibliotecas de los conventos de la provincia,

57 Vid. infra. nota 67.

58 Respecto aciertas imprecisiones del trabajo de Gonzaga y delapoyo que en ¢l encontraron otros
cronistas como Juan Bautista Moles, afirma Torquemada: "...cl general Gonzaga fhizo un
memorial), en fatin, de toda la orden y no debe causar maravilia [los yerros) pues escriben de
tan lejos y con sola noticia de ticrsas tan remotas como éstas, lo cual serd posible que nos suceda
a los que por aci tratamos de otras cosas que o conacemos. poryue ¢s muy ficil errar en las
cosas de noticia que pasan por muchas manos.” Cabe decir que Torquemada enmends la plana
a Gonzaga particularmente en lo tocante a ias noticias temyp sobre los franci: en
Michoacdn. Fray Juan de Torquemada, Monarguia indiana, 7 vols,, México, Instituto de
Investigaciones Histéricas-UNAM. 1975-1983, VI, p. 177,




seguramente el de Santiago de Querétaro, el dc San Bue chura d Valladohd i
y quizds, ambién, ¢l repositorio del Colegio de Celaya. .

Autores clisicos
Aguslin, san -
Boecio, Emilio Manlio Torcuato Severiano (c. 480 524), CamoIalto~
philosophiac. B
Tolomeo (siglo I1), Almagest o Syntaxis I ica

Autores contemporincos
Divila Padilla, fray Agustin, Historia de lu fundacion y discurso de laprownuu
de Santiago de México, de la Orden de Predicadores (Madrid, 1596).

Daza, fray Antonio, Cuarta parte de la cronica general de nuestro padre . San =~

Francisco y de su apostélica orden (Valladolid, 1611).

Gonzaga, fray Francisco, De origine et progresio seraphicac religionis francis-
canae (Roma, 1587 y 1602).

Grijalva, fray Juan de, Crénica de la orden de N. P. S. Agustin en las provincias
de Nueva Espaiia (México, 1624).

Lépez de Gémara, Francisco, Historia general de las Indias (Zaragoza, 1552,
1553; Amberes, 1554).

Martinez, Enrico, Reportorio de los tiempos e historia natural de Nueva Espaiia
(México, 1606).

Torquemada, fray Juan de, Los veintitin libros rituales y monarquia indiana
(Sevilla, 1615).

A veces, es dificil distinguir en qué parte ¢l autor desarrolla ideas personales
o refiere acontecimicentos por ¢} presenciados o conocidos y cuindo simple-
mente copia de manera literal otras fuentes. A este respecto puede mencionarse
un ejemplo, Es de advertirse que enla descripeidn del curso del rio Tepalcatepec,
Muiioz apunta que, cerca de su desembocadura en la mar del Sur, se crian
"cocodrilos o caimanes encarnizados en carne humana®”” La Rea reproduce el
mismo dato con alguna variacién: "y hay can él muchos caimanes... y hambrien-
tos, suclen matar algunas personas”™.” El texto de fray Isidro Félix de Espinosa,
historiador provincial del siglo XVIII, ya habla de que en tal rio "sirve su
profundidad de criadero a descomunales caimanes monslmos acudticos que
sucien hacer horrorosas caricerias en los hombres™.®! Este simple detalle, que

59 Muiioz, op. cit., p. 14. Como dato cutioso, en la relacicn de Sirdndaro y Guayameo, que data
de 1579, se pucdc leer: "Este rio tiene... lagartos en mucha cantidad, que por otro nombre se
tlaman cocodrilos. Estos <u:l=n‘ estando encarnizados, hacer dafio a los naturales, pasando de
una banda a la otra del rio.” Vid. Acuiia op, eit., p.261-262.

60 La Rea, op. cit,, p. 5-6.

61 Espinosa, op. cit., p- 23.




pasa de un cronista a otro, nos da una secuencia de la deformacion de una nota
al paso del tiempo, distorsiéon que con dificultad puede atribuirse exclusiva-
mente a una cuestion de estilo, cuando parece mis que improbable que alguno
de cstos escritores -acaso exceptuando a Muiioz- hubicese estado en el sitio que
describe y mucho menos que atestiguara un incidente tal.

Ediciones de la Crénica

La primera edicidn del trabajo de La Rea salio de las prensas de la viunda de
Bernardo Calderén, México, en 1643, El titulo de su portada fue: Crdnica de la
orden de N. Serdfico P. S. Francisco, provincia de San Pedro y San Pablo de
Mechoacdn en la Nueva Espaiia, compuesta por ¢l P, lector de Teologia fray
Alonso de La Rea de la misina provincia, dedicada a N. P. Fr. Crisiobal Vaz,
ministro provincial de ellu.””

A 169 afios de distancia y en virtud de que los ejemplares de tan antigua obra
virtualmente habian desaparecido, los franciscanos de Michoacén estudiaron la
conveniencia de reeditarla. Asi, en ¢l acta de la congregacién capitular inter-
media de 1812, se lee:

Dado que la Crénica de la Provincia escrita por el P, Larrea no se
halla ya en casi toda |a provincia, quedando apenas de clla, a lo que
se sibe, un sola ejemplar, que con mucho trabajo pudo conseguir ¢l
P. Fr. Manuel Gutiérrez, siendo guardidn de Valladolid, y dejé en
aquel convento con la debida constancia, para que no perezca del
todo un snonumento tan glorioso, se dispone que dicho ejemplar pase
con todo cuidado al archivo de provincia, que sca custodiado con
todo LSH]CI‘D?Y cuando las circunstancias lo permitan, se reimprima
dicha obra.

En dicho afio no sc hizo nada, pere la idea seguia presente, comolo testifican
los documentos del capitulo proviucial de octubre de 1813, en los que se
recomienda al futuro definitorio tener presente la reimpresién de la crénica,
segiin acucrdo tomado en la congregacién precedente,

Transcurrié un bienio mds y, en nueva congregacién capitular, volvié a
tratarse ¢l tema. En esta oportunidad, el provincial y su definitorio dicron
contestacién a un comunicado del padre guardidn de Celaya, quien, por lo que

62 Como bien dice Burrus (op. cit., p. 150), esta edicién es una rareza bibliografica, y tanto lo es
que no he podido dar con nigin cjcmphr. en pos del cunl hc trasegado las bibliotecas de la

ciudad de México y en la de la Provincia Franci; de M Existe un cjemplar en la
Biblioteca Nacional de Madrid que, desalc d. no pude I

63 Libro Becerro de Provincia, tomo 1, congregacién capitular i :dia, 19 a 28 de cnero de
1812,

64 Ibid, Querétaro, octubre 18-28, 1813,
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*seve, era un potencial editor de tanta iniciativa cuanta ignorancia. Pero o grave
del asunto no radica tanto en las observaciones del guardidn, sino enla respucsta
de Jas awtoridades, en la que se leen los siguientes despropdsitos:

A uma carta del guardiin de Celaya, en la que manifiesta algunos
defectos que tiene la Crdnica del P. Larrea, que se ha mandado
reimprimir, se le responde que, expurgada de todos sus defcctos, y
reformadis a su satisfaccién, la mande al ministro provingial para que
se cumplan los descos del comisario general de Indias.

Comola documentacién no vuelve a hacerreferenciaa la tan llevada y traida
reimpresion, se colige que -afortunadamente- los propdsitos mutiladores de los
religiosos de la provincia no tuvieron cumplimiento

Pasarian otros 67 afios antes de que la Crénica de La Rea viera la luz piiblica
por segunda aportunidad, esta vez en edicion de 1a "Voz de México™. En 1882
salié de ta imprenta de J. Barbadillo un volumen en cuarto menor, con mal papel
y peor tipogratia, plagado de erratas, de las que -habrd que decirlo- hay fe. Al
texto de la Crénica lo preceden, como en la edicion original, las licencias y
aprobaciones correspondicntes. Cierra la obra una "Tabla de los capitulos que
s¢ conticnen en esta historia" (p. 431-442). Luego de este indice, se incluyen
tres apéndices. El primero, sin firma, dedicado a recoger noticias sobre el origen
y milagros de la "Santa Cruz que se venera en Querétaro”. El segundo incluye
una lista de los provinciales de Michoacdn, que pretende completar, en la
medida delo posible, las noticias que proporciona La Rea. El tercero, brevisimo,
reproduce algunos datos biogrdficos -inexactos- del cronista, Los dos Gltimos
apéndices fueron suscritos por "V. de P. A", que, evideniemente, son las siglas
de Vicente de Paula Andrade.,

Ya en este siglo -en 1945 precisamente - se realizé una tercera edicién de la
obra de La Rea en la ciudad de Querétaro, trabajo que corrié a cargo de la
empresa "Ediciones Cimatario”. A estas 217 pdginas -también en cuarto menor
como la edicién de 1882, a la que sigue en todo, salvo en los apéndices- no puede
objetirseles nada en cuanto a calidad y limpieza. Acaso s6lo haya que lamentay
lo cortisimo del tiraje: apenas 200 cjemplares.

65 1bid., Querétaro, abril 24 a mayo 2, 1815,
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Un tratamiento histérico especial

"Y como la historia, segin la define
Ciceron, es testigo de los tiempos, uz de
ta verdad y vida de ta memoria, maestra de
Ia vida y mensajera de to pasado: faltando
ella, fulta a la nuestra lo mucho que hubo
cn las virtudes de nuestro apostélico fun-
dador."

Ya por simple barroquismo, ya porque a fray Alonso en realidad no le interesara
mucho tener piblico para su obra, o porque no estuviera muy seguro de los
buenos resultados de ella, su procmio, la primera pigina de su Crénica, fue
redactado con un dnimo que oscila entre 1a disculpa y la agresién:

No te ofrezeo (Jector mio) esta historia, porque no la quicro tan mal
que Ia habia de entregar a su propio enemigo; ni te ruego, ni tesuplico
la mires con piedad, porqueserd avisarte que seas un Nerén con ella.
{-.-] Si te cuadrare, lécla; y si no, vete a la plaza, que con esta repulsa
te pago todos los desprecios que hicieres de ella, que harto trabajo
se lleva en ser mia y ti el Catén o Citulo. Pera una cosa me consuela,
que no seri la primera despreciada, sino la Gltima hasta ahora, y que
pD%ngldc han ido los Baronios y los Pincdas, que vaya yo, felicidad
es.

Teatralidades v dudosas modestias apaste, la verdad era que estas crénicas
debian tener una regular acogida en el mundo intelectual novohispano. No es
casual que la licencia expedida por el virrey conde de Salvatierra (1643) para
la impresidn del trabajo de La Rea, conceda al autor -fo que quiere decir a la
orden- los productos de su venta por término diez afios. Era frecuente también
que las bibliotecas de conventos y las de algunos particulares tuviesen en sus
estantes libros de este género.

Pero, pasando por alto los asuntos de la disciplina y la obediencia y. el del
nimero potencial de lectores, s obvio que el diligente padre La Rea tenia sus
propias razones para empeiiarse en la confeccién de su trabajo:

Hame movido a4 escribir por menor y mayor esta Provincia, el
descuido que veo... en todes los historiadores y aun en sus mismos
naturales, que sicndo justo trofeo de una monarquia la conservacién
de sus memorias, en la de Michoacdn hallo tan postrada esta cos-
tumbre, que no sési la Hame desgracia o mal correspondida; porque

66 fbid., p. XILXIIL.
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los pocos que han escrito de clla van tan sucintos, que dejan lo
preciaso y secontentan con apuntario. Pero discilpoles con lomismo
que a mi me pasa, que no habrin tenide noticias ni relaciones por
haberlas desperdiciada ¢ tiempo, para que ¢l olvido celebre en
sueiios lo que yo lloro en aquesta historia, d

Bien decia el cronista: poco y disperse material habia para servirse de 61
como [uente, segin apuntamos arriba. Pero con todo aquello que fray Alonso
pudo allegarse, clabord para su Cranica de N. Serdfico P. S. Francisco, provin-
cia de San Pedro 'y San Pablo de Mechoacan en la Nueva Fspaiia un esquemit
tradicional, la cldsica estructura Je la crénica religiosa de provineia, que él
dispuso de esta sucrte: i una descripeidn de las peculiaridades geogrificas de la
regién, sigue un repaso histérico sobre los grupos indigenas que poblaron
Michoacin, un relato sobre la conquista espaiioli, lus naticias sobre Loz primeros
evangelizadores y sus fundaciones, informes sobre las labores de
adoctrinamicnto y algunas biogratias de los religiosas més destacados., La cierra
una narracion sobre tos trabajos desarrollados por Ia orden en el primer tercio
del XVIL. Teniendo gana de hacer caso a cientas observaciones de Ricard,
pareceria -sobre todo en aquellos apartados que tratan de las vidas de los santos
padres- que los relatos de La Rea son atemporales, porque casino proposciona
techas u otras referencias que sitvan para datar Jos sucesos, pero si uno mira
cuidadosamente la distribucién capitular, puede pereatarse de que sus
menologios han sido dispuestos con un criterio estrictamente cronoldgico.

Por su estructura y temiitica, ¢sta obra no difiere en mucho de la produccién
contemporinea, esto es de las cronicas franciscanas de fray Amtonio Tello
(Crénica miscelinea de la sancta provincia de Xalisco, c. 1633), fray Bernardo
de Lizana (Historia de Yucatdn, Valladolid, 1633), las agustinas de fray Juan
Gonzalez de la Puente (Primera parte de la crénica agustiniana de Michoacdn,
1624) y fray Dicgo de Basalenque (Historia de la provincia de San Nicolds de
Tolentino de Micheacdn, 1673), v las dominicas de fray Alonso Franco y
Ortega, Segunda parte de la historia..., 1645) y fray Francisco de Burgoa
(Palestra Historial, 1670).

Las peculiaridades y mayores virtudes del trabajo de La Rea radican, quiza,
en la pintura escucta, breve y precisa sobre fa historia de fa region; en la
utilizacién de un estilo sobrio, alejado del farragoso gongorino, ya en boga en
fos escritos de fa €poca (comparado con el de los textos de Burgoa, por cjemplo,
el castellano de la Crdnica de fray Alonso podria parecernios el de un informe
téenico actual); y, sobre todo, en los valiosos datos que reproduce sobre la
conformacién de una sociedad criolla en el Bajio.

67 1bid, p.7-8.
68 Vid, infra, nota71.
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Sobre las caracteristicas personales de cste historiador se pueden decir
algunas cosas. De su cultura clisica dan bucna cuenta las citas de Cicerén,
Aristételes, Herodoto, Salustio, Tolomeo y otros sutores griegos y romanos, con
las que ocasionalmente adorna sus piginas; de sus ingenuos alardes de mun-
danidad (aunque sepamos que su tnica salida de la region del Bajio la bizo
rumbo a la ciudad de México), las referencias ala fertilidad de Ttalia y FI.'mdcs,6
territorios que, segln €1, compiten si no desventajosamente por to menos en
téminos de igualdad con Michoacdn. De su clitismo, ¢l tono despectivo que
cwmplea para referirse al pucblo (sea este espafiol o indigena), al que califica
respectivaniente de "vulgo”, "montén plebeyo” ¢ "inculta plebe®,

La Rea dedica algunos capitulos de su crdnica al tema de las riquezas
agricola y mincral de Michoacin, obscrvaciones que, por ejemplo, la Relacion
de Michoacdn y la Descripcidn de fray Dicgo Muiioz omiticron porque, en
realidad, no les competian. Estas notas breves no integran, desde luego, una
descripci6n econémica regional completa, como las gue podrian encontrarse,
digamos, cn las Relaciones geogrificas, pero, por escasas y espaciadas (ue sean,
si dan indicios importantes sobre produccién y asentamientos.

Es de sciialarse que desde este punto, hasta concluir con la parte que
corresponde a la historia prehispinica del pueblo tarasco, La Rea se apoya
bastante en los textos de fray Juan de Torquemada. A cste respecto, Robert
Ricard apunta:

Esia crénica [de La Rea] contiene muchos pormenores acerca de la
historia de dicha provincia [Michoachin], pero ci autor ha tomado
partes de Torquemada, lo que vale tanto como decir de Mendicta, en
enorme proporcién y de la manera inds excesiva se despreocupa de
la cronologia.

Su informacién, ola que tomé de Torquemada, sobre los antiguos moradores
de 1a provincia la complementa con los datos de "un lienzo antiquisimo que estd
en el pl;cblo de Cucutacato, del domicilio de Uruapan a distancia de una
legua".”® El hecho de que sus fwentes para la historia prehispdnica fuesen tan
escasas da pie a pensar que el cronista carecia de testimonios indigenas directos,
o que no tuvoaccesoa los escasos materiales pictogréficos que consultaron otros
cronistas, o que, en Gltima instancia, le hubicra parecido suficiente consignar lo
dicho por Torquemada sobre el tema y periodo, pues es evidente que el interés
central de su obra no es el pasado indigena. Aunque, al referirse a las "dinastias"
de gobernantes, sefiala:

69 LaRea, op. cit., p. 14,110,

70 I1bid., p.225,327y 94.

71 Ricard, loc. cit.

72 LaRea, op. cit. p. 20. En realidad, sc reficre ai llamade "Lienzo de Jucutacato”.
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Mucho sicnto el no tener bastante relacién de los reyes y monar-
cas...del tarasco... pero todo ha faltado, porque falts e} cuidado de
los antepasados, con que disculpo mis descos, porque todos ellos se
desvelaran en el escrutinio de sus verdades por darlas a la estampa,
purque la posteridad celebrase la memoria de los insignes hechos de!
tarasco.””

A diferencia de las crénicas posteriores de la regién, la seccidn que se ocupa
de a antigua historia tarasca en la obra de La Rea aparece trasladada al papel
casi sin plan y sin método, como si se tratase de retazos hilvanados Gnicimente
con el abjeto de cubrir vui necesidad,

Por otra parte, los episodios que narran la conguista no lienen en La Rea ni
fa extensién ni la prolijidad que Torquemada presenta, si bien es obvio que son
también tomados de este dltimo. A La Rea no parccen interesarle los detalles ni
el discurso politico; no intenta recrear ¢l ambiente en el que se produjo la gesta,
ni siquiera se deticne mucho en e personaje de Cortés, que fue tema de amplio
tratamicnto para otros historiadores; 1o que fray Alonso va buscando cn estos
capitulos introductorios son las conexiones de una linea inexorable que llevaria
a los pueblos mesoamericanos a someterse al poderjo espaiiol. De manera que
dedica bastantes lincas a los presagios y hechos portentosos que, scgin la
tradicién, presenciaron los indigenas unos afios antes de la conquista. Tampoco
fe inquicta mucho averigvar si en la interpretacién de tales hechos hubo
clementos de "idolatria” o "supersticién”, csto es, si se considerd a los dioses
causa de ellos; ¢l cronista simplemente los consigna como manifestaciones
tangibles -tan reales como el propio hecho de la conquista- que prologaron la
ruina de los "imperios” indigenas y anunciaron la llegada del evangelio a tierras
americanas.

A propésito del candor que el cronista exhibe al dar crédito a estos "sucesos”,
puede aducirse que ¢l no se invistié del papel de investigador (como éste se
concibe hoy dia), que no cultivd fa historia fictica pura, ni supuso jamés que la
enumeracién de acontecimicntos comprobables o documentados tuviera un
valor particular. La Rea vive en un mundo en el que el misticismo ha sustituido
a la accién, téngase cn cuenta que elsiglo XVII no es ya el de los historiadores-
protagonistas-del-acontecimicnto que "por sus pecados®, son incapaces de ver
las apariciones desantos y virgenes, no es tampoco el de los fraiies "ctnégrafos”.
El humanismo y la sorpresa ante la novedad han cedido sitio a formas de
pensamicnto y elaboraciones conceptuales mds complejas. La antigua
austeridad de iglesias y conventos almenados se va revistiendo de retablos
barrocos, retruécanos teoldégicos en piedra y maderas estofadas, cuya
interpretacién ¢s s6lo accesible a Yos iniciados. El cultcranismo y la milagreria

73 Ibid., p.29.
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van, pues, de la mano. Estos son el medio y el siglo, ef estilo y las creencias de
fray Alonso.

Si se somete cl trabajo de La Rea a 1a lente de las pautas historiogrificas
actuales, se corre ¢l riesgo de no encontrar en €l elementos de critica, en la
acepeién que este término tiene en el presente, porque su postura frente a la
informacién que maneja no es la del historiador cauto que sopesa cada tes-
timouio y realiza todas Jas prucbas posibles para determinar su autenticidad.
Tampoco hay en ¢l consideraciones tedricas en torno a las noticias que
reproduce, ni intentos reales de polemizar con las aseveraciones de otros
cronistas. Todo ello no implica que La Rea no hubiera sido setectivo, o que no
tuviese un criterio fundado para escoger entre los malerizles gue tuvo a su
alcance. Ateniéndonos a sus palabras: "y asi he dejado de escribir muchas cosas
muy prandes por no tenerlas auténticas™,” deberia pensarse que, finalmente,
considerd para la redaccién de su Crénica toda Ia informacién que pudiera
incluirse en dos categorias:

1) Datos procedentes de las crénicas o historias de las diversas 6rdenes religiosas
que trabajaban en la Nueva Espaiia (a cuya consulta -es menester decirlo- remite
countinuamente a fos lectores mis curiosos).

2) Hechos que direclamente hubiera presenciado o que le hubieransidoreferidos
por testigas o personas dignas de crédito,

Ya dentro de estos planos de seleccion, La Rea tom6 sélo aquello que mejor
se orientara al cumplimicento de sus objctivos, dando por establecido que se
podia contiar en la antenticidad de los informes, sin reparar mucho cn discer-
nimientos de otra indole. En funcién de esta conviccién, y del espiritu mistico-
cultural de su centuria, lo sobrenatural y lo prodigioso son moneda corriente en
sus piginas. En consecuencia, creemos que cualquier referencia que -con pocos
visos de verosimilitud- le hubiera Jlegado por otra via, babria sido rechazada,
como de hecho sucedio con las cosas muy grandes” a las que sc referia. Para
abundar en este argumento, cabe sefalar que, inclusive en materia de milagros,
¢l cronista o los incluye en su narracién sin tenerlos "debidamente com-
probados”,”” entre cllos se cuentan un 1]).11' de casos que podriamos denominar
de "milagros certiticados ante notario”. o

74 Lo, cit.

75 Ibid., p.427.

76 El primer caso lo protagonizé [ray Jacebo Daciano y lo reficre también Torquemada, ibid.,p.
142, 143, 156. Vid. Jérgen Rasmussen, Fray Jacobo Daciano, Leén Gto., E! Colegio de
Michoacén, 1992, p. 61 y 74. El segundo ¢s uno de los muchos milagros de la Santa Cruz de
Querétaro, p. 289,
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Coma guiera que sea, lo que se percibe en el texto de fray Alonso de La Rea
esun ordenamiento dirigido a un fin principal -conservar memoria de las proezas
v expansién de la orden franciscana en Michoacin- y esto le acarred las criticas
mis severas de los cronistas posteriores, quicnes deploraron con barrocas
increpaciones el que La Rea no hubicra sido amigo de 1a indagaci6n, de la
erudicién y aun del circunloquio,”’ Bien es cierto que La Rea peed de conciso,
pero también lo es que otras fuentes anteriores o contemporineas -y ¢} autor
mismo lo precisa- tratan con nimiedad lo que €1 dej6 de tado. Bl ¢s uno de los
pocos cronistas de su tiempo que no pierden de vista In médula constitutiva de
su trabajo nila distracn con los clementos accesorios, comao tos cldsicos cotejos
cutre Ia historia de los indios americanos v la del mundo grecorromano, los
paralelismos entre personajes biblicos y héroes de la conquista, que, por cierto,
si hace, pero de manera smuy breve. Por clio Beaumont le acusari de escribir
una "historia diminuta” y Espinosa de "dujur a la curiosidad sedienta”; pero lo
que ambos toman como falta de interés o negligencia es en realidad una clara
definicién de objetivos y, también quizds, una auscncia de otros nuteriales,
como ¢l debidamente indica: “Porque como aquelos varones ilustres [sus
anlecesores) se ocuparon en ¢l ministeric de la conversion, no cuidaron de
apuntarla o darla a 1a estampa .

Por la misma razdn, inferimos que si La Rea no esceribié para ser leido en el
senode fa orden y de la provincia, lampoco esperaba convertirse en un autor de
fama, a diferencia de los otros dos que, con mis método y amplitud, tratan de
asuntos que ficilmente alcanzan al lector profano. No es accidental que, de 1a
suma de noventa y dos capitulos que integran la crdnica de La Rea, cuarenta se
ocupen de biografias de religiosos destacados, ademis de los ¢inco o seis que
relatan milagros o acontecimicntos sobrenaturales. Otros treinta y dos hablan
de cuestiones inberentes a la administracion de {a provincia, lo que dejaria un
total de catorce capitulos que puedan considerarse de "interds general”,

También se hace necesario aclarar que, no siendo ta crénica de La Rea un
trabajo exhaustivo, ni de divulgacién histérica -por las razones anteriormente
esgrimidas-, satisface integramente los requerimientos planteados en su
prélogo. De poco serviria compararlo con otros trabajos mds vastos o mejor
documentados, porque aquello que no s¢ pensd en los términos de una obra
magna, sino en los de un testimonio consciente de su funcicn y limitaciones, se
justifica a si mismo sin necesidad de recurrir a pardmetros.

77 B le ap : por la "escascz de noticias” que suministré y por su "poco
conato en la averi| i6n de lo mis il ido en aquellos primeros afios”. Cronica
de la Provincia de los Santos Apostoles San Pedroy San Pablo de Michoacdn, 3 vols., México,
Archivo General de la Nacién, 1932 (Publicaciones, XVII, XVIII, X1X), I, p.4-5.

78 LaReca, op. cit., p. 87.
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CAPITULO 1II

LA HISTORIA SEGUN FRAY ALONSO

La evangelizacion

Dicen todos los cronistas ¢ historindores antiguos de la regién -y con ¢llos La
Rea-, que Michoacdn, porcién occidental de México, era tierra privilegiada, que
a las bondades de su clima y prodigalidad de s suclo se sumaba la presencia
de una numerosisima poblacidn autéetona, la mejor de toda Nueva Espaia, No
es, pues, extrafio que la exploracion y colonizacidn de ese rico territorio
empezara en fecha muy temprana, y asi, casi pisando fos talones del conquis-
tador Cristobal de Olid, legé i €] el franciscano Martin de Ja Coruiia en 1526,
para establecer ¢l primer convento ¢ iglesia de su hdbito en Tzintzuntzan, capital
del seorio tarasco y morada, por entonees, de mids de veinte mil personas.

Répidos progresos hizo la institucion de los frailes menores en la Tarasca.
Poco antes de que se cumpliesen los diez anos del arribo de fray Martin, se fundé
la custodia de Michoacén, sujeta a la provincia del Santo Evangelio de México.
Ya en 1565, en ¢l capitulo de Valladolid, Michoacin alcanzd, a su vez, la
digaidad de provincia, bajo Ia advocacidn de los apistoles San Pedro y San
Pablo.

La provincia de Michoacin no tenfa a la sazén fronteras definidas, abarcaba
una amplia zoua cuyo limite oriental lo constituia Ia provincia del Santo
Evangelio, su lindero al mediodia y al poniente era la Hamada Mar det Sur, por
el norte -estando vinculada a Jalisco- no tenia en realidad otros conlines que un
territorio mds o menos ignoto, recorrido por bandas de cazadores-recolectores
de diferentes filiaciones, llamados genéricamente "chichimecas”. En 1569 la
orden franciscana puso a Michoacin demarcacidn septentrional con la creacion
de la custodia de Zacatecas -primero sujeta al Santo Evangelio ¥ desde 1603
provincia- y hacia 1606 se acotd a San Pedro y San Pablo por ¢l occidente,
merced a la ereccién de la provincia de Santiago de Jalisco. Con ello, la
provincia michoacana cerré sus fronteras y, consecucntemente, sus
posibilidades de crecimicnto en cuanto al niimero de fundaciones de
"penetracién”.
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Al momento-de la cscision entre Jalisco v Michoacin, a ésta Gltima
correspondid conservar 21 conventos”” y una cifra aproximada de 90 religiosos
para atender las tarcas evangélicas de consolidacion.

Enrealidad, los franciscanos que llegaron a trabajara Michoacin no tuvieron
que afrontar muchos de los inconvenicutes que encontraron sus compafieros que
servian en las provincias nortefias,™ La region central michoacaua, densamente
poblada en la primera mitad dei X VI, erala tierra del purépecha, grupo indigena
que el Iéxico antropdlogico define como de "estadio cultural avanzado"
(sociedad agricola, preurbana y con un cubto religioso organizado). Efectiva-
mente, habia en la regidn enclaves otomies y matlatzincas, ! y en las goteras
septentrionales merodeaban los chicliimecas (que, por cierto, se dicron el gusto
de sacrificar unos cuantos frailes para experimentar la sensacién de vestir sus
hibitos y encasquetarse sus cabelleras), pero el grueso de [a Jabor misional se
llevd a cabo entre indigenas sedentarios, habituados a vivir en comunidades y
a pagar tributo, condiciones que deben haber facilitado las actividades de los
ministros del Evangelio.

No es éste ¢l lugar para entrar en detalles sobre los procesos de aculturacién
vsus snpucslos tedricos; para los fines que de momento perseguimos, baste decir
que la funcidn de los hermanos franciscanos -consciente o no en primera
instancia- suponia mlruduur a los indigenas en las pautas culturales occiden-

tales, ensefarles la Inn5udb y la religién, ¢l uso de la azada y del martillo de
cantero, el temor a Dios y al ey y el respeto a las instituciones espaiiolas, Todo
lo que los serificos englobaban en la expresion "vivir en policia".

Como quicra que en lodo proyecto pedagogico el punto de partida cs la
comunicacidn, los franciscanos empezaron por aprender la lengua puré. A este
respecto, los testimonios afinnan que en el siglo XVI no hubo quien superara a

79 LaRea, op. cit., p. 201.
80 razén, muchos religiosos preferian quedarse ahi y no pasar a las dsperas tierras
ses, infestadas de chichimecas; esto Je acuerdo con las quejas de algunos prelados de

il ca,

81 Enclinciso dedicado al anilisis del concepto del indigena se precisan las zonas de asentamicnto
de las diversas cinias,

o La renucncia de los propios a alos

te laépocaconocida como "primitiva”, pero ya a mediados del siglo XVI,

la Corona manifestd su interés e intencion de que se ensefiara a los indios Ia lengua espafiola,

Vid. Ricard, op, cit., p. 125

83 Convicne matizar Ia afirmacién. Si concedemos que los franciscanos pretendian "civilizar® a
los indigenas, en tal vocablo habrd yue sobrecatender necesariamente la intencién de preservar,
en lo posible, las normas de convivencia social de su antigua gentilidad que fucran compatibles
con ¢l nuevo orden cristinno, y, por sobre todo, 1a voluntad de resguardar a los aborigenes del
conticlo con los espaiiol Tin de que no fueran victimas de la rapacidad de los europeos y
de que no tuviesen de ellos malos cjemplos, 1bid., p. 126. Véase el inciso final de este capitulo
que trata mis a fondo ¢l tema.
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fray Maturino Gilberti, italiano de nacion, profeso en Francia y autor de una
gramitica y vocabulario tarascos. Buenos lingiiistas fueron asimismo fray Pedro
de las Garrovillas, fray Juan de Ayora, fray Juan Bautista de Lagunas, fray
Auntonio Beteta y fray Juan de San Migucl, sélo por mencionar a los mds
distinguidos; también cabe decir que, hasta 1572, los [frailes menores habfan
escrito 13 obras -entre gramiticas, vocabularios, doctrinas, catecismos y ser-
monarios- ¢n idioma purépecha, todo con ki intencién de gue los hermanos
recién Hegados a la vifia no se toparan con mis problemas de los necesarios, Y
sihemos dedar crédite a fray Alonso, ya en el siglo XVII, toda casa de la ordes,
por wodests que Tuers, tenda al menos un predicador diestro en la lengua que se
hablaba ep la zona en cuestion, No siendo, empero, muchos los misioneros
bilingiles,”” hubo quien dominé cuairo idiomas: tarasco, néhuatl, otomi y
matlatzinca (por otro nombre pirinda), que eran los comunes en Michoacén.

Pero asi como el cronists puntualiza que los religiosos aprendieron pronto
y con maestria las lenguas nativas, no hay referencias sobre las técnicas
empleadas y mucho menos apuptamientos respecto a la asimilacién que los
naturales hicicron del castellano™ o a los recursos de que se valieron para tal
lin.

El desarraigo de la idolatria

Ni en ol trabajo de La Rea ni en el resto de fa literatura historica {ranciscana
refativa a la evangelizacién de Michoacdn, hay evidencia alguna de que los
primeros misioneros se hubieran confrontado con los sacerdotes larascos o con
otros indios principales para explicarles el valor de los fundamentos filoséficos
o morales de 1a nueva te que venian a imponer, como si la hubo en ¢l valle de
México. Fuera de esta excepeién, es natural que no se hubiesen dado mdés casos,
porque en la cosmovision de fos espaioles del siglo XVI y mis todavia en fa de
sus frailes, no era siquicra imaginable que se pudiera entrar en controversia en
asuntos de religidn, siempre que estuviera de por medio la catélica,

Ahora bien, 1a carencia de testimonios en contrario tampoco nos autoriza a
dar por sentado que todos los aborigenes de la Tarasca aplaudieran gozosos 1a
perspectiva de sustituir, de la noche a ta mafiana, sus creencias y cullo seculares
por ¢l Credo y ¢t Padrenuesiro, aungue fos vicjos textos afirmen a coro que cl
calizonzi solicits, personalmente, la presencia de los evangelizadores en su
reino, Es ¢l cronista La Rea quien aclara un poco este punto, al decir que no
fucron el rey ui los seitores de Michoacdn quienes se opusicron inicialmente a

84 LaRea. op. cit, p. 202-207.
85 Vid. supra, nota 82,
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1a prédica del Evangelio, sino "la incuita plebe, promotora de la inquictud [la
que] cipezo a turbarse con la nueva religién™.” En abono de la objetividad de
este historiador franciscano, y en descargo de la responsabilidad que podia
competirle al ubicuo Satands, hay que indicar que la causa de esta resistencia a
abrazar la verdadera fe no eran los consabidos engafios diabélicos de los_que
tos gentiles siempre eran victimas, sino "las violencias de los espafoles”.”” De
aqui se infiere (ya que no se precisa) que -aparte de los religiosos- los tinicos
cjemplares cristianos que los purépechas habian tenido oportunidad de conacer
eran Nuiio de Guzmin v sus huestes, y que, luega de ver, padecer y hacerse un
juicio de su comportamiento, antes estaban determinados Jos naturales a
"defender 1a inmunidad de sus dioses” con las armas, que a convertirse en
"hermanos” de semejantes moustruos.” De hecho, bay prueba de que en dos
ocasiones los franciscanos tuvieron que desamparar Mic]umc:in,s,&orquc los
indios huycron a los montes para escapar de las garras de Guznvin,”

Por la constante falta de datos, hemos de suponer gite fray Angel Saucedo,
fray Miguel de Bolonia, {ray Juan de Padilla v los demds perseveraron con
mansedumbre y dulzura, pero también con intlexibilidad, ¢n la labor de per-
suadir a los tarascos, primero para que volvicsen a sus pueblos y luego para que
abandonasen sus execrables idolatrias, Fray Martin de la Coruiia, responsable
de la misién, y fray Pedro de fas Garrovillas cran partidarios del empleo de
métodos un poco mis dristicas. El primero, por ¢jemplo, empezé por arrasar
tos templos de Tzintzuntzan, reunié todos los jdolos que pudo haber, sin
distinguir si eran de oro, plata o piedras preciosas, y haciendo un montén los
arrojé a la laguna. Esto debe haber sentado un buen precedente, luego de la
terrible visita de Nuiio de Guzmdn, y de seguro convencid a los indios que no
todos los curopcos venian buscando riquezas materiales, En cuanto al padre
Garrovillas -si nos merecen algin crédito las fuentes coloniales- su infatigable
celo (y tambicdn una fuerza vital y una salud a prueba de infieles) lo condujo a
quemar en un solo dia algo asi coma mil idolos.

Una vez sentados los estandartes y simbolos del catolicismo en los restos de
los amiguos templos y adoratorios, los franciscanos tuvieron buen cuidado de
plantar cruces en las cumbres de los montes, principalmente, bien avisados,
como estaban, de que las cimas eran ofros lantos santuarios gentilicos.

86 LaRea, op. cit., p. 93,

87 Loc. cit.

88 Para mayores datos sobre la actuacién de Guzmin en ticrras del caltzonzi, véase la "earta de
relacién” de Cortés, fechada en “Fexcoco el 10 de octubre de 1530.

89 Beaumont, op. cit., libro [, capitulos 20y 22,
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La doctrina y la oraci6n

Puntualmente indica ¢l padre cronista que lo primero que los religiosos
Licieron fue enseiiar los misterios de 1a fe, ¢l catecismo. En los principios, 1a
manera de hacerlo era, aproximad te, la sigui : ¢l ministro en persona
convocaba y reunfa a todo ¢l pueblo-muy probablemente en el atrio de b iglesia-
dos veces al dia, una porla mainana y otra al acaso. Ahi, de viva vo, les enseiiaba
a persignarse, a orar y arepetir la doctrina, cantando. Con el ticmpo, los natuales
mis aventajados aprendieron In forina de conducir la leccion y, cventualmente,
relevaron a los misioneros de esta tarea. Ya hacia los afios de 1600, al legar ¢l
momento de la oracién, la gente de los pucblos se congregaba por barrios
{muchas veces en su propia capilla, sila tenian), bajo las drdenes ¥ ensciianzas
del miembro mas anciano de la comunidad. Al toque de las campanas, empezaba
la salmodia de las plegarias, sin que el religioso tuviese, necesariamente, que
hacer acto de presencia.

Después de la sesién general de rezos y adoctrinamiento, se despachaba a
los adultos; los ninos se quedaban al lado del fraite para recibir instruccién
adicional. Con muy buen sentido, tos misioneros hicicron particular hincapié en
la enscianza de los mis jévenes, entendiendo que cllos asimilarian con mayor
vapidez y facilidad cuanto se les indicase. Eslos indigenas adoctrinados y
cducados en el seno de la Iglesia, fucron eficacisimos colaboradores de los
tranciscanos, andando el tiecmpo se convirticron en cantera de los Hamados
"fiscales”, "alguaciles” o "mandones”.

No abundan los datos sobre las explicaciones de los puntos del dog,mn,‘)0
pero si consta que los serdlicos imprimian gran sentimicato y vehemencia a sus
exposiciones, y, por citar un caso especial, viene a cuento cf desempeiio de fray
Luis Cérdoba o Brizucla, por otro nombre fray Luis Caldera, natural de
Andalucia, quien, para ilustrar y hacer mis convincentes sus argumentos sobre
las penas del infierno que aguardan a los pecadores contumaces, hizo construir
cn ¢l patio de la iglesia un horno, a cuyas brasas -en los momentos en los que
su discurso se referia a los ayes y tormentos de las almas condenadas- arrojaba
gatos y perros vivos.” Es de suponerse que Jos cateciimenos del padre Caldera
(quizi de ahi cl apelativo) saldrian de Ia sesién muy edificados, sinceramente
arrepentidos de sus culpas y dispucestos a enmendarse en lo venidero,

90 Que, aunque no sc especifiquen, s casi seguro que incluyesen lo que impartian en general los
franciscanos, a saber: ¢l Padreaucstro, el Avematfa, ¢l Credo y la Salve Regina; los dicz
mandamicatos de Dios, los cinco de la Iglesia, los siete sacramentos, el pecado venial y el
pecado mortal, los sicte pecados capitales y la confesiéa gencral.

91 Muiioz, op. cit.,. Ricard tlom6 también este dato de Mufioz (1583), pero pasa por alto algunos
detalles y lo explica de manera un tanto distinta, op, cit., p. 193.

38



La construccion, ornamentacién y asco de los templos fue un aspecto que
los evangelizadores cuidaron mucho, en parte por la dignidad inhereate al culto
y cn parte por el gusto que los indigenas tenian por lo aparente, lo vistoso y lo
espectacular. Asitambién se atendi6 ala provisién de cargos entre los naturales
para ¢l desempeiio de actividades relativas o vinculadas con la liturgia. Los
"fiscales”, "alguaciles”, "alcaldes", "mayordomos® y "capitanes” tenjan respon-
sabilidades que iban desde reunir, ensefiar y examinar a los nedfitos, hasta
organizar las procesiones v los juegos pirotéenicos de alguna solemnidad
religiosa.

Mencién especial amerita la misica. Hemos dicho que la doctrina se
asimilaba mediante ef canto, y ¢n esas mismas reunionces, sc escogian entre los
nifos y jévenes a las mejores voces para formar "capillas” y a los mids
aprovechados para que aprendiesen a tocar ¢l érgano. Toda celebracién
eclesidstica tenja, en la iglesia, acompafiamiento vocal ¢ instrumental y en la
cille, si de procesidn se trataba, fondo musical de tlautas, tambores y chirimias.
Las historias antiguas casi han hecho un tépico de la afinmacién de que los
tarascos fueron no s6lo grandes cantores y ejecutantes, sino también notables
fabricantes de instrumentos, que se distribufan por toda la Nueva Espafia.

Los sacramentos

En las crénicas franciscanas de Michoacan, en gencral y enla de La Rea, en
particular, mds que encontrar referencias a una teologia propiamente dicha, se
hallardn muchisimas alusiones, casi todas anccdéticas, a la importancia de la
administracion sacramcental y a Ia labor pastoral de los ministros.

No se precisa nada sobre ¢l bautismo de adultos en los tiempos primitivos,
s alld de decir que, Tuego del caltzonzi don Francisco, fucron infinitos los
aborigencs que recibieron las aguas bautismales de manes de los primeros
misioneros. No obstante, si se subraya el valor que los naturales concedfan al
aparato exterior que rodeaba la administracién de este sacramento. Al nacimien-
to del nifio -y todo nifio era un prospecto de cristiano- se engalanaba la pila con
enramadas y se proveian misicos y cantores, sin reparar mucho en gastos.
Aparcntemente, el fasto en los bautizos decayé al mismo ritmo cn que la
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poblacidn iba disminuyendo, victima de las epidemias. Con tal menoscabo, los
atareados sobrevivientes se veian sin medios para costear las solemnidades.

Durante los primeros aiios de la evangelizacién, aparte de la idolatria, uno
de los problemas que mids desasosiego causaba a los padres era el de la poligamia
que, desde luego, no era una forma aceptable de vida en el seno de la cristiandad,
de la que se pretendia que los indigenas pasaran a formar parte. De manera que,
descontando el del bautismo, el sacramento del matrimonio fue el que los frailes
procuraron administrar con mayor premura, Entre sus designios y la ¢jecucién
de ellos se interponia Ia vacilacién de los naturales a "renunciar a los efectos de
Ia came, que tan radicados estaban con la vejez del ticmpo”.™ A despecho de
1as opinionies de los misioneros, no cra pura sensualidad y costumbre lo que
impedia que los indios se conformaran con una sola mujer, sino también algunas
razones de tundamento econémico, ya que, particularmente para los individuos
principales, la multitud de esposas representaba asimismo un nimero
equivalente de "trabajadoras”, mano de obra gratuita que proveia al marido de
recursos y comodidades, de las que no era tan sencillo prescindir.

A fucrza Je insistencia y presidn, y con los inconvenientes que -al decir de
los mendicantes- acarreba sy inconstancia, los tarascos se avinicron a tomar una
consorte inica, pero entotices surgicron cuestiones espinosas que los ministros
tenfan que resolver un tanto casuisticamente: de aguéllas con quicnes se babifa
convivido jeuidl tomar por cényuge legitima? o gera licito abandonar a la mujer
si ésta resultaba estéril? Micntras la Iglesia no adopt6 un criterio tinico,” los
religiosos dictatninaban guiados por su discerimiento y buen juicio: la eleccién
de la mujer quedaba al arbitrio del interesado, en el entendido de que no podia
ser mis de una. Que la esposa no fuera fecunda o constitufa causa suficiente
de repudio; pensaban los franciscanos de Michoacén (siguiendo a San Agustin),
que la piedad, la esperanza y la certidumbre de que el matrimonio buscaba tanto
Ia unién y la gracia como la perpetuacion de la especie, debfan mantener el
vinculo.”

92 La Rea, ap. cit, p. 176. Mucho sc ducle fray Alonso del scnsﬂ:lc decremento que ||nlna
experimentado el pucblo tarasco, segado por las enfermedad
dos epidemias: la de 1544-45 y la de 1577 Vid. Jbid., p. 8, 111, 172 156 ,209.218, Gcrlmrd
(op. cit.) consigna, cn la p, 358 los siguicntces informes: "En esta regién ¢l nfimero de tributarios
indios decayd de 37 100 en 1554 225 385 en 1570, 12770 en 1600y a4 406 en 1657, [..] La
epidemia de 1545-1548 sc sin(ié especialmente en la tierra caliente, micntras que la de
1576-1581 causd las mayores pérdidas cn los altos™.

93 LaRea, op. cit., p. 9.

94 Lo que ocurrié después del concilio de Trento, ca 1571, con Ia confirmacién que hicicra ¢l
pontifice Pio V de lal bula de Paulo 111 Aftitudo divini consilii (1537). Por virtud de ella se
dispuso que la mujer qub debin conservarse era la printera que se hubiese tomado.

95 LaRea up, cir, p.
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Es un hecho que no se admitia a este sacramento a ningtin indigena que no
estuviese suficientemente preparado. En algunos lugares -que la Crénica
describe como los sitios més poblados- cuando las parejas de contrayentes
acudiau a examinarse en maleria de doctrina cristiana, eran los fiscales indios
quienes les tomaban la leccién, "con el rigor que los ministros ¢n persona; y si
nolasaben, nolos dejan casar hasta que la sepan...poniendo ¢l cuidadonecesario
para que la aprendan con brevedad...".” Por lo demis, se advierte que, en
general, los novios llegaban al altar recogidos, confesados y disptiestos "como
si sc fucran a morir”.

El problema de la poligamia desaparecié en realidad luego de unas dos
generaciones; los indjgenas nacidos después de Ia Hegada de los espaiioles,
educados a la vera de la iglesia, no tuvieron mayor dificultad en adaptarse ala
prictica monogdmica porque, ciertamente, no conocicron otra.

En lo tocante a la penitencia, La Rea no esclarece mds punto que la
indicacidn de que los guardianes de los conventos predicaban y confesaban, en
ciclos continuos de ocho a quince dias, a la poblacién de la cabecera y a la de
sus visitas correspondientes. Sc destaca la importancia de la "recta
administracién de los sacramentos, particularmente el dela penitencia...",

La informacion de otras fuentes”™ sugicre que los tarascos tenfan cierlas
dificultades para cumplir cabalmente con ¢l precepto de la confesién. Dichos
problemas se relacionaban con su cardcter de pueblo desconocedorde las letras
y del pensamicnte matemiltico; de sucrte que, al no tener estos indios nociones
numéricas definidas y mucho menos familiaridad con la prictica de tal
sacramento cristiano, llegaban a escandalizar a sus ministros por las increibles
cantidades de faltas que deponfan en los confesionarios, o bien, a desconcertar
a sus confesores por la aparente digereza con la que aceptaban cualquier cifra
que €stos les propusicsen para precisar su incidencia en ¢l pecado.

Muchos deben haber sido los quebrantos de los misjoneros en los primeros
afos, acaso aparcjados con la conviceion de que los naturales descargaban sus
culpas con la sola intencién de acuntular una nteva y més grande variedad de
transgresiones, Con ¢l paso del ticmpo, los indigenas acabaron por comprender
y asimilar ¢l rito y las tres partes de €l que les competian: arrcpentimicuto,
confesién y propésitode enmicnda. La Rea sefiala que era grande cl sentimiento
que se advertia en quienes recibfan el sacramento dc la penitencia, que salian
de su confesion sinceramente contritos y perfectamente preparados para recibir
la cucaristia.

96 1bid, p.176.
97 Ibid,, p.180.
98 V.g. las agustinas: fray Juan de Grijalva, (ray Dicgo Basalenque, etc.
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Largas y reiiidas polémicas desperté entre los miembros de la joven [glesia
novohispana ¢l asunto de la comunién. Los pareceres eran disimbolos y en-
contrados; habia quicnes negaban ¢l derecho de comuaién a los indigenas,
aduciendo su incapacidad y caricter de ncoconversos, otros apoyaban la idea
de permitirles comulgar siempre que los interesados tuvicran ya una preparacion
de afios en las cosas de 1a fe, algunos miés -e ir6nicamente los menos- no vefan
la necesidad de hacer diferencias entre cristianos naturales y espaiioles cuando
sc trataba de aproximarse a la mesa cucarfstica. Entre cl segundo y tercer bandos
habria que ubicar a fray Jacobo Daciano, que fue ¢l primer franciscano en dar
la sagrada forma a los tarascos, cn época muy lcmprann.9 Un apuntamiento
curioso y tanto cuanto insélito -porque ya pusitualizamos que los franciscanos
no eran muy dados 2 la disquisicién teolégica- hace fray Alonso de La Rea al
referirse a estos debatces, dice a 1a letra:

¢4y si entendicron [estos indios] tas cosas necesarias para recibirle [la
comunién] por Ia fe adquirida de la explicita de sus macestros y
ministros? ¢por qué se les habia de negar? Y si los bautizaron porque
confesaron ¢l misterio de la Trinidad y venida del Verbo incarnado,
¢qué mits capacidad? pues bastaba para recibirlo, pues no se les pide
que enticndan ¢! modo, sino que conficsen su verdad,..}%0

Ya admitidos sin restriceién los naturales al sacramento cucaristico, lo
frecuentaban con asiduidad, y, segin dice una fuente laica (la Relacién
geogrifica de Querélaro, 1580), sufrian de mortal congoja cuando, por alguna
justa causa, se les impedia comulgar.

En cuanto ala manera de recibir la eucaristia, apuntaba el cronista de acuerdo
con su propia experiencia, los aborigenes se lavan y acicalan cuanto pueden,
visten sus mejores prendas, con lo que demuestran exteriormente su "afecto
interior de ficles". Y luego de la comunidn, hablan poco y no salen en todo el
dia del templo, sino para ingerir algéin alimento.

Habri que reconocer en los tarascos un cicrto desapego o indiferencia ante
Ia vida terrenal, actitud quiz4 asociada a sus ancestrales creencias gentilicas o
a la asimilacién del dogma catélico luego de Ia evangelizacién; s6lo desde cste
punto de vista se explican algunos heclos, por ejemplo, el que los enfermos
graves, atendidos cn los hospitales, se negasen a probar bocado o a tomar
cualquicr medicina toda vez que habian recibido la extremauncién que, por via
precautoria les administraban los religiosos. Lo peor, en ¢l concepto de los
frailes, no era que el interesado procedicra asf, pues era més o menos compren-
sible que sc abandonase con resignacién a su destino, sino que después de la
aplicaci6n de los santos 6lcos cn la humanidad del enfermo, los indios respon-

99 LaRes, op. cit,, lib. [, cap. XXXI.
100 1bid., p.139-140.
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sables de su cuidado le cubrieran ¢l rostro con un lienzo -como si fuera ya
difunto- ysedesentendicran totalmente de €1 Tal vez por confusion, simplicidad
o fantasia, los aborigenes tenfian la certeza de que el dleo acarreaba la nuerte.
Todavia en ¢l siglo X VII, consigna cl texto: "Y asi... fue abuso irremediable y
que dura hasta hoy sin poderlo remediar, si bien no con la fuesza que cntonces,
porque cra mayor su ignorancia®. Independientemente de sus creencias
sobre el particular, al sentirse enfermos los indigenas solicitaban con gran
encarecimicnto la extremauncién. Si no estaban en condiciones de pedirla por
simismos, los parientes buscaban al punto al fiscal, quien sc encargaba de llevar
al sacerdote hasta el lecho misme del doliente, a fin de t}uc no dejara de recibir
el Gltimo sacramente que se administra a los cristianos.

Fiestas, procesiones y cotradias

Siendo la liturgia romana de suyo solemne, imponente y ceitida a protacolos
estrictos, quizéi no bastaba para alegrar y estimular el espiritu indigena, tan dado
a feslejos. Acaso por la advertencia de este rasgo del cardcter de los naturales,
como por impedir que la poblacién autéctona se dicra a las pricticas rituales de
su gentilidad, los misioneros introdujeron muy prouto las fiestas del santoral
catélico, Tal hizo, por ejemplo, fray Juan de San Miguel al fundar Uruapan:
reparlié I pobtacién en barrios, asignando a cada uno un titular, construyé las
capillas correspondientes, con ¢l retablo del santo, ¢ instituyé las respectivas
fiestas patronales.

Mis de cien afos después de estos sucesos, se ponderaba el fervor y la
puntualidad que los tarascos ponian en "las materias de la iglesia". Por escaso
que fuera el caudal del pueblo o barrio, no se escatimaba nada para Ia festividad
local, que inclufa, por lo menos, misa, sermén, misica, fuegos y banquete.

Como muchos de los franciscanos eran "cristocéntricos”, no sorprende que
una de las devociones mds difundidas y cutrafiables entre los purépechas haya

101 7bid,, p. 217,

102 No tratarcmos aquf de los dos sacramentos fal confi i6n y orden
Omitimos toda referencia al primero porque su administracién queda a carge de los obispos y,
cn consecuencia, no compete a las tarcas y obhgncmncs cvangélicas de 1a orden franciscana,
Al do no fuvicron aceeso los indj, itodo ¢l periodo colonial, mucho menos
en la épocn sebre fa que versa el prc.scnlc trabajo.

103 La Rea, op. cit., p. 113.

104 1bid., p. 223.

dotal

43



sido Ia de la Santa Cruz. Las fiestas de su advocacién eran las més fastuosas y
regocijadas del afio, y aquellos pucblos que, por pequeiios o pobres, no tuvieran
medios para ccelebrarlas, invadian las cabeceras por no perdérsclas.

La descripcién general que tenemos a mano sobre esta festividad en el siglo
XVII, la relaciona con las llamadas "morismas®, aun cuando no fuese un baile
propiamente dicho™ " y no haya menciones especificas a "moros" y "cristianos”.

Sc trataba de un simulacro militar que representaba una batalla entre ficles
y "chichimecos",”" estando cstos Gltimos acuartelados en un "castillo”, levan-
tado en la plaza, donde mantenian a la cruz "cautiva®. A la voz de "Santiago”
se disparaban algunos tiros y la milicia de los "fieles™ acometfa el castillo,
rescataba la cruz y llevaba consigo a los "prisioneros” en procesi6n hasta la
iglesia. En visperas de la escaramuza se oficiaba misa solemne, se daba
banquete, por cuenta del "capitin”, y a la noche habfa luminarias y pirotecnia.
Cabe sefialar igualmente que, al dia siguicnte del festejo, se lidiaban algunos
toros. El cronista es muy explicito cuando apunta: "Esta devocién y ficstas
introdujeron nuestros frailes...". o

Todo tiende a indicar que el culto mariano también se propagé temprano y
arraig6 firmemente en la Tarasca, A la Virgen sc e cantaba misa los sébados
cn tada la provincia, y se dice que los indios le rezaban la "Corona” con fervor
idéntico al que mostrarian los propios frailcs. Ya en el primer tercio del XVII,
la imagen de la Virgen de Ziticuaro, que se encontraba cn cl convento del
pueblo, era tradicionalmente venerada y se le reputaba por muy milagrosa.

Bajo el amparo de la Inmaculada Concepcién estaban los hospitales de
Michoacin, de ellos sdbado con sdbado se sacaba en andas la efigie, para llevarla
en procesion hasta la iglesia o capilla, de donde, lucgo de celebrades los oficios
y cantado ¢l Ave maris stella, ta volvian a su sitio.

Las procesiones forman parte del aparato paralitirgico y, al ticmpo que
satisfacian en los indigenas la necesidad de la demostracién piblica de fe,
servian para reafinnarlos ensus nuevas creencias, Porsupucsto, las més notables
eran las realizadas durante la cuaresma. En estas fechas habfa prédica viemes y
domingos en todas las poblaciones y los sibados salfa Ia procesién dc Nuestra
Seiiora, con nutrida concurrencia, a la que acompaiiaba la misica de chirimias
y trompetas. El Jueves Santo se Jlevaba a cabo la procesion inés solemne de la
temporada.

105 Consta, empero, quc ¢f "mitote” s[ se llcvnba a cabo cn los atrios de las iglesias. Al decir del

cronista, su préctica se fuc i do al di Ta poblaciSn. Se afirma que la wslumbre
atin pervivia -ya deslucida y poco fr en P Tzi Uruapan, Nah
Celaya y Querétaro. Ibid, p. 227,

{06 En esto resulta muy d fa ad | de la "obra" para el contexto
michoacano, porquc afalta de moros, los inficles mé préximosalaregién eran loschi

107 La Rea, op, cit., p. 224.227.
108 Jbid., p. 228233,
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Por lo comiin, las procesiones empezaban en el patio de la iglesia, recorrian
las calles del poblado, y volvian al atrio, luego de pasar por las capillas, donde
1as hubiese, Se menciona también una procesién de las Animas, sin precisar la
época del aiio en que se realizaba, aunque tal vez tuviese verificativo en
noviembre, ¢l dia de los ficles difuntos, lo que de alguna mancra lIa haria
antecedente de las fiestas de dia de muertos que en la actualidad se celebran en
la regién del lago de Pitzcuaro,

En cl desempeiio de de estas actividades, era muy importaute ¢i papel de las
cofradias, agrupaciones que no sélo se ocupaban de tales menesteres, sino
también de fomentar la devocién y ejercicios piadosos. Los testimonios apuntan
que el primero cn instituirlas fue fray Pedro de Pila, y esto debe haber ocurrido
entre la cuarta y quinta décadas del XVI. Los franciscanos -por voz de su
cronista- exponen claramente la razén del establecimiento de estos cuerpos: "Y
como las cofradias tienen aqueste oficio, de rcunirlos y conformarlos {a los
indios], por eso se fundaron las de Veracruz, Nuestra Seiiora y Animas del
Purgnlnrior, gara que gozasen los recién convertidos de sus indultos y con-
cesiones".1® Respecto de la primera, que al parccer reunia mds cofrades que
ninguna otra, cra la que organizaba la procesién del Jueves Santo, arriba
mencijonada. Hermandad de disciplinantes, fos lunes, miéreoles y viernes de la
cuaresma, rezaba el miserere en compaiifa del ministro como preludio a la
azotaina general. Todas las cofradias consignadas cstaban integradas por
aborigenes; la del Santisimo Sacramento cra s6lo para espaiioles y no existia en
Tos pueblos de indios.

Los bospitales

Si casi Ia totalidad delos elementos descritos en el proceso de evangelizacién
en Michoacén fue ciertamente comin a la regién central de México, la
institucién de Jos hospitales si singulariza a la Tarasca respecto de otras 4reas,
no porque no hubiese hospitales en las demés zonas, sino por la notoria
proliferacién de ellos en ticrras purépechas. No nos detendremos a estudiar las
fundaciones de don Vasco de Quiroga, sobre las que ya ban corrido rios de tinta
y que no se cuentan entre las obras de Jos regulares, sino en las del episcopado
michoacano. Interesan aqui los establecimientos franciscanos, que fueron

109 Ibid, p. 219.
110 fbid, p. 220 yss.
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muchos y muy eficaces en el auxilio espiritual y material de la poblacién
autéctona,

Al multicitado evangelizador, educador y urbanista fray Juan de San
Miguel™™" se le atribuye la idea de erigir hospitales en toda poblacién donde
hubicse una casa franciscana, en principio para proveer remedio a las enfer-
medades y miserias de los indigenas -recuérdese a este respecto la frecuencia
con que se registraban epidemias- y también para servir de posada a los viajeros
Yy otros menesterosos.

En cuanto a la organizacion material y administrativa, dice ¢l cronista que
fray Juanla previd asi: se construia primerola capilla para celebracién de oficios
y administracion de los sacramentos y, al lado, unos salones muy grandes, con
patios y cocinas. La poblacién se distribuia en pequenos grupos, tanto de
hombres como de mujeres, que, en relevos semanales, quedaban a cargo de la
atencién del lugar y los internos. Estos indigenas asistian al rezo en horas
canénicas: maitines y prima; todos, o casi todos, pertenecian a la cofradia de la
Inmaculada Concepci6n y tenfan sus reglas y ordenanzas.

Para el sostenimiento de estas instituciones, en los sitios mds poblados, se
disponia de rentas -algunas hasta de 1000 pesos-, ya de los productos agricolas
de ciertas tierras, ya de bienes semovientes. Aparte de sus ingresos, algunos
hospitales deben haber tenido dimensiones considerables, porque es fama que
en ticmpo de epidemias hubo el que llegé a albergar, atender y sostener a
cuatrocientes enfermos. En los pucblos menores, los hospitales se sustentaban
de limosnas.

Se dice que cada pueblo de la provincia, con tal que no fuera niuy pequeiio,
tenia su propio hospital,” "~ afirmacién a todas luces inexacta, porque asf como
hubo comunidades que no solo tuvicron uno, sino hasta dos (por cjemplo
Acdmbaro, que en 1580 disponia -de treinta aiios atrds- de un hospital para
tarascos y otro para otomies),” ~ también hubo asentamientos, quizd no tan
insignificantes, que no tuvicron ninguno, puesto que para 1640 habia poco mds
de una veintena de hospilalcs“s y, desde luego, una cifra mucho mayor de
poblaciones.

111 Llegado a la Nueva Espafa en 1527, sus fundaciones ditan mds o menos del periodo
comprendido entre 1530 y 1555, afio de su muerte. Fray Alonso de La Rea apunta que, en
materia de establecimicnto de hospitalés, Quiroga sélo siguié ¢l cjemplo del franciscano; dela
mismaopinién es (hacia 1770) el sucesor y hermano de h4bito de 1.a Rea, fray Pablo Beaumont,
op. cit., libro 11, cap. 3 y cap. 20,

112 Sobre los hospilales de Mich y su organizacién, Vid. La Rea, op. cit,, lib. I, cap. 27 y lib.
2, cap. 6; Ricard, op. cit., p.258 y ss.

113 Ciudad Real, op. cit,, I1, p. 68.

114 fbid.

115 La Rea, ap. cit,, p. 121-122.




Habrin de distinguirse, en cuanto a ia obra evangélica de los menores en la
Tarasca, dos momentos importantes: uno, la fase de "construccién”, que puede
ubicarse entre 1530y 1570-80, y dos, 1a fase de "consolidacién”, de estas Giltimas
fechas en adelante. La ctapa de aprendizaje de lenguas y claboracién de
gramiticas, asf como la creccién de iglesias -muchas de ellas sobre los antiguos
templos prehispdnicos- y la fundacién del mayor némcero de conventos en
territorio propiamente michoacano no trascendicron mds alld de los afios 70-80,
propuestos como partcaguas.

La enseiianza de la doctrina y 1a administracién del bautismo a los adultos
fucron asimismo précticas de la primera etapa, inclusive del periodo primitivo,
si nos referimos a los lugares tempranamente ocupados por los evangelizadores
(Tzintzuntan, Patzcuaro, Uruapan, etc.), en épocas subsccuentes, sélo se
impartia y administraba en nifios.

Ya en la segunda etapa y por las caracteristicas apost6licas de los francis-
canos, que concedian més importancia al aspecto prictico misional que al
sustento teoldgico, se hizo mayor bincapié en la administracién sacramental,
dado su eminente sentido salvifico. Enlas fuentes ¢l sciialamiento s muy obvio:
los sacramentos y la labor pastoral apartan al demonio del aprisco de los ficles.

Las fiestas y demés cercmoniales paralitirgicos fucron complementos para
que ¢l indigena asimilara globalmente ¢l cristianismo, de ellos cabe decir que
cn muchas ocasiones fucron recursos de "sustitucién”; las procesiones, bailes y
festejos revestidos de ropajes catlicos tuvieron, en més de una ocasién antece-
dentes en antiguas ceremonias paganas.

Los hospitales, instituciones caritativas introducidas por los religiosos,
ayudaron tanto en la labor civilizadora como en la evangélica, sirvieron lo
mismo para la atencién de la salud fisica que Ia espiritual de los naturales.

Los testimonios apuntan que en Michoacin, no hubo movimientos ni
sintomas de resistencia indigena a la adopcién de la nueva fe en particular y de
la cultura espafiola en gencral, como si los hubo y bastante violentos, por
ejemplo, en Jalisco. Si la resistencia llegd a darse en la Tarasca -y esto en los
primeros afios- fue m4s o menos pasiva; actitudes de indiferencia o desapego
que mds tarde dicron paso a una aceptacién graduval. En esto pueden baber
influido, ademis de la presencia y Ia obra de los mendicantes (no sélo francis-
canos sino también agustinos) 1a temprana penetracién de la colonizacién civil
espafiola y la incidencia de las epidemias.
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La sociedad civil

Una historia actual de Michoacdn dice sobre las antiguas crénicas de la
regién:

Los frailes desdefiaban... mencionar a los dominadores y dejaban de
lado la vida de los laicos espaiioles entregados a las actividades
"secundarias”, como se Jlamaba en la época a la produccién y a la
circulacién econémica que los patrocinaban y los surtian de nuevos
miembros. Ignorarlos al tiempoe que aceptaban sus regalos era, sin
cmbargo, una forma sutil de sancionarlos; callar su historia era en
primer término hacer caso omiso de la injusticia en que se habia
originado su foriuna, achacindosela a la providencia o
convirtiéndola en misterio.

Esto resulta en cierto modo aplicable a 1a Crénica de la orden de N. Serdfico
P. 8. Francisco, Provincia de San Pedro y San Pablo de Mechoacdn, de la que
hay que analizar més lo que silencia que lo que dice explicitamente, atuquc no
hay que culpar demasiado al autor por esto. Los espaiioles y sus asentamientos
no revisten un interés particular para La Rea y las menciones a ellos son
cscasisimas y dispersas. Tal cosa es perceptible desde los capitulos iniciales,
que omiten cualquier referencia a las exploraciones y primeras entradas de fos
conquistadores al territorio michoacano. No sc habla de Francisco de Montaiio,
de Cristébal de Olid o de Juan Rodrigucz de Villafuerte, ni siquiera de Nufio de
Guzmén, de cuyas miltiples bellaquerfas, crueldades y despojos en Michoacén
si da cuenta, por cjemplo, la Monarqufa indiana de Torquemada, una de las
fuentes principales de fray Alonso. La "conquista” no ¢s, pues cn este caso, un
hecho, es s6lo un concepto, una condicién necesaria que preludia la entrada del
evangelio en ¢l accidente de México. De los conquistadores -descontando al
"valeroso capitdn Cortés"- repudia sus "violencias" y "ambiciones".

Entre las aprctadas y prolijas relaciones de fundaciones de conventos,
guardianias e iglesias y de las congregaciones y reducciones de naturales, apenas
bay lineas disponibles para decir algo sobre el sector de poblacién no indigena.
De siibito, casi imperceptiblemente y por generaciéu espontinea, los vecinos
espaiioles aparecen, aumentan y se desperdigan por ahi-en el territorio y en ¢l
texto-, como aquellos que se establecieron en el pueblo de San Miguel (luego
de que los franciscanos de Michoacidn hubicran tenido que desampararlo por
falta de efectivos), y lo hicicron prosperar gracias al temple que el sitio tenia
para la ganaderia. O como los 400 hispanos, "todos de caudal y porte”, que ya

116 Rodolfo Pastor y Maria de los Angeles Romero Frizzi, i
cultural®, en: Enrique Florescano [coord. gcncral], llulnrm general de M:chuacan, 4 vols.,
Morelia, Gobncmo del Estado de Micl de Cultura, 1989, 11, p. 188.
117 La Rea, op. cit., p. 69 y 94.




para 1638 tienen residencia en Querétaro. Répidos progresos han hecho estos
hombres, sus reses y ovejas, puesto "que no hay vecino que no sea criador y
seftor de muy grandes haciendas”. Los obrajes y comercios son también incon-
tables, y esto sc explica porque el poblado estd "en medio de México y las minas
de San Luis Potosi, Zacatecas, Guadalajara y toda la tierra adeniro™.

La encomienda es una institucién que s6lo aparcce mencionada incidental
niente dos veces en toda la Crdnica. En el primer caso, al relerirse al cambio de
la sede episcopal de Tzintzuntzan a Pitzeuaro, La Rea indica que el proycecto
de Quiroga conté con la oposicién de algunos encomendiros del lugar, Por
supuesto, con harta prudencia, evita eutrar en detalies sobre ¢! verdadero
cardcter de la pugna ni sobre las respectivas actuaciones, no muy airosas por lo
demds, del obispo y del vecindario. La segunda esla mencién a Juan Veldzquez
de Salazar (hijo del conquistador Gonzalo de Salazar), encomendero de
Tajimaroa. La nota, empero, nada ticne que ver con la encomicnda en sf, sino
con la acendrada fe cristiana de Velizquez de Salazar, que trajo consigo la
imagende la virgen que se venera en Zitdcuaro,”  nota que sin duda fray Alonso
estimé més edificante para sus lectores, que la descripeidn de los métodos
aplicados por éste y otros seiiores para la explotacién de los indios de la comarca,

Aqui cabe reparar en que los actores espafioles de la historia de La Rea son
un puiiado de vecinos, mineros, mercaderes y estancicros cuyas actividades
corncrelas, acaso por sabidas, calla, Importa mucho mas, para los propésitos de
su obra, ponter en conacimicnto del piiblico los medios de los cuales la providen-
cia se valié para salvar a estos personajes de un peligro, de un mal especifico o
de la condenaci6n cterna, hacia la que algunos iban por camino ancho y seguro.,
Mis que un perfil de la sociedad criolla, mestiza o espaficla, In Crénica cs, en
cste sentido, una galeria de pequeiios exvotos, "milagros” de hojalata, productos
de la piedad popular, que decoran la iglesia mistica de los franciscanos de
Michoacén. Con todo, en estos breves relatos sc traslucen los usos y costumbres
sociales. A ricsgo de extender demasiado cestas lineas, quizd valga la pena
examinar en detalle algunos casos.

A Hipélito Rodriguez, vecino de las minas de Temascaltepec (tierra caliente
del antiguo meridién michoacano, hoy cstado de México), el rezo de unas
novenas a la milagrosa virgen del cercano Zitdcuaro, no sélo le reditué en la
salud cabal de una hija tullida de ocho afios atrds, en cuya curacién habia gastado
en vano todo su patrimonio, sino que también le procuré el beneficio adicional
de conseguirle por yerno y marido de la antes invélida, a un rico joven, hijo del
sindico del convento franciscano de Toluca. Dice fray Alonso, develando para
nosotros los pensamientos y motivaciones psicolégicas del sindico Jiménez:

118 Ibid., p. 184, 283-285.
119 7bid,, p. 186-187, 228.
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"que mujer con quien la virgen habia usado tamaiio milagro, cra buena para que
éthonrase su casa con ella, y asila casd conun hijo suyo, sin reparar en sumucha
pobreza (estorbo que suele no B;uardar las inmunidades a la nobleza). Y asi la
doté en muchos dineros...".!? Moraleja: las virtudes de l1a fe y la piedad
-mediante la intercesién de la Virgen- son capaces no s6lo de devolver la salud
del cucrpo, sino también de superar todas 1as barreras sociales para conceder
matrimonios vemtajosos y fortunas inesperadas.

Portento atn més singular fue el de la guardiania de Uruapan, cuya narracién
le permitié al cronists hacer Gtiles cdleulos sobre fos aflos de purgatorio que
aguardan a los desmemoriados. Pucs bien, resulta que el guardidn de aquel
convento, fray Alonso Templado, recibio de un mercader, en depésito, cierta
cantidad de plata, con la que ¢l tal comerciante pretendia volverse a Espafia,
donde tenia mujer e hijos. Fallecio ¢l espafiol sin haber vuclto por el dinero, y
tiempo después, murié también ¢l padre Templado sin acordarse mis del metal
que, previsoramente, habfa enterrado. Afos mids tarde, el guardiin Antonio
Hernéndez, salia del coro al cacrla tarde, cuando vioa un religioso cucapuchado
que le salia al encuentro. Al no reconocerto, fray Antonio pregunté por su
identidad, y la aparicién -que tal era- repuso "¢No me conoce padre guardidn?
Yo soy fray Alonso Templado...", para exponer a continuvacién los acon-
tecimientos arriba resefiados. A lo dicho agregé:

Este descuido y (alta de memoria ha mis de treinta afios que estoy
pagando cn ¢l purgatorio. Y asi vengo de parte de Dios a decitscloa
V. Reverencia, para que vaya a fal parte y cave la tierra, que allf
hatlard 1a plata sin que falte nada, para que la despache a tal parte cn
Espaiia, a sus hijos y nictos, de¢ tos cuales le dijo los nombres y de
su padre. Esto me mand6 Dios diicsc a V. Reverencia de su parte,
con que yo me voy a descansar. 12

Por supucsto, ¢t padre Herndindez cumplié ripido con ¢] encargo, como
juiciosamente dice La Rea, "por o remitirlo a Ia memoria, que tau caro cuesta
en ¢l otro mundo".

Esta historia de fantasmas -seguramente rescatada de la tradicién popular-
tiene también un fin moralizante que cl cronista registra en unas cuantas Iincas:
"Y asf, lector mio, si un olvido... se padece treinta aiios en el purgatorio, ;qué
serd del pecado hecho con consejo y con malicia?".”

Hay otros ejemplos (cuya cita textual omitiré cn aras de la concisién) que
refieren sucesos milagrosos acaecidos a espafioles pendencieros que portaban
espada y cuchillo, a inmigrantes que regresaban a la metrépoli para traer a sus

120 Jbid., p. 235.
121 Jbid., p.382.
122 Ibid, p. 383.
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parientes a América, a mineros y comerciantes cargados de deudas por ¢l mal
giro de sus negocios, a seiioras de pro, dueiias de esclavos negros; a sastres que
creian en vaticinjos y predicciones, a estancieros a caballo que sufrian acci-
denics; a caballeros tan ricos cuanto pecadores y a aventureros buscafortunas
que, por salvar el aima, enmendaron el camino y tomaron los hébitos; a hijos de
vecino buscadores de tesoros =... en todos, ¢l desenlace es feliz, cosa que hoy
en dia no nos resulta apasionante ni crejble; para nuestra mentalidad
contemporinea ¢s mis importante el desarrollo de esa vida cotidiana cuyas
incidencias apenas se dcelincan y adivinan entre la milagreria que liena las
piginas de la Crdnica.

La religiosidad, en aquel mistico siglo X VII, era unvalor contante y sonante,
La memoria de estas existencias, virtualmente anénimas, que ¢l autor rescata
cn sus escritos, estd siempre asociada a asuntos confesionales o eclesidsticos.
Quizd nada se conoceria sobre don Pedro Nificz de la Roja y sus riquezas, de
no haber fundado con los bienes de su testamento el Colegio de la Concepeibn,
en Celaya. A La Rea le incumbe decir que ahi se formaban teélogos francis-
canos, a nosotros también nos interesa saber que en ese establecimicnto es-
tudiaban igualmente los "hijos de la villa", los jévenes herederos de los
hacendados de la regioén, y que los fondos para la construccién y sostenimiento
de dicha casl-vjxxx;)orlnbznnx 3 800 pesos al aiio, producto de labores de trigo y otras
posesiones,””

En materia de dinceros, fray Alonso se vuelve prolijo en cl recuento de los
del monasterio de religiosas clarisas de Querétaro, y no porque le atraigan
particularmente los balances y las contabilidades, sino porque quiere poner de
manifiesto la incompetencia de los administradores y mayordomos seculares,
que, habiendo recibido para el sustento de Santa Clara una renta de 13 500 pesos
en 1607, a la vuclta de veinte afios, poco més o menos, la habfan dejado en
9 000 y csto "tan qucbradas, que muchas escrituras y arrendamientos no
parecian, por haberlas oculiado su propia confusion...".”~> Entre sutileza y
sutileza, ¢l cronista deja ver que la ineptitud de estos seglares iba de la mano
con 1a falta de honradez. Y para subsanar estos males y reparar las rentas, quién
mejor que un franciscano, quién mejor que su propio amigo y superior fray
Cristdbal Vaz, que, con ¢l nombramiento de padre administrador para supervisar
el trabajo de los nuevos mayordomos (pues, como puntualiza cscrupulosamente
La Rea, un fraile no podia encargarse directamente del mancjo y uso de la

123 Ibid., p. 231-232, 236-238, 308, 339, 349-350, 379-380. Por cierto, cf estanciero accidentade
(p. 287) csa, ni més ni menos, el padrastro del cronista.

124 1bid., p. 296, 299-303.

125 1bid., p. 267-268.
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pecunia, que tal seria contravenir la regla), a los tres afios justos de su
designacién, incrementé los fondos a 18 000 pesos y concluyé las obras del
nuevo convenlo.” ™" A modo de corolario, dice fray Alonso, "cl gobiemo y
administracién de los seculares {...] faltaban en lo esencial de Jas haciendas y
en la provision ordinaria del convento por ser incompatible un estado con
otro...".

De otros tres pasajes tomados de distintas partes del texto, uno deduce cuiles
serian los entretenimientos de la poblacién no indigena de Michoaciin: las fiestas
religiosas y las corridas de toros. De las primeras hay dos menciones: una que
se refiere al dia de la Santa Cruz, que las cofradias de espaiioles, al igual que
sus contrapartes indigenas, conmemoraban fastuosamente con "fiestas sol-
dadescas y ostentaciones con la opulencia que ceiebra Occidente...”. El
mérito de la introduccién de esta fiesta en la regién -que no el de la repre-
sentacién "soldadesca® se lo atribuye fray Alonso a sus hermanos de hibito,

La segunda no constituye una ficsta periédica, sino un suceso muy especial:
el traslado de Jas monjas de Santa Clara de Querétaro a su nuevo convento (21
de julio de 1633). Por lo que de clla dice el cronista, este acto sirvié particular-
mente de entretenimiento a las seiioras principales del lugar (pensemos que
mweses antes por los preparativos, ¢l gran dia por el desarrollo y seguramente
afios después por el recuerdo de tan sonado suceso). Estas damas, "rica y
costosamente vestidas" (de no ser en tales ocasiones, ;para cuéndo querfan sus
galas?), velas en mano, fungicron como madrinas y acompafantcs de las
religiosas. Y con las monjas y su escolta de ricasduefias, desfil6 también la
crema y nata de la socicdad queretana: todala concurrencia seculary eclesifstica
caminé atriis del padre que portaba el Santisimo Sacramento, "con mucha
oslentacién y misica”.”” Por el tono, detalles y brillantez de la descripcién, cs
evidente que fray Alonso presencié la ceremonia.

En cuanto a las corridas de toros, la referencia es también incidental, En
alguna parte sclee que se desarrollaban en la plaza principal de los poblados,
que atrafan bastante piiblico y que, en ocasiones, los astados muertos no eran
retirados del sitio, sino que quedaban ahi, donde cajan,

Por lo dicho y citado hasta aqui, es evidente que la poblacién espafiola no
¢s Ia protagonista principal del relato del cronista michoacano, pero tampoco
habri de inferirse que, como declina tratar el tema, considera a los integrantes
de su propia "repablica” un hato Je granujas, ambiciosos, riisticos ¢ inciviles,

126 Jbid., p.261-264, 267-268.

127 Ihid., p. 263,

128 Ibid., p. 226. También Vid. supra, nota 107,

129 Jbid., p. 271.

130 El caso que se relata ocurre en Taxco, fbid., p. 348,
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Por ¢l contrario, fray Alonso tiene clara conciencia de que el modo de vida,
costumbres y creencias del grupo no indigena cs que ¢l naturalmente ha y debe
imponerse. Asi lo expresa al referirse a la comunidad de Tarecuato, de la “uc
hace un clogio cuando apunta: "cada indio en lo politico parcce un espafiol®.

De reyes, virreyes y obispos

Las liguras de méxima auwtoridad civil y eclesifstica que pinta La Rea son
difusas. El rey y el papa no vienen a colacién en su historis mds que para emitir
cédulas, breves y bulas que sancionan la actuacion de los regulares on ticrras
americanas. Su Catélica Majestad, Carlos V| sale a escena esando, a 1a caida de
México-Tenochtitlan, Cortés solicita el envio de religiosos para las tarcas de
evangelizacién. Y aunque para el detalle La Rea remite a la lectura de Tor-
quemada, élmismo abunda en la idea del conquistador en cuanlo 2 Ya convenien-
cia de que estos ministros (franciscanos y doniinicos) visicran investidos de
toda la autoridad apostélica posible.

La patente de legitimidad de la presencia de los menores en América Ia
redacta asi:

Donde consta que fuimos pedidos del gran eapitin, por ordenacién
diving, con la emnimoda potestad, asi real como pontificia, Pero ya
su Majestad lo tenfa advertido y consultado con los doctos de su
corle, con que tuvo mejor asicnto la propuesta de Costés en su
voluntad yaglnuso , ¥ asi desde luego, ¢! emperador puso por obra el
despacho.

La preeminencia de los franciscanos ueda debidamente acreditada, cn ¢l
concepto del cronista, en Iabula de Leén X (1521) y en la omnimoda de Adriano
V1(1522), que les autoriza a evangelizar cn las Indias.

Otra fugaz aparicion del empecador Carlos es aquella en fa que concede
permiso a tray Jacobo Daciano, natural de Dinamarea, para embarcarse rumbo
a América a fin de colaborar con las tareas de Ja conversion,

La tnica referencia en todo ef texto a Felipe I estd en fs pigina 279, donde
La Rea registra que ¢l provincial fray Miguel Lépez solicitd a este monarca la
concesidn del titulo de "capitin general de chichimecas” a don Diego de
Tapm.l

131 Ibid,, p. 317.

132 1bid., p.71.

133 Ibid,, p. 76.

134 1bid, p.131.

135 Indio otomi que calaboré en la pacificacién de Querétaro y que hizo muchos favoresalos frailes
mcnates. Fue también ¢l patrono fundador del convento de Santa Clara. Loc, cit.
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Los obispos, como jerarcas mds préximos, son tema de un tratamicnto
mayor. Tal seria ¢l caso, por citar alguno, de don Vasco de Quiroga, el primer
mitrado que tuvo la provincia. Segin La Rea, (ray Juan de San Miguel -activo
predicador y fundador de pucblos- fue el precursor dej establecimiento de
hospitales en Michoacin, en lo quedon Vascono hizo sinoseguir su ejemplo.

Y tengo para mi que si las fundaciones del prelado alcanzaron mayor celebridad
-ya por su concepciGn ya por su manera de operar- al aportar esic dato, {ray
Alonso reclamaba para su orden, por lo menos, el mérito de la originalidad,

La gestién de Quiroga come chispo de Michoacidn Ie mercce of cronista sdlo
elogios. En ¢l capitulo XXXIX refiere Ia fundacidn del obispado, el cambio de
sede de Tzintzuntzan a Pétzeuaro, parte que -como dijimos arriba-, sélo toca
superficialmente los "inconvenientes” que se presentaron al proyecto y su feliz
consecucién, merced a fa "prudencia® del prelado. Esta misma actilud cautelosa
de La Rea se vuelve a advertir en ¢l pirrafo donde habla del dltime traslado de
la mitra de Pdtzcuaro a Valladolid, cuando dice de ¢ "Despuds se fucron viendo
otras dificultades no advertidas...".”” " Los puntos suspensivos los voloqué ahi,
a propGsito, para cortar la cita y para dejar a la imaginacién las “dificultades”
de indole politica que fray Alonsv prefirié no exponer,

Si no en ¢l concepto del cronista, si en su declaracién expresa, los sujetos
que habian ocupado hasta entonces Ia silla episcopal habian sido grandes en
virtudes y en letras. Y para que las estimables prendas de los ilustrisimos sefiores
tuvieran mayor realce, €] mismo nos indica cudles cran las rentas del obispado:
80 000 pesos anuales, de los cuales al obispo le correspondian mis de 20 000.
En el afio més pobre -continfia- los ingresos bajaron hasta 20 000, pero lo regular
¢s que no s¢ ubiquen por debajo de los 70 000.

Quiz4 con alguna malicia declara a continuacién: "De esto bien se deja
entender ¢l tesoro de la Iglesia, ornamentos, misica y capillas, de lo cual no
hago menci6n particular por no garcccr prolijo y porque el crédito de su riqueza
me excusa de esta curiosidad® 138

El apartado termina con la enumeracidn de los 10 obispos que hasta 1637
(sede vacante) habia tenido Michoacén. A algunos de ellos dedica unas cuantas
lincas laudatorias,

Y si fray Alonso se conduce con tiento tal al referirse a los initrados de su
regién, esta mesura tiende un poco a salirse de cauce cuando se trata del clero
secular y del asunto de las doctrinas. Con cierta nostalgia, refiere que al
convertirse Pitzcuaro en sede del obispado, los franciscanos habfan perdido
parte de sus administraciones en ese sitio. Situacién harto deplorable a su

136 Ibid., p. 122. También Vid. supra, nota 111.
137 1bid., p. 187.
138 Ibid., p. 188.
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entender, segfin se colige de una frase que deja caer més adelante: "... porque
en un pucblo de indios, donde si no s Dios y los religiosos...".

Pero donde el tono suave se pierde del todo es en las paginas 402-411 que,
a pretexto de referir los méritos de fray Juan Bautista Mollinedo, se dedican
integramente a hacer un alegato sobre la inconveniencia de la sujecién de los
regulares al ordinario,

La narracién se inicia con lo que cl padre La Rea considera una actitud
imprudente por parte del arzobispo de México, don Juan Pérez de la Serna, que
"alterd el pleito de las doctrinas” presentando una real cédula (la de 1618), por
virtud de 1a cual, los religiosos debinn someterse al examen de los obispos en
materia de lenguas indigenas. Esto, como era 16gico, suscité entre las 6rdenes
franciscana, agustina y dowinica una gran inconformidad, que se tradujo en el
envio de otros tantos procuradores a la corte. Al respecto, apunta la crénica:

De esta resolucion, nacié el juntarse tas tres religiones para dar el
ultimo corte y enfrenar cursa tan violento, reparando daiios presentes
y previniendo los futuros, y salid de comin parccer renunciar las
doctrinas antes que sujetarse a los sefiores obispos y mezclar juris-
dicciones tan encontradas.

En su evocacion histdrica, tray Alonso pone por las nubes al arrebatado
virrey marqués de Gelves: "cuyo valor y estuerzo cefebra nuestra Espaiia, por
grande entre las midximas de su monarquia...”. Y en realidad dice bien, aunque
lo verdaderamente grande y midximo de su periodo fue el motin que en su contra
protagonizs ol pueblo de 1a ciudad de México que, enencro de 1624, puso lucgo
a palacio y hubicra acabado gustoso con l1a vida de tan valeroso y esforzado
pgobernante, si éste no hubicra buscado ripido refugio en ¢l convento de San
Francisco. Este suceso tuvo origen en la conjugacion de diversos factores: un
mal afio de coscchas v carestias y varios de relaciones igualinente malas entre
Su Excelencia y ¢l sehor Pérez de la Serna. Los dimes y diretes que la autoridad
civil y la eclesidstica cruzaron por asuntos de jurisdiccidn y potestad desem-
bocaron en rivalidad abierta y, por ultimo, en un sonadisimo pleito que trajo
cxcomuniones, entredichos, destierros y encarcelamicentos... escindalos que los
azorados vecinos de la capital jamds antes habian atestiguado.

En otra parte serd necesario tratar més a fondo éste y otros problemas; por
1o pronto, sobre las pugnas entre el arzobispado de México y ¢l poder virreinal,
valga decir solamente que los franciscanos tomaron ¢l partido de don Diego
Carrillo Mendoza y Pimeatel. Y ello es perfectamente explicable porque el
marqués tuvo a bien sobreseer el cumplimiento de la cédula que hubiera dado
ocasibén a que los regulares desamparasen sus doctrinas:

139 1bid, p. 183,216,
140 1bid., p. 405-406,
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por cuanto de ella se seguia la ruina total de los indios, y plegue a
Dios la novedad ¢n sus ministros no les haga prevaricar, por cuanto
el amor que les tienen es tanto, que no seria mucho. Y asi mandé
como visorrey y lugarteniente de Su Majestad, en virtud del
Patronazgo, se despachase provisién de ruego y encargo al arzobispo
de México para que no usase de elta,.1?

Esta breve historia termina con ¢l viaje a Espaia del procurador Mollinedo,
de cuya actuacién no se dice que hubiera logrado mover ¢l real 4nimo para
cambiar Ia disposicién relativa a las doctrinas, pero si que consiguiera traer una
misién de 17 religiosos destinados a la Custodia del Rio Verde.

Volviendo al espinoso asunto referido, apunta el cronista un tanto desalen-
tado:

Hasido y es tan refiido el pieito de las doctrinas, que corriendo desde
el afio de 1583 hasta éste de 1638 que son cincuenta y seis afios de
curso, no se han cansado ni minorado sino crecido con ef tiempo, y
echado raices en los sefiores obispos para que con nuevas instancias
suliciten el removerlas de los religiosos alterando la quietud en 1a
enscianza de los indios, y obligando a las religiones a despachar
procuradores para que informando a Su Majestad de su mejor estado,
z\cucrdf‘: de mejor expedicnie y las deje en su curso ordinario y
recto.

Y como mensaje a los mitrados y sus ambiciones dice en otro lugar, a
propésito de los apaches y otros indios seminémadas y birbaros del norte:

Aqui si que pudieran los seiiores obispos enviar sus ministros a tender
las redes del evangelio y fundar iglesias a costa de sus vidas,
desnudeces y trabajos, como hacen nuestros religiosos; y no que
pretenden coger el {ruto sin haberlo sembrado.

141 Ibid, p. 407.
142 Ibid., p.403.
143 Ibid., p. 407.
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Indios histdricos, indios vivos

"Y aun en los pocos que han quedado, se
ve cl antiguo esplendor de sus an-
tepasados”.

Quizi con dnimo de teorizar un poco sobre las idcas que La Rea tenia en torno
a los indios de su regién, sea posible deslindar tres categorias distintas: una, los
tarascos del periodo prehispénico (cuya historia reconstruye exclusivamentic
con base en fucntes); dos, los tarascos del momento de! contacto (también
"histdricos". En bucna medida, los analiza desde un punto de vista moral); y
tres, los tarascos contemporineos (a quicnes describe a partir de sus juicios
personales). Aparte de estos criterjos diacrinicos de clasilicacion, estarian,
ademis, dos categorias culturales: tarascos y "chichimecas”.

En otros apartados del presente estudio se ha mencionado que las fuentes de
las que fray Alonso sc sirvié para la elaboracidn de sus capitulos relativos al
pasado prehispdnico de Michoacin fueron principalmente dos: la obra de fray
Juan de Torquemada y el Lienzo de Jucutacato. A éstas sumé algunas obser-
vaciones de indole personal.

Los datos recabados dc estos testimonios se reficren fundamentalmente al
origen del sciiorio tarasco y a ciertas priclicas rituales (sacrificios y otras
ceremonias). Con ellos, es posible reconstruir aspectos de la organizacién social
y politica del pucblo purépecha.

En un segundo bloque informativo, que puede considerarse de carcter
indirecto, habrdn de clasificarse las referencias que proporciona el cronista sobre
las lenguas autéctonas de la region. Estas notas permiten determinar, aun cuando
de una manera imperfecta, las zonas de asentamiento de diversos grupos étnicos
dentro de los linderos de la provincia franciscana de San Pedro y San Pablo,

Tal vez la parte més amplia, precisa y mcjor documentada sea aquella que
habla sobre la organizacién politica del sefiorfo. De lo apuntado por cl cronista
se infiere que el "Estado” purépecha tenfa sistemas de rango bien estructurados
y cédigos de conducta social precisos. El poder era ¢jercido centralmente desde
una "cabecera de reino” por un "rey”, que se apoyaba cn una burocracia para la
administracién de su territorio. La poblacién estaba dividida en barrios -cada

144 A mi vez, debo hacer aquf reconocimiento de que para la elaboracién de la primera parte de
este inciso me he apoyado bisicamente ¢n el texto de la antropéloga Constanza Vega: "La
Cramcn de fray Alonso de La Rca como fuente para la historia prehispénica®, trabajo inédito
de de Historiografia Mexii Divisién de Estudios de Posgrado de la Facultad de
Filosofia y Letras UNAM, 1980, 13 p.
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uno con su dejdad titular- y acostumbraba pagar tributo (no es muy dificil ver
que la preservacién de estas caracleristicas, con ciertas variantes desde lucgo,
fue fomentada miis tarde por los espaiioles).

Mucho mis vaga y general es la "historia™ relativa al culto religioso del
tarasco.)* En la descripeién de las ceremonias funcrarias (capitulo tomado de
Torquemada), se indica que el dios principat era Curicaveri y su gran sacerdote
recibia ¢l nombre de Curicaneri. En cuanto a lo demds, fray Alonso precisa que
"en su gentilidad®, los indigenas veneraban también a los dicses del fuego y del
agua, que realizaban rituales en tas cituas de los montes, qire practicaban el
sacrificio humano y algunas danzas, "Por todos estos elementas, puede decirse
que la religién tarasca presenta caraclerislicas mesoamericanas vy sobre todo,
sugicre una estrecha relacién con las estructuras mexicas en sus conceptos y en
su ritual",

Como pueblo de estadio cultural avanzado, el tarasco practicaba 1a agricul-
tura, la pesca (en los incontables lagos de la regidn) v ¢l intercambio comercial
(objetos metdlicos, mascarillas labradas y jugucles). Sus conocimientos de
medicina se relacionaban estrechamente con Ia herbofaria.™”

En cuanto a las lenguas propias de la region, fray Alonso cnumera tres
principales (1arasca, otoni y mexicana), una menor (matlatzinca) y woa virtual-
mente extinguida (teca). De la relacidn entre Yas lenguas habladas y las zonas
de administracién franciscana, Conslanza Vega deduce la existencia de tres
grupos culturales, a saber:

a) La tarasca. En ¢l actual estado de Michoacin, que incluye, principalmente,
hablantes de lengua tarasca, pero también de nahua, otomi, matlaizinea y teca,
Limites: af norte, el lago de Chapala; al sur, of rio Balsas; al poniente, la cuenca
del Tepaleatepec y al noreste el actual estado de Guanajuato.

b) La otomi. Hablantes de¢ otomi, matlatzinca y chichimeca-jonaz en
Guanajualo, Querétaro y el oeste del estado de México.

<) Area de los némadas chichimecn. Hablantes de diversas lenguas, entre elias
el olomi, pame y guachichil‘{ al norte de los estados de Querétaro, Guanajuato
y parte de San Luis Potosi.

En notas mis generales, La Rea pondera en los antiguos tarascos la valentia
(que nunca se rindié al sefiorio mexica) y la destreza de los artesanos (que €§
mismo pudo apreciar en sus descendientes), prendas y earacteristicas que sélo
desmerecian por los crrores en que vivian estos indios cn su antigua gentilidad,

145 Estos sc hallan en La Rea, op. cit,, p.43-53, §9-62, 223, 224, 453,
146 Vega, op. cit., p. 6.

147 La Rea, op. cit, p. 8, 9, 15, 32, 38, 227.

148 Vega, op. cit. p. 8.
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* . Habiendo perdido, por obra de ta conquista, los antiguos fundamentos de su
civilizacidn, los tarascos del momento del contacto, los de la primera parte del
XVI, le pareceu al cronista unas criaturas birbaras, " Y generalmente hablando,
entonces eran tan rudos v tan incultos que llegaron a ser tenidos por brulos...".”d

De sumo interés resulta destacar la idea particular del cronista sobre el
proceso de "aculturacién” de los naturales, Primero, era necesario sacarlos de
tos errores de su gentilidad, bautizarlos, catequizarlos, ensefarles el evangelio.
Una vez introducidos en ¢l seno de la cristiandad, no cra menos urgente
incorporartos al modo de vida "polijtico™: inducirlos a la monogamia, congregar-
los en pueblos, construirles iglesia, adicstrarlos en la agricultura y en el ¢jescicio
de oficios. La cristianizacién, por indispensable que fuese, no bastaba para hacer
de estos indios "seres humanos” si se prescindia de las normas de la civilizacién
occidental, que, por cicrto, en su concepto, no habian sido asimiladas por los
naturales a partir de la presencia y coexistencia con el sector de poblacién
curopeo, sino inculcadas deliberadamente en cllos por obra de los propios
frailes. Por contraste, quizés, con los primeros misioneros y evangelizadores,
para quicnes estas ensciianzas constitufan un todo homogéneo (ténganse en
cuenta los humanismos y erasmismos que por catonces flotaban en el ambiente),
para este fraile del siglo XVII, vistos retrospectivamente, la evangelizacién y la
aculturacion son procesos distintos y diferenciados.

Fray Alonso comprende perfectamente lo dificil que resultaba para la
poblacién aborigen prescindir de golpe de sus creencias y costumbres scculares.
No es gratuito que, en un primer momento, "la inculta plebe” se hubiese
inquictado con Jas "novedades” que amenazaban transformar su existencia.
No se trataba tinicamente de abjurar de sus vicjas deidades, era también del todo
punto necesario abandonar las précticas poligdmicas. Mis drésticos que para cl
grupo purépecha de la zona lacustre, fueron los cambios para algunas rancherjas
de "chichimecas” y para las pequeiias comunidades tarascas dispersas en las
regiones serranas mds alejadas, a las que fray Juan de San Miguel literalmente
persiguidé hasta sus escondrijos y obligé a residir en poblados formales. La
empresa (y la idea de la que antes hablamos) sc narra asi:

Descubriendo ensus reliros a los tarascos por moradores, tan incultos
entonces, birbaros ¢ ignorantes, que fuc menester tal ministro [{ray
Juan de San Miguel], para reducirlos y bajarlos a la vida politica y
sociable. Porque aunque el santo fundador [{ray Martin de Valencia)
funds las iglesias, extinguid los ritos y destruyd6 los templos, no tuve

149 La Rea, op. cit., p138.

150 No volveremos aqui sobre asuntos de evangelizacién que ya han sido tratados anteriormente.
Esta parte dedicada al indigena sélo hablard de “aculturacién™.

151 La Rea, op. cit., p. 93.
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lugar de fundar los pucblos y dar las ayes de la politics; porque harto
hizo en intraducir la fe, quedando lo demids a su sucesor, para que
fuese poblando y componiendo a la geale que como manada sin
pastor cstaba esparcida por la montada...” ™"

Esle aserto aparentemente entrarfa en contradiccion con lo que se afinna en
el capitulo IX de Ia obra, relativo a las leyes y principios de vida del tarasco.

Y asi en su politica y religién antigua fue tan circunspecto, que no
debi da al establecer sus leyes a Satumno, Lisanias y Radamanto,
ni af legislador Licurgo; porque asi en la rectitud como en la obser-
vancia, se precio de tan severo, que reprendia a los demis con el
cumplimiento de sus leyes... 3

Pero decimos "aparentemente” porque, aunque ¢l cronista no lo precise, es
obvio que estd hablando de grupos distintos de indios: en la primera cita se
refiere, sin duda, a las incontables comunidades o rancherias (de otomies, tecos,
chichimecos y aun de tarascos) scminémadas y "montaraces”. En la scgunda,
alude a la "cabeza de reino" de Tzintzuntzan y puceblos aledaiios, esto es, a los
indigenas riberefios y a otros de las cercanias que integraban el cuerpo del
sefiorio purépecha, Como quicra que cuando Sus antiguas estructuras sociales
se derrumbaron, esos encomiables "principios de civilizacién” desaparccieron
igualmente.

Fray Alonso no se cansa de hacer hincapié en la importancia que los
tranciscanos dicron a la paralela administracién espiritual y temporal de los
naturales.!> Largo y tendido habla de los afanes de los padres Juan de San
Miguel y Juan de Espinosa para introducir, por ¢jemplo, sistemas de riego en
Tos poblados, disponer pequefias huertas en las casas de los indios, Hevarles
macstros en diversos oficios para que los aprendiesen y poner escuclas de
primeras letras para los nifios.!>>

Sobre ¢l juicio que los indios de Urnapan se hacian en cuanto a su nucva
forma de vida, La Rea cree a pie firme que no sélo la aceplaron pronto, sino que
aun se lamentaban por todo el tiempo malgastado en su antigua existencia cerril,
lo que necesariamente tenia que servir de ejemplo a quienes todavia per-
severaban en clla:

Puestos los tarascos en ¢l apacible sitio de Uruapan y gozando de los
intereses de ta vida sociable, hacian cotejo con los de la ristica y
montaraz, que ciegos hasta entonces habian gozado en las grutas de
aquella sicrra,

152 Ibid, p. 104-105,
153 1bid,, p. 38.

154 Ibid., p. 108.

155 1bid, p, 110, 111, 38, 30, 318,319,
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.Y asf, esta tranquilidad conmovia aun a los que estaban en los
montt.s a que bajasen y se avecindasen con los Pohladorcs en que
vefan ef orden y concierto que jamds uvieron..

Los biirbaros chichimecas del septentrién eran, como dirfamos cotoquial-
mente, "harina de otro costal”. Reacios ya no digamos a aceptar las pautas
culturales curopeas, sino inclusive a escucharlas Yrédicas delos religionsos, hubo
algunos que llegaron a sacrilicar a sus ministros, ”" En la ¢poca en que La Rea
escribia, las misiones det Rio Verde (en of actual San Luis Potosi constitufan
¢l proyecto de avanzada al que dedicaban sus esfuerzos los franciscanos de
Michoacin. Ya desde la segunda década del XVIL, fray Juan Bautista Mollinedo
habia dejado en aquel territorio unas cuantas fundaciones. Segiin el cronista,
Mollinedo habia predicado el evangelio a las siguicntes "naciones" de
chichimecas: "..alaquines, machipaniquines, leemagites, pamics, mascorros,
caisanes, coyotes, negritos, guachichiles, guam hen piles, alpaiales,
pisoues, canicuiles y alacazauis {...] de Jos cuales lny Alonso para
1638- hay muchos bautizados y reducidos a vida soclahile™,

Las epidemias que se cebaron et los indivenas y fa eapectacular caida de la
curvi demogrifica sou dos temas que aparceen recurrentemente en fas paginas
de la Crénica. Si no refiriéndose a fas causas de estas enfermedades, si a la
manera de difundirse el contagio entre los naturales, La Rea estipula que Ia
ocasidn se daba cuando los indios "montaraces” bajaban de las sicrras rumbo a
los poblados "...y como cran muchos, venfan muchos cafermos que, infestando
a los demds se levantaban grandes pcslcs".l

Desde luego, ta intervencién divina tiene mucho que ver en cllo. En la
opini6n del religioso cronista, Dios se reservaba ensu divino inima las razones
para exterminiar a estas criaturas, que por tantos siglos habjan ignorado su
existencia, pero no sin antes darles una seial, que aparecié como un cometa o
fengua de luego cn el firmamento. "...como el autor de 1a vida nunca viene sin
llamar a la puerta, no quiso que la muerte hicicra tan general estrago, sin
escribirlo primero cn la plana de los cielos”.”™ La Rea hace referencia a la
epidemia de 1543, que, segin €], segd la vida de cinco sextas partes de los
aborigenes michoacanos. Esta calamidad no s6lo se anunci6 previamente cn la
béveda celeste, pues dice ¢l cronista que también fray Maturino Gilberti tuvo
ocasion de predecirla y notificaria a sus catecimenos: "Ya os habéis acabado,
abora vendrd una peste que consuma la mayor parte de vosotros. Y asi acontecié

156 Ibid, p. 115y 118.

157 Ibid, p.327.

158 Ibid, p. 397'y396.

159 Ibid, p. 1

160 Ibid., p. 210 El capitulo que habla dc Ins "pestes” es ¢l V, p. 209-214.
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luego que vino aquella peste grande gue asolé la Nueva Espafia y asf se van
acabando y consumicndo todos los indios".

En otras piginas, hace referencia a la epidemia de 1577, de Ia que afirma
quc acabé con la mayor parte de los indios. Y habla también de una "tercera”
peste, "sin otras que ha habido hasta ¢l aiio de 635, que son las que han dejado
alos indios en tan corto mimero, que lo que entonces era ciudad, es hoy todo ¢l
reino de Michoacan”,!%

De los tarascos que fray Alonso traté y conocié en su guardiania, y en
algunos otros puntos de Ia regidn, hay notas mucho més ntetesantes. Por lo
pronto habrd que decir que le parecian pobres v ;mxl!.’mimcs, pata clios
“cualquicra pena es grande y la grande méxima, » 16 Rasgo de caricter este
filtimo que, desde Tuego, no era gratuito, sino que tenia gue ver con las muchas
penalidades (epidemias, trabajos, c1e.), que los naturales habfan padecido desde
1a época de susometimiento a los espaiioles. Para explicasio, y quizd justificarfo
porque no entrevé para los indigenas un futuro mejor, ¢l cronista recurre a la
providencia con un argumento por demids curioso:

..€S ue SON ya tan pocos, y csas lan afuiados, sujetos y atareados
cn su propia ticrra como ¢l hebreo en laajena, Pero como vs Dios tan
providente, les quité el sentimiento, piara que no murieren a sus
manos, y los hizo de un corazdn tan ancho que ¢l dolor de la sujecion
no les tiranizase los afectos y los hicicse retroceder del yugo del
Evangelio; mostrando en csto tanto su misericordia, como en sacir-
los de su gentilidad para que los pocos indios que hoy son, no
atribuyan la desolacién de sus progenitores a la violencia, sino sélo
a la voluntad, que s la que rige y gobierna las cosas, y aquesta
resignacian les asegure fo que pudieran perder con algun pensamien-
to humano.

De la religiosidad de los naturales, el historiador se expresa en los mejores
términos. En genceral, afirma sobre fa atencidn a los asuntos de la fe 'y de la
iglesia: "Aqui pudiéramos tomar cjemplo fos mis advertidos, pues sobra ¢l
cujdado en los recién convertidos, que falla en nosotros”,

En materia de letras y otros conocimientos, el padre La Rea pondera, por
supuesto, lo mucho que los tarascos hanaprovechado el magisterio de los frailes:
"...pues ha habido y hay grandes lectores, contadores y escribanos y tan grandes
papelistas que, en muchos plejtos, cllos por si han defendido sus inmunidades,
con gran valor y artificio...".

161 Ibid., p. 155-156.

162 Ibid., p. 122. Sobre e} mismo asunto, Vid. p. 111, 112, 218, Asimismo, Vid. supranota 92.
163 Ibid., p. 120y 133.

164 Ibid,, p.213-214.

165 Ibid., p. 177,

166 7bid., p.179.




El "ingenio” del purépecha cs, naturalmente, lo que mds impresiona a fray
Alonso. Su excelencia comto artesanos (escultores, pintores, orfebres, artistas
plumarios, ctc.) -dice ¢l religioso- se celebraba en Europa. Y ciertamente no
por cl simple propésito de llenar cuartillas dedica largos pérrafos a describir las
técnicas del barniz de Peribén, del arte plumario o de la manufactura de los
cristos de caiia de maiz.!

Indudablemente, de los aborigenes de Michoacén, los tarascos le merecen
al cronista un sitio y una consideracién especiales, tanto por su disposicién y
prendas intelectuales, como por el acatantiento que muestran a los frailes:

... [es] 1an nativa Ia circunspeccién, que entre todos los de esta tierra
se conoce un tarasco, asi en la viveza de las palabras como en la
sutileza y disposicion de sus negocios.

...con la puntualidad y secreto que reverentes los tarascos siempre
prolesan en la obediencia de su ministro.

Esta apreciacion resulta mds evidente si se la compara, por ejemplo, con lo
que el padre La Rea expresa sobre los otomies: "porque como es gente tan
biirbara y tan inculta no saben estimar al ministro, si cs a fuerza de virtudes y
cjempla”.

167 Ibid, p. 3742,
168 Jbid,, p.38 y 380.
169 Ibid, p. 387,
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~ CAPITULO 1V

LA HISTORIA SEGUN OTRAS FUENTES
La otra cara de los franciscanos

Si en cn el capitulo III de este trabajo presenté la visién que fray Alonso de La
Rea tenia sobre su orden, o mejor dicho, sobre 1a importancia de la labor de su
instituto, que no cra otra que las tareas de la evangelizacién, en cste apartado
habrd que hablar de lo que otros autores -coloniales y contemporincos- dicen
no sélo respecto a los irabajos de los frailes menores, sino también respecto a
estos mismos religiosos y a ciertas disensiones internas en su instituto. Hay que
decir, desde ahora, que, aparte de las corroboraciones y coincidencias de estas
fuentes con el texto de La Rea, aqui se pretende poner de relieve, como un
complemento, todas aquellas notas, a nuestro juicio importantes, que el cronista
no hizo sobre ¢l tema, asi como cspecular un poco respecto a los posibles
motivos de sus omisiones.

En cuanto a la obra propiamentc evangélica, las fuentes consultadas son, en
muchos sentidos, confinmatorias de diversos pasajes del texto de 1a Crénica de
La Rea, aunque jgualmente hay que decir que, en mds de una ocasién, fray
Alonso apenas esboza o insintia lo que constituyen auténticos problemas o vetas
riquisimas para el andlisis. Un caso interesante a este respecto es ¢l de la
administracién de algunos sacramentos # los indigenas, tomemos, por ¢jemplo,
el de Ia extremauncion. Sobre este particular, fray Gerénimo de Mendieta,
apuntaba:

En fa provincia de Michoacdn lo reciben todos, as{ por ser poca la
gente, como por tener tal concierto, que todos cllos, desde el menor
hasta el mayor, van a curarse y a morir en e hospital, adonde reciben
todos los sacramentos, Fuera de aquella provincia, en todas las
demds, no se pudo ni puede acabar con los indios que entren en et
hospital a curarse, si no es algin pobre que no tiene quien mire por
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€l. Los demds, miis quieren morir en sus casas, que alcanzar salud en
¢l hospital, to cual no se puede remediar.

Robert Ricard! 7! reafinma el dicho de Mendicta, sélo que no atribuye su
falta de administracién, como fray Gerénimo, a lo numerosg de los aborigenes
y a la escasez de ministros. Segiin Ricard y otros autores,” '~ los franciscanos
no estaban muy convencidos -como si lo estaban los agustinos '~ - de la
capacidad espiritual de los indios, y por cllo, ciertos sacramentes, principal-
mente en los comienzos, no se les administraban (comunidn, extrentauncion,
cte.). La reflexién no es tin desatinada, si se le considera come general para
todas las zonas de labor franciscana, quizi solo habrin gue matizar y destacar
las excepceiones, una de las cuales fue, decididamente, Michoacin. Sin embargo,
es cierto que no todos los religiosos -inclusive los de esta regidn- eran de un
mismo parecer en materia de métodos pastorales y también que ¢l punto de la
administracién sacramental fue, en los primerns ticmpos de la Iglesia
novohispana, una cuestién sumamente debatida.

En el capitulo anterior, con apego al texto de La Kea, se ha hablado de las
polémicas y dudas que ocasiond la administracion del sacramento de la
cucaristia, y también se ha dicho que fray Jacobo Daciano fue el primer
evangelizador franciscano en dar la comunidn a los naturales de Michoacdn en
fecha temprana, tal vez 1545, No obstante, es un hecho que y1 en 1540 los
nedfitos de los agustinos del convento de Tinpclm c.omulg,.lb.m.l Rasmussen
se inclina a creer que quizd en el contacto que a su llegada tuvo Daciano (1543)
con fray Alonso de la Veracruz y con otros frailes agustinos, haya presenciado
esta préctica y se hubiera pronunciado por cHa. Asf como mis tarde ¢l religioso
danés haria del derecho de los naturales a recibir todos los sacramentos una
bandera que le ocasionaria no pocos quebrantos y le granjearfa bastantes
cnenigos.

Como quicra que fuese, hacia 1553 y a raiz de 1a publicacién de un par de
obras: Declamacion del pucblo birbaro de los indios que habiendo recibido el
bautismo desean recibir los demids sacramentos (en castellano) y otra que sélo
se conoce como el Libro (cn latin), fray Jacobo Daciano se cmpefié en una
disputa tcoldgica-sacramental con el célebre y docto fray Juan de Gaona, de la

170 Fray Gerénimo de Mendicta, Historia cclesidstica indiana, 4 vols., México, Salvador Chivez
Hayhoe, 1945, 11, p. 59.

171 Ricard, op. cit., p.198.y 221n.

172 Rasmussen, op, cit., p. 75-76.

173 Vid. Basalenque, op. cit., capltulo 11

174 Rasmussen, op. €it., p. 76. Pese a que Tc Gonzaga quisi conferir Ia gloria de
pionero cucaristico a fray Jacobo, Vid. Eq.unosa. op. cit, p. 171,

d.
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7
provincia del Santo Evangelio de México, quien refuté las tesis de Daciano cn
i trabajo titulado Antidota quorundam propositionem.

La polémica s larga y compleja, de manera que sélo incidiré aqui en sus
aspectos més importantes y los presentaré sintetizados. Aparentemente,
Daciano afirmaba que la Iglesia novohispana no estaba fundada conforme al
Espfritu Santo, porque no tenia la intencién de ordenar ministros catre los
propios indigenas, proposicién que, por descontado, fue causa de gran escindalo
para sus compaficros de hébito.!”® Lus razonamientos de fray Jacobo se en-
lazaban de manera [6gica: si habia escasez de sacerdotes (que Espaiia cn modo
alguno podia proporcionar en nimero suficicate) y si se negaba el derecho de
los naturales a tomar las 6rdencs sacerdotales, no se podia ascgurar fa recta
administracién sacramental a la poblacion, sicndo que "La Iglesia y 1a fe misma
se realizan a través de la distribucién de los sacramentos”, por tanto, la Iglesia
iba "errada™.”’’ Los Concilios de Lima y México habian prohibido, con apoyo
en ¢l derecho candnico, la ordenacidn de indios, con lo que, no séla se cafa en
una prictica perjudicial, sino -de acuerdo con cl seatir de fray Jacobo- herética,
porque la Iglesia primitiva, Ia del Nuevo Testamento, la de San Pablo, no
reconocia la desigualdad de las razas.

Volviendo al caso del primer sacramento mencionado, ¢l de la
extremauncién, vale la pena citar lo que fray Jacobo, el danés, dijo cuando llegd
el momento de hublar sobre su administracién:

¢ Y qué diré de la ex i6n? Ya salio mandamiento de México
para que no se le administre a ninguno de los indios, aunque e! padre
Murtin (¢l venerable Valencia), dignfsimo Comisario General, a
nosotros nos ha dado facultad de administrarla...

Se desconocen los argumentos y réplicas que fray Juan de Gaona hizo a
Daciano, lo que si se sabe es que en piiblica discusién, en el Capitulo Provincial
de 1553, este Gltimo resulté derrotado. El fallo fo obligé a retractarse de sus
tesis, constancia qus firmé personalmente en el texto delaAntidota, y a sujetarse
a una penitencia. ’

De ahi tal vez que, en adclante, fray Jacobo hubiera renunciado a la
declaraci6n piblica de sus ideas, pero no hay ningéin motivo para suponer que
por cllo hubiese cambiado de opinidn, pues aunque no se sabe de tarasco alguno
que haya sido ordenado sacerdote en esta época, si es afirmacién comin de

(75 Beristdin de Souza, op. cit., |, p. 420.

176 Vid. Mendicta, op. cit., III, p. 105.

177 Rasmussen, op. cit., p. 89.

178 Beristsin, loc. Iatraduccién del latin aparece en Rasmussen, op. cit., p. 87.
179 Mcadicta, loc. cit.
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diversos autores que bubo indios que tomaron el hdbito de donados con los
franciscanos, cuando Michoacin era custodia,” ™ y aurds de esto quizd habria
que ver las conviceiones particulares de algunos seguidores de las teorias de
Daciano.

Lo importante de todo este asunto radica en que, a través de las personas de
tray Martin de Valencia, de Jacobo Daciano, y acaso de las de otros frailes
andnimos, Ia joven Iglesia michoacana puso en temprana ejecucién lo que los
cautos hermanos de Ja provincia del Santo Evangcelio consideraban pricticas
aventuradas, Iéase la administracion sacramental completa a los indigenas
(salvo, naturalmente, la de las érdencs sacerdotales), Permitaseme subrayar,
anies de concluir con csta parte, que fray Alonso de La Rea s6lo se atreve a
mencionar 0 mds bien a insinuar, que Daciano tuvo algunas dificultades por sus
ideas relativas a fn administracién de Ia eucaristia. El resto del problema lo pasa
por alto, obviamente de manera deliberada. A més de cien afios de los sucesos,
tal vez al cronista no le parcceria prudente ni edificante develar algunas de las
discnsiones que en materia pastoral se suscitaron entre los franciscanos de la
época hieroica.

Es de advertirse que Ia institucién de los hospitales -como lo indica la cita
de Mcendieta que abre este capitulo- fue un instrumento de capital importancia
para la difusién del evangelio, para la administracién sacramental y para la
aculturacién de los indigenas. Por otra parte, estos mismos se beneficiaron de
ella, pues les permitié -lo que no ocurrié en otras regiones- conservar la
identidad y Ia cohesién de sus comunidades a través de cofradias y pricticas
rituales especificas,

En torno a la conmemoracién de la cuaresma y fa Semana S:mm,181 ya se
habfa hablado previamente de las hermandades de disciplinantes, cuya exist-
encia Mendieta confirma, si bien deja ver que tendian a desaparecer:

Entre ellos {los indios), parcce que no es cristiano el que no trie
rosario y disciplina. Y ésta les arma muy bien, porque no tienen tan
delicadas carnes como para azolarse, ni mucha ropa que les cmbarace
adesnudarse, y asi han usado mucho el disciplinarse, y eslo que usan
todavia en las cuaresmas, desde et miéreoles de la ceniza. Y en otro
tiempo fue costumbre muy usada, mayormente en lo de
Michoacan...!

Igualmente apuntan las fuentes actuales a corroborar la presencia de un
arraigado culto al Cristo crucificado, representacién que los especialistas
contempordneos vinculan con la del ser humano sacrificado y dcificado, como

180 Los|. Lucas y Sebastidn. Mencionados por Mendicta, Torq; da, La Rea, E
Beaumont y otros,

181 Vid. supra capitalo 111,

182 Mendicta, op, cit, 111, p. 82.
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una explicacién de los sufrimientos del hombre comiin y una promesa de premio
y redenci6n.
Quiz4 por esto los cultos cristicos de las comunidades michoacanas
tienen més relevancia que los de los olros pueblos mesoamericanos,
y al parecer cobraron un auge inusitado en el siglo X VII, a tal grado
que puede decirse que {ucron la base de la iconografia del barroco
indigena.

En cuanto a esto mismo, al parccer a los principios, los tarascos tuvieron
algunos problemas de comprensidn respecto a dos puntos, o mejor dicho, dos
personas del dogma ciertamente relacionadas: Jesucristo y Maria. "Algunos
indios como los de Michoacdn, no sdlo creyeron que el Omnipotente se Hlamaba
Santa Maria, sino que tomaron la cruz como simbolodcla Santisima Virgen™.

Sin embargo, la devocidn al crucificado, naturalimente, o se contraponia ni
suponfa el abandono del culto a los santos patronos, que se identifican de manera
mis estrecha con la religiosidad de los barrios o las comunidades pequeiias. Se
dice que, al iniciarse el siglo XVII, las primitivas cofradias hospitalarias
empezaron a decacer, siullegar a desaparecer del todo. Su peso y representacién
graduaimente fueron asumidos por otras de "scgunda generacién: las cofradjas
consagradas al culto particular de determinadas imdgenes de los pucblos. La
proliferacién de este tipo de agrupaciones -que, por otra parte, hacen pensar en
las hermandades andaluzas contempordneas- es sintomdtica, tal vez, del desa-
rrollo de un sentido de individualidad en las comunidades indigenas aisladas.
En cada una de ellas, aparte de los vinculos estrictamente religiosos (fiestas y
précticas inherentes al culto de la imagen), se generaban otros de indole social
(parentescos ritnales) y econémica (adquisicion de biencs inmucbles, mucbles
y semovientes), En el transcurso del siglo XVII estas cofradfas llegaron a ser
instituciones importantes en cl seno de los pueblos de indios, tanto por el
prestigio social que representaba pertenecer a ellas, como por el relativo poder
econdmico que las agrupaciones podian alcanzar en la localidad. El culto al
santo del pueblo venia a hacer las veces de una "religién particular”, que
cstablecfa entre los cofrades una red de relaciones de apoyo mutuo. Hay quiencs
atribuyen a estas organizaciones una raigambre prehispénica que se acoplé o
adapté perfectamente al modelo que les imponia a civilizacién europea, y cuyo
desarrollo no fue sictupre del agrado de sus mismos promotorcs originales:

Del mismo modo que en la antigiedad el linaje se consideraba
descendiente del dios tribal, ¢l pueblo indio colonial llegd a con-
siderarse procreado por su santo, al gue en consecuencia dio un culto

183 Pastor y Romero Frizzi, op. cit., I, p. 155.
184 Ernesto dc fa Torre Villar y Ramiro Navarro de Anda, Testimonios histéri .
México, Fondo de Cultura Econémica, 1982, p. 108,
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especial. Los comuncros de un pueblo se consideraban todos, literal-
mente, hijos del santo patrono, y esa calidad compartida implicaba
a su vez una seric de obligaciones mutuas. La religion del santo
establece y justifica teol6gicamentea la comunidad agraria como una
gran familia, fundada y protegida por el patrono. En un principio, el
culto del santo patrono fue impulsado como sustituto del culto
clandestinoa las antiguas deidades. Pero tanto el culto del santo como
la cofradia cobraron pronto una dimensién y un cardcier que escan-
dalizaba a los propios religiosos...”

La exteriorizacion o manifestacién piblica de religiocidud Fi constitufan tns
tiestas. El calendario de los pucblos indigenas estaba Heno de cllas, aunque,
naturalmente, las mds importantes eran las del patrono de fa comunidad y las de
las cofradias dc los barrios.

Por distintas razones, los indios celebraban y guardaban unos 90 dias
de fiesta cada aiio. [...} para esta gente ¢l tiempa sacralizado de ta
fiesta era el que verdaderamente contaba, lo secundario era el tiempa
de trabajo, Las fiestas eran las que daban sentido a los trabajos y a
la misma existencia, Segin la prédica de Ia iglesia, que el indio
entendia a su manera, guardar la fiestas era un requisito para la
salvacién.

3

Las espaldas de los indios llevaban a cucstas ¢l peso material de la
realizacién de estas festividades, La comunidad estaba obligada a sufragar los
gastos inherentes al ceremonial, asi como a sostener a los naturales que
ocupaban los escaiios mis altos de la jerarquia de la hermandad, ademds de
proporcionar sustento y ayuda a Ios religiosos y convento del lugar. Los priostes
de las cofradfas eran los responsables de cumplir personalmente con todos estos
deberes, cllos recolectaban los donativos de la comunidad y pagaban las
contribuciones necesarias a la parroquia, cuando la habfa.

Pero ademds de estas obligaciones colectivas, siempre que un indio
necesitaba servicios personales del cura (bautizos, matrimonios, etc.), ¢l desem-
bolso era individual,

Ciertutiente, para asegurar su supervivencia, la organizacién eclesifstica
requeria del trabajo y del apoyo de los indigenas. Esta afirmacidn cs particular-
mente vélida para el caso del clero secular (curas pérrocos y obispos), pero
también los regulares -lungiendo o no como curas- dependian de las apor-
taciones materiales que, en calidad limosnas o donativos, les hacfan los pucblos
de su administracién. Esto constituia, sin duda, una carga para los ya agobiados
indigenas, pero, como sensatamente apuntan ciertos autores: ...todos Jos costos

185 Pastor y Romero Frizzi, op. cit., p. 155-156,
186 Ibid,, p. 156.
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sociales son relativos, y dada Ia importancia que el indio daba al culto_y al
ceremonial religioso, ese costo no parecia excesivamente insoportable™.”” Por
supucesto, siempre habia clementos cuyo parecer no era el del comfn, y en esta
circunstancia se cuentan especialmente algunos caciques quicnes, por ¢l giro de
sus actividades, negocios o intereses, o simplemente porque consideraban
gravosa la presencia de los frailes en sus pueblos, no se mostraban dispucstos a
recibirlos de buen grado como vecinos. Tal fue el caso en Zacapu, donde, en
1580 algunos naturales quisicron jmpedir la ereccion del convenlo de los
menores.  Por otra parte, un rasgo que distinguic a [a orden franciscana de los
demids institutos religiosos (dominicos, agustinos, mercedarios y, por supuesto,
los padres de la Compaiifa), fue que aquellos no se dedicaron a 1a adquisicién
de tierras. Este hecho, que en ef siglo XVII provoeé scrios enfrentamicntos
entre las corporaciones religiosas por un lado y las autoridades episcopales y
los colonos espaiioles por Ia otra, no afectd directamente a los {ranciscanos. Es
verdad que éstos tenian propicdades producto de legados de particulares, pero,
por lo comiin, se trataba de fincas urbanas, de manera que, si bien por el asunto
de los diczmos y las doctrinas los menores tuvicron roces con los obispos, estas
dificultades no sc vicron agravadas por la posesion efectiva de terrenos de labor
o pastorco, como si fue el caso con los agustinos y los jesuitas de Michoacén.
Pero, aunque los franciscanos no fuesen terratenientes, es un hecho indis-
cutible que aprovechaban la mano de obra indigena para satisfacer necesidades
de indolc diversa: construceién de conventos, reparaciones y obras en iglesias,
trabajos en las huertas, ete. Aparte de que, como dijimos arriba, requerian de
los donativos y contribuciones en especie que los naturales les proporcionaban,
porque las limosnas provenicntes del real erario no bastaban para ascgurar su
manutencién y ¢l buen desarrollo de su labor. Ademds, como figuras de
autoridad en los pueblos de indios, los doctrineros supervisaban también 1a
organizacién del repartimiento, esto ¢s, de la asignacién periddica de
trabajadores indios de los pueblos a las empresas agricolas, ganaderas y mineras
de una zona determinada. Por este motivo, los duefios de estancias y minas
estaban, en cierto modo, a merced de las resoluciones de sus paternidades, y,
por mucho que procurasen estar en buenos ténminos con cllos, no faltaban Ias
ocasiones de conflicto. A medida que ¢l avance ¢ incremento de la poblacién
"blanca" se afianzaba sobre la ocupaci6n de una mayor cantidad de tierras al sur
del rio Lerma, 1a necesidad de disponer libremente de 1a mano de obra indigena
era mayor. La injerencia de los religiosos en csta materia cra, por tanto, molesta,
inconveniente para los I ios, que, natural te, sc aliaron con oftras

187 Ibid,, p. 157.
188 Ciudad Real, op. cit., 1], p. 80.
189 Isracl, op. cit, p. 221.
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fuerzas interesadas enrestar facultades a los regulares, esto es, con el episcopado
y las autoridades civiles.

Sibien es verdad que, en Michoacin, como en otras regiones, los padres de

San Francisco venian a hacer las veces de coto a las ambiciones que los

* estancicros, beneliciados, obispos, alcaldes y corregidores alentaban sobre las
propiedades comunales y sabre el trabajo de los indios, no s puede cancelar Ia
posibilidad de que, en su trato con los aborigencs, algunos de los mismos
tansurados incurrieran en pricticas abusivas, segin se desprende de la lectura
del texto de las actas del capitulo provincial de 1626, citadas arriba, donde se
puntualizaron claramente las prohibiciones impuestas a los religiosos en cuanto
adisponcer de trabajadores indigenas o a designar a las sementeras de éstos conio
"de la orden”. No ¢s dificil imaginar que, acaso cn los conventos y doctrinas
mis distantes de los de Ia zona lacustre -centro neurilgico de la provincia-, sin
cl freno de la presencia de los superiores, cicrtos frailes se prestasen a arreglos
con los estancicros y duefios de minas para dotarlos de peones, que sacasen
dinero del fondo de los hospitales para fines lucrativos o que se dicran a otro
tipo de pricticas igualmente ilegales.

Por otrolado, las pinturas de heroicas virtudes, ascetismos y mortificaciones
de los evangelizadores que pueblan todas las crénicas religiosas mal s¢ avienen
con los informes, més frios, que al respecto proporcionan los obispos. Uno de
los cargos reiterados contra los franciscanos de San Pedro y San Pablo en los
afios de 1550 a 1560, es que los misioneros recién llegados de Espafia, des-
tinados a la zona de occidente, preferfan quedarse en las ticrras amenas de
Michoacdn, antes que pasar a sufrir agobios ¢n las regiones agrestes y cilidas
de Jalisco, llenas de chichimecas barbaros. Serfa pecar de ingenuidad decir que
cl episcopado era absolutamente imparcial y que no tenia razones de malqueren-
cia hacia los regulares, pero algo debe haber de verdadero en estas acusaciones.
Y mds cuanto se sabe que Ia real cédula expedida en Madrid ef 17 de marzo de
1553 (que se permitia recordar a los religiosos que todo nuevo establecimiento
tenia por finalidad cubrir necesidades inherentes a la difusién del evangelio, no
procurar el solaz o el obsequio de sus nuevos moradores), encontré argumento
original en el propdsito que tenian los franciscanos de Valladolid de levantar un
segundo convento.

No habri de pensarse que los Gnicos problemas que afectaban a los francis-
canos de Michoacin eran los de sus relaciones con clementos ajenos a la
institucién; en un nivel de importancia paralelo, o aun superior, habria que
colocar a los suscitados en el seno de Ia orden a partir de los afios 70 del siglo
XVI, y me reficro concretamente a la distribucién de cargos y oficios entre
espafioles, "hijos de provincia” y criollos, los llamados problemas de la "alter-
nativa“.
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En la bisqueda de materiales que pudieran servirme para analizar el caso
particular de Michoacin, me encontré no con simples faltantes o lagunas
documentales, sino con un vacio absoluto; para decirlo en pocas palabras: no
hay estudios especificos sobre los problemas de gobierno de la provincia de San
Pedro y San Pablo. Seria deseable que, en un futuro, éstos se elaborasen a partir
de Ja rica informaci6n existente en ef Archivo de la Provincia Franciscana de
Michoacin -hoy en dia en proceso de catalogacién-, pero en cspera de que tal
ocurra, tendré que conformarme con #na tentativa de reconstruccién fundamen-
tada en escasos datos, localizados aqui y alld, y en ¢l establecimientio de
paralelos respecto de los sucesos registrados en Ja hermana provincia del Santo
Evangelio de México.

Siendo la franciscana ta orden més numerosa y antigua de la Nueva Espaiia,
también fue Ja que se llevd ta parte del le6n en la asignacién de territorios de
operaciones. Lo amplio de su radio de accidn y lo difici! que era proveerla de
todos los efectivos peninsulares necesarios para su labor, determing, muy
pronto, que tuviera que admitir ¢l ingreso de criollos, politica a la que -a
diferencia de los agustinos- no se mostr§ particularmente afecta ex los prin-
cipios. En una carta remitida en 1562 a fray Francisco de Bustamante, al hablar
sabre los hijos de espaiioles nacidos en América, Mendieta se expresaba en tono
peyorativo, indicando que Ia mayoria de éstos tenia los mismos vicios y hibitos
delosindios.” ™ Los comisarios de Nuceva Espaiia y los provinciales de Ia orden,
todos peninsulares, temian que Ia disciplina del instituto pudiera relajarse si
aceptaban demasiadas "vocaciones de la tierra”.

En una recapitulacién de o dicho hasta ahora, un aspecto que amerita
resaltarse es el de las importantes diferencias advertidas entre Ios respectivos
puntos de vista de franciscanos y agustinos (se cotejan precisamente ambas
posturas porque éstas dos fucron Ias érdenes que trabajaron en Michoacén). Los
primeros s¢ muestran, indudablemente, mids conservadores, més reacios a la
implantacién de "novedades”, sea en materia estrictamente pastoral (como
vimos con los indios) o en asuntos de procedimicntos y reglamentacién de la
orden (como ¢l que ahiora tratamos). Con esta perspectiva en mente, tendriamos
quedecirque la de San Agustin fue una corporacién que se adapté con un sentido
mids prictico a las condiciones que a su labor y desarrollo planteaba la "nueva
vifia" americana. Asf se entiende que fuese mas laxa en Ja administracién
sacramental de los indigenas, que irrestrictamente diese ¢l hibito a los criollos
¥ (ue no tuviera pruritos ent acumular riquezas y tierras; practicas ante las que,

190 Joaquin Garcia leazbaleeta [ed., Cartas de religiosos de Nueva Esparia. Nueva coleccidn de
documentos para la historia de México, 2*. ed.. México, Salvador Chivez Hayhoe, 1941, 11, p.
28.
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en general, los franciscanos obraron con mayor cautcla, si no es que, de plano,
se abstuvicron de ellas.

Pero, volviendo al punto que nos ocupaba, el ingreso de criollos a la orden
franciscana cont6, en sus inicios, si no con la oposicién, si con ¢l recelo de los
prelados del propio instituto. Por si esto fuera poco, los encontrados parcceres
de obispos y regulares no venian precisamente a resolver la situacién; ante la
escasez de ministros de doctrina, aqucllos abogaban porla formacién deun clero
criollo, en tanto que éstos se pronunciaban por la "importacién” de religiosos
espaiioles.

Desafortunadamente, no puedo dar cifras precisas para 1a provincia de San
Pedro y San Pablo, pero, de acucrdo con los registros de la del Santo Evangelio,
la década de 1570-1580 fuc la que marc6 los Gltimos embarques considerables
de misioneros espafioles rumbo a Nucva Espafia y tainbién fue la que revirti6
las estadisticas hasta entonces vigentes: en las guardianfas del centro de México,
los criollos y los espaiioles profesos en América empezaron a sobrepasar el
nimero de los frailes procedentes de conventos espaiioles, No hay ninguna
bucna razén para pensar que ¢l proceso haya sido distinto en Michoacin.

Como los religiosos criollos empezarou a ser mayoria desde las Gltimas
décadas del XVI, no es de extrafiar quc también aspirasen a tener mayor
participacién y represeniacién en ¢l gobicrno de la orden. En 1584, sc im-
primicron y pusicron en vigor cu México los Estatutos Generales de la orden
franciscana, aprobados en Toledo el afio anterior. En las disposiciones, figuraba
una que restringia las tomas de hébito de los criollos (a sujetos muy especiales,
no menores de 22 afios de cdad, cuya virtud y costumbres fuesen probadas de
manera suficiente), norma derivada, seguramente, de informaciones tenden-
ciosas que algunos misioncros espaiioles -cnire ellos Mendieta- enviaron a las
autoridades de Ia orden.

No sabemos si esta regla -derogada finalmente en 1602- tuvo una aplicacién
cfectiva en Michoacdn, pero a juzgar por las inquictudes y pugnas que se dicron
en la provincia de San Pedro y San Pablo a prop6sito de la celebracién del
capitulo de Guadalajara (19 de enero de 1585), al que el desventurado comisario
general de Nueva Espaiia, fray Alonso Ponce, fue perentoriamente conminado
a asistir, es de pensarse que, con leyes o sin cllas, las cosas andaban igualmente
revueltas cn ¢l occidente de 1a Nueva Espafia. Respecto al desarrollo de las
elecciones en esa oportunidad, anota -con algunas reticencias- el secretario
Ciudad Real:

se tuvo el capftulo intermedio con mucha paz y quietud, eligiéronse
en él cuatro definidores y un custodio [...] y bubo asimesmo eleccién

191 Morales, op. cit,, p. 59.
192 Ibid., p. 65.
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de guardianes para los conventos de la provincia [...] y fue tan
necesario e importante el asistir y presidir en él ¢l padre comisario,
que a no hacerse asi tenia ¢ demonio armadas tantas redes de
discordia y disensi6én, que fucra imposible dejur de hacer alguna
buena presa y sacar algin buen lance... 3

Y aunque ¢l bueno de Ciudad Real no lo dice abiertamente, ¢l problema
subyacente en esta "discordia y disensién” era la distribucion de oficios entre
criollos y peninsulares, con la que los primeros estaban sumamente desconten-
tos. La visita de Ponce (1584-1587) no constituye ¢l tema principal de este
apartado, pero de cualquier mancra, vale la pena subrayar que bucna parte de
las dificultades y sinsabores que experimentd el mismo durante ¢l desarrollo de
sucomisién y, en iltima instancia, su salida de México, fueron causados por los
conflictos politicos que dividian a los franciscanos del Santo Evangelio.

A diferencia de lo que ocurrié con los dominicos y fos aguslinos, que sélo
se escindicron en dos facciones (criollos y espaioles), los franciscanos -aciaso
por lo numeroso de su instituto- militaron en tres grupos distintos: a) espaiioles
(profesos en conventos metropolitanos), b) "hijos de provineia” (espafioles que
tomaron el hibito en América) y ) criolles (¢n su abrumadora mayoria profesos
en la provincia). Tantos y tales fueron los altercados suscitados cutre estos tres
grupos que, en 1609, fray Arcangelo de Messina, ministro general, tuvo que
decretar, de hecho, la implantacién de la alternativa cn la provincia del Santo
Evangelio. Esta s¢ puso en vigor en 1611, pero no fue sino hasta 1618 (capitulo
general de Salamanca, Espaiia), cuando se ajusté a sumodalidad definitiva, esto
es, a la ternativa, que suponia la alternancia de espaiioles, hijos de provincia y
criollos, en la titularidad del gobicrmo provineial. De esla suerte, cada uno de
estos grupos administraria la provincia durante un trienio, aunque en la realidad,
fos frailes peninsulares estarfan al mando durante seis afios de cada nueve,

En la provincia michoacana de Jos menores, 1a alternativa, o mejor dicho, la
ternativa se establecid formalmente hasta 1649, justo el afo en que le
correspondié a La Rea -segiin este acuerdo- ser el primer titular criollo que tuvo
San Pedro y San Pablo. Sin embargo, ya desde la congregacién intermedia de
Acdmbaro (1626) se habia venido discuticndo ¢l probiema. En esa ocasién,
precisamente, se habia regulado el niimero de religiosos que debfa integrar la
provincia, y de esta cantidad, se determinaba cuiintos sitios correspondian a
espafioles, criollos ¢ hijos de provincia, respectivamente. Pese a que ¢l plan
favorecia, te6ricamente, a los hispanos (que serian 50, frente a 35 americanos

193 Ciudad Real, op. cit., 1, p. 30. Sobre éste y el capitulo provincial de abril de 1587, que planteé
problemas parecidos, Vid. Ibid., 1, p. 18-1911, p. 65, 97, 166, 396-397.

194 Isracl, op. cit., p. 112, quien agrega que esta i6n fuc la prevalecienic durante todo ¢l
resto del periodo colonial.
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y 35 hijos de pmvincia),ws antes de que transcurrieran dos afios, estaba visto
que las cosas seguirian cauces distintos a los que tenfa en mente el bando
peninsular. El supuesto medio centenar de sacerdotes cspafioles con que debia
contar la provincia, eran en realidad apenas 28, poco més de la mitad de la cifra
reglamentaria.””> Y como ¢l total de frailes en Michoacsn superaba los 150, cs
16gico suponer que 1a mayoria estaba integrada por criollos e hijos de provincia,

En los casi 20 afios que siguicron, muchos deben haber sido las disputas,
intrigas y concilisbulos que suscité el particular, hasta que, un testimonio de
pelici6n, suscrito en primer término por fray Cristébal Vaz (que, casualmente,
era hijo de provincia) ™' y por otros frailes, hecho llegar primero al comisario
de Nueva Espaiia, y lucgo al comisario general de Indias, gener6, en ﬁltima
instancia, la orden de Madrid de implantar el sistema de alternativa (aunquc, ieya
hemos dicho que era temmativa), en San Pedro y San Pablo de Michoacén.!

Por los datos que he podido rescatar rcspecto al origen de los provinciales
de Michoacéin en la primera mitad del XVII % es de inferirse que, antes de la
implantacién del nucvo sistema, si habfa una rotacién efectiva en el cargo, pero
s6lo entre espaiioles ¢ hijos de provincia, segiin sc puede ver grificamente:

PROVINCIALES MICHOACANOS
1600-1649

ANO RELIGIOSO  ESPANOLES HNOS DEPROVINCIA CRIOLLOS ?
1600 Miguel Lépez X

1603 Juan de Salas X
1607  Juan de Revilla X

1610  Diego Mufioz X

1610  Rodrigo Alonso X

1613 JuanLépez X

1617 Andrés Nicto X

1620  Scbastisn de Alemin X
1623 Francisco de Villalba X

1625 Pedro de Aguilar X

1626  Pedro de Leyva X - =
1630  Tomds de Zavala X

1633 Juan de Iraizos X

1637  Cristébal Vaz X

1640  Buenaventura Velasco

1643 Andrés Medrano

1646  Juan de Iraizos §
1649  Alonso de La Rea X

195 Vid. supra, capitule 1. Espinosa, op. cit,, p. 459-462.

196 Vid. supra, capitulo I.

197 Espinosa, op. cit., p. 469.

198 Vid. supra, capitulo 1, p. 23. AF, caja 52, exp. 10094, {.7-8.
199 Espinosa, op. cit., passim.
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Luego entonces, ha de pensarse que el establecimiento de la ternativa en
Michoacin vino a favorecer al partido criollo, con ¢l que, tal vez, los hijos de
provincia empezaban a hacer alianza, en detrimento del minoritario pero in-
fluyente partido espafiol. Después de 1649, los nacidos en América también
tuvieron su "tajada" en ¢l reparto del poder, pero las consecucucias de este giro

- en ¢l gobierno de ta provincia michoacana ya no son de la incumbencia de este
ensayo.

Como quiera que sea, y antes de cerrar este inciso, hay que sefialar que
ninguno de los problemas aqui presentados en Ia versién de otras fuentes, es
siquicra aludido por ¢l primer cronista de la provincia franciscana de
Michoacdn, (ray Alonso de La Rca. En cuanto al dltimo asunto, el de la
alternativa, es mds que Iégico que hubicra preferido guardar silencio sobre
negocios delicados en los que él mismo tenia no poca participacién.

Los esparnoles de Michoacdn

Que vuestra merced mande que todos los que wvieren encomiendas
vivan ¢ residan en el obispado donde tuvieren los indios, y tengan
sus casas pobladas en las prencipales ciudades y villas a donde estin
asentadas las iglesias prencipales e residen los prelados, porque se
pueda tener cuenta y razén con todos, que como agora viven, estd
confuso; porque Méxica y su comarca estd tan cargada de gente, que
faltan los mnnlcnimicnlcs,’(m con gran dificultad se proveen las
provincias de Michoaciin...”

Decia al rey un cuitado Luis de Velasco en 1553. De lo que afirma, uno
puede hacerse un panorama parcial de la distribucién demogréfica en el te-
rritorio novohispano a mediados del XVI. Muchos pobladores no indigenas -los
encomenderos entre cllos, desde luego- se habfan apifiado en la capital y en sus
inmedigciones, donde recibian ranquilamente los productos de sus encomien-
das o empresas particulares y donde agotaban con celeridad los recursos
(materiales y humanos) de la region del valle central, en tanto que en las zonas
periféricas, Michoacin en este caso, la densidad de poblacién blanca era tenue,
virtualmente, inexistente.

Una refacion de pueblos de indios de enero de 1560,‘7'Ul registra 23 en-
comiendas en ¢l obispado de Michoacin, a saber: Acdmbaro, Chocédndiro,

200 Cartas de Indias, México, Secretaria de Hacienda y Crédito Piiblico/Miguel Angel Porrda,
1981, 11. p. 265.

201 Francisco del Paso y Tronceso, Epistolario de Nueva Espaiia, 1505-1818, 16 vols., México,
Antigua Libreria Robredo de José Porriia ¢ Hijos, 1939-1942. (Biblioteca Histérica Mexicana
de Obras Inéditas. Segunda Serie), vol. IX. Los nombres han sido actualizados o modificados
a su grafia mis conocida.
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Comanja-Naranja, Guango, Indaparapeo, Taimeo, Tarimbaro, Taximaroa y
Tescalco-Zacapu; nucve en total en la zona lacustre o en sus cercanias, ademds
de otra en la actual drea noroeste del estado: Peribin-Tarecuato (al sur de
Zamora). Enlazona central, al norte de la cuenca del Tepalcatepec, se incluyen
ocho: Etiicunaro, La Guacana, Tacdmbaro, Tancitaro, Turicato, Uruapan,
Xicalan y Xirosto. Por Gltimo, en tierra caliente, ya en la vertiente del Pacifico,
s¢ cuentan cinco: Arimao, Coyuca, Cuilzeo, Guaymeo-Zirindaro y Pun-
garabato,

Esto forma un patrén muy disperso, que abarca unterritorio enorme (no todo
él coniprendido dentro de los limites de lo que hoy se conoce comno Michoacin).
Por sus productos, hay pocas distinciones entre zonas. Casi todas, 19 de las 23,
tributaban maiz, 14 dinero (seguramente de las ventas de bienes producidos por
fos mismos indios), 8 textiles (mantas, algod6én, hilados de lana), 3 aves de
corral, 3 trigo, y cuatro mds articulos diversos, Sin embargo, por el monto total
de lo que entregaban a los encomendecros, ¢s obvio que las mds redituables eran
las de la regidn lacustre, que en promedio producian 1344 pesos; las del drea
central 973 pesos, y las de el sur de la tierra caliente apenas 762 pesos. En la
escala de productividad, las mejores eran Tacimbaro y Acimbaro, con 3000
pesos cada una, y lIa mds pobre Xicalan, con 350 pesos. No se incluyen
especificaciones sobre los indios de servicio, que los encomenderos empleaban,
fundamentalmente, como pastores, labradores, operarios de telares y servidores
domésticos.

Ocho de estas encomiendas estaban afin en manos de sus titulares originales,
conquistadores o vicjos colonos, y trece eran de "segunda vida", pues habfan
pasado a poder de las viudas (casadas en scgundas y a veces, cn terceras
nupcias), o de los hijos de los primeros tenedores.”

Almenos doce delos titulares tenjan, ad , otras cnicomi endiversos
lugares, muchas de ellas en el valle de México, lo que hace 16gico pensar que
su lugar de residencia no cra el obispado de Michoacén. Algunos de cllos cran,
por afiadidura, personajes importantes en la sociedad novehispana, tales son los
casos de Cristébal de Ofiate (cncomendero de Tacdmbaro), célebre conquistador
y expedicionario; de Diego Arias Sotelo (Tarimbaro), casado con la nicta de
Moctezuma II; de Hernando Pérez Bocancgra y Cérdoba (Acdmbaro), cuyos
descendicntes se ennoblecerian con ¢f titulo de marqueses de Villamayor; de
don Luis de Velasco el Mozo (Cuitzeo), futuro virrey de Nueva Espaiia e hijo

d

202 Otras 17 encomiendas en Michoacén que ya habfan revertido ala Corona para csta fecha (1560)
cran: Araro-Cinapécuaro, Ario, Capula {Xenguaro), Cnmgun, Huaniqueo, Jaso-Tcrcmcndo
Sevina, Sta. Fe de la Laguna, Tey Tiripitfo, T: Ucareo, Und: Char
Urapa-Gu:maxo XaconaXiquilpa, y Zanzan, Vid, Gerhard, op. cit.,...p. 76,257,328, 354, 355
396, 4

203 Los dalus sobre los tenedores de cocomicndas y sus familias fueron tomados de Ibid., passint.

77



del primer virrey del mismo nombre; de Pedro Villegas (Uruapan), hijo del
conquistador Francisco de Villegas, alcalde mayor y capitin en la "frontcra de
los chichimecas™; de Gonzalo Galvin (Chociindiro), corregidor del pueblo de
su encomienda; y del malogrado criollo Alonso de Avila Alvarado (Guayameo-
Zirdndaro), ejecutado en 1566 a causa de su participacién en la conjura del
marqués del Valle.

Por sus actividades, por su peso politico, o por el simple gusto de llevar una
existencia cémoda y lena de boato, estos encomenderos, y aun inclusive otros
menos renombrados, poco encanto encontrarian en vivir en la provincia donde
tenian sus encomicndas, cuando podian hacerlo en ls ciudad de México, sede
de los poderes centrales, escenario de Ia concertacién de negocios productivos
y de la obtencién de canonjias, ¢l punto donde confluian intrigas y corrillos; en
suma, el lugar donde se desarrollaba toda vida social que merecicse tal
designacién.

Pese a no residir alli, los encomenderos de Michoacin (se incluyen en su
nimero los de Querétaro) solian tener més intereses en la regién que 1a sola
percepcion de los tributos, pues

...junto a las concesiones obtenidas, solicitaron [...] mercedes de
tierras y extendieronsus operaciones hacia centros mineros cercanos.
[...] nu serd extraio entonces encontrar a encomenderos que aclian
simultineamente como propictarios de labores y estancias, y como
inversionistas o participantes en negocios mineros.

Asi pues, en lanto que receptores de rentas y bienes, varios de estos
encomenderos michoacanos capitalizaron los recursos derivados de las co-
munidades indigenas, y fungicron como capitances de frontera (por cjemplo,
Pedro Villegas), terratenientes (como Herndn Pérez de Bocanegra), o
promotores o socios de negocios mineros (los Morcille, padre e hijo, sefiores de
Indaparapeo), o bicn, poderosos caballeros que desempeharon todos estos
papeles juntos (como Cristébal de Ofate, encomendero de Tacimbaro).

Y si inicialmente, como decia Velasco, sucedia que "con dificultad se
proveyese la provincia de Michoacin”,” pronto, Ia situacién tomaria un cariz
distinto. Al paso que prosperaban los reales de minas del norte, Michoacdn se

204 Urquiola, op. cit., p. 46.

205 Claude Morin (Michoacdn cn la Nueva Espasia del siglo XVIIL Crecimiento y desigualdad en
una economia colonial, México, Fondo de Cultura Econémica, 1973), afirma, curiosamcnle.
quc los encomendetos de Michoacén vivian cntre los indios., p. 26. F.s ubvno que {a queja de
Velasco no se reficre a este hecho, ni d. daba que los esg ol en fos pncblos
de indios, sino que sc i en las ciudad incipales del T
respectivo. Y para cjemplo, pucde cnarsc el caso de Pétzcuaro, en cuyo disciio se previé un
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convirtié en un importante punto de abastecimiento agricola y pecuario. Esto
atrajo a un buen niimero de colonizadores (espafioles, criollos, mestizos, negros,
mulatos) y a otro no menor de aventureros, dvidos todos de recoger beneficios.
Los poblados de espaiioles empezaron a florecer, en un territorio hasta entonces
ocupado casi exclusivamente por comunidades indigenas y establecimicntos
-conventuales. Con las fundaciones de Pédtzcuaro (1540), Valladotid (1541-
1542), San Miguel (1542) y Zamora (1547) como enclaves de poblacién blanca,
"...el corazén del estado tarasco fue dispucsto con asentamicntos de diseiio
europeo antes que ninguna parte de la Nueva Espafia..."”” A éstas siguicron las
de San Felipe (1562), Celaya (1571) y Leén (1576). Los rcales de minas del
obispado, Guanajuato (1553) y Tlalpujahua (1558), 7 1ambién fucron imancs
para muchos; ademds de Querétaro que, sin ser zona minera, era lugar de paso
y que concentré a muchos curopeos a partir de 1550.

Cabe decir gue, si en el irea que hoy dia se conoce como Michoacin no se
registraron nuevas fundaciones espafiolas en una segunda ctapa (1560-80), las
existentes crecieron de modo considerable. Los asentamientos comprendidos
en los actuales estados de Guanajuato y norte de Querétaro constituian puntas
de Janza en el avance de Ia colonizacién sobre territorios chichimecas y han de
cousiderarse como parte de la red social, econdmica, politica y administrativa
que los espaiioles establecieron en el Bajio. Para esta cadena de [undaciones
septentrionales, era de vital importancia contar con ¢l apoyo que representaba
1a regién michoacana, de lirga experiencia sedentaria. De Michoacin salfan los
indios dc repartimicnto para las cmpresas agropecuarias, para las minas, para la
construccién de las nuevas cindades y, muchas veces, para hacer las veces de
colonos; de Michoacdn salian los frailes para la conquista espiritual de 1a zona
chichimeca; de Michoacdn, en fin, salian bastimentos, ganado, granos, azicar,
cucros, para cl sostenimiento de los reales de minas.

Ya antes, entre 1530 y 1545, sc habja empezado a poner en préctica, en
Michoacdn, la politica de congregacién. Los asentamientos indigenas dispersos
fueron agrupados en pucblos, para facilitar las tareas de evangelizacién, ¢l cobro
de tributos y la obtencién de mano de obra. La creccién de las nuevas villas
espafiolas, por otro fado, demandaba una gran concentracién de obreros y
sirvientes indigenas. Ademis, habrd de tenerse en cuenta que las epidemias que
se cebaron en los naturales hicieron disminuir a la poblacién original casi enun
80 0 90% para los afios 70-80 del XVI. Este factor propicié que un creciente
nimero de colonizadores ocupara las tierras que iban quedando baldias (por

206 Peter Gerhard, "Congregaciones de mdms en Ia Nueva Espaiia antes de 1570", en: Historia
vol. XX 977, Niim. 3, p. 365,
207 Aunque Im minas de” Talpujahua se cxplolab.m al parecer desde 1540 o 1545; otros centros
mineros menores en Michoacén fueron Cnnnn;n, Pidihuan, Inguarin y Santa Chra
208 Se incluyen Celaya, Leén y G i porque f ban parte del obispad; M
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congregaciones y por pestes). Las estancias ganaderas y agricolas aumentaron
en cantidad y en dimensiones. Los antiguos encomenderos y sus hijos pronto
tuvicron que compartir recursos con otros muchos espaiioles recién llegados de
la peninsula o de diversas zonas del pafs. Y pese a que la politica de los
misioneros cra de segregacién catre curopeos ¢ indigenas, a la Corona, por

“Triterios estratégicos y cconémicos, le interesaba fomentar el surgimiento de
poblados mixtas, de manera que no pasé mucho tiempo antes de que se diera la
obligada coexistencia.

Algunos religiosos se lamentaban de ello, v esto puede apreciarse en ciertas
observaciones, como las que hacia fray Antonio de Ciudad Real en 1585, sobre
la conducta abusiva que 12 "gente de raz6n" observaba hacia los naturales. A su
paso por un pueblo de visita de Ziticuaro, ¢l padre Ponce recibié 1a queja de un
indio que habia sido despojado de algunos bicnces por unos arrieros espafioles,
a causa de que no les habia querido entregar unas gallinas. Por mediacién de
Ponce, los espaiioles devolvieron al indigena las cosas que le habian tomado,
Sobre este episodio, razonaba el secretario Ciudad Real, respecto al papel de
mediadores que debian desempedar los religiosos en estas circunstancias "..que
1o es pequeito bien el que hacen los frailes en esta tierra a los pobres y afligidos
naturales, especial siendo lo que deben ser™.

Es también Ciudad Real uno de los franciscanos que se dolian porlo que en
losaiios 80 del X V1 constitufa en ¢l territorio una "introduccién nueva y novedad
tan perniciosa®: los estancos de vino en pucblos de indios. En una afirmacién
por demds intercsante, fray Antonio puntualizaba que por entonces se veia
prosperar a estos establecimientos, aun en las comunidades "no grandes”, y que
en cllos se consumian grandes cantidades de vino de Castilla, con lo que el
ndmero de ebrios iba en aumento, "porque tienen ahf la taberna piblica que, en
buen romance, se pone para cllos”. Para referir, a continuacién, el caso de un
asentamiento en la provincia de Michoacin, en el que un fiscal indio metié a la
circel a otros naturales que se embriagaban; por tal acto, el fiscal

fuc refiido y aun penada por el que tenia el estanco del vino, alegando
que se perdia y que no sacaba lo que le costaba el dicho estanco;
porque segin parece ha llegado a tanta miscria aquella tierra que se
vendian estos estancos a trescientos y a cuatrocicntos y a mds pesos,
segin era ¢ pueblo donde se ponia. Remedie Dios tanto mal, como
puede, que cs menester.

Ciudad Real, ademds, vuelve a subrayar, que fos estancos eran negocios de
nueva creacién, porque hasta antes, no se les conocia y los indigenas sélo se
emborrachaban con pulque. También cabe reflexionar sobre el estado deficitario

209 Ciudad Real, op. cit., 1, p. 35.
210 £bid., 1, p. 64, 65.
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de las reatas reales, cuando las autoridades se permitian vender estas con-
cesiones a particulares que, naturalmente, irian a vivir a los pueblos de indios
donde establecian su comercio.

Y entre tanto, los colonos espaiioles iban apropiindose de mds y mds
terrenos. A veces lo hacian por mediacién de compra o remate, a veces por via
de mercedes reales y en otras ocasiones por simple ocupacién de las ticrras que
decian "baldias", sca que efectivamente lo fuesen o no. En 1591 (y aqui téngase
en cuenta nucvamente la observacién sobre ¢l mal estado de las finanzas de la
Corona), una real cédula les dio ocasién de formalizar 12 posesién de estos
predios. El primero de noviembre de ese aito, Felipe 11 dispuso para los
propietarios de tierras

sin justo y legitimo titulo...[que] sean admitidos a alguna cémoda
composicién para que, sirviéndome con lo que fuese justo..., se les
contirmen las tierras que poseen.para que mediante los justos
recaudos se tengan por verdaderos sefiores y legitimos poscedores
de lo que no lo son ahora. !

La composicién era, pues, un procedimicnto oficialmente sancionado que
-mediante ¢l pago de una determinada suma- permitia la legalizacién de
cualquier compra dudosa, merced no confirmada o posesion efectiva de tierras
sin documentacién. Estas facilidades, dicen los especialistas, fueron amplia-
mente aprovechadas por los terratenicntes en toda Ia Nueva Espaiia. Vale decir
que el recurso de la "composicion de tierras” siguié vigente hasta bien entrado
el siglo XVII, y que, en Michoacdn, varios latifundios obtuvicron titulos de csta
suerle, por cjemplo, el de la hacienda de San Pedro Jorullo, a la entrada de la
ticrra calicnte.

El caso de esta hacienda, analizado por Ulises Beltrin en un intercsante
csludio,'l permite hacer ciertas generalizaciones respecto a los terratenientes
michoacanos. Segiin este autor, para fines del XVI y principios del XVII y a
causa del desastre demogrifico (Jas epidemias que arrasaron con Ia poblacién
indigena), las encomicendas dejaron de proporcionar los beneficios de antes a
sus titulares, que pronto se avinicron a vender sus tierras a los recién llegados.
Este factor fue también coincidente con la politica real de conceder mayores
extensiones territoriales a la "nucva generacién" y de permitirles legalizar sus
propicdades mediante la "composici6n”. Beltrdn sugicre que estos hechos
podrian estar directamente asociados con la liquidaci6n de las encomiendas y
la formacidn de los latifundios.

211 Citado en Ulises Beltrdn Ugarte, "La hacienda de San Pedro Jorullo, Michoac4n®, cu: Historia
mexicana, vol. XX V1, encro-marzo 1977, niim. 3, p. 544.

212 1bid.

213 Ibid., p. 555.
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Pero los espaiioles de la region no sélo se dedicaron a las empresas
agropecuarias, Ef cronista agustino Basalenque apuntaba que Patzeuaro se habia
convertido en un centro comercial de primer orden, pues gracias a la produccién
de los muchos artesanos indigenas del lugar (carpinteros, orfebres, herreros,
zapateros, sastres, etc.), la concentracién de espaficles, mercaderes, habia
aumentado,

Finalmente, se parece que hubo una junta de todas las cosas que son
necesarias al comercio; y asi se hizo uno de los pucblos mayores, si
no cs que fuese ya el mayor de la Nueva Espaiia, por los tratos; y a
la codicia de éstos, se congregaron muchos espaioles que ba
su casa almacenes de estas cosas, para_cargar recuas que venian de
todos los pueblos de la Nueva Espafia.®

Aparte del comercio de manufacturas, la venta de cereales, harinas y ganado
hacia de ]nzqmvincia un verdadero cmporio. Las relaciones geogrificas de
Michoacin, 3 casi no dejan de registrar partido en el que no hubiese molinos
o en el que los vecinos cspaiioles no se dedicasen al "trato” de semillas.

Los poderes novohispanos

Nada se entenderd sobre la historia del siglo XVII en Nueva Espafia si no se
considera a este territorio como una zona de recursos naturales y humanos
limitados (y, mds bien, tendientes a la disminucién), administrada y explotada
por diversos grupos de intereses divergentes. Los virreyes y los obispos
novohispanos de los afios 1600, aparte de desempeiiar las funciones inherentes
a sus altas investiduras -que, naturalmente, implicaban graves compromisos con
¢l lejano poder de la metrépoli-, representaron también las cabezas de facciones
distintas, en pugna, que buscaban controlar tierra, riqueza y autoridad.

El reinado de Felipe I se caracterizé por el desarrollo de una politica laxa
y pacifica en el contexto europeo. Sin embargo, su favorito, ¢l duque de Lerma,
no supo sacar venlaja de esta situacion, y las medidas que adopté en los dmbitos
econdmico y social no fueron afortunadas, antes bien, arruinaron aun més a las
ya maltrechas industria y agricultura espaiolas. Por otra partc, fucra de los
estrechos controles y vigilancia de la época de Felipe 11, la corrupcién y el
despilfarro se volvicron endémicos. El ascenso al trono de Felipe 1V, llevé
también al primer plano a un nuevo favorito: el conde duque de Olivares,

214 Los agusti. llas misi h dados. Historia de la provincia de San Nicolds de
Tolentino de Michoacin, escrita por fray Dicgo de Basalenque. lutrod,, seleccién y notas por
Heriberto Moreno Garcfa, México, Secretaria de Educacién Piblica, 1985 (Cien de México),

p- 179,
215 Vid. Acuiia, op. cit.
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personaje que encarnd la vanguardia de un movimicento de austeridad, fuerte-
mente aristocritico y militarista, de tintes puritanos.

El espiritu de reforma que ¢l conde duque de Olivares alent6, al menos en
las primeras épocas de su gobierno, y que pretendia poner en orden los asuntos
americanos para dotar a Espaiia de recursos vitales para su desarrollo, también
se manifesté en algunos de los funcionarios que pasaron a la administracién de
las Indias. La enonne distancia que separaba a la metrépoli de sus colonias, las
consignas particulares que los representantes de la Corona trafan para el
desempeiio de sus cargzos y lassituaciones reales que tuvieron que enfrentar ya
colocados en sus jurisdicciones fucron fucnte prédiga e inagotable de litigios y
pleitos de dificil solucién (cuando la tenian). Sin 4nimo de hacer
generalizaciones simplistas, creo que es acertado decir que las rivalidades entre
virreyes y obispos, mdximas autoridades civiles y cclesifsticas del reino, revis-
ticron, casi siempre, ¢l caricter de altercados entre baronias o feudos.

Como apuntamos al inicio, una hip6tesis plausibie o, al menos, dificil de ser
refutada en tanto no se cuente con otros estudios suficicntemente documentados
y vastos, cs la que propone Jonathan 1. Isracl,”™” respecto a la escisién de la
sociedad novohispana del siglo XVII en dos bandos principales. Segiin este
especialista britdnico, el partido "burocritico”, representado por los virreyes, la
Audiencia y los poderes indigenas locales -y todos €stos, a su vez, representantes
de la postura "reaccionaria® del gobiemo metropolitano-, fue apoyado con
resolucién por el clero regular. El partido contrario lo integraban los colonos
(criollos y espafioles con intereses fuertemente arraigados en la Nueva Espaiia)
y ¢l clero sceular. Las cabezas més conspicuas de esta faccién fucron los obispos
ylosay icnttos. Por suj ), esta esquematizacin no es tan sencilla como
pudiera parecer a simple vista, ni se ajusta estrictamente a todo un periodo o
espacio; las redes de relaciones y alianzas se tomaban mucho més intrincadas,
complejas y cambiantes, de acuerdo con circunstancias especificas que, a su
vez, podian variar. Pero, sea como fuere, en estas clasificaciones, se identifican
nitidamente dos tendencias: Ja primera, aquella que subordina ja administracién
de la coloaia, y a la colonia misimna, a los intereses concretos de Espaiia; la
segunda, la que considera al territorio como una entidad distinta a la metrépoli
y, por consiguicnte, una regi6én con intereses propios, en muchos casos con-
trapucstos a los de Ia peninsula.

Sieslegitimo denominar a estas posturas y a sus scguidores respectivamente
como "conservadores” Y "modernizadores”, hay que ubicar a la orden francis-
cana -en tanto que corporacién- en el primer grupo. Las razones que sc pueden
aducir para atribuirle tal filiacién, son diversas:

216 Isracl, op. cit., passim.
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1) En las quercllas que, ya desde cf XVI, pero mids perceptiblemente a lo largo
del XVII, se suscitaron entre virreyes y obispos, fue comin encontrar a los
frailes menores respaldando el punto de vista de los primeros. Desde luego, esto
nose puede adjudicara Ia existencia de un espritde corps entre virreyes y frailes,
sino a una contluencia de circunstancias, no siendo la menor de cllas el que los
mitrados tuviesen como politica oficial reducir los privilegios de los regulares
y sujetarfos a su égida.

2) Pese a la creciente incorporacién de criollos a las filas franciscanas en todas
1as provincias, y a despecho de fa implantacién de 1a alternativa, los méximos
cargos de la orden siguicron en manos de religiosos espaiioles, que excepcional-
mente comulgaban con la introduccién de "novedades" o cambios en los
métodos de administracion.

3) Siendo ¢l més numeroso de los cuatro principales hibitos en Nueva Espafia
(franciscanos, dominicos, agustinos y jesuitas), el de los menores se mostr6 mis
cauto en la direccidn de sus asuntos particulares, fuesen éstos de doctrina, de
administracién o de politica, y traté de constituir un frente homogénco de
opinién en sus diferentes provincias.,

Dela relacidn entre los obispos y los franciscanos de Michoacén, quizd haya
quc empezar por decir que, muchas veces, el biculo de los méiximos pastores
de la Iglesia, mds que servir para apacentar a los tonsurados, fue un til
instrumento para aporrearfos. Y es que, como bien pudicron comprobarlo los
diferentes titulares de la mitra, estas peculiares ovejas tenfan ideas, proyectos e
iniciativas propios, rara vez coincidentes con los designios de los diocesanos,
de quienes no se defendian precisamente con lastimeros balidos.

En 1538 ltegd a Tzintzuntzan el primer obispo de Michoacén, don Vasco de
Qunrog': que, provisionalmente, establecié su sede en la casa franciscana del
lugar,”" ' pronto (tal vez en 1540), Quiroga determiné establecer la cabeza del
obispado en Pétzcuaro. Esta iniciativa conté con la oposici6n de los en-
comenderos de Tzintzuntzan, suscitd fa ira del virrey Antonio de Mendoza y Ie
granjeda su Hustrisima la enemistad de los frailes menores. Contodo,don Vasco
levé adelante sus propdsitos.

Entre 1547 y 1554, Quiroga estuvo cn Espaiia, donde traté con el monarca
los problemas que experimentaba en ¢l gobierno de su diéeesis, muchos de los
cuales, segtin su sentir, eran causados par los regulares; asi se quejo ante el rey,
por ejemplo, de que los franciscanos pretendian extender inmoderadamente sus
dominios, construyendo un convento mis en Valladolid (1552), sicndo que ya

217 Gerhard, Geografia Iuslanm WP 357 L:l mitra tendria sede en Pdtzeuaro hasta ef verano de
1580, en que fue a Vall Vid. Esyp ap. cit,, p. 116 y Relaciones de
Michoacdn...vol. 9, p. 362.
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tenian uno bastante grande cn csa ciudnd.?'18 La intencidn de los frailes, desde
Juego, no prospera.

Ciertamente, ¢l obispo velveria a la Nueva Espaia provisto de cédulas que
reforzaban al clero secular frente a los mendicantes. Sin embargo, cn su
ausencia, éstos -con el apoyo del virrey Luis de Velasco- se anotaron pequeiias
victorias, como la de deponer de sus carg,os a los beneficiados de Jacona,
Cuitzeo, Charo, Chilchota y Tlazazalca.” ” Y también el entonces provincial
del Santo Evangelio de México, fray Francisco de Toral, se sumé a la contienda
en 1558, afio en que escribié al Consejo de Indias para manifestar su opinién
sobre Quiroga: "Este sefior ¢s vejisimo y no entiende en cosa de drdenes ni de
sacramenios, sino cn pleitos y diezmos™.”™" Antes de que transcurricran 24
meses, Toral suscribia, junto con los provinciales dominico y agustino, otra
misiva en la que acusaban al arzobispo de México y al obispo de Michoacdn de
impedir a_los religiosos la libre administracién de los sacramentos a los
naturales.

En los sélidos monumentos laudatorios que ¢l texio de tray Alonso La Rea
levanté respectivamente para cl obispo Quiroga y para el evangelizador fray
Maturino Gilberti, no hubo grictas por donde pudiera filtzarse la informacion
relativa al litigio entablado entre ambos, pleito que luego se agrandaria hasta
involucrar al arzobispo de México, Alonso de Montifar.

Como cn ¢l caso de fray Jacobo Daciano anteriormente visto, ¢l problema
se inicié con una publicacién, la de los Didlogos de doctrina cristiana en lengua
de Mechuacan, texto cn lengua tarasca editado por el italiano Gilberti en
1559.°°“ E1 3 de diciembre de ese mismo afio, don Vasco de Quiroga -temeroso
de que csta extensa obra contuvicse proposiciones erasmistas o proscritas por
cl espiritu de la Contrarreforma, dice Rodrigo Martinez- solicité al arzobispo
Montiifar, que fungia como inquisidor (porque a la sazén no sc habia establecido
todavia cl Tribunal del Santo Oficio en Nueva Espaiia) que retirase ¢l libro de
1a circulacién, entre otras razoncs, porque carecia de la licencia cclesiastica de
impresion. Y mientras Quiroga entregaba la obra para su examen a Diego Pérez
Gordillo Negrén y Francisco de la Cerda, sacerdotes seculares ¢ intérpretes
tarascos, también solicité a Gilberti que hiciese una traduccién de la misma al
castellano, cosa que ¢l fraile hizo de inmediato. En los nueve dias que sc les
concedieron para ¢l efecto, los sacerdotes sélo pudicron leer el primer didlogo,

218 Vid. supra, primver inciso de este capitulo.

219 Gerbard, "Congregaciones de indios... p. 367,

220 Curtas Jelndia:, i, p. 132,

221 Jbid, p. 1

222 ste sc N:f'cre, en versiones ligeramente distintas cntre si en: Ricard, op. ¢it., p. 135-136 y
Rodrigo Martinez, "Reoricataciones”, cn: Earique Florescano, [coord Lcncral] Historia
general de Michoacdn, Morclia, Goblcmn del Estado de Mich st de
Culura, 1989, 11, p. 116-117.




y sin embargo, ¢l 17 de enero de 1560, dictaminaron en contra del libro,
arguyendo que estaba cscrito en un tarasco defectuaso, que contenia
propusiciones malsonantes y escandalosas y que adolecia de falta de correspon-
dencia entre ¢l original en lengua verndcula y la versién castellana que habia
presentado fray Maturino.

En abril, desde la sede del arzobispado de México, su Hustrisima, en
funciones de inquisidor, mandé recoger todos los ejemplares del trabajo de
Gilberti y prohibid su venta.

Fray Maturino, que habia estado en la capital del virreinato siguicndo la
causa, volvié a Michoacin, y en un sermén que predicé en Tajimaroa, se hizo
justicia por propia mano, pues no solamente se autocxoner6 de toda culpa, sino
que aun aprovechd la ocasidn para arrojar un guante al obispo y al clero secular
en pleno. Asj extern6 ante sus feligreses:

Hago saber quelos tres provinciales de lastres 6rdenes [franciscanos,
dominicos y agustinos] han aprobado el dicho libra mio, que es ¢l
Didlogo, y dado por bueno, y yo os volveré a cadi uno en secreto el
libro que os han tomado y entonces os diré lo que ahora no digo.
{...] en Castilla se pierden y destruyen todas las gentes y el mundo se
quiere acabar y se acabard antes de un afio cumplido, y de alld
vendrin unos padres [scculares y jesuitas, que Quiroga habia
solicitado] a predicaros y pervertiros en otra fe de fa que tenefs, si no
fuéscmos nosotros, los frailes, de todas tres drdenes.,

En los tribunales, Gilberti habia perdido Ia batalia contra los obispos; en el
terreno de la préctica, los derrotados fucron éstos, porque aun cuando la
prohiibicion que pesaba sobre los Didlogos no se levani6 jamds, 1a obra se siguié
distribuyendo sin que las autoridades episcopales pudieran lacer nada efectivo
para impedirlo.

Las hostilidades entre don Vasco y los franciscanos no terminaron en el caso
Gilberti; en el mismo aiio del pleito de fray Maturino, ¢l presbitero Pérez
Gordillo Negrén, que bacia las veces de lugarteniente del obispo, fue a cobrarse
algunas afrentas y por érdenes expresas de su prelado, rompié Ia pila bautismal
del convento franciscano de Pétzcuaro (con lo que los frailes se vieron in-
habilitados para administrar ese sacramento cn ¢l pueblo), ademis de cchar de
esa casa -por medios violentos- a fray Jacobo Daciano.”*” Un aiio despucs,
Quiroga, en colaboracién con el arzobispo de México, Montifar, abrié pleito
contra los mendicantes, por tratar mal y azotar a los indios. E! mitrado
michoacano concluia que los religiosos se habian constituido en amos y sefiores
absolutos de la tierra, tanto en lo espiritual como en lo temporal.®”

223 MarllncL op cit,, p. 17,
224 Ibid,p.1
225 Ricard, op u.',, p. 365 y 368.
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Habiéndose iniciado las obras de la catedral de este lugar, en 1563 Gilberti
contratzcé, formulando, a suvez, graves acusaciones contra Quiroga, entre ellas,
por ejemplo, 1a de que sometia a explotacién inmisericorde a los indios encar-
gados de la construccién, que imponia contribuciones forzosas ("derramas”),
que exigia el pago de diczmos a los naturales y que no guardaba los privilegios
de los religiosos, a quicnes perseguia "injustamente”.

La mucrte del nonagenario Quiroga, ocurrida ¢n 1565, apacigué un poco los
4nimos, perono trajo la paz cabal al obispado. En 1571, a raiz def establecimien-
to formal de Ia Santa Inquisicién, ¢l sucesor de Quiroga, don Antonio Ruiz
Morales, llevé a la consideracion de ésta ¢l asunto de la obra de Gilberti,
agregando, ademis, que no habian cesado los ataques de fray Maturino contra
¢l episcopado y contra ¢l clero secular. Esta vez, el resultado del proceso fue
mejor para el franciscano, ya que en los Didlogos s6lo se hallé una sola
proposicién "errénea”. Ademds, no hubo ningiin fallo, quizds -como dice
Ricard- porque si la conducta observada por Gilberti no habia sido digna de
clogio, tampoco hubiq’ nada que encomiar en el proceder de sus acusadores, que
no eran imparciales.”

Sihemos de atribuir esta disputa, méds que a puntos estrictamente teolégicos,
a pruritos de poder y jurisdiccion, en esta oportunidad, la mitra no se levé la
micjor parte frente a los resueltos, esforzados y combativos predicadores fran-
ciscanos. Con todo, ¢l clero secular babia ido ganando terreno en Michoacdn y,
para culonces, se repartia las parroquias en cantidades equitativas con los
mendicantes>>’  Estos tuvieron que ir aceptando, gradualmente, ¢l nuevo
estado de cosas. Aun asi, lejos estaba la administracion religiosa de la zona de
ser cosa ficil; como confesaba fray Juan de Medina Rineén, tercer obispo de
Michoacdn, hacia los aiios 80 del XVI, que tenia "mds brios y audacia® para
mandar cuando era prior del convento agustino de México que para disponer
los negocios en la silla episcopal de la provincia.

En otro sitio sc ha dicho que durante el gran escindalo protagonizado en la
ciudad de México por el virrey conde de Gelves y el arzobispo Pérez de la Serna
en ¢l primer tercio del siglo XVII, los franciscanos cerraron filas atrds del
primero, porque anteriormente su Excelencia se habia pronunciado en su favor
en ¢l asunto de las doctrinas. No es tampoco la primera vez que se menciona en
este ensayo que, frente a Pérez de la Serna, Jos doctrineros estaban dispuestos
a desamparar totalmente sus pueblos de administracién antes que a somelerse a
Ia autoridad del episcopado y sustentar examen de suficiencia de lenguas. Pero
este hecho, que en 1620 parecia inadisible, ya para 1643 era, en Michoacén,

226 Ibid., p. 137.
227 Un célculo de 1640-1650 indica que los clérigos seculares de la provincia serian unos 300.
Israel, op. cit., p. 57n.
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una prictica habitual. Asi lo testifica un documento del 28 de mayo de tal afio,
en que fray Marcos Ramirez de Prado, titular de la diécesis michoacana, a
peticién de fray Juan de Prada, comisario general franciscano de Nueva Espaiia,
firma una certificacién del niimero de religiosos de la provincia aprobados en
lengua tarasca, mexicana y otomi.”=" El tiempo, la inflexible politica real
orientada a sujetar a los regulares y Ia tenaz ejecucion de clla a cargo de los
obispos, acabaron por someters, mal o bien de su grado, a los independicntes
franciscanos.

En lo que toca a la postura de 1a orden de San Francisco frente al poder civil:
virreyes, corregidores y alcaldes, principalmente, no es posible hacer una
generalizacion. Hasta el momento, se han expucesto algunos de los casos en los
quelos franciscanos se aliaron con los virreyes (v.g. Mendoza, Velasco, Gelves)
para ofrecer un frente mds sélido al empuje de los arzobispos y obispos. También
en otras circunstancias que Hegaban a enfrentar a virreyes y audiencias -y por
cicrto, totalmente ajenas a los negocios pastorales- fue habitual que los francis-
canos respaldaran a los primeros. Asi lo prucba la carta en que fray Francisco
Bustamante, comisario general de Nueva Espaiia, y otros religiosos franciscos
hacen la apologia de Luis dc’)\_)/clnsco ante laactitud de desacato de los miembros
de la Audiencia de México.™

Y es que, en realidad, los virreyes procuraron, si no buscar abicrtamente el
apoyo de la orden miis poderosa del territario, si granjearse su buena voluntad,
muchas veces mediante concesiones que lesionaban otros intereses... precisa-
mente y sin ir mds Iejos, los de los obispos y sus clérigos. Esta conducta la
observé, por cjemplo, el virrey Martin Enriquez que -arrogdndose indebida-
mente atribuciones- otorgé a los franciscanos de Michoacdn en 1573 una
autorizacién a fin de que edificasen convento en la recién creada villa de Celaya,
para la atencién espiritual de este asenlamiento y del vecino pueblo indio de
Apaseo, previniendo que cualesquicra otros clérigos o sacerdotes residentes en
dichos lugares, tendrian que abandonarlos de inmediato.?*° Estando vacante la
sede episcopal michoacana, fue ¢l arzobispo de México, don Pedro Moya de
Contreras, ¢l que, explicablemente, monté en célera y salié a Ia defensa del
beneficiado de Celaya, dirigiéndose al Consejo de Indias en demanda dejusticia
para el pobre clérigo expulso, de nombre Correa, y para las ofendidas mitras.
En sus cxabruptos (que serian espumarajos de ira si pudiesen verse), don Pedro
ponia ¢l dedo en la llaga: ¢l problema era de jurisdiccion:

...el virrey da ticencin a los frailes franciscos para que funden
moneslerio en la villa de Salaya, que es de espanioles y administren

228 AF 52/1099.2, f. 3-4v.
229 Cartas de Indias, 1, p. 121,
230 Paso y Troncosa, op. cit., X1, p. 136,
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sacramentos [...]...que aci alcanzan los muy idiotas ser esto ajeno a
[a jurisdiccién del vimey [...]

Y asi estoy muy admirado, y muchos escandalizados de ver esta
novedad, de donde nace que nlgzusr}os entienden que todo lo puede el
virrey en eclesidstico y seglar...

Adespechodela enérgica protesta del arzobispo, el virrey y los franciscanos
salicron airosos del lance, porque el convento de los menores de Celaya estaba
ya edificado en 1580.

Pero tampoco han de soslayarse aquellas circunstancias en las que los
franciscanos no podian estar de acuerdo con las resoluciones de los virreyes,
como con la del marqués de Mancera, que -a diferencia de lo que ocurrié con
Enriquez- suspendié la obra del convento de Guanajuato, autorizada -también
indebidamente- por su antecesor, el conde de Bafios. Mancera, por cicerto, no
parece haber sido un gobernante muy del agrado de los franciscanos de
Michoac4n, porque quiso vigilar, en esta provincia, el cumplimicnto estricto de
algunas disposiciones que no siempre se observaban a la letra, por cjcmglo, la
de que los doctrineros residicran en tos pucblos de su administracién.?** Otro
de los virreyes que no parece haber gozado de las simpatias de los mendicantes
fue Montesclaros (1603-1607), que se permitié externar en més de una ocasién
que una de las actividades preferidas de los frailes y los oficiales de la Corona
era enredarse en disputas por ver quién sacaba mayores ventajas en la
explotaci6n de los indios.

Para cstudiar a fondo los términos de Ia relaci6n entre frailes y funcionarios
menores, esto ¢s, autoridades locales, harfan falta muchas més péginas de las
que este trabajo pucde dedicar al tema, pero asi y todo, digamos algunas cosas.
En la misiva que el custodio de Michoacén, fray Angel de Valencia, remitié al
rey el 8 de mayo de 1552 se lee:

Suplicamos a V.M. sea servido enviar a mandar a vuestros oidores,
alcaldes mayores de este reino, que son o fueren..., que en las cosas
delainstruccién de fa santa fe catélica y conversidn destos naturales,
nos den mds calor, favor y ayuda, que hasta agora algunos de cllos
nos han dado; pues no sélo por vias indirectas nos impiden no
hagamos el fruto que deseamos y somos obligados, pero atin por vias
directas loimpiden y estorban, dando a enlenderalos naturales indios
no nos obedezcan ni cumplan lo que cuanto a su buena instruccién
ordenamos, peor adin permiten y consienten, y adn algunos de cllos
tratan, habilitar y deshonrar a los ministros siervos de Dios,

231 1bid., p. 140,
232 Manucl Rivera Cambas, Los gobernantes de México, 6 vols., México, Citlaltépet], 1962, 11, p.

7y33.
233 Israel, op. cit., p. 58.
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ultrajindolos de palabra; por cerrarnos la puerta que, acosados de
deshonras del mundo, dejasemos los pueblos y doctrina cristiana, y
mas libremente se pueda destruiry asolar la tierra y naturales de eila,
sin quc_'huhicsc fiscales de sus delitos y excesos, y maldades que
pasan...

Aparentemente, en los principios, los frailes por un lado, y los corregidores
y alcaldes de los pucblos por la otra, no solian cruzar miradas benevolentes, Era
cl propésito de los primeros mantener el orden en sus doctrinas segiin lo requeria
el trabajo dc evangelizacién, esto ¢s, tener a los indios personalmente bajo
control, no sélo espiritual, sino también temporal. Los segundos, desde luego,
debian velar por ¢l cumplimiento de las disposiciones civiles, por el cobro de
tributos y otros asuntos similares. Y aunque legalmente éstos no tenfan injeren-
cia directa en Jos pucblos de indios -que tenfan sus propios cabildos-, por ¢l
hecho de cacr las comunidades aborigenes en su jurisdiccion, no cra caso
insélito que se metiesen dircctamente en negocios que involucraban a los
naturales.

En 1580, ¢l corregidor de Tancitaro, don Schastiin Macarro, sc quejaba de
que en los tres hospitales de su partido, los franciscanos

...suelen meter la mano, muchos deilos, a tamar cuentas a los hospi-
tales, y les quitan los dineros y los frutos y atros biencs de fos dichos
hospitales que tienen para el sustentodelos pobres, diciendo que son
menester para sus iglesias y monasterios, para ornamentos, misales,
cilices, cruces, campanas y otras cosa suclen estar los hospitales
sin ornamentos y sin sustento para los dichos pobres por esta razén.
Y, en capitulo de frailes, ha acaccido levastes las camas de los pobres
para dormir los frailes, y no se las volver. Yo lo he visto, tomando
cuenta a un hospital de mi jurisdiccién, y quedar los miserables
pobres y sin camas. Y fos mayordomos y priostes no les osanirala
mano, como son sacerdotes y religiosos, y desto reciben gran
vejacionlos dichos pobres. Y, muchas veces, lo han querido reatediar
los alcaldes mayores y corregidores...

Segtn la teoria de Jonathan I. Isracl, a medida que la colonizacidn espafiola
avanzé y que ¢l sector de poblacién no indigena empez6 a figurar significativa-
mente tierra adentro, los corregidores y los doctrineros cayeron en cucnta de la
necesidad de trabajar en armonia ante el nuevoy potencial "enemigo” blanco23¢
Y si hasta entonces los funcionarios locales hacian cargos a los regulares porque,
en su conceplo, éstos agobiaban a los indios con sus demandas y trabajos, y los

mendicantes, a su vez, acusaban a aquellos de corrupceién y venalidad, la ténica

234 Cartas de Indias, 11, p. 105,

235 Acuiia, op. cit., p. 302, El corregidor Montes de Oca, de Tiripetfo cxternaba quejas parecidas
sobre ¢l proceder de Jos frailes agustinos de la localidad. Ibid., p. 368.

236 Istacl, loc. cit.
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parecié dar un giro en las primeras décadas del siglo XVII, lo que no es
descabellado, habida cuenta de que la amenaza que representaba la colonizacién
civil para unos y otros era la pérdida de los territorios de su administracién.

Con todo, ¢l principio de autoridad en la mentalidad de Jos religiosos y de
los oficiales virreinales era muy fuerte, y no faltaron motivos de roces por esta
causa, roces que los implicados siempre estaban dispuestos a llevar ante los
tribunales, como hiciera fray Juan Gonzilez Cordero, guardidn de Querétaro,
porque ¢l alcalde Agustin Bolafios viol6 la inmunidad de su iglesia al sacar de
ella y ajusticiar a un delincuente,

La zona tarasca

No siendo en realidad el tema principal de la Crénica de La Rea la historia
prehispdnica de Michoacén, cuyos datos, segin hemos visto, tomé de otros
cronistas, tampoco nos detendremos en cste repaso a hablar sobre el par-
ticul:u'.zz'ps Quizé sea de mayor interés referirse aqui a los tarascos de los siglos
XVI y XVII, aquellos que, habiendo salvado la vida en las diversas epidemias
que los azotaron, fucron encomendados, repartidos, congregados, evan-
gelizados y aculturados al arbitrio y amparo de 1a Corona, los colonos y los
religiosos.

Todas las 6rdenes mendicantes, pero particularmente la franciscana (que no
tuvo en realidad estancias ni ganado ni otras propicdades como la agustina),
dependian para su sostenimiento de los indios. Sus conventos fueron siempre
mantenidos con liberalidad, inclusive cuando las necesidades de los religiosos
se duplicaron o triplicaron al tiempo que su grey iba mermando consider-
ablemente, victima de las pestes y los trabajos.

Los frailes recibian ayuda en diversas formas; para el abastecimiento
de sus monasterios {sic} aprovechaban su antiguo privilegio de
oblener gratis, o a precios simbélicos los productos alimenticios
nccesarios; para sus construcciones y quehaceres en general, recibian
un sinnémero de trabajadores de los repartimientos y, en algunos
casos, cobraban derechos, a veees exorbi porla admini i6n
de los sacramentos.

Semanalmente los naturales entregaban en las casas de los religiosos una
cierta cantidad de bastimentos, que podia incluir gallinas, hucvos, frijoles,
tortillas, maiz, verduras o cualquicer otro alimento que se produjera enla regién.

237 AF, caja 53 (1)/1117.4, . 13-26.

238 Los datos sobre investigaciones actuales pucden encontrarse en las notas del capitulo ill
correspondicntes al inciso "Indios histéricos, indios vivos™.

239 Isracl, op. cit, p. 57-58.
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De los fundamentos de las quejas de algunos funcionarios locales en ¢f sentido
de que los frailes disponian a su arbitrio de 1a mano de obra del repartimiento,
dan cuenta las propias constituciones "municipales" de la provincia de San
Pedro y San Pablo (1626),”" que prohibjan a los religiosos incurrir en tales
précticas, de o que se deduce que la acusacién tenja bases reales. Inclusive se
dice que en algunas ocasiones, los frailes en persona legaron intervenir en las
estancias de los espaiioles, para llevarse a los trabajadores indios, de vuelta a
sus pucblns,’n fin de ponerlos otra vez bajo las érdenes de sus nobles y
"mandones”,”" " sobre quienes mids tarde podian influir para emplear a los
aborigences en otras tarcas.

Por otro lado, nadic ignora que los religiosos constituian en los pucblos de
su administracion las autoridades de facto. Al doctrinero solia consultirsele
virtualmenlte para cualquier negocio que se pr en la cc idad, pues,
en el concepto de los franciscanos, los aborigenes cran menores de edad. Esta
tutela se ejercia, evidentemente y en principio, en los asuntos de la ensefianza
del evangelio, aunque ne era extraiio que también se extendiese a otros campos,

Dicen las crénicas que los indios, en lo general, asimilaron bien las "cosas
dela fe", que se mostraban gustosos de asistira misa y a las diversas ceremonias
religiosas; por otro lado, buen cuidado tuvicron los frailes de establecersus casas
en puntos estratégicos, particulanmente en aquellas circunstancias en las que
sabian de [a existencia de santuarios gentilicos. Asf se dio ¢l caso de que enla
comunidad tarasca-mazahua de Araré-Zinapécuaro, en la que el centro politico
era Arard, los franciscanos construyeran su convento en Zings)fcunro, donde
babia un fumoso templo dedicado a la diosa Cueravipen.”™ También en
Tancitaro, la guardiania de los menores se erigié precisamente sobre un impor-
tante adoratorio.””” Quizd en este sentido, algunos testimonios externasen dudas
sobre la firmeza de las convicciones de los naturales. En fecha tan tardia como
1622, decia Torquemada:

...tenemos por muy conocida verdad y larga experiencia que si la
solicitud y cuidado continuo de recogerlos los domingos y contarlos
y hacerlos oir misa no fuese con la solicitud que sc hace, no dudo
que en poco licmpo se olvidarian no sélo de rezar las oraciones
cristianas que se les han ensciindg pero {dej oir misa y scrmén, a lo
cual vienen muchos violentados.”

240 Vid. supra, capitulo 1.

241 Isracel, op. cit., p. 59.

242 Gerhard, "Congregaciones de...”, p. 367,

243 Acuifia, op. cit.,, p. 291.

244 Juan de Torg da, "Razones inf ivas que las tres érdenes mendicantes [...] dan por
donde no les convicne subjectar sus religiosos al examen de los obispos”, en: Joaquin Garcia
Icazbaleeta [cd.] Nuceva coleccion de documentos para la historia de México, 5 vols., México,
1886-1892, V, p. 141. :
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Como argumento probatorio de las dos afirmaciones anteriores: el ascen-
diente y dominio de los {railes en las comunidades a su cargo y la necesidad de
disponer de un aparato "administrative” para velar por el adecuado cumplimien-
to delos deberes religiosos de los indios, obra el hecho de que en elhiltimo tercio
del XVII, todavia existian alguaciles de doctrina en los pucblos, Como para
entonces los religiosos no se hacian cargo personalmente de congregar a sus
feligreses para los oficios y doctrina, y como -en teoria- lampoco se prestaban
para infligir castigos corporales a aquellos transgresores de las normas que, en
su concepto, lo ameritaban, era menester contar con la ayuda de los llamados
alguaciles, indios de la propia comunidad designados para llevar a cabo dichas
funciones. Eran los frailes quicnes nombraban a cstos .1l1,u1cnlcs que, a su
vez, cumplian a la letra las 6rdenes de los padres. Sin embargo, en la provincia
franciscana de Michoacén, llegaron a darse ciertos brotes de independencia y
vocaciones de "autogobiemo” entre los indios de doctrina. Tal fuc el caso de los
de Qucrétaro, que por su cuenta y riesgo decidieron nombrar a su propio
alguacil, sin el concurso o conocimicnto l]L fos doctrincros del convento de
Santiago, que ya habian designado al suvu Por supueslo, al enterarse de
semejante desacato, ¢l guardidn puso el grito en ¢l cielo o, al menos, se sabe de
cierto que lo puso en sitio idénco donde pudiera escucharfo tray Diego Martinez,
¢l entonces procurador de Nueva Espaiia, que se presentd ante el virrey para
solicitarle revocase los autos, impusiera penas al justicia mayor que habia
aprobado la elecci6n y restituyera al alguacil elegido por los franciscanos. Y si
bien ¢s verdad que las autoridades civiles concedieron a 1a postre lo que los
religiosos pedian, no lo es menos que actuaron con cierta socarroneria y que no
les pareci6 del todo mal ¢f proceder de los indigenas. Entre la documentacién,
se cuenta ¢l parccer del fiscal, Martin Solis, que disculpaba a los naturales por
la circunstancia de que habjan hecho la eleccién tres dias antes de que se hiciera
ptblico el real mandamicnto sobre los nombramicntos de alguacites de doctrina,
como si hasta entonces no hubiera sido prictica comiin que los frailes las
hicicsen, con o sin érdenes del rey.

Pero aparte de las ensciianzas religiosas, los indigenas de Ia Tarasca sc
apropiaron -con rapidez acaso tayor- de otros hibitos y usos curopeos. Véase
sino: caballero en un alazin va ¢l hombre, ¢l pelo corto, sombrero de fieltro,
camisa, jubén, zaragiiclles blancos de algoddn muy estrechos, casi como calzas
de lienzo; botas de piel de venado y capa azul. (Quién es ¢l personaje? Cualquier
indio de Acdmbaro, Cuitzeo, Chilchota, Pitzeuaro, Tancjtaro... porque segiin
1as declaraciones de corregidores y alcaldes de la regidn,” ' hacia los afios 80

245 Préctica confirmada para las docteinas por real mandamicnto de21 de mayo de 1675.
246 El caso estd documentado en AF 53 (1)/1119.1, {. 1-15.
247 Acuiia, op. cit., p. 64, 84, 108, 187, 200, 239, 291, 344 y 345,
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del XVIno habia aborigen, sobre todo de los principales, que no encontrara gran
deleite en vestir a 1a usanza espaiiola. Las relaciones geogréificas de los pueblos
de Michoacin, elaboradas y suscritas por estos funcionarios, convienen en
afirmar que "en tiempos de su geatilidad”, los tarascos vestian unas camisas de
algod6n sucltas o simples taparrabos; que los mds andaban con los pies des-
nudos, aunque algunos calzaban "alpargates”, que ¢l cabello lo Hlevaban largo,
porque "...mds temian cllos en su gentilidad que los tresquilasen, que no que los
ahorcasen™. " En suma, que sus atavios no diferian gran cosa de los de los
mexicanos. Luego, a fuerza de convivir con los curopeos, los tarascos le
cobraron gusto a copiar la indumentaria de aquellos. En ¢l concepto del bachiller
Juan Martinez de Pétzcuaro, los indios de Michoacdn "son mds amigos del traje
y hébito cspafiol que otros...", 4 pues aunque los mexicanos también se
ataviaban de esta manera, los zaragitelles que portaban los tarascos eran, por
cjemplo, més estrechos (como calzas), y era mis frecuente encontrar entre este
grupo a los varones con el pelo corto, "motilado” seiialan las fuentes. Tanto
distinguia a los purépechas esta aficién, que se dice de los otomices: "...andan
vestidos como los tarascos, con sus jubones, camisas, sombreros, zamgiicllcg
mantas y, los que tienen posible...con sus sayos y capotes y sombreros...".”
Ademis, fucra de las camisas y los zaragiiclles que si se hacian con este material,
los indios, al parecer, habian reemplazado el algodén por el "paiio basto de
Castilla" para confeccionar sus prendas, lo que apuntaria hacia la introduccion
y ¢l consumo general de Ia lana, ensustitucién de las fibras naturales autéctonas.
Por olro lado, aun cuando quienes podian se hacian de calzado, los indios no
tenian muchos pruritos en cuanto cl efecto general que podia causar en ¢l
espectador las piezas y estado de su atavio, porque, segiin explica Pedro de
Villela, corregidor de Chilchota, los naturales "no tienen por deshonra andar
descalzos, aunque vayan muy vestidos; y, si tienen un agujero en Ia capa, no
tienen por falta echarse un remiendo de otros paiios”.

Luego de hacer en su informe un breve repaso sobre el nuevo "guardarropa”
de los tarascos, reflexiona con buen sentido ¢l corre vg’dor de Tancitaro, don
Sebastian Macarro: "...finalmente, ya ticnen policia™.”"~ No obstante, lo que a
Macarro no acababa por convencerle era que estos engalanados indigenas no se
conformaran con vestir a la espaiiola, sino que tarabién quisiesen parecerse a
los blancos en cuanto a olras costimbres, por ejemplo, la de andar a caballo,
hidbito que el corregidor susodicho no sélo enconiraba chocante, sino hasta
peligroso. Argumentaba que en los pueblos de su jurisdiccién habria hasta 600

248 Ibid, p.344.
249 Ibid., p.200.

251 1bid., p. 108.
252 4bid., p. 291.
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caballos que los naturales usaban para su "servicio y granjerias”, y que los
dueifios cran hibiles jinetes. Como ademds -indicaba-, habria 1000 indios por
cada espaiiol, era cosa casi de milagro que Dios no hubiera dispucsto un grave
percance para los colonos, que no tendrian mancra de defenderse. Muchos de
los indios "ladinos" habian dejado de ser sumisos y humildes, pues a veces,
yendo

...a caballo, topan a un espaiiol en otro caballo, yendo de camino.
Aguarda aquel espafiol [a que el indio se]... quite el sombrero
primero, [y no lo hace]; y, asi, indignan terriblemente a aigunos
malsufridos, y ansi, van a cllos y les dan con los sombreros en los
0jos, y asf les hacen que tengan respelo afos cristianos. Y verdadera-
menle, cs todo menester, porque es gente que quicre ser tratada
dsperamente [...]

Ans{ que, siendo su Majestad servido, mi parecer s que, si no fuese
algin gobemador o principal, no trajesen caballos. Si quisiesen traer
sus mercadurfas, [convendria que] las trujesen cn mulas ngnnchos,
u otros jumentos que hay en la tierra y que valen baratos.

También cs el corregidor Macarro ¢l que hace las observaciones més

interesantes sobre otro de los aprendizajes de Jos naturales: el de las letras y las
leyes. Dice:
...hay entre estas gentes indios bulliciosos, y amigos de novedades y
de inquirir y saber, y andan ya al modo de los espaioles, y hanse
hecho, muchos dellos buenos escribanos y lectores. Ansi que me
parece no seria malo irles en algunas cosas a la mano, porque ya
hemos visto a algunos dellos ponerse barba a barba con los
espafioles...

Macarro y otros funcionarios, como Hernando de Coria, de Sirdndaro; Juan
Martinez de Verduzco, de Taimeo, etc, estin de acuerdo en seiialar que si los
aborigenes s¢ mostraban tan desenvucltos y osados, al extremo de que
sintiéndose agraviados por cualquier autoridad, concurrian "antes de cuatro
dias” a pedir justicia ante ¢l virrey, 1a audiencia o ef obispo "como si fuesen
espaiioles”, se debia a que eran excesivamente favorecidos por las justicias,
"...porque ansinos lo mandanlos que nos gobiernan. Y enalguna manera, ticnen
razén, porque no podemos vivir sin cllos; pero, si no fuesen tan favorecidos,
serian harto méis humildes”.

253 Ibid., p. 305.

254 Loc. cit,

255 Ibid, p. 266, 277, 291, 305,
256 Ibid., p. 305,
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A despecho de que los tarascos hubiesen "occidentalizado® sus costumbres
en fecha temprana, sobre elios pesaban ciertas obligaciones impuestas a lod'ls
las cinias indigenas de la Nueva Espaiia, una de cllas era el rqmnmucmo
En general, este sistema de trabajo forzado sc sujetaba méds o menos a las
siguicntes reglas:

1) Cada comunidad -cabecera y sujetos incluidos- de acuerdo con la densidad
de su poblacidn, estaba obligada a aportar una cierta cantidad de trabajadores
destinados a las empresas agricolas, ganaderas o mineras de los espaiioles de la
localidad, Los grupos de trabajadores se organizaban en turnos semanales.

2) Entre mayo y octubre, solian acudir al repartimicnto todos los grupos, y entre
novicmbre y mayo, sélo la mitad, porque entonces habia menos necesidad de
mano de obra.

3) El reparto de indios a los labradores solicitantes se hacia en proporcién al
tamaiio de Ia labor (nimero de fanegas de sembradura). El jucz repartidor debia
Hlevar un libro de registro con los datos sobre lo que sembraba y beneficiaba
cada saolicitante.

4) Los labradores debian pagar a los indios entre 1 real y real y medio al dia por
labores comunes, y 2 reales si se trataba de labores especializadas. A los
alguaciles encargados de conducir a los indios seles pagaba un cuartillo de plata
por cada indio llevado, Al juez repartidor se le pagaba medio real de plata por
fanega de sembradura puesta en sicmbra,

5) Los indios cran repartidos los lunes de cada semana y terminaban su turno
los séibados por la tarde, dia en que rccnbmn su salario, mds lo correspondicnte
a las jornadas de trayecto, de ida y vuelta,”

En el territorio de Michoacsin habia cuarenta rcp'\mmuntos. Apanc de
laborar en minas y en estancias agricolas y ganaderas, los indios s¢ destinaban
también a Ia construccién de villas y ciudades espafiolas y a las obras de iglesias
y conventos.

En 1632 se suprimié el repartimiento para las labores agropecuarias, perola
explotacién minera signié sustentada en este sistema. Se dice que, inicialmente,
los trabajadores obligados a acudir cada semana, representaban un 4% de la
cantidad de tributarios de cada pueblo, El drca de reclutamiento de operarios
para las minas guanajuatenses se localizaba en ¢f centro del antiguo sefiorio
tarasco, desde Urvapan, hasta la zona de Patzcuaro-Cuitzeo, Mis alld de este
lindero, rumbo al sur, empezaba el coto de abastecimiento de mano de obra de

257 No sc tratard aqui nada més sobre la encomicnda, a la que ya sc ha hecho referencia en el
segundo inciso de t.s(c cap(lulu.

258 Urquiola, op. eit., p. O

259 Pareccr de (ray Nicolds de San Vicente Paulo, OSA, sobre el tributo. 27 de agosto de 1554. En:
Francisco del Paso y Troncoso, op. cif., vol. XV, p. 59.
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los reales de Tlalpujahua, Ozumatlin y Sultepec. En la porcién mds meridional
estaba la reserva de trabajadores para Santa Clara, Inguarin y Tetela del Rio.*®

Algunos autores contemporincos -como ¢l canadiense Claude Morin-
aseguran que los indigenas sc resisticron resucltamente a esta forma de trabajo
compulsivo, con la misma determinacién que los propictarios de minas
mostraron para aproyechar la mano de obra barata, "..tan barata que no
respetaba las cuotas”.””" El mismo Morin agrega que, por este motivo, muchos
indios proccdentes de la zona meridional, una vez terminadas sus tarcas, se
quedaban a vivir en las haciendas, a fin de quedar libres del repartimiento que
pesaba sobre ellos, siendo vecinos de sus pucblos. Este caso puede haberse dado
en mltiples ocasiones, pero cn otras, los aborigenes regresaban a sus co-
munidades, pese a saberse sujetos al sistema, porque tenfan interés en conservar
sus ticrras frente a la ambicién de los colonos de la localidad.

A lo que los naturales si mostraron mayor renuencia fue a Ia politica de
congregacion, que -segin sc dijo en otra parle- fuc puesta en prictica en
Michoacin desde fecha temprana, Después de un primer periodo de auge entre
1540 y 1550, las congregaciones volvieron a ponerse e ejecucion de manera
intensiva hacia los afios 1600, y muchos miles de tarascos tuvieron que aban-
donar los sitios donde habian residido desde la época prehispdnica para asen-
tarse en nuevos puntos, mas convenicntes para los estancicros (que necesitaban
reclutar trabajadorcs), los corregidores y alcaldes (que cobraban los tributos) y
los evangelizadores (que requerian fener juntos a sus cateciimenos). Y aunque
muchos indigenas hujan a las sicrras, en espera de que pasara la "tormenta” para
regresar a sus pucblos a reconstruir lo que habia arrasado ¢l comisario de la
congregacion, lo cicrto es que del antiguo mapa de Michoacin desapareci6 una
gran cantidad de antiguos asentamicntos. De este hechio no sélo habrd de
culparse a dicha politica, sino también a las cpidemias que asolaron la Tarasca
y que se cebaron, muy especialmente, en la ticrra caliente, Segan los cilculos
de Cook y Borah,” en el término de un siglo, qued6 aproximadamente un 10%
de la poblaci6n original de Michoacan. El nivel mis bajo, al parecer, se alcanzé
cn la primera mitad del siglo XVII. Sobre esto bastard consignar que ¢l niémero
de tributarios de Ia rcz%:l;éll de Valladolid era de 37 100 en 1554 y que para 1657
cra apenas de 4 406. :

Aunque diezmados, los tarascos del siglo XVII siguicron constituyendo una
mayoria ftnica en la regién; aunque despojados, en esa centuria todavia
ocupaban las mejores ticiras labrantias; producian bicnes para la venta cn los

260 Morin, op. cit., p. 31.

261 Loc. cit. .

262 Sherburne F. Cook and Woodrow Borah, Essays on Population History, 2 vols,, Betkeley,
1971-1973, 1, p. 300-354.

263 Gerhard, Geografia histérica... p. 358,
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circuitos comerciales novohispanos y consumian muy poacos articulos impor-
tados. Aprendicron los secretos de 1a cria de animales domésticos, particular-
mente gallinas, cerdos y ovejas, que no destrufan sus cultivos, Se acostumbraron
a cardar ¢ hilar lana y seda y a fabricarse atuendos nuevos y coloridos. Se
hicieron también de las técnicas curopeas de construcci6n, y a su reputacién
ancestral de magnificos artesanos sumaron las excelencias de su desempefio en
1a fabricacién de articulos nuevos (instrumentos musicales, imdgenes religiosas,
ete.). Igualmente, asimilaron otros hibitos menos provechosos, como ¢l de la
embriaguez y la holganza, que serian cargos que continuamente les harian los
amos espafioles, Como quicra que fuese, Jos indios de Michoacin enriquecicron
"...sus conocimientos, transformaron su vida espiritual y material, sus formas
de producir, sus pautas de consumo y sus mancras de pensar... cn suma, los
indios renfan otro tipo de sociedad, ordenada de acuerdo con principios distin-
tos, y se rclacionaban de manera diferente entre si y con los colonos
espaiioles".

264 Pastory Romero Frizz, op. cit., p. 129,
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CONSIDERACIONES FINALES

No quise comprometerme titulando "conclusién® a estas reflexiones con las
que sc cierra el texto, El vocablo tiene algo de intimidatorio, algo que conmina
a quicn ha escrito un ensayo a exponer en un par de pirrafos una sintesis perfecta
de las decenas de cuartillas previas y de las varias de hipétesis mancjadas en
cllos. Por otro lado, es evidente que los distintos apartados de este trabajo no
constituyen una estructura lineal; no puede decirse con estricto apego a la
verdad, por ejemplo, que el segundo s una consecuencia obvia y necesaria del
primero y asi sucesivamente.

Por estas razones -y porque creo con don José Miranda que los estudios
monogrificos no necesariamente deben incluir esta filtima seccién-, anuncio
desde ahora que 1a empresa de "concluir” conceptualmente mi propio trabajo
sobrepasa mis recursos y que sélo pretendo comentar aqui las ideas que me
parecieron mis importantes.

La Crénica de fray Alonso de La Rea no es un trabajo muy ttil para los
historiadores de la economia, la demografia o las instituciones. De hecho,
tampoco lo es para quicnes hacen cstudios generales sobre un periodo
(prehispdnico o colonial, por cjemplo) o una regién (Michoacin, en este caso).
No hay cn sus paginas "series™ que extraer, ni datos precisos, ni seguimiento
detallado y puntual de un proceso o un hecho. En este sentido, buena parte de
quienes integran el gremio de Clio, encontrardn que cs una pérdida de tiempo
teerla. Sin embargo, si puede constituir una fuente provechosa para los que se
dedican a la historia del pensamiento filoséfico, de las ideas o, mejor todavia,
a la de las mentalidades, pues sus rasgos distintivos son el menologio, 1a mistica
y los milagros, materia prima 6ptima para aquellos que gustan de sondear en fa
psigue de una época.

Sin embargo, no debe soslayarse la circunstancia de que, ante la falta de
fuentes historiogréficas para el Michoacén del siglo X VII, las notas "profanas”
que ¢l cronista entremezcla aqui y alld en sus extensos pasajes edificantes, son
valiosisimas para los interesados. Particularmente cuando cxtraer otro género
de informacién demanda permanencias de afios en diversos archivos de la
Repiiblica y del extranjero.

A lo largo del texto, creo haber seitalado que este siglo XVII -aunque quizé
¢l corte habria que proponerlo para las Gltimas décadas del XVI- es el del
afianzamiento de las foras culturales e institucionales espafiolas en los te-
rritorios ultramarinos. En décadas anteriores, algunos especialistas en historia
econémica, partidarios de Yas hipétesis de Cook y Borah, lo denominaron el de
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"la depresion”, por las crisis demogrificas, la baja en la produccién, etc. Sin
cmbargo, en mi personal concepto, podria llamirsele el de la "creacion”, ¢l de
1a "adaptacion” o ¢l del "desarrollo interior”, porque en é1 se ajustan y aclimatan
sistemas, regimencs ¢ instituciones que -mds o menos modificados- tuvieron
una subsistencia secular. Pienso, por ¢jesuplo, en 1a formacién de las haciendas,
en Ia consalidacién del poder episcopal, en la divisién politica de cabeceras y
sujetos, ctcélera.

LaCrénicade fray Alonso de La Rea rescata una secuencia de estos sucesos,
quiza inconscientemente, o mejor dicho, de seguro inconscientemente, En csa
recreacion del pasado glorioso de su hébito en tierras michoacanas, el bis-
toriador va dejando traslucir los cambios en las costumbres y las formas de
pensamiento. Las crénicas de provincia, pues (la de La Rea en cste caso

“concreto), no son historias ¢scritas por amor de la historia, son relaciones de
mdéritos y servicios de la orden, son, como propuse en la hip6tesis que abre este
trabajo, apologias de una sociedad en conformacién.

La inclusién del capitulo TV cn el presente estudio -que no es sino una
"historia" suscinta de los mismos asuntos y grupos de los que trata la crénica,
desde otros puntos de vista- encontré argumento cn el propésito de confrontar
hechios escuctos, documentables, "histricos™ segiin los pardmetros actuales,
con la visidn barroca de La Rea. En prevision de que ¢l objetivo no se hubicse
togrado, afirmo que se trataba de quitar el ropaje de "grey mansa® a los indios
de las comunidades tarascas, de exhibir a los "devolos y politicos” colonos
cspaiioles con sus preocupaciones ccondmicas reales, de bajar del alto y amplio
pedestal del arquetipo virluoso a virreyes y arzobispos, para ubicarlos cn la
palestra del poder politico, y, lo principal, hacer de los franciscanos de
Michoacédn (incluidos los santos padres de los tiempos primitivos) una
corporacién de sujetos de carne y hueso, inmersa, implicada y comprometida
con la marcha de la sociedad de su época y regién, mds que conscrvar su
presencia de imdgenes de iglesia o de personajes alegéricos de pastorela,
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