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INTRODUCCION

La historia reciente de nuestro continente ha sido impactada
por diversos movimientos politicos, econdmicos y sociales. De
entre los mas sobresalientes podemos ubicar los relacionados
con la region centroamericana, pues su importancia dentro de
la geopolitica, es un asunte que tiene un relieve
verdaderamente importante.

Durante toda una década, por la fuerza de los hechos y por la
carga ideoldgica que llevaba, la revolucidn sandinista fue
objeto de multitud de opiniones, comentarios y analisis. La
mayoria de los estudios sobre el asunto eran meros
justificantes. Envueltos en la vordgine de las ideologias, se
tratd de vertir hacia la opinidn pablica internacional, algo
asi como la visién de que el paraiso terrenal se habia
instalado en Nicaragua, bajo el poder de quien militarmente
habia derrocado al dictador Somoza.

Esta suscinta investigacidédn se justifica porque, como
estudiante de la Licenciatura en Relaclones Internacionales,
se considera de vital importancia conocer, al menos en sus
rasgos generales, a uno de los principales pivotes de accidén
1deolog1co—polit1ca gue tuvo un concurso de primer orden en la
reciente historia nicaragiiense. Su estudic para el area
latinoamericana, es importante.

El tema que se trata de analizar, por sus miltiples
1mp11cac1ones, es un asunto politico, que logra involucrar a
ciertas adreas de algunas religiones y cuenta con la simpatia
y el apoyo de ciertos miembros de la Iglesia Catélica Romana.

Dada la amplitud del tema, apenas es un acercamiento, luego
entonces, no es el objeto abundar en su totalidad, el concepto
clave que ha dado forma y sentido al proyecto al que hago
referencia: cierta "Teologia de la Liberacién", la cual mas
que una verdadera teologia, es la idea-fuerza, que ha venido
desenvolviendo un movimiento internacional llamado por algunos
investigadores Liberacionismo.

Para que los miembros de 1la Conferencia del Episcopado
Nicaragiiense, CEN, hayan afirmado que la insurreccién armada
era una guerra justa, tuvieron que estudiar el caso segin la
doctrina escolastica de Santo Tomds. Apoyandose en documentos
pontificios como "Populorum Progressio", dieron un fallo
favorable al pueblo en contra de la dictadura somocista.

El 19 de noviembre de 1979, una vez que Somoza se habia ido
para siempre, la CEN, Conferencia del Episcopado Nicaragiense,
publicé la "Carta Pastoral del Episcopado sobre la Revolucion
charaguense“ en donde explicitamente brindé su apoyo al
nuevo régimen.



En ella, los obispos de aquel pais destacan varias cosas,
entre ellas dicen: "Nuestro pueblo luchd herdicamente por
defender su derecho a vivir con dignidad, en paz y en
justicia. Este ha sido el significado profundo de esa accidn
vivida contra un régimen que violentaba y reprimia los
derechos humanos, perscnales y sociales".

En el apartado de "tareas", afirman: "Por otra parte, debemos
afirmar que nuestro compromiso con el proceso revolucionario
no puede slgnlflcar ingenuidad ni ciego entusiasmo, mucho
menos la creacidén de un nuevo idolo frente al gque hay que,
doblgarse incuestionablemente".

Rematando en el apartado llamado "Socialismo", se asevera en
la carta: "si, en camb:.o, socialismo significa, como debe
significar, preeminencia de los intereses de la mayoria de los
nicaragiienses Y un modelo de economia planificada
nacionalmente, solidaria y progresivamente participativa, nada
tenemos que objetar".

Sin embargo, en el momento en gue definitivamente el Frente da
muestras de que no iba a respetar lo que la Junta de Gobierno
de Reconstruccidén Nacional, JGRN, se habia comprometido el 27
de junio de 1979, la Iglesia Catdlica en Nicaragua comenzd a
tener graves problemas con el nuevo régimen.

Tal vez alguien se pregunte céomo fue posible que el Frente
Ssandinista, habiéndose declarado insistentemente
marxista-leninista, pudo ser continuamente apuntalado por otra
vertiente de pensamiento que, de suyo, le es adversa. Es en
este aspecto donde radica la genialidad y a la vez el fracaso
del modelo de la Iglesia Popular, la cual al final, terminé
convirtiéndose en una de las mas impopulares sectas
politico-religiosas en Nicaragua.

Es un hecho que en BAmérica Latina y en particular en
Nicaragua, el sentimiento religioso aGn juega un_ papel
decisivo en las relaciones sociales. El rol de la Iglesia
Catoélica en el conjunto de fuerzas gue derribaron al dictador,
fue determinante y preciso: Sin su "fiat" o "hagase", no
hubiese sido posible gque mucha gente, a nombre de su fe
religiosa, se hubiera lanzado a una lucha de tipo militar.

Antes, durante y después del conflicto armade, la Iglesia
Catollca transité por caminos muy dificiles. Primero, el
régimen de Somoza la acusd de estar del lado de la subversidn
comunlsta, incluso al Cardenal Primado de Nicaragua, Mons.
Miguel Obande y Brave, se le apodd con el sobrenombre de
"Comandante Miguel®.

Posterlormente, el Frente Sandinista, la utilizd como aliada
Y despuas le fue reclamando su supuesto apoyo al somocismo y
al imperialismo norteamericano, actitud que hasta el dia de
hoy prevalece.




Esta embarazosa situacion la condicio'xé. En efecto, su trabaio
pastoral, la empujd a tomar parte en el conflicto, acaso dando
la bend;cLon a la v“st.**ecc'on Cuando se nercato de que habia
sido utilizada, su imagern y prestigio se vievon en juego. Es
agui cuando comenzaron sus problemas con los sandinistas.

Por el comportamiento gue tuvo 2l FSLN durante sus 10 afios de
gobierno, algunos investigadores se han atrevido a afirmar que
tuvo los rasgos de una dictadura. Simplemente la forra en que
fueron tratados los :novinu‘.entos sociales y politicos
independientes asi como la prensa no vinculada al goblierno fue
muestra de ello. Las leves sobre la prensa que fueron dictadas
durante este régimen han sido calificadas como autocratas.

Ante tales circunstancias se echo a andar &1 modelo que
eventualmente substituiria a la "iglesla institucional", por
otra esencialmente distinta, "la que nace del pueblo": la
popular. Al fin y al cabo, si la liglesia de los ricos
justificd a Somoza, la nueva tenia forzosamente que justificar
al sandinismo.

En este contexto, el presente trabajo se propone los
siguientes objetivos: identirficar la base ideologica de la
llamada Teologia de la Liberacidn, los trazos estratégicos
derivados de este pensamiento, asi como los principales
postulados de la Iglesia Popular.

Estudiar quiénes han sido los disefladores directos e
indirectos del proyecto y los pasos que se implementaron para
la aplicacién del mismo.

Analizar con gué finalidades fue propuesto y los resultados
que en el mundo politice nicaragliense se produjeron,

Enfatizar la utilizacién de que fue objeto la estructura
eclesidstica y social catélica de aquel pais, dentro de los
grandes trazos del proyecto, tratando de probar que el modelo
que aqui se estudia transformé la correlacidn de fuerzas
politicas y sociales en Nicaragua.

Tratar de probar que la tGnica forma de neutralizar la
creciente capacidad critica de 1la Iglesia Catdlica en
Nicaraqua, era erosiondndola desde dentro, enfrenténdola a sf
misma.

vValorar de qué formas logrd permear a la opinién piblica
mundial a favor del FSLN, asi como identificar algunos
contactos interesantes dentro de los medios de comunicacidn
social.

Con el fin de establecer el eje rector de nuestra
investigacidén, se plantean las siguientes hipétesis como
intento de apoyo a los objetivos.



Al demostrarse la viabilidad politica y propagandistica del
modelo Iglesia Popular, éste se ha convertido en una de las
alternativas ideoldgicas de gran parte de la izquierda
nicaragiiense, encabezada por el Frente.

ES necesario precisar que sin el apoyo directo y abierto de la
Iglesia Catdlica, la revolucidén sandinista definitivamente
hubiera tomado otro cause. Es decir, tal vez no hubiese tenido
tanto impacto internacional como lo tuvo durante diez afos.

Una vez establecido este hecho, la correlacidén de fuerzas en
la regién centroamericana pudiera haber sido modificada por la
efectividad de este fendmeno politico.

También, la aplicacién del modelo que estudiamos podria ser un
factor de divisidn en el seno de la Iglesia tatolica, la cual
sigue Jjugando un papel decisivo en 1las relaciones
internacionales.

Las diversas aplicaciones del modelo pudo provocar la
intervencidn no tan solo de algunos aparatos de poder de las
superpotencias, sino de otros grupos internacicnales como la
Internazional Socialista y la Democracia Cristiana.

Para 1llegar a cumplir con estos objetivos se deretmind
emplear, por sus caracteristicas, la Teoria Funcionalista
Sistemdtica, en virtud de que analiza el sistema de las
relaciones que se establecen entre los oOrganos. Es decir,
estudia los comportamientos y analiza las actitudes vy
reacciones de los diversos actores en un determinado sistema,
asi como los componentes rectores de sus diversos discursos.

Con el proposito de lograr los objetivos planteados, se ha
dividido la investigacidn en cuatro capitulos. En el primero,
se abordan los principales .spectos tedricos del sustento
ideolégico de la Iglesia Popular: cierta Teolugia de la
Liberacidén. Singular teologia que se expresa desde diversos
puntos de vista en donde podemos clasificar a la Iglesia
Catdlica, algunas sectas protestantes y los mismos
planteamientos de la Iglesia Popular.

En el segundo capitulo se hace un recorrido tanto histérico
como geografico de la Teologia de la Liberacidén como una
egstrategia revolucionaria marxista. Es decir, se analizan las
etapas proximas de su modelo, gue propiamente seria el
operativo de tipo ideoldgico y propagandistico. Y por el otro,
su derivacién de tipo practico.

En el tercero se trata de abordar los antecedentes mas
directos de la aplicacién del modelo de la lglesia Popular en
Emmérica Latina, desde la Conferencia de Medellin, en 1968
hasta 1990. También aqui se trata de estudiar los diversos
ensayos que tuvieron que hacer sus disefiadores dentro de otros



escenarios de latinoamérica. También en este capitulo se trata
de analizar el apoyo que le otorgdé la Iglesia catélica a 1la
insurreccion armada.

Por Gltimo en el cuarto capitulo se tratard de estudiar los
primeros avances alternativos que disefié el Frente Sandinista
ante el peligro de que se volviera a repetir el mismo caso con
él, asi como los principales hechos de confrontacidn entre el
gobierno sandinista y la Iglesia Catdlica en Nicaragua,
disputa que se tradujo en una amenaza de divisién interna en
el seno de esta milenaria institucién.



1 ANTECEDENTES DE LOS TERMINOS DE TEOLOGIA DE LA LIBERACION.

1.1 ORIGEN Y EVOLUCION DEL CONCEPTC DE TEOLOGIA DE LA
LIBERACION.

Existen infinidad de movimientos sociales, politicos,
culturales y religiosos, tanto en América como en Europa, que
se han abrogado para si la paternidad del concepto de Teologia
de la Liberacidn.

Quizd habria gque hablar en plural, a tal punto que ese
colectivo singular abarca familias, tendencias, estrategias e
instituciones.

Centenares de articulos y numerosos libros se han escrito
sobre ese tema. Para el comin de la gente que lee, la Teologia
de la Liberacidn es producto del intelecto latinoamericanc de
los afios 60's. Para otros, el concepto se remonta a miles de
afios, partiendo de su concepcidn biblica.

Para otros mis, esta singular forma de teologia viene siendo

solamente la representacidén propagandistica de la
radicalizacidn politica de algunos elementos religiosos en el
mundo.

Casi todos los investigadores de la génesis e historia de la
Teologia de la Liberacién coinciden en sefalar que 1la
aparicion de este pensamiento politico-religioso se debe, al
menos parcialmente, a una especial situacidn
social-politico~econémica en la cual se encontraba el
subcontinente americano después del fracaso de las tentativas
del Plan de Desarrollo, lanzado por el presidente Kennedy.

Incluso se vincula a la Teologia de la Liberacién, con la asf
llamada "Teclogia del Desarrollo" '. Al respecto existen dos
opiniones distintas: una que ve, hasta cierto punto, en la
Teologia de la Liberacién la continuacidén de la Teologia del
Desarrollo, en virtud de que es cronologicamente anterior a la
primera. Mientras que la otra opinidn considera a la Teologia
de la Liberacidon comec un concepto totalmente opuesto a la
Teologia del Desarrollo, pues tiene como finalidad

' Este concepto fue formulade por el padre Roger E. Vekemans,
de origen belga, quien fue asesor del gobierno de Frei en Chile.
Fundo el Centro de Investigaciones y Accidén Social en 1965, unido
al Centro Bellarmino. Actualmente es consultor del Departamento de
Economia y Sociologia de 1la Pan American Union y consultor
permanente del Banco Interamericano de Desarrollo.
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reemplazarla; afirman que la TD demostrd su incapacidad en la
aportac10n al pensamiento politico-religioso, apto para la
solucién de los urgentes problemas sociales en América Latina.

Segin esta segunda opinién, la gsituaciodn
social-econémico-politica del contexto latinocamericano no pudo
encontrar salida adecuada por la via del desarrollo, sino
exclusivamente por el camino de la revolucidn marxista, y por
ende, la Teologia del Desarrollo elaborada en relacién a un
documento oficial de la Iglesia Catdlica; la Enciclica
"Populorum Progressio", del Papa Paulo VI, el cual coincide
con el "Plan Kennedy", ya gque no sirve y deberia ser
sustituida.

Algunos investigadores y analistas coinciden en seflalar que la
universalizacion del concepto de Teologia de la Liberacion, en
los sentldos y significados que fueren se debe al 1mpacto gque
causdé la Segunda cConferencia General del Episcopado
Latinoamericano, llevada a cabo en 1968 en la Ciudad de
Bogotd, Colombia. En dicha conferencia, se empezaron a disefiar
términos tan importantes como "Opcién Preferencial por los
Pobres" y '"Liberacion Integral del Ser Humano" los cuales
implicaban abordar otros conceptos como '"Estructuras Sociales
Pecaminosas", contra las cuales habfia que luchar desde el
marco eclesidstico.

En este sentido, Teologia del Desarrocllo y Teologia de la
Liberacién, serian consideradas como un paso previo hasta
llegar a la "Teologia de la Revolucion"? como el necesario
apoyo ideolégico-religioso para la revolucidn marxista que se
gestaba en América Latina.

Existe la opinidn en el sentido de que la auténtica Teologia
de la Liberacidn, por su objeto y por su método, viene siendo
patrimonio de la tradicién y Magisterio de 1la Iglesia
Catdlica, expresado, en forma oficial, a través de sus
documentos.

Otra corriente afirma que la Teologia de la Liberacién tuvo su
génesis en cierta degradacién de la teologia europea de los
afios 50's, a través de la Teologia Politica Alemana, como
respuesta a la problemética de aquel continente después de la
Segunda Guerra Mundial, en donde se creia que las soluciones
que aportaba la Igles:.a Catélica en el plano de lo social,

atraves de los mov:.mlentos de la Democracia Cristiana, no eran
adecuadas. De ahi surgid toda una disputa por ver qULen
utilizaba mejor el término de Teologia de Liberacidn y de qué

2 véase Comblin,Joseph,'reologia de la Revolucidn",Nueva
Biblioteca de Teologia,Tomos I y II,Bilbao,1973.
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forma se iba a aplicar en los diversos escenarios
internacionales, pero sobre todo en Espafia y en Latinoamérica.

1.1.1 LA TEOLOGIA DE LA LIBERACION DESDE LA PERSPECTIVA
HISTORICA OFICIAL DE LA IGLESIA CATOLICA: EL SENTIDO
ETIMOLOGICO DEL TERMINO. :

Un hecho al que todo investigador social se enfrenta al
abordar el tema de la Teologia de la Liberacién gira sobre dos
ejes. por un lado, la Iglesia Catélica, institucional vy
milenaria es parte de la realidad social; estd inmersa en la
sociedad global de cada pais y de casi todos los paises del
mundo moderno, por tanto, participa en los procesos
econdmicos, politicos, sociales y culturales de su tiempo. No
vive un vacio social, asi como tampoco es una institueciédn
social absolutamente monolitica. Es decir, es
jerarquico~consultiva.

Por el otro, su relativa autonomia respecto al acontecer
histdrico, la reafirma y la posibilita para participar, sobre
todo como entidad cultural, y a partir de su propia identidad
especifica, se inserta, ya sea por voluntad propia o por
voluntad de otros factores, en los procesos historicos de los
. paises y de las naciones.

Al hablar de uno de los quehaceres intelectuales de esta
institucién, que es la elaboracidén teolégica por excelencia,
se antoja tomar como punto de referencia su pensamiento y sus
posicionamientos oficiales respecto a ese plural gue estuvo
insistentemente figurando en la prensa mundial, que fueron las
diversas corrientes e interpretaciones de la Teologia de la
Liberacidn.

Segiin la Iglesia Catdlica, la verdadera Teologia, es aquella
‘ciencia especulativa, que utilizando la Revelacién Divina,
aparecida en La Biblia, llega a develar ese objeto misterioso
que es el mismo Dios. Empero, se afirma, todas las cosas y
todo tipo de realidades pueden ser penetradas por esa ciencia.

Asi tenemos que existe una Teologia Moral, una de la.:
Esperanza, otra de la Guerra...una Teologia de la Liberacidm,
oficialmente elaboradas y aceptadas por la Iglesia Catdlica.

Parece ser, que alguien ha retomado algunas de las ideas
basicas de esta institucién para montar todo un aparato
;LdeologiCO—politlco-cultural, que se ha vuelto en contra de lo
que la misma Iglesia ha propuesto a través de sus documentos.
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Esta milenaria institucidn, siempre se ha definido como un
cuerpo social dogmatico; es decir, son los dogmas los gue van
marcando su pensamiento, el andamiaje doctrinal sobre el cual
giran todas las interpretaciones que sobre 1la realidad
existan.

partiendo del dogma de gque existe un Dios, gque libera al
hombre del pecado y de sus consecuencias, para Jllevarlo a
vivir con él en la felicidad y por toda la eternidad; que es
el Gnico Dios verdadero y que segin su palabra "la Verdad os
haré& libres", la Iglesia Catodlica ha elaborado toda una serie
de Enciclicas, Exhortaciones Apostdlicas, Cartas Pastorales,
Instrucciones Doctrinales, con el objeto de aclarar su
posicidn sobre lo que considera es la libertad y la liberacidn
humanas. Esta Doctrina se va reafirmando a través de los
siglos, toda vez que ningln documento oficial se contradice:
el esqueleto dogmatico les ha dado unidad, sentido y
coherencia a cada uno de ellos.

Sobre temas sociales, politicos, econdmicos y culturales, esta
institucién ha elaborado toda una tradicidn cultural llamada
“Doctrina Seocial" y dentro de ese gran cuerpc -doctrinal
figuran documentos del Papa Paulo Vi y del actual, Juan Pablo
I1, asi como del Cardenal Joseph Ratzinger, Prefecto de la
Sagrada Congregacidn Para la Doctrina de la Fe, quienes han
hablado con mayor certeza del sentido catélico de la
libertacién humana.

En el primero de ellos, la Exhortacién Apostdlica "Evangelii
Nuntiandi", Paulo VI afirma que "Jesiis anuncia la salvacién,
ese gran don de Dios que es liberacién de todo lo que oprime
al hombre, pero que es sobre todo liberacidn del pecado y del
maligno"®. Lo que importa es "evangelizar la cultura y las
culturas del hombre...porque la ruptura entre el Evangelio y
cultura es sin duda el drama de nuestro tiempo". El marco
histoérico qgue produjo este documento se dio a partir de una
tremenda confusién en los términos que plantearon los Obispos
del Tercer Mundo en el Sinodo, llevado a cabo en Roma en el
afio de 1974 . Para terminar con el debate, el Papa Paulo VI,
reconocid "la injusticia en las relaciones internacionales y
especialmente en los intercambios comerciales, situaciones de
neocolonialismo econémico y cultural, a veces tan cruel como
el politico, etc. La Iglesia tiene el deber de anunciar la
liberacién de millones de seres humanos entre los cuales hay
muchos hijos suyos®“.

3 Paulo VI,"La Evangelizacion del Mundo
Contemporaneo" ,Ediciones Paulinas,Méxicc,1980.Pag.12.

4 Ibidem. pag.28.
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Para clarificar las ideas de la institucidén que en ese
entonces comandaba Paulo VI, alertd a los obispos contra una
visién ideolégica y reduccionista de la liberacién, problema
que ya se habia manifestado en la Conferencia de Medellin, en
el ano de 1968.

Alli se afirma: "No hay porqué ocultar, en efecto, que muchos
cristianos generosos, sensibles a las cuestiones dramaticas
que lleva consigo el problema de la liberacidén, al gquerer
comprometer a la Iglesia en el esfuerzo de llberaclon han
sentido con frecuencia la tentaclén de reducir su misién a las
dimensiones de un proyecto puramente temporal; de reducir sus
objetivos a una perspectiva antropocéntrica; la salvacién, de
la cual ella es mensajera Yy sacramento, a un bienestar
material; su actividad -olvidando toda preocupacién eSplrltual
y religiosa- a iniciativas de orden politico o social. Si esto
fuera asi la Iglesia perderia su s.lgm.flcacz.on més profunda.
su mensaje de liberacidén no tendria ninguna originalidad y se
prestaria a ser acaparado Yy manipulado por los sistemas
ldeologlcos Yy los partidos politicos. No tendria autoridad
para anunciar, de parte de Dios, la liberacién"?®

Los documentos oficiales que se consideran mejor acabados
sobre esta tendtica son: "Instruccién Sobre Alguncs Aspectos
de la Teologia de la Liberacidn" e "Instruccidn Sobre Libertad
Cristiana y Liberacidon", signados a mediados de la década de
los afios 80's por el Cardenal Joseph Ratzinger, Prefecto de la
Sagrada Congregacidn Para la doctrina de la Fe, institucién
considerada la de mayor importancia en el Dicasterio Romano,
por su funcién y por su operacién.

En ellos se asevera, como antecedente histdérico de los anhelos
de llberaclon en el mundo, que "la busqueda de la libertad y
la aspiracién a la liberacidn, que estén entre los principales
signos de los tlempos del mundo contemporaneo, tiene su raiz
primera en la herencia del cristianismo"é.

También en esos documentos se define el sentido catélico de
los conceptos de libertad y liberacién: "La libertad que es
dominio interior (del hombre) de sus propios actos y
autoderterminacién comportan una relacidn inmediata con el
orden ético. Encuentra su verdadero sentido en la eleccidn del
bien moral. Se manifiesta pues como una liberacidén ante el mal
moral. E1 hombre, por su accién libre, debe tender hacia el
Bien Supremo a través de los bienes que estdn en conformidad

5 Ibidem. p&g.30.

6 Sagrada Congregacidn para la Doctrina de la Fe, "Instruccién
Sobre Libertad Cristiana y Liberacién", Ediciones Paulinas, México,
1985, pag.6.



6

con las exigencias de su naturaleza y de su vocac1on divina.
El, e]erclendo su libertad, decide sobre si mismo y se forma
a si mismo. En este sentldo, el hombre es causa de sfi mismo.
Pero lo es como criatura e imagen de Dios. Esta es la verdad
de su ser gue manifiesta por contraste lo que tienen de
profundamente errdneas las teorias que pretenden exaltar la
libertad del hombre o su praxis historica, haciendo de ellas
el principlo absoluto de su ser y de su devenir. Estas teorias
son expresién del ateismo o tienden, por propia légica, hacia
él. El1 indiferentlsmo vy el agnosticismo deliberado van en el
mismo sentido. La imagen de Dios en el hombre constituye el
fundamento de la libertad y dignidad de la parsona humana“’.

En dichos documentos la Iglesia Catdlica empieza por reconocer
lo que son dos hechos evidentes:

* lLa Teologia de la Liberacidén es un problema que no cabe
desconocer, pues afecta a millones de catdlicos- las llamadas
comunidades eclesiales de base en Ibervamérica han llegado a
ser cincuentamil- y a miles de religiosos y religiosas de todo
el mundo, y en particular los del continente que en el afio dos
mil contendrd a la mitad de los catblicos que compongan la
Iglesia Catélica Romana.

* Un problema que es a la vez anhelo de liberacién coartada
por nuevas esclavitudes,

* En donde se impone una revalorizacién de la libertad y el
andlisis de la negacion de sus bases mismas.

Por otra parte, no puede -ni debe- ccultarse una situacidén de
miseria en la que estdn inmersos millones de seres humanos en
condiciones incompatibles con su dignidad de hijos de Dios,
con sus derechos mds fundamentales y hasta su condicién de
naciones soberanas.

Existe, por tanto, una circunstancia objetiva que explica y
justifica esa revalorizacién por la libertad y la liberacién,

~a la que la Iglesia no sdlo no puede ser ajena, sino que tiene
la obligacion, por el compromiso de su fe, de ser
especialmente sensible.

A partir de ahi, le es licito a la Iglesia, hablar de una
Teologia de la Liberacidn. Este tema ha sido siempre y es un
capitulo fundamental del mensaje evangélico. Esto es, se
legitima una elaboracidén teoldgica que enfatice los aspectos
relativos a la libertad humana y a sus dimensiones en sus

7 Ibidem. pag. 10.
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relaciones con Dios, como lo serian cualesquiera de las otras
teologias antes mencionadas.

MAs adelante se aborda 1o que en el documento vatlcano
"Libertatis- Nuntius", de agosto de 1984, denuncia cémo una
postura que a si misma se ha llamado en sentldo exclusivista
<<Teologia de la Liberacién>>, con mayilsculas, y como tal se
ha dado a conocer a través de una multitud de personajes,
publicaciones y organismos, que tienen ademis una indudable
conexién intelectual y operativa, se ha convertido en una
secta de pensamiento y accion facilmente identificable.

Desde la publicacidén de ese documento a la fecha, el tema de
Teologia de la Liberacién en el seno de la Iglesia Catélica,
no ha dejado de tener el relieve y la importancia requeridos.
Sobre todo bajo el pontificado de Paulo VI, el perfil de las
discusiones y disputas, con aquellos con los que no pudo
ponerse de acuerdo, llegaron a niveles de rebeldia abierta,
cosa que dejdé como herencia al actual Pontifice, Juan Paulo
IX. 8in embargo, la forma de enfrentar el problema por el
actual Papa, permitid que 1la Igles;a catdlica evitara un
sisma: lo peor que le puede ocurrir a esta institucidn es la
pérdida de la unidad en la fe.

otro ‘de los argumentos que le han dado puntos de ventaja al
actual pontifice catdlico sobre sus adversariog en la rispida
disputa por la Teologia de la Liberacién, es el hecho de que
€l mismo se percatd, en su natal Polom.a, de que el régimen
soviético invasor, habia diseflado, a través de la KGB y de la
Academia de Ciencias de la URSS, toda una estrategia cuyo
objetivo era el de vencer las resistencias sobre todo de tipo
cultural que los polacos oponian a los soviéticos. Algunos
analistas aseveran que la institucidén que significd, por
siglos, la representacion de la resistencia polaca ante
cualguier invasidén extranjera, llamese la Rusia Zarista o
Prusia,incluso la ex~URSS, fue la Iglesia Catodlica.

Mas aln, existen otros estudiosos de esta milenaria
institucion como Malachi Martin, quienes sostienen que gracias
a que este pontifice polaco fue hébilmente entrenado para
subir al trono de San Pedro, la Iglesia Catdlica ha rote el
cerco_cultural y politico que habian puesto sobre ella, hace
200 afios, los seguidores de la Revolucién Francesa.

Cristian Martens, exprimer ministro de Bélgica, en alguna
ocasién aseverd gque el factor decisivo detonante de 1la
desaparicién y desmoronamiento de lo que fue el Blogue del
Este, se debid a la subrepticia labor hecha en su tierra natal
desde 1978 del Papa Wojtyla.

En capitulos posteriores se vera con mayor precisién el papel
de Karol Wojtyla y de su antecesor Paulo VI, en el asunto de
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la Teologia de la Liberacién como estrategia revolucionaria
marxista. .

La voz de Juan Pablo II en donde especificamente aborda el
tema de la Teologia de la Liberacién, por primera vez se
escuchd en el Semlnarlo Palafoxiano de Puebla, México durante
la inauguracién de 1la Tercera conferencia del Episcopado
Latinoamericano. Alli, asever6 lo siguiente: "E1l laico tiene
la responsabilidad de ordenar las realidades tempolares para
ponerlas al servicio de la Instauracion del Reino de Dios. Por
lo tanto no pueden eximirse de un serio compromiso en la
promocidn de la justicia y del bien comdn" 8. Al referirse a
la labor de los obispos y sacerdotes, asienta que: "Deben
preocuparse de la unidad, se despojardn de toda ideologia
politico-partidista y tendran asi libertad para evangelizar lo
politico como Cristo, desde el Evangelio, sin partidismos ni
ideologizaciones" ? . Y de manera por demds clara, marca los
lineamientos y las fronteras de lo dque significa para la
Iglesia en los tiempos modernos la libertad y la liberacidm,
de la s:LgUJ.ente forma: "Dedicdasteis oportunas consideraciones
a los signos para discernir lo que es una verdadera liberacidn
cristiana, con todo su valor, urgencia y riqueza y lo que toma
las sendas de las 1deologias Los contenidos y las actitudes,
los medios gue utilizan, ayudan para tal discernimiento. La
liberacidn cristiana usa medios evangélicos, con su peculiar
eficdcia y no acude a ninguna clase de violencia ni a la
dialéctica de la lucha de clases o a la praxis o analisis
marxista, por el riesgo de ideologizacidn a que se expone la
reflexidén teoldgica, cuando se realiza partiendo de una praxis
que recurre al andlisis marxista. Sus consecuencias son la
total politizacién de la existencia cristiana, la disolucidn
del lenguage de la fe en el de las Cienclas Sociales y el
vaciamiento de la dimensién trascendental de la salvacién
cristiana" 9,

Esta alocusidén marcd, tanto para los fieles a la Iglesia, como
para sus adversarios, un punto de partida en donde comenzd el
declive de las otras teologias de la 1liberacidn, tanto de
signo marxista-leninista, como las de signo
marxista—gramsciano. Pareciera que el Papa Wojtyla en México,
puso el Qltimo clavo al atatd de 1las interpretaciones
politico-ideoldégicas a la Teologia de la Liberacién Cristiana.

8 L.p.c.,"Juan Pablo II Habla a la Iglesia de
América",Libreria Parroquial de Claveria,México, 1979,Pag.39.

9 Ibidem. Pag. 43.
® Ihidem. Pag. 51.
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Todo parece indicar que, a partir de la Conferencia de
Medellin, se comenzaron a plantear de una forma mucho més
clara y directa los movimientos de liberacidn en donde se
comenzaban a ver figurar eclesidsticos catSlicos con fusiles,
siendo ellos mas viclentos incluso que algunos comandantes
guerrilleros. Y este esquema se comenzé a ver en casi todos
los paises latinoamericanos.

Por ejemplo, de 1968 a 1990, se comenzaron & dar movimientos
como "Sacerdotes para el pueblo", en México, "Sacerdotes para
el Tercer Mundo", en Argentina, "Golconda", de Colombia,
"Movimiento Onis", de Peru, "Cosdegua", en Guatemala, El Grupo
de los Ochenta y Cristianos por el Socialismo en la época de
la Unidad Popular de Salvador Allende en Chile. Ademas, claro
estd, los revolucionarios de la oposicidn clandestina armada
de camilo Torres y Néstor Paz Zamora y los guerrilleros de
Guatemala y El1 Salvador. Y por uGltimo los cristianos
revolucionarios y la Iglesia popular de Nicaragua.

Parece ser que, por una lamentable confusidn de términos y por
el poco conocimiento de la doctrina oficial de la Iglesia
Catdlica, muchos cristianos, incluso sacerdotes, obispos y
hasta cardenales tal vez por desesperaCJ.on, han abandonado la
unidad de su Iglesia para incorporarse a otro tipo de
movimientos que, a la larga, se volvieron en contra de la
propia Iglesia Catdlica.

Solamente gque el proceso en donde se insertaron estos
eclesiasticos, tedlogos, religiosos y cristianos en general no
pudo haber sido obra de la casualidad. Tuvo que ver algo que
aglutinase, que le diera unidad y coherencia a eso gue no es
la Teologia de la Liberacidén en el sentido catdlico del
término que, como hemos visto, ha sido expresado en forma
oficial por los sumos pontifices de esa milenaria institucidn.

1.1.2 LA TECLOGIA DE LA LIBERACION DESDE EL PUNTO DE VISTA DE
ALGUNOS TEOLOGOS, TANTO CATOLICOS COMO PROTESTANTES, QUE NO
COMULGAN CON LAS POSICIONES OFICIALES DE LA IGLESIA CATOLICA:
EL ROMPIMIENTO CON LA TRADICION.

En los aflos 50's la Iglesia Catdélica Romana sufrid una
conmocidén y remocidn profunda. En Europa el debate teoldgico
era ardiente y se discutia con pasidn, schbre la Doctrina
Social, sobre los sacerdotes obreros. La mentalidad de misién
y de Cruzada contra los infieles, liberales y marxistas,
desembocaba en un alineamiento con movimientos radicalmente
opuestos, tanto de derecha como de izquierda. Las esperanzas
puestas, después de la Segunda Guerra Mundial en los
movimientos de la Democracia Cristiana europea eran demasiado



10

fuertes como para haber provocado decepciones. Sin embargo,
una minoria de militantes catdlicos, acabaron  por
impacientarse, comenzaron a dudar de sus autoridades,
rompieron con ellas y empezd un largo camino: el de "realizar
el otro mundo, aqui abajo".

Muchos de ellos asimilan el marxismo ortodoxo de los partidos
comunistas, otros, al final de los afios 60's, se lanzan a la
clandestinidad y al terrorismo. Las Brigadas Rojas italianas,
el ETA vasco, el IRA irlandés y muchos otros movimientos de
corte radical reclutarcn cuadros de entre estos catdlicos o
"ex", desesperados, convertidos en los mds radicales de los
radicales.

De esta forma muchos de los catdlicos romanos recorrieron un
camino por demds peculiar, pasando del cristianismo al
populismo, dirigiéndose hacia el marxismo, rematando con el
terrorismo. Las mismas raices religiosas, el mismo encuentro
traumdtico con el marxismo en voga y triunfante, la misma sed
de absoluto, la misma impaciencia, la misma exigencia de
pureza, el mlsmo sentimiento de culpa frente a la situacidn
del pueblo, el mismo reconocimiento de deuda con €1, la misma
idealizacidon del pueblo visto como el mesfas. Ese fue el
camino que fue recorrido por muchos excatdlicos y aln
eclesiidsticos romanos militantes.

Y en ‘la fascinacidn por el marxismo, sobre todo en sus formas
culturales, el conflicto pasé a los ambientes eclesidsticos y
en el interior de 1la Iglesia Catollca se generd el
enfrentamiento entre clérigos de varios niveles, entre éstos
yl los laicos militantes, dentro de un esquema de lucha de
clases.

En este clima enrarecido de cosas, se volvieron a resucitar
pugnas y divisiones que ciclicamente se han presentado al
interior de la misma Iglesia Catdlica. En esta etapa de los
afios 60's de que hablamos, muchos de los catdlicos
desesperados de la postguerra cuestionaron vivamente los
procedimientos e incluso los mismos dogmas, la piedra angular
sobre la cual se construye todo el andamiaje que, en el mundo
de las ideas, tiene la Iglesia Catblica.

Incluso hubo tedlogos y fildsofos que revivieron un conflicto
medieval del Siglo XII desarrollado entre dos casas alemanas
que planteaban, de forma equivoca, el mismo problema: era la
pugna entre los Guelfos y los Gibelinos.

La primera posicién, la de los Guelfos, planteaba que el Papa
deberia asumir el poder dentro de la sociedad y que no
solamente sea Jefe de la Iglesia, sino ademds Emperador, el
jefe politico. Por lo tanto los reyes y los emperadores
deberian estar sujetos a su autoridad. En contraposicmn, los
Gibelinos sefialaban que, a partir de la frase " mi reino no es
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de este mundo", automaticamente los reyes, eperadores, y demas
gobernantes quedaban por encima del Papa y éste deberia
sujetarse a ellos. Finalmente el conflicto quedd resuelto a
favor de la posicic‘m sustentada por los Gibelinos

cuando trinfé la Revolucién Francesa. Desde entonces, 1la
Iglesia Catdlica experlmento una espec:.e de "cerco" cultural .
y politico, pagando ain con la vida de varios de sus sumos
pontifices.

Esta discusidn resuelta en contra de la Iglesia en los siglos
XVIII y XIX, volvio a resurgir con impetu en el seno de la
Iglesia Catélica Romana dande a la luz a la "Teologia
Politica". Dicha teologia, nacida en Alemania se comenzo a
apartar de los planteamientos oficiales de la iglesia en
materia social, politica y econdmica y ese fue el principio de
toda una serie de planteamientos que incluso llegaron a retar
la autoridad de la misma Iglesia dentro de la Iglesia.

De esta forma, la autocritica se hizo cada vez mds mordaz, se
formaron corrientes y grupos de eclesidsticos anti-iglesia,
los cuales posteriormente se desplazaron hacia la izquierda
marxista y del otro lado se formaron superfuerzas
eclesidsticas que querian, a toda costa, reducir y hasta
eliminar el poder del Papa, aduciendo que ya era una mera
figura decorativa. Las superfuerzas eclesidsticas tenian el
objeto de repartirse ese poder a través de las Conferencias
Episcopales; esos serian después los que se desplazarian hacia
la derecha, los que querian que las cosas no se movieran de su
lugar, los mas resistentes a los cambios.

Hubo otros, quienes manteniéndose fieles a la identidad propia
de la Iglesia Catdlica, llevaron adelante todo un proyecto de
restauracidn desde el viejo concepto de Cristiandad, ev:.tando
lo que estuvo a punto de desmoronarse durante casi tres
décadas, hasta llegar a nuestros dias.

Uno de los personajes que, desde su natal polonia, monitoreaba
perfectamente la situacidon es el actual Pontifice Romano, Juan
Pable II. Personaje que posteriormente encabezd toda 1la
corriente de la restauracidén, que hoy estd por consumarse.
En este orden de 1ideas se plantean los siguientes
cuestionamientos obligados:

i(Debe el Papa o la Iglesia intervenir en asuntos de politica?
(Deben el Papa y la Iglesia estar sujetos al poder politico de
los gobernantes? sDeben estar los gobernantes del mundo
sujetos a lo que el Papa y la Iglesia dicten en materia
politica? Todo depende del tipo de concepto que se tenga
incluso de la politica.
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Para la Iglesia catdlica, segin el concepto
aristotélico-tomista, la Politica es una virtud gue hace bueno
al que la practica, porque el bien se deposita tanto dentro
como fuera de él1 mismo,toda vez que se percibe como un
servicio a los demds. Una virtud de la prudencia que logra el
Bien ComOn, tanto material como cultural y espiritual del
hombre y de todos los hombres. En eso, se dice, la Iglesia si
tiene mucho que ver y que opinar en asuntos politicos. Con
esta directriz , la milenaria institucidén hace politica a
través de su famoso Magisterio. Los que estan obligados a
poner en practica los lineamientos que la propia Iglesia marca
son los llamados laicos, quienes no forman parte de la
jerarquia. En este sentido, ningin sacerdote, religioso u
obispo puede ejercer cargos pliblicos so pena de excomunién.

También, ante las injusticias en las cuales todos los paises
se encuentran inmersos, la Iglesia recomienda sélo como Ultimo
recurso, la rebelidn armada. Antes que nada exige reformas y
educacién integral del pueblo para gque se ejerza ese
particular sentido de la politica.

Todo parece indicar que, tanto tedlogos, como sociblogos e
incluso politicos que se decian catdélicos, no manejaban el
concepto de politica aceptado oficialmente por la Iglesia:
se fueron por otros caminos y escogieron otros tipos de
interpretacién del concepto por ejemplo, el sentido
maguiavélico de la politica : sostener al principe a costa de
todo. O tirarlo a costa de todo.

Precisamente esta idea colocd a muchos militantes, tedlogos y
politicos catdlicos en franca rebeldia frenta a su Iglesia,
recorriendo el camino que los lleva finalmente a romper con
ella: primero comienzan a dudar, después recuren a las
criticas, se genera un enfrentamiento directo, no se rectifica
y de ahi al rompimiento oficial, sdlo hay un paso. Este seria
pues el camlno que han recorldo todos aquellos conSLderados
por la propia Iglesia como herejes y cisméticos.

1.1.2.1 LAS PRIMERAS INFLUENCIAS HACIA LA TEOLOGIA DE LA
LIBERACION NO CATOLICA.

Por un aspecto de orden cronolégico, tres influjos se pueden '
apreciar para la elaboracién de una teologia de la liberacién
no catdélica: el germénico, el francés y el italiano.

Un antecedente proximo lo podemos ubicar en los escritos del
tedlogo norteamericano Walter Rauschembuch, qulen, desde una
perspectiva poco acorde con su profesién, lanzé el libro "Una
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Teologia para el Evangelio Social". En esta obra, el autor
matiza algunas de las pnnclpales tesis del marxismo respecto
a 1la rel:.glon, pero incorporando un elemento nuevo: la
cooperacidén entre marxistas y cristianos para la consecusién
de una ‘nueva sociedad'. Posteriormente, sobre la misma
vertiente de pensamiento, algunos tedlogos protestantes, sobre
todo holandeses y alemanes desarrollaron lo que se llamd la
"Teologia de la Esperanza" sobresaliendo, entre otros
elementos, el andlisis marxista de la realidad.

La influencia mds decisiva para articular una teologia de la
liberacién no aceptada por la Iglesla catdlica en América
Latina, vendria de los Paises Bajos y de Alemania, toda vez
que en algunas de las universidades catdlicas alemanas, la
mayoria de los tedlogos de la liberacién rebeldes a Roma ahi
se formaron . Se debe destacar la labor de los jesuitas de la
Universidad de Lovaina , en Bélgica. Por las aulas de esta
Universidad pasaron personajes tan famosos como Camilo
Torres, Fundador del M19 de Colombia, Mons. Sergio Méndez
Arceo, Ignacio Ellacuria, Jon Sobrino, y otros muchos mias, por
s6lo nombrar a algunos de ellos, guienes han transitado por la
etapa de lo que se llamé el progresismo religioso e
ideologizado. Es decir, como en Europa, por una serie de
elementos tanto de orden ideologico, como politico, muchos de
los tedlogos comenzaron a autocalificarse como la vanguardia
dentro del campo religioso, politizando el mismo, de tal forma
que aquellos que no estaban de acuerdo con las posturas
oficiales y tradicionales se 1les 1llamaba, precisamente
progresistas.

En influjo francés a estas nuevas formulaciones
ideologico-religiosas, se debe a la fuerte actividad de un
tedlogo, Paul Blanquart. Importancia que se aprecia de este
pais no lo es tanto por su produccidén ideoldégico-teoldgica,
sino mds bien ambiental. Es decir, la cultura francesa ha
ejercido sobre los pueblos de Iberoamérica una influencia
tremenda, sobre todo si tomamos en cuenta las ideas de 1la
Ilustracién y de la Revolucidén gue cuajaron respecto a la
independencia de Espafia.

Blanquart es personaje decisivo en el marco del vacilante
catolicismo francés de la postguerra, el cual se debatia el
papel de los catdlicos durante la gran conflagracién. ILa
influencia de este personaje se logrd trasplantar a 1los
pontificados de Juan XXIII y de Paulo VI cuando apenas la
llamada Teologia de la Liberacién se comenzaba a dar a conocer
en los circulos de intelectuales catdlicos.

Parece ser que Blanquart cayd bajo el influjo de una
organizacidén polaca llamada "PAX", la cual estaba destinada a
subyugar a los intelectuales franceses con el fin de ayudar a
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montar todo lo que fue posteriormente el escenario del didlogo
cristiano-marxista.

El tedlogo francés, Blanguart, quien no dejd de mostrar su
entusiasmo por el marxismo militante, difundid sus escritos
por toda América Latina antes de la Conferencia del Episcopado
Latinoamericanc, llevada a cabo en 1968 en Medellin , Colombia
y actud personalmente en Chile desde abril de 1971. Este
singular dominico , profesor de sociologfa en el Institute
Cathollque de Paris y prlnc:Lpa'l animador del grupo “Crlstlanos
por el Movimiento Revolucionario" dentro de la Accidn Catdlica
Universitaria de Francia, participd en abril de 1971 en 1la
"operacidon Verdad", montada por Salvador Allende como respaldo
a la Unidad Popular. Blanguart, quien en ese mes venia de
Cuba, personalmente redacto la resolucién presentada por el
grupo de sacerdotes catélicos asistentes al Congreso Cultural
de La Habana, "correspondiéndole el alto honor de repartir
elogios para Fidel en el discurso de clausura de aguel evento"

Cuando Blanquart llegé a intervenir en los trabajos de la
"Operacidn Verdad", Teresa Donoso Loero logrd 'captar dos
frases que nos parecen imprescindibles del dominico: "Yo me
contentaré con proponer algunas pistas, tanto en la teoria
marxista como en la teologia cristiana, para sugerir que es
posible ser a la vez marxista y cristiano" ", para luego
rematar: "Por lo demds la Iglesia ya dejd de ser una y el
verdadero problema es saber qué Iglesia existiré mafana. Y yo
digo simplemente 1o que es mi conviccidn : no podrd haber sino
una Iglesia habitada por revolucionarios" . A esta frase
se le atribuye el acta de nacimiento de la Iglesia Popular en
América Latina.

otra de 1las decisivas influencias en el pensamiento no
catdlico sobre la liberaci6n se debe a la labor desempenada de
un h;peractlvo actor: Giulio Girardi. Dn::.gente de movimientos
revolucionarios como en los que participdé Camilo Torres,
expulsado de su cdtedra en Roma, Girardi sembrd la Teologia de
la Liberacidén no catdlica en su intervencién en el famoso
"Encuentro de Deusto", Bilbao, 1969, Ahi Girardi planteaba
algo muy similar a lo dicho por su homélogo francés Blanguart.

En este encuentro, Girardi pone las pautas sobre lo que
después se conoceria con el nombre de la Teologia de 1la
Revolucidn,

Sus principales tesis son:

‘.‘ Donoso Loero, Teresa,"Historia de los Cristianos Por el
Sosocialismo en chile", Ed. Valtea, Santiago, 1975, pag.58.

2 1pbidem. pag.32.
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A) Los cristianos revolucionarios no se acercan ya al marxismo
por motivos fundamentalmente pastorales o religiosos, sino por
motivos politicos; se acercan a €1, en primer lugar, no ya
como un ateismo, sino como una teoria de la revolucidn. No se
trata para ellos de enfrentar el cristianismo con el marxismo
de 1los otros, sino de enfrentar su marxismo con su
cristianismo.

B) Un gran numero de cristianos que se comprometen en sentdo
revolucionario acaban abandonando la Iglesia y la fe.

C) En el plano préctico, numerosos marxistas ha acogido las
nuevas posibilidades que este cambio del mundo cristiano
ofrece al porvenir de la revolucién al hacer posible para
ellos una alianza con los cristianos gque no sera ya solamente
tactica, sino, segin la expresién de Fidel Castro,
estratégica.

D) La reflexidn a la luz del materialismo historico puede
convertirse en lugar fundamental de la creatividad
cristiana.Es decir, que la praxis y la teoria de la Teologia
de la Liberacidn pueden tener como fuente el marxismo.

E) A esta visidn clasista de la historia corresponde también
una visidén clasista de Dios. El1 Dios gue fundamenta la
concepcidn espiritualista de 1la  historia se revela
efectivamente como el Dios de las clases dominantes, monarca
absoluto gque concede sus dones segiin su beneplécito, gque
espera de sus sibditos una sumisién ciega, que ejerce sobre
ellos el derecho de vida y de muerte, de salvacién y de
condenacién 2.

En donde definitivamente tuvo lugar la elaboracidén teologica
no oficial, la cual se convirtid de simple movimiento
progresista a la famosa Teologia Politica, fue Alemania
durante el postconcilio, como una reflexién cristiana con
aproximaciones &l marxismo humanista y como un alivio de
conciencia para el complejo alemdn de culpabilidad por el
colaboracionismo de los cristianos y de las Iglesias alemanas
con el régimen de Adolfo Hitler.

Esa idea de culpabilidad ha sido utilizada repetidamente por
el movimiento de masas de la Iglesia popular, las llamadas
Comunidades Eclesiales de Base, CEB'S, guienes afilian a sus
presuntos miembros en las universidades piblicas y privadas y
en los ambientes de clase econdmicamente alta, con el ardid de
la opcidn preferencial por los pobres; es lo que se le llama
el manejo del escripulo.

B Girardi,Giulio,et.al.,"Fe Cristiana y Materialismo
Histérico" Sigueme Salamanca 1978,pag.s.
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De acuerdo con diversos autores como Ricardo de la Cierva y
Alfrede Garland, uno de 1los tres principales centros
internacionales desde donde ha fluido el apoyo cultural y
financiero hacia el liberacionismo mundial ha sido, durante
muchos afios Alemania. Los otros dos son Espafia y los Estados
Unidos.

La ignorancia que priva en Alemania en torno a los problemas
latinoamericanos y la falta de opciones para un estudio
certero, han permitido que varios centros religiosos de este
pais, como lo son las instituciones <Adveniat>, <Misereor>,
<Justicia y Paz> y <Pax Christi», los cuales han venido
financiando varias de 1las actividades del 1liberacionismo.
Gracias al apoyo financiero de <Adveniat> se pudo lograr en
Encuentro de El Escorial, pieza clave para el nacimiento de la
Iglesia Popular en Espana.

Asimismo, por esas épocas (afios 60‘'s) se fundd la revista
<Concilium>, la cual agrupaba principalmente a aquellos
tedlogos y filoésofos contestatarios contra Roma. Figuraban en
ella los padrinos europeos de la Teologia de la Liberacién no
aprobada por la Iglesia Catdlica: Metz, Schillebeeckx y el
célebre Hans Kiing.

A <Concilium> se le fueron sumando otras publicaciones como
<L'Actuallité Religeuse>, <Etudes>, <Jesu>, <L'Espirit>,
principalmente. Estos medios fueron en Franc:.a y Bélgica los
portavoces de reinterpretacién de los documentos del Concilio
Vaticano II.

La revista <Concilium> se perfild, durante el conflicto entre
la ]erarquia eclesidstica nicaragiiense y el gobierno
sandinista, como 1la plataforma intelectual europea que
reprobaba toda accidén de la Iglesia Catdlica en aquel pais
centroamericano.

Segin palabras de Johann Baptist Metz '"en Nicaragua veo una
posibilidad histérica nueva. Porque aqui el sujeto de la
revolucidn, y también la intencién de la revolucién, no estén
definidos por el hecho de guerer liberarse de 1os procesos
cristianos, sino por el hecho de gue los cristianos y el
pueblo cristiano ha sido también protagonista de 1la
revolucion"
Luego entonces, segin el mismo Metz "por supuesto que la
participacidn del pueblo cristiano en el proceso

% Metz, Johann Baptist,"La Iglesia en el Proceso

Revolucionario de Nicaragua" en Informes CAV, Managua, Julio 1981,
pag. 198.
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revolucionario significa un cuestionamiento radical de 1la
identidad eclesial y de las estructuras eclesiales., ¥ va a ser
muy importante ver si en Nicaragua se puede llegar a que la
iglesia como iglesia de base, represente esa identidad tanto
religiosa como politica del pueblo. Si esa resulta, entonces
tendremos un ejemplo histérico de aquello gque estamos
esperando. ..todo depende de gue este proceso sea protegido y
para eso la Iglesia de Nicaragua necesita de nuestra
solidaridad. En la conciencia de esa solidaridad surge también
en nosotros la nueva iglesia" 5,

Personajes como Ernst Bloch, Jurgen Moltmann, Karl Rahner,
Johan Baptits Metz, Hans Kling y otros fueron fuente directa de
reflexién teoldgica para los famosos tedlogos espafioles y
latinoamericanos, quienes han sido considerados padres de la
Teologia de la Liberaci6n, como Leonardo Boff y Gustavo
Gutiérrez.

1.2 SENTIDO, SIGNIFICADO CLASICO Y CONTEMPORANEO DE LA
TEOLOGIA DE LA LIBERACION EN EL MUNDO: LA TEOLOGIA COMC
IDEOLOGIA.

La Conferencia de Medellin en 1968 marcd, sin duda, el
principio de una etapa en donde diversos tedlogos,
socidlogos, periodistas y algunos actores politicos, vieron en
las modernas tendencias del mundo eclesidstico, una
oportunidad para reafirmar sus esquemas mentales a través de
lo que han propuesto las ideologias. Por el contrario, la
Iglesia Catdlica Romana, por definicidn, ha tratado de evadir
todo tipo de afirmacidn a priori, que es el fundamento de las
ideologias.

Este momento histérico ha sido tan importante que, como ya
habiamos afirmado, infinidad de investigadores consideran que
el orlgen del concepto de la Teologia de la Liberacidn, nace
prec1samente en dicha conferencia, y por lo tamto, la TL ha
sido producto intelectual latinoamericano. Parece ser que ésto
no ha sido asi, toda vez que los padres de la Teologia de la
Liberacién latlnoamerlcanos han retomado sus planteamientos
basicos de otros idedlogos, filésofos y tedlogos europeos,
principalmente alemanes.

Lo que sucede es que a estas alturas, el concurso de los
llamados Medios de Comunicacidén Social o Medios Masivos ‘de
Comunicacién, han dado la impresidn de que, es, en efecto, la
TL auténticamente latinoamericana.

1% 1bidem. pag. 201.
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El sentido clasico y contemporineo del concepto de la Teologia
de la L:Lberaclcn, precn.samente ha sido vertido a la sociedad
a través de los medlos, en virtud de gque la mayoria de los
medios de comunicacidn social se han convertido, no en el
reflejo de 'la opinidén pidblica, sino en la amplificacién de
opiniones privadas, sobre todo de quienes los manejan.

En este sentido la ldeologlzacum de la Teologia responde mas
a un proyecto de tlpo estratégico, que a una simple ensefianza
de doctrina cristiana, en virtud de que la mayoria de sus
elementos no corresponden al objeto y método que la propia
Teologia aporta. En otras palabras, cuando se utilizan
elementos rellglOSOS para justificar ciertos movimientos
polit:.cos del signo gue fueren, hasta el grado de sacralizar
a algun partido politico o movimiento, es cuando se estd, en
definitiva, ideologizando a la teologia como es el caso que
estamos estudiando.

Por su parte, el concepto clasico de Iglesia Popular se
sustenta en el sentido equivoco y parcial de la Teologia de la
Liberacidn catdlica. Incluso la interpretacidn de la opcidn
preferencial por los pobres, tan recomendada en los documentos
oficiales de la Iglesia de Roma, ha sido peolitizada.

Segin hemos visto, la Teologia de cualquier rellglon, por su
objeto y por su método, tiene como tema principal a Dios y
todo lo que con él se relacione. Este es el sentido
etimolédgico del término.

En un sentido mas especifico, tanto Teologia de la Liberacién
como Iglesia Popular, segun sus creadores, sdélo las podemos
apreciar cuando se trata de algin movimiento politico o social
que apuntala politica, cultural y en algunos casos
militarmente a algiin movimiento de liberacidn.

La Teologia de la Liberacidn en su sentido clasico y marxista,
nada tiene que ver, ni por su objeto ni por su método con
Dios. Se piensa que sirve sdlo come postura demagdgica. Por
tanto no se le puede llamar como auténtica teologia. Sus
métodos han sido la sociologia, la economia y la politica,
tratadas desde la Optica de la ideologia marxista.

Es, por tanto, que a esa corriente de pansamiento moderno, la
podriamos llamar con el nombre de Liberacionismo.

1.2.1 LA LIBERACION DE LA TEOLOGIA.

Pareciera como un juego de palabras, perc el primer hombre en
hablar de la "liberacidén de la Teologia" fue Carlos Marx,
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quien afirmé gue "la religion es el opio del pueblo", idea
sustrafida del confesor de uno de los monarcas ingleses al ver
que el sentimiemto religioso del pueblo era algo asi como una
droga que adormecia el dolor causado por la explotacidn. En
los Anales Francoalemanes se puede apreciar los planteamientos
marxistas sobre las religiones en general.

Dado el momento histdérico por el cual atravesaba Alemania, a
través de las ideas de Feurerbach, Marx logrd aplicar el
principio de que "la critica de 1la religién es la
presyposicion de toda critica...el fundamento de la critica
irreligiosa es: el hombre hace a la religidén, la religidn no
hace al hombre...la critica del cielo se transforma asi en
critica de la tierra, la critica de la religion en c¢ritica del
Derecho, la critica de la teologfa en critica de 1la
politica"',

Es Lenin, sin embargo, quien reinterpreta y lleva a la accidn
algunos de los postulados marx:.stas sobre las rel:.g:.ones, al
aseverar:" La religidén es el opio del pueblo. Esta maxima de
Marx constituye la piedra angular de toda concepcidn marxista
en la cuestidn religiosa. E1 marxismo considera siempre que
las religiones e iglesias modernas, todas y cada una de las
organizaciones religiosas, son érganos de la reaccién burguesa
llamados a defender la explotacidn y a embrutecer a la clase
obrera"'?.

En <<El Socialismo y la Religién>>, articulo publicado en
1905, Lenin afirma que la religién "es una especie de
aguardiente espiritual de mala calidad...todo socialista es
habitualmente ateo...Nuestra propaganda incluye
obligatoriamente la propaganda del ateismo". Sin embargo, en
la obra <<Actitud del Partido Obrero Ante la Religidn>>, el
fundador de la URSS explica que sdlo por motivos estratégicos
se podria contar con la colaboracidn de los cristianos,
incluso de los sacerdotes.

"La lucha contra la religidn -segiin asienta Lenin- no puede
limitarse ni reducirse a la prédica ideoldgica, abstracta; hay
que vincular esta lucha a la actividad practica concreta del
movimiento de clases, que tiende a eliminar las zxaices
sociales de la religidn...se deduce que la propaganda atea de
la socialdemccracia debe estar subordinada a su tarea
fundamental: el desarrollo de la lucha de clases de las masas
explotadas contra los explotadores". En este sentido, "si un

% Marx,C. y F. Engels,"Anuarios Francoalemanes", Grijalbo-
Critica, Barcelona, Vol.5, 1978, pag.208.

7 Lenin, I.U., "Actitud del Partido Obrero Ante la Religidn",
Obras Escogidas, Siglo XXI, Vol.I, México, 1972, pég. 173.



20

sacerdote viene a nuestras filas para realizar una labor
politica y cumple con probidad el trabajo del Partido, sin
. combatir el programa de éste, podemos admitirlo en las filas
socialdemdcratas™. A la vez que dentro de la lucha de clases
"las circunstancias de 1la sociedad capitalista moderna,
llevaré a los obreros cristianos a la socialdemocracia y al
ateismo mejor que la mera propaganda atea"'® .En algunos de
los capitulos posteriores, se ve con alguna claridad el papel
<revolucionario» de varios personajes tanto de la Iglesia
Catdlica, como protestantes.

Queda de esta forma inoculado el germen de la lucha de clases
en el seno de la Iglesia de Roma, lo que ha dado mejores
dividendos que una lucha frontal en su contra, como vino
sucediendo en lo que se llamd el Blogque del Este.

1.2.1.1 LA INTERPRETACION MARXISTA GRAMSCIANA.

Para completar el cuadro de 1la estrategia  politica,
enmascarada detras del nombre de la Teologia de la Liberacién,
es preciso analizar el papel gque en ella Jjuegan 1los
<<teologos>>, esa nueva figura entre periodista
sensacionalista y agitador profesional que hoy invade los
medios de comunicacién social.

Antonio Gramsci asigna a los intelectuales la génesis de todo
movimiento revolucionario. En efecto, corresponde a la élite
intelectual la elaboracidén de una concepcitn del mundo Yy
realizarla mediante su identificacidn con el proceso histérico
en acto: "los fildsofos-escribia Gramsci-han explicado el
mundo, ahora se trata de cambiarlo". De este modo, 1la
<<filosofia serd accién al mismo tiempo en la medida que sea
concepcidén>>. Parece ser que este planteamiento fue retomado
por el padre de la T.L. en América Latina, Gustavo Gutiérrez.
La filosofia es para Gramsci politica, y asi es "la filosofia
de 1la praxis, la flnica verdadera pues sigue el proceso
histdérico de la humanidad".

En el pensamiento innovador de Gramsci, las que &l llama
clases dominantes han obtenido el consenso de las clases
dominadas porque han conseguido amalgamarlas en una concepcidn -
del mundo que han llegado hasta las iltimas estribaciones del
sentido comin. Las clases dominantes, a través de las
instituciones educativas en sentido amplio, informan
mentalmente, obtienen la direccidén intelectual y moral de la
sociedad civil, algo mads importante que la cohercién de los

'8 Ipidem. pag. 115.
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6rganos de la sociedad politica (ejército, policia,
tribunales).

Segln la visidon gramsciana, una sociedad se desintegra, un
"blogque histdérico se cuartea" cuando empiezan a fallar los
mecanismos de la sociedad civil. Esta falla es, en gran parte,
obra de los intelectuales que empiezan a traicionar a la clase
dominante y a acercarse a la nueva hegemonfia que aparece en el
horizonte. De ahi surge la importancia de ganarse a los
intelectuales tradicionales a los que, aparentemente colocados
por encima de 1la politica, influyen decisivamente en el
deslizamiento de las ideas, ya que cada intelectual (profesor,
clérigo , periodista etc.) arrastra tras de si a un nimero
considerable de prosélitos.

Antonio Gramsci, idedlogo marxista italiano, durante un viaje
a la URSS, analizando el triunfo de la Revolucidn Bolchevique,
se percatd que su lider, lenin, habia puesto mayor énfasis en
la historia del pueblec ruso, que en los dogmas marxistas par
alcanzar la vistoria sobre el viejo régimen feudal de los
zares. Con gran agudeza cayd en la cuenta de que no se podia
repetir la experiencia soviética en los deméds paises del mundo
si no se atendian principalmente dos problemas torales" el
estudio profundo de la singular historia de cada pais y su
peculiar idiosincracia.

El fundador del Partido Comunista Italiano, PCI, también
llamado el ‘Lenin Italiano’, disefi® una forma menos violenta,
pero mas segura y habil de alcanzar el poder en los paises
occidentales, principalmente 1los europeos. El1 partido
Comunista Italiano fue, durante décadas, el partido de
izquierda radical mas exitoso del mundo gracias a las
directrices estratégicas del idedlogo italiano. Sus
principales recomendaciones fueron:

A) La toma de la sociedad civil.

B) El asalto de la cultura.

Existen indicios en el sentido de que el modelo gramsciano de
sociedad alcanzd gran importancia en Italia, cuando menos
veinte anos antes de la supuesta caida del marxismo como
corriente de fndole filosdfica y politica. La gran mayoria del
electorado italiano no tenia en aquellas tres decadas ( los
afios 60's, 70's y 80's ), casi mas que de dos opclones. el
Partido Comunista Italia no y la Democracia Cristiapa, que
también perdid identidad.

Para Gramsci, la incdgnita del cémo conquistar a la sociedad
civil queda despejada cuando concluye que ésta se compone de
una infinidad de elementos que le daban forma vy a la vez
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cchesibn: el modo y la forma de pensar, de ver la v;lda, de
practicar o no tradiciones y costumbres; de conducirse de

acuerdo con principios religiosos; del uso y del abuso del
idioma.

Poniendo especial interés en los elementos esenciales
constitutivos de toda cultura, el idioma y la reliqifn,
suglrio gue forzosamente habia que transformar el significado
de éstos cionstitutivos para lograr una usurpacidn segura,
duradera vy no violenta. Es decir, se trataba de abordar a la
cultura para el marxismo.

Era por tanto, imprescindible tener de su lado a todo aquel
elemente gue producia cultura; principalmente a los
comunicadores y a los lideres de opinidn, guienes actuarian

eventualmente, como amplificadores de ideas centralizadas y
preconcebidas.

El1 Lenin Italiano que acufid® la famosa <Filosofia de 1la
Praxis>, ha sido retomado por la gran mayoria de los idedlogos
11berac10nlstas como elemento central sobre el cual giran
tados los demés componentes ideoldgicos. He aqui sus palabras:
¥ Toda revolucién ha sido precedida por un intenso trabajo de
eritica, de penetracidn cnltural, de permeaclon de ideas a
través de agregados humanos al pr:mc:.pm refractarios y sdlo
atentos a resolver dia a dia, hora por hora, y pare ellos
mismos su probleri econdmico y politico..el mismo fenbémeno se
repite hoy para el soclialismo. La conciencia unitaria del
proletariado se ha formado o se estd formando a través de la
critica de la civilizacién capitalista, y critica guiere decir
gultura, no ya evolucién esponténea y naturalista" °

son los intelectuales los encargados de cambiar el sentido
comiin popular, llagando al niicleo estable de la sabiduria
popular. Los intelectuales del partido, segun Gramsei, deben
referirse & ese nlcles <<sano>> del sentido comin para
difundir la concepcidn materialista de la vida. La funcién
primordial de 1log intelectuales es, pues, una funcidn
educadora.

Augusto del Noce, £ildsofo italiano y uno de los mds acusiosos
analistas de Gramsci, aslenta al respecto lo siguiente: << La
receta de Gramsci es clara: conguistar ‘el mundo de las ideas’
y ensefiar: ‘dad a 1la gente lo que pide, pero en sentido
marxista, materialista, hasta 1llegar hasta las dltimas
estribaciones del sentido comin del pueblo’. En resumen, si
para Lenin, aln fiel a la concepcién marxista de la sociedad
civil, al primer objetive era la conquista del Estado, para

16.

¥ gramsci, Antonio,"Antologia®, Siglo XXI, Madrid, 1980, pag.
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Gramsci el primer objetivo era el cambio de la sociedad civil,
entendida precisamente en su sentido ideal y cultural, asi el
Estado terminaria por caer al final, lvoda vez gque se haya
producldo en la sociedad civil la disolucién de la antigua
concepCJ.on del mundo ( la trascendental, la catélica ), ésto
gracias a la accion de los intelectuales que llevaron a las
masas a vivir la nueva concepcién mundana laica>>20,

Finalmente, el creador del Eurocumunismo, a 1la vez que
comulgaba con Lenin en torno al concepto de rellglon también
expresaba su admiracién al admitir la supervivencia 1ntacta de
las formas de pensamiento de la Iglesia cCatdlica; contra la
que pretendia luchar a través de los mismos medios y formas.
Dicho de otra forma, la lucha cultural centrada en los
‘Intelectuales Orgdnicos' como fuerza motora y de chogue?'.

Parece ser que los famosos Centros de Reflexién Teoldgica, Los
Ejes Ecuménicos y otro tipo de instituciones tanto de
investigacién como de accidn, mantienen la tendencia asignada
por el idedlogo italiano.

Dentro del mundo cultural latinoamericano gran parte de los
pensadores, sobre todo en siglos pasados, han surgido de
ambientes ecles.last.l.cos Existen infinidad de instituciones de
cultura que nacieron y se desarrollaron a partir de la accién
de 1& Iglesia Catdlica. Ademids se debe reconocer el hecho de
que el sacerdote, religioso o religiosa, se convierten,
domingo a domingo en lideres de opinidn. Desde el pilpito, con
un piblico relativamente cautivo, el agente religioso tiene
oportunidad de formar opinidén piblica.

Uno de los principales idedlogos liberacionistas
latinoamericanos, Pablo Richard, asevera que ese asunto es
totalmente claro, y desde el punto de vista de Gramsci
asienta: “La Iglesia, en cierto sentido, ha jugado el rol de
‘intelectual organico' del blogque histérico de cada pais. Esta
situacién ha comprometido profundamente a la Iglesia con el
sistema dominante, especialmente con su base de legitimidad
pero por otro lado, ha significado una debilidad permanente de
esta sociedad civil, puesto que la Iglesia no ha tenido
siempre los elementos necesarios, ni los cuadros intelectuales
apopiados para constituirla. Otra caracteristica fundamental
de la cristiandad (conservadora) es su amplia base popular...
constitufida fundamentalmente por las clases sociales mas

2 pel Noce, Augusto,"Italia y el Eurocomunismo, Una Estrategia
Para Occidente", RELI, México, 1980, pag.3.
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. Texier, Jacques,"Gramsci", Grijalbo, Barcelona, 1976,
pag.227.
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pobres, puesto que las clases medias estdn relativamente poco
desarrolladas"®,

El planteamiento estratégico denominade Teologia de - la
Liberacién de signo marxista no es, segin algunos hechos que
veremos a continuacién, mds que un programa heredero de las
ideas fundamentales gque proponia Gramsci. La <<nueva
hegemonia>> en el horizonte es el consenso
cristianismo-revolucidn para la edificacién de la Utopia del
Reino, de la gque surgiré& una Nueva Tierra y un Hombre Nuevo.

Asociaciones de tedlogos, revistas, conferencistas,
editorialistas, etc., que figuran en algunos de los mas
importantes medios de comunicacidon social, han asumido en todo
el mundo el papel gramsciano asignado a los intelectuales en
la estrategia liberacionista, generando en la gente un nuevo
modo de vida y un nuevo lenguaje, una remodelacidén de la vida
cristiana y sus valores repecto al mundo, respecte a la
soc:Ledad, a la economia, a la cultura.

La misidén de estos intelectuales se completa con una labor de
2apa sobre las obras de la Iglesia de Roma, bien para
reconvertirlas en organismos dialécticos y de presidn o bien
para interceptar y cambiar el signo de su labor educativa.

Hemos visto como para Gramscl las clases dominantes, a través
de las instituciones educativas en sentido amplio, obtienen la
direccibén intelectual y moral de la sociedad civil. La Iglesia
en este sentido- que haria el papel de la clase dominante-,
mediante sus obras catequisticas y de apostolado,extiende su
concepcidn cristiana del mundo, de las relaciones sociales y
de la cultura. Si guiere cambiarse esa <<hegemonia>> hay que
interferir, cambiando de sentido, esa continuada labor
educativa. Y para ello nada mejor que parasitar, hasta donde
sea posible, el corddn umbilical que llga a la "Filosofia" con
los Gltimos recodos del sentido comin del pueblo.

Algunas de esas <<instituciones educativas en sentido
amplio>>, a través de las cuales fluye con eficacia singular
el pensamiento de la Iglesia Catdlica Romana, alimentando al
pueblo cristiano, son las obras de apostolado seglar- en
particular las de la Accidn catdlica-,los colegios religiosos,
seminarios, parroguias, etc.Por eso su abarcamiento es un
objetivo de vasto alcance, perseguido desde hace largos afios
y preparado por un intenso trabajo desde dentro de la propia
Iglesia Catdlica.

22 yéase Ellacuria, Ignacio,"Luces y Sombras de la Iglesia en
Centroamerlca" en Diakonia, NGm.26, CICA, Managua, Abril-Junio,
1983, pag. 1l12.
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Aqui surge una duda gue concierne al papel de los
eclesidsticos. Nadie duda de que son en América Latina los
tnicos intelectuales <<orgdnicos>> ligados a 1las masas
populares, ni de gque hay una corriente que pasa entre ellos y
el pueblo. Hay en eso un monopolio terrxible, El1 intelectual
eclesidstico tiene una audiencia que le envidian los deméas
actores politicos de cualquier signo. Utiliza una autoridad
social que debe a su condicién de gente de Iglesia Catdlica
Romana. Esa autoridad en la sociedad global se la confiere la
institucidn eclesidstica, que desde su autoridad espitirual
legitimiza su poder social de lider natural. Puede ponerla al
servicio del orden existente o de la insurreccién. Pero
utilizar su autoridad espiritual para ejercer una influencia
sociopolitica, en uno u otro sentido, No es ya un abuso?

1.2.1.2 EL DIALOGO MARXISTA-CRISTIANQ: UNA PUGNA
ITRRECONCILIABLE.

Parece ser que el llamado didlogo Marxista-~Cristiano se iniciéd
en Espafia por algunos elementos de la Compaiia de Jeslis, los
Jesuitas, tan famosos y preparados. El elemento basico que se
ha podido apreciar, es que la mayoria de ellos abandonaron al
final la fe catdlica y hasta llegaron al extremo de retar a la
misma autoridad de la religidn a la que pertenecian; todo ello
desde las posiciones ideoldgicas de las cuales ya hemos
hablado.

Este didlogo siempre se ha ventilado a través de ciertos
medios de comunicacidén, pero sobre todo a través de algunas
revistas, casas editoras, conferencias, simposiums, etc., del
mundo eclesiastico.

La mayoria de los movimientos que prlmero se llamaron
proféticos y luego liberacionistas, se inciaron bajo el
pretexto del didlogo, gue les condujo a la militancia marxista
personal y colectiva. La causa, acotada ya arriba, era un
coloquio desde una fe vacilante e insegura, dudosa de su
identidad, la fe cristiana ; y la fe marxista, vigorosa y con
voluntad de vencer a cualgquier precio, con sentido de futuro,
pese a que desde ese entonces, los afnos 60's, ya comenzaba a
dar sefiales de agotamiento.

El equipo qgue con mayor decisidn impulsd dicho didlogo se pudo
encontrar en Espafia. Casas editoras como "Fe y Secularidad",
revistas como "Cuadernos para el Didalogo", "Cruz y Raya',
"Espirit" y otras han sido consideradas por algunos analistas
como el puntal de dicho didlogo.

En este equipo han figurado personajes como Glulio Girardi,
José Bergamin, Alfonso Carlos Comin y Joagquin Ruiz Giménez,
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entre los que mas han sobresalido. Parece ser que la mayoria
de estos personajes se formaron, en algunas especialidades, en
las famosas universidades alemanas de las que ya hemos hecho
referencia.

La incdgnita a resolver es cdmo se puede establecer un didlogo
desde posiciones extremas, desde conceptos tan disimiles como
lo son el Cristianismo y el Marxismo. Parece ser que el fondo
de lo que se pretende estudiar en esta tesis se encuantra
aqui.

La Unica solucidn que se ha hallado a este didlogo han sido
los resultados concretos que éste ha provocado: deserciones,
abandono de ministerios, claudicacidén de posiciones en favor
de otras radicalmente distintas.

A través de inumerables libros, revistas, programas incluso de
radio y de televisién, el didlogo marxista-cristiano se
comporta algo asi como la puerta de entrada para la
comprensidén de fendmenos como la Teologia de la Liberacidén en
su interpretacién no catélica, sino ideoldgica.

En términos reales, quien perdidé en el famoso didlogo fue la
Iglesia catdlica. ©Por este motivo, es por el cual
desencadenaron muchos otros, por ejemple, la Compania de
Jesiis, los jesuitas, perdieron mas de 10 mil sacerdotes en tan
solo dos décadas.

Se afirma que el didlogo cristiano-marxista es
irreconciliable, en virtud de que sus maximos exponentes, Marx
y Lenin por un lado y Los Papas, por el otro se han satanizado
mutuamente y ambos se excluyen como posibles dialogantes con
poca honestidad intelectual.

Algunos tedlogos radicales del liberacionismo han retomado o
querido retomar elementos claves tanto del cristianismo y del
marxismo para formar una especie de hibrido ideoldgico que
carece de toda consistencia desde el punto de vista de ambas
doctrinas. De tal forma que el famoso didlogo no se puede
entender sino bajo otro aspecto gue no sea el puramente
ideoldgico: se imponen las razones de tipo politico y
estratégico. Es algo asi como lo que estd sucediendo en México
con el Partido de la Revolucidn Democratica, el PRD, quien a
dltimas fechas ha montado toda una estrategia basada en
abordar por completo el radicalismo cristiano con el fin de
ocupar el vacio social que estaba experimentando desde 1990 a
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la fecha, cosa que parece que les ha dado mejores resultados
que otros tipos 23

Dentrc de este contexto de didlogo, habla el intelectual
francés Jean-Marie Domenach, quien fue discipulo de Mounier y
durante muchos afios director de la revista <Espirits>:

"Discutir al marxismo con idedlogos que de hecho estédn al
servicio del estado, y por tanto no pueden ceder 1lo mas
minimo, es un ejercicio pellgroso .. 81 se trata de un
verdadero didlogo, las posiciones deben ser claras"?:.

El filésofo polaco, ex-marxista, Laszek Kolakowski,

tercia: <<sdlamente es concebible un auténtico didlogo a
condicién de que ambas partes, no importa lo diferentes que
sean, actden de buena fe. peroc admitir que los comunistas
actien de buena fe supone que ellos admitan que el comunismo
ha sido siempre un enemigo implacable del cristianismo; que ha
empleado todos los medios posibles para destruirlo (con una
intensidad variable seglin las condiciones politicas y en
particular la fuerza de 1la Iglesia); y gque ahora esta
dispuesto a poner fin a esta persecucidn, renunciando asi a la
doctrina oficial o cambidndola profundamente...los comunistas
no pretenden convertir a los cristianos al ateismo, sino
instrumentalizarlos para sus propios objetivos politicos,

explotando, _su compromiso moral en el espiritu del "frente
popular'>>%,

1.3 BASES IDECLOGICAS DE LA TEOLOGIA DE LA LIBERACION EN
AMERICA LATINA.

La gran mayoria de los movimientos politlcos latinoamerlcanos,
coinciden en sefialar gque la situacidén de miseria, ignorancia
y marginacién han provocado serios problemas para el
desarrollo de nuestros paises. También los liberacionistas,
con no poca razén, han sefialado que son los diversos

imperialismos, los que han provocado situaciones hirientes en
el continente.

2 yéase al respecto Esteve Diaz, Hugo,"Los Movimientos

sociales. Un Reto Para la Modernizacidén", IPE, México, ago.1992,
Pag. 164.

2 Domenach, Jean-Marie,"Si es Didlogo Debe Ser a la Par“ en
Proyeccidén Mundial de 30 Dias, México, Feb.1986, pag.57.

# cfr.Kolakowski, Leszek,"EL <<Didlogo>> segin los Marxistas"
en Proyeccidn Mund:Lal de 30 Dias, México, Feb.1986, pag. 59.
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Es completamente cierto, desde el punto de vista de la mayoria
de los investigadores y politdélogos, que nuestras famosas
oligarquias latinoamericanas, ineptas y corruptas, son las que
salieron mas beneficiadas con la inc=pendencia respecto a
Espafa. Ha sido el _meerlallsmo anglosajon (Inglaterray E.U.,
prlnc:.palmente) quien ha impuesto condiciones politicas y
econdmicas una vez manifestandose la fractura politica del
imperio espaiiol. Una demografia desbordante, cuyo impacto en
el problema econdémico y social es alarmante; una feroz e
inconsciente depredaciéon del mundo indigena, niveles de
educacidén y cultura deplorables; y un sin-numero de problemas
ancestrales irresolubles, como el caciguismo, llegaron en los
aflos 60's a tornarse en elementos detonantes de movimientos
politicos de corte radical, tanto de derecha como de
izquierda.

Durante esa década y la que le siguid, se fueron consclidando
una serie de regimenes de corte militar autocréatico, todos
proclives a ciertas politicas y planteamientos ideolégicos de
los E.U.

Por si fuera poco, entre 1952 y 1953, los grupos de
concentracién del capital de E.U., por iniciativa de John
Rockefeler III, estudiaron la cuestlon del rapido aumento de
la poblacidn en las excolonias de los antiguos imperios
europeos, concluyendo que en esos paises los niveles de
crecimiento de poblacién y econdmicos tenian un serio
desequilibrio. Luego entonces alli se gestd la campaiia mundial
parauel control natal con el propdésito de llevarlas a un nivel
cero

Sin embargo, se interpuso un documento oficial de la Iglesia
catdlica, la Enciclica ‘Humanae Vitae', por 1lo cual el
Population Council, director de la campana estudid de forma
minuciosa, la forma de remover definitivamente la ética
catdlica en relacidn a la vida humana y a la sexualidad. De
esta forma chocaron frontalmente los grupos mas fuertes del
capitalismo y la Iglesia Catdlica, cosa que en la actualidad
ha vuelto a suceder. Paralelo a este hecho comenzd, en América
Latina, la tremenda expansidn de las sectas para erocionar la
unidad catélica desde sus bases populares.

En este clima, entre 1965 y 1975, se despllega un movimiento
ecuménico que apuntala todo tipo de posxc:Lones de ,quulerda Y
es cuando el ISAL, Iglesia y Sociedad para América Latina, se
convierte en los <Cristianos Para el Socialismo>, CPS.

Cae Salvador Allende y todo el cristianismo marxista concentra
sus fuerzas en Centroamérica en donde funda el Departamento de

) 26 CONFE,"Centroamérica en LLamas", Promesa, México, 1986,
pag.21.
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Investigaciones Ecuménicas, (DEI) con sede en San José, Costa
Rica quien ha contado con el millonario apoyo del Consejo
Mundial de Iglesias, institucidn gue tan sélo en 1980 le dond
cien millones de ddélares

Este centro, presidido por Hugo Assman, Pablo Richard y Frans
Hinkelammer (importante alemdn gque desempefid un papel de
primer orden en los CPS en Chile), desatd una campafia para
penetrar el ,mundo eclesidstico una vez que triunfé 1la
revolucién sandinista.

El comandante Tomds Borge, hace una mencién especial a este
tipo de instituciones en los siguientes términos:

"Queremos reconocer y destacar la participacidon y el esfuerzo
de algunas organizaciones evangélicas como el FUMEC, el Eje
Ecuménico de Nicaragua, el CELADEC, el Consejo Mundial de
Iglesias, el Consejo Nacional de Iglesias de los Estados
Unidos, la Iglesia Protestante de Alemania, Suecia y de los
paises socialistas y la Conferencia Cristiana por la Paz,
todos ellos trabajan por Nicaragua en un terreno
extraordinariamente valioso para la reconstuccién de nuestro
pais"

Fue la revolucién cubana la que transformé radicalmente la
visién de los problemas latincamericanos. Para muchos, ese fue
el modelo de liberacidén de nuestros paises; para unos pocos,
se trataba tan sélo de la trampa de un dictador con ropajes de
mesias.

Por otra parte, el sistema norteamericano, tanto dentro como
fuera, comenzd a experlmentar voces dlscordantes. En aquel
entonces, sus enemigos soviéticos, gracias a excelentes
andlisis sobre el continente, llegaron a retarlos en su propio
territorio, sin arriesgar casi nada y ganando mucho.

Mucha gente de buena voluntad y otros a nombre de su fe
religiosa, se fueron dando cuenta de que esas realidades
podian y debian ser cambiadas tomando cada quien caminos
diversos. Algunos eclasiasticos, sacerdotes, religiosos,
religiosas, pastores, animadores y agentes de pastoral, tanto
catdlicos como de otras denominaciones religiosas, han querido
remed:Lar la situacidn de sus respectivos paises proponiendo
varios caminos de solucién.

La problemdtica de BAmérica Latina, sin embargo, no se
circunscribe en el simple cambio o repuesto de gobierno o

27 IDEM.

® Borge, Tomds,"Los Primeros Pasos.La Revolucién Popular
Sandinista", Siglo ¥XI, México, 1982, pag. 200.
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sistema politico alguno, esc seria un analisis superficial.
Todos los gobiernos latinoamericanos, cuando menos desde hace
cien afios, se han proclamado ‘los de salvacidén nacional'
respecto a los anteriores.

Son la doble negacién del origen indigena e hispdnico; 1la
nulificacién de la unidad hispancamericana y la accién de las
ideologias promovidas por los imperialismos, lo que ha
provocado la falta de identidad de nuestros pueblos, 1la
blisqueda de modelos de vida qgue nos son extrafios: los caminos
fdciles en donde descansar el inmediatismo politico
comprometiendo a las generaciones venideras. No existe el
orden sino un sérdido equilibrio del poder entre los grupos.
Todos han querido dar respuesta acerde a nuestra particular
idiosincracia. tEn donde esta la falla?

Miguel Poradowski, autoridaed internacional en la materia
asevera: '"las raices teoldgicas latinoamericanas de 1la
liberacion, (TLL), estén en la ‘Teologfa Politica' europea de
la pstguerra y en las anteriores corrientes del pensamiento de
algunos catdlicos franceses promarxistas"?®®; siende 1los
principales exponentes Karl Rahner, J.B. Metz, 0. Cullman y
Buitman.

La gran mayoria de los investigadores coinciden en sefialar el
origen ideoldgico latinoamericano de las llamadas TLL, en
donde Paulo Freire y Gustavo Gutiérrez son considerados padres
de esta corrlente de pensamiento. Sin embargo, en la realidad
se origindé en Europa, se alimentd y crecid en el Nuevo
Continente. Este pensamiento politico religioso, segin los
idedlogos del liberacionismo, tuvo su origen en la lascerante
realidad latinoamericana después del fracaso del Plan de
Desarrollo de Kennedy.

El cardenal Alfonso Lopez Trujillo, personaje central en la
segunda Conferencia del Episcopado Latinoamericano, llevada a
cabo en la ciudad de Medellin, Colombia en 1968, asevera que
el liberacionismo se vincula con otra teoria la ‘Teologia del
Desarrollo'. Pero Hugo Assman, advierte que la TD mostro su
incapacidad en la aportacién de un pensamiento
politico-religioso adecuado a nuestros paises. Sus razones: la
TD concide con la Enciclica de Paulo VI "Populorum Progressio"
Y con el "Plan Kennedy" y, como a través de ese plan
Latinoamérica no pudo solucionar sus problemas, entonces debe
ser reemplaZada por algo nuevo, una etapa que supla a la
anterior, llamada ‘Teologia de la Revolucién'.

#® cfr. Poradowski, Miguel,"Las Teologias Latinoamericanas de
la Liberacién', DOCA, Mexxco, 1981, pag. 2.
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Algunos otros tedlogos protestantes, como el brasilefio Rubem
A. Alves, han coincidio con los planteamientos hechos por
Assman y su famosa TR, corriente inspiradora de varios
movimeintos guerrilleros en América Latina.

Los maximos exponentes latinoamericanos del liberacionismo son
Gustavo Gutiérrez, peruano; Alex Morelli, Argentino; los
chilenos Rolando Mufioz y Pablo Richard; los brasilefios
Leonardo Boff y Frei Betto, éste iltime realizd una entrevista
con Fidel cCastro y de ella salid un libro titulado "Fidel
Castro y la Religidn”.

En Nicaragua los representantes de esta corriente han sido:
Alvaro Argliello, Tedfilo Cabestrero, Miguel D‘Escoto, Ernesto
y Fernando Cardenal, Armando Lopez, Uriel Molina, Juan
Hern&ndez Plco y otros mds. La mayoria de ellos ocuparon
cargos de primera linea en el gobierno sandinista, ya sea como
ministros o como miembros del consejo de Estado.

En la promocidn del liberacionismo en Nicaragua, jamas han
faltado las sectas protestantes. Los pastores bautistas José
Miguel Torres, Bayardo Blandino, Noel Gonzalez, Roberto
Martinez, asi como Eliel Rojas y José Maria Ruiz, de las
Asamble?os de Dios, piblicamente apoyaron las gestiones del
Frente .

otros nicaragiienses que forman parte de la Iglesia Popular y
que también han formado parte del gobierno entre 1379 y 1990
vienen en el anexo No. 1.

Como habiamos aseverado, la mayorfia de los analistas e
historiadores del liberacionismo coinciden en sefialar que el
origen de esta ideclogia se encuentra en la Segunda Asamblea
General del Episcopado Latinoamericano, CELAM, llevada a cabo
en la ciudad de Medellin, Colombia en 1968. Es realmente con
motivo de este hecho y no a raiz del mismo gque las TLL
galieron a la luz pliblica con una fuerza inusitada: cadenas de
revistas, editoriales y agencias noticiosas, quienes de forma
misteriosa comenzaron a esparcir las nuevas ideas como si
fuesen criterios aprobados por el CELAM. Ademas, estas cadenas
de medios de comunicacién, han dado muestra de una formidable
sintonia ideoldqgica y organizativa, a pesar de gque se ubican
en diversos paises de varios continentes.

El llamado padre de las TLL, el sacerdote peruano Gustavo
Gutiécrez, quien ahora estd experimentando un acercamiento con
ia Santa Sede, es quien redefinid a la teologia come "la

¥ CONFE, Op.cit.pdg. 101.
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reflexidén critica sobre la praxis", concepto formado por el
idedlogo marxista Antonio Gramsci.

El Dr. Palombo, tedlogo argentino, sin embargo, refuta los
términos equivocos de log liberacionistas, cuando asevera que
"la teologia de la liberacién expuesta por el padre Gutiérrez
no es teologia, no es liberadora, no es filosofia".

1.3.1 LA TEOLOGIA DE LA LIBERACION COMO ESTRATEGIA
REVOLUCIONARIA.

Uno de los més importantes documentos vaticanos sobre la
Liberacidén, "Instruccidn Sobre Libertad y Liberacidén", signado
por el Cardenal Ratzinger, no ha dejado de tener actualidad
durante los tlltimos veinte afios de vida eclesial y politica de
América Latina.

Segiin hemos visto, la Teologia de la Liberacidén que ha
utilizado elementos marxistas para su anadlisis se ha
convertldo en un tremendo equivoco, gue empieza ya por su
propio nombre. Parece ser que la manipulacién del
lenguaje,segin recomendaciones de Gramsci dio ya sus frutos y
la T.L. se ha convertido, ante todo, en un gigantesco paraguas
religioso para una de las estrategias de la izquierda marxista
en el subcontinente.

En el prlmer documento vaticano sobre la Teologia de 1la
liberacién, en donde se abordan "otros aspectos", de dicha
corriente actuante el América Latina, Espafa, Italia, Francia
y Alemania, principalmente, se hace un reconocimiento a cilerto
cardcter de despliegue geopolitico y estratégico que se
encuentra en la base misma de la Teologia de la Liberacidén de
tipo marxista.

No es posible ignorar los testimonios al respecto: la Teologia
de la Liberaciodn, surgida, se supone, en base a un problema
con fundamento real, como es el de la pobreza extrema y las
serias des:.gualdades intolerables que deberian golpear 1la
conciencia de cualquier cristiano, ha crecido, se ha
robustecido y se ha multiplicado porque ha representado la via
mids eficaz para el triunfo revolucionario en Latinoamérica.

Las confesiones de parte son realmente explicitas, como por
ejemplo, en uno de los editoriales del boletin del Comité
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Cristiano de Solidaridad Oscar A. Romero, que dirigia el
extinto Mons. Sergio Méndez Arceo, se constata lo siquiente:
"En esta nota, queremos incluir nuestro pequefio homenaje en
mencién del hombre que expresa en su préctica el
internacionalismo latinoamericano por la libertad. Ernesto
Guevara, el <<Che>>, cumple 17 afios de haber caido en combate;
€1, ahora mads que nunca, tiene que estar presente en el
continente, en sus luchas. Del Che Guevara aspiramos a
entender fragmentos de sus frases: ‘Cuando los cristianos se
incorporen al proceso revolucionario, la Revolucién en América
Latina sera incontenible'"3!,

En 1981 se celebrd en Madrid un importante encuentro, a
puertas cerradas, sobre <<Las relaciones entre Cristianismo y
Revolucidn>>. En él se congregaron significativos
representantes de las posiciones liberacionistas. En su
ponencia, titulada << Los cristianos y la Iglesia en el
procesc revolucionario »», el chileno Pablo Richard- uno de
los principales ideélogos de Cristianos por el Socialismo-
expuso el papel que la religién puede jugar en la revolucién
continental a través de la Teologia de la Liberacidn no
catédlica con un instrumento actuante qgue posteriormente se
llamaria a si misma ‘Iglesia Popular'. Ahi, Richard afirma:
"En América Central ese cuerpo (el cristianismo
revolucionario), se ha juntado con esa cabeza ( la tradicién
marxista latinoamericana). Por primera vez se ha dado esa
conexidén entre vanguardia y masa, y en esa conexidn ha jugado
un papel importante la convergencia entre marxismo
revolucionario y cristianismo revolucionario. Es obvio que
cuando el pueblo se moviliza lc hace motivado por sus
intereses de clase, pero esa movilizacién se hace conciente en
una conciencia donde los referentes de valores y de una nueva
sociedad tienen, normalmente, una fuerte carga religiosa. Esto
significa que el pueblo se moviliza con fuerza y entusiasmo
cuando se logra traducir sus intereses materiales en el mundo
de su conciencia religiosa. Esto exige, por tanto, un correcto
tratamiento por parte de la vanguardia del problema religioso.
Cuando el pueblo ve la necesidad de un cambio social, pero la
vanguardia muestra ese cambio como contrario a los intereses
religiosos, o contribuye a que el pueblo lo vea asi, no se
produce la movilizacidn social masiva. De ahi que el problema
de la religién es un problema fundamental en la articulacidn
vanguardia-masa, al igual que el problema étnico. Cuando las

3 yrcelay,Javier,"La Teologia de la Liberacién como Estrategia
Revolucionaria" en Verbo,Agosto-Septiembre,Madrid,1986,pdg.1033.
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vanguardias se declaran ateas, el pueblo dificilmente ‘las
sigue"

Para la teoria marxista el problema de la religidn y el étnico

son totalmente secundarios.. Sin embarge, en terminos de

movilizacién politica, ambos problemas juegan un papel
prepecnderante.

Bsi, mas o menos lo ha dejado ver el comandante Fidel castro,
guien en su entrevista con Frei Betto, dominico brasilefio
representante del 1liberacionismo, ha declarado:" Si 1la
revolucidn en Latinocamérica adoptara un caracter
antirreligioso, conduciria a la divisién del pueblo. en
nuestro pais, la Iglesia era, en general, la Iglesia de la
burguesia, la de los ricos y terratenientes. En muchos paises
de América Latina no es asi, sino que la religién y la Iglesia
tienen un fuerte arraigo popular. Las clases reaccionarias han
tratado de usar la religidn contra el progreso, contra la
revolucién y, efectivamente, durante muchos afios lograron sus
objetivos; pero los tiempos cambian, y ya cada vez se les hace
mas dificil al imperialismo, a la oligarquia v a la reacciodn,
utilizar la Iglesia contra la Revolucidn".

Tal vez el triunfo de la revolucidn sandinista sea una prueba
de este despliegue estrateg:.co religioso-politico.

Para ilustrar un poco mids a fondo el caracter estretégico de
la Teologia de la Liberacidn de corte marxista, seria bueno
remitirnos a la creacidn de un movimiento mundial que se llamé
en aquel entonces Cristianos por el Socialismo, el cual tuvo
su punto de partida en la visita que el comandate Fidel castro
hizo a Chile en noviembre de 1971.

En un clima triunfal del socialismo en Chile, Castro tuvo la
firme intencidén de afianzar numerosos vinculos y contactos,
ademds de estimular la via allendista al socialismo como
modelo politico para América Latina; pero sobre todo proponer
una <<alianza estratégica»> entre marxistas y cristianos
revolucionarios. Este es el sentido de algunos de los
discursos que pronuncid durante su wvisita a Chile.

*# Richard, Pablo,"Las Relaciones BEntre Cristianismo ¥
Revolucidn", IEPALA, Madrid, 1982, pag. 244.

3 Betto, Frei,"Fidel Castro v la Religién", Siglo XXI, Méwirc.
1986, pag. 276.
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En Santiago, Castro y Allende propusieron la férmula de tener
al servicio del cambio politico las potencialidades de 1la
rellglosn.dad latincamericana. fruto de ese acuerdo es el
nacimiento , sélo cuatro meses después de la visita a Chile,
del movimiento de Cristianos por el Soclalismo y su
vertiginosa extensién por todo el continente americano vy

Europa.

En el documento final constitutive, celebrado en Chile en
1972, se recoge la idea fuerza de la estrategia propuesta por
castro: " Cuando los cristianos se atrevan a dar un testimonio
revolucionarg’f integral, la revolucidn latincamericana sera

invencible"

Con los Cristianos por el SOcJ.alLsmo se pone en marcha, en la
década de los 70's un prlmer movimiento crlsta.ano—marxxsta
abierto a nivel internacional,llamado a jugar um importante
papel en el cambio exper:.mentado tanto por la Iglesia como en
America latina, pero sobre todo en el mundo politico y

cultural de América Central.

Todo parece indicar que la creacién de Cristianos por el
Socialismo era wun paso previo para la formulacidn e
implantacién de lo que después, ya hecha gobierno, seria el
modelo de 1la Iglesia Popular, tanto el que operd en Nicaragua,
como los gue trataron de abrirse paso en El Salvador, Costa
Rica, Guatemala, Honduras y México.

Los acontecimientos gue se desarrollaron en Centroamérica
durante la década de los afios 80's tienen un valor capital.
El internacionalismo marxista y el liberacionismo se dieron
cuenta de lo que se jugaba ahi: " la revolucidn nicaragiiense,
en realidad, nos plantea desafios positivos para los
cristianos, y de la respuesta que demos a esos desaffos va a
depender el futuro de la Iglesia en N;Lcaragna y el futuro del
tratamiento del marxismo a la religién®®

1.4 ANTECEDENTES IDEOLOGICOS DE LA IGLESIA POPULAR DE
NICARAGUA.

3 Francou,Francois,"chile,Bl Socialisme y la Iglesia",Buena
Prensa, Mexico,1979 ,pag. 147.

35 porge, Tomds, Op.cit. pag. 21S.
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Una de las figuras centrales de esta trama ideoldgica, la
encarna un sacerdote-poeta, de guien hoy se asevera que
regresd a sus antigilas actividades, al ser destituido por el
gobierno sandinista como ministro de cultura: Ernesto
Cardenal. Monje trapense, exsimpatizante del fascismo,
exparticipe en las insurrecciones conservadoras, Cardenal
habia fundado, con la ayuda del bangquero Jaime Morales
Carazo®, una comunidad religiosa de laicos en 1965,

ubicada en el archipiélago de las islas Solentiname, al sur
del Lago Nicaragua.

Como todos los idedlogos, Ernesto Cardenal junto con
Fernando y otros clérigos como Miguel D'Escoto, sufrieron,
por un lado, la pérdida de la identidad sacerdotal y por el
otro, un fendomeno moral que Nietzche lo identifico con el
nombre de resentimiento.

Para WLdow, " el resentimiento es la acumulacidn de
agravios, reales o f1ct1c1cs, que se desvinculan de la causa
orlginal a la cual, con razdén a sin ella, se atribuyen. La
reparacién de esos agravios, por consiguiente, debe ser
infinita, pues al no haber objetos precisos de vinculacién,
el objeto es cualquiera. La herida que en su momento se
ocultd, se transforma asi en fuente de inagotable de
purulencia que por principio debe infestarlo todo: es ésta,
precisamente la actitud y la mentalidad del
resentido...segin la psicologia profunda del resentido, los
demds le deben todo. Por esto, la ideologia que busca
destruir la sociedad podrida para construir una
completamente nueva y distinta, se adapta del todo a esta
psicologia : dé& justificacion plena al hecho de que el
resentido no se sienta deudor de nada ni de nadie, y que
sean los otros, por el contrario, los gue, estando en
situacidén esencial de deuda con él, tengan que estar siempre
agradecidos por su accidén. Hay resentldos sociales y hay
religiosos: éstos son los peores, los de mayor

virnlencia ¥

Después de las frustraciones sufridas por los avatares de
anteriores movimientos politicos, D'Escoto, Parrales, los
hermanos Cardenal y otros eclesiasticos y tedlogos,
decidieron intervenir en la lucha politica, incorporando el

3% Morales Carazo, Jaime,"Mejor que Somoza Cualquien Cosa",
CECSA, México, 1986, Pdg. 119.

¥ cfr. widow, Juan Antonio,"Las Ideologias Fracasan porque no
Parten de la Realidad Objetiva" en Decisién, Num.101, México,
Julio 1987, p&g. 43. — -
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elemento marxista a sus pensamientos. De ahi surgid la idea
de hacer “teclogia desde Nicaragua " como apoye a un
movimiento politico concreto, argumentando gue segin el pais
y las circunstancias de éste, es como se debia percibir la
realidad evangélica.

De acuerdo con la teologia de la Iglesia Popular, el
crecimiento de la conciencia revolucionaria, en el sentido
marxista del término, era la segunda venida de Cristo. Bajo
esta perspectiva, la lucha armada, representaba la batalla
de Armagedén {personaje biblico) y la sociedad comunista,
del mismo modo que la lucha que desarrollaron los primeros
cristianos que construian el reino de Dios en la tierra.

Debido a una lamentable confusién de ideas y a la acecidén de
las ideologias, ademds de las pretensiones de poder de
algunos eclesiasticos, en todos los escritos ideoldgicos
liberacionistas, tanto europeos como latinocamericanos, se
dejan ver dos aspectos, ya subrayados con anterioridad:

A) El abuso en la interpretacion del Evangelio con fines
politico-partidistas, lo que los ccloca en la calidad de
secta.

B) La pérdida de la identidad como miembros o ministros de
alguna religidn.

Todos los pensadores liberacionistas apoyandosn en ciertas
citas evangélicas, creen que Cristo vino, espada en mano, a
liberar a los oprimidos y que la voluntad de Dios era una
revolucién armada contra el Capitalismo.

Entre los afios de 1970 y 1971, Ernesto Cardenal visitdé Cuba.
ahi, su idea de Dios y del mundo sufri6 una metamorfosis
radical: ahora el Ser supremo seria identificado con la
revolucién marxista; por lo tanto, todos los significados y
contenidos religiosos, culturales, politicos y sociales de
su pais, debian ser interpretados bajo términos
revolucionarios, a tal punto, que creyd que en la isla se
encontraba realmente el reino de los cielos.

La revolucidn marxista, deificada por los idedlogos -
liberacionistas y por el propio Cardenal, los llevaron a
afirmar que " no solamente es posible que un cristiano sea
marxista, sino que para llegar a ser cristiano auténtico se
debe ser marxista ".
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regreso a su patria, Cardenal se sumé de forma secreta a
iucha armada contra Somoza, propercicnande el espacic de

golentiname como base guerrillera, asi como gente de su

comunidad y sus indiscutibles altos contactos a nivel
internacional.

Desgraciadamente, la fascinacién por el marxismo por parte

de los liberacionistas,

la mayor de las veces no ha

encontrado limite alguno. E. Cardenal afirma gue :" la
revolucidén es una obsesidén, como el amor. La revolucidn se
asemeja al amor en que uno se entrega a ella, y que ella lo
posee & une mas y mas. O mejor ain, la revolucidn misma es

el

amox ™38,

purante el gobierno de los sandinistas, tanto en la propia
Nicaragua como en otros paises del mundo, circuld el
evangelio oficial :“El Evangelio de Sclentiname®. AhI
Ernesto Cardenal, comentédndolo, asevera gue “va a venir la

revolucidn. Eso fue lo que Cristo
que su reino no era de este mundo"

gyiso decir cuando dijo

Ernesto Cardenal, segin Jorge Alaniz Pinell, exdirigente
estudiantil, entre 1879 y 1981 y exdirector de
planificacidn, Estudios y Control del Fondo Internacional de
Reconstruccidn del Gobierno sandinista; exiliade hasta la
fecha, constata que " se convirtid por un tiempe en e
portavoz de la unificacioén®; toda vez que "el Frente
sandinista ha dado especial énfasis en su campaila permanente
de propaganda dentro y fuera de Nicaragua, a su aparente

Vo

luntad de preservar la libertad religiosa de los

nicaragiienses. Los resultados han sido excelentes en
términos de prestigio exterior para el
contribuido considerablemente diversas
religiosas, en particular de confesiép

régimen. A ello han
organizaciones
protes? inte, tanto de

Europa Occidental, Como de los E.U."

3 Nolan, David,"La Ideologia Sandinista y la Revolucién

Nicaragliense", Bdiciones 29, Barcelona, 1984, pég. 25.

José,

¥ cardenal, Ernesto,“El Evangelic de Sole;ciname”, DEf, San
1979, pag. 27.
40 efr. Alaniz Pinell Jorge, "Nicaragua, Una Revolucidn

Reaccionsria™, Kosmos, Panama, 1985, pég. 77.
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De lo aseverado por Cardenal se desprende que, seglin esta
premisa, la revolucién posee ya hasta los atributos de Dios.
8i la revolucidon es amor, entonces Dios es la revolucidn.

La mayoria de los actos que llevaron a la Iglesia Popular a
otorgar el enoyo incondicional al régimen sandinista, cuya
gestidn al frente de su pais fue algo mas que un fracaso,
fueron justificados bajo las ideas ".anto del sacerdote de
Solentiname como del exministro del Interior.

Coincidiendo con el planteamiento hecho por Widow, para
David Nolan, la légica sandinista se basa en " definiciones
preestablecidas...definen sus conceptos de acuerdo a
criterios SUb]ethOS y posteriormente, mediante el empleo de
la fuerza, quieren imponer dichas definiciones a la realidad
objetiva "4,

El gran padrino de la revolucidn sandinista, Fidel castro,
calificado como "Tedlogo" segin sus seguidores, ha afirmado
que "en Nicaragua el movimiento dentro de la Iglesia en
favor del pueblo, en favor de los pobres y en favor de la
justicia social, adquirié un nivel muy

alto"“?, Es de suponerse que las ideas elaboradas junto con
Regis Debray y el Che Guevara en la Reunidn Tricontinental,
de La Habana, planted toda la tesis de la ‘alianza
estratégica' de la cual ‘Ya hemos hablado.

Orlando Nifiez, notable miembro de la I.P., y discipulo de
Ernesto Cardenal, asevera que, la "humanidad (consiste
solamente) en el nicleo cada vez mayor gue rodea a los
revolucionarios, es decir, el proletariado maduro y
consciente de su papel'.

Una de las razones por las cunales este tipo de
planteamientos han tenido gran éxito, es presentar al pueblo
ideas que apelan mds a los sentimientos que a la razdn; de
tal forma que en un mar de demagogia pura, los
planteamlentos sectarios se han convertido en una "religién
disfrazada", como lo atestlgua el poeta Octavico Paz (el
liberalismo y el socialismo tienen esa caracteristica).

41 Nolan, David, Op.cit. pédg.108.

“2 petto, Frei, Op.cit.pdg. 276.
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Es lo gue Widow califica como "las dos caras de la
ideologia. Por una parte estd la que presenta el idedlogo:
inextrincable para el profano o para el recién iniciado,
pero para aquél es fuente de respuestas luminosas para todos
los problemas. Por la otra es un alimento simple y elemental
para las mentes de la masa: crea en ella la impresidn de que
estd participando de un poder dnico, y que su voluntad es
parte activa de él; da fe absoluta de que el sistema al cual
se adhiere, tiene el secreto para todas las respuestas y
soluciones. La ideologia, traducible para ella en unas
cuantas muletillas bisicas, le otorga seguridad y, al mismo
tiempo, le evita el esfuerzo y el riesgo de pensar por
cuenta propia...de este modo, la ideclogia satisface la
elemental concup15cenc15 de poder de los hombres simples.

Lo cual exige la existencia de una estructura dsea para esa
masa: es la organizacion de los iniciades, rematada por la
cipula de maestros y lideres, que son los que tienen la
capacidad para responder, en cualquier momento, a los
apetitos e inquietudes que emanan de esa concupiscencia, y
que, por lo mismo, poseen el carisma para guiar a la masa
hecha la plena realizacién de su voluntad soberana "43,

El vinculo mds notable entre el modelo idecldgico puro, el
sandinismo y la Igles;a Popular, consiste en sacralizar los
planteamientos marxistas, adecudndolos al lenguaje religioso
con vestimentas nacionalistas. Se ha constatado que el
dogma, la moral y el culto, elementos formales de cualquier
religién, han sido ,tamblen,rebajados hacia actos de tipo
politico~partidista ,y con ello se ha pretendido tranformar
el factor religioso.

Muchos cristianos, a nombre de su fe y ya con el permiso de
sus legitimos pastores, participaren en la lucha armada
contra la dictadura; otros, también a nombre de su fe,
estuvieron en contra del gobierno de los sandinistas.

El 20 de marzo de 1980, los "Cristianos Revolucionarios', en
un documente titulado "Los Cristianos estédn con la
Revolucién”, afirmaron que: "opcién preferenc1a1 v
solidaridad con los pobres significa en Nicaragua hoy
trabajar bajo la direccidén del Frente Sandinista"4, asi
este grupo, tratd de concluir que un partido politico ya

%% widow, Juan Antonio, Op.cit. pig. 44.

% UnI,"Cristianos Revolucionarios Responden a los Nuevos
Farlseos" en Los Cristianos Estén con la Revolucién, Cuadernos
DEI, Sas José&, 1981, pag. 9.
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tenia hasta la facultad de reinterpretar el significado
evangélico de la opcion por los pobres.

Una vez mas, recurro a WLdow, cuando apunta: "la 1deologia,
para ser eficaz, debe rebajar al vulgo todo lo que pudiera
ser respetado como norma © principio de la vida social. Es
decir, todo agquello que pudiese ser estimado, imitable o
sagrado", De esta forma se puede comprender el arrastre que
han tenido, sobre todo, los movimientos populistas en
América Latina.

Otro elemento ideoldgico cldsico es el representado por una
declaracion del comandante Tomas Borge, quien ha sido
presentado en reuniones en Esnafia y en nuestro continente
como ‘tedlogo'. Borge afirmdé , -“urante una entrevista,
sefialando el fusil de un soldado lo siguiente :" ésto es el
poder, jamas lo abandones por ninguna razén "%

Ante tales planteamientos volvemos a lo que dice Widow: "La
tendencia a prevalecer de la propia subjetividad sobre las
exigencias objetivas del mundo real, supone la existencia en
el interior de los hombres de una de las mis fuertes hibris
o concupiscencias: la del poder. Es, en efecto, el poder del
sujeto lo que se pone en cuestion al plantearse la
alternativa entre aceptar, humildemente, las condiciones que
la propia vida y conducta imponen a la naturaleza de las
cosas, incluida la del mismo hombre, o imponer, contra
viento y marea, las determinaciones subjetivas de una
voluntad independizada. Al elegir esta ultima alternativa,
la persona siempre opta por el poder, por el gozo intimo de
sentir que nada se impone a la voluntad, y que es ésta, por
el contrario, la que esta imaniendo formas y rumbos a si
misma y a su propio entorno"

Respecto a 1la confusidon ¢reada sobre el manejo, en un mismo
rango, entre el cristianismo y el marxismo, el Papa Wojtyla,
profundo conocedor del problema del liberacionismo, asienta:
» "E1 sistema gue ha dado el maximo desarrollo y ha llevado a
sus extremas consecuencias practlcas esta forma de
pensamiento, de jideoclogia y de praxis, es el materialismo
dialéctico e histdérico, reconocide hoy como nicleo vital del
marxismo.,.Por principio y de hecho, el materialismo excluye

“ s/B, YLas Armas son Iniitiles sin el Soporte del Pueblo". en
Mundo Obrero, Madrid, 26, junio, 1981, pPag.26.

4 widow, Juan Antonio, Op.cit. p&g.45.
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radicalmente la presencia y la accién de Dios, que es
Espiritu, en el mundo y, sobre todo, en el hombre, por la
razén fundamental de que no acepta su existencia, el ser un
sistema esencial y pragmdticamente ateo"‘?,

En resumen, el concepto de ideologia, mayormente utilizado
por el mundo marxista , no es mas que un subterfugio del
materialismo ante los planteamientos trascendentales
religiosos.

1.4.1 ALGUNAS PRECISIONES DE TERMINOS

Como la mayoria de los conceptos modernos, Iglesia es
utilizada de forma vaga y diversa; es lo que se conoce como
una idea equivoca: segiin el hombre o el grupo que la emplea,
puede representar mil cosas distintas. Los conceptos
equivocos inundan nuestro ambiente cultural, en virtud de
que el hombre actual es enemigo de la precision de las
ideas. Esta confusidn ha sido utilizada para justificar todo
tipo de teorias e ideologias a cual mas disparatadas.

En un sentido genérico, iglesia, puede ser toda aguella
agrupacién social cuyo objeto sea el culto religioso: una
asamblea de fieles que siguen una religidn, cuyas
caracteristicas para operar, son: el dogma, la moral y el
culto. En América Latina, por razones de tipo cultural e
histérico, 1la religién dominante, al menos por datos
censales, es la catdlica. Son las llamadas sectas, basadas
s6l0 en creencias, las que le disputan el primer lugar en
regiones completas de nuestro continente.

Enrique Dussel, historiador latinoamericano e idedlogo de
una corriente de pensamiento llamada ‘Teologia de la
Liberacién', afirma que el hecho de la evangelizacidn
espafiola es el “factotum' cultural decisivo para América
Latma"a de tal suerte que es fAcilmente comprobable la
J.n:fluenc.xa que tienen los sentimientos religiosos sobre la
poblacidén de nuestros paises.

47 cfr. Encficlica "Dominum Et vivificantem", Ediciones
Paulinas, México, 1985, Pag. 107.

“@ Dussel, Enrlque,“Hlstorla de la Iglesia en América Latina",
Nova Terra, Barcelona, 1974, p&g. 86.
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Guillermo Ma. Habers, investigador eclesiistico de algunas
universidades de corte religioso catdlico,asienta que las
sectas son consideradas como esa multitud de grupos
rellglosos que se han separado del protestantismo y que se
han venido formando durante los dos Gltimos siglos, pero
mayormente en &ste*®, A diferencia de las sectas
protestantes, la IP, Iglesia Popular, parece ser un
desprendimiento no oficial de la Iglesia Catdlica. Lo
novedoso en esta secta es la vinculacién gque ha llegado a
tener con los movimientos radicales de la izquierda
marxista.

Las caracteristicas particulares de las sectas, segin
Havers, son:

A,-) El fundamentalismo.

B.~) El reduccionismo.

C.-) El salvacionismo.

D.-) El pietismo.

E.~-) El culto emocional.

F.-) El puritanismo.

G.-) La propaganda sobre las curaciones.

H.~) La constante lucha contra la Iglesia Catdlica.

Para el poeta nicaragiense, Pablo Anteonio Cuadra,considerado
simbolo cultural de Nicaragua, "la llamada Iglesia Popular
es la mampara de una ideologia que quiere, a la fuerza,
sustituir a una Fe. Es la misma ideologia que oprime y
destroza nuestra cultura. El esquema previo, el sistema de
ideas predeterminado gue quiere imponerse y encasillar
muestra realidad y para eso usa el disfraz, el ‘camuflaje’,
la mascara " de tipo cristiano®®

Segin las Comunidades Eclasiales de Base, CEB‘'S, la
relacidén Iglesia-Movimiento popular y revolucionario, indica
el eje vital sobre el cual van a girar todas las relaciones
existentes. Es decir, entre un ‘nuevo modelo de iglesia‘',

4 Habers, Guillermo Ma. et.al,"Directorio Catélico", -Buena
Prensa, Meéexico, 1989, pag. 224.

50 cfr, Cuadra, Pablo Antonio,"La Crisis Centroamericana y las
Responsabilidades de la Iglesia" en Revista del Pensamiento
Centroamericano, NGm.109, San José, pag. 46,
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que a si misma se llama ‘iglesia de los pobres' o ‘iglesia
que nace del pueblo de bios por la fuerza del Espiritu'’,

otra opinién la expresa la Confederacidn de Laicos para la
Fe, la cual asevera que la Iglesia Popular la "constituyen
una formacidén politico-religiosa que no es catdlica, puesto
que esta formada por personas, grupos e instituciones
catdlicas y protestantes"® enfrentada a la autoridad
legitima de la Iglesia catdlica, a la cual considera aliada
del imperialismo yanqui y cuyo sustento ideolégico es una
corriente de pensamiento llamada "Teologia de la Libexacidn"
la cual tiene una intrepretacion politica basada sobre el
marxismo de corte gramsciano.

EL sentido y el significado real de la Iglesia Popular lo
podemos ubicar al concluir el Primer Encuentro de Cristianos
Para el Socialismo, el 30 de abril de 1972, llevado a cabo
en Santiago de Chile. ahi se 1llegd a la siguiente conlusidn:
<<R). separarncs de este Encuentro, regresamos a nuestra
tarea con un renovado espiritu de compromiso y hacemos
nuestras las palabras del Che Guevara que en estos dias de
algin modo hemos puesto en préctica:"Los cristianos deben
optar definitivamente por la revolucidén y muy en especial en
nuestro Continente, donde es tan importante la fe cristiana
en la masa popular: pero los cristianos no pueden pretender,
en la lucha revolucionaria imponer sus propios dogmas, ni
hacer proselitismo para sus iglesias; deben venir sin la
pretension de evangelizar a los marxistas y sin la cobardia
de ocultar su fe para asimilarse a ellos">> En dicho
Encuentro, el comandante Fidel Castro acufid, por primera
vez,el concepto de "alianza estratégica", con los
cristianos.

Los disefiadores del modelo de la IP tuvieron el buen tino de
asegurar sus movimientos en varios planos. Primero, han
contado con un amplio apoyo en el campo internacional
gracias a la labor que ejercen algunas agencias noticiosas,
editoriales y medios de cmunicacidon social en general.
segundo, integrando una gran configuracién en donde caben
tanto religiosos disidentes de la IC, Iglesia Catdlica,

1 varios,"La Iglesia de los Pobres en América Central, Un
Andlisis Sociopolitico y Teolégico de la Iglesia Centroamericana
(1960-1982)", DEI, San José, 1982, pag. 21.

%2 CONFE, Op.cit. pag. 21.

%% ponosc Loero, T. Op.cit. pag.95.
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como de otro tipo de sectas protestantes. Los primeros
pretenden sustraerse de las condenas gue la propia IC les
hace; los segundos pretenden aumentar su influencia social.
Tercero, es costumbre de la IP ventilar los problemas en el
campo politico y en el campo religioso, de tal forma que
cuando tienen problemas en alguno de los dos, éstos le
sirven como refuigio seguro. Es decir, se navega en dos
aguas al mismo tiempo.

Fray Boaventura Kloppenburg, destacado analista brasilefio, y
autoridad internacional en la materia, concluye que la
Iglesia Popular es una nueva secta, cerrada al didlogo; es
un germen de divisién gravisima en la Iglesia catdlica,
"esta escisidn de la Iglesia en dos grandes bandos (ricos y
pobres),parece ser actualmente el problema mas grave de la
Iglesia en América latina"; ha sido utilizada "para poder
realizar en su interior la lucha ideolégica"®

2 ALGUNOS PROCESOS DE LA TEOLOGIA DE LA LIBERACION O
LIBERACIONISMC EN EL MUNDO.

2.1 ANTECEDENTES DE LA DIFUSION DE LA TEOLOGIA DE LA
LIBERACION EN DIVERS0S ESCENARIOS MUNDIALES.

Del 11 de octubre de 1962 al 8 de diciembre de 1965 celebrd
sus sesiones en cuatro etapas el ConcJ.lJ.o vaticano 1XI, CVII,
Bajo dos Papas: Juan XXIII que lo convocd; y desde junio de
1963, Paulo VI, Tras el largo pontificiado de Pio XII, de
signo conservador, el innovador que abrid la Iglesia al
dialogo sin excluir el que sostuvo con el exbloque del Este
y con la ex-Unidén Soviética, incluso con el marxismo, como
ya venian reclamandole y practicando algunos sectores
radicales y de avanzada de la Iglesia Catdlica,fue el mismo
Papa Juan XXIII.

El Concilio coincidia con el apogeo de la expansidn marxista
en Buropa y Asia; con la crisis natal del Tercer Mundo; con
una intensa agitacion dentro de la propia Iglesia ansiosa de
abrirse al mundo de la democracia, al wmundo de la cultura,
al de las nuevas naciones, a la modernidad.

5% pe la Cierva, Ricardo,"Jesuitas, Iglesia y Marxismo, La
Teologia de la Liberacidn Desenmascarada", Plaza y Janes, Madrid,
1985, pag. 121.
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Es evidente gque el Concilio introdujo en la Iglesia los
fenomenos de la renovacidn y de la adaptacidn profunda; pero
también es cierto que a propésito del CVII se difundieron
por la Iglesia semillas de confusién y de disgregacidn. E1
Concilio se convirtidé por naturaleza propia, en un punto de
referencla universal y hasta politico. Y como veremos en
partes mids adelante, no s6lo la estrategia soviética sino la
estadunidense trataron de aprovechar la agitacidn conciliar
para introducir profundas cuifias de accidn de acunerdo con los
seflalamientos de las pautas _generales estratégicas de la
Ex~Unidn Soviética de los afios 60's: un ejemplo muy
estudiado y documentado es el movimiento de aparente base
polaca llamado "PAX" y sus diversas ramificaciones en todo
el mundo,especialmente en Iberoamérica, por medio de la red
IDO~C, la cual veremos con mayor detalle en seccicnes
posteriores.

2.1.1 EL PUNTO DE VISTA DE LA EX-UNION SOVIETICA SOBRE LA
PROBLEMATICA DE LA TEOLOGIA DE LA LIBERACION Y SU INFLUENCIA
EN EL CONTEXTO LATINOAMERICANO.

La gran mayoria de los planteamientos estratégicos logrados
por la inteligencia gramsciana, fueron retomados por las
instituciones encargadas del andlisis politico y social de
las grandes potencias, principalmente de E.U. y la URSS, a
través de los Centros de Estudios Estratégicos de las
Universidades norteamericanas y por la célebre Academia de
Ciencias Soviética, La finalidad de los estudios sobre las
relaciones de religidn en el Tercer Mundo les parecid de
vital importancia.

Por la parte de los E.U., segin Guillermo Ma. Havers,
solamente en México el 80% de las denominaciones evangélicas
que operan en el pais mantienen relaciones con el National
Council of Churches, gquien a su vez pertenece al Consejo
Mundial de Iglesias del que ya hemos hablado. Gran parte del
dinero para el flnanc1am1ento de estas denominaciones,
proviene de inversiones gque tienen en todas partes del mundo
firmas como Kaplan y Bairxd y la misma CIA, las cuales
figuran_como formidables apoyos econdmicos de estas

sectas 3,

Por su parte, los soviéticos habian llegado a la misma
conclusidn y disefiaron el Liberacionismo, pero ellos a
diferencia de sus colegas norteamericanos, habian dado pasos
agigantados en muy poco tiempo.

55 Habers, Guillermo, Op.cit. pdg.86.
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Una de las premisas por las cuales los hoy amiges (E.U. y la
ex-URSS) urgen un cambio cultural en el Tercer Mundo, es el
factor demogrédfico, del cual también ya hemos hecho
referencia. En el afio 2000, la poblacién hlspanoamerlcana
habra duplicado a la de las grandes potencias y tendrd cien
millones més qgue la europea; luego entonces el factor
poblacional, en donde como deciamos las relaciones de
religién son determinantes, se convierte en una variante a
modificar, en un punto estratégico.

sumados los elementos demogrifico y religioso podemos,
cuando menos, suponer la existencia de uno o varios
proyectos alternativos para modificar sustancialmente estas
dos variantes.

Los estudios soviéticos sobre A.L. coinciden con el
surgimiento de la revolucidn cubana, y eventualmente sus
resultados se ubican dentro de lo que hasta finales de 1989
era la visidn soviética del mundo externo: su propia
experiencia y la esperanza de nuevas revoluciones,
especialmente en el Tercer Mundo, al adecuar los menclonados
estudios a la dualidad ideolégico-histérica. Es decir, al
cumplimiento de la misién histdérica del estado soviético, se
ha podido percibir que el resultado siempre va a ser el
mismo: habfa que ajustarlos a lo que la élite rusa queria.

La propia experiencia de la revolucidn rusa y su aparente
inmovilidad en Europa, condicionaron sus planes para el
apoyo a los movimientos de liberacién de las regiones
coloniales.

Se podria afirmar que ambos planteamientos, el soviético y
el anglosajon son correctos estratégicamente hablando. Segin
el investigador Edemé Dominguez Reyes, cuando menos hasta
1989, habia en la URSS un creciente interés por América
Latina., La explicacién de este fendmeno radica en el hecho
de que los estudios soviéticos sobre el subcontinente tienen
importancia, més en la influencia que ellos podian tener en
la politica exterior de la ex-Unidn Soviética hacia el Area,
que el mero conocimiento académico®.

% yéase la obra completa de Domiguez Reyes Edmé, "Los Debates
Académicos Soviéticos Sobre América Latina Durante Los Afios
Sesenta" en Cuadernos Semestrales CIDE, Centro de Investigacién y
Docencia Econdmica, Mexico, 20. Semestre, 1982.
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Al finalizar la Sequnda Guerra Mundial, los procesos de
descolonizacidn en el Tercer Mundo, lanzo a los soviéticos a
replantear sus estrategias: las posiciones rigidas fueron
desplazadas por las més pragméticas,

Para 1974, gracias a los v1a]es hacia el extranjero que
tuvieron bastantes investigadores de las Academia de
Ciencias de la URSS, el ala liberal de la comunidad
académica soviética logrd imponer sus puntos de vista. De
acuerdo con Edmé Dominguez y algunos sovietdlogos
estadunidenses, la posicién que se guarda dentro del propio
PCUS de la Academia de Ciencias pudo representar
proporciones directas en relacién a la influencia de cada
tendencia.

Es desde 1960, cuando menos hasta 1989, que el interés de la
URSS por A.L. va creciendo paulatinamente hasta el punto de
reconocer que el potencial revolucionario centroamericano
era ya una piedra angular de la politica soviética en la
regién, al apoyar directamente el armamentismo cubano y
sandinista.

Existian opiniones tanto de V.Vol'skij, director del ILA,
Instituto de América Latina, como de Sergei Mikhajlov,
director del IMEMO, ambas instituciones pertenecientes a la
Academia de Ciencias de la URSS, en el sentido de que los
principales enemigos de las transformaciones democréaticas
del subcontinente eran, entre otros, la oligarquia
latifundista, los militares y el alto clero, a gquien habia
que oponer una fuerza nacida del pueblo, llamada popular.

Una posicion mas radicel la representaba A.M. Sivolobov,
quien ademds de investigador era alto funcionario del PCUS.
Su opinién era que mientras mas graves eran las condiciones
de vida de un pais, més se justificaba el uso de las armas.
A partir de 1969, al andlisis soviético es mas agudo y
certero, influenciado por los resultados de la Asamblea del
Episcopado Latinocamericano, efectuada un afio antes en
Medellin, Colombia, se logra aceptar que la

Iglesia- Instltuc1on era una entidad "en vias de renovarse",
por el empuje de las bases. Segun parece, éstas también
habfan sido las principales tesis que manejaron el
comandante Fidel Castro, el Che Guevara, el excanciller
francés Regis Devray y el P.Camilo Torres, durante la
Reunidén de la Tricontinental realizada en La habana, Cuba a
finales de los afios 60'S.
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Las tesis de Sivolobov y la variante eclesidstica influyeron
en la toma de decisiones sobre Latinoamérica, confluyendo en
Nicaragua. El1 mds importante investigador soviético sobre
Centroamérica, Anastas Micoyan, de guien en Nlcaragua se
afirma que asesoraba directamente al régimen sandinista, se
destacd tanto por su sentido estratégicoc, como por sus
planteamientos politicos. Su padre, Sergo, fue el encargado
de diseflar toda la estrategia para América Latina, poniendo
especial énfasis en la regidén centroamericana.

El triunfo de la Revolucién sandinista™ cio pié para un
replanteamiento soviético sobre el érea, el cual se
manifestd en dos corrientes:

A ) Para Sergo Micoyan, 0. Ignatiev y T, Vorozejkina, era
necesario unir la lucha armada a la labor politica a nivel
masivo: una conc1entlzacion probada en el campo de batalla.
Pues era necesario plantear a la sociedad la disyuntiva : al
socialismo por las urnas o por la revolucidn armada.

B ) T. Rjutova, D. Kuz'miscev y A. Sul'govskij asientan que
era mejor poner mds énfasis en el método pacifico que en la
lucha armada.

Al final, seglin parece, se impuso una linea de mayor
pragmatismo, representada por el grupo de Micoyan.

El investigador Grigulevich apunta en la misma direccidn en
su libro ‘Iglesia y Siciedad en América ratina'®® Las

jdeas ahi vertidas muestran otro elemento mas en la
planeacidén y disefio de lo que se investiga en esta tesis.
Como la Teologia de la Liberaciém es tema recurrente en
cualquier analista sobre politica latinoamericana, a
principios de 1985, la revista soviética ‘Voprosy Filosofi!',
Problemas de Filosofia, reprodujo un interesante articulo
firmado por vasilij Pasika, estudioso del Instituto de
Ciencias de la ex Urss. En él,Pasika se ostenta como un
entusiasta defensor de cierta teologia de la liberacién. Sin
abandonar sus principios marxistas ha aseverado que:

"creo que en al caso de la teologia de la liberacidn estamos
ante un movimiento que desde la religidén camina hacia el

57 Varios,"Nicaragua:Glorioso Camino a la Victoria", Estudio
de Cientificos Soviéticos, Academia de Ciencias de la URSS Moscil,
1982, pdg. 258.

*®  cfr.Grigulevich, L.J.,"Iglesia y Sociedad en América
Latina", Academia de Ciencias de la URSS, Moscn, 1983.
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socialismo, desde la concepcidn idealista-religiosa a la
cientifica. Se trata de una situacién en la que formas
religiosas se llenan de tal contenido real que el mismo
caracter religioso de la concepcidn pasa a un segundo
plano".

Y continfia:"Esta via puede llevar objetlvamente a la
autonegac1on de la religidén. En efecto, si el centro del
andlisis estd en el hombre, entendido como finico sujeto real
de la historia, si el fundamento del movimiente histérico se
concretiza en la actividad laboral y si al hombre mismo se
le considera un ser social...,de religioso e idealista no
queda mucho més de lo que se encuantra en la filosofia de
Feurerbach".

Destaca sobre todo la ponderacidn positiva de su analisis,
al poner en primer lugar, el vinculo esenclal de esa
teologia de la liberacitn con el marxismo, al afirmar:"La
teologia de la liberacién favorece la difusidn del marxismo
entre los mas amplios sectores de la poblacién, comenzando
por los estudiantes y los escolares para llegar también a
las masas obreras y campesinas".

Para terminar, Pasika reconoce gque este tipo de teologia,
"efectivamente constituye una variante cristiana a la actual
democracia revolucionaria"®®.

Segiin los sovietélogos del Centro de Investigacién y
Docencia Econdmica, CIDE, la Democracia Revolucionaria
constituye una etapa previa antes de llegar al Nacionalismo
Revoluc1onarlo, el cual a su vez era la via no capitalista
hacia el socialismo.

Quien haya viajado a Nicaragua o a algunas partes de El
Salvador o Guatemala, se habrd dado cuenta de que existen
ciertos ritos religiosos cristianos vaciados totalmente de
su esencia, rebajados a actos de tipo politico partidista
llamados ‘misa campesina nicaragiiense y misa campesina
salvadorefia', los cuales han perdido casi todo su sentido
mistico y religioso. Tal vez estemos asistiendo a la
aplicacion de lo que el analista Pasika sefialaba en su
articulo.

¥ véase, "Si Moscd Descubre la Teologia" en Proyeccidén Mundial
de 30 Dias, México, Abril-Mayo, 1986, pag. 66,




2.1.2 EL CASO POLACO DE LA ORGANIZACION "PAX".

En 1945, el Coronel Serov, jefe de Inteligencia soviética en
Polonia, logrd captar para un trabajo muy especial a un
exagente nazi sumamente inteligente y apto: Boleslaw
piasecki.

Segin una nota de “Vanguardla Espanola", este singular
polaco "millonario, exnazi, excatélico integrista, exagente
aleméan, exponente del colaboracionismo con el estalinismo de
la postguerra, catdlico excomulgado, coleccionista de arte y
fabricante de articulos religiosos, productos cosméticos y
materiales de la construccidn, ha sido uno de los fandmenos
mis extrafios de la postguerra en Plonia"®,

En efecto, las empresas millonarias de Piasecki gozaron de
excenclones tributarias, en virtud de que fue €l quien fundd
el movimiento de colaboracién catdlica con el marxismo de su
pals, llamado "Pax".

Es evidente que el Coronel Serov, tanto como sus
correligionarios de la Academia de Ciencias de la ex Urss,
decidieron retomar la via gramsciana, en un primer planc,
para doblegar el simbolo de la resistencia polaca, basado en
la fidelidad de esa nacidén a la Iglesia Catdlica, y en un
sequndo plano, como un experimentc que daria muchos fiutos
en el futuro.

Para 1954, el movimiento PAX decide enviar promotores a
Francia, la cual en ese entonces era considerada centro de
la cultura occidental. Aprovechando el clima cultural de
aquellos afios, los seguidores de Piasecki logran filtrar la
idea, en circulos religiosos e intelectuales franceses, de
que el Episcopado Polaco era reaccionario y servil al
vaticano, porque no aceptaba el didlego cristiano-marxista.

En 1955, aprovechando que el Cardenal Wyszyinski, Primado de
Polonia, llavaba ya dos afios peregrinando en las carceles
polacas, Piasecki publica "Problemas Esenciales" en donde
pretende igualar los postulados marxistas con los del
Evangelio. Un afic después PAX envia a Roma, a un grupo de
personas que intentaron, infructuosamente, de defender las

¢  gstarriol,Ricardo,"Ha Fallecido Piaseckl,Fundador de

<<PAX>>" en Vanguardia Espafiola,Madrid, 3 Enero,1979.pdg.16.




tesis de "Problemas Esenciales", Mas aln, la obra fue
colocada en las listas de los libros prohibidos para los
catdlicos de aguel entonces.

Por fin, después de estar confinado desde el 8 de mayo de
1953, el Cardenal Wyszyinsnki sale de la carcel para
reincorporarse a sus trabajos pastorales, entre ellos,
denunciar a PAX como un proyecto ya no digamos religioso o
politico, sino mas bien policiaco.

Bn 1963, en pleno Concilio Vaticeno II, el Cardenal
Cicclognianni, Secretario de Estado, acompafiado de una seria
advertencia, denuncié a PAX y sus acciones en Roma basado en
un informe vertido por el Primado de Polonia.

En resumen,el "Informe Wyszyinsnki", toca cuatro puntos:

1.-) PAX no es una organizaciodn con fines culturales, sino
tan s6lo un medio de propaganda disfrazado para denigrar la
actividad de la Iglesia en Polonia mediante la difusién de
informaciones falsas.

2.~) 'Este movimiento recibe drdenes y directrices del
Partido Comunista, de la Policia Secreta y de la Oficina
Para Asuntos del Culto.

3,-) En recompensa a su misién, PAX se beneficia de ciertas
facilidades y apoyos, como por ejemplo, excenciones
tributarias para sus publicaciones y negocios comerciales.

4,-) PRX se ha presentado, ente Occidente, como un
movimiento de catdlicos progresistas de Polonia®l,

Uno de los eclesiasticos que siguié muy de cerca el problema
de PAX fue el Arzobispo de Cracovia, Karol Wojtyla,el actual
Papa, guien consigné la mayor parte de las notas de su
investlgacmn en su libro "La Pologne Defend son Ame". Por
esta razén, Juan Pablo II no comprende el porque existen
pensadores que afirman que la teologia de la liberacién en
clave marxista nacidé en América. Las amargas experiencias en
su natal Polonia y las innegables similitudes con el caso
nicaragiliense, permitieron otorgarle de parte del actual
Pontifice un fuerte e inmediato apoyo al Cardenal Obando,
Primado de Nlcaragua, en la pugna contra el sandinismo
durante toda una década.

_ % poca,"penuncia del Episcopado Polaco", DOCA, México, 1973,
pag. 3.
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2.1.2.1 LAS ACTIVIDADES DE "PAX" EN FRANCIA E ITALIA

Las gestiones de PAX en Francia , no tan sélo lograron
aislar al Episcopado Polaco de la opinién piblica gala.
Fueron mas alld; hasta conseguir que un organismo del
Episcopado Francés se viera directamemte inveolucrado en la
subvencidn de todo tipo de movimientos liberacionistas.
Incluso se llegd al extremo de aportar fuertes donativos
para los movimientos guerrilleros en el mundo.

El Comité& Catdélico Contra el Hambre y Para el Desarrollo,
CCFD, fundado en 1961 por el Episcopado Francés y cuyo
objetivo era el de canalizar donativos que los catdlicos
franceses aportaban durante la época de cuaresma, destinados
a la ayuda humanitaria de los paises subdesarrollados, se
vio, en 1985, involucrado en un escdndalo periodistico a
causa de la investigacién de Michel Algrin, un profesor de
Ciencias Politicas de la Universidad de Paris.

El mas importante organismo humanitario francés, fue acusado
en 1585, por Algrin a través de su libro "La Subversion
Humanitaire. Les bonnes Ouvres du CCFD", de haber desviado
fondos con el objeto de comprar equipoc bélico para diversos
movimientos guerrilleros mundiales. Los mas importantes:
FSLN, Frente Farabundo Martf de Liberacidén Nacional.

RAlgrin narra cémo inicidé su investigacidn: "comencé a
interesarme por el CCFD y, examinando la lista de las
financiaciones efectuadas por esa organizacidén, noté la
presencia de nombres extrafos como la SWAPO y Polisarie
Fretilin"®. Al final del escidndalo,los recursos que
recibia el CCFD eran 50% menos que en sus mejores épocas.

Durante los afios de investigacién,Algrin hace un cuadro
sumamente completo de aportaciones y beneficiarios del CCFD.
No tan sdlo figuran siglas extrafias,sino que los donativos
mads importantes son en el rubro del financiamiento a las
labores de prensa y propaganda.

€ ¢fr. Algrin Michel,"La Suvbersion Humanitaire.Les Bonnes
Oeuvres Du CCFD", Jean Picollec, Paris, 1988, Pag.55,
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Un sinndmero e revistas como "E1l Machete", nicaragiiense,
destinada a indoctrinar a los campesinos de ese pais, fue
subvencionada, entre mayo y junio de 1983 por el citado
CCFD. El hilo conductor con el mundo religioso se percibe
cuando Algrin asienta que: "en Nicaragua acontece el caso
méds clamoroso de apoyo Y subvserién de la Iglesia Catdlica,
financiado por padres revolucionarios y sustentando la
peligrosa Teologia de la Liberacidn"®

En los tiempos en donde era sistemdticamente atacada la
jererquia catdlica nicaragiiense, tanto en prensa escrita
como en la TV y la radio, el exministro del Interior, Tomas
Borge, tuvo una reunién con el sacerdote francés Agosthino
Tardlm, presidente para América Latina del ya citado

CCFD%

En esa reunidn, Borge aseverd que existia toda una corriente
de desinformacidn sobre la realidad de la Iglesia en
nicaragua, argumentacién que el propio CCFD se encargd de
vertrir hacia toda la opinién plblica europea.

Como . se puede ver, la accidn sustentada por PAX durante
mucho tiempo en Francia, permitid al marxismo fabricar una
base de sustento en una maniobra formidable, la cual
consistid en fabricarle un cadalzo a la Iglesia Catdlica en
Nicaragua con el dinero y las aportaciones de los mismos
cat6licos.

Después de que el movimiento Pax fuese frenado en Polonia
por el Episcopado de aguel pais, una noticia sacudidé los
centros politicos mundiales: el Papa Juan XXIII convoca al
Sequndo Concilio Ecuménico Vaticano (CVII). Con este
trascendental acontecimiento, por un lado, la Iglesia
Catélica se modernizaba; y por el otro, pretendia dar la
pauta para la reconciliacién definitiva con el mundo
cristiano histérico.

Las reacciones en los centros de poder no se hicieron
esperar. La unidad de los cristianos era algo nocivo desde
su punto de vista.

6 Ibidem. Pdg. 23.

6 ANN y AFP,"La Desinformacion Sobre la Cuestidn Rellglosa ha
Llegado a Limites Monstruosos:Tomds Borge" en El_Dia,México,27
Agosto,1982.pég.4.
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El mundo anglosajén, encabezado por los EU y su cohorte de
gobiernos latincamericanos, se puso en marcha y echd a andar
toda una retahila de sectas pseudocristianas que ahora
agolan el subcontinente, cosa que ya hemos constatado.

Del lado soviético, cuya apreclac1on de los acontecxmlentos
era mas clara, se vislumbrdo lo que le podia suceder si el
Conclio cuajaba (Cosa que, de hecho gucedid). Para ello, se
implementé, con toda oportunidad, el descongelamiento de
Pax, 1la cual aperturd una oficina en Roma; fundando primero
el ¢CCC, Comité Coordinador de Comunicaciocnes del Concilio,
quien a su vez se transformd en el 1IDO-C, Centro
Internacional de Informacidn y Documentacién de la Iglesia
Conciliax, considerado como un sistema paralelo de
interpretacién y difusién del CVII.

De acuerdo con Alfredo Garland: "El principal origen de
expansioén de las secciones nacionales del IDO-C se debid a
las afanosas peregrinaciones de su primer presxdente, el
sacerdote Rafael Van Kets y un sacerdote holandés, el padre
Leo Althing Von Gerssau"és.

Al mismo tiempo gue actuaba en Roma, Pax traslada sus
oficinas centrales a Paris. Desde ahi financid la
publicacién de "Informations Catholiques Internationales",
ICI, con gran éxito, el cual iba midiendo el peso especifico
que se obtenia dentro de la opinién piblica francesa, sobre
todo en el campo eclesidstico y en el ambito intelectual.

En torno a ICI gravitaban la gran mayoria de intelectuales
galos quienes, desde muy diversos puntos de vista,
enfrentandose unos, matizando otros, rechazaban las posturas
vaticanas.

Uno de los principales objetlvos de esta institucion fue la
inoculacién de elementos de andlisis marxista en la
estructura y pensamiento de la Iglesia, dividiéndola en dos
bandos: la de ‘los ricos' y la de ‘los pobres'.

Formalmente fundado en 1965, el IDO-C, contdé con el
siguiente comité ejecutiveo: Srio. Gral.: Dr. G. Bagazzi;
Ing. José Alvarez Icaza, del Movimiento Familiar Cristiano;
M.J.P. Dubois Dumée, del ICI; Dr. J. Turowicz, de la revista

8 garland, Alfredo,"Como Lobos Rapaces", Sapei, Lima, 1978,
pag. 19.
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ZNAK polaca, directamente vinculada con Pax, y el Dr.
Seebor, de la editorial alemana Herder Korrespondenz.

El Ing. Alvarez Icaza es actualmente uno de los principales
dirigentes del Partido de la Revolucidn Democratica de
México, PRD. Sus actividades, sin embargo, se han centrado
en aplicar el mismo modelo gue operd en Nicaragua. Desde
hace ya 25 afios, o sea después de terminado el CVII, es
dlrector de la revista Cencos- Igles:.as, en torno de la cual
gira casi toda la T.L.L. mexicana®, junto con otras
instituciones interesantes como lo es el Centro de Estudios
Ecuménicos, la Revista ‘Cristus', el Centro de Reflexién
Teoldgica. El Sr. Gomez Hermosillo, presidente nacional de
las Comunidades Eclesiales de Base{ CEB'S ) en el Distrito
Federal y exdirector del Centro de Estudios Ecuménicos
(CEE), fue candidato por el P.R.D., Partido de la Revolucidn
Democratica, a la Asamblea de Representantes en México,
D.F.por el XX distrito electoral. Radl Macin y Antonio
Cantii, ambos directivos del Centro de Estudios Ecuménicos,
han sido candidatos a diputados por el pPartido
Revolucicnario de los Trabajadores, PRT, en el Frente
Electoral Socialista en las elecciones mexicanas de 19219,

Mucho antes de gue el influjo autéctono de Paulo Freir-~
causara impacto dentro del contexto ideoldgico
latinoamericano; previo descubrimiento del hilo politico
polaco que afectd a Alemania, Francia e Italia, con Julio
Girardi y Paul Blancart, se pudo constatar que era agqui en
Europa donde se elaboraban exitosamente las bases
ideoldégicas del 1liberacionismo.

Blancart, gquien habia ya difundido sus tesis afios entes de
que se celebrara la Conferencia de Medellin, actud
personalmente en Chile en un acto cuyo nombre se le llamb
<Operacién Verdad> que tenia por objeto respaldar las
acciones del presidente Salvador Allende. Este singular
sacerdote francés vania de La Habana en donde &l mismo
redactd el documento de los sacerdotes asistentes al
Congreso Cultural de la Habana, compartiendo << el alto

% S/A,"Como Cristianos Apoyamos la Candidatura de Cuauhtemoc
Cédrdenas" en Iglesias Nam. 55, CENCOS, México, 1988, Pag. 26.

¢7 Cfr.Desplegado del Frente electoral Socialista del PRT,
Partido Revolucicnario de los Trabajadores en La Jornada, México,
5 Agosto, 1991. pag. 20.
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honor de regﬁrtlr elogios para Fidel en el discurso de
clausura >>'

Es,sin embargo,la influencia del italiano Giulio Girardi la
que mds ha impactado en el pensamiento liberacionsita
latinoamericano. Con el resentimiento a cuestas provocado
por la expulsidn en el Ateneo por su congregacién en Roma,
tuvo la atinada idea de inocular el liberacionismo en Espafia
durante el famosc ‘Encuentro del Deusto', Espafia, en 1969,

Fue tan importante el influjo de Girardi, que en varios
encuentros internacionales como el de los CPS; el de las
Comunidades de Base europeas y, sobre todo en los esquemas
eclesioldgicos 11berac1onlstas, que a partlr de sus tesis,
se pudo percibir un nuevo giro y dimensién de los
contenidos tedricos del liberacionismo latinoamericano.

Los grandes trazos que proponia Girardi en sus diversos
escritos, no eran sino la inclusién de la lucha de clases en
el seno de la Iglesiz Catdlica.

Segin investigaciones de Ricardo De la Cierva y de Alfredo
Garland, la mayoria de los teflogos espafioles y
latinoamerlcanos, asi como algunos sacerdotes guerrilleros
como Camilc Torres, guienes eran punteros del
liberacionismo, se formaron ,algunos en Alemania , pero la
mayoria en Bélgica, en la universidad de Lovaina, propiedad
de los padres jesuitas. Es evidente gue la influencia mas
fuerte vino del pais de los teutones gquienes, a su vez
hicieron todo un formulario mejor elaborado sobre el papel
‘dialéctico de la Iglesia'é?.

Son los siguientes tedlogos alemanes los que mas influyeron
en el pensamiento de los liberacionistas iberoamericanos:
Johann Baptist Metz, Jiirgen Motlman, karl Rahner y Hans
Kiing. Metz ha sido colaborador directo del Centro Antonio de
valdivieso, uno de los Organgs oficiales de andlisis de la
Iglesia Popular de Nicaragua™.

% ponoso Loero, T. Op.cit. pdg.32.
% pe la Cierva, Ricardo, Op.cit. pig. 75.

7 Ibidem. pég.101.
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La Teologia Politica nacid, segin De la Cierva, en Alemania
en tlnmpos de la postguerxa <<sumo una reflexion cristiana
con aprox1maclon al marx1smo h pista y como un aliviadero
para el complejo aiemdn de culpabllldad por el
colaboracionismo de los cristianos y de las Iglesias
alemanas con el régimen de Adolfo Hitler >>.

Esta idea de culpabilidad ha sido utilizada por el
movimiento de masas de la IP, las Comunidades Eclesiales de
Base, quienes afilian a sus presuntos miembros en las
universidades partuiculares y en los ambientes de clase
alta, con el ardid de la opopcibén preferencial por los
pobres; es lo que se le llama el manejo del escripulo.

De acuerdo con diversos autores, como el propio De la "ierva
y Garland, uno de los tres principales centros
internacionales desde donde ha fluido el apoyo cultural y
financiero hacia el liberacionismo mundial ha sido durante
muchos afios Alemania. Los otros dos son Espaiia y los EU.

Dada la gran ignorancia que existe en Alemania en torno a
los problemas latinoamericanos y a la falta de opciones para
un estudio certero, varios centros religiosos alemanes como
las instituciones <<Adveniat>>, <<Misereor>>,‘Justicia y
Paz' y <<Pax Christi>>, han venido financiando varias de las
actividades del liberacionismo. Gracias al apoyo de
<<Adveniat>> se pudo lograr el encuentro de El Escorial,
pieza clave en el surgimiento de la Iglesia Popular en
Espafia.

Asimismo, por esas épocas se fundd la revista ‘Concilium’,
la cual agrupaba, principalmente a tedlogos y filésofos
contestatarios contra Roma. Figuraban en ella, los padrinos
europeos del liberacionismo: Metz, Schillebeeckx y el
célerbre Hans Kiing.

A Concilium se le fueron sumando otras publicaciones como
‘L'Actuallité Religeuse ',‘Etudes',‘Jesu ' y ‘L‘Espirit',
principalmente. Estos medios fueron, en Francia y Bélgica
los portavoces de la reinterpretacioén de los documentos
conciliares.

concilium se perfllo, durante el conflicto entre la
Jerarquia eclesiadstica nicaragiiense y el gobierno
sandinista, como la plataforma intelectual europea.Sumandose
del lado de los sandinistas.
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Retomamos a Johann Baptist Metz: "En Nicaragua veo una
posibilidad histdrica nueva. Porgue agui el sujeto de la
revolucién, y también la intencidn de la revolucidn, no
estan definidos por el hecho de querer liberarse de los
procesos cristianos, sino por el hecho de que los cristianos
v el pueblo cristiano ha sido también protagonista de la
revolucidn®,

Luego entonces, segln el mismo Metz: "Por supuesto que la
perticipacidn del pueblo cristianc en el proceso
revolucionario significa un cuestionamiento radical de la
identidad eclesial y a las estructurtas eclesiales. Y va a
ser muy importante ver si en Nicaragua se puede llegar a la
que la iglesia como iglesia de base, represente esa
identidad tanto religiosa como politica del pueblo. 8i esa
resulta entonces tendremos un ejemplo histdrico de aquello
que estamos esperando...Todo depende de que este proceso sea
protegido y para eso la Iglesia de Nicaragua necesita de
nuestra solidaridad. En la conciencia de esa solidaridad
surge también en nosotros la nueva iglesia"?,

El IDO~-C fundd en México, el Centro Intercultural de
Formacidn, CIDOC, con sede en Cuernavaca, cuyes directores
fuexrcon los exsacerdotes Ivan Illich y Gregorio Lemerciler,
guienes junto con el Obispo dimisionario, Sergio Méndez
Arceo, quien fuera secretario general del Secretariadc
Internacional Cristiano de Solidaridad con América Latina,
"Oscar A. Romero", fueron alumnos en la universidad de
Lovaina, en Bélgica.

De 1861 a 1967 pasaron por las aulas del CIDOC unos 7000
sacerdotes y religiosos extranjeros que, viniendo
principalmente de Europa, iban a ser asignados a todo el
continente americano. La gran mayoria de los cursos que ahi
se impartien, tomaben un cariz de "sensibilizacion y
andlisis" de la realidad latinoamericana, en donde se
subministraban los grandes trazos de las T.L.L. En 19872, el
Episcopado Mexicano desautoriza el CIDOC y é&ste tiene due
cerrarse.

El vinculo que existfa entre el CIDOC e IcI estaba
representado en las personas del dominico Agustin Desobri y
del sacerdote vasco Ramén de Ertze Garamendi, piblico
defensor de la ETA.

7 Metz, Johann Baptist, Op.cit. Dag. 94.
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Transportando el eje liberacionista hacia Espafia, salid a la
luz piblica un sinGmero de publicaciones entre las que
encontramos ‘Cuadernos para el Didlogo', de corte religicso
¥y en donde escribian varios miembros del PSOE, Partido
Socialista Obrero Espafiol, come Joaguin Ruiz Jiménez,
posteriormente a esta multitud de hechos se conformd una
institucidn que, por su organizacidn y financiamiento, mas
parece un ministerio de relaciones exteriores que una
institucion de investigacidén. Nos referimos al IEPALA, del
cual se abordara en la siguiente parte referente a Espafa.

2.1.3 LA INFLUENCIA DE LA TEOLOGIA DE LA LIBERACION EN
ESPANA: SU IMPORTANCIA COMO PLATAFORMA DE DESPEGUE HACIA
AMERICA LATINA.

purante el primer periocdo del gobierno socialista de Felipe
Gonzalez, dos espafloles jesuitas naturalizados salvadorefios,
Ignacio Ellacuria y Jon Sobrino, presentaron sus
planteamientos ideoldgicos frente a las cémaras de la TV
espafiola. Ellacuria, asesinado en noviembre de 1989 por
militares salvadorefios, no era propiamente un idedlogo sino
un estratega y un politico consumado, quien desde la UCA,
Universidad Centroamericana, de San Salvador dirigia
maniobras. Tal vez Ellacuria, segin Héctor Moreno y Ricardo
de la Cierva, era el artifice _mds consumado de la Iglesia
Popular en todo Centroamérica’®.

Los ambientes en donde se formaron ideoldgicamente
Ellacuria, Sobrino y otros clérigos como Gaspar Gracia
Laviana, héroe del sandinismo, se fueron conformando con la
serie de encuentros llavados a cabo en la peninsula por los
promotores del liberacionismo.

La revista ‘Iglesia Mundo', junto con el analista Ricardo de
la Cierva, aseguran que el "Encuentro del Escorial', llevado
a cabo en un lugar de Espana que lleva ese nombre, entre el
8 y el 15 de julio de 1972, organizado por los jesuitas
Alfonso Alvarez Bolado y José Ignacio Gonzdlez Faus, a
nombre del instituto ‘Fe y Secularidad', marcd el inicio
oficial y plblico del liberacionismo en Espaiia.

_R'Moreno, Héctor,"Radiografia de la Tecliyia de la Liberascidn
en México" en El Norte, Monterrey, 4 Mayo, 1990, pag. 2.
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La casa editora ‘Sigueme’, propiedad de los padres jesuitas,
cuya linea ha marcado José GOmez Cafarrena 5.J., publicé las
actas en un libro: “Fe Cristiana y Cambio Social en América

Latina%®,

A partir de esos encuentros, algunos elementos eclesiasticos
como Alvarez Bolado, GOmez Cafarrena, Ignacio Ellacuria,
José A. Gimbernat , J.M. Diez Alegria, Crasiano Floristan,
Julio Lois y Benjamin Forcano, entre otros muchos, tuvieron
amplia difusidn, como tedlogos, en el diario izquierdista
madrileflo ‘El Pais'. Ninguno de ellos, sin embargo, es
tedlogo reconocido, mias bien se han destacado en el campo de
la sociologia y de la teorfia politica.

Es importante destacar que los principales drganos de B
difusién de los liberacionistas espafioles fueron organizados
v financiados por algunas ordenes religiosas interesantes.
Se pueden identificar facilmente a la editorial ‘Sigueme’,
de los padres Operarios de Salamanca; Ediciones
‘Cristiandad® en Madrid y las revistas de la orden jesuita
‘vida Nueva', ‘Misidon Abierta' y ‘Pastoral Misionera'.

Alguhos de los mas importantes centros alrededor de los
cuales gravita la mayor parte del cristianismo izquierdista
espafiocl son:

1.- Instituto de Teologia Pastoral de la Universidad de
Salamanca, con sede en Madrid.

2.~ Instituto ‘Fe y Secularidad‘.

3.- ‘Asociacién de Tedlogos Juan XXIII'.

Todas estas instituciones han estado ligadas a <Cristianos
Por el Socialismo>, grupo que, como ya hemos visto, fue
originado en Chile en 1972, por gestiones del también
jesuita Genzalo Arroyo y relanzado en Espafia un afio después
por los ]esulLdS Juan Garcia Nieto, Ignacio Gonzdlez Faus y
José Ma. Llanas™,

e Arrcyo,Gonzalo,et.al.,"Fe Cristiana y Cambio Social en
América Latina® Sigueme Madrid,1972.

% g/A,"VI.La Asociacidén de Tedlogos Juan XXIII: EL Papel de
los ‘Intelectuales Oorgdnicos' " en Iglesia-Mundo, Nim. 305,
Madrid, 1985, p&g.46.
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otro de los prlnclpales ejes del liberacionismo en la
peninsula ibérica se encuentra en el IEPALA, Instituto de
Estudios Politicos Para América Latina y Africa. Esta
institucidén es una asociacién civil fundada en 1965 en
Madrid y oficialmente se ha declarado independiente de
cualquier grupo religioso, partido o ideologia alguna; se
plantea a =i misma como un servicio ideoldgico, politico.
cultural y técnico a los procesos de liberacidn de los
pueblos dominados y como una contribucién a la lucha
antiimperialista de todos los movimientos de liberacién.

Del 5 al 12 de diciembre de 1981, se celebrd, a puertas
cerradas en la residencia de los Dominicos, un importante
evento llamado " Encuentro sobre las relaciones entre
Cristianisme y Revolucién ". Organizado por el IEPALA, el
chileno Pablo Richard, fundador de Cristianos por el
Socialismo, expuso que el cristianisme, a través de la T.L.
y la Igleszia Popular, jugaban , en las revoluciones de
América Lutina, un papel preponderante. Segin Richard:

"En América Central ese cuerpo (el cristianismo
revolucionario), se ha juntado con esa cabeza, (la tradicién
marxista rcvolucionaria). Por primera vez se ha dado esa
conexion cutre vanguardia y masa, esa conexidn ha jugado un
papel importante, la convergencla entre marxismo
revolucionario y cristianismo revolucionario”.

Méas adelante Richard,en el sentido mds gramsciano del
término, concluye: "la Iglesia Popular tiene la tarea de ser
un .murec de contencidn a la manipulacidén de la religioén, por
parte de los cotrarrevolucionarios. Para evitar que la fe
quede como un lastre histdrico, la religiosidad del pueblo
debe ser educada en el nuevo consenso revolucionario, en la
nueva socizdad civil, a partir de nuevos valores...Esto no
surge automatlcamente. Por eso la Iglesia Popular cumple el
servicio politico de la educacién de la fe del pueblo"?,

De acuerdo con el investigador Ricardo de la Cierva y
algunos medios de difusién espafioles como la revista
Iglesia-Mundo y ABC, afirman que el IEPALA es el "cruce de
caminos" entre la &lite intelectual liberacionista europea,
especialmente de Bélgica, Francia y Alemania y la mayoria de
los movimizntos de liberacidn mundiales, cuyo especial

75 Richavd,Pablo,Op.cit.pag. 245.
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interés se ha centrado en tres paises claves: Cuba, El
Salvador y Nicaragua’.

Fuertemente  financiado por el célebre CCFD, Comité
Cathol;que Contre la Faim et Pour le Developpement

organismo dependiente del Episcopado Francés, del que ya
hemos hablado, el IEPALA, en 1981, logrd una gran
concurrencia de representantes de grupos guerrilleros de
América Latina y Africa, siendo los mds sobresalisntes los
de corte politico-religioso como la Coordinadora Nacional de
la Iglesia Popular de el Salvador y el propio FSLN.

Es importante hacer notar que el IEPALA, en sus diversas
publicaciones aparece como ‘IEPALA-IDO-C ESPANA',
evidenciando su vinculo con el IDO-C internacional, que,
como vimos, ha sido la fachada de PAX hacia otros paises,
Ademads IEPALA hace mencién en sus propias publicaciones que
es distribuidora del DEI, Departamento Ecuménico de
Investigaciones, con sede en San José&, Costa Rica;
im?ortantisimo centro de apoyo al Frente Sandinista en aquel
pais.

Uno de los antecedentes mids remotos del apoyo internacional
a la Iglesia Popular se puede ubicar en el encuentro
promovido por el asesinado presidente Salvador Allende, cuyo
titulo fue "Primer Encuentro Internacional de Cristianos por
el Socialismo", llevado a cabo en Santiago de Chile entre
los meses de Noviembre y Diciembre de 1971. Hoy, ese
antecedente ha sido reemplazado por uno més moderno y
dinémico ,representado, por un lado, por el apadrinamiento
Fidel Castro-FSLN, y por el otro, la formaciédn
politico-cultural de los ‘Comités de Solidaridad Oscar
Arnulfo Romero', la agencia PAX polaca, el IDO-C y sus
inegables contactos internaclonales,'el IEPALA y la red de
publicaciones y Centros Ecuménicos de andlisis en todo el
continente Americano y Europa.

Al parecer, Espafia ha sido s06lo la gran plataforma desde la
cual se ha despegado una nueva conguista hacia el Nuevo
Continente; conquista que, primeramente se plasmo en un
nivel de orden cultural y posteriormente cuajé en
compromisos politicos y militares concretos.

% véase,"E1l I.E.P.A.L.A. y la Teologia de la Liberacién" en
Iglesia~-Mundo, NGm. 306, Madxid, 1985, pag. 38.
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La mencionada conquista girdé en torno a varios ejes
maestros, cuyo motor principal, evidentemente se centra en
el IEPALA.

+ ) El primer eje son los ‘Cristianos por el Socialismo' en
Espafia .

* ) El segundo son los ‘Encuentros Sobre las Relaciones
entre Cristianismo y Revolucidn'.

* ) Prosiguiendo con los ciclos de mesas redondas sobre los
‘Cristianos y la Solidaridad con el Tercer Mundo‘.

* } Las actividades desarrolladas, en el plano

intelectual-propagandistico por la ‘Asociacién de Tedlogos
Juan XXIIT'.

*+ ) Las actuaciones de las llamadag ‘Comunidades Cristianas
Populares'; vy.

* ) Las insistentes campafias de solidaridad con 1la
revolucién sandinista, las cuales, también, se desarrollaron
en miltiples etapas.

Algunios de estos ejes, con en tlempo, se fueron
paulatlnamente desgastando, gracias a que, por un lado, la
accion de la Jerarquia Catolica les restd influencia, y por
el otre, la evidencia, ante la opinién piblica, de sus
apoyos y sustentos totalmente parcializados.

Para 1979, el modelo o eje de los ‘Cristianos Por el
Socialismo' estaba totalmente agotado. Fue el flujo de los
aconteclmientos que se desarrollaban en Centroamérica lo que
les proporciond aire suficiente como para retornar a la
palestra politica y a las primeras planas de los diarios,
sobre todo de izguierda.

La crisis que experimentaban los CPS, Cristianos Por el
Socialismo, tuvo su salida natural en el reordenamiento de
sus propésitos y movimientos. Actividades desarrolladas a
traves de los bien financiados Comités de Solidaridad con
Centroamérica, todos ellos con grados de coordinacion
internacional sorprendente, sugiere, cuando menos, la
direccién y el apuntalamiento de algunos institutos
politicos partidistas,
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El 3 de agosto de 1984, afioc en que el gobierno sandinista
sostenia un escandaloso enfrentamiento con,la Jerarquia
Catdlica nicaragiiense, tuvo lugar en Managua, el

"y Encuentro Internacional <<Oscar Arnulfo Romero>>",
organizado por el Secretariado Internacional de Solidaridad
‘Oscar A. Romero', con sede en México, cuyo secretario
General es el obispo dimisionario de Cuernavaca,, Sergio
Méndez Arceo. Los anteriores encuentros fueron en México,
1980; Riobamba, Ecuador, 1981; Cuernavaca, 1982 y Turin,
1983.

Uno de los acuerdos a los gque se llegaron fueron :
“"organizar en los diferentes paises del mundo acciones de
solidaridad con Centroamérica, durante la (ltima semana de
octubre (1984) con motivo de las elecciones en Nicaragua y
EEUU ". Como se sabe, los resultados de esas elecciones nada
tuvieron de sorprendentes. El sacerdote Javier Goroztiaga,
Ana Maria Loépez Ezcurrra, Rall vidal, Rubén Dri y Pablo
Richard, fueron exponentes y relatores de los compromisos.

El P. Javier Gorostiaga es un jesuita espafiol, colaborador
del IEPALA, a quien en octubre de 1985 se le descubrid en
Managua como un activo colaborador del gobierno sandinista,
dirigiendo el Instituto de Investigaciones y Estudios
Sociales. Este sacerdote fue uno de los principales
promotores del ‘Encuentro sobre las Relaciones Entre
Cristianos y Revolucién'®(Alcobedas, Espaiia, 1981).

En varias de las campanias lanzadas por el IEPALA, ha
;. figurado, en primera linea, el Comité <Oscar A. Romero> de
\ Espaifia.

La mexicana Ana Maria Lépez Ezcurra, ademls de autora de
diversos libros como <<La Ofensiva Conservadora>> y

<<El Vaticano y la Administracién Reagan>>’’, cuyas
hipétesis principales se centran en la idea de que la Santa
Sede ha estado de acuerdo con el gobierno del expresidente
norteamericano, Ronald Reagan, es colaboradora del Centro
Regional de Informaciones Ecuménicas de México, CRIE, el
cual a su vez forma parte de los Cristianos Por el
Socialismo, CPS.

e

En Espafia, los comités <Oscar A. Romero>, se encuentran
estrechamente relacionados con las Comunidades Cristianas

7 cfr. Ezcurra, Ana Maria,"El Vaticano y la Admlm.st:rac;l.on
Reagan", Nuevomar, México, 1984.
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propulares, las cuales, también convergen en el multicitado
IEPALA.

Carmen San José&, miembro del Centro de Informacién Sobre
Nicaragua, CISNICA, publicd un articulo en la revista "E1l
Siervo" en donde estipula que el CISNICA fue "creado en
colaboracién con el Instituto Histérico Centrocamericano de
Managua, desde donde un equipo interdisciplinario de
expertos estudiosos, analiza e informa sobre la situacidn en
Nicaragua, se relaciona directamente con algunas otras
instituciones interesantes como lo son: Cristlianos para la
Paz, Comité de Justicia y Paz en_Guatemala y el Comité pro
Derechos Humanos de E1 Salvador"’®,

Segiin investigaciones hechas por la revista espafiola
"Tglesia-Mundo", en mayoc de 1985 se celebrd, en un colegio
de la orden Mar;sta, una reunidén-homenaje en la gue
asistieron Fernando Cardenal, ministro de Educacidn de
Nlcaragua, Alvaro del Castillo, ler. secretario de la
Embajada de Nicaragua en Espafia y algunos otros personajes
importantes dentro del liberacionismo, como Benjamin
Forcano, director de ‘Misién Abierta', José Ma. Mohedano,
expresidente de la Asociacidén Pro Derechos Humanos y Enrique
Miret Magdalena, de los CPS en Espafia.

Benjamin Forcano junto con Rufino Velasco son coautores de
un libro antivaticano llamado "El Papa en Nicaragua", obra
encargada de lavar la imagen del sandlnismo despues del
viaje papal, cuya etapa en Nicaragua causd escéndalo y
escozoxr en los circulos eclasidsticos y en la opinién
piblica, por el trato de que fue objeto el Papa. Los autores
del libro de marras, en la reunién con Cardenal, urgieron a
los participantes a redoblar acciones en favor del gobierno
sandinista, que ya daba seflales de mala fama mundial, y
todos los participantes se comprometieron a que asi se
haria.

Es interesante observar que el libro "El Papa en Nicaragua",
quedd bajo la supervisién investigadora del IEPALA, Yy en él
también colaboraron el Instituto Histdérico Centroamericano,
el CISNICA, Las Comunidades Eclesiales de Base
Nicaraglienses, las Comunidades Eclesiales populares
espanolas,_Pablo Richard y el comité de Solidaridad <Oscar
A. Romero>

i S/A,"Personas Especialmente Calificadas y sus medios de
Expresion" en Iglesia-Mundo, Niim. 306, Madrid, 1985, pag. 21.

7™ varios,"El Papa en Nicaragua", IEPALA, Madrid, 1983.
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Al final y como anexo de la obra, se enctuentra la <<Carta de
Apoyo a la Iglesia De Los Pobres, que esta en Nicaragua,
1983>>, Entre los firmantes figuran tedlogos e
historiadores, considerados los mejores y mds fuertes
soportes intelactuales de la IP: Schillebeeckx, Metz, Hans
Kiing, Leonardo Boff, Casalis y Enrique Dussel, algunos de
ellos grandes figuras de "Concilium®.

La parte espafiola de dicha carta estuvo signada,
evidentemente, por Forcano, Casiano Floristan, presidente
de la Asociacidn de Tedlogos,Juan XXIII; F. Urbina, director
de ‘Pastoral Misionera' y Carmelo Gracia, Secretario General
del IEPALA.

Seria demasiado profundizar sobre la plataforma espaiiola,

ademds este seria tema de otro estudio. Por las pruebas que
aqui se aportan, cuando menos se presume que toda la red del
liberacionismo espaiiol tiene como cerebro maestro el IEPALA.

3 LOS ANTECEDENTES DE LA IGLESIA POPULAR EN AMERICA LATINA.

3.1 LA IMPORTANCIA DE LAS ACTIVIDADES DEL LIBERACIONISMO EN
LAY CONFERECIAS EPISCOPALES LATINOAMERICANAS.

burante los afios sesentas, al calor del Concilio Vaticano
II, numerosos jovenes profesores de Iberoamérica estudiaron
teologia, filosofia y ciencias sociales en Europa. La CELAM,
conferencia Episcopal Latinoemricana coordiné y
continentalizé la actividad intelectual de estos profesores,
que se concreta y potencia desde el comienzo de esos afios en
instituciones teoldgico-sociales, como el DESAL, Centro Para
el Desarrollo Econdmico y Social de América Latina, 1961 y
el ILADES, Instituto Latinoamericano de Doctrina y Estudios
Sociales, 1961, ubicados en Santiago de Chile. Los centros
de liturgia y catequesxs, creados en el primer lustro de los
afios sesentas, contrlbuyen al debate interno sobre el papel
de la Iglesia catdlica ante la sociedad de Iberoamérica, en
donde, por su labor, destaca el Instituto de Pastoral
Iatinoamericana, gque organiza su primera reunidn en Puerto
Rico en 1964; y en 1965 un curso en Sao Paulo, en donde
intervienen Segundo Galilea y Joseph Comblin; en 1966 se
afianza como grupo itinerante por todo el continente y
Espafia contando con la presencia de figuras como Juan Luis
Segundo, Casiano Florlstan e Ivan Illich, quienes
apuntalados por las mismas estructuras ec1951ast1cas Y
montados sobre el andamiaje de las drdenes religiosas,
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lograron imponer un ritmo nuevo a la expansién del
liberacionismo a nivel internacional.

Los movimientos liberacionistas iniciardn ya su irreversible
caminar a partir de la Segunda Conferencia del Episcopado
Latinoamericano, CELAM , cuya cede fue Medellin, Colombia,
en 1968; por eso resulta un poco complicado rastrearlos
antes de ese acontecimiento. Segundo Galilea siempre estuvo
vinculado con el movimiento IDO-C y PAX y fue director del
Instituto de Pastoral Latinoamericana de la CELAM,el cual
dirigidé en Quito en 1972. Joseph Comblin, de origen belga,
era en 1962-1963 profesor de Teologia en la Universidad
Cat6lica de Santiago de Chile, y simultaneamente desde 1965
profesor del Instituto de Teologfa de Recife, en Brasil;
desde 1968 profesor en el instituto de Pastoral de la CELAM
en Quito, y volvid a Lovaina en 1971.

En el ambiente de agitacién que fue provocado por las mas
diversas intepretaciones del Concilio Vaticano II, cuando
los ploneros del liberacionismo tomaban los puntos claves en
los organismos de la CELAM, aparece el prlmer escrito que
puede calificarse ya como una creacidn propia de la Teologia
de la Liberacidén Latinoamericana: La Pastoral de la Iglesia
en América Latina, la cual adn sin contar con la aprobac:.on
oficial de la Santa Sede, se define como pastoral profética
sin adentrarse de forma expresa en el problema politico: su
autor era un sacerdote indio peruano de 40 afios, llamado a
ser el padre de la Teologia de la Liberacidn
latinocamericana, Gustavo Gutiérrez. Su pensamiento madura
répidamente, y en_1969 publica "Hacia una Teologia de la
Liberacién”, en el cual se reinterpretan todas las
conclusiones de la famosa Conferencia de Medellin.

Estudios previos a la Conferencia de Medellin nos muestran
que en visperas de que se llevara a cabo este evento,
actuaban ya los fermentos europeos de la Teologfa Politica y
de la influencia marxista en los precursores del
liberacionismo, procedentes algunos de Europa, Y formados
otros en Europa, tanto en la famosa universidad jesuita de
Lovaina como en las universidades catélicas alemanas. Pero
en el ambiente general de la fermentacidén eclesiastica
ibercamericana entes de Medellin, los .1nf1ujos que pueden
detectarse con mayor precisidn son el autdctono y el
foraneo. R

El influjo autdoctono se centaliza en el marxismo pedagdgico
del brasilefio Paulo Freire, cuyas obras y tesis fueron
apliamente difundidas en Espafia, por las editoriales



69

pertenecientes a las 6rdenes religiosas catdlicas de los
jesuitas, salesianos, meristas y otros. Freire se presentaba
inicialmente como SOclOlOgO Yy educador, aunque termind
declarando su primordial interés en la difusidén del marxismo
revolucionario.

Freire es el importador del concepto de liberacién para
América Latina en el sentido plenamente marxista desde 1964:
la concientizacidn o toma de conciencia revolucionaria de
clase por parte del pueblo -la palabra clave de este autor-
es correlativa a la liberacidn revolucionaria.

El cardenal Lopez Trujillo, personaje clave en la
Conferencia de Medellin, asevera que Hugo Assman, Joseph
Ccomblin y el propio Gustavo Gutlerrez asimilaron las
directrices de Freire como si fuese el esqueleto formal de
la Teologia de la Liberacién Latlnoamerlcana. Segiin Comblin,
"Desde el punto de vista intelectual conviene mencionar la
1llamada Teologia de la Liberacién.Intencidén y proyecto, mis
que sistema elaborado, era y es un desafio; si hubiera que
dar un patrono a ese movimiento intelectual, convendria
evocar a Paulo Freire, cuyos temas han influenciado casi
todo lo que sucedié en la Iglesia latinoamericana en los
ultlmos quince afos"®,

La influencia exdgena o forénea se ha podido rastrear desde
fuentes protestantes y desde los escritos de dos tedlogos
disidentes del catolicismo, ambos europeos: el exsalesiano
Giulio Girardi y el Dominico Paul Blanquart.

Simultdneamente ambos influjos incidian en el ambiente de la
Iglesia en Latinoamérica los postulados del famoso didlogo
cristiano-marxista. En su intervencién en el Encuentro de E1
Escoriasl, en 1972, Gustavo Gutiérrez, decia :"la fe comenzd
a surgir como motivadora y justificadora de un movimiento
revolucionario. Asi nacieron la teologia de la revolucién y
la teologia de la violencia..., elaborada inicialmente por
teologos no latinoamericanos, encontyd caja de resonancia en
cleita teologia alemana y fue traducida en América

Latina"®

®  Ccfr, Lopez Trujille, Alfonso,"La Teologia dé la
Liberacion Datos Para su Historia", Sillar, Madrid, 1985, pag. 23.

8 Cfr.Gutiérrez ,Gustavo, "Hacia Una '~ Teologia de la
Liberacién®,JECI, Montevideo,1969,pag 46.
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La agitacidn conciliar se hacia notar también en la
proliferacién de rebeldias abiertas en el seno de la Accién
Catdlica en muchisimas naciones, tanto de Europa como de
América, sobre todo en Brasil y en la creacién de grupos
prerrevolucionarios de sacerdotes como los ya mencionados
Gloconda, en Colombia, ONIS, en Perd, Iglesia Joven, en
Chile, y Sacerdotes para el Tercer Mundo, en Argentina.

Ante estos hechos, cabria la posibilidad de plantear una
doble hipdtesis: que antes de la Conferencia de Medellin no
habian fiqurado todavia los movimientos liberacionistas méas
que en estado de agitacién y de formacién ; y que los
movimientos liberacionistas, concretamente la teologia de la
liberacidn que se empieza a formar a la sombra de esta
conferencia, son entidades hibridas de Europa y América, con
un claro proceso de interfecundacidn. Las motivaciones y
algunas interpretaciones iniciales son autéctonas; las
formulaciones vienen por cauces europeos, o se obtienen por
trasplante en tierras americanas.

Si bien es cierto que los autores latinoamericanos de la
Teologia de la Liberacidn afirman que tal corriente nacid en
la reunién del Celam en Medellin, ella veta expresamente el
liderazgo y la militancia politica de los sacerdotes, asi
como muestra su repudio a la violencia revolucionaria como
recurso normal, pese a que el alzamiento contra estructuras
evidentemente injustas es aceptado, pero descalificado en la
préctica por la serie de dificultades insalvables que
encierra un proceso de guerra civil, Se descalifica también
a los sectores dominantes que con frecuencia consideran como
accidén subversiva todo aquel intento de cambiar un sistema
social que favorece la permanencia de sus privilegios. Al
final de cuentas lo que propusco la reunidn de Medellin fue
que la clave para una solucién duradera tiene que ser la
reconciliacioén y las reformas entes que la rebelidn pero
jamds la revolucién,

En medio de una interpretacidén reductiva e ideolégica de las
actas de Medellin se concentraron y coordinaron algunos
movimientos histdéricos como el desbordamiento de lo politico
ante lo religioso; la proliferacidn de grupos sacerdotales
predibujados antes de esta conferencia; la influencia e
intercomunicacion de determinadas corrientes europeas,
algunas de signo abiertamente marxista, y la irrupcién del
elemento estratégico como un factor que aglutina y da
coherencia a todos los demas. -

3.2 EL DENOMINADOR COMUN EN BRASIL Y CHILE.
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En los aflos sesentas, el clima de protesta gque se habia
apoderado de toda la sociedad, pasd también a tomar su lugar
dentro de la Iglesia Catélica. La hipercritica, interpretada
ideolégicamente como profetismo en Iberoamérica irrumpid de
forma violenta como una anticipacién de los movimientos
liberacionistas. Y este esquema operd poco a poco en varios
de los paises iberoamericancs, comenzando por Espafia. Aqui
en América, se pudo ver con mayor claridad sobre todo en
Brasil y Chile, en donde, de hecho, tomdé direccidn e impulso
bajo la influencia cubana. A este movimiento sacerdotal
contestatario a Roma, el cual se declaraba abiertamente
marxista militante se le llamd los ‘Crlstlanos Por el
Socialismo', CPS. Este serfa el antecedente mas remoto de la
Iglesia Popular.

Tal vez el caso brasilefio sea, por sus implicaciones,
tendencias y resultados, ilustrativo de lo gue después
sucederia en casi todos los paises de iberoamérica y algunos
europeos. Aqui, ante la debilidad del catolicismo, se fundan
una serie de agrupaciones que tenian el objeto de apuntalar
la accidn de los eclasidsticos en el campo y en la ciudad.

Movimientos como la Accién catdlica, Las Congregaciones
Mariahas, las Juventudes Estudiantiles Catdlicas y las
Juventudes Obreras Catdlicas, lograron permear a la sociedad
aflos antes de que se efectuara el Concilio Vaticano II y la
Conferencia de Medellin. ante las dictaduras interminables
de aquel pais y ante las tremendas situaciones de miseria y
pobreza, el Episcopado Brasilefio opta por formar nuevos
grupos apostdlicos gue se dan a la tarea de trabajar
exlusivamente en las 4reas pobres del palis. Asi nacen las
llamadas Comunidades Eclesiales de Base, CEB'S, las cuales
tuvieron un rotundo éxito en cuanto a su crecimiento
cuantitativo.

En este marco llegdé el impacto del Concilio y de la
Conferencia de Medellin . El equipo del liberacionismo
concentrd su actividad en Brasil, dadas las especiales
condiciones de aquel pais. Los resultados concretos fueron
que la mayoria de los antlguos movimientos catollcos, la
Juc, la JOC y la propia Accién catdlica, se vieron
rapidamente desplazados por las CEB‘s, las cuales
apuntaladas por fuertes movimientos sacerdotales
contestatarios, pudieron incluso bascular a la poderosa
Conferencia Episcopal Brasilefia (la mids grande de toda
América), hacia el lado de los liberacionistas.
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A partir de ese momento, infinidad de publicaciones, centros
de reflexidn, oficinas de analisis politico y social
comenzaron a figurar en la mayoria de las didcesis.

Es evidente que al gobierno militar y a los terratenientes
brasilefios no les gustd nada la idea,llegando al extremo de
declarar traidor al Episcopado, de tal suerte que comenzaron
los asesinatos de sacerdotes campesinos y hasta el Papa
Paulo VI condend la represidén en Brasil.

Esta serie de acontecimientos dieron pie para gque se pensara
que era el momento de desplazar a la antigua Iglesia Romana
por una nueéva, la popular, como el modelo iddéneo en toda
Latinoamérica; pero el triunfo de Salvador Allende en Chile
did un vuelco espectacular a todo el escenario, el cual
trasladd su vértice en aquel pais andino.

En mayo de 1969 se produce una escisioén en el Partido
Dembcrata Cristiano Chileno, cuya parte mas radical de
izquierda se convierte en el MAPU, al gue estaba muy préoximo
el padre Gonzalo Arroyo, para quien la influencia coactiva
de los cristianos de izgquierda determind la neutralidad de
la Jerarquia Catdlica Chilena en las elecciones
presidenciales de 1970 que dieron el triunfo, ante la
divigidén del frente moderado, a la Unidad Popular de
Salvador Allende. Segiin Arroyo, <<los obispos aceptaron la
legalidad de la opcidén socialista e incluso marxista>>8.

Cuando triunfa Salvador Allende, el Provincial de la
Compafiia de Jesiis, el espaficl Manuel Segura, declaraba a la
Prensa que la actitud cristiana ante la victoria marxista
deberia ser de colaboracidn leal. Parece ser que desde la
Compafiia de Jesils y desde el apoyo que aportdron otras
Ordenes religiosas se gestd el movimiento de los Cristianos
Para el Socialismo, el cual, de forma por demas misteriosa,
se difundio con velocidad vertlglnosa por casi todo el
mundo. Es curioso, pero un movimiento de este tipo, que
engloba el nacimiento de otras editoriales, de
publicaciones, de foros internacionales, viajes etc., no
podria surgir sin el abundantisimo apoyo de algunas
instituciones cuyo origen hasta ahora se ha descubierto.

El evento gue dio acta de nacimiento a los Cristianos Por el
Socialismo fue la reunién de los ochenta sacerdotes en abril
de 1971. Entre ellos estaban Gustavo Gutiérrez y quien fuera
ministro de Cultura Nicaragiiense durante el gobierno de los

8 aArroyo,Gonzalo,et.al.,Op.cit.pdg.77.
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sandinistas, el padre Ernesto Cardenal. Por supuesto gue ahi
figuraron algunos personajes europeos y latinoamericanos
como el padre Arroyo, quien aseverd que los cristianos y los
marxistas debian unificarse para redoblar acciones de apoyo
a Allende.

Allende en ese mismo mes de abril convocaba a la "Operacidn
Verdad", cuyo mdximo exponente fue el sacerdote belga Paul
Blanquart, guien venia de Cuba.

El 30 de noviembre de 1971, el Grupo de los Ochenta, gue
para ese entonces ya eran casi doscientos, se reunieron con
el comandante Fidel Castro, gquien en la reunidn aseverd que
"felizmente los sacerdotes han evolucionado muy réapido.
Hacen cosas gue nosotros queremos gue hagan los comunistas",

Después de la visita de Castro a Chile, doce de los
sacerdotes del Grupo de los Ochenta, wviajan a Cuba. Casi
inmediatamente después de su regreso a Chile,el Padre Arroyo
presentd, oficialmente, el 2 de abril de 1972, al movimiento
Cristianos por el Socialismo en su Primer Encuentro
Latinoamericano, el cual fue presidido por el ya fallecido
obispo dimisionario de Cuernavaca, Don Sergio Méndez Arceo,
quien durante los Gltimos afios de su vida fue secretario
general del Comité Internacional de Solidaridad Oscar
Arnulfo Romero.

A dicha reunién asistieron los ya menciocnados ONIS de Peri,
Sacerdotes para el Tercer Mundo de Argentina, y algunas de

las mas representativas comunidades eclesiales de base del
Brasil.

Es interesante contemplar alqunos de los puntos de la
declaracién final.

<<Nuestro compromiso revolucionario nos ha hecho redescubrir
la significacidén de la obra liberadora de Cristo>>(Punto
19).<<Crece la conciencia de una alianza estretégica de los
cristianos revolucionarios con los marxistas en el proceso
de liberacién del continente>>(punto46). <<Se reconoce la
praxis revolucionaria como matriz generadora de una nueva
creatividad teoldgica>>(punto 71).

Ademds de contar con un amplic apoyo de parte del régimen de
la Unidad Popular, en donde el mismo Salvador Allende
asistia a las reuniones y encuentros internacionales de
Cristianos Por el Socialismo, este movimiento leogré
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definir,segiin palabras de Gonzalo Arroyo, el nuevo papel en
el que se deberia desenvolver la nueva teologia, cuando
aseverd que: "Al mismo tiempo se desarrolla la Teologia de
la Liberacidn,corriente de pensamiento especificamente
latinoamericano,independiente por primera vez de la teologia
europea.En Chile esta corriente fragua en_un nuevo
movimiento: Cristianos Por el Socialismo"S.

A partir de la primer reunidn internacional de los CPS, como
deciamos, vertiginosamente, en casi todos los paises de
América Latina y en Espafia, surgian grupos sacerdotales y
movimientos laicales que llevaban las mismas siglas, leian
los mismos libros, asistian a las mismas reuniones y
formaban parte de una vasta red de simpatizantes a todo lo
largo y ancho no tan sdlo del mundo eclesidstico, en donde
contaban con el apoyo Yy presencia de varios obispos y hasta
de cardenales, sino del mundo politico, sobre todo de los
famosos partidos comunistas y socialistas.

3.3 LA IGLESIA CATOLICA Y LA REBELION CONTRA SOMOZA

De acuerde con los planteamientos de los diversos centros de
andlisis, quienes, desde la postura de la defensa de la
revolucidén sandinista, reconocieron "la participacién masiva
de los cristianos en la lucha popular antisomocista y en la
actual ‘reconstruccién' revolucionaria, aparece como un
hecho irrefutable al activarse el dinamismo liberador de la
religiosidad en el momento culminante de su

historia"®, parece percibirse la clara pretensén de no

s6lo reconocerlos , sino también de instrumentarlos.

Esa religiosidad popular, madurada durante cientos de afios,
ya estaba actuante y viva en Nicaragiia; si asi se quiere
ver, tal vez como un hecho meramente cultural o folclérico,
pero sin dejar de tener su sentido religioso y social, que
es muy importante.

Sobre todo en nuestra América Latina, la religiosidad
popular estd pletdrica de elementos de tipo simbdlico.
Especialmente en Nicaragua ha jugado un papel preponderante

8 Ipidem. Pdg. BS.

8 @onzdlez Gari, Oscar,"Iglesia Catélica y Revolucidén en
Nicaragua", Claves Latinoamericanas, México, 1986, pag. 39.
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en las relaciones sociales. Hasta hace algunos afios, mas de
una década para ser exactos, era una expresién relacionada
inicamente con algunos festejos y ritos de la Iglesia
Catdlica. Esa variante también fue transformada para darle
cabida y representatividad social a la I.P.

El camino para remover a la Iglesia Catdlica no fue facil,
toda vez que, en conjunto, los ide6logos sandinistas, han
vertido andlisis que han jirado sobre dos ejes
fundamentales:

A.- La relacidén Iglesia Jerarquica-Estado-Clases dominantes.

B.- La relacibtn Iglesia-Movimiento Popular Revolucionario.

Fue a partir de 1979,con el triunfo de las fuerzas sociales
sobre la dictadura,en que la Iglesia Catdlica, mas bien su
legitima Jerarquia,se encontraba totalmente rebasada por los
nuevos y verdaderos poderes en Nicaragua.Su propia identidad
le ordenaba que debia seguir apoyando los principios por los
cuales declard que la rebelidn contra Somoza era una guerra
justa.La presién del nuevo poder le exigia un apoyo ciego y
absoluto.

De este cruce de presiones surge todo un movimiento de
reinterpretacién sociolégico-evangélica, clave para entender
el comportamiento de ciertos movimientos eclesiales en la
zona: "La historia de la Iglesia de los pobres es la
hlStOrlﬂ del futuro de la Iglesia®"%, aunque no sabemos de
qué iglesia se habla.

Con el objeto de interpretar ‘dialécticamente' el papel de
la Iglesia Catdélica en aquel pais, los idedlogos
liberacioinistas del sandlnlsmo, se dieron a la tarea de
expresar, de una forma por demds maniqueista su funcidn.

A partir del concepto de una cristiandad mal entendida y
poco profundizada, se creyd gque esa milenaria institucion
siempre habia estado colocada del lado de los ricos y
potentados, hoy representados por el imperialismo. Por lo
tanto habia que anteponerle una ‘cristiandad popular',

aliada de los pobres y desamparados, sobre todo, conformados
en un partido politico bien definido.

. 8 cfr. De Lella, Cayetano,"Cristianismo Yy Revolucién en
América Latina", Nuevomar, Vol.l, México, 1984, pag. 17.
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Se trataba, en el fondo, de escoger dos modelos de iglesia
total y esencialmente distintos uno del otro. A pesar de que
la Iglesia cCatdlica apuntalo explicitamente la rebelidn
armada, no se iba a dejar comprometer con ningin partido. Es
por ello gue se hizo totalmente necesario anteponerle otra,
pues ya se contaba con este tipo de contingencias.

En el modelo de la cristiandad popular, la nueva iglesia no
estaria sujeta a otorgar su apoyo a poder alguno, como lo
venia haciendo la cristiandad vieja, toda vez que "no es
funcién de la Iglesia legitimar la revolucidn, ésta se
legitima con o sin la Iglesia"®, argumento que es

realista. Pero, como veremos en el capitulo siguiente, la
I.P. justificd todo lo que hizo el Frente a nombre de la
revolucién.

Dentro de este contexto hace la iglesia de los pobres, la
popular, la del pueblo, como un modelo paralelo a la Iglesia
~Institucional, milenaria, con las cual al final hubo un
enfrentamiento que llegd, a través de las llamadas "turbas
divinas" y "juventudes 19 e julio", hasta a golpear a
obispos, eclesidsticos, y todo tipo de religiosos que no
estuvieran de acuerdo con el nuevo régimen. Esto es, para la
Iglesia catdlica las cosas en nada cambiaron.

Para Pablo Richard, "este modelo de Iglesia que busca su
relacién con la totalidad social a través de su incersidn en
los grupos Opl‘ll’nldOS y las clases expolotadas; a su vez
busca organizar internamente la Iglesia"®.

Finalmente, los analistas del Centro Antonio de Valdivieso ,
logran superar lo que ellos llaman el cristianismeo
conservador, toda vez que en el contexto histdrico
centroamericano, este cristianismo pasa por otra etapa que
seria la del cristianismo reform:.sta, para llegar a rematar
en el cristianismo de tlpo revolucionario-popular, etapa en
la cual se estacionaria Nicaragua durante el gobierno del
Frente. Es evidente la carga ideolégica con fuerte
influencia marxista que existe en estos planteamientos.

8 Ricard, Pablo,"La Igiesm que Nace en América Latina por la
Fuerza de Dios", CRIE, Centro Regional de Informacién Ecuménica,
México, 1984, pag. 25.

8 1bidem. Pag. 34.
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La critica abierta hacia posiciones consideradas
conservadoras, fue hecha por el muticitado Richard en un
andlisis en donde se antepone lo que deberian ser las
caracteristicas propias de la Iglesia de los pobres:

A.- Una “"Minoria Profética", concientizada en la revoluciédn,
que de imnediato toma cuerpo en la masa.

B.- La Iglesia de los Pobres en Centroamérica tiene una
composicién social mAs popular que en el resto del
continente, donde los grupos intelectuales de las capas
medias radicalizadas tienen mayor peso y extensién.

C.- la Iglesia de los Pobres tiene un discurso ideoldgico
mds ligado a las necesidades vitales del pueblo®.

Otro elemento que forzosamente tuvo que adecuarse- al modelo,
fue la figura del legendario Sandino. En 1980 aparecid su
fotografia en la Catedral de Managua y la visién era mas que
una sugestién: como si fuese el centro de la hostia
¢onsagrada, Sandino aparece ahora como si fuese un santo: el
santo nacional.

Este elemento le daba, de hecho, una posicién casi sagrada
al nuevo gobierno, de tal suerte que aspectos de indole
religioso pasaban a formar parte subordinada a componentes
de tipo politico, en un sincretismo sin precedentes en la
historia de este pais centroamericano.

3.3.1 ANTECEDENTES DEL ENFRENTAMIENTO ENTRE LA IGLESIA
CATOLICA Y LA DICTADURA SOMOCISTA.

Al finalizar los aflos 60's, el FSIN inicia sus primeros
contactos con algunos simpatizantes cristianos.

Habla Ernesto Cardenal de esta primer experiencia: "mi
contacto con Tomads Borge y con Carlos Fonseca Amador fue en
1968...me planteaba cuestiones de la Iglesia Jerérquica,
ciertos obispos muy reaccionarios, una Iglesia que teniamos
que cambiar...Después tuvimos una reunién con Tomds el Padre
Molina y yo. Y también conversamos largamente. Cada vez los

88 Crf. Girardi, Giulio,"Nicaragua, Marxismo y Cristianismo"
en Los Universitarios, NGm.205, UNAM, México, Dic.1982, pag.s.
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sacerdotes nos ibamos haciendo mas progresistas. Uriel
Molina estaba recién llegado al pais . Sentiamos que
estdbamos con las mismas metas que tenia el Frente
Sndinista, que tenia la guerrilla, y que los cristianos y
marxistas querian aliarse. Era lo que habia predicado Camilo
Torres "8,

Fernando Cardenal acota:<<comencé a trabajar en la
Universidad Centroamericana (UCA) de Managua como
vicerector, encargado de estudlantes...a mediadios de 1970
terminé el curso {en Colombia) y regrese a mi patria
haciendo antes un juramento: "dedicaré mi vida a la
liberacidén integral de los pobres de América Latina, ahi
donde sea mds util"...la Iglesia Catdélica oficial sigue
conviviendo pacificamente con aquel régimen genocida. Media
docena de sacerdotes estdn intentando ensayar la nueva
pastorals>>%®,

.t
Sin embargo, por esas fechas ya se comenzaban a ver con
mayor claridad los serios problemas que tenfian la jerarquia
eclesidstica y el régimen de Somoza.

Desde el momento en que surgieron los primeros contactos, el
lenguaje idecldégico se tornd en una especie de
reinterpretacion marxista de la religién, una nueva variante
en materia religiosa, que empujd a Hugo Assman y a Reyes
Mate a afirmar gue "la teoria marxista de la religién tiene
elementos abiertos a un reconocimiento del papel
revolucionario de la fe, por esa razdén es gque ella se acerca
a la reflexién a través del andlisis de clases y descubre
que la religién es un lugar en la lucha de clases. Hay una
dialéctica, una lucha dentro de la religidn, dentro de la
Igles.l.a. Y esta apertura de la tradicidén marxista a la
religion se mostrd correcta al demostrar histéricamente la
potencialidad de protesta que es inherente a la dialéctica
de la religién"®.

8 Randall, Margaret,"Cristianos en la Revolucién", Nueva
Nicaragua, Managua, 1983, p&g.S56.

% véase Cardenal, Fernando,"Carta a Mis Amigos:Cardenal,
Ministro de Educacién de Nlcaragua, Expulsado de la Compafiia de
Jeslis" en La Jornada, México, 15 Diciembre 1984. pag. 17.

?1 Assman, Hugo y Reyes Mate,"Sobre la Religién, C. Marx y F.
Engels", Sigueme, Salamanca, 1974 pag. 457.
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Sobre esta plataforma plasted el sandinismo un nuevo nivel
de relacién con los cristianos, un salto cualitativo y a la
vez dialéctico.

Algunos tedricos sandinistas han afirmado, en base a lo gue
ya hemos visto, que la unificacidén cristiano-marxista
constituye un quiebre original de la ideologia marxista,
toda vez que se han extraido de ambas partes los
planteamientos doctrinales y los debates abstractos. Es en
este punto donde radica la convergencia entre el Frente y el
cristianismo revolucionario, inspirado en las Teologias
Latinoamericanas de Liberacidn (TLL) gque ya hemos
estudiado.

En suma, hasta Carlos Fonseca Amador, fundador del FSLN,
puso parte de la constante pauta ideoldgica , al aseverar
que: "el programa revolucionario le guita la mdscara a la
demagogia social-cristiana que ente la despiadada lucha de
clases capitalista contra la clase proletaria pretende
alcanzar la conciliacién de clases. Hay una lucha necesaria
contra esa doctrina social interclasista", en una clara
alusion a la doctrina pontificia que ha tenido mayor validez
que el apoyo a una ideologia

En resumen, el FSLN hizo converger, en un movimiento
cultural y social tres vertientes:

A.- La utilizacidén de la figura de Sandino.
B.- La tradicidén marxista.

C.- La visidn ‘dialéctica' de la tradicidén cristiana y de la
religiosidad popular.

Jaime Morales Carazo, banquero que aportdé grandes sumas de
dinero para apuntalar el proyecto de las islas Solentiname
del Padre Cardenal y uno de los mds acuciosos analistas de
la realidad nicaragﬁense, asienta, sin embargeo, gue no fue
el Frente ni sus ideas guien aglutinaba a la gente en torno
suyo, sino gque fueron los transfugas desorientados del
cristianismo los que le brindarcn todo el apoyo social sin
el cual hubiesen siquiera podido obtener el personal
necesario para la revolucion armada. Apuntalamiento que no

” Ccfr.Concha Miguel,"Ensefianza Social del Magisterio de los
Papas.Guis Teolégica,Universidad Iberocamaricana-Centro  de
Reflexion Teologica,Mexico,1984,pég.32.

ESTA TESE K8 BIME
SAUR BE LA BRLITICA
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vino, en su gran mayoria, ni del campesinado ni de la clase
obrera, sino que llegd de grandes segmentos de la clase
media alta a través de dos importantisimos movimientos:

A.- El movimiento estudiantil, sobre todo en los colegios
catdlicos, y

B.- Las Comunidades Eclesiales de Base.

Fueron estos dos movimientos, como veremos, los que
realmente le proporciocnaron al Frerente el sustrato social
necesario. Y no tan sdlo eso, sino que desde los primeros
meses de 1980 a 1990 se les considerd, junto con otras
instituciones oficiosas, la vanguardia del enfrentamiento
directo contra 1la Iglesia Catblica, a la cual se le
considerdé por sus fuertes criticas al nuevo gobierno, como
el principal agente contrarevolucionario.

3.3.2 DURANTE LOS ULTIMOS ANOS DEL GOBIERNO DE SOMOZA

Coincidiendo con la tendencia internacional, la renovacidn
conciliar dentro de la Iglesia Catdlica, también arribé a
Nicaragua con gran impetu. Los documentos

"Mater et Magistra", "Gaudium et Spes" y "Populorum
Progressio",tuvieron tanto impacto en la sociedad
nicaraguense,que mucha gente, a la luz de estos documentos
oficiales de la Iglesia Catdlica, decidid involucrarse méas
en asuntos politicos y sociales con el objeto de transformar
positivamente la lascerante realidad en su pais.

Pero,como habiamos visto en capitulos anteriores, las
noticias, asi como las interpretaciones de dichos
documentos, no eran muy fidedignas. No faltaron en todo el
subcontinente personas que docilmente fueron influenciadas
por esta confusidén interpretativa. Entre los que vieron y
pensaron que el Concilio vaticano II representaba un corte
definitivo con la antigiia Iglesia e hicieron una diferencia
esencial entre antes y después del Concilio, no tomaron en
cuenta que después vendrian las necesarias rectificaciones y
aclaraciones.

En Nicaragua, los mas fervientes partidarios de cierta -
interpretacidn conciliar fueron, entre otros: Uriel Molina,
Oswaldo Montoya, Guillermo Quintanilla, Francisco Mejia,
Octavio Sanabria, Francisco Rodriguez, Edgar Ziliiga, Ernesto
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Cardenal, y algunos sacerdotes capuchinos de la Costa
Atlantlca

La convergencia cronolégica entre el Concilio vaticano 1II
(CVII) y la fundacién del FSLN, ha sido vista por los
anallstas del liberacionismo como un hecho que marcd algo
mas que el cruce de fechas: una verdadera suma de esfuerzos
entre las "minorias proféticas", el germen de la Iglesia
Popular y el naciente Frente.

Peroc no fue sino hasta después de 1968 cuando, a raiz de la
2a. Conferencia General del Episcopado Latinoamericano,
llavada a cabo en la ciudad de Medellin, Colombia, que las
cosas comenzaron & verse desde otro punto de vista en
nuestro continente, pero con mayor énfasis en Nicaragua, por
su peculiar situacidén social y politica.

El movimiento llamado ‘de los sacerdotes jovenes', fue quien
introdujo otra variante interpretativa mas al espiritu de
la conferencia de Medellin al pais; no sorprende encontrar
nonbres come Parrales, Molina, Mejia, Montoya, 2idfiiga y
cardenal, los mismos que venian reinterpretando documentos
oficiales de la Iglesia CatOlica afios atréas.

Se 1llegd incluso a reeditar toda la Biblia y los Evangelios,
traducidos al marxismo, obra de la que el mismo Ernesto
Cardenal fue responsable

h partir de 1968, comenzaron a lo ancho y largo de la
geografia de aquel pais centroamericano, una serie de
encuentros que, por una parte, convulsionaron la conciencia
de la Iglesia y por la otra, ya se iba preparando seriamente
el camino para substituirla. El primero de ellos fue el
"Encuentro Pastoral” que se llevo a efecto en 1969,

Reinaldo A, Téfel, en ese entonces uno de los miembros de
las ‘minorias proféticas', sefiald en las memorias del
encuentro que: "el desprestigio en que habia caido la

% Varios,"La Iglesia de los Pobres en América Latlna“ DEI,
San José, 1982, pag.l44.

% cfr. Modak, Frida,"El Comentario Popular al Evangelio en
Nicaragua" en El Dia, México, 11 Diciembre, 1982, padg.13.
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jerarquia catdlica del pais (se hallaba en_ ) el inmovilismo
del sector tradicional del clero catélico"??.

Al finalizar el encuetro en cuestidn, en donde aflorxraron
pugnas muy fuertes entre algunos eclesiasticos de la
jerarquia y grupos de laicos organizados, se concluyd que
habia que modernizar urgentemente a la Iglesia de acuerdo
con los documentos del vaticano II, pero sobre todo
adecuarla a los de Medellfn.

con el objeto de impedir la atomizacidn de la Pastoral de
Conjunto, de acuerdo con sus conclusiones, se decidid hacer
del Instituto Juan XXIII de la Universidad Centroamericana,
de los jesuitas, el érgano oficlal de investigacién
socio-religiosa al servicio de la Iglesia Catolica en
Nicaragua. Otro objetivo fue la renovacién de la Comisidn
Nacional de Liturgia, las Comisiones Diocesanas, la
actualizacién del semanario ‘El Observador' y Radio
Catélica. '

A finales de 1969 se logrd enlazar a todo tipo de grupos y
de obras eclesiales en una Comisién de Accién Social, que
operaba como coordinadora de todos ellos. Tal vez sin
proponérselo, pero también de el Encuentro en cuestién salid
a relucir la jidea de implantar a las Comunidades Eclesiales
de Base, tan exitosas en Brasil. Fueron las CEB'S,
totalmente politizadas e inconexas con respecto a los
obispos, en donde se hace germinar la Iglesia Popular,

También 1969 marcd un cambio renovador para la Iglesia en
Nicaragua; nuevas formas segin el Concilio permearon su
actividad. Aunque también se pudo constatar el nuevo
extremismo mesianico de algunos eclsiasticos que ya daban
por muerta a la institucién/pfggidida por el Papa y, como es
natural, ya esperaban un nueve mesias, que, por

aplastante propaganda, sobre todo en el nivel intelectual se
iba imponiendo poco a poco: el marxismo.

Precisamente, la primera vez qgue radicalmente se
manifestaron las Comunidades Eclesiales de Base, como un
plan epiloto, fue en la comunidad de San Pedro Apostol de la
colonia 14 de septiembre en Managua. Ahf nacid la primera
"Misa Popular Nicaragiense" , que estuvo muy de moda en

% mefel, Reinaldo,"El Infierno de los Pobres", El Pez y La
Serpiente, Managua, 1974, pag..132 y 137.
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aquel pais de 1979 a 1990. Este evento tenia por
caracteristica primordial, la transformacidén de los
significados religiosos, en simbolos revolucionarios cuyo
sustento era la lucha de clases.

El ‘obispo de la dignidad!', llamado por todo el pueblo al
actual Cardenal, Miguel Obando y Bravo, gand su nombre y su
fama desde abril de 1970, ano en que fue nombrado Arzobispo
de Managua. Fue &1 gquien, compenetrado de la doctrina de la
no violencia, promovid una solucién considerada como
reformista a los problemas sociales de su pais ; el punto
principal de su prédica sobre el particular, era la
educacién integral de los laicos catdlicos para gque
participaran en la transformacidén social. De hecho, muchas
de las comunidades y grupos parrcgquiales se vieron
fuertemente inspiradas por las directrices de Mons. Obando,
participando en diversos comités de presos politices.

Mons. Obando es considerado hasta hoy, algo asi como la voz
o la conciencia nacional, toda vez que son ya muy famosos
los enfrentamientos que ha tenido por igual, tanto con el
somocismo como con el sandinismo. En los dos, segin mi punto
de vista, salidé airoso.

El mismo FSIN ha reconocido la gran labor de Obando en
contra del somocismo. En su comunicado oficial sobre la
religion, se habla de &l como "fustigador del vicio, la
corrupcion y el abuso del poder de los Somoza contra los
humildes"™

Entre los afios 1971 y 72 comienza el visible deterioro de
las relaciones Iglesia Catdlica-Somocismo, cuando ningln
obispo asistid a la toma de posesién del triunvirato que
permitirfa la reforma constitucional encaminada a mantener
indefinidamente a la dictadura.

El 29 de junio de 1971, los obispos nicaragiienses
suscribieron una carta pastoral "Sobre el Deber del
Testimonio y de la Accidn Cristiana en el Orden Politico",
documento que fue tomado comoc un reproche directo al régimen
de Somoza y como una intromisién en los asuntos del Estado,
no obstante lo cual, formd el primer eslabdn de documentos
que terminarlan por avalar la rebelion armada.

% véase Comunicado Oficial de la Direccidén Nacional del FSLN
Sobre la Religidn en Barricada, Managua, 1980.
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A raiz de la promulgacién de la Constitucidn que daria para
siempre el poder a los Somoza, el EpJ.SCOpﬂdO publica un
segundo documento :"Sobre los Principios de la Actividad
Politica de la Iglesia", este manifiesto mucho mas directo e
1nc1s:.vo, que fue tomado como fuente de inspiracién para la
accidn politica de innumerables grupos parroguiales y
comités de defensa de los derechos humanos.

Fue,con el Segundo Encuentro Nacional de Pastoral, en 1971 y
con el Pre-encuentro de Pastoral Nacional, en septiembre de
1972, los cuales coinciden con el activismo del Movimiento
Estudiantil catélico, quien junto con el Frente, "explora en
ese entonces posibilidades de cooperacién entre en
Sandinismo y la Iglesia", en que "Muchos sacerdotes
orientaban ya sus tentativas hacia un ministerio profético,
que paulatinamente los envolveria intimamente en el proceso
revolucionario popular"%.

En efecto, 1972, marca un parteagiias trascendental en el
desenvolvimiento de la Iglesia Popular. El1 P. Uriel Molina,
asiste, en representacién de Nicaragua, al Primer Encuentro
Latinoamericano de Cristianos por el Socialismo, CPS,
celebrado en Santiago de Chile, participando en el
lanzamiento internacional de la Teologia de la Liberacién,
evento en el que el propio Fidel Castro manifestd su apoyo
al entendimiento entre cristianos y marxistas, en donde,
como ya hemos insistido, se plantearon las famosas tesis de
la "alianza estratégica" entre cristianos y marxistas.

Por otro lado, el terremoto de ese afio que azotd la capital
nicaragiiense, marcé un giro en la visidn que sobre el pais
tenia la Iglesia, a tal punto que el Cardenal Obando llegb a
declarar: "En toda América Latina las masas que han sido
pobres y explotadas sin saberlo comienzan a darse cuenta de

ello

El origen de esta declaracion, se debid a que toda la
poblacidn se dio perfectamente cuenta de la corrupcién con
la que procedié el régimen , respecto a la ayuda
internacional que recibid ese pais después de los temblores.

97 Gonzdlez Gari, Oscar, Op.cit.pdg. 267.

8 CEP,"La Hora de los Desaffos", Centro de Estudios
Publicaciones, Lima, 1981, pag. 61.
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Algo asi como lo que sucedid en México en septiembre de
1985.

En este contexto, la Jerarquia Catdlica vuelve a lanzar un
documento, en donde ademas de agradecer la ayuda
lnternaciona , denuncia que "no seria justa una ayuda que
viniera a corroborar nuestro enquistamiento en el desarrollo
humano so pretexto del desarrollo econdmico"®

Prosiquiendo los grandes trazos pastorales de afios pasados,
en agosto de 1974 se publicd, en la carta pastoral "El
Hombre, La Iglesia y la Sociedad", otra reprimenda mas al
reglmen En €1 se estlpula que: "el orden social no puede
consxstxr en un mecanismo rigldo y acabado que prive,
reprima o monopolice el ejercicio de los derechos por parte
de una fraccién permanente"®.

3.3.3 EL ORIGEN Y LA PROCEDENCIA DE ALGUNOS DE LOS MAS
IMPORTANTES ACTORES DE LA REVOLUCION SANDINISTA.

A pesar de lo que se ha afirmado, fueron algunos miembros de
las clases pudientes y medias los que le dieron mayor
impulso al Frente y a su paraglias cultural-religioso. Las
razones las aportd un sacerdote nlcaraguense, quien
atinadamente afirma: "“Hay un razonamiento de tipo
psicolégico que le llamamos el manejo del escripulo: cuando
una persona rica vive en un permanente vacio, de repente
llega alguien y la culpa de la pobreza de los demds, ésta al
no saber si realmente es o no responsable de eso de lo que
se le acusa,comienza a actuar con duda en su mente, hasta
que llega a la conc1u510n de que debe dar incluso la vida
para reparar el dafo"'?

99 véase Carta Pastoral del Episcopado Nicaragiiense, DIC,
México, 6 Agosto, 1974.

10 1bidem. pag. 2.

9 E1 p. soler, quien pertenece a la Didcesis de Ledn,
Nlcaragua afirma que son, en las universidades privadas de cierto
prestigio social y econémico, en donde se reclutan a la mayoria de
los muchachos que posteriormente pasan a engrosar lag filas de
algunos grupos guerrilleros, como lo es el caso de la estudiante
mexicana de la Universidad Ibercamericana, UIA, Araceli Lopez
Darias, quien murid en combate en Nicaragua en 1975. Otro dato que
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Este tlpO de razonamiento, 1nf1uyo mucho dentro de algunos
eclesidsticos del Eplscopado Alemdn, cuyos organismos de
ayuda humanitaria se han visto involucrados directamente en
el financiamiento de movimientos de liberacidn popular en
todo el mundo.

Es el caso, por ejemplo, de la alumna de la Universidad
Ibercamericana, propiedad de los jesuitas mnexicanos,
Araceli Lopez Darias, quien fue a luchar a Nicaragua,
reclutada por las comunidades de base que operan bajo el
mismo método, en todas las universidades jesuitas del
subcontinente, incluso en las de Estados Unidos y Europa.

La historia de la Comunidad Universitaria de Barrio Riguero
es de gran trascendencia para comprender lo gue estamos
relatando.

Ssiendo el P. Uriel Molina uno de los principales asesores,
este grupo tuvo un concurso de primer orden en el ulterior
desenvolvimiento del FSLN.

Molina precisa lo que desde su punto de vista fue la
evolucion que llevo a esa comunidad a vivir ‘su experiencia
de fe en el compromiso politico', He aqui sus palabras:

"la comunidad era vista como ayuda para buscar la voluntad
de Dios dentro de la situacidn que viviamos. Se pretendia
vivir la fe en el proceso histdérico en busca de un proyecto
politico...teniamos sesidén de andlisis de la realidad
nicaragiiense haciendo uso del método marxista. Asi fuimos
profundizando la fe en la realidad social y conflictiva del
momento histérico que viviamos...tembién el FSLN fue
venciendo preju1c1os y comprendiendo la nece51dad de
vincularse orgdnicamente a los cristianos"

En Riguiero y otros barrios , muchos jévenes conformaron
grupos alrededor de las CEB'S y los consejos parroquiales.

seria interesante analizar es que algunos de los estudiantes de la
Universidad Autdnoma de Puebla, Uap, fueron enviados a Nlcaragua a
realizar, su Servicio Social,. en lugares en donde permanecieron bajo
un esta b de guerra durante el tiempo de servicio.

% Molina, Uriel,"La Iglesia en la Revolucién", en Apuntes
Para Una Teologia Nicaragilense, CAV-IHCA-DEI, Managua, 1981,
pag. 40 y 41.
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oOtros muchachos de las escuelas cristianas de clase media y
alta, como los del Instituto Centroamérica, Calazans y La
Asuncioén, tuvieron su primer experiencoa politica a la luz
de su fe religiosa.

"De este modo, dice Gonzaédles Gari, desde la toma de la casa
de Chema Castillo en diciembre de 1974, los cristianos de
las CEB'S y de otros movimientos eclesiales se sintieron
crecientemente identificados con los ideales del FSLN.
Bastantes se les unieron pasando a la clandestinidad; otros
colaborarian de diversas formas( prestando la casa para
reuniones, trasladando armas, sirviendo de correo,
facilitando medicinas )"'3,

La experiencia de El Riguerc constituiria el nlicleo
principal del Movimiento Cristiano Revolucionbario. La
mayoria de miembros de este movimiento son hoy comandantes
de la revolucién o integraron los cuadros mis importantes
del Frente.

Fernando Cardenal, exministro de Educacién , describe:
"Después este movimiento tuvo un efecto en la Universidad,
sobre todo en la Nacional (UNAN), de gran prestigio. Eran
muchachos muy preparados, inteligentes, y realmente se
hicieron sentir a pesar de que era un grupo muy pequefio. Fue
un grupo gque trabajé mucho con el sector proletario del
pais, el sector obrero. Los primeros pasos los dieron ellos.
Estd Luis Carrién que ahora es de la DN del FSLN, Joaquin
Cuadra, Jefe del Estado Mayor; Alvaro Baltodano, que es del
EPS y tiene a su carge la formacidn de los oficiales de la
Academia; Oscar Robelo que murid; Fernando Guzmén, que es el
Ministro de Industria; Roberto Gutiérrez, que es el
coordinador general del INRA; Francisco Lacayo B.,
representante del INRA, Salvador Mayorga, Viceministro de
reforma Agraria"%,

Las mismas experiencias se fueron repitiendo bajo el mismo
modelo antes descrito: en la Dibcesis de Ledn, con el Blogue
Intercomunitario Cristiano Campesino, bajo la asesoria del
P. Angel Arnaiz ; en las Didcesis de Esteli y Zelaya, en
donde los padres capuchinos, sobre todo norteamericanos y

3 Gonzalez Gari, Op.cit. pag.274.

% Alegria, C. y J. Flacoll, D.J.,"Nicaragua:La Revolucidn
Sandinista, Una Cronica Politica (1955~1979)", ERA, Serie Popular,
México, 1980, Pag. 212.
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algunos otros grupos de sacerdotes, fueron organizando
grupos de reflexidén y accién politica,

Al incrementarse la represidn somocista en 1975, el Frente,
a través de las gacetas de octubre y diciembre del mismo
afio, expuso lo siguiente: "Ante la situacién de pecado
social, de lucha de clases que se desarrolla en nuestro
pueblo, los cristianos tenemos que aclararnos nuestro papel
como tales y, aportar de la manera mds efectiva a la lucha
ya emprendida por la eliminacidén de las estrucuturas gue
generan la explotacién.Por la incorporacion de las grandes
masas cristianas al proceso revolucionario"1%%,

Poco a poco, y conforme se aceleraba el enfrentamiento,
elementos eclesiasticos, se iban sumando fisicamente al
FSLN.

El Centro de Educacidén y Promocién Agraria, CEPA, de los
padres jesuitas, se unié a los trabajos de organizacion de
la Asociacién de Trabajadores del Campo (ATC) central
perteneciente al frente, del mismo modo que como lo hicieron
con el FAT, Frente Auténtico del Trabajo, en México.

Se 1llegd hasta la grave situacidén de los afios 78 y 79 y ya
era publlca la afiliacidn en el Frente de varios sacerdotes.
Ademas de los ya mencionados, el P. Gaspar Garcia Laviana,
era uno de los mas sobresalientes.

pPor estas fechas, la jerarquia eclesidstica entraba a jugar
un papel protagonlco en el conflicto, por su posicién
parcial pero también negociadora. En este momento, idedlogos
y asesores internpacionales del frente, como Giulio Girardi,
habian ya formulado o dibujado las tres grandes tendencias
dentro de la Iglesia, que segin su punto de vista serian:

El Arzobispo de Managua, Miguel Ovando, declard, en un gesto
que le costd amenazas contra su vida, que el presidente .
Somoza debia renunciar, y que "afirmar que el Frente
Sandinista era comunista era no adaptarse a la

realldad"106

105 yéase, Gaceta Sandinista, Managua, Octubre, 1975.

"6 ANN,AFP,EFE,"Afirma el Cardenal Obando que el FSLN no es
Comunista" en Exce1510r,Mex1co 30 Octubre,1978,péag. 334
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Otro organismo internacional que influyd en el proceso de la
revolucion nicaragiiense seria el CELAM, Conferencia del
Episcopado Latinoamericano, el cual tuvo su tercera reunidn
General en Puebla, en enero de 1979. En un documento de la
Conferencia del Episcopado Nicaragliense, pide a la CELAM que
denuncie la grave situacidén por la que atravesaba su pais en
esos momentos'®’,

Incluso, por los informes que llegaban desde Nicaragua por
parte de los responsables eclesiasticos, hasta la Santa Sede
intervino para tratar de acabar con el régimen de Somoza,
cuando el Papa Juan Pablo II dirigid un mensaje a la
poblacidén de este pais en el que la guerra civil,"
demuestra que prevalece el odio sobre el amor"'®®,

A.- La Integrista-Tradicionalista.

B.- La Corriente Popular, comprometida totalmente con el
Frente.

C.- La Tendencia Reformista, representada por la jerarquia y
el clero fiel a ella.

por fin, en 1979, se pone un tope definitivo a la dictadura
somocista y las cartas pastorales se siguen una tras otra,
antes y después de la huida del dictador. Entre las mas
importantes menciond:

A.— Mensaje al Pueblo de Dios al iniciarse el Afio. 6- enero-
1978.

B.— Ante la Grave Crisis de la Nacidn. 28- enero- 78.

C.— Somos Solidarios con el Clamor Popular. 2- agosto- 78

D.- Carta el Presidente Carter. 11- Octubre- 78.

07 Avilés Victor,"Por Una Transformacién de las Estructuras en’
que Vivimos, se Pronuncia la Iglesia en Nicaragua" en Uno Mas Uno,
México, 5 Enero, 1977. pag. 4. —_—

08 Haces,Cosme, "Que el Nuevo _ Régimen no ser
Comunista,Afirman® en El Heraldo de México,México,18 Junio
1979,pagd.1.
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El 2 de junio de 1979 los obispos publicaron "Momento
Insurreccional" y, de plano, legitimaron ‘el derecho del
pueblo a la insurreccodn revolucionaria'.

En ese momeno "seria el primer documento episcopal cuyos
efectos politicos favorecieron -en un nivel tactico- el
proyecto popular de la fase armada"'%.

Ya vendria después el ajuste de cuentas con esa parte del
clero que se mostrd ‘reformista’.

Y llegd.

Mientras que Mons. Obando y Bravo expresd, durante su primer
homilia después de la guerra, gue era prematuro afirmar que
el pais se enfilaba hacia la izquierda, Angel Borrajén,
representante del FSLN en Europa, criticaba al vaticano

"por haberse lavado las manos", al mismo tiempo que destacd
el rol positivo de la iglesia de su pais "que evitd las
directrices del Vaticano"''®,

A pesar de estos hechos, el nuevo régimen express su
"preocupacién por el lenguaje" de una carta pastoral que
publicaron los obispos después de terminada la guerra, en
donde se le pide al gobierno sandinista reestablezca las
libertades publicas, al mismo tiempo que se mostrd reticente
"ante el proceso de concientizacidén que se estd llevando en
Nicaragua".

Y aqui es donde comenzaron los grandes debates que
trascendieron a la opinién pliblica internacional.

4 LA IGLESIA POPULAR DE NICARAGUA COMO UN PROYECTO DE MODELO
POLITICO-PARTIDISTA EN LOS ANOS 80's

4.1 UNA IGLESIA DESDE EL PODER

\

1% gonzalez Gari, Oscar, Op.cit.pdg. 363.

M0 A.p.,"visitard el Papa Juan Pablo II a la Rep. Fed.
Alemana". en Excelsior, México, 7 Agosto, 1980, pagis.
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Para 1980, en Nicaragua, segflin Giulio Girardi, habia tres
Iglesias. Pero sélo una podia seguir operando: aguella que
habia sido formada para adecuarse a la nueva situacidn
politica. Una iglesia desde el poder para mantener el poder.

La Iglesia Catdlica en Nicaragua, cuya finalidad inmediata
era alejarse del aislamiento en que el gobierno sandinista
la mantenfia, ya vislumbraba lo que le esperaba : gran parte
de sus problemas internos y externos los ventild a través de

la CELAM, Conferencia del Episcopado Latinoamericano, y de
la Santa Sede.

A partir de 1980, todos los conflictos y divisiones internas
de esta institucidn milenaria, se tradujeron en una pugna
oficial entre ella y el gobierno; eje sobre el cual se
desarrollaron la mayorfia de sus relaciones hasta 1990.

El mismo dfa gue Juan Pablo II recibfa una delegacidn del
gobierno sandinista en Roma, la Conferencia del Episcopado
N:.caraguense, CEN, solicitaba una pronta y justa
J.nvestlgacum sobre los presos politicos que habian en el
pais, cifra que, segin informes de la Comis;on Nacionel de
Derechos Humanos, llegaba hasta los seis milV

En su mansaje, la CEN recordaba el programa de gobierno
publicade por la Junta de Reconstruccion Nacional el 27 de
junio de 1979, en donde se prometia:

~ Libre participacién de los partidos politicos.

~ Sufragio universal.

- Libertad de culto, de expresidn y de agrupacién sindical,
de gremios y de organizaciones populares.

- I}ndependencia total en politica exterior y no
alineamiento.

Los diversos comunicados de la CEN fueron vistos por la
dirigencia sandinista como una provocacidn y tivieron que
recurrir’ a los mismos expedientes en los gue continuamente
caia Somoza: calificar a la I.C. de entrometerse en asuntos

. 1“,_ AP,AFP,EFE,"Recibe Hoy el Papa a Una Delegacién
Nicaragiiense! en Excelsior, México, Marzo, 1980, pag.19.
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que sb6lo le competian al Estado.También fue el comienzo para
comenzar a calificarla de contrarrevolucionaria.

Por otra parte, con la bendicidn papal, comenzd, el 13 de
marzo, la Cruzada de Alfabetizacidn. En un acto en el que
estaban reunidos estudiantes de colegios catdlicos de
Managua, Mons. Obando afirmdé que los catdlicos tenian la
obligacién de colaborar con la reconstruccién del pais??,
Sin embargo, salieron de nuevo a relucir los problemas con
el gobierno, toda vez que el P. Ernesto Cardenal, Ministro
de Cultura, mandd traer 1,200 maestros cubanos para que
cooperaran en la campafla, cosa que provocd gran escozor
entre la sociedad nicaragiiense.

Entre los principales asesores de esta Cruzada Nacicnal de
Alfabetizacibn, se encontraban Paulo Freire y Raul Ferrer,
viceministro de Educacidén de Cuba, asi como 65 maestros
espafioles encabezados por Jesus Paz y Rafael Fane,
funcionarios del ministerio de Educacién y Ciencias del
gobierno de Felipe Gonzalez, de Espafia'3.

Pauld Freire, a quien se le considera el principal artifice
de un concepto plagiado de la doctrina catdlica, la
‘Educacién Liberadora', también es considerado como uno de
los cerebros del Centro Antonio de Valdivieso, institucién
importantisima de la Iglesia Popular.

Hugo Assman, relata al respecto: "Yo creo que sobre el
Centro, podria hablar también Paulo (Freire). Paulo estd muy
al tanto de todos los pasos, no sdlo porque ayer le conté
ambas cosas, sino porque en el Consejo Mundial de las
Iglesias, desde los primeros pasos que se fueron dando aqui,
hubo siempre una informacidn muy detallada y el reciente
informe de Julio Santana, de diez pé%inas, le daba un
énfasis" bastante positivo al asunto™,

"2 AFP,*"Con la Bendicién Papal Comienza hoy en Nicaragua la
Campafia de Alfabetizacidén" en El Heraldo de México,México,23
Marzo,1980,pag.3.

. 2 S/A,"Figuras Internacionales en Apoyo a la Alfabetizacidn
Nicaragiiense" en UnomdsUnp,México,11 Julio,1980,pdg.14.

1% Assman, Hugo,"Reflexidn Cristiana y Revolucién Sandinista",
CELADEC, Lima, 1979. pag. 11.
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Poc¢o a poco se iban dibujando los respectivos apoyos
internacionales a ambas instituciones. Por un lado estaban,
de parte del sandinismo y su iglesia, la totalidad de la
Internacional Socialista (IS), con su apéndice
latinoamericana, la COPPAL, el bloque del Este, ciertos
grupos del Partido Demdécrata de EU y toda la corriente
internacional de la Teologia de la Liberacién, cuyo 1mpacto
intelectual en las décadas de los 70's y 80's transformé la
vigién de muchos estudiosos internacionales sobre el area
latinoamericana.

Por el otro estaba la Iglesia Catdlica, cuyo organismo
colegiado en América Latina, esta representado por la CELAM,
conferencia del Episcopado Latinocamericano y las
conferencias Episcopales de cada pais. S6lo que habia que
afladir que, a causa de una incorrecta interpretacién de los
hechos gque ocurrian en Nicaragua, afloraban constantemente
distintos puntos de vista entre la autoridad y algunos
eclesiasticos, sobre todo pertenecientes a las Ordenes
religiosas, como los Dominicos,los Jesuitas,

los Agustinos,los Franciscanos,la orden Maryknoll, de Nueva
york, a la cual pertenece Miguel D‘Escoto. De hecho, la
Conferencia Latinoamericana de Religiosos no ha dejado de
tener enfrentamientos con la Santa Sede, por causa del mismo
conflicto.

con el objeto de que la Iglesia Catélica en Nicaragua no se
enfrentara aislada,el CELAM decidid actuar dentro de dos
vertientes. Segun el tedlogo norteamericano Chrustab Barthe,
la Conferencia gue agrupa a los obispos latinoamericenos ya
preparaba un documento fulminante en contra de cierta
Teologia de la Liberacién, sobresaliendo aspectos de
manipulacién de las actas gue se virtieron en la conferencia
de Medellin en 1968, toda vez que fue el mismo Juan Pablo
I1, qguien vino a_la Conferencia de Puebla a ‘declarar la
defunsién' aquellas ideas que pretendian igualar las ideas
de marx y las de Jesucristo'®, por lo que la Iglesia
Catdlica quedaria cerca del proyecto imperialista. Después
vendria una reunién del CELAM en Managua,

Mientras la CEN, Conferencia Episcopal Nicareagiiense, daba
un voto de confianza al gobiero sandinista y el Papa Wojtyla
recordaba al Cardenal Obando que la Tarea de la Iglesia
Catdlica era evangelizar, Edgar Parrales, afirmaba en esas

5 calloni,Stella,"Prepara la CELAM en Nicaragua un Trabajo
Contrario a la Teologia de la Liberacién y Ajeno a la Realidad" en
UnomasUno,México,30 Abril,1980.pag.16.
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fechas: "Existe un conflicto interno que se esta generando
: en la Iglesia aqui y gue algin dia explotard. Ademés, el
' vaticano estd cometiendo errores en América Latina, y ésta
rompera con el Vaticano"

Finalmente, el 15 de mayo de 1980, la CEN emite un documento
en donde suplica a los sacerdotes con cargos en el goblerno
gue abandonen sus puestos y se reintegren a sus actividades
pastorales al tlempo que, sobre la presencla del P. Alvaro
Argiiello en el Consejo de Estado, sefiald gue "representa a
latAsoclac;Lon del Clero y no a la Iglesia" en el Consejo de
Estadol!

Ademds de la Santa Sede, Mons. Alfonso Lopez Trujillo,
personaje central en la trama de Medellin y expresidente de
la CELAM, indicdé que el motivo de la reunién de ese
organismo en Managua era con la intencién de expresar un
"v:.goroso sentimiento de solidaridad hacia la Iglesla fiel
en Nicaragua, veterana en el servicio al Evangelio""®,

otro de los organismos que, en el contexto eclesial
latinoamericano, cuenta con un gran prestigio fue la
Conferencia del Episcopado Mexicano, quien mostrd su
solidaridad con la Iglesia catélica en Nicaragua.

lios Obispos Mex1canos, Javier Lozano Barragédn y José Ma.
Aguilera, viajaron a Nicaragua con el objeto de impartir
cursos de pastoral, A su retorno rindieron un J.nforme, el
cual fue publicado por la Arquididcesis de México bajo el
titulo : "Lo que estd Realmente Sucediendo en Nicaragua",
cuya tesis principal era la constatacion de que el nuevo
gobierno era el prmc:.pal responsable de la divisién interna
que sufria la Iglesia. También afirmaron que la Cruzada

¢ calloni, Stella,"El clero y la IP dieron su Voto de
Confianza y de Respaldo al Gobierno Sandinista" en Uno Mas Uno,
México, 7 Mayo, 1980. Pag.6.

17 AP,"Ordenan a Curas de Nicaragua Abandonar sus cargos
Piblicos" en Excélsior,México,9 Mayo,1980.pag.27.

© M8 cfr."2,500 Dbélares por la Cabeza de Cada Miembro de la
Junta de Goblerno en Nlcaragua, DEnunc:Lan los Sandinistas" en el
Heraldo de México,México,27 Mayo,1980,pag.5.
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Nacional de Alfabetizacidn no ha sido otra cosa qu
ideologizar en el rarxismo a la poblacién de este pais”9

De nueva cuenta, el 13 de julio, la CEN pide a los
sacerdotes abandonar sus cargos piblicos, pues, argumentaban
que los padres-funcionarios "son ministros de Dios y no
lideres politicos"’?0,

Hasta el segundo comunicado de la CEN no hubo problemas, sin
embargo el P. Ernesto Cardenal, no pudo ya soportar la
presidén de sus mismos colegas y declard gue no estaba de
acuerdo, en forma alguna, con la opinién del Papa respecto a
que los sacerdotes no deben participar en politica, ya que:
"los catollcos no tenemos porgué estar de acuerdo con la
posicién politica del Papa™'?'.

Este hecho marcd el inicio de las hostilidades entre la
Iglesia Catdlica en Nicaragua, el Gobierno Sandinista y la
Santa Sede.

Como ya se habia visto, desde antes de la caida de Somoza,
toda una red de instituciones, tanto nicaraglienses, como
internacionales, habia sido configurada con el tnico
objetivo de darle un apoyo formidable al nuevo modelo
revolucionario latinocamericano, en donde se destacaba la
participacidn de los cristianos y algunos de sus ministros.
ver Anexo 2.

Después de gue ya comenzaba a verse el enfrentamiento
publico con la Iglesia Catollca, el periddico francés, ‘Le
Monde Diplomatique' pudo apreciar perfectamente lo que
sucedia y a su vez did la siguiente opinidén, muy acertada
por cierto , en el sentido de que el gobierno no tenia
porqué meterse en problemas "dejando que los cristianos de
izquierda el cuidado de combatirlos"(a los obispos)

W cfr.,"No Vive Nicaragua Proceso de ‘Cubanizacién’,Sefiala un
Grupo de Sacerdotes" en UnomésUno,México,24 Mayo,1980,pag.7.

120 ypr,"asombro por el Desarrollo del Viaje del Papa Juan
Pablo II a Brasil" en El Heraldo de México,México,14
Julio,1980,pag.5.

1 pirado,Manlio,"No estéd de Acauerdo Ernesto Cardenal Con
Unas Declaraciones del Papa" en Excélsior,México,22 Julio,
1980.pag. 34,

122 cfr.,"Nicaragua: L'an de la Revolution et Ses Problemes
Dans L'Amerique Latine" en Le Monde Diplomatique,Paris,22
Octubre, 1981 ,pag.7. )
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4.2 EL COMIENZO DE LA DISPUTA IGLESIA CATOLICA-SANDINISMO.

"Jesucristo y la Unidad de su Iglesia" es el nombre de la
Carta Pastoral que fue publlcada el 22 de octubre de 1980, y
con este hecho ya no hubo mias simulaciones de parte tanto
del gobierno, como de la Iglesia Catdlica.

En dicha carta salid a relucir el control de la prensa, el
aire que se le daba, en la televisidén, a los sacerdotes
pegados al régimen; la ola de calificativos y epitetos que
se les ponian a los religiosos que no se cefiian a lo que el
gobierno gueria. Pero, sobre todo, lo que mds daifio causaba,
era la gran desorientacién que habia en el pueblo por este
gran conflicto.

Al respecto los obispos seflalan : "Diremos todavia una
palabra sobre lo que el Papa Juan Pablo II llamd

‘magisterios paralelos' y que en Nicaragua, tratan de
surgir, creando verdadera confusién entre los fieles".

Para luego afirmar:"Nadie,pues,aunque sea sacerdote, puede
afiadir, quitar,oc cambiar cosa alguna por iniciativa propia a
la liturgia"™, haciendo una alusidn clara a la ‘nueva
liturgia' que el gobierno habia impuesto, a través de
diversos movimientos, al culto religioso y popular. Este
seria el caso concreto de la navidad y la semana santa, por
ejemplo.

Al final de esta carta dijeron : "nuestra colaboracién a la
construccién de la nueva sociedad nunca deberé
despersonalizarnos y convertirnos en masa inpensante, que
responde magquiavélicamente a consignas. Esto seria un
ultra]e para la dlgnldad del hombre y mids alin para su
vocacién cristiana™'?3

Casi inmediatamente después de la publicacién de esta carta,
fueron incontables las manifestaciones e irrupciones en
plena celebracidn litdrgica de las ‘Turbas Divinas' y de las
‘Juventudes 19 de JullO', en todo aquel templo catdlico o de
otras denominaciones cristianas que no demostrara su publlco
apoyo al Frente.

'8 ¢fr.,"El Episcopado Muestra su Posicidn Frente al
Sandinismo" .en La Prensa,Managua,22 Octubre,1982.pag.3. ~
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Ya, a principios de 1981, la Iglesia Catdlica, a través de
sus agentes de pastoral, sobre todo de la provincia, habia
detectado fendémenos de represidn graves, cosa que el nuevo
gobierno rechazd, diciendo que era pura propaganda del
imperialismo. sin ambargo, después de que el Frente perdid
las elecciones en febrero de 1990, se pudieron constatar
varias tumbas clandestinas al norte y al sur del territorio
nicaragliense; el exministro del Interior, Tomds Borge, dijo
que ‘habia habido algunos casos aislados pero que eso era
todo'.

En agquel entonces todo el que se atrevia a criticar al
gobierno era inmediatamente culpadc de ser agente del
imperialismo.

Después de la famosa carta de los obispos, el 7 de octubre
de 1981, el FSLN, fija su postura oficial frente a la
religidon.En Nicaragua, segun un estudio del Centro de
Estudios y Promocidn Social A.C., el 97 % se confiesan
abiertamente catdlicos.

En su presentacidn, el Frente subraya : "en estas campanas
confusionistas el tema de la religién ocupa un lugar
preferencial, ya que un alto porcentaje del pueblo
nicaragliense tiene sentimientos religiosos muy arraigados.
Los esfuerzos de la reaccidn se han encamimado en este
sentido a tratar de vender la idea de que el FSLN estéd
instrumentalizando la religidn, en este momento, para tratar
de suprimirla después. Esta clarc que el propdsito de esta
propaganda es manipular la fe sencilla de nuestro pueblo
para provocar una reaccién politica contraria al FSLN y a la
revolucién".

El Episcopado no dejd pasar la ocasidn y contestd :
“nuestra Fe tiene su identidad en Cristo, en la fuerza
renovadora y seflorial del Espiritu. No en su dependencia al
‘servicio de un esquema' o ‘sistema' de poder...la
corrupcidén politiquera y el mercantilismo contribuyen a la
degeneracidn de la religidn...la religidén, por lo tanto, no
debe estar ni identificada ni ‘servir de apoyo' a las
denominaciones politicas"'?4,

1% yéase,"Jesucristo y la Unidad de Su Iglesia",Comunicado de
la CEN,Conferencia de Episcopado Nicaragiiense,Managua,13 Octubre,
1980.pag.1.
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Después de innumerables alegatos en la prensa, en donde
siempre perdian los obispos, grupos como los llamados
"Cristianos Revolucionarios" , asi como las CEB‘S y los
tedlogos de la revista "Conclium” se dieron a la tarea de
presionar a los obispos, los primeros desde el interior el
pais y la revista, desde los circulos intelectuales
europeos.

Y el asunto, segin los obispos, seguia siendo el mismo:
"deben (los sacerdotes en cuestibén} renunciar o de lo
contrario serdn declarados en abierta rebeldia y;godrian
sufrir las sanciones de las leyes de la Iglesia™!

Finalmente el 16 de agosto, tras una sorda lucha, se les
otorgéd el permlso a los sacerdotes del gobierno para que,
temporalmente, s.lguJ.eran en sus cargos pero con la condicién
de que no ejercieran su ministerio sacerdotal ni hicieran
declaraciones a titulo de ministros de alguna rellglon, cosa
que jemis cumplieron.

4.2.1 LA INTERVENCION SANDINISTA EN LOS ASUNTOS DE GUBIERNO
ECLESTASTICO.

- A pesar de que se creia que las_pugnas habian terminado,
sucedid todo lo contrario. Se llegd al extremo de gque el
Frente intervino en el gobierno interno de las dibcesis.

El Arzobispo de Managua, Miguel Obando, decidid remover a
algunos parrocos y sacerdotes, como lo fueron Manuel
Batalla y Iacomelli. Bajo el pretexto de presionar por la
oracidn al cardenal Obando por dichas disposiciones, los
organos ‘Barricada', ‘Nuevo Diarie' y el Centro de Estudios
Religiosos, justlflcaron, de nueva cuenta, la toma de
templos por miembros de las Juventudes 19 de julio, cuyo
presidente era Ernesto Cardenal'™

125 ap,"sSe Relinen los Sacerdotes que Renunciaron a los Puestos
Piblicos en Sesién de Emergencia" en El_ Heraldo de México, 6
Junio, 1981. Pag.3,

26 Gonzdlez, Gamaliel, "Los Sandinistas se Quedan Solos" en El
Heraldo de Mex1co, 8 Junlo, 1981, pég.l.
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Unos meses antes de gue comenzaran las pugnas abiertas, en
el ‘"Encuentro de Tedlogos, Cientificos Sociales y Agentes
de Pastoral", llevado a cabo en Managua del 8 al 14 de
septiembre de 1980, convocado por la ACLEN, Asociacidn del
Clero Nicaragiiense, se vislumbaron problemas como @
"divigién interna de la Iglesia. Se formula como : conflicto
entre Iglesia Popular, Iglesia Jerlrquica; Iglesia

Revolucionaria-Iglesia Contrarrevoluciocnaria®l??,

Pero ya una vez en problemas, en 1981, de nuevo la ACLEN
invita a otro encuentro de Tedlogos, en donde asisten varios
eclesidsticos del pais y delegaciones nutridas de canada, EU
Y Brasil. Entre los mAs sobresalientres al evento estaba
Frei Betto, quien ahi aseverd: "presionados por aguellos que
desearian ver perpetuarse en Nicaragua las viejas
diferencias de clase, los Obispos dudan y se muestran cada
vez mas desconfiados ante el proceso nicaragliense. En esa
desconfianza estan directamente apoyados por el CELAM que
elaboré un plan de ‘ayuda' a Nicaragua, apuntando a
‘Evangelizar' el pais. Al mismo tiempo, la campaifia de
‘evangelizacion' promovida por el CELAM parte del
presupuesto implicito de que, frente a la racionalidad
politica de cardcter marxista que emerge en Nicaragua sélo
existe un antidoto: la fe cristiana...esa manipulacidn del
cristianismo...puede no sdélamente comprometer el futuro de
la Iglesia nicaragiiense y confundir la fe de su pueblo, sino
también usar a la Iglesia como barricada contra la
revolucién"128,

De esta forma, bajo los consejos e indicaciones de Betto, a
la Iglesia catdlica, se le otorgaba su acta de nacimiento
como la primer institucidn contrarevolucionaria de
Nicaragua.

Tedfilo Cabestrero, analista del Centro Antonio de
valdivieso, CAV, en un anexo del boletin "Amanecer",
publicacién de dicha institucidn, 1llegé a las siguientes
conclusiones:

177 yéase "Apuntes Para Una Teologia Nicaragiiense. Encuentro de
Teologia del 8 al 14 de Septiembre de 1980", Coed. Centro Antonio
de Valdivieso, Instituto Histérico Centroamericano, Departamento
Ecuménico de Investigaciones, San José&-Managua, 1981, D&g.74.

8 Betto, Freei,"Nicaragua Libre, el Primer Paso", CAV,
Managua, 1981, pag.48.
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<< 1,- La mayoria de los obispos se muestran convencidos de
que este proceso revolucionario es negativo, y sobre todo,
en las acusaciones implicitas de su predicacidén : afirma los
principios éticos y cristianos en lenguage alusivo que se
entiende y aplica a& la revolucidn.

2.- Los dirigentes de la revolucién, sectores
revolucionarios del pueblo, grupos de las iglesias y
cristianos que también son revolucionarios consideran
injustas y perjudiciales 1la postura y acusaciones de los
obispos. Desde dentro del proceso, muchos cristianos no ven
que esta revolucidn y su dirigencia sean tan negativas como
los obispos dicen gue son... Y lo que no soportan ya los de
esta sequnda postura, es ver gque la burquesia, la empresa
privada y los partidos politicos de derecha han cerrado
filas en torno a esos obispos, conformando un frente
politico-ideoldgico-religioso contra la revolucién popular
sandinista. Ven con gran preocupacidn el apoyo y
asesoramiento del CELAM a ese frente catdlico-politico que
envuelve a los politicos...( nadie ignora que la politica y
los politicos de Reagan confian aqui en la jerarquia de la
Iglesia; ésta forma parte de su estrategia politica)>>"?.

Se cree que la Iglesia Catdlica no quiso caer en el falso
dilema maniqueo de ser calificada de revolucionaria ni
contrarevolucionaria. Tampoco se ha guerido colocar dentro
de las instituciones gque salvaguardan la ‘seguridad
nacional', puesto que como lo han dicho los obispos de aquel
pals, "La Iglesia sirve al pueblo, pero no estd al servicio
del poder".

El verdadero rostro del problema, sin embargo, fue revelado
el 20 de marzo de 1980 con la publicacidén del manifiesto:
"Cristianos Revolucionarios responden a Nuevos Fariseos",
suscrito por 148 personas y 24 grupos o instituciones,
dentro de los cuales se encontraban los famosos
sacerdotes-funcionarios. Al grupo de los ‘Cristianos
Revolucionarics' se le puede identificar como la punta del
Iceberg de la Iglesia Popular. Este documento se perfilé
como una respuesta contundente a las denuncias de los
obispos, en el caso concreto del traslado de los indigenas
miskitos al interior del pais.

1% cfr.cabestrero Tebéfilo,"Nicaragua, Una Iglesia Puesta en
Conflicto® .en Amanecer-CAV,Managua,Octubre 1981,pag.4.
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En dicho manifiesto se afirma que: "no se podia identificar

la fe cristiana con la propiedad privada de los grandes
medios de produceidén. Tercero, que no se podia identificar
la fe cristiana con una forma concreta de pluralismo
politico y religioso...ese proceso tenia que continuar
estando marcado por la hegemonia de las clases populares".

De esta forma, las divisiones de caracter politico fueron
traslapadas al plano religioso. E1 criterio de demarcacién
era que quien estaba con el Frente, estaba con los pobres,
los demds eran contrarevolucionarios y proimperialistas.

El mismo Herndndez Pico lo explica de la siguiente forma:

",..esa, los cristianos lo deciamos fundamentados en nuestra
fe, y en nuestra opcidn eclesial por los pobres. Para que la

opeién fuera real, es decir medida politicamente, teniamos
que luchar porque siguiera llevando el sello de esa
hegemonia de poder popular y, por tanto, clasista mlentras
estamos en proceso hacia otra sociedad ".

Al final, el manifiesto de los CR considerd: "Opeidn
preferencial por los pobres siginifica hoy en Nicaragua
trabajar, bajo la direccidén del Frente Sandinsta"'3,

El Episcopado nicaragliense no aceptd ponerse en el plano de
la lucha partidista, en la arena politlca ; los Cristianos

Revolucionarios sf cruzaron el Rubicén para invadir Roma. Es

por ello que a estas alturas todo problema politico en
Nicaragua tenia su contraparte religiosa.

Desde el Centro Antonio de valdivieso se manejé la idea de

gue "la maniobra burguesa es gecuestrar a los Obispos para
tener en la Iglesia un bastidon de fuerza sociopolitica
contra la revolucidn", idea que dia a dia fue permeando la
opinidn de quienes tenfan las riendas del Estado.

30 Herndndez Pico, Juan,"El Proceso Global en la Nicaragua

Revolucionaria y los Retos que Propone a la fe Eclesial"

en

Apuntes para una Teologia Nicaragiiense, Managua, Abril, 1982.

pag.is.

1 cfr.,DEI,"Cristianos Revolucionarios...Op.cit.pig.o.
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Pero al producirse la gran confusidn entre los planos
politlco Y rellgioso en el debate nacional, el comandante
sandinista Luis Carridn, con gran tino aseverd : "los
cristianos deben presentarse a la revolucién, deben hablarle
a) Frente sSandinista de Liberacidon Nacional mas que nada
como ciudadanos y patriotas, como hombres honestos y
revolucionarios. Digo esto porque la experiencia histérica
no muy positiva demuestra que, cuando se ha querido de
manera institucional comprometer a la iglesia o a las
iglesias en un determlnado proyecto politico, las cosas han
resultado muy mal"'®

Tal vez este comandante se convirtid en un profeta, sobre
todo si comparamos sus declaraciones con lo sucedido en las
elecciones de febrero de 1990.

El sabio consejo de este comandante jamas fue escuchado, es
més, su andlisis fue objeto de una fuerte critica en medios
de comunicacién, en donde como contest801on, se afirmo:
"Siempre nos referimos al apoyo de ‘los cristianos! al
F.S.L.N., a las organizaciones de masas o a otros grupos de
poblacién popular en los que por supuesto hay cristianos,
nos referimos al apoyo de los cristianos en cuanto agrupados
en organizaciones explicitamente eclesiales" 133,

La aclaracidn del problema nos lleva directamente a las
raices del cenflicto. Por un lado el germen gue se
manifiesta a través de los ‘ Cristianos Revolucionarios '-
I.P. , que es un sector de cristianos (catdlicos y
protestantes), que han trasladado la divisién politica al
plano eclesiastico; gue han penetrado a la Iglesia Catdlica
con el fin de hacerla bascular hacia un proceso que, para
ellos , debe ser marxista, y_due debe invadir todo el
continente. Por el otro, la linica forma de neutralizar la
creciente capacidad critlca de la Iglesia Catdlica en
Nicaragua era socabarla desde dentro pretendiendo
enfrentarla a sf misma.

32 Carrlon, Luis,"centroamerlca, Cristianismo y Revolucién"
en Cuadernos DEI Num.4, San José, 1980, pag.35.

B3 cfr. Hernédndez Pico, Juan, Op.cit. Pég.3l.



103

4.3 LA IGLESIA CATOLICA EN NICARAGUA HACIA UN MODELO POLACO.

Antes de que procedamos a hacer una breve resefla de lo que
marcd, con mads crudeza la persecusién que enfrentd la
Iglesia Catdlica por conservar su propia identidad frente a
los depredadores, quisiera hacer una descripcioéon de los
principales organismos que conforman hasta hoy la parte
fundamental de la Iglesia Popular.

Las primeras comunidades eclesiales de base, las CEB‘S,
fueron fundadas por el P. Ernesto Cardenal y los sacerdotes
espafioles José de la Jara y el Padre Bonifacio, de la Orden
de los Capuchinos, en 1965. Su objetivo era ‘orientar la
rellg1051dad popular sobre cuestiones sociales'. Entre los
mas destacados, encontramos a los multicitados cardenal,
Parrales, D‘Escoto, llamados ‘los doce hermanos de Marx',
quienes desde sus cdtedras en la secundaria y la Universidad
Catdlica, de los jesuitas, asesoraban a los grupos de
estudiantes que posteriormente formaron parte importante del
Frente.

La ocupacién de templos, por parte de estos estudiantes que
protestaban contra la represidén del régimen somocista, entre
1970 y 72, fue dirigida por este grupo de sacerdotes.

Los padres Uriel Molina y Fernando Cardenal, crearon el
Movimiento de JOvenes Cristianos que ‘pasaron de ser
antisomocistas a ser cristianos revolucionarios'. Ambos
transformaron este movimiento en lo que posteriormente fue
el Movimiento Revolucionario Cristiano, del cual, como ya
hemos visto en capitulos anteriores, '"un nimero de jovenes
cristianos entrd directamente al FSLN como combatientes,
mientras otros ayudaban estableciendo una red de
comunicaciones. Asi, fue en las bases y sobre parte de los
laicos que la iglesia llegd a estar involucrada con el FSLN
y el proceso revolucionario®3.

El CEPA, Comité Evangélico por el Progreso Agrario. Fue una
organizacidn creada por los jesuitas en 1969 ‘con el
proposxto de entrenar lideres camp551nos para que
organizaran politicamente a sus propias comunidades'. El
CEPA ha publicado sus propios comics titulados ‘Cristo

3 podson, Michel y Montgomery, Tommie Sue,"La Iglesia en la
Revolucidn Nicaragliense" en Nicaraguac, Ministerio de Cultura de
Nicaragua NGm.5, Managua, 1981, pag. 137 y 159.
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campesino' en un intento de integrar '"la reflexién biblica
con el entrenamiento técnico agrocultural®. El1 CEPA tomd
partido en la lucha antisomocista al mismo tiempo que
‘profundizaba teoldgicamente ' aportando a sus lideres como
directores de la Asociacidn de Trabajadores campesinos
(ATC), fundada por el Frente en 1977, de donde también
salieron compatientes.

un ejemplo de sus acciones son los siguientes:

siendo parroco el P. Mlguel vdzquez en 1972, organlzo una
comunidad de base, ademés de grupos de concientizacidn
cristiana, los que pronto produjeron una fuerte organizacidn
politica, asi como conflictos que surgieron entre el
gobierno y los feligreses cristianos.

A la aceidn de los grupos de concientizacién , de las CEB'S
y de la propia CEPA , se les unid la de algunos de los
‘Delegados de la Palabra', gquienes hacian las funciones del
sacerdote en el medio rural. El programa de los Delegados
estuvo a cargo de la orden de los capuchinos, llagando a
tener ‘hasta 900 delegados activos de la zona de Zelaya que
comprende gran parte de la mitad del pais'. Todos ellos
fueron formados en las ensefianzas de Medellin y gran parte
de su entrenamiento lo desarrollaron en una direccidn
politica sin decirselo a los sacerdotes. De esta forma, los
capuchinos fueron otra de las &érdenes religiosas que
formaron parte de la rebelidn armada y que ahora figuran en
la Iglesia Popular.

El CEPAD, Comité Evangélico Para la Asistencia a los
Damnificados. Fundado en 1972 por Gustavo Parajoén. Este
comité logrd conformar un solo frente desde la posicidn

de las denominaciones no catdlicas. También se supo que
tiene vinculos con el Consejo Mundial de Iglesias, de quien
recibe fuertes sumas de dinero. A menos de un afio después de
la revolucidn, activistas cristianos representantes de esta
agrupacién, estaban tratando de desarrollar una ‘nueva
teologla de la reconstruccidén nacional para Nicaragua, que
pudiese integrar a la Iglesia a la revolucién!'.

Instituto Histdrico Centroamericano de la Universidad
Centroamericana. Propiedad de los padres jesuitas; .
institucidén que logrd un amplio apoyo internacional para el
sandinismo, a tal punto que, <<Dos meses después de la
victoria, se organizé un seminario en la Universidad
Centroamericana (UCA), que incluyd a miembros de la Junta de
Gobierno, sacerdotes catdlicos, pastores evangélicos y
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lideres de comiunidades cristianas. El1 objeto era alentar un
paso critico simpatizante y activo apoyo de los cristianos a
la revolucidn. El organizador de la conferencia, el P.
Alvaro Argiiello, sS.J., Director del Instituto de Historia de
la UCA y fuerte sostén de la revolucién, fue elegldo como
representante de la Asociacion del Clero Nicaragliense al
Consejo de Estado, un cuerpo ampliamente representativo de
asesoramiento politico a la junta>>'®

"Un segundo vehiculo importante entre la Iglesia y la
Revolucién fue el centro Antonio de valdivieso. El Centro
fue llamado con el nombre de un obispo del siglo XVI
asesinado por grandes terratenientes por defender a los
indigenas. El Centro estd encabezado por el Padre Francisco
Uriel Molina y por José nguel Torres, un Pastor Bautista.
El centro tiene metas polltlcas especificas en concierto con
la revolucidn...Como el Instituto de Historia, buscd
documentar la historia de la participacién cristiana en el
enfrentamiento anti-somocista...Dada su fuerte orientacién
popular, su idependencia y su conformacién ecuménica, el
Centro se presentd como un desafio y quizd como una amenaza
a la Jerarquia..."

Una breve cronologia de hechos nos puede situar mejor frente
a lo que después fue una guerra definitiva entre la Iglesia
Catédlica y el poder sandinista junto con su nueva iglesia.

4.3.1 ALGUNOS DE LOS EVENTOS MAS GRAVES DEL ENFRENTAMIENTO
ENTRE LA IGLESIA CATOLICA Y EL GOBIERENO SANDINISTA.

El inicio de la persecusién lo podemos percibir cuando el
obispo de Juigalpa, Pablo Antonio Vega, es expulsado a
golpes de su parroquia por oponerse a gque el culto catdlico
se politizara en la forma en gue el régimen gqueria.

A este respecto, la Congregacién para el Culto Divino,
organismo de la Santa Sede, hasta el afio de 1990 dirigid
cartas a todos los responsables de las Conferencias
Episcopales, con el objeto de alertarlos sobre las
celebraciones de la <<Misa Campesina Nicaragiiense>>,

135 Ibidem. pég.156.
136 TDEM.
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~desautorizando su celebracién. En la carta sefiala que el
Dicasterio vaticano ha recibido y analizado un ejemplar de
un folleto titulado: "Misas centroamericanas, transcripecidn
v comentario teoldgico", de J.M. Vigil y A. Torrellas,
publicado por el Centro Antonio de Valdivieso, de Managua y
por las CEB‘'S de E1 Salvador. En Dicho opusculo se contienen
las denominaciones <<Misa Popular Nicaragiiense, Misa
Campesina Nicaragliense y Misa Popular Salvadoreiia>>. El
examen del folleto, segin esta Congregacidn, "ha permitide
constatar que estos cantos, cuyo destino es la celebracidn
de la misa, no corresponden a las exigencias de las normas
litargicas" 7

Flnalmente, este obispo, quien junto con el cardenal Obando
se convirtié en el nuevo simbolo de la resistencia pacifica,
fue expulsado del pais en 1987 y hasta la fecha no ha
guerido retornar, pues pesa sobre su cabeza una amenaza de
muerte hecha por el Frente.

La critica abierta que hizo este prelado al gobierno, 1la
efectud en nombre de toda la Conferencia Episcopal, de la
cual ‘era presidente, quien consideraba que las cosas en el
pais empeoraban dia con dia. El hecho de la agresién a Mons.
Vega la podemos resaltar como el inicio de la nueva etapa de
relaciones Iglesia- Estado en aguel pais centroamericano.

Habla Mons. Vega de los motivos que se esgrimieron para su
expulsidon: <<El hecho de que yo haya pedido al Frente
sandinista, tanto en Nicaragua como en el extranjero, que
busque "alternativas civicas" respetuosas con los valores y
libertades religiosas, con las legitimas autonomias
culturales, econdmicas y politicas, ha demostrado
desafortunadamente la naturaleza indiscutiblemente
totalitaria del FSLN y provocado su reaccién»>>.

En su andlisis social, Mons. Vega asienta: <<Los grupos
1ndigenas, los campesinos que no aceptan las imposiciones
ideolégicas y los controles del Frente, son todos acusados
de "contras%. Para el FSLN, la Iglesia es la fuente mias
"peligrosa" de rebelidn. A los sacerdotes y a los
responsables de comunidades de organizaciones eclesiales se

"7 ¢cfr.,"Quedan Descalificadas la Misa Campesina Nicaragiiense
Yy la Misa Popular salvadorefia" en DIC, Documentacidén e Informacién
Catolica, México, 11 Enero, 1990,
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les cita a menudo a las oficinas de la Seguridad Naciomal,
donde se les "invita" a no criticar de ninguna manera las
insuficiencias del régimen>>.

En relacién a los derechos humanos, sentencia: <<Se llega
hasta el encarcelamiento, y en casos bien documentados, a la
muerte>>. Para finalmente rematar: "Quieren una Iglesia que
caiga de rodillas ante el poder totalitario, que es peor que
una dictadura. Este régimen es abusivo e inclemente"'®,

como habiamos visto, ya desde el triunfo de la rebelién
armada, comenzaban a haber roces serios entre la jerarquia
catdlica y el gobierno, quien trasladé todo problema
politico, tanto de caracter interno, como exterior, al
terreno eclesidstico, culpando hasta a la Santa Sede de sus
innumerables problemas.

Tomds Borge, exministro del Interior, repetidas veces alegd
que la Iglesia Catdlica no estaba con la revolucién y que
por este hecho seria tratada como enemiga del pueblo y de la
nueva Nicaragua.

Refiriéndose a ella, exclamd en uno de sus famosos
discursos: "En las Iglesias cristianas que forman parte de
la sociedad, hay una gran cantidad de revolucionarios, y hay
representaentes de esas Iglesias que se identifican a
plenitud con los intereses de su pueblo, pero hay otros que
no., Hay otros que no estéan de frente al futuro, sino de
espaldas al futuro, mirando hacia el pasado...son los mismos
que adoran al becerro de oro, son los mismos que alguna vez
Cristo los sacd del templo a latigazos, exactamente los
mismos, son los que dicen que la alfabetizacién, el trabajo
del pueblo, el trabajo voluntario del pueblo, la
reconstruccion del pais en sus distintas facetas, son
medidas totalitarias que hace la revolucidn. Pero hay una
nueva Iglesia que estd identificada con el pueblo"'¥,

Tal vez este tipo de declaraciones les hayan provocado
mayores problemas a los obispos asi como a gquienes
permanecian fieles a ellos durante todo el periodo que
estuvieron los sandinistas en el poder.

. 1%  yéase,"sandinistas Quieren una Iglesia que cCaiga de
Rodillas" en El Comercio, Lima, 15 Enero, 1987.pag.14.

% Borge, Tomds,"Los Primeros Pasos..." Op.cit.pdg.194.
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En este contexto, todos los apoyos de tipo
religioso-politico al sandinismo, tanto en el interior como
en el exterior del pais volvieron a operar al unisono,
Contando con amplia 51mpatia en la prensa internacional, el
gobierno sandinista volvié a ganar la batalla perlodistlca Y
tanto la jerarquia catdlica como la Santa Sede y el mismo
Papa, quedaron como los villanos del drama.

Para esta nueva situacién y tomando en cuenta que ya todo
problema religioso se habia tornado un problema politico
incluso de tipo internacional, en dode estaba en juego hasta
el prestigio de la santa Sede y del mismo gobierno
sandinista, ésta dltima recurrid a hacer una minuciosa
investigacién con el objeto de que , por un lade, no se
continuara utilizande al cristianismo como parapeto politico
Yy, por el otro, conservar su milenaria unidad, cosa que, al
final consigidé a precio muy alto.

La inciativa renovadora de la Santa sede fue motivo de gran
critica, hecho que, al trascender a los medios
perlodisticos, llegd a niveles de escandalo, Este factor
provocd que toda la corriente internacional de la T.L.,
tanto en Europa, Estados Unidos, a través de las Ordenes
religiosas como los jesuitas y la orden religiosa
norteamericana Maryknoll, a la cual pertenece Miguel
D‘Escoto, asi como en América Latina, animaran a la I.P. de
Nicaragua a declarar, débilmenmte argumentada, una "rebelidn
Biblica".

Los hechos se sucedieron uno a otro y se repetian con mucha .
frecuencia casos como los de Mons. Vega por todo el

" territorio.En efecto, el obispo auxiliar de Managua, Mons.
Bosco Vivds, fue golpeado y arrastrado cuando tratd de
rescatar objetos de culto ornamenatal de una parrogquia,
ocupada, para sus asambleas, por grupos de base de la
oficial Iglesia Popular'é®,

Ante estos hechos, el Episcopado volvid a exigir que se
respetaran los derechos de su agrupacién religiosa, culpando
directamente al gobierno de entrometerse en asuntos que no
le competian. De nuevo, Mons. Pablo Antonio vega, de la
diécesis de Chontales, salid® al paso ante las criticas que
se hacian en <<El Nuevo Diario>> y en <<Barricada>> de que
la Iglesia estaba a favor de los ricos e imperilaistas y que

‘W cfr,, MAlienazan y Golpean al Obispo Vivas"™ en lLa
Prensa,Managua,27 Julio,1982,pag.4. -
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era el mejor refugio de la ‘Contra'. El prelado afirmdé que
la institucién que él representaba, siempre se habia
pronunciado en contra el capitalismo y del marxismo "que no
permiten el pleno desarrollo del ser humano”. Asimismo
reiterd que se ha desatado, para enfrentar a la Iglesia
desde el gobierno, una corriente religiosa para instaurar
una ‘Iglesia Popular', que estd en "contra de la unidad en
torno al trono de San Pedro"'41,

Posteriormente, Tomds Borge, junto con las Convenciomnes
Bautistas y las Comunidades de Base arremetieron contra el
obispo Vega, aseverando que la" Iglesia
contrarevolucionaria, aliada a los ricos y el imperialismo,
no prevalecerd contra la que nace del pueblo pobre en
Nicaragua"'?,

Finalmente, el 19 de noviembre, el obispo en cuestidn fue
victima de una nueva agresion fisica por parte de los grupos
de Cristianos Revolucionarios, en el curso del didlogo que
se efectuaba en la iglesia parroquial de su didcesis. ahi,
vega sostenia la tesis de que la Iglesia Catdlica no podia
dividirse, porque es factor de unidad, a lo gue le B
respondieron que eso no era cierto y que esa institucioén
habia secuestrado a Cristo en favor de los ricos., Después
del debate, el obispo fue golpeado y arrastrado por las
cglles de su parroguia’#®al 'igual que su colega Bosco
vivas.

4.3,1.1 LA REUBICACION INDIGENA.

Dos dias antes de que el gobierno sandinista ordenara la
reubicacidén de los indios miskitos de la costa atlantica,
hacia el interior del territorio nicaragiiense, Mons. Obando
y Bravo reconocid en piblico la orientacidén marxista del
nuevo gobierno y lamentd el hecho de haber utilizado la

141 ypr,"Reafirma Bush la Amenaza Soviética en el Caribe a
Través de Cuba Yy Nicaragua" en El Universal ,México,14
Octubre,1981.pag.21.

142 Meraz,Armando,"No se Busca la Verdad Cerrando Bocas, Come
en Nicaragua" en El Heraldo,México,5 Noviembre 1981,pig.4.

%3 ¢fr.,"No Dejaron salir de Misa a Mons.Vega" en La Prensa,
Managua,20 Noviembre 1981,pag.5. —
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mascara del cristianismo para atraer gente y hacerse del
poder’

La reubicacién de los indios miskitos y la expuls;on de
monjas y sacerdotes que trabajaban con ellos, no solo marcd
otro grado mas en el enfrentamiento con la Iglesia
Catdlica, sino que los gobiernos de Irlanda, EU e Italia
protestaron ante el Frente por estas expulsiones'$s.

Basados en informes sacerdotales, la CEN,Conferencia del
Episcopado Nicaragliense,volvid a protestar mediante una
carta, por la inhumana reubicacidon de los indigenas acusando
al gobierno de graves violaciones a los derechos humanos.
Entre lo que aseveraron estd "incluso, la muerte de personas
en circunstancias que, muy a nuestro pesar, nos recuerda el
drama que_ viven pueblos hermanos", en una clara alusion a
sus vecinos salvadorefios.

Con la intencidn de enfrentarse, upa vez mas,no en la arena
politica, sino en las instancias eclesiésticas, el gobierno,
como represalia por la declaracién episcopal, solicitd al
nuncio apostdlico, Andrés Cordero de Montezémolo, gque
respondiese piblicamente a la denuncia de los obispos, y
solicité la presencia de una delegacidn vaticana para
discutir el futuro de las relaciones entre el gobierno y los
obispos, toda vez que consgiderd los informes eclesidsticos
sobre la cuestidn indigena, como "poco veraces Yy
distorsionadosh4,

Una vez mas, un problema de tipo social y politico, fue
trasladado al Area religiosa con el objeto de empujar a la
Iglesia Catdlica a la toma de una posic;on acorde a los
dictamenes del goblerno, el cual se tradu]o en el reiterado
hecho de la divisién interna de este instituto religioso.

Prueba de la divisidn eclesial y de la existencia de las dos
iglesias, es la contraposicidén que hubo entre el padre

““ DPA Y AFP,"Aislar a Nicaragua Equivale a Perderla,Afirma
Obando en EU" en Excélsior,México,l12 Enexro,1982,pag.3.

%5 EFE,"Expulsa Nicaragua a Dos Sacerdotes y Tres Monjas,Pero
Podria Readmitirlos" en Excélsior,25, Enero,1982.pag.33.

% BANN,"No se Persigue ni se Reprime a los Miskitos en
Nicaragua:José Fuentes" en El Dia,México,25 Febrero,1982.pég.4.
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Antonio Lopez, rector de la Universidad Centroamericana
(UCA), propiedad de los jesultas y el vocero del Episcopado,
Mons. Bismark Carballo, quien reconocid que, efectivamente
habfa ‘otra' iglesia: "la compafiera de viajes que estd
representada por la conferencia de sacerdotes y monjas de
Nicaragua, junto con los eclasidsticos que estén en el

gobierno"h’

Durante la clausura del "II Encuentro de Cristianos por la
Paz en América Latina y el Caribe", el comandante Tomas
Borge, fustigd a aquellos cristianos que seguian las
ensefianzas oficiales de la Iglesia Catdlica, calificdndolos
de dogmdticos y reaccionarios. Al declarar clausurado el
encuentro, en una clara alusidén a los problemas internos que
afrontaban las religiones en este pais, Borge asentd : "En
Nicaragua hay libertad de rendir culto a Dios y rezar, pero
no para mantener relaciones con la CIA. Aqui existe una
persecucidn religiosa, pero no de parte del gobierno, ni de
la policia sandinista, sino de los tedlogos de la muerte,
los anticristos, los torguemada"8,

El comité ejecutivo de esa conferencia (Encuentro de
Cristianos para la paz de EU, Latinoamérica y el

Ccaribe) quedd, casualmente, integrado por el reverendo Raul
Ferndndez, de Cuba, Sergio Méndez Arceo, de México y Ernesto
cardenal.

El gobierno sandinista intentd jugar, por ultima vez,una
carta que le implicaria prestigio en el orden pacifista al
prohibir la publicacién de una carta del Papa Wojtyla
dirigida a los obispos nicaragiienses, respecto a la unidad
de la Iglesia en aguel pais. Inmediatamente las Comunidades
de Base contestaron la misiva, argumentando que el Papa no
sabia nada de lo que ocurrfa en Nicaragua’®.

%7 cfr.,"La Iglesia de 1los Sandinistas Divide a la
Nuestra,Dice_el Vocero del Episcopado" en La Prensa,Managua,l§
Abril,1982.p&g.6.

%8 aAp,"En Nicaragua Hay Libertad de Culto Pero no para Ayudar
a la CIA: Borge" en Excélsior,México,2 Junio,1982.pPag.29.

%9 gutiérrez,Enrique,"La _ Batalla Perdida de EU" er
UnomasUno ,México,8 Agosto,1982,pag 8.
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Cuatro dias después de la publicacién de la mencionada
carta, con el proposito de desacreditar pliblicamente a la
Iglesia Catolica, el vocero del Episcopado, Mons. Bismark
Carballo, fue objeto de una escena grotesca que fue
transmitida televisivamente por todo el pais. Un hombre
armado lo obligé a despudarse en la casa de un enferme para,
después llamar a la policia y a la television oficial,
sacandolo a la calle. Este acontecimiento fue calificado por
el pGblico nicaragiiense como una seria provocacidn y ofensa
a los representantes eclesiasticos. En esta agresidn, segin
fuentes eclesiisticas nicaragiienses, participaron las
"purbas Divinas", las cuales, tambien de forma misteriosa y
casual, se encontraban a unos metros del bochornoso
acontecimiento.

La conclusién final a la que llegaron la mayoria de los
catdlicos de aquel pals, es que era totalmente diferente el
trato que le daba el Frente a la Iglesia Catdlica, antes de
que cayera Somoza gue después.

4.3.1.2 EL VIAJE DE JUAN PABLO II A NICARAGUA.

Tras de una serie de hechos violentos y repetitivos, el
mundo contempldé con azoro la visita Papal a Centroamérica,
viaje en el cual fue profundamente ofendida su persona y
sus actos de culto por los grupos controlados por el Frente.

Las palabras de Valentina Alasraki, reportera por mas de
diez afios, y quien ha acompafiado al Papa Wojtyla a todos sus
viajes, pueden ilustar el escenaric de aguellos momentos,
toda vez que ella estuvo presente durante el desarrollo de
los vergonzosos hechos:

<< En la historia de las contestaciones contra Juan Pablo II
creo que nadie ha olvidado la primera, que fue seguramente
la que provocd el mayor impacto; es decir, la famosa
protesta violenta, rayana en la ofensa y en la groseria, que
se produjo en la Plaza 19 de Julic, en Managua. Hay que
tener en cuenta que en los 17 viajes realizados hasta el
momento, nunca habiamos asistido a una manifestacidn popular
en contra de Juan Pablo II.

¢Se tratd de una manifestacidn esponténea de critica por la
denuncia del Papa contra la ‘Iglesia Popular', o fue una
instrumentalizacidn del gobierno sandinista?
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Para el Vaticano, y para muchos de los que ahi estébamos,
todo fue una contestacién perfectamente orquestada por la
Junta de Daniel Ortega; mientras que para otros, la protesta
surgid de la multitud, decepcionada por las palabras del
Papa que calificé a la Iglesia Popular como ‘absurda
peligrosa'...Durante la misa y sobre todo en la homilia,
Juan Pablo II fue interrumpido por gritos y esldganes como:
"|Queremos paz!" o "{Poder Popular!" coreados hasta el
cansancio...Juan Pablo II decididé al fin seguir hablando y
puso severamebnte en guardia a los nicaraglienses contra
cualquier intencidén de crear una iglesia paralela, de
contraponer la ‘Iglesia Popular' a la ‘Iglesia Tradicional'.
Era el discurso mas duro que pronunciaba sobre este tema, y
Juan Pablo II gritando, dijo: "Cuando el cristiano prefiere
cualquler otra doctrina o ideologfa a las ensefianzas de los
apostoles y de la Iglesia; cuando estas doctrinas se
convierten en el criterio de vuestra vocacidn; cuando se
instauran ‘magisterios paralelos', se debilita la unidad de
la Iglesia".

La contestacitn de Managua fue denunciada en términos muy
fuertes por los episcopados y los gobiernos
centroamericanos, condenando fuertemente la "ofensa" al
Papa...Algunos drganos de informacidn, sin embargo,
reflejaron la tesis de la contestacidn espontanea y
publicaron estos encabezados: "La Plaza 19 de julio se
desata contra el Papa", "La revolucién sandinista contra
Juan Pablo II", "La multitud contesté al Papa larga y
duramente, cubrid a gritos su voz" ...Segln Radio Vaticana,
todo estaba planeado y organizado de modo y manera que al
final de la ceremonia litirgica se pudiera transmitir un
cassette con el himno de la revolucidn, cosa que
efectivamente sucedid.

Los técnicos de Radio Vaticana afiadieron que en la plaza,
entre los fieles, habia gente con micréfeonos; y también
contaron gue al intentar impedir la maniobra planeada
intervino un 1ngenlero nicaragiiense que lo evitd a
proposito. Radio Vaticana dijo tener como prueba de estas
afirmaciones la grabacién de la ceremonia...>>'™

Después del viaje papala Nicaragua, las cartas estaban
echadas y se definieron perfectamente los campos. Por el
lado de la Santa Sede, los documentos, las instrucciones,

150 Alazraki, valentina, "Juan Pablo II. El Viajero de Dios",
Diana, México, 1990, pig. 130.
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sobre la Teologia de la Liberacidrn, marcaron con claridad
el sentido catdlico del concepto; todo lo demas cafa
indefectiblemente en el campo-del marxismo, en sus diversos
matices; en donde se ubicaba la naciente Iglesia Popular,De
tal forma gue este viaje se pudo ver como la catarsis del
conflicto religioso en Centroamérica.

De 1983 a 1990, la historia se repitid una y otra vez hasta
que las elecciones decidieron, también, el destino de la
Iglesia Popular de Nicaragua.

4.4 LA PARTICIPACION DE LAS IGLESIAS EN EL PROCESO ELECTORAL
NICARAGUENSE DE FEBRERO DE 1990,

EL 25 de febrero de 1990 se llevaron a cabo elecciones
histéricas, tanto para la propia Nicaragua como para el
mundo entero. Todos los movimientos y grupos politicos
importantes pusieron su vista en tan importante evento. No
tan s6lo se jugaba el poder de un gobierno concreto; estaba
en entre dicho todo un proyecto politico que fue puesto como
modelo para América Latina.

Volvieron a surgir los movimientos religiosos para tratar de
bascular hacia algin lado la balanza electoral.

En el hotel Continental de Managua,el Cardenal Obando y
Bravo, quien asistia a la inauguracién del "II Foro para la
Democracia en Nicaragua", evento que fue organizado, entre
otros, por el poeta Pablo Antonio Cuadra, aseverd que :
"nuestra mirada de pastores descubre cémo el problema més
angustioso es el de la pobreza, que en algunos paises se
agrava aln mds por la situacién de violencia...Hoy todos
estamos hartos de discursos sobre un mundo mejor, de grandes
progresos y adelantos, mejoras de vida que no pasan de ser
pura propaganda, cambios enganosos que sdlo sirven para
ganar unos votos o mantener un prestigio o posicién
social"®l.

Con este discurso, la Jerarquia Catélica, por voz de Obando,
comenzaba ya a ponerle los clavos al ataud electoral que
serian las elecciones del 25 de febrero. Es por demis volver

151 cfr. "Nunca Sera Mejor la Demagogia, Segiln Mons. Obando"
en La Prensa, Managua, 20 Febrero, 1990, pig. 3.
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a recalcar que el factor religioso volvié a ser
determinante. -

La actual presidente, Violeta Chamorro, viuda del asesinado
Pedro Joaquin Chamorrc a manos de Somoza, capto muy bien el
malestar que se habia provocado por la relacién tan viciada
y ventajosa con que el Frente trataba a la Iglesia Catdlica,
v, durante su campafla, ofrecid educacién libre y respeto
total para el culto religioso, sea cunal fuere.

Es necesario hacer notar que, a pesar de que en todo el
mundo se estaba seguro de que ganaria el Frente, al interior
del pais de los volcanes eternos las cosas no eran asi.las
encuestas,algunas de ellas mafiosamente manejadas,resultaron
todo un fiasco.

Lucius Walker, jefe del grupo de observadores de la
Fundacidn Interrellglosa Para Comunidades Organlzadas
(IFCO), afirmdé a uno de los diarios oficiales nlcaraguenses
que cualquier esfuerzo para desacreditar la eleccién seria
nulo. La Iglesia Bautista Americana, siempre del lado
sandinista, afirmé que los resultados son una apertura para
reestablecer vinculos entre EU y Nicaragua, como asi
sucedid. Con el objeto de lavar un poco la imagen
sandinista, Walker aseverd que la ausencia de eventos
negativos iria_en contra de cualquier solicitud de fondos
para la Contra'®,

De nuevo se echd a andar todo el aparato Politico-religioso
para tratar de manteter una posicién ya insostenible.

En efecto, en la ciudad de Masaya, un activista sandinista,
Sixto Ulloa,\ trajo a unos 55 observadores internacionales,
quienes eran pastores norteamericanos de la comunidad
bautlsta,junto con la Convencién Bautista Nicaragliense y el
comité Evangélico para Ayuda al Desarrollo (CEAPD)
aseveraron que el 26 tendrian un acto de accién de gracias
porque el Frente tenia el triunfo seguro. Ulloa pidid
instrucciones al Consejo Supremo Electoral "para que indique

52 véase, "Las Elecciones Deslegitimizan a la Contra” en El
Nuevo Dlarlo, Mangua, 25 Febrero, 1990, pag. 3.
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a los pastores la forma civica cémo un pastor puede instruir
a su congregacién para votar"53,

“La oposicidén volvidé a la carga y, en un desplegado en el
diario ‘La Prensa' del 21 de febrero, aseveraron que "con
paniel todo fue peor y nada podra ser mejor...hay que
rechazar el hostigamiento a las creencias reljigiosas de los
nicaragiienses vy el atague diabdlico a los simbolos y
autoridades sagradas del pueblo, como el cardenal Obando y
el Papa", recordando claramente lo sucedido en marzo de
1983.

El mismo dia de las elecciones, una vez mds "El Nuevo
Diario", aparecid un desplegado firmado por la Comisién
Justicia y Paz, otro de los grupos integrantes de la Iglesia
Popular, en donde se afirmdé con vehemencia:"Los
nicaragiienses estamos viviendo momentos histéricos de
trascendental importancia; llegd el momento de definir con
nuestro voto el tipo de sociedad que queremos vivir y que
deseamos implantar para el futuro...los cristianos debemos
reflexionar recurriendo a los criterios de Jesis...Al votar
no elegimos s6lo a personas sino que elegimos entre dos
proyectos politicos de la sociedad: uno que favorece a_las
grandes mayorias, el otro que es la expresién de las clases
adineradas de Nicaragua'.

Firmaron este desplegado : Padres Dominicos, Hermanas
Franciscanas SSSF, Padres Verbitas SUD, Padres Franciscanos
OFM, Instituto de Hermanas Altagracxanus, Misioneros del
Sagrado Corazon, Hermanas Maryknoll-Nicaragua, José Argiiello
Lacayo, tedlogo, Josefina y Rodolfo Rodriguez de las
Comunidades de Base de Estelil™

Finalmente, después de que se supo quien habia ganado las
elecciones, el cardenal Obando declard que Daniel Ortega
"estd dispuesto a entregar el poder con la finalidad de
buscar la paz y la reconciliacidn del pais".

1% cfr. "Piden Indicaciones Para Votar" en El Nuevo Diario,
Managua, 21 Febrero, 1990, pag. 2.

¥t yéase, "Ha Llegado el Momento de Mostrar el Apoyc a la
Revolucién Frente a Quienes nos han Explotado" en El Nuevo Diario,
* Manuagua, 25 Febrero, 1990, pag. 2.
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Y atras quedaron los proyectos politico-religiosos que
azotaron a esta nacidn por toda una década y cuyo eje pasd a
otro pais centroamericano, El Salvador. Las mismas técnicas,
las mismas circunstancias, los mismos resultados. Pero ese
es tema de otra tesis.

4.5 LAS PRINCIPALES PERSPECTIVAS DEL MODELO DE LA IGLESIA
POPULAR.

Sobre la viavilidad del modelo de la Iglesia Popular, en
estos momentos ha quedado, por asi decirlo, en estado
latente. -

Varios factores podrfan apuntalar la hipdtesis de que la
Iglesia Popular y ,de hecho, el marxismo que subyace en sus
planteamientos ideoldégicos basicos, volveran a irrumpir con
mucho mayor fuerza en los ambitos politicos y periodisticos
internacionales. El primero y mas importante de ellos es
que, asi como el liberalismo filos6fico extremo generd las
raices de una sociedad capitalista con todo su cortejo de
males sociales, la cual a su vez ha generado todo un
planteamiento imperial hacia el mecdelo unipolar hoy
triunfante; a partir de ahf{ se volveria a generar toda una
serie de propuestas para aminorar los efectos del
neoliberalismo, el cual podria generar las mismas condicones
inhumanas pero en una sociedad glcobalizada.

En este sentido, si bien es cierto que muchos lideres
politicos pregonan la muerte del marxismo y del comunismo,
nuevas circunstancias pueden anunciar su respectiva
resurreccion. Las ideas jamids mueren, solamente se reciclan
en el tiempo.

El problema y el reto al que se enfrenta hoy la Iglesia
Popular y su modelo internacional es, a la vez, de idole
politico y religioso. Ahora no tiene radicalismo que
defender y los miltiples apoyos internacionales que vino
recibiendo, sobre todo en prensa, casi se han esfumado por
completo (al menos eso es lo que nos reportan algunos de los
mds recientes datos)., De tal forma gue, a partir del
desmoronamiento del Bloque del Este y de la desaparicitn de
la Unién Soviética varios de los actores mas radicales de la
Teologia de la Liberacién, han perdido la brdjula. Sin
embargo, todavia existe toda una corriente que persiste en
los planteamientos radicales, encabezada por Frei Betto, en
el Brasil, Los Cardenal en Nicaragua, la Orden Jesuita (con
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sus excepciones) y las famosas Comunidades Eclesiales de
Base (CEB'S) en todo el mundo.

En el plano religioso Gustavo Gutiérrez y Leonardo Boff han
declarado que, por obediencia regresan al seno de la Iglesia
catdlica para desde ahi, esperar mejores tlempos, o que la
Iglesia Catollca, enfrente a finales de este 91glo, al
ngollberallsmu capitalista, comoe lo hizo hace va mas de cien
afios.

Otro aspecto que no hay que olvider es que la corriente de
la Teologia de la Liberacidn no aceptada por la Iglesia
Catollca, ha quedado, por un lado, casi sin cabezas
visibles, y por el otro, aislada; todo gracias a la
zagacidad del actual Papa a quien se le reconocen
habilidades de gran politico para gobernar a esa milenaria
institucién.

A ultlmas fechas se ha sabido que Leonardo Boff ya deid la
comunidn con la Santa Sede para casarse y dedicarse, ahora
si abiertamente, a las actividades politicas.

Otra vertiente hay que, de plano, no sabe, o no ha sabido
para dénde hacerse., Ante el impacto de contemplar una utopia
desvanecerse temporalmente y ante la tremenda confusién que
ello le ha ocasionado, simplemente se ha difuminado del
espectro politico.

La perspectiva de mayor importancia seria analizar, con
detalle, la corriente que ha plenteado, como alternativa la
salida radical, incluso anarquista, al problema del derrumbe
de una ideologia que, desde su actividad, tiende a ser
reconstruida en base a circunstancias que histdricamente se
pueden volver a repetir. Es lo que alguen ha pregonado como
la reformulacién del Marxismo desde los componentes
religiosos adecvudndolos a €1,

La Corriente de la Teologia de la Liberacidn y la Iglesia
Popular que ha optado por el radicalismo definitivo, se ha
vinculado en Centroamérica a los partldos surgidos de la
guerrilla, hoy 1egalizada, Y en México con el PRD, Partido
de la Revolcuidn Democrdtica. Este vinculo se perclbe a
través de los movimientos urbanos populares, los cuales
cuentan con el apoyo y simpatia de las estructuras
nacionales como internacionales de las Comunidades
Eclesiales de Base, CEB'S.
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Parece que el modelo implantado en México, el binomio CEB'S-
PRD ha sido bastante atractivo en toda América Latina como
una de las alternativas por las que ha transitado 1la
neoizquierda. Ademds hay indicios de que el PRD esta
conformande todo un sistema de alianzas integrandolo para
poder enfrentar, de forma exitosa las elecciones
presidenciales de 1994 .El1 mismo modelo implantado en
Nicaragua.

Por otro lado ya no hay gobierno sandinista al cual
apuntalar, ha desaparecido del escenario politico Mons.
Sergio Méndez Arceo; en El Salvador se ha concretado un cese
al fuego y se ha firmado una paz bastante endeble; en el
Perll la guerrilla de Sendero Luminoso se ha convertldo en la
réplica del Kmer Rojo camboyano pagando un precio muy alto,
en la opinidén pGblica; en Brasil, el gobierno de Fernando -
Collor de Melo, simplemente robd las banderas del reclamo
popular.

En suma, la falta de radicalismo le ha restado a la Iglesia
Popular fuerxza y beligerancia. Sin embargo no estd para nada
desactivada. Tal vez la pista nos la aporte el hecho de que,
todavia en nuestro continente latinoamericano existen muchos
intelectuales, en todos los ambientes tanto civiles como
religiosos que, se dice, estédn comprometidos con las luchas
populares.
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En el momentos en que ha concluido esta investigacién, que més
- bien ha pretendido ser una aproximacién al tema, quisiera hacer
algunas reflexiones.

Primeramente seria bueno hacerse eco de las palabras que figuran
en la contraportada del libro del Padre Oscar Gonzdlez Gari,
" eclesidstico catdlico, titulado "Iglesia catdlica y Revolucidn
en Nicaragua", en ella leemos: "las dos iglesias estan frente a
frente; la popular, revolucionaria y sandinista y 1la
institucional, jerdrquica y dominante. La iglesia en la que
participan los sacerdotes Miguel D'Escoto, Fernando Cardenal y
Ernesto Cardenal; y la iglesia del Papa y del Cardenal Obando".

. El simple enunciado de lo arriba escrito, vélida una de las
principales hipétesis de este tesis.

Parece ser que el P, Gonzdlez Gari es actualmente asesor
permanente de las Comunidades de Base (CEB'S) en la Ciudad de
Guadalajara, institucién que parece que se encuentra a la deriva
ideologica, fruto de los recientes acontecimientos en el otrora
mundo socialista y que, indefectiblemente, volverda a tomar su
lugar dentro de la hoy supuestamente pulverizada izquierda
continental.

El eventual éxito de la Iglesia Popular, estuvo enmarcado en
circunstancias totalmente distintas a las de su fracaso. S3lo por
hacer un repaso, mencionaré algunas circunstancias de ambos
efectos.

Del lado del éxito, habia un sanguinario dictador que aglutinéd
al pueblo en contra suya, un movimiento de izquierda radical que
no contaba mas dque con quinientos adeptos y militantes algunos
meses antes de la caida de Somoza, movimiento que contd no sdlo
con armas de misteriosa procedencia, sino que sumé para si un
gran prestigio internacional, cosa que le valié el apoyo
inmediato y desmedido de los gobiernos mexicanos de José Lopez
Portillo y Miguel de la Madrid Hurtado.

Dicho movimiento, como se ha pretendido probar, "utilizé el
prestigio, la estructura organizativa y hasta las instalaciones
de la Iglesia Catdlica para hacerse del poder, en cuya planeacidn
intervinieron directamente algunos miembros de 6rdenes religiosas
catdlicas.

Algunos ejemplos de esto son los jesuitas, franciscanos,
dominicos y la famosa orden Maryknoll llegada de Estados Unidos.

A la labor de estos eclesidsticos, hay que afiadir la propaganda
que a su favor se hizo, tanto dentro como fuera de la propia
Iglesia Catdlica, con el objeto de edificar una especie de halo
de santidad justificante para una revolucién que, secuestrada
hasta la fecha, ha sido un fiasco.

Por el lado del fracaso, se pretendid arribar a la profundidad
del asunto: el sandinismo y la iglesia creada por ellos, por sus
preceptos ideolégicos jamds cumplieron lo prometido: militarismo
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forzoso, niveles casi de mlserela para poblacidn, vigilancia
continuay personallzada represidn, control informativo, control
educativo, corrupcién. Eso fue lo que realmente probd el pueblo
nicaragiiense durante més de 10 aflos, sumidndose a los otros que
llevaba soportando al dictador Somoza.

Mas ain, conociendo lo que en la propia Nicaragua era ya desde
hacia varios afios la voz popular: me refiero a las noticias que
ahora saltan a la vista y exhiben a los famosos comandantes
sandinistas en calidad de corruptos y asesinos. El1 famoso affaire
de "Las Pihatas® y el sordido asunto de misteriosas fosas
clandestlnas descubiertas al norte del pais, provocé que la
opinién pilblica internacional reprobara los atontecimientos
calificidndolos de represivos en contra de los derechos humanos.

La supuesta popularidad de la Iglesia de los Sandinistas, no ha
sido més que el artificio mafioso de la propaganda. Fuertemente
financiada y apuntalada desde los mds apartados rincones del
mundo, esta secta punta del iceberg que ain recorre continentes
completos, se convirtid en una de las mas impopulares de todas
las sectas en Nicaragua.

De esta forma parece que ya lo entendieron el proplo custavo
Gutiérrez y Leonardo Boff, considerados padres autéctonos de las
llamadas Teologia Latinocamericanas de la Liberacidn, quienes,
parece que en un acto de sinceridad intelectual, han dado muestra
piblica” de intentar desligarse de sus antlguos planteamientos,
cosa que los llevé a mantener serios diferendos con la Iglesia
Catdlica de la cual son ministros.

$i, por un lado, Gutiérrez y Boff, tal vez porgue no tenian otra
alternatlva, se han refuglado de nuevo en el seno de la Iglesia
catdlica, pero todavia quedan por ahi algunos despistados
interesantes como los Cardenal, los D'Escoto, los Comblin, etc.,
quienes siguen con los mismos planteamientos a pesar de que el
escenario internacional ha transformado radicalmente su rostro.

Para desgracia de la Iglesia Popular en particular y para la del
mundo marxista em general, hoy se vuelve a erigir como modelo
operativo de valores y de vida, una ideologia que, también

histéricaemente fracasada, pretende reciclarse. Nos referimose al
neoliberalismo.
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Centro Educacional de Promocidn Agraria (CEPA)

Instituto Histdrico Centroamericano (IHCA)

Comunidad Hermanas de la Asuncidn.

¢omunidad Hermanas Franciscanas del Sagrado Corazdn
ciudad sandino

Comunidad Eclesial de Base de Nuestra Sefiora de la Merced
comunidad Religiosa H. H. de Santa Inés, Barrio Monsefior
Lezcano.

Equipo Pastoral Rural de Chinandega

Comunidad Religiosa Hermanas de Marykoll, Ciudad Sandino
Centro Antonio Valdivieso

comunidad Eclesial de Base Barrio Riguero

Comunidad Eclesial de Base, Colonia 14 de Septiembre
Equipo de Catequistas de Esteli

Comunidad Eclesial de Base el Calvario, Esteli

comunidad Eclesial de Base San Antonio, Estell

Comunidad de Dominicos, Managua

Misioneras del Sagrado Corazodn, Manaqua

Comunidad de Dominicos, Rivas

Hermanas Auxiliadoras
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Departamento de Teologia Latinoamericana de la Unlversidad
Politécnica

Centro del curso de Vida Nueva en Cristo, Diriamba
Primera Iglesia Bautista de Jinotepec
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FUENTE: CONFE, CENTROAMERICA EN LLAMAS, MEXICO,
PROMESA, 1985, JIMENEZ ROBERTO; LA IGLE-
SIA POPULAR EN AMERICA LATINA, TRIPODE,
CARACAS 1987.
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