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ITNTRODUCCION

La sola idea de una préctica educativa no controlada ,concebida
como posibilidad real en la Universidad ,ha dado origen a este
trabajo ,que se ha forjado en la internalidad de un seminarioc de
investigacién educativa

En la actualidad . las formas de dominaci6én y control han cambia-
do ,se ha dejado los sermones y los instrumentos de tortura que
se utlizaron en 1a'edad media .Hoy estamos en un tiempo de
modernidad que establece lineamientos disciplinarfos a partir

de una racionalidad de dominacién .

Sin embargo , la educacion puede cambiar de sentido teérico .y
metodolégico ,scbre todo para sus usuwarios .La maners que expo-
nemos aqui para conseguir un cambio ,es a través del discurso de
la educacidon ,una vez que los investigadcres de esta disciplina
logremos hacerlo estallar desde dentro ,e incorporar nuevas sim-
bologias en su estructurs ,tales como la pasién el deseo y

el placer en una cxperiencia interior,en una confrontacién
consigo mismo ,en un ritual de bGsqueda del conocimiento .

Esta investigacion parte do la hermenéutica ,cuya tarea es la
interpretacién de lo oculto .de las profundidades simb6licas del
hombre .Mas que un método ,o0 una técnica ,es una posicién de
basqueda de significados que han sido disfrazados por el encan-
tamiento de la discursividad .

Los significados ,los hemos tratado de encontrar en log mitos

.en las formas de ritualizaciones que hacen las sociedades y los
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sujetos de la educac!bl;\ .quienes somos actores de los procesos
educacionales que se producen en nusstro pais .

En los mitos ,hemos hurgade acerca de nuestroa orfgenes ,como
seres que desean conjugarse con el cosmos ,0 como sujetos domi-
nados por un tiempo de civilizacion dirigido por las simbblicas
que ofrecen los saberes de la ciencia ,diosa inconfundible de la
modernidad .Y también hemos revisado las imposiciones del poder
a través de sus instituciones y, a partir de su defendida idea
del bienestar social .

El recorrido de los mitos es un caminc denso , pero se descubre a
la luz de la hemer‘léutica .Bs asi como no le hemos perdido el
rastro ,pues la hermenéutica es una actividad comprensiva del
mundo. que rebasa las conclusiones y las respuestas que ofrece la
ciencia empirico-analitica .

Este trabajo de de-velacién de las zonas ocultas que subyacen a
los discursos,es una tarea que robustece el andlisis interpreta-
tivo . en tanto que se han deslindado las intervencicnes del ---
poder y del saber en el discurso de la educacién ,a la vez que
hemos configurado el rostro del sujeto de la educacién .

Asi ,en la modernidad ,que es un tiempo sin lengua ,dice Walter
Benjamin ,se ha pretendido abordar siempre los fentmenos educa-
tivoz con los instrumentos de la fisica ,la biologia o la mate-
matica .Esta obstinacién investigativa ,no solo es un acto
fallido ,sino una intencién inmoral ,anticientifica ,como expli-

ca Mircea Eliade .1

1-Eliade M. INICIACIONES MISTICAS .Madrid 1986.p, 19



I
La investigacién del hombre y de la mujer ,en cuanto a formas de
ser en el mundo ,tienen que explorarse con otra éptica ,con la
hermenéutica .
Por esta razén .en el seminario de investigacién educativa .en
un primer momento , tuvimos el acercamiento a las lecturas de
Gadamer ,Habermas ,Ricoeur ,Ortiz-Osés y otros mds .La idea era
manejar las categorias de la hermenéutica para interprotar las
experiencias educativas ,que todos los involucrados en la Maes-
tria en Ensefianza Superior ,teniamos .
De esa manera ,tendriamos niveles de certeza acerca de la deser-
cibn escolar ,la reprobacién ,las variaciones de conducta en los
adolescentes y muchas otras problematicas a las que se enfrenta
el investigador de la educaci6tn .En el casc de nosotros ,quisi-
mos averiguar lo referente a los discursos que circulan en los
ambitos educativos .
De esta manera , las zonas hieraticas ,los rituales ,los simbolos
las relaciones de saber y de poder ,asf como de significacién ,

fueron interpretadas en varios procesos de hermeneusis .

Terminamos diciendo ,que estamos convencidos de que el sujeto
de la educacién ,hoy mAs que nunca debe apelar a sus pliegues
ocultos ,para encontrar otro sentido en el espiritu de la educa
cibén ,siempre que tenga presente .que el agonismo ,como lo
explica Foucault ,es una alternativa a la dominacién de la razé6n

moderna .




UNIRBLATO . DEELA
HERMENEUTICA



i Oh,alma ciega !, Armale con la antorcha de los

Misterios y en la noche terrestre daescubriras tu
Doble luminoso ,tu alma celeste .Sigue a ese
divino gufa ,y que &1 sea tu Genio .Porque &1 tie-

ne la clave de tus existencias pasadas y futuras.

Llamada_a los iniciados .del Libro de los Muertos.
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Con la hermenéutica contemporanea ,se ha trazado otro camino en
la comprension de la realidad .Sus formas de investigacién ,
estén lejos de los modelos que ofrece el empirismo légico (en
especial con Hume y Locke ) de los siglos XVII y XVIII ,en -----
Francia e Inglaterra .

El empirismo légico sostiene que ,para llegar a la verdad en una
investigacién ,es necesario atravesar por la probabilidad y la
evidencia , puesto que :

B
" La ciencia habla el lenguaje de la observacién razonada ,el
lenguaje de la razédn verificada por el experimento .La teoria
tiene la vigencia cuando es posible confrontarla con los datos
de la realidad ." 1

Bajo este argumento , los saberes de nuestro mundo moderno ,tie-
nen la visién de que :

" Los problemas de la ciencla giran hacia una visién practica ,
o mejor dicho ,comc resultado de un nuevo planteamiento de las
relaciones sociales ,la nueva industria plantea una serie de
problemas prfcticos a la ciencia .Esta entra en una fase experi-
mental v racionalista ." 2

Por su parte ,la objetividad cientifica ,c ,la objetividad des

la evidencia y la demostraciétn ,se ha convertido en un saber le-
gitimado de las tareas de jinvestigacién de la realidad .De tal -
suerte que ,este discurso de la ciencia empirica ,bhabla de nive-
les de objetividad ,en la medida que ,el dato empirico pueda
confrontarse con la razétn ,y sin conflicto ,se correspondan el
uno al otro .

T

Hume David _.DEL CONOCIMIENTO .Buenos Aires 1980 .Proélogo p,14
2-1bid .p,15
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Sin embargo ., la ciencia empirica se ha convertido en un saber
que invalida otras estrategias do investigacitén de la realidad,
a las que califica de trampas de la razébn .

Tal es el caso de la hermenéutica ,que habla de otras verdades y
plangea diferentes estados de certeza .La hermenfutica es otro
nivel de conocimiento y otra estructura epistemolégica

La hermenéutica busca el sentido ,la comunicacién y la coorrela-
c¢ién de la realidad que se muestra cerrada ( aparentemente )

en sus significaciones .

En torno a este problema , las tesis de algunos fil6sofos se pro-
nuncian al respecto :

Por su parte ,Edmundo Husserl dice lo siguiente :

" El sentido del ser y de la objetividad s6lo se hace comprensi-
ble y demostrable desde la temporalidad e historicidad del estar
ahf ...Es la Facticidad del estar ahi ."

Husserl afirma que la facticidad se refiere a la explicacién de
las formas de cbébmo estan dadas las vivencias por si{ mismas .La
idea de Husserl es que la existencia no es susceptible ni de
fundamentaci6én ni de deduccién .Esto significa que las demostra-
ciones de las evidencias carecen de aplicabilidad en el anali-
sis de las vivencias , puesto que 6stas se encuentran lejos de --
los juicios de medicién y cuantificaciétn .

Las experiencias y vivencias del ser tienen que abordarse des-
de el punto de vista hermenéutico ,pues no interesa adecuarlas a

la 6ptica de la racionalidad cientifica .

3-Gadamer .Hans-Georg .VERDAD Y METODO .Salamanca 1988 .p, 320
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A este respecto se pronuncia Heldegger , quien dice :
" que el ser histdrice no necesita destacarse como en Dilthey
frente al ser natural para legitimar epistemologicamente la pecu-
liaridad metédica de las ciencias histéricas . Al contrario , se
hace patente que le forma de conocer de las ciencies de 1la natu-
raleza no es sino una de las maneras do comprender , aquella gue
se ha perdido en la tarea reguladora de acoger lo dado en su
incomprensibilidad esencial " 4
El ser en el mundo, para Heidegger , s6lo se pueds comprender ,--
siendo que la comprénsién es una categoria que refiere el caréc-
ter critico de la vida misma , " es el modo de Ber de estar ahi"$
Es decir , el ser en el mundo es la posibilidad del ser , os el
modo de expresarse en el mundo mediante el lenguaje , y requiere
de la comprensidn porque posibilita extraer las conclusiones que

arrojan todos los sentidos . Introduciendo una met&fora en este -

toxte , dircmes quc lo com
permite dejar la céArcel de los significados impuestos , porque se
puede descubrir lo oculto de la interioridad del ser .

En este camino se delineca la hermonbéutica contemporansea que es
heredera de Hermes , el dios del sentido , quien busca la rela---
cién de significaciones entre las cosas .

4-Gadamer .VERDAD Y METODO .op.cib.pp,324,325
5-IB1DEM.
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Al respecto del dios Hermes , conviene decir quc ." Hermes es un
dios del sentido evanescente , ya que Hermes es un dios flotante,
insustancial y deshiscente ...un dios del mito diseminativo en
oposicién al dios padre del logos identitario ..." 6
También a Hermes se le conoce como el dios del sentido y del sin-
sentido, de la re-lacidén y de la transicién , siendo que la
hermenéutica es su progenitora iniciAdtica.Por esta razén , al
dios del sentido le llaman dios de la iniciacién hermético-herme-
néutica .7
La hermenéutica , qlie en los mitos antiguos es el arte de la ---
de-velacién ,es la madre y al mismo tiempo , el saber de Hermes,
quien " no en vano ( evoca ) la arquetipica imago de un umbral-
limen transitivo o comunicativo ...representada no por la mujer
con himen sino como la mujer como puerta (janua) de paso o me-
diacién..."” 8
Hermes cvomprande el " sentido , pues , acontece en el cruce ,
es decir , en el simbolo como lugar de la copertenencia origina-
ria de la diferencia : Hermes en la encrucijada , el simbolo
alberga un sentido herido o diferido , un sentido abierto o raja-
do , el sentido como re-lacidn o sutura de partes ..." 9
Por su parte Heidegger dice gue la comprcnsién es la interpreta-
cién trascendental del texto en donde esté plasmada la factici-
dad del ser . Esto es , las vivencias del ser en el mundo .

6-Verjat . Alain .EL RETORNO DE HERMES. Barcelona, Anthropos.p, 164
1-C€. ibidem

8-0p.Cit.p, 166

9-Ibidem.
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Asi ., la comprensioén se enfoca al texto , porque " El que quiere
comprender un texto tiene que estar en principio dispuesto a
dejarse decir algo por &l ,pues una consciencia formada hermenéu-
ticamente tiene que mostrarse receptiva desde el principio para -
la alteridad del texto " 10
Gadamer considera que la comprensi6n es una categoria medular en
el trabajo hermenéutico , pues no se pueden anteponer las opinio-
nes propias y dejar atras al texto . La comprensién hace posible
. que la hermenéutica tenga un planteamiento objetivo en la investi
gacibén , y es justamente la comprensién del texto , la que coloca
al hermeneuta en la posicién del "™ otro " , pero también en la --
previsién y en la anticipacién del texto , como refiere Heldegger
cuando explica la consciencia metédica , que , es el estado pre-
paratorio de estos tres momentos mencionados ; y " el intento de
no llevar a término directamente sus anticipaciones sino méas bien
hacerlas conscientes para poder controlarlas y ganar asf una com-
prensién correcta desde las cosas mismags " 11
Algunos pensadores sc oponen a la idea de que la hermenéutica
pueda ofrecer niveles de certeza y validez , pues no cuenta con -
estructuras de razonamiento apoyadas en la evidencia y la demos-
tracién 12 ,pero su validez no descansa en el suelo del raciona-
lismo cartesiano ., ni en las bases del empirismo 16gico que
transPorta a la racionalidad instrumental .

10-Gadamer. OP. CIT.p,335
11-1bid.p, 336
12-(Sic.) Hume.Op.Cit.
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La objetividad de la hermenéutica consisto en su capacidad de
in;erpretacibn de los simbolos , sin involucrarse con los para-
metros de definicién y descripcién . El simbolo hace que la her-
menéutica explique la realidad sin estacionarse en una explica-
ci6n inmediata , en donde los objetos se muestran visibles , y
se ostentan para la vertficacién .
La hermenéutica es objetiva porque " requiere una concciencia
metédica para que los juicios que el hermeneuta elabore , tengan
la comprensién correcta desde la cosa misma a partir de la posi-
ci6bn , previsién y anticipacién " 13
Cuando el hermeneuta quiere desentranar los sentidos de un
texto, eﬁcuentra por razén necesaria el cruce , que se traduce
en la diferencia ., en la encrucijada , en lo partido .
El cruce es la dimensiétn de los simbolos , en donde encuentra la
relacién del " fragmento de algo entero que vya no es " 14

Y ese simbolo manifiesto en fr 08 O en ped de un tiempo

mitico , es comprensible cuando el hermeneuta atraviesa el
umbral-limen que es la puerta que se abre , que ie permiite tanor
acceso a " lo propfundo ., genial , patético , magninimeo , que
nos trasladan fuera de nosotros al éxtasis * 15

El umbral-limen se opone al cierre que significa la de-limita-
ci6én , la definici6n , que precisamente le dan forma a la obje-
tividad que sostiene la racionalidad instrumental .

13-Gadamer.Op.Cit.p, 336

14-0rtiz-0sés.El sentido, lo sublime y lo subliminal,en Verjat.
op. cit.p, 166

15-1bid.p, 168
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La hermenéutica implementa la compronsién para des-ocultar los
sentidos de los textos . sin embargo ,Heldegger dice que el ser
en el mundo , implica una apropiactédn de horizontes . De tal
modo que ., la comprension y el horizonte son dos instrumentos en
el trabajo hermensutico . Al respecto este filésofo afirma :

® Horizonte es el ambito de vision que abarca y encierra todo lo
que es visible desde un determinado punto " 16 . De tal suerte ,
que el hermeneuta en su trabajo debe partir de su horizonte , --
porque

" el qgue no tiene horizontes es un hombre que no ve suficiente y
que en consecuencia supervalora lo que le cac més cerca . En
cambioc tener horizontes significa no estar limitado a io mas
cercano , sino poder ver por encima de ello ...la elaboracion

de la situacibébn hermendutica significa entonces la obtencién del

horizonte correcto para las cuestiones gue sc nos plantean cara
a la tradicion “ 17

Heidegger considera que el horizonte se forja en la comprensién
histérica , y sar histérico significa no agotarse jaqés en el
determinismo de la sustancia , en el saberse , 1b

El horizonte permite que surja la comprensién del sentido , pues
el horizonte hace gue ¢l hermeneuta se coloque en la

posicién del otro para poder entenderlo .El horizonte implica un

proceso de comprensiétn del presente a partir del pasado .

16-Gadamer_ .Dp. Cit.p,372
17-Ibid.p, 373

18-En este punto , Gadamer parafrasea a Heidegger y o Hegel en
cuanto a la idea de sustancia . Gadamer.VERDAD Y METODO.p.372
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Estos dos tiempos no so pueden separar en el trabajo de la
hermeneusis , pues el horizonte del preosente esté forméndose a
partir del horizonte del pasado .Lo enriquecedor para la herme-
néutica es que haya fusién de horizontes .En este momento se --
presenta el cruce , la apertura o el tras-paso por el umbral-
limen, del que ya hemos hablado .

El horizonte hace posible el encuentro con el pasado , con nues-
tros origenes , que viven en el tiempo-mitico de la tradicién .
La hermenéutica se aboca a des-ocultar esa fusién entre la
tradicién y el pre§ento que también es aliviar la tensién que
subyace ontre texto y presente .

Por otra parte , la hermenéutica también requiere de la Inter-
pretaci6tn en igual proporcién gue el de la compronsion . De aqui
que ha de entenderse que , interpretar es proyectar la opinién
acerca del otro y ampliar el horizonte , puesto que se conocen
los cbédigos del presente y del pasado .

Gadamer al reopecto sostiene que

" La interpretaciédn no es un acto complementario y posterior al
de la comprensién , sino que comprender es siempre interpretar
y en consecuencia la interpretaci6tn es la forma explicita de 1la
comprension ." 19

La hermenéutica tiene tres momentos :

1-La comprensién ,en la quc sucede el proyecto del ser-ahi, o,
del arrojamiento en el mundo .

2-La interpretacidtn ,en la que nuestro ser en el mundo sa coloca
en la otredad y amplia su horizonte .

3-Y la aplicaci6tn ,que es un modo de ser,una actitud en el

19-Gadamer. Op. Cit.p,378
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mundo, un acontecer que sale de la internalidad de la compren-
sién .La aplicacién es " Subtiljitas aplicandi ™ 20 ,que signi-
ﬂca el saber de la aplicacién de la comprensiéon y de la inter-
pretacibn . Sin embargo , hay que destacar que la aplicacion --
no equivale al concepto de aplicacién de l;a racionalidad ins-
trumental ,no es la aplicacién de la técnica al factum cientifi-
co .

Aplicar es el Gltimo paso en el proceso de investigaci6tn herme-
néutica pero también invita al hermeneuta a asumir un estilo de
vida ,que consiste en la aplicacién del sentido que de su expe-
riencia pueda des-ocultar .

En breve , se puede decir que ,el hermeneuta comprende , inter-
preta y aplica su horizonte , para des-velar lo oculto que sub-
vace en los textos . El propio hermeneuta es un texto que se --
tiene que comprender , interpretar y aplicar en la tradicién --

para re-conocerse en el presente .

20-Gadamer. Op. Cit. p, 378
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En este apartado entraremos a la disertacién de los vinculos que
existen entre el lenguaje y la hermenéutica , partiendo de la -
idea de que el ser y el lenguaje viven juntos en el mundo , que
uno al otro se necesitan ., ¥ que so¢ manifiestan en la realidad
de lo cotidiano ., precisamente por el hecho de estar juntos .

La hermenéutica se desarrolla en el campo del lenguaje , porque
mediante la palabra , los individuos se transmiten su propio
espiritu a través de la traduccién.®
.Con cl lenguaje log interlocutores se ponen de acuerdo y buscan
consenso sobre las cosas . Ambos interlocutores se ponen de
acuerdo ,Yy asumen el caracter de traductores , en la medida que
son intérpretes de sent.ido , 1o cual es posible dentro del pro-
ceso linguistico .

El lenguaje interpreta al ser en el mundo ,y es sin duda , la --
mejor manera de comprenderio.Con £l lenouaje se puede saber como
es la internalidad y la consciencia del ser , por ello , Adorno
comenta a Heldegger en su DIALECTICA NEGATIVA :

"Los conceptos tienen que significar algo para ser tales;valién-
dose de esto se afirma que su hiprokeimenon ,el
mismo ser, tiene sentido, ya que solo se presenta como concepto, --
como significado linguistice .Y como este concepto no debe ser
concepto, sino inmediatez, su sentido semantico queda envuelte en
dignidad ontoloégica "21

El lenguaje es un mundo de palabras , de reglas gramaticales,un
proyecto dentro del que las cosas cobran ser.

" Donde no hay lenguaje, no hay apertura del ente...El lenguaje,
al nombrar el ente,por primera vez lo hace llegar a la palabra y
a la aparicién " 22

fii—ﬁl problema de la traduccibn se abordarad posteriormente.

21-aAdorno T.DIALECTICA NEGATIVA. Taurus, Humanidades.p, 91
22vattimo, G. INTRODUCCION A HEIDREGGER.Mbxico, 1990.Ed. Gedisa.



112

Ei-' lenguaje es la casa del ser " , dice Heidegger ,el lugar en
donde se da la " custodia de la presencia ,( esto es del ser de
las cosas como dprsc en la presencia ) ..." 23

El lenguaje es una forma de estar en el mundo , pero también ,
es el que rige nuestro Dasein , nosotros dependemos de &1 .

Sin embargo . " el lenguaje no es un instrumento que eosté a nues-
tra disposiciébn , sino que es ese evento que dispone de la
suprema posibilidad del ser del hombre " 24

Este pensamiento de Heidegger , nos hace interpretar que el hom-
bre en el universo.'toma consclencia del sentido de su existencia
gracias al lenguaje .Sin lenguaje ,los sujetos no podrian esta-
blecer rellacié4n con el mundo ,no tendrian modo de significarlo.
El lenguaje es pensamiento ,es creacién , apertura , innovacién
ontolégica 25 , es una forma de hqndir la estructura del ser .
Por esta razén , Heidegger dice que"el lenguaje es poesia ,en la
medida que , el Dasein y el ente se relacionan entre si ...(en
el) conocimiento y en la accién " 26

Mas el lenguaje no solo es poesia ,sino también dillogo : " La
palabra que nombra a los dioses es siempre respuesta al llamado

de los dioses " 27

23-vattimo ,Glani.INTRODUCCION A HEIDEGGER .México,1990.Ged,pl13
24-1Ibidem.

25-1bid.p.112

26-Ibid.p,113

27-1bidem.
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A juicio de Gadamer , en la conversacidén se elabora un lenguaje
coman que lleva al acuerdo y al entendimicnto . Justamente .,
csto ¢s la comprension entére el yo y el th
1} proceso de ajuste entre los interlocutores , estd 10jo$ de
imponer puntos de vista , y a partir de la experiencia se produ-
ce " Una transformaciébn hacia lo comin donde ya no se sigue
siendo ¢l que se era " 28 , porque la misma experiencia presupo-
ne un movimiento dialéctico
! lenguaje es cl vinculo entre los sujetos , a quienes posibi--
tita para que en la experiencia, transformen y fusionen sus
horizontes, que son el resultado de la traduccién .
Por su parte la hermenéutica vive junto al lenguaje que se
re-vela como dialogo y emisario de la experiencia humana . El -~
dilogo hace que el yo y el otro sean voces que se entrelazan y
se recuperan
A este respecto , Unamuno dice que : " El didlogo interno en su
interrogaci6f constante , consigue hacernos asomar al mundn in-
terior , donde no niega la l&gica simplista del vivir cotidiano
del sujeto indivisible y unitario " 29
£n el didlogo tomamos la posici6n del otro .y nos miramos des-
de su posici6tn .Esta es otra forma de entender la comprension.
El didlogo es un sistema circular de voces .de intercambio de
sujctos .Dialogar para Unamuno .sianifica establecer el concepto
del yo en la realidad . El dialogqo no es individual o de un solo
hombre que percibe voces interiores .Es una forma del lenauaije

que manificsta ¢l pensamiento social .

28-Cadamer. VERDAD Y METODO.Salamanca 1988.Si{gucme.p. 458
277avala. Iris. UNAMUNO Y FL PENSAMIENTO DIALOGICO.Barcelona 1991
Anthropos.p, 81
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Esto es , el diAloqo se amodera de las vpalabras ajonas y provias
se hace discurso que revela las alteraciones del sujeto vy solo -
puede ser desentranado por la hermenéutica .

Siguiendo orden en lo expuesto .podemos decir aque . de la com-
pronsién vamos al diadlogo y después . al discurso .Aunquec esta
jerarquia no significa quo se hable de concentos separados
radicalmente , queremos explicarlos de esta manera .para que el
lector de nuestro discurso se ubique en el fenbémeno tempo-espa-~
cial del proceso hermenédutico .

En esta medida ., el ser en ol mundo dialoga consigo v con los --
demds , pero también se representa en el discurso .

Si revisaTos el proceso hermenéutico en una visién macro ,vpode~
mos decir que , de la comprensidn sigue la interpretacién , des-~
pués se fusionan los horizontes y as se entabla el diélogo entre
los sujetos para llegar al discurse .Todo ello eén la dimensitn
de la tinguisticidad .

Por 1o que respecta al procosc dt la traduccidn en la hermentu-

tica , se debe decir que , e¢s un momento fundamental ,pues

" Hace consciente la linguisticidad como el medio del posible
acuerdo porque en olla este medio tiene que ser producido arti-
ficiosamente a través de una mediacibdbn exvresa " 30

Con la traducciédn . es posible gque en una conversaci6n . los in-
terlocutores lleguen a un acuerdo { a partir de sus opiniones
que se hacen objetivas en medio de la linquisticidad ). en un -~
di&dlogo en donde intervienen la combrension de los textos .
Generalmente en una conversacitn .los interlocutores tienen aue
limar adversidades y extrahbezas siempre gue verdaderamente de-

seen ponerse de acuerdo en algo .

30~Gadamer. op. cit. p.462
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"Cuando esto ocurre reciprocamente y cada interlocutor sopesa
los contraargumentos al mismo tiempo que mantiene sus propias --
-razones puede llegarse poco a poco a una transferencia recipro-
ca ,imperceptible y no arbitraria de los puntos de vista ( lo
que llamarsamos intercambio de parccecres ) hacia una lengua
comn y una sentencia compartida " 31
El traductor entendido como intérprete ,proyecta su horizonte
respecto del otro .Este cs ¢l trabajo hermenéutico , que en csta
interpretacitn es la extraneza vy superacidédn de la lenqua escu-
chada .En la conversacién del otro y yo . hay una resurreccién
del sentido del texto .Es :

la forma de realizaci6tn de la conversacién ., en la que un tema
accede a su expresién no en calidad de cosa mfa o de mi autor
sino de la cosa comtn a ambos " 32
Enlazando los conceptos de la hermenéutica . podemos decir aue.
la comprension estéa presente cn la interpretaci6on , que la
interpretaci6tn y la traduccibén se mueven cn ¢l mismo plano én-
tico , y que la traduccién refiere la fusién de horizontes .
que se entiende como la apropiaciétn de la verdad ane dice el ---
texto .
Estos momentos son posibles en el efecto de la conversacién .en

donde existe el lenguaje que :

" es el medic universal en el que se realiza la comprensiébn
misma " 33

31-Gadamer.op.cit.p, 465
32-1bid.p, 467
33-Ibidem.
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El lenguajc es la forma de pensar v poetizar .pues tiene la
fuerza de la fundacién v de la creacié4n . Sin embardo . para ---
saber este proceso del mismo lenauafe . no vasta con enunciarlo.
es necesario consentir la idea de que sin interpretacion . el
lenguaje que deviene discurso .pierde su sentido esencial .
Bl hecho de escuchar el lenguaije aue ws ol gonzamicnte ,ve es8 --

un proceso hermenéutico ,es un modo de interpretacién .

" la existencia es constitutivamente relacién con el ser. herme-
néutica es decir ., interpretaciétn ,encuentro ¢on el lenguaie .,
es la existencia misma en su dimensi6on m&s auténtica ." 34

Bn este sentido ,el lenaguaie esth 1ejos de ser el instrumento --
de anAlisis y comunicacién de una realidad hecha , dada o cons--
tituida , a la que el hombre debe nombrar. El lenguaje , tampoco
es un comjunto de inumerables grafias , que a modo de archivo
estd a disposicidn de los sujetos .

¥l lenguajc es aquello que da el ser a las cosas , y solo®la in-
terprelacion pueds acocroarnes a la comprensién de su relacién
con el munde

" Interpretacién no puede querer decir otra cosa que remontarse
del signo a la significacién , de la palabra a la " cosa " que
ella designa . S

Ante osta cyplicacién de lo que es el lenguaje ,no hay algGn -~
instrumento mas apropiado para conocerlo que la hermenéutica
porque ella es " la escucha del lenguaje en su esencia de lengua
je poético ( esto es , de todo lenguaje en su fuerza de apertura

y de fundacién " 36

34-vattimo .op.cit.p,121
35-Ibidem
36-1bid. 122
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Entre lenguajc y hermenéutica existe un vinculco indisoluble , --
pues ,el lenguaje es cl hablar del hombre , y la hermenéutica .,

" ...es aquella capaz de Iinterpretar la palabra sin agotarla , -

_ respetandola en su naturaleza de permanente roserva ." 37
Asi pues ,en los capitulos subsiguientes ,se podran compren-
der ., a la luz de la hermenéutica ,las categorias directrices de
los mitos y los discursos educativos ,que son finalmente , la ~--
razén de este trabajo .
Los mitos y los discursos educativos requieren de una hermenéu-
tica de la escucha .
S5i bien es cierto que este trabajo ha sido nombrado ., "Una
lectura hermenéutica de los mitos en el discurso educativo en
México " ," Qué otra cosa es leer sino recoger recolectar , --
cosechar ... recogerse en la recoleccién de lo¢ que permancce no

dicho en lo que se dice ? "38

Los mitos son la palabra del pasado que nos habla todavia hoy ,y
los discursos sop la mancra del habla ,en Qonde se aprende a es-
cuchar el silencio ,que es el hablar auténtico ,o "el simple ca-

llar en el silencio " 39

37-Vattimo. op.'cit; P,123
38-1bid.p, 122
39-1bid.p.123
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2 e LAY HERMENEU T TCA Wi LOs:
LiTIMITES . DE LA RAZON.

Nuestro tiempo de modernidad es un tiempo de transicién y de
rupturas en los modos de pensar y de comprenderel universo , ---
es un tiempo en el que se ofrecen otros modos de investigacién
en la filosofia y en las ciencias que debaten el problema del --
hombre .

En este tiempo hay que des-ocultar las cosas que se esconden en-
tre las finas redes del lenguaje .Estas cosas suelen permanecer
intocadas a través de las épocas ., y toca al investigador ,de-
velar los discurseos y desentranar la génesis del ocultamiento .
Nuestro tiempo es :

" Bl siglo XX ... el siglo de la técnica y , mis precisamente ,
el siglo en el cual el ser de la técnica ha borrado los caminos
de la a~letheia , de la verdadera revelacitn del Ser ." 40
Nuestra época’ exlge a ios pensadorcs gue 2rticulen estrategias
para interpretar los sentidos de la realidad y las carcas de in-
tencionalidad que recubren a los hechos . Los pensadores deben -
codificar guias de accifén para que en otro momento ., los hombres
de las socledades puedan decodificar los mensajes que se plasman
a partir de la multitud de las relaciones que se establecen con
el mundo .

Asf , en nuestro contexto histérico ,la tarea de la filosofia y
de las ciencias del espiritu ., es la critica a las verdades que

componen su saber .

40-Xirau , Ramébn . CUATRO FILOSOFOS Y LO SAGRADO.Mcx. 1986.p, 36
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Bn el siglo XX surge el momento de desmantelar las nociones
absolutas.y de abrir las brechas para el reencuentro con los
mitos y con las palubras que se escuchan difusamente , que tal) -
parece que se construyeron insustancialmente,en la amplia reti-
cula de la significacién ., y que ahora se esconde entre los
tejidos discursivos .

Desde el principio del pensamiento sistemitico , la filosofia

se ha ocupado de dos tareas : la razéon y la develacién , que co-
mo instancias de conocimiento le han permitido articular sus sa-
beres .Pero a veces , la razén no es capaz de aclarar las causas
de algunos procesos tempo-espaciales ,como es el caso de las
dimensiones de la consciencla , del deseo y del mundo fenoméni-
co que se expresa en vivencias . En este sentido , Platén expli-
ca que :

" La raz6n humana con sus limites ,no puede demostrar cual ser&
el destino que le espera al hombre una vez franqueada la fronte-
ra de la vida . Lo que venga después tan solo una revelacién ---
divina puode ‘prucisario : no puede deducirse por razonamiento
.es objeto de creencia , de fe y de esperanza ,y unicamente la
relligidn puede dar cuenta de cello ™ 41

En ol pensamiento antiguo ,la razdn ocupaba un papel importan-
tante en la ensefanza y en la formacién de los hombres ,pero no
ere un instrumento dec legitimacién do los saberes como en la mo-
dernidad. En la etapa arcaica de la filosofia ,(S.IV A.C.}, -=---

Heraclito de Efeso se preocupd por la ensenanza de la razén :

43-Platén. FEBDON .Buenos Aires 1973 .p,11
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" Escuchando a la raz6étn y no a mi , es sabio reconocer que lo Uno
es todas las cosas " y " No hay sino una sola sabiduria : conocer
1a Inteligencia (el pensamiento) que gobierna todo penetrando en
todo " 42

También AristOteles suponia que la Razén jugaba un papel determi-

nantc en la filosofia :

" La sabiduria (filosofia) es por eso inteligencia y ciencia...
y la ciencia implica el razonamiento " 43

Y quien mejor que Descartes para hablar de la Razén , que habria

de fundar el principio de la modernidad ( 1637 ).

" Los largos encadenamientos de razocinios ,simples y faciles de
los cuales se sireven los geémetras para alcanzar sus mas difici-
les demostraciones , me habian dado ocasién de imaginar que todas
las cosas de que el hombre puede tener conocimiente se conocen
del mismo modo Yy que ,dado que se quiera aceptar por verdadera
una cosa que no lo sea Yy que se respete siempre el orden necesa--
rio para deducir una cosa de otra , no habrd ninguna cosa tan di-
ficil ala que no se pueda llegar ,ni nada tan oculto que no se
pueda descubrir " 44

Con este fragmento del pensamiento de Descartes ,se hace evidente
la emergencia do una [11555fic guc pudiers incorporar a la razén
como instrumento de an&lisis .El fin era , alcanzar niveles de --
verdad que ,para ese tiempo ,significaba el parteaguas en la
filosofia .

Dando saltos en la historia de la filosoffa ,citamos a David Hume
quien incorpora las nociones de objetividad ,razé6n/racionalidad ,

validez universal de los postulados , y conocimiento cientifico.

42-Mondolfo, R.EL. PENSAMIENTO ANTIGUO.Fragmentos 50 y 41 de Hera-

clito de Efeso .Buenos Aires, 1969.Losada.p, 49
43-Arist6teles.METAFISICA XI ,5,1061,en Mondolfo.op.cit.p,26
44-Descartes, R.MEDITACIONES METAFISICAS.Prol.Cf.Discurso del
Método.pp 13,14 .Buenos Aires.1975.Ed.Aguilar.
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" Solamnete un monismo rigurosamonte cientifico puede ser el
punto de partida de esta filosoffa .Las clencias son la base del
estudio del ser .Esta consideraci6n conduce a la filosoffa del --
siglo XVITI a un planteamiento practico de los problemas de aquél
...El objeto con todas sus especificaciones ,queda constituido
por una serieo de percepciones simples .MAs alla de este conjunto
no sabemos nada del mundo matewrlal ." 45
fsta forma de¢ pensar en las postrimerias del siglo XVII y albores
del XVIII ,se instituyé cn el pensamiento de occlidente porque se
reconocié como el camino mds adecuado que lleva al progreso de la
sociedad .
La consecuencia desde entonces ha sido ,que todn forma de pensa-
miento que diverge de este planteamiento , se juzga digstinta a -
lo racional , pues no pertenece objetivamente a la realidad . 46
Hume abria dos mundos : la realidad objetiva y la consclencia .

'

El primero, permitia elaborar un conocimiento riguroso . El
segundo ,era una realidad de la que podiamos saber bien poco. 47
Asf pues ,los problemas de la consciencia ,que en hermenéutica --
son tan importantes para desentranar los sentidos del ser , Hume
los abandoné porque no ofrecfan evidencias ,nil otorgaban pruebas

para conslderar su existencia .En este sentido :

" Las experienclias personales , la educacién ,el medio...determi-
nan zonas de variabilidad muy profundas en la articulacién de las
impresiones de los sentidos .Su validez se extlende ,por tanto ,
solo a un determinado grupo de relaciones causales .Y ,en conse-
cuencia ,no cabe defender su unjversalidad ." 48

Hume consideraba que la regién de la consciencia era incomproba-
ble .y por tanto ,no merecia atencién en las disquisiciones del
conocimiento ctentifico .

45-Hume .DEL CONOCIMIENTO .Buenos Aires 1980.p,17
46-Ibid.p, 20

47-1bid.p, 27

48-1bidem .PP, 27,28
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Como la cita lo demuestra , la educaciébn y su problematica es-
taban sumergidas en la regién del conocimiento , que para el
fiibsofo inglés era de poca universalidad .

Finalmente debemos decir que , la preocupacién de Hume fue la
olaboracién de la ciencia apoyada en la razén y en la evidencia,
lo cual se tradujo pocos anos dospusz , en el despogue del capi-

talismo inglés . 49

Esta breve exposicié6n del pensamientc de la razén y la ciencia
en Hume , nos permite seguir el hilo conductor de los limites de
la razén ,que el conocimiento hermenéutico denuncia .
Consideramos pertinente ,en seguida ,abordar algunos fragmentos
significativos de la obra de Kant ,quien coadyuvé a la cons-
truccién del discurso fuerte de la ciencia , que en el mundo
contemporaneo estamos viviendo .

Kant hace el planteamiento de que :

" No es nuestro conocimiento el que se rige por la estructura de

los objetos .sino esios por ls cstructura da nuestro conocimien-
to ..." 50

La invencibn filosbfica de Kant navega en la complejidad de las
categorias de la teoria del conocimiento , tales son ,la expe-
riencia ,el fen6bmeno ,el noameno ,la razbn ,la voluntad y la
libertad , entre las que cobran mayor atencibén para los efectos

de este trabajo .

49-flume .0p.Cit.p, 13
50-Kant.. PROLEGOMENOS .Buenos Aires 1980 ,Ed.Aguilar.p,28
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Para Kant , el mundo es un todo ordenador que esta sometido al

" ‘dominjo de la experiencia .E] mundo es fenoménico ,y solo el su-
jeto es el que puede ordenar las cosas .

Los modulos de esta ordenaci6tn son las formas a priori de la -
sensibilidad - cspacio y tiempo - y lvs concepLos -categorias-
y principios puros del entendimiento , factores subjetivos queo
introducen estructuracién en el caos de las sensaciones ."51

La idea de Kant es la de un sujeto ordenador de la realidad .dc
las cosas y los procesos .de los otros sujetos ,de lo nombrable
e innombrable .

El mundo es fenoménico ,y es susceptible de conocimiento en la

experiencia .Pero ...
" mas allé del mundo fenoménico queda inasequible al conocimicn-
to , e! mundo arcano , incbgnito ,de lo suprasensible .al cual
solo tiene scceso la voluntad -o la razén " en su uso préctico”
porque ella misma pertencce ya a ese munde , a la parte de esc
mundo que 1llama Kant el " reino de los fines en si ".Y este
reino de los fines ,donde ya no rige la causalidad natural , -
sino una legalidad por libertad .es el que cuenta en definitiva,
como Gltimo sustrato de lo real ,como aquello de lo que solamen-
te puede decirse que sea algo en si ." 52

Pero de ese en si queda desalojado ¢l ser , pucc el ser no es

en si , sino para mi .53

51-Kant. PROLEGOMENOS .p , 29
52~1bidem .
53-Ccf. Ibid, En este punto se puede hacer menciébn de la idea de

Hegel ) de la determinaciébn de la consciencia .Cf.Fenomenologia
del Espirltu. México.1975.F.C.E.
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Entre el siglo XVII y el XIX se estructuran los grandes relatos
del saber cientffico que cohesionan al mundo modernc . En este
momento se promueve ...

" Un sujeto camino a su autonomia de consciencia frente al tute-
laje de dios , un libre albedrio alentado por la experimentacidn
cientifica frente a los dogmas ecleslasticos ,un conocimiento --
humanista de la naturaleza regido por anslas dc aplicacién .de
utilidad y hallazgo de verdades terrenales , en un marco cultu--
ral trastocado por los estudios copernicanos ...ese nuevo punto
de partida descartiano que hace del sujoto pensante el territo-
rio ,tnico ,donde habita el dios de los significados del mundo :

la Razén , frente a las ilusiones y trampas de los otros caminos
...La razén es otro idioma reinstitucionalizando al mundo. "S54

Con la intervenciétpn de la Raz6bn , se hizo el discurso legitima-
dor del saber en la filosofia ,en el arte y en la ciencia ,inves
tido de inferencias inductivas , deductivas ,resoluciones demos-
trativas y enunciados verificables como los entramados en donde
se desarrolla la investigacién seria y rigurosa .

En esta dimensiétn ,filosofia y ciencla racional se alimentan mu-
tuamente .y aparentemente no existe la posibilidad de obturar la
estructura filoséfica, para crear un espacio de moviiidad en sl -
que ella misma regrese a plantearse sus preocupaciones iniciales
de averiguar los origencs de la existencia ,y las sustancias
primigenias del universo ,con el corte investigativo de la bus-
gueda y no de la sancién -

Para el siglo XX ,hacia los anos de 1923 a 1931 ,se funda la Es-
cuela de Frankfurt on Alemania ,bajo la direccién de Max Hor-

kheimer

54-Nicol&s Casullo .EL DEBATE MODERNIDAD-POSMODERNIDAD.Prol.de
Casullo.Buenos Afres 1989.Puntosur.p,.1%
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A la escuesla de Frankfurt le preocupaba ...

" no la razén como tal ,ni la igualdad entrec los hombres ,ni la

conquista de la naturaleza ; sino la racionalidad del siglo XX,
la sociedad de masas y la destruccion de la naturaleza .755

Lo que la escuela de Frankfurt cuestionaba era la irracionalidad
de la razén . es decir ,el poder de la racionalidad moderna que
habia hecho del mundo un lugar exclusivo para el " burgués obsc-
sionado por la utilidad inmediata y lo superfluc ,(que) sec preo-
cupaba poco por la reflexion ™ 56

La escuela denunciaba a través de sus intelectuales (Adorno, Ben-
jamin ,Horkheimer y Marcuse) ,quc la modernidad habia hecho del
mundo, un lugar en el que el hombre con su funcidn critica ,ya no
tenia lugar ,y ahora , " Falto de meditaciétn ,el burgués ataca

el ambito de lo sagrado v lo conquista para lo profano ." 57

Es un mundo dominado por el poder burgués ,que se expresa en la
suposicién de que nada escapa al alcance de la razdn _La conse-
cuencia que se desprende de todo esta compleja red de afirmacio-
nes .,es que ," la raz6n burguesa act@ta distorcionando al hombre,
forzandolo a ser menos de lo que podria ." 58

Con la escuelo do Frankfurt, empieza un periodo para la filosoffa
en el que su bisqueda y recuperaci6tn del hombre en la modernidad
estaba encabezada por " una exégesis tebrica de la crisis socio-

cultural del mundo contempor&neo ..." 59

55-Friedman, George. LA FILOSOFTA POLITICA DE LA ESCUELA DE FPRANK-
FURT .México 1986 .F.C.E.p,15

56-1bidem.
57~-1Ibid.p, 16
h8-1bidem.
59-1bid.p, 20
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A diferencia de la razén burguesa o racionalidad 60 .

surge la Teorfa Critica ,método de la Escuela de Frankfurt .La
primera ,ocupada por la verificaci6tn de las evidencias del
mundo ,y la segunda .preocupada inicialmente ,por la interpre-
tacién de tesis filos6ficas .

" Su labor consistfia nada menos que en comprender la crisis de
la modernidad desde todas las perspectivas posibles para apro--
piarse de su espiritu ,plasmado en el lenguaje filos6fico de la
época. ..Por dcbajo de una exégesis aparentemente imparcial
.operaba un propésito radical : comprender la modernidad para
socavarla ." 61

El fin de la Teoria Critica ,ha contribuido ,a crear el espacio
de movilidad para %a filosofia ,el que se traduce en la esperan-
za de que la filosofia retorne a mirarse a s{ misma .

" La tarqa de la Teoria Critica es presidir la expulsién de la -
filosoffa del ambito mundano para que pueda purgarse y purifi-

carse por su resurreccién y trascendencia terrenas al mismo
tiempo esta ligada a las verdades antiguas ." 62

Los pensadores de la escuela de Prankfurt concluyeron que la -~
Teoria Critica .,es la manera de levantar el vuelo del mundo de
la razon ,que se ha convertido &n racicnzlidad | es wmadiante la
interpretacién de la palabra , porque con ella gse hace el len-
guaje que deviene en texto ,y es el territorio en el que se pue-
de conquistar la verdad .

Por esto ,Horkheimer dice ,respecto a la Teoria Critica :

...no es solo heredera del idealismo alemén ,sino de la filoso
fia como tal .no es solo una investigacién...es un elemento
esencial en el esfuerzo histérico por crear un mundo que satis-
faga las necesidades y las potencias de los hombres ..." 63

La conquista de la verdad ,en un primer momento ,es la exégesis

que permite que el hombre esté unido al mundo mediante el dis-

60-La amalgama de razén y poder devino racionalidad .Cf.Friedman
op.cit.p.1%
61Friedman.op.cit.p.18

£3-1B142218¢ Horkheimer. POSTSCRIPT. Loc. cit.
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Con Walter Benjamin ., en la escuela de Prankfurt ,se recupera la
exégesis y la critica de los textos ,de tal modo que estos sc
levantan entre el hombre y el mundo ,y 10 acercan a comprender
la otra cara de la existencia que la razén ilustrada ha ocultado
mediante su visién de un saber del proplio hacer .

Benjamin busca on las palabras otro sentido del hombre .Ahora la
exégesis se cnnvértia en el instrumento para excarvar en :

" la complejidad laberintica de 1a lengua ,Sus oscuros pasadizos
y su enigm&tica presencia en el ser del hombre "

Con Benjamin empezaba un nuevo empeno por rescatar la magia de -~
las palabras, sacandolas de una realidad empobrecedora ,luchando

contra su$§ usos esplreos 65

La extgesis de las palabras buscaban el doble sentido ,el cruce
en el que estan presentes las sirbologias que oculta el discurso
de la racionalidad .Y no por el hecho de arrojarse a las pala-
bras ,significaria ,para la escuela de Frankfurt ,una entrega a
la Jocura desafcroda ,un descuido de la cordura .Al respecto =---
Adorno comenta :

" Pensar maAs alla de lo establecido no significa lanzarse a la -
desmesura de un conocer sin limites .Tampoco implica entronizar
un sujeto desprovisto ds ataduras y digpuesto a emprender la ---
fluminacién del universo ,reclamando para si lo que antes era --
propio de Dios ..."

Asi que sumergirse en las aguas turbulentas del lenguaje no im-

plica perderse alocadamente en devaneos asistemiticos y nada

rigurosos .

64-Forster, R. BENJAMIN~-ADORNO. Buenos Aires 1991.Nva.Visién.p, 63
65-1Ibidem
66-1bid .p,170
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La escuela do Frankfurt recupera la exégesis y la aplica en la --
investigacitn de la filosofia :
Con la exégesis " uno se vuelve hacia el texto con el fin de ob-
teneor la llbertad de la carcel que su pensamiento Y sus palabras
representaban .Uno no se¢ sitda simplemente con temor relevantce --
ante el texto como encarnacién do lo sagrado ,sino que lo niega
como si estuviera contaminado con lo profano : esta es la Lavrea
de la Teoria Critica ™ 67
Siguiendo este camino ,la ftilosolia reccurre al lenguaje ,a la pa-
labra ,al texto quea se configura en la realidad social .
La filosofia en la escuela de Frankfurt ,sufre una transfigura-
cién que ,implicitamente la hace ser revolucionaria ,en el proce-
so de rescatarse a si misma y de comprender los sentidos de las
palabras de los hombres ,en esa dimensibn que es ,su entorno so-
cial .
RAhora ya no buscamos el conocimiento de lo evidente , pues no re-
solvemos las dudas de la humanidad en la via del empirismo .
Nos preocupa , en estos tiempos en que hemos puesto a la razén en
tela de juiclio ,revisar el lenguaje ,que ademas de que es la casa
del sor ,aloja nuestros simbolos arcanuvs quc senalan los sentidos
de la accién practica en el universo
Los esquemas de la razétn ,se hacen insuficientes para abordar la
complejidad del sujeto social .No vasta verificar la experiencia

de lo dado , hay que trascender a la palabra

67-¥riedman,G. op. cit . p, 223
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Cdn la Teoria Critica se abri6é el espacio para que surgiera una
Hermenéutica Critica , representada por Habermas y por Gadamer .,
sin perder de vista las diferencias que guardan al respecto.68
Por el lado de Hebrmas ,la hermenéutica - critica se funda en
" un diadlogo libre de coercién " 69
Mientras que Gadamer considera que , " La hermenéutica critica
llega en verdad tan lejos como liegue la ﬂi:posicién al dislogo
entre los seres racionales " 70
Habermas , a través de la hermenéutica , pretende resolver vie-
Jjos prejuicios obsoletos y superar privilegios sociales , median
te el " acuerdo contraféctico " 71
Por su parte , Gadamer sostiene que lo interesante de la herme-
neGtica critica es gque proviene de una hermenéutica filos6fica
contemporanea ,que ha superado la orientacién unilateral hacia
el factum de la ciencia .No obstante a que plantea esta supera-
cibn ,

" ...la hermenéutica es relevante igualmente para la teoria de

1a ciencia, en auanto que ,con su reflexién ,descubre también -
dentro de la ciencia condiciones de verdad que no estan én la --
l6gica de la investigaciébn sino que lec preceden .EBsto ocurre on
particular ,aunque no s6lo ,en las llamadas cienclas del espiri-
tu...muestra que estaas ciencias tienen por objeto algo de lo
que forma parte necesariamente el mismo sujeto que conoce ."72

La hermenéutica critica de Gadamer , no se propone invalidar a
la ciencia ,s6lo esté& on desacuerdo con sus modos de abordar el

estudio de sus objetos ,y de sus tendencias a estrechar sus

perspectivas de anAlisis .

68-Gadamer .VERDAD Y METODO .op.cit.p,659
69~Ibidem .

70-1bid. p, 660

71-1bid. p, 659

‘12-1bid.p, 642
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Fsta tendencia en la investigacién ha provocado :
" De hecho la absgolutizacién del ideal de la ciencia ejerce una
fascinacién tan intensa que conduce una y otra vez a conside-
rar que la reflexi6n hermenéutica carece de objeto ." 73
Para la hermentutica .dice Gadamer ,estd muy claro que su fun-
ciéon debe abocarse a la interpretacidn del mundo sedimentado en
el lenguaje ,mediante la extraccién y comprensibén de los senti-
dos del lenguaje vivo .La hermenéutica no est& inventando un ---
lenguaje ,y no suele pronunciar sentencias seguras y univocas de
sus conocimientos , porque este efecto la emparentaria con los
procedimientos de la ciencia .
Su objeto es la linguisticidad , y " en la manera de significar
hace visible por s{ misma una cierta constelacién objetiva "74
Gadamer se pronuncia por una hermenéutica critica y emancipadora
que busca el consenso linguistico ,de todo aquello que puede

discutirse pero que permanece indiscutido .

Para concluir este apartado .terminaremos diciendo que Gadamer
en su trabajo de VERDAD Y METODO , tiene muy claro que ,el pro-
blema de la herwendulica no e¢s tanto su enfrentamientovu oposi-
cibébn a la metodologia de las ciencias .Mas bien es que , la her-
menéutica plantea otro modo de " autocomprensién del hombre en
la moderna era de la clencia ." 75

As{ ,de la hermenéutica critica ,Gadamer llega a la propuesta de
una hermenéutica filosé6fica universal ( Schleiermacher ), que no
se aparta del requisito metodolégico de ciencia ,es decir ,de su
rigor en la estructuraci6n de sus juicios .76

73-Cadamer. op. cit.p, 644

‘74-Ibid.p, 655

75-1bid. p, 647
76~1bid.p, 665
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El siguiente apartado corresponde a la interpretacioén de los ~-
mitos .La intencién de abordar la conciencia y las estructuras
miticas ,es resaltar cémo estos textos guardan infinidad de sen-
tidos en constaﬁtc cruce ,de tal suerte ,que el investigador , -

s6lo por via de hermencusis puede llegar a des-ocultar sus

simbologiaz en el campo de la linguisticidad .

El hermeneuta ,medjiante la traduccién , podrd comprender e inter-

pretar las cargas de sentidos que subyacen al discurso de los -

mitos .

El pensamiento fastinado por la idealizacién de la ciencia

supone que los mitos son una conciencia colectiva que habita en

la oscuridad ,por vivir un momento previo al saber absoluto de
la ciencia . S$in embargo ,

" Toda consciencia mitica es también siempre un saber ,y en

cuanto que sabe de poderes divinos estd ya m&s allé del simple

estremecerse ante el poder ... La conciencia mitica sabe de si

misma ,y en este saber ya no est& enteramente fuera de si

misma ." 77

El mito es poesfa ,y la poesia como lenguaje se puede interpre-
Lar .De modo gue no hay maior imoronta de la facticlidad del ser,

que la mitologfia .

El mito, a diferencia de la historia ,por el hecho de que no ---
representa las cosas como han ocurrido ,sino como podrian ocu-
rrir .

El mito guarda la condicién de nuestro pensamiento arcano ,

pero también los mitos se ejercen ,seo viven ,en la reticula del

discurso que no es mas que un tipo de relacién social .

77-Gadamer .op. cit. p,341
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También es importante destacar ,que abordamos los mitos para --
explorar su intervencién en el discurso ceducativo que experimen~
tamos diariamente en nuestra profesi6tn de educadores .
Tal como se ha expuosto en el propbésito de este trabajo ,a tra-
vés de los mitos comprendercmos las simbologias que nos mueven
en nuestras pricticas educativas'.
Los mitos son estructuras que reproducimos y ejercemos ,y produ-
cen efectos de solidaridad ,cntre otras cosas ,con nuestra

colectividad educativa .
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La putrefaccién se revela insoportable porque sig-
nifica la impureza y la disolucién del ser .Los
ritos logran dominarla parcialmente al llevarlas
del plano real al simbdlico :el discurso social se
divide ,estalla en el desdoblamiento y se descom-
pone en la inversién .

Vincent Thomas
El cadaver .
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Lo L BLy RELATO VDR LOS: 'MITOS

La interpretacién y traducci6tn de la hermenéutica ,son los ins-
trumentos de an&lisis para estudiar la mitologia ,que a juicio
de Vernant ,es :

" Un conjunto narrativo unificado que representa ,por la exten-
sién de su campo y por su coherencia interna ,un sistema de pen-
samlento original tan complejo y rigurose a su manera ..." 78

La mitologia .concebida como la explicacién y comprensién de ---
los mitos ,mediante la hermenéutica critica y universal ,que va
Gadamer la expone ?n el capitulo anterior ,extiende sus ejes de
andlisis a la investigaci6on del marco del relato ,a despejar las
" las relaciones semanticas ,el juego de las correspondencias --
simbélicés .los mGltiples niveles de significacién introducidos
en el texto y la jerarquia de los cédigos utilizados en el
mensaje ." 79

Los instrumentos de investigaci6tn de la mitologia ,deben ser los
adecuados , en tanto que , en un ejercicio hermenéutico ,se toma-
rdn precauciones de no caer en el terreno de las explicaciones
que el cogito cartesiano aloja ,o0 en las conjeturas empiristas
que buscan clementos de evidencias que puedan racicnalmente
constatarse en la experiencia .

Asi ,al estudiar los mitos ,

" ...no hemos de perder de vista que el propésito de nuestro
trabajo es en el fondo ,el conocimiento del hombre .DPe modo que
nuestra actitud no podria ser la del naturalista .Estudiar al
hombre como uno estudia los insectos ,no es solamente inmorales
sobre todo ,anticientifico ." 80

78-Vernant.J.P. MITO Y SOCIEDAD BN LA GRECIA ANTIGUA.Madrid .

1987.S.XXI.p, 181

79-1bidem .
80-Eliado Mircea.INICIACIONES MISTICAS.Madrid 1986.Taurus.p,19
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En este sentido ,nuestras palabras siguientes hablan de los
mitos como relatos de los dioses y de los hombres ,relatos que
hablan de correspondencias simbélicas y de relaciones semanticas
que se tejen en los discursos empapados de significaciones , que
son textos susceptibles de Interpretar .Es decir , los mitos
comprendidos como relatos, pueden narrarse y traducirse
Los mitos son fragmentos de textos que estén organizados de

modo circular :

" ring composition,que da al relato su cohesibén y permite ——
discernir en &l las articulaciones fundamentales ,y por otra .,
el recurso regular a paralelismos sintécticos que aseguran ,en
el encadenamiento ge las diversas secuencias y en su rigurosa
disposicién de detalle ,el equilibrio general de la narracién y
la unidad de su arquitectura ." 81

El mito &s un relato escrito o una poesia oral que revela la
verdad y celebra " lo que ha sido ,lo que es ,y lo que sera"s2
Los mitos son relatos de hazanhas de héroes y de hombres que son
mensajeros de los valores secretos en una colectividad , y estos
relatos tienen la particularidad de una forma narrativa tal , .

* que la situacién inicial se modifica en el curso ...y no es al
final de 61 lo que era al comienzo " 83

Con la hermenéutica podemos descubrir ,bajo el velo de la narra-
cién ,sus verdades ocultas , traspasando " el misterio de la ---

fabula para alcanzar ,mis alla de ella ,la sabiduria religiosa

que se expresa bajo su disfraz simbblico " 84

81-Vernant .op. cit.p, 181
82-1bid.p, 182
83-1bid.p, 184

84-1bidem .
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Estructurar un mito o desestructurarlo es un trabajo que no re-
posa en el firme de la racionalidad instrumental ,pues :

" La particlpacién en el mito ,es por lo menos ,en nuestra cul-
tura un eterno desaffo a la raz6n ,un deseo de destronar el
monopolio del poder bajo cuyo dominio se encuentran las necesi-
dades naturales de nuestro cuerpo ." 85

8{ el hombre participa en ¢l mito en sentido dialdégico , puede --
entender las transformaciones del mundo y ¢l desarrollo de la
divinidad en su relacién con el cosmos

Bl mito tiene relatos alegOricos que representan formas de ense-~
fianza secreta ,por ecjemplo ,citemos el mito de la QUESTA DEL
SANTO GRIAL ,donde se dice que ,

" Cristo promete a los caballeros dispuestos a desafiar a todos
los peligros para alcanzar el GRIAL ,oro en lugar de plomo ,el

oro metal solar que evoca la eternidad .puesto gue se sustrac a
los efectos corrosivos de)] tiempo ,se opone al plomo .cl mas pe-
sado ,el mas vil de los metales que .en el simbolismo alquimista
sirve para designar a Saturno-Cronos ...y a la condici6én humana.
Trasmutar el plomo en oro ,el tiempo en eternidad y la caducidad
del hombre en inmortalidad resume todo ¢l arte de Hermes ."86

La develacién hermenéutica que se ha hecho del Santo Grial es ,
que aquellos caballeros cuya valentia les haga entrar a los la-
berintos que conducen al Santo Grial ., tienen que trasmutar su
caballeria terrena a celestial .

" ...completando y precisando la met&fora alquimista de los
metales antitéticos .nos dice el texto que unicamente se alcanza
este grado de perfeccién cambiando de ser .Y ello del mismo modo
en que el alimento terrenal es transformado en celestial ,ya que
se trata del "alimento del Santo Grial que sacia el alma al
tiempo que sustenta el cuerpo ...Asi pues ,este poder del Grial
evoca una palabra de Cristo :el que beba del agua que yo le
diere ,no tendr§ jamas sed ."" B7

85-Kolakovski.L.LA PRESENCIA DEL MITO .Avrgentina 1973.Amorrortu
p .135
86-Sansonel.ti.P."El Hermes del Grial”™ en Verjat_.A.EL RETORNO

DE HERMES .Barcelona 1989 ,Anthropos.: °:Vi P,153
87~1bidem.
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El mito del Santo Grial ,relata la idea de eternidad que ,el ---
hombre puede alcanzar cuando beoba de la " fuente que no se puede
agotar " 88 .Este relato es estructurado a partir del tema de la
resurreccién de . 1os muertos ,por inmersién en la fuente de vida
de donde se obtiene la inmortalidad .89

Y no es azaroso o gratuito que el mismo tema se maneje en otros
mitos ,tales como ,los irlendeses : " El Caldero de la abundan-
cia ,el de la alquimia de Mercurio y ,el de Merlin el mago .90

" Estas imagenes se encuentran en otras tradiciones , entre ellas
la alquimia ,desde el momento en que se establece una sinonimia
simbblica entre el agua y el arbol :el rio quo fluye o el &rbol
que alcanza su plenitud por la circulacién de la savia ,evocan
el flujo de la fuerza vital universal ." 91

Para confrontar la diferencia de culturas ,pero que no invalidan
el poder creativo de mitos ,mostraremos el mito de Xochiquetzal
en el mundo azteca .La narracién est4 en este sentido :

" Dicen que fue mujer del Dios Tlaloc ,Dios de las Aguas ,

& que la llevé a los nueve cielos ,se le hurtd Tezcatlipuca

& la convirt{6 en diosa del bien querer ...

Del pais de la lluvia y de la niebla vengo yo Xochiquétzal

de. . .de Tamoanchan .

Yo Xochiquétzal vengo de Tamocanchen .

LlLora el piadoso Piltzintecutli ,busca a Xochiquétzali .

Al pais de la podedumbre debo ir .

LLora Piltzintecutli ,busca a Xochiquétzal

al pais de la podedumbre debo ir ." 92

La interpretaciétn hermenéutica que se ofrece , es que , Xochi-
quétzal es la Diosa de las flores y el amor ,antes de ser rapta-
da por Tezcatlipuca .A su regreso esté convertida en Diosa crea-
dora de la primera humanidad , ia primera que realiza un acto -

sexual y la primera que tiene un parto .

- 92-Quezada N.AMOR Y
gg—?ﬁ?i?gffgé'ap'c‘b'p’lsa MAGIA AMOROSA ENTRE
90-sic.p, 154 LOS AZTECAS .UNAM .

91-o0p. clt. p,153 P, 28
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El negro Tezcatlipuca prostituye a Xochiquétzal en su rapto ,
y del pais de la podedumbre la rescata Piltzintecutli y la
regresa a Tamoanchan pero ya transformada en Diosa del amor .
Este rapto significa up acto do magia amorosa que encanta a la
diosa Yy la convierte en la protectora de las relaciones sexuvales
ilfcivas . 3
Tl mito de Xochiquétzal habla de los conjuros de amor ,que equi-
valen a raptos simb&licos
La misma interpretacioén dice que . a Xochiquétzal se dirigen los
hombres que aman sin ser amados , invocando su intervencién para
que la mujer amada quede hechizada y el hombre la pueda poseer.
Este mito conecta a otros del mundo azteca ,que por razones de
espacio Ao vamos a exponer ,pero si hay que destacar .que en un
horizonte macro ,el mito significa una estructura jer&rquica
muy clara de los vajores morales de los aztecas .
Asi{ pues ,las verdades que manejan los mitos ,no est&n formuia~
dos en sentido lineal ,nji son exactos ,ni se pueden comprobrar
en 1a experiencia .Mas bien ,sus verdades necesitan ser traduci-
das ¢ interpretadas para su comprension , ¥y cn todo caso .,
ila hermenéutica puede recurrir a la decodificacidén semiotica 94
Pierrc Vernant dice que . el mito es una dimensién irrecusable
de la experiencia humana .que la inteligencia cientifica debe
asumir para ampllar los horizontes del conocimiento universal.’
® Bu caradcter absurdo noe cs denunciado ya como un escandalo
légico ;ahora se percibe como un desafio a la inteligencia cien-
tifica que debe aceptarlo para comprender ese algo distinto que
es el mito e incorporario al saber antropolégico ." 95
;Sjaagéada .op. cit.pp.28,29
94 -Busqueda de los significados en los campos semanticos :concep
ro-habla-contexto~isotopia.Cf.Halliday.E]l lenguaje como Semiéti-

ca social _México.P.C.R.
95-6Vernant.op, cit. p, 198
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Los mitos tienen un lenguaje concreto ,un cspacio y un tiempo
prﬁpios .Y a partir de sus personajes ,cpisodios y dramas ,es
posible su re-velaci6n .
A juicioc de Paul Ricoeur :
" El mito pretende abordar el enigma de la existencia humana,
es decir ,csa discrepancia entrec la realidad fundamental y las
condiciones reales en que se¢ debate el hombre ..."96
Pero el mito no solamente aborda el enigma que refiere Ricoeur ,
sino que este enigma ,el mito trata de resolverlo mediante la
narracién .Es decir ,el mito al ser narrado en forma de relato
.hace presente un lazo de cohesién entre narrador y escucha
aclarando los sentidos sociales y existenciales que los ligan ,y
" De esta manera adquiere el mito alcance ontolégico ,al senalar
la relaciéon entre el ser esencial del hombre y su existencia --
histérica , abarcando al mismo tiempo el salto y el paso ,el vano
vy ¢l puente ,la ruptura y la soldadura ." 97
Para Ricoeur ,el mito no tiene la estructura de un razonamiento
argumentativo que es caracterlistico de la racionalidad aristoté-
lica ;no hay dos premisas y una conclusién ,necesariamente .98
Pbr este hecho ,el mito no tiene deducciétn y transicién lo6gicas.
La estructura del silogismo catcgérico es una manera de razonar
que ha pasado a través de los siglos a los argumentos del racio-

nalismo instrumental .

96-Ricoeur. P.FINITUD Y CULPABILIDAD .Madrid 1986.Taurus .p, 317
97-Ibidem .
98-Sic. Aristételes .ARGUMENTOS SOFISTICOS.Argentina 1980.Aguilr



-38-
D¢’ este ofecto ,una respucsta de flar al por qué de la transpo-

sicién de los esquemas de la racionalidad antigua a la época mo-
derna ,sea la explicacién de la bifurcaciéon entre Mythos y
Logos, en el corpus de la filosoffa ,sobre todo ,en las formas
de cosmovisioncs y antropomorfismos que se han dado dentro de
ella , a ralz de esta scparacibn .

n sequida ve&mos esta explicaci6tn :

A este respecto hay que senalar que entre Mythos y Logos hay una
diferencia que est& anotada en la época arcaica @

" ¥n griegoc Mythos designa un discurse formulado ,ya se trate de
un relato ,un didlogo o la enunciaclédn de un proyecto .El Mythos

pertenece pues ,al orden del Legein ...Los Mythos pueden llamar-
se también " Hiorof Logoi " ,discursos sagrados " 99

En cambio ,el Logos es la palabra en un discurso escrito que va
acompanada de un analisis mas fino y rigurosc (en sentido racio-
nal ).y un orden estricto enla exposicion conceptual .Con el
Logos se instaura un tipo de discurso que tiene un gran rigor en
el razonamiento y es caracteristico de los textos filostficos .
£n este tipo de discursos ...

" Kl logos no es ya unicamente la palabra ,en la que ha adquiri-
do valor de racionalidad demostrativa y se opone ,en este plano,
tanto en la forma como en el fondo .a la palabra del Mythos .

Se opone cn la forma por la separacibn entre la demostracién
argumentada y la textura narrativa del relato mythico :se opona
en el fondo por la distancia entre las entidades abstractas dal
filézofo y las potencias divinas cuyas dramiticas aventuras
cuentan el mito." 100

Con piena consciencia los griegos marcaron la diferencia entre
mito y logos ,por un lado , la palabra que seduce ,es la mimesis,

por otro , la seriedad austera y rigurosa ,de lo escrito .10}

99-vernant. op. cit. p, 172
1Q0-1bid. 173
101-Cf. Ibidem
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La genealogia de mito y logos indica que ,16qos es el desapasio-
namjento de la palabra y la renuncia a la mimesis que envuelve
a la existencia con el velo dramatico .
El logos examina eriticamente los textos ,utilizando solo la
razdn que se apoya onh el debate ,la discusién y la argumentacién
gue son herramientas de trabajo en la aproximacién a un tipo de
verdad . El logos tiene similitud con la nocién de Kant de " uso
pablico de la razén " 102
que significa la razén expuesta y confrontada ante el gran phO-
blico del mundo dec lectores .
Los griegos ...

De un lado colocaron el placer inherente a la palabra : como
incluido, en el mensaje oral ,ese placer nace y muere con el dis-

curso que lo ha suscitado ;del otro lado ,del lado de lo escrito
colocaron la utilidad ,facilita?a por un_texto que se puede con-

servar ante la vista y que contiene en si{ una ensenanza cuyo
valor es duradero ." 103

El discurso habladeo del mito ,est& orientado a provocar placer
en ¢l ovente-a la menera de un hechizo .Y :

" Por su forma métrica ,su ritmo ,sus conscnancias , su musicali-
dad , los gestos ,y a veces ,la danza que lo acompanan ,la narra-
cién oral provoca en el pGblico un proceso de comunion afectiva
con las acciones dramaticas que constituyen la materia del
relato ." 104

El mito en rostro de "Hieroi Logoi" (discurso sagrado) es dife-
rente al logos que suelc significar la racionalidad con la que
los fil6bsofos asumen una posici6ébn frente al universo .

Mythos y Logos tienen una lejania semantica ,pero aparecieron en

el mismo tiempo arcaico .

102-Kant."Qué cs la Ilustracion " ,en FILOSOFIA DE LA HISTORIA.
México.¥.C.E.Breviarios.p, 28

103-vVernant.op.cit.p, 173

1041bidem .
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La historia dec esta separacién habla de dos discursos que oponen
sus realidades ontol6gicas y linguisticas ,semanticas y semi6-
ticas ( en cuanto a estructura ,significado y sentido ) ,colo-
candolos ¢n la op6sicion de lo fabuloso con la verdad inteligi-
ble ,del manto divino y el hechizo fascinante de la palabra ,
con el orden logico demostrable .

A la luz de esta linca de andlisis ,sc puede decir que .la filo-
sofia en el inicio del pensamiento ,se estructur6é con Mythos vy,
en tiempos posteriores ,en la Grecia Antigua ,el discurso filos®
fico se impregn6é de Logos ,bajo ¢l sentido de racionalidad de-
mostrativa .

" Desde este punto de vista ,todo aquello que daba a la palabra
su poder de impacto ,su eficacia sobre los demis ,se encuentra
de ahora en adelante rebajado al rango de Mythos ,de lo fabu-
loso y de lo maravilloso ,como si el discurso no pudiese ganar
en ¢l orden de lo verdadero y lo inteligible sin perder simulta-
neamente en el orden de lo placentero ,lo emocionante y lo dra-
matico ." 105

En este sentido ,con el Logos , los hombres han aprendido a deba-
tir y a argumentar ,pero se han olvidado de la palabra sagrada
que se esconde en la discursividad de los mitos .

Para concluir oste apartado ,diremos gque ,el mito es ¢l reclato
de una historia sagrada que revela un misterio ,y el Logos ,
*...sitCGa su accién sobre el espiritu a otro nivel diferente ai

de la operaciétn mimética (mimesis) y la participaci6tn emocional
(simpathoia}) ." 106

105-vernant.J.P. op. cit. p,174
106-1bid. 173
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La explicacién de Mythos y Logos en su oposicibn discursiva .

es una respuesta que ofrecemos a la interrogante de por qué en
la modernidad se ha instaurado el poder demostrativo de ia razén
y ha despojado al mito , de su poder de convencimiento en el
discurso , toda vez que la intencibn sea , hacer juicios raciona-

les ,cuyos argumentos estén obligados a demostrarse y a verifi-

carse para sostencrse en cl status de cientificoS.

Terminamos diciendo que , los mitos son relatos que se narran
en el universo de la linguisticidad .Son una forma de lenguaje

y una forma de la casa qdel ser .
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LI r2 LAUSIMBOLICHATDE LOSTMITOS

Los mitos est&n constitufdos por simbolos llenos de significa-
ciones que apuntan a :
" ...designar la compenetraci6tn intima del hombre ,dcl culto y
del mito con la totalidad del scr : quc gquierc ecxpresar una
plenitud indivisible en la que atn no se habia disociado lo ----
sobrenatural ,lo natural y lo psicolégico ." 107

"El mito como estructura simb6lica ,represcnta una restauracién
intencional de una plenitud indivisible entre el hombre y el ---
mundo

Lo simbélico , como lo llama Cassirer ,es una actividad del su-
jeto cuya intencién es trascender lo inmediato , rebasando el ob-
jeto y el acontecimiento dennctados ,pero buscando las connota-~
ciones que estos puedan tener .

Mediante los simbolos ,el hombre constituye su cultura ,que se. -
manifiesta en el lenguaje ,la religiétn ,el arte y la ciencia

Los simbolos son la expresién de su ser .

Asi , el simbolo es una expresitn linguistica que ,mediante la
designacién de un sentido directo se envia un mensajec oculto .
Ricoeur dice que ,la funcién simb6lica es " Querer decir otra

cosa que lo que se dice ..." 108

107-Ricoeur.P.FINITUD Y CULPABILIDAD .Argentina 1991 .Taurus

p,37
108- Ibidem
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De aqui que , los mitos se presenten en un discurso con un
sentido aparente .En este caso ,con la ayuda de la hermenéutica
puede perforarse el discurso , e ir al sentido profundo del
texto .

A la luz de la hermenéutica interpretamos que ,la cxistencia

del hombre ticne sentido porque &1 os capaz de codificar en
simbolos su cxperiencia ,de tal suerte que , los datos empiricos
que registra diariamente no se suscriben a la pasiva inscripacién
de los hechos ,acontecimientos y sujetos que deambulan en torno
a &1 ¢ sino que impregna con cargas de sentido todo lo que
existe en su alrededor

Ricoeur dice que lo simbélico es la

" funcién general de mediaciébn por medio de la cual el espiritu,
la conciencia ,construye todos sus universos de percepcién y

de discurso ..." 109

La funcién simbélica de los individuos , les permite modificar su
conducta de acuerdo al significado que vayan encontrando

Este significado se comprende comu le carga de intencién de las

palabras que componen un texto .

De la misma manera que el mito , lo simbdlico es una dimension

que estad presente en el discurso , en el medio linguistico ,y es

susceptible de ser narrado para su interpretaciéon . 110

Los mitos y los simbolos vistos como textos ,si se pretenden --

interpretar ,primero se ticnen que relatar .

109-Ricoeur .P.FREUD :UNA INTERPRETACION DE LA CULTURA .México,
S.XX1.p.,13

110-Freud, en la interpretaciétn de los suenos también recurre al

relato para revelar la espesa capa de simbologias en el
trabajo de psicoanalisis . Cf.Ricoeur.Ibidem.
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Los . simbolos tienen la particularidad de :

" Presontar homologias ,no parafrasis ,correspondencia ,no
tautologia ,oposicién ,no contradiccién ;y sus motivaciones son
del todo ajenas a la generalizaci6tn ...son medios que permiten
organizar la experiencia y no la evalGan ,comentan ,explica ,o
reducen a principios conceptuales y leyes generales ..." 111

Un simbolo es un producto del pensamiento muy particular y espe-
cifico ,que refiere nuestras cargas culturales .Y es una zona de
descmpeno cognoscitive que no se puede expresar directamente

en un plano explicativo ,pues :

" Un simbolo concreto , posee un poder por completo ausente de la
palabra evanescente " 112

Para Ricoeur ,el simbolo es una estructura semintica de doble --

sentido :

" Hay simbolo cuando el lenguaje produce signos de grado com-
pueste donde el sentido ,no conforme con designar una cosa ,de-
signa otro sentido que no podria alcanzarse sino en y a través
de un enfoque o intenciéon ." 113

Pero el simbolo que se regocija en el mito ,permile compronder
la carga de intencionalidad que manifiestan los individuos .,
esta permisién es otorgada por la hermenéutica , pues -agrega

Ricoeur- :
" ...no existe en ninguna parte del mundo lenguaje simbblico sin
su correspondiente hermenéutica...la hermendutica moderna prolon
ga y amplia las interpretaciones espontineass que los simbolos
estimularon en todos los tiempos ." 114

111-Hallpike.C.R. FUNDAMENTOS DEL PENSAMIENTO PRIMITIVO.México,
F.C.E. p, 140

112-1bid. 141

113-Ricoecur.FRRUD. . .op.cit.p, 18

114-Ricoeur, FINITUD Y CULPABILIDAD.op.cit.p,492
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Con la hermenéutica entramos a la puerta que se delinea con el
umbral-limen .Este es el simbolo .el momento del cruce ,la he-

rida ,aportura y diferencia :

" El simbolo alberga un sentido herido o diferido ,un senlido --
abierto o rajado ,el sentido como re-lacidén o sutura de partes.
El simbolo es el fragmento de algo entero que ya no es " 11%
Este argumento de Ortiz - Osés significa que el simbolo es un --
fragmento de un todo .y es ¢l nexo ,la unién ,la soldadura de
los sentidos .

Asi pues , el reencuentro con los origenes y la relacién del ---
hombre con el mundo estA codificado en los mitos ,pero los mitos
se hilvanan en la dimensién simbélica ,que es el lugar en donde
la hermenéutica cruza los sentidos y escinde ,separa ,perc tam-—

bién une .

La hermenéutica acelera el movimiento de desmitologizacién...
esta desmitologizaciébn constituye la adquisicién irreversible de
la veracidad ,de la honradez intelectual y de la objetividad’116

Con la hermenéutica se comprende el mito en toda su significa-
cién mediante la critica restauradora .Es decir ,la hermecnéu-
tica tiene un caracter filos6fico y un rigor critico .lo cual le
permite realizar su funcién de apropiacién mis que de aleja--
miento .

El papel de la critica en el trabajo hermenéutico es una fuerza
reestructuradora quec le confiere autenticidad y perfeccién .
T15-0Ortiz-0sés. "El sentido ,lo sublime y lo subliminal® en

Verjat. BL RETORNO DE HERMES .op.cit.
116-Ricoeur.FINITUD Y CULPABILIDAD .op.cit.p,492
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Con la critica es posible hablar de mito-comprensién y no de
mito-explicacién ,es decir ,los procesos de clasificacion no ---
intervienen en los procesos de alcanzar la veracidad de los --
sentidos .
La dialéctica entre el simbole que se da y la critica que desci-<
fra ,es " el circulo hermenéutico " que se aclara con el si-
guicnte pensamiento de Paul Ricoeur :

" Hay que comprender para creer y hay que creer para
comprender "117

A esa dialéctica entre simbolo y critica ,Ricoeur le llama -----
soldadura , que es el momento de cerrar o lo quc permite la cer-
teza .

No olvidemos la nocién de critica que sustenta el pensamiento de
Kant ,cuando lo refiere en su obra " Qué es la Ilustracion 72"
Kant dice que ,la critica a la filosofia es la separaci6n ,o el
aislamiento de cada uno de los conceptos que la soportan .118
En este sentido es como Ricoeur recupera el sentido de "Critica”
para la hermenéutica moderna ,cuyo trabajo consiste en desmante-~
lar y aislar ,en este caso ,el simbolo de los engarces miticos .
que lo sostienen ,sin alterarlos ni destruirlos .Esta es la

tarea de la hermenéutica : la restauraclén .

117-Ricoeur .FINITUD Y CULPABILIDAD .op.cit.p.493
118-sic. Kant. FPILOSOFIA DE LA HISTORIA .México.F.C.E.Breviarios
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LA LOST METOS  HEEBROPANTCOS |

Las simbologias mitolbégicas estan entretejidas en el universo
sagrado ,y todo texto que atraviesa por esta dimensiétn se le ---
llama Hierofania (modalidad de lo sagrado ) 119

Esto significa que ,las hierofanias se producen cuando :

" Un objeto se hace sagrado en_ cuanto incorpora ( es decir
revela ) otra cosa que no es &l mismo ...(un objeto) se convier-
te en hierofania en el momento en que ha dejado de ser un simple

objeto profano , en que ha adquirido una nueva dimensi6n : la de
la sacralidad ." 120

Los simbolos como esencias hierofanicas transforman los objetos
en otra cosa diferente a lo que muestran en la experiencia -----
ordinaria...Es un lenguaje que expresa al hombre en sus formas
histérica ,soclal ,y psiquica . Y disuelve su sentimiento de ---
fragmentacién respecto al cosmos y a la sociedad que pudiera ---
experimentar .121
El simbolismo solidariza a la pcroena con ol cosmos y con la co-
munidad de la que forma parte .A través de este lenguaje encuen-—
tra su identidad .122
De esto se puede comprender que ,los hombres que no se regocijan
en los mitos y por tanto . en el universo simbblico ,vive frag-
mentado .
No obstante ,el mito se reconoce en sus simbolos , los cuales se
trenzan en el espacio sagrado .,y por esta razén ,el mito estéa
vinculado estrechamente a las experiencias hierofénicas .
T19-Cf. Eliade.M. TRATADO DE HISTORIA DE LAS RELIGIONES.Moxico
1988.Era.
120-1bid.p, 37

121-sic. Ibidem.

122Esta nocibn se trabajard en el apartado de los "mitos en la
educacibn
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En el universo simbélico los objetos se convierten on hierofa-
nicos ,pues existe una ...
"...participacién del objeto en un simbolismo cualquiera ,o que
seca conferido por un rito de consagracién o adquirido por la
insereciétn voluntaria o involuntaria ,del objeto en una reglibn
saturada de sacralidad (una zona sagrada ,un tiempo sagrado ,
un accidente cualquiera -rayo ,crimen ,sacrilegio ,etc-)" 123
Asi , los objetos que ¢n el pasado fueron meras cosas comunes
al atravesar por una zona de sacralidad ,hay una transformacién

en si mismo , pues :

" una hierofania supone una seleccién ,una nitida separacién
del objeto hierofAnico con relaciétn al resto que lo rodea."124

Mircea Eliade considera que ,cuando una comunidad reconoce una
regién inmensa como hierofanica ,por ejemplo ,el cielo ,el pai-
saje familiar o la patria , experimenta un sentimiento de solida-
ridad y a la vez .se registra la cohesién social que ,también
se expresa en la dimensién simbblica .Por esto :

"...el simbolismo se presenta como un lenguaje al alcance de to-
dos los miembros de la comunidad e inaccesible a los extranos
pero en todo casc un lenguaje que expresa simultaneamente has-
ta el mismo grado la condicibn social ,histérice v psiguica de
la persona que lleva el simbolismo y sus rclaciones con la so-
ciedad y el cosmos..." 125

Inclusive en las vestimentas de una comunidad , existe una forma
de solidaridad que identifica al grupo .La vestimenta representa
el objeto-simbolo gue los cohesiona .

En este sentido ,el objeto-simbolo que tiene funciones de soli-

darizaci6én en un grupo ,es una forma de hierofania .

123-Eliade.M. TRATADO DE HISTORIA DE LAS RELIGIONES .op.cit,p, 37
124-1bldem.
125-1bid. p, 403
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" En una palabra ,el simbolismo vestimentario solidariza a la
persona humana por una parte con el cosmos y, por otra ,con la
comunidad de la que forma parte ,proclamando directamente a los
ojos dec cada miembro de la comunidad su identidad profunda .
Expresién simultanea de una multiplicidad de significacicnes
solidarizacién con el cosmos ,transparencia para con la socledad
otras tantas funciones que delatan el mismo impulso y la misma
orientacién ."126

Asi pues , considerando que la regién simbblica estd entretejida
con hierofanias ,damos por hecho que , los simbolos refieren
zonas de sacralidad ;pero como los mitos son discursos engarza-
dos en la dimensi6n simb6lica ,los mitos est&n empapados de
sacralidad .Luego entonces ,los mitos son textos sagrados que
tienen multitud de'significaciones .de dobles sentidos ,y que

en definitiva ,revisten lo oculto que ,no suele presentarse

tan facilmente en los enunciados discursivos .

Los simbolos hierofdnicos se esconden y viven en un lenguaje
subterranes que esti en los sétanos del edificilo discursivo -
Pero a pesar de que esti oculto ,la hermenéutica puede de-velar
sus significados .

El trabajo de reestructuraci6tn de la hermenéutica ,permite
comprender que los simbolos son siempre coherentes y sistemati-
cos .De aqui que ,Eliade mencione la noci6én de "légica del sim-
bolo" 127 , 1o cual demuestra que la hermenéutica no trabaja

con nociones incoherentes .Esta posici6én que externamos respecto
a la hermendutica ,nos traslada a comprender que un lugar en el
que ella se desenvuelve y circula libremente , es precisamente

en la regién simbélica

126-FEliade.op.cit.p,403 Yy también conviene senalar que la idea
de solidaridad a través del simbolismo vestimentario ,ser4 abor-
dado en el apartado de los mitos en la educaci6n .

127-Eliade .op.cit.p, 405
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El mito es una estructura de origen sagrado y, permea la con-
ciencia de los hombres .Por este motivo ,ellos se unen solida-
riamente para realizar las tarcas que se han designhado en su --
sociedad .

También es importante decir que , las dimensiones simb6licas per-
miten la identificaci6n dc los hombres con el cosmos ,dejando --
ellos de ser , fragmentos impermeables a los intereses dc sus
grupos .Para finalizar este apartado ,hay que decir que , los
hombres codifican su cxistencia en forma de textos ,que por ----
supuesto , son susceptibles de interpretarse .Estos textos ,con-
forman relaciones con otros ,y en este espacio y momento sc¢ ge~
nera la intertextualidad ,que se enliendc como la interconexién
de los campos de sabcres .

Asi pues , la intertextualjdad se desarrolla en la confrontaciéon
de los mitos de unas culturas a otras ,en la creaci6n , conjun-
cién y caducidad de las hierofanias ,y , en el vasto espiral de
la dialéctica simbdélica , guc genera Ins campos de saberes ,los

que hacen posible la representaciétn del mundo .
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LLAGTRI TUNRL EZACTONTDREIILIOS
MITOS

El mito es otra categorfa que comparte el espacio con el mito
el universo simb6lico y la sacralidad ,pero sobre todo ,hace ---
manifiesta la participacién y la incrustacién del hombre en su -
colectlvidad.

Los actos rituales hacen tangibles las simbolizaciones del mundo
que ol hombre estructura .y es el mecanismo que propicia la con-
Juncién de los individuos en su demanda de solidarizarse con ol
cosmos .

Los ritugles son procesos comunicativos ,cuyos mensajes tienen

por fin la cohesi6én social en un espacio - tiempo .

En este sentido ,la existencia de los mitos no puede concebirse
y comprenderse sin las formas rituales ,porque atn cuando el -~-
mito so relate exprofesamente para su traduccién .si no se temo
en cuenta su importante accién comunicativa ,el mito pierde su
sentido contextual .La ritualizacién es la cubierta del mito vy,
es la expresion inmediata de la simbolizacién humana .Por esta
razén , se puede decir que ,el mito es profundamente simb6lico
y completamente ritual .

Los procesos de hermeneusis hacen comprensibles los rituales , --
siempre que el hermeneuta pueda introducirse al campo simbélico
que emana el ritual .

En el momento de interpretacién de los rituales se requiere

utilizar la categorfa de " Subtilitas aplicandi " » que
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" Es la aplicacibn del texto que se quiere comprender a la si-
tuacién actual del intérprcte ." 12 8

Esto significa que aplicar e¢s una tarea simultanea a la inter-
pretacion en el proceso hermenéutico ,de tal suerte que , apli-
car el texto (en este caso el ritual) ,equivale a rescatarlo del
polvoriento pasado e incrustarlo en el momento presente del
intérprete que develari el cbdigo examinado .

El rito humano es una cstructura mucho mas complcja quc el
ritual animal (considerando que ambas especies buscan la perma-
nencia de sus esquemas conductuales).

Al respecto ,afirma el investigador de los rituales ,Pietro
Scarduelli :

" El rito humano no solo estd estructurado segin la légica con-
certadora de un cédigo comparable al linguistico sino que ade-
mas contiene enunciados verbalos (férmulas |, invocaciones , comen-
tarios ,cantos) y por lo tanto el cbdigo linguistico es ,al
mismo tiempo ,el modelo general dc las estructuras del rito y
uno dee sus componentes :el resultado total es la estructura de
una serie de c6digos distintos (linguistico ,gesticular .
cromatico). " 129

La investigacién hermenéutica del rito nos coloca ante una fria
estructura pero qus transfermada en un texto que se relata ,
asume la modalidad de discurso que también semiéticamente se ---

puede decodificar.130

128-cf, Gadamer.VERDAD Y METODO ,sic."saber aplicar” p,379

129-Scarduelli.P. DIOSKES ,ESPIRITUS , ANCESTROS .México 1988.
F.C.E. p,54

130-Ccf. Greimas ¥y los estructuralistas ,quienes sostienen que
el texto se entiende y se trasciende a partir de la poliva-
lencia del mensaje de la estructura linguistica .
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Los rituales comprendidos en su caracter de cédigo ,que incluyen
inveocaciones ,comentarios ,cantos ,f6rmulas y danzas ,son textos
simbbdlicos ,empapados de sacralidad en donde se debaten las

" Kratofanias " 131 del bien y el mal .,y atraviesan las acciones
de los héroes y monstruos ,quienes esencialmente tejen el dis-
curso de los mitos .

La dimension ritual vehiculiza al universc simb6lico y lo lieva
al mundo cotidiano ,en donde los hombres articulan los mismos
sitemas de valores y se compenetran en la identidad social .

La funci6n de los ritos es tan importante e¢n una sociedad ,

pues :

" Se realiza la imposicién de las creencias ,de los valores ,de
las normas de conducta socialmente sancionadas :plasma la vi-
sién del mundo y las interacciones de los miembros de la socie-
dad ;mediante este proceso Se adquiere un conocimiento cultural
del mundo ..." 132

y ademas tiende a garantizar la reproduccidn de la sociedad

Esta tesis de Scarduelli ,significa que , el ritual preserva

las costumbres ,y las propias dimensiones simbblicas (que sc
refuerzan con el ritual) y promueve Jas interaccionecs socidles.
De aqui que se infiera ,que l}os rituales son altamente socia-

lizadores ¢ imponen reglas de conducta .133

131-Las Kratofanias son manifestaciones de fuerzas del bien y
del mal que suclen ser temidas y veneradas .Es el poder de
lo” sagrado .Se puede entender como maldito o santo .Cf.
Mircea Eliade.op.cit.p.38

132~Scarduelli.op.cit.p, 49

133-La idea de rituales socializadores ,se transfiere a la in-
terpretacién de los mitos en la educacion .
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H{lvanando ]as nociones de ritual y de mito ,se interpreta que

) ambos funcionan en una comunidad ,con tareas similares de ade-
cpacién de los individuos a su momento histérico y a su tiempo
espacial .
El rito prueba la existencla del mito y en estos dos ocurre la
participacién existencial del hombre en el universo .
Si pensamos que los rituales son modos de comportamiento humano
que se dan de manera constante y reiterativa , podemos comprender
que todas las formas de praxis social tienen un ritual .El
ritual es una manera de acercarse al universo .de enlazarse
con ¢1 a partir del uso y manejo de la sacralidad .
Los ritos refieren a la iniciacién ,quc cs la manera de ser ----
aceptado o rechazado en una comunidad ,y la forma de introdu-
cirse al mundo de los valores espirituales .
Asi , el rito mas importante en una sociedad arcaica o moderna ,
es el de iniciacién , porque :

" ...conficre o loc hombres su estatuto humano antes de 1a ini-

clacién no participa plenamente de la condiciéon humana ,precisa-
mente por no tener un acceso a la vida religiosa ." 4

La iniciacién es un simbolo de ruptura entre un tiempo anterior
y uno posterior .Es decir ,los rituales de iniciac{én marcan

segmentos de temporalidad en los que viven los hombres .

134-Eltade.M. INICIACIONES MISTICAS .
Madrid 1986 .Taurus .p,20
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Uno de los rituales de iniciacién mas importantes en las socie~
dades primitivas es el de Pubertad .este rito empieza con la
separacién del nino y.su padre en forma bastante violenta ,pero
1a iniciaci6n no conciernc exclusivamente a los j6venes , también
esta involucrada la tribu en la medida que

" Instruye a una nueva generacion haciéndola digna de ser inte-
grada en la comunidad de los adultos ." 135

La simb6lica que permea este rito es que ,la comunidad se re-
genera en el sentido de reactualizar los mitos y los ritos

tradicionales .136

En todas las culturas arcaicas y modernas ,est4 presente el rito
de iniciagién que ,puede traducirse a las "pruebas” que el ini-
ciado debe pasar .En estas se conjugan el terror ,la angustia -
el hambre y la templanza ,entre otras .Toda vez que la intencién
es incorporarse a la sociedad secreta o a la comunidad de adul-
tos.

Para concluir ,diremos que los rituales responden 2 clasifice-
ciones que la fenomenolog{a de la religién y la antropologia ---
social fundamentalmente ,han aproximado .Es decir ,existen ----
muchos tipos de rituales en su manifestacién social ,pero —-—
estructuralmente ,son manifestaclones simbélicas que contienen
zonas de sacralidad y que se repiten en la discursividad del ——-
mito .

Los ritos siguen permecando a las sociedades modernas ,pues no es
privilegio de las sociedades arcaicas .Sin embargo ,las socie-

dades cimbran sus valores cuando tienden a separarse de la

135-Eliade.op.cit.p, 20
136~-Cf. Ibidem.
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Desafortunadamente , el hombre modernc se encuentra en una dina-
mica social que estd impregnada de racionalidad instrumental ,
¥ técnico-burocratica ,en donde se incorpora a otros mitos que
su sociedad ha confeccionado ,pero se separa gradualmente de
los mitos arcaicos

El hombre de la modernidad vive :

" experiencias macroc6smicas...cxteriores y .a fin de cuentas .,
"extranas" y "objetivas” ;...lo enejenan de si mismo ,(y no) lo
conducen hacia &1 mismo..." 137

Mircea Eliade sostiene que * para el hombre arcaico ,la reali-
dad tiene una porosidad perfecta ,en donde experimenta emocio-
nes como una noche estrellada...gracias sobre todo al simbolo ,
la existencia auténtica del hombre arcaice no esté reducida a

la existencia fragmentada y enajcnada del hombre civilizado de
nuestro tiempo ." 138

No cobstante a que los hombres se alejan del tiempo mitico ,
contindan haciendo ritualizaciones en sus préacticas discursivas
visibles y enunciables 139 ,como lo es por ejemplo . el terreno
de lo educativo ;renglén que abordaremos en el capitulo de los

mitos en la educacién

137-Eligg$.M. TRATADO DE HISTORIA DE LAS RELIGIONES.op.cit.

P,
138~1bid. pp, 407, 408
139-Cf. Terminologia empleada por Michel Foucault EN Deleuze .
FOUCAULT. Paidés.
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ELS BT LOS ML TOS: POLITICOS

De acuerdo a Leszek Kolakovski | los mites se hacen presentes
en todo tipo de praxis social (tecnolbgica , intelectual ,artis-
tica ,sexual) ,siendo que , en una comunidad :

" El mito s6lo puede ser aceptado si se convierte ,para la

miarada del individuo ,en una suerte de imposicibn a la que esta
sometida igualmente toda la sociedad en que aquél participa, 140

El mito ademas de ser una estructura discursiva que contisne -
"verdad™ ,es un discurso que habla por nosotros ,que representa
a la colectividad y es el portador de nuestros valores qus vi-
vimos cotidianamente .Bs decir ,con el mito se absorven los
valores de la cultura ,los sentidos y senales que se desplazan
a la pragm&tica social en donde gqueda traducido su universo
simbélico .

Este rengl6n es completado por Keolakovski ,aouien argumenta :

" El despertar de la reflexién ,que me sitGa en el mundo del -~-
sentido y engendra el deseo de que todo sentido otorgado a los
hechos sea el mfo .vale decir ,el permitido por mi .no se mani-
fiesta sino cuando he entendido los signos de mi cultura .o sea
cuando soy un animal domado ,cuando he absorvido los valores de
esta cultura como mls propias cualidades ."” 141

Kolakovski plantea una vision diferente a la de Mircea Eliade

en sus consideraciones acerca del mito .
Por un lado .Eliade sostiene que . el mito es un texto sagrado

que refiere nuestros origenes y que se manifiesta en campos ~---

140-Kolakovski L. LA PRESENCIA DEL MITO .Argentina 1972 p,27
141-1bid.p, 30
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siﬁbblicos’;mientras que Kolakovski no difiere de la idea de
prucgsoé simbb6licos , pero considera que el mito atrapa él sujeto
Y lo determina en su préctica social .

Lnsydos tesis no se contraponen ,pero Kolakovski agrega la idea

‘de determinacién que subyace en los mitos .y nunca pierde de
vista que , los mitos son yacimientos de sentidos ocultos en las
practicas sociales
L.os mitos para Kolakovski ,son instrumentos de poder que se anu-
dan en la autoridad ,cuya accién se traduce a una presién coer-
citiva sobre los grupos sociales . Sin embargo , los mitos geno-
ran cohesién y sentimientos de scolidaridad en las colectividades
Los mitos suelen transformarse en discursos del poder en las ---
practicas discursivas ,en las cuales funcionan como grandes sa-
beres que se ejercen diariamente .

Aunque el hombre se propusiera deshacerse de los mitos ,seria
casi imposible ,pues :

Los fdolos de la tribu ejercen un dominio del cual no se puede
escapar ; y la completa emanclipacitén dc 2llos es la tirania de
otra ilusi6n " 142

En este sentido , los mitos son parte de la sociedad humana ,y
no es posible que los sujetos vivan al margen de ellos .Por el
contrario , los mitos cobran més fuerza en las relaciones discur-

sivas y en las practicas sociales .

142-Kolakovski .op.cit.p,33
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Se puede decir que ,los mitos participan en la colectividad y
" nos ensciian aquello que los valoros representan " 143

Asi pues ,el mundo de los valores es una realidad wmitica.que
implica una conciencia histérica en la que estln registrados
nuestros origenes .

De ahi que ,en los valores estan las dimensiones simb6licas de
los sujetos ,y estéan permeadas per las zonas sagradas , que son
inherentes a los mitos

En esta medida ,los valores y los mitos ,son dos entidades

que contienen cspacios hierAticos ,que se dejan transiucir en
los enunciados discursivos .

Los planteamientos que hemos retomado nos llevan a considerar ,
que de acuerdo a Kolakovski .cn la sociedad moderna existen
mitos que han sido impuestos por el poder ,los cuales ban hecho
que el hombre se separc de los mitos de origen o del tiempo
mitico .

Sin embargo , cstas dos clasificaciones de los mitos no son las
Unicas que circulan en nuestra sociedad ,pues cn la maodernidad
se han construido mitos que ni son de origen ,coumo explica Mir-
cea Eliade ,ni impuestos ,como plantea Kolakovski .

En este tiempo , se han hecho mitos cxprofesamente elaborados --
conforme a planes especificos .A este tipo de mitos ,Ernest
Cassirer les llama " Mitos Politicos " ,cuya caracteristica es
que :

"

143-Kolakovski .Tbidem.
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" No surgen libremente ,no son frutos silvestres de una imagi-
naci6én exhuberante .Son cosas artificiales , fabricadas por ar-
tifices muy expertos y habilidosos...Le ha tocado al siglo XX-
nuestra gran época técnica ,desarrollar una nueva técnica del
mito .Como consecuencia de ellos , los mitos pueden ser manufac-
turados en ¢l mismo sentido y segGn los mismos métodos que
cualquier otra arma moderna ,iqual que ametralladoras vy
cancnes ." 144

Nuestra época moderna ,vive los mitos politicos en el ritual de

la vida cotidiana ,en los medios masivos de difusién y en el ---
poder estatal '

Con los mitos politicos se cumple la tesis de Foucault que habia
del Pan6ptico ,que ,

" no es s6lo una técnica altamente ingeniosa y efectiva para el

control de los individuos , también es un laboratorio para su
eventual transformacién ..." 145

El panéptico se aplica con intensidad en las cscuelas ,las fFa-
bricas y los hospitales .de tal suerte que .,

" el vigilante podria observar con gran claridad el retficulo
codificado y diferenciado que se ofrece a su mirada " 146

El pandptico es una rejilla por la que se observa y se experi-
menta a los sujetos de la sociedad moderna .en la que deben
demostrar productividad y eficiencia en la aplicacién de sus
saberes .

El panbdptico estd incrustado en el mito politico ,pues ,

" ejerce su control sobre los cuerpos en parte en virtud de su -
eficiente organizaciébn del espacio ." 147

I44-Cassirer.E.EL MITO DEL ESTADO .México 1988 F.C.E.
p, 333-334
145-Dreyfus y Rabinow.MICHEL FOUCAULT.México 1988.UNAM.p, 208
146-1Ibidem.
147-1bid.p, 208
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Los mitos politlcos han cambiado algunos significados de las

palabras en el uso cotidiano ,

" Este cambio de significados depende de que aquellas palabras
que antes se usaban en un sentido descriptivo ,l6gico o seman~
tico ,se empleen ahora como palabras magicas ,destinadas a pro-
ducir ciertos efectos y a estimular determinadas

emociones ." 148

Ahora los valores en los sujetos se controlan deliberadamente ,
se inventan y se enfocan a la sociedad de consumo .

Dentro del mito polftico se encuentra el valor de la

" Socliedad industrial que hace suya la tecnologia y la ciencia
se organiza para el cada vez més efectivo dominio del hombre y
la naturaleza ,para la cada vez m&s efectiva utilizacién de sus
recursog ." 149

El mito-simbolo-valor de la modernidad ha convertido a la socie-
dad en actora de un todo ,que a través de sus formas de control,
ha invadido el campo de individualidad del hombre ,lo ha escla-
vizado al consumo-produccién de las mercancias ,que por medic de
relatos vive en las imagenes del bienestar social .

Fl mito politico que se desplaza en nuestro univsrso linguis-
tico .habla de una libertad que esconde dominaci6én absoluta .

La dominaci6n se disfraza y se extiende a todas las esferas de
la existencia pGblica y privada ,desarticula todas las oposi-

ciones y aleja todas las alternativas de resistencia y cambio .

148-Cassirer. op.cit.p.335
149-Marcuse H. EIL, HOMBRE UNIDIMBNSIONAL .México 1973 ,
Joaquin Mortiz .p, 39
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El mito de la modernidad es el de :

" La racionalidad tecnolébgica (que) revela su carfcter politi-
co a medida que se convierte en el gran vehiculo de una domina-
cién acabada ,creando un unjverso vordaderamente totalitario en
el que sociedad y naturaleza ,espiritu y cuerpo ,se mantienen en
un estado de permanente movilizacién para la defensa de este uni
verso ." 150

En este sentido ,el mito se resignifica y se fortalece .en la
medida que los sujetos lo han identificado como la panacea de
estos tiempos .

A partir del control excesivo y el dominio del cuerpo .de la
conciencia y de la sociedad ,el discurso de la educacibén mantie-
neeste simbolo-objeto y crea saberes legitimados que se practi-
can en el aula .

Tal os el caso de " el estado de estudiante " que incluye la
adopcitn de modales y disposiciones ,actitudes y habitos de tra-
bajo esperados de " ser un estudiante " 151

Antc czte mito de control ,McLaren dice :

" ...Como regla ,los estudiantes son compelidos a entrar al

estado de estudiante a través de un sistema ritualizado e ins-
titucionalizado de recompensa y castigo que desvia la abierta
emocionalidad y actividad del estado de bocacalle ." 152

Este argumento significa que ,existe una estructura de control
en el aula ,mediante simbolizaciones ritualizadas que fortalecen
el mito politico ,y, a la vez , crean la

" estructura de la conformidad del estudiante " 153

150-Marcuse .op.cit.p. 40

151-McLarcn.P."” Los simbolos en el aula y las dimensiones ri-
tuales de la escolaridad " ,en Giroux y McLaren.SOCIEDAD ,
CULTURA Y EDUCACION .México 1991.UNAM.p,46

152-1bid.p, 47

153-1bidem.
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Hay que aclarar que el estado de bocacalle ,significa en la
tesis de McLaren .el comportamiento que se refiere a los roles y
status particulares que comprometen a conductas distintivas .
También se interpreta como aquellos comportamientos que los
estudiantes exhiben en la calle ,en el patio de juegos ,en el
parque ,y en todo espacio que no sea el aula .

El estado de bocacalle es una manera particular de relacién

con las situaciones y las personas ,Y hace que los estudiantes
posean su tiempo sin tener que asumir el estado de estudiante ,
que se presenta desde la entrada al edificio escolar ,hasta la
internalidad del aula .

Para MclLaren ,el estado de bocacalle es catartico ,porque los
estudiantes liberan frustraciones acumuladas .Los individuos

en este rol actGan plenamente sus dramas de venganza ,de resis-
tencia o de revitalizacién .154

Los estudiantes en "estado de estudiante" ,asumen los roles

que se implantan en la escuela ,reproducen paralelamente las ---
técnicas de control con los rituales de saludo ,de la discipli-
na ,la adecuacién del lenguaje enfrente de los maestrcs ,y -----
reiteran su compromiso con el trabajo "duro" que los lleva a
ser estudiantes modelo ,pues son eficientes .

Mediante los rituales escolares se hace mas visible la presoncia
de los " nudos de poder" 155 que subyacen a los discursos
educativos ,y fortalecen el mito de la educacién de la raciona-
lidad tecnolbgica .

_TEX_E? Mcl.aren .op.cit.

155-Esta categoria de Foucault qeré abordada en el apartado del
discurso .Cap.I1II de este trabajo
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el mito de la cducaci6n eficiente que circula en las institucio-
nes ,contiene ritos de instrucci6on que alojan nociones de racio-
nalidad .Estas nociones deben quedar plasmadas en la conducta de
los sujetos de la educacién .
be modo que este mito ,codifica los simbolos que sostienen la
visién del mundo de los estudiantes ,su explicacién del estar
aht y de sus formas de ser y de hacer en la sociedad .
f.0s campos simbblicos que reriden en la conciencia de los estu-
diantes ,producidos por la dominacién del mito politico de nues-
tro tiempo ,enarbolan la "estructura de la conformidad" 156
Las précticas rituales de este mito se ejercen discursivamente
dentro y fuera del aula .En este sentido ,la ritualizacién es-
colar y los simbolos-valor que circulan en el discurso ,generan
estereotipos de conducta que confirman la vigllancia panéptica .
Yy promueve acciones de comportamiento en la sociedad .

Sin cmbargo , los sujetos de la educaciébn son controlados en su -
cuerpo ¥ en su conciencia ,pero lo m&s impresionante es que tam-
bién estan controlados en sus procesos de conocimiento que gene-
ran los saberes .

Los sabores de racicnalidad disenan los caminos por los que flu-
yen los procesos de inteleccidn y conceptualizacidn de la reali-
dad .Es decir ,los individuos se someten a la disciplina de su
proceso de cognicibétn en sus medios : técnicas y métodos de pro-
duccibén y representacidn ,consumo y distribucién ,hasta en los
fines del proceso del conocimiento ,cuestionando el por qué y

para. qué de la intencionalidad on las formas de conocimiento .

156-McLaren .op.cit.p, 46
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Para la sociedad racional ,el conocimiento debe consolidarse en
un saber productivo .que demuestre utilidad en el mercado y
pueda someterse a libre competencia .

En contra sentido ,podria ocurrir que ,alejando los mecanismos
de control de la intencionalidad del conocimiento .el sujeto de
la educaciétn podria provocar resistencias y subversidn a las -~
practicas de control discursiva (enunciable y visible) 157 ,

a los nudos de poder que son visibles en la instituci6n y a la
misma simbolizacioéon colectiva que proyecta e introyecta en la
circulacién de sus discursos de la educacién .

Controlando la intencién en los procesos de conocimiento ,el
sujeto conoce s6lo lo que Je es permitido .De tal suerte que ,
aprenderé& y ensenard solamente aquello que tenga valor de uso y
valor de cambio en la sociedad ,as{ mismo , lo que sea racional y
objetivo , toda vez que se pueda comprobar y verificar en la
experiencia .

Para concluir este momento de reflexidén ,podemos decir que ,

los mitos politicos son estructuras cosmovisivas que han sido
impucstos en las sociedades modernas , siempre sustentados en

las practicas rituales del poder . 158

157-Cf, Foucault.LAS PALABRAS Y LAS COSAS.México .SXXI.
158-Cf. Ibidem.
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T, 6./ 1INOS MITOS DEL. SABER

El mito politico que se articula en las sociedades modernas ,

es una estructura simbélica que nos representa ,que habla por
nosotros y dice cuales son nuestros conceptos de felicidad y

de bienestar social .Este mito politico ha invadido la mayoria
de nuestros rincones existenciales ,sin embargo ,gqueda una re-
gi6n de nuestra conciencia que afn se resiste a imbuirse en este
mito : se trata de una regién en donde subyacen nuestros deseos
y pasiones secretas ,que Se niegan a ser descritos y clasifica-
dos por los enunclados discursivos .Es una regién que vive «--~--
permancntemente el agonismo 159 ,y donde se alojan otros mitos
que suelen ser de origen

Uno de cstos mitos es el del Saber , (entendido como fuente del
conocimiento) .

El mito del saber ,scnala simbolos-valor que codifican al hombre
en su bisqueda de la sabidurfa , por medio de la erudicién ,la
rellexidn fenoinenolégica ,la Interpratacién dol munde v dec la -
humanidad ; y la preocupacién de los procesos de formacién de
los individuos

Sin embargo , pucde surgir la pregunta : .

Como sospechamos de la existencia de este mito ,como sabemos que

¢std oculto en los pliegues ocultos 160 de la sociedad ?

159-"agonismo” es un término que emplea Foucault ,y se entiende
como ¢l combate.CF.Dreyfus.op.cit.p, 240
160-El término se reficre a una zona oculta del sujeto ,diferen-
a lo que designa la discursividad .Cf.Deleuze.Foucault.op.ciT.
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En nuestro discurso aparecen ciertos enunciados que rememoran la
idea de perfeccién y de la explicacién de la realidad , a traveés
de la certeza .Inclusive .,en los discursos educativos que circu-
lan en las instituciones ,hay referencia a las aspiraciones de
algunos sujetos de la educacién ,quiones asumen y se proyectan
en la erudicién
Bl origen de este mito puede remontarse al Dios Hermes de la --
Greecia Antigua ,para quiecn ol saber era la interpretaciébn de la
existencia y la re-velaciébn de los sentidos del lenguaje , que
son la manifestaci6n del 'Dasein’ .
A este respecto ,seleccionamos un pasaje de la vida de Hermes
para abupdar en el sentido de este mito .
" Hermes es un nombre genérico como Mant y Budha ,pues designa
a la vez a un hombre ,a una casta y a un Dios .Como hombre ,
Hermes es el primero ,el gran iniciador de EBgipto ;coma casta ,
os el sacerdocio depositario de las tradiciones ocultas :como
Dios ,es el planeta Mercurio ,asimilado con su esfera a una ~---
categoria de espiritus ,de inicladores divinos ,en una palabra:
Hermes preside a la regién supraterrena de la iniciacién celeste

..Los griegos ,discipulos de los egipcios ,le llamaron Hermes
frismegisto ,o0 tres veces grande ,porque era considerado como
rey ,legislador y sacerdote ." 161
La sabidurfa para Hermes era la re-velaciétn de aquella dimensién

inalcanzable por los mortales :la sabiduria es la reflexién

sobro ¢l origen de las cosas

161-Shure B. LOS GRANDES INICIADOS .México 1970.0limpo p,78
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" La visién de Hermes " es el relato del gran acontecimiento en
que se manifestd la re-velacién

" Un dia Hermes se qued6 dormido después de reflexionar sobre el
origen de las cosas .Una pesada torpeza se apoder6é de su cuerpo;
pero a medida que su cuerpo se embotaba ,su espiritu subia por
los espacios .Entonces le parecié que un ser inmenso ,sin forma
determinada , le llamaba por su nombre .

-Quién eres ?- dijo Hermes asustado .Soy Osiris ,la inteligencia
soberana y puedo revelarte todas las cosas ...En ese momento ---
tHlermes seo sintié inundado por una luz deliciosa .En sus ondas
diafanas pasaban las formas encantadas de todos los seres...En
seguida un fuego sutil salié do las htmedas profundidades y ----
alcanzé las alturas otérecas .Hermes subié con é1 y se volvié

a ver cn los espacios .El caos se despejaba on el abismo :

coros de astros se esparcian sobre su cabeza .,y la voz de la luz
llenaba lo infinito .

-Has comprendido lo que has visto ? dijo Osiris a Hermes...La
luz que has visto al principio ,es la inteligencia divina que
contiene todas las cosas en potencia y encierra los modelos de
todos los seres...el fuego que has visto brotar de las profundi-
dades es el Verbo Divino .Dios es el Padre ,el Verbo es el Hijo,
su union‘es la Vida...R] Verbo mismo ,(es) el fuego sagrado ,la
palabra creadera ..." 162

Este mito de " La visién de llermes .,nos permite comprender la
importancia de la sabidurfa cuyo campo simb&élico tiene un cruce
de sentidos :

a) El sabio quiere encontrar unidad con el Universo 163

b} Fl1 sabio de nuestro discurso quiere ser inmortal ...

"...que lo define on contrastc con 12 pchre wvide de lec heombres,
cstos "efimeros" que aparecen para desaparecer ,como sombras o
bumo. . .Algunos hombres...en condiciones especiales ,pueden te-

ner acceso al estatuto divino y llevar una vida venturosa ,en
compania de los Dioses ,hasta el fin de los tiempos..." 164

162-Shurec.op.cit.p, 94
163-Vernant..J.P. op. cit. p,96
164-1bid .pp.97,98
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) El sabio de nuestro discurso ,exhalta los valores de la
erudicién para detentar el poder anudado sobre los otros .

El mito de la sabiduria refiere la necesidad de encontrar los
origenes de la humanidad , las primeras causas del universo y el
sentido de nuestra posiciéon en el mundo .

Estec mito se desplaza en una fraccién de los discursos educati-
vos ,pues no todos los sujetos se reconocen en este simbolo-
valor . ¥ es también un discurso que circula en una parte de las
Universidades ;en una red de enunciados de una minorfa de suje-
tos de la educacion .Aunque el mismo origen de la universidad se
cifra en este mito ,pues la idea de alcanzar la sabiduria fue
un objetg-valor de la socicdad medieval en donde se creb por
primera vez ,alrededor del siglo XI ,las primeras universidades.
primera vez .

Asi ,desde la universidad de Salerno y Bolonia ,hasta la univer-~
sidad moderna o de masas ,uno de los grandes motivos para su
fundacion fue el mito del saber .

Finalmente ,el studium ,las facultades ,el trivium y e} cuadri-
vium , fueron instrumentos curriculares que acercabap a los hom-
bres con el conocimiento .165

El otro sentido del mito del saber también esté inscrito en la
universidad moderna .

f,a idea de la que partimos es que ,el mito del saber circula en
@l discurso de la movilidad social ,que refiere el ascenso en la

dina&mica de las clases sociales .

165-Cf.Tamyo Salmor&n R. LA UNIVERSIDAD , EPOPEYA MEDIEVAL.Mex.
UNAM .1986
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En la u;iversldad ,los sujetos de la cducacién ,ritualizan los
simbolos-valor del saber que se ha gestado en el seno de la
sociedad nacional .

Los enunciados que se desprenden de oste discurso ,hablan de

las formas de Practicar los saberes en la pragmética cotidiana
Las universidades de la modernidad han implementado una curricu-
la que de manera inherente ,contiene un perfil del sujeto educa-
tivo de especializacion y prolelarizacidn ,que puede competir
libremente en el mercado de empleos . 166

El mito del saber ,se hace visible en una practica curricular

de habilidades y de perfecta administracién del tiempo ,que
posibilitan la utilidad y la eficiencia .

Las simbologias del mito del saber ,se interpretan en :

" ¢l conocimiento que en si es parte del capital-cultural técni-

co~administrativo de la nueva clase media .Los conocimientos de
computadora y la capacitacién ,sin embargo ,son en parte una
estrategia para la conservacién de patrones de ascenso escala-
fonario de la clase media ...El tener una especialidad tal ,

en una época de crisis fiscal y econbmica ,es comoc tener una
pbliza de seguro ." 167

El saber en esta figura del mito .significa capital acumulado , -
susceptible de explotarse en cualquier momento .Y los encargados
de controlar este capital ,en la medida que se pueda refunciona-
lizar en la universidad y cn la sociedad ,son llamados los admi-
nistradores del saber

En breve , podemos decir que , los administradores del saber
reproducen en forma de sometimiento al poder ,los saberes ,que
se anudan en la institucibén ,y establecen practicas discursivas
cuyos cnunciados circulan en ta sclva de discursos .

166-Apple M.POLITICA , ECONOMIA Y PODER EN EDUCACION
167-?B{X?S§{83d de Madison Wisconsin.pp 96-103



-f1-

El mito del control del saber ,se conjuga con los mitos poli-
ticos de los que habla Cassirer ,que se han convertido en dis-
cursos fabricados que se implantan por via del poder estatal

Asi pues ,los mitos del saber ,en sus dos sentido preponderantes
significan : o la comuni6én con la divinidad ,o la acumulacién
del capital-cultural que deviene en la mercantilizaci6on de los
saberes

Del discurso del mito del saber ,sc desprenden dos subdiscursos.
por un lado ,el que busca emancipacién social ,mediante la arti-
culacién de la teoria y la practica ,que se estima como un dis-
curso liberador .

Por ocro.,el gue busca la productividad ,la eficiencia terminal,
Y que no incluye los enunciados que hablan de luchas sociales ,
politicas y econbmicas .

El sabere de la productividad genera enunciados ,que reiteran la
estabilidad del todo organico que se llama sociedad ,y el llama-
do al control de las fuerzas politicas que circulan en la socie-
dad .

¥)l mito del saber de la sociedad moderna ,ha docidido 21 sentido
del bicnestar social de todos los hombres y todas las mujeres.
Ahora la Universidad ,el Estado ,la Nacién y la Humanidad se
inscriben en el interés de los conocimientos con "caracter y

accién” 168

168-Lyotard .LA CONDICION POSTMODERNA.Madrid 1989 .Catedra
p. 65
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Por lo que toca a la Universidad ,no s6lo se registra ...

" La adquisicién de los conocimientos por los individuos ,

sino la formacién de un sujeto plenamente legitimado del saber y
de la sociedad ." 169

mediante 1la ciencia y la practica ética .

En suma , el sujeto educativo de la Universidad ,ejerce el dis-
curso de la verdad con el saber cientifico ,y el de la justicia
imbricado en la red de poder

El hecho es que , los sujetos de la educacidn ,asistimos a la
Universidad ,o para encontrar el origen y sentido del conoci-
miento ,0 para acumular saberes gque se puedan vender o cambiar.
Pero independientemente del mito en el que estemos configurados
ejercemos la discursividad de control ,que es el espiritu de

la época .

169-Lyotard .lbidem .
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FL NAQEONALIL SMO:

Dentro de los mitos de la educacién ,también se encuentra el
mito del naclondlismo .que se presenta en su forma de mito-valor
y que circula on los discursos educativos .

Recorriendo los caminos para entender los antecedentes del
nacionalismo ,y para tratar de aproximarnos a su noclén ,hemos
encal lado en el océano del pensamiento alemaAn ,en especial con
los filssofos Fichte y Hegel ,para quienes este concepto dennota
el principio de la,Nacién-Pueblo o Nacién-Cultura .

" Para ellos ,el concepto Nacién significaba la unidad de un
pueblo que independientemente de las fronteras histérico-estata-
les .se dentia vinculado por su procedencia , lengua y cultura y

aspiraba a su plena soberania frente a los viejos y grandes ~---
imperios supranaclonales ." 170

Karl Dietrich Bracher comenta que ,este concepto ha estado vin-~
culado ,a través de los tiempos ,al principio de humanidad y
humanismo ,en donde los sujetos se reconocian como hermanos de
sangre ,originando una forma de coheslén social y de solidaridad
que se asoma a través del nacionalismo .

El nacionalismo tiene forma de mito politico en las comunidades,
y confluye en la representacién sagrada de un pueblo .

Asi ,el nacionalismo es un espacio simb6lico ,en donde estan ---
depusitados los valorcs morales y religioscs

El fen6meno del nacionalismo ,rcbasa las fronteras geograficas ,
histéricas ,culturales ,religiosas ,sociales y econtmicas .171

170-Bracher.K.D. LA DICTADURA ALEMANA.Madrid 1973 Alianza.p, 22
171-Ibidem.
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El nacionalismo es capaz Ae aglutinar a los hombres y a las
mujeres enh una gran masa amorfa ,y hacerlos morir a cambio de
perpetuar su existencia .Pero también ,es capaz de solidarizar a
los indjviduos en la blisqueda del bienestar social .

Bl enunciado discursivo del nacionalismo ,refiere su identidad
de valor-mito ,que se hace presente en las redes discursivas de
la politica y de la educacién ,esencialmente ,sin excluir otras
zonas en donde también interviene .

El nacionalismo en su figura de valor ,se hizo presente en el
discurso educativo de México ,de manera oficial :

Desde la época del Primer Congreso Naclonal de Instruccién
alla por 1889 ,se empezbé a considerar la educacién como la base
para establecer un lazo de uni6én entre todos los mexicanos."172
A partir de la separacién de Iglesia y Estado .la cohesidn -----
popular mediante la religibn cat6lica ,es cuestionada ,y el ----

vinculo entre el pueblo se rompe .En este momento comjenza :

" La busqueda por un conjunto de valores que tuviera universal
aceptacion entre los mexicanos ,que no tuviera caracter religio-
so para as! salvaguardar la secularidad del Estado .y que por
tanto ,sirviera dv suslenlacidn a un nuevo concepto de mexicani-
dad que viniera a reemplazar y a justificar el rechazo de todo
lo anterior ." 173

Desde esta época ,el mito del nacionalismo se incorpora al

dominio del discurso oficial de la educacién .

172-Linas F.REVOLUCION, EDUCACTION, Y MEXICANIDAD.Mé&xico 1979
UNAM. p.162
173-tbidem.
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El nacionalismo en este conltexto ,ya no se considera un mito de
origen o el relato de una historia sagrada ,que tuvo lugar al
principio de tiempo .M&s bien so trata de un mito de cohesién,
de solidaridad y de autoridad .como refiere Leszek Kolakovski --
en su obra . 174

El mito del nacionalismo ,bajo la interpretacién de Mircea
Eliade ,presenta una gradacién ,de acuerdo a su mayor o menor =--
alejamiento del tiempo original .175

El mito del nacionalismo queda inscrito cn el pfoceso de rela-
cibén discursiva de'los sujetos ,yY se convierte en una gran saber
del dominio publico .Es un saber que practicamos todos los dias
y que nos remite fuertemonte a nudos de poder que se hacen ----~-
visibles en la institucién educativa .

f.os mitos-valor se presentan en simbolos-aobjetos ,que son las
imaAgenes concretas del discurso .

Los simbolos-objeto albergan espacios ,procesos y objetos ,que
en la cottdiaﬁidad se hacen presentes .

En el caso de la educacién en México ,en ...

" ecsta época ya Vasconcelos se perflla como el motor de una gran
translormacién nacional .Poco a poco se va aclarando que para
dar forma a la educacién nacional hay que dessntcnderse de los
intereses partidistas y de las ideas americano-europeizantes asi
como de la idea hispanista y conjugar lo mejor de ambas en la --
bGsqueda de una identidad propia que sirva de orientacién a la
educaciébn mexicana ." 176

Pero la identidad y la forma de ser de la educaci6én nacional

tenia que ser peresidida e impulsada por el Estado ,agrega el --

174-Cf.Xolakovski.LA PRESENCIA DREL MITO.op.cit.
175-Cf.Eliade en Verjat.EL RETORNO DR HERMES .p, 120
176-LinAs.op.cit.p, 117
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maestro Vasconcelos .Y en el documento que planteaba la trans-
formacién nacional de la educacién ,afirmaba :

Debemos generar " ideas que pudieran expresar nuestra mahera de
ser ,y esta labor , segan Vasconcelos ,no se podia dejar en manos
de la posibilidad ,sino que era necesario que el gobierno mismo
la estimulara." 178

A la luz de esta idea ,Vasconcelos

*...quiso infundir en las juventudes ese espiritu de nacionalis-
mo renaciente de que &1 era poseedor y para celebrar el CX ani-

versario de la Indepcndencia ... 15 mil ninos entonaron el
Himno Nacional con tres bandas de 600 ejecutantes..."179

Dentro del mito del nacionalismo en México se interpretan
valores-simbolos como el Himno Nacional ,la Bandera ,la Patria
el Escudo Nacional ,que ademids se reconocen como zonas de alta
sacralidad .

Un texto de juramento a la Bandera es muestra de la veneraciétn
a la sacralidad-rque se introyecta en los sujetos a partir del
ejercicio ciQicu.quu s parto doc unp curricula muy precisa .que
se practica en los discursos educativos .*

" !Bandera! !Bandera tricolor! !Bandera de México! Te ofrecemos
con toda el alma procurar la unién y la concordia entre nuestros
hermanos los mexicanos , luchar hasta destruir el analfabetismo y
estar sfcmpre unidos en torno tuyo ,como simbolo que eres de la
Patria ,para que México obtenga perpetuamente la libertad y la
victoria . 180

Este texto habla de un mito .de un sfimbolo que cohesiona a los
sujetos de la nacib6n mexicana ,pero es evidente que se trata de
un mito construido ,de una finisima habilidad polfitica .
178-Lin&s .op.cit.p,117

179-1bidem
180-Ibidem



-
TSy RL I MITO  DEE HEROBE

En el discurso educativo de México ,existen objetos—simbdlos,
que perfilan el sentido exprafeso de la educaci6n .Tal es el
caso de la Patria y los Héroes Nacionalecs ,que ademas son siste-
mas de mitos "impuestos" (de los que habla Kolakovski) cuya
caracteristica es que sintetizan los valores de cohesién y
libertad que circulan en las practicas discursivas .

En el discurso oficial de la educacién ,el objeto-simbolo del
Héroe ,es comentade por el maestro Vasconcelos en este sentido:
La escuela nccesita héroes ," ...un héroe capaz de trabajar
con las manos -el mismo Jests asi lo hizo en su mocedad- capaz
también de manejar aparatos y disciplinas cientificas ;un hombre
preocupado de la conducta recta Ssegln la ley externa y por
encima de los halagos de éxito y un hombre , ademds cuya pupila
asome al esplendor invisible ." 177

Interpretando este planteamiento ,podemos decir que Vasconcelos
&n primer lugar , se refiere al ideal de hombre del socialismo
cristiano ,el cual ,ya Antonio Caso comenta on su cbra :

" La existencia como economia ,como desinterés y como caridad "
pero imbricado en la sociedad moderna .

La figura del héroe del que habla Vasconcelos , tiene origen en
los mitos de la antiguedad :

" En el Génesis Biblico es la flaqueza de la humanidad .En el

Antiguo Testamento ,el héroe es el pueblo elegido .En los Evan-
gelios ,el héroe venccdor Jesucristo ."178

177-Linds E.op.cit.p, 166
178-Diel P.LOS SIMBOLOS DE LA BIBLIA .México 1989 F.C.E.p,125
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En los tres relatos mencionados ,aparecen héroes combatientes y
vencedores que so onfrentan a8 monstruos . fuerzas malignas o sim-
plemente al mal .Pero la tarea mas importante del héroe es la
redencién ,y la salvacibén colectiva de los otros a través de su
sacrificio ,puesto que " la mayor parte de los héroes perecen en
el combatc " 179

Bsta idea de Paul Diel se interprecta como que no existe acto
heroico sin sacrificio .

De la misma manera que funciona el " pueblo elegido " 0 ------

Jesucristo en las Sagradas Escrituras ,aparece la idea de maes-
tro en la escuela .En estos mitos se liga una terna de pérsona-
jes en su discurso :

" el héroe ,el sacrificio y el pueblo salvado " 180

De esta idea puede suponherse , a la luz de la traducciébn herme-
néutica ,que en el discurso educativo los tres personajes son ,
el maestro ,el saber y el alumno ,que en la relacién simbolo-

valor se mucstran H

VALORES SIMBOLOS

Maestro, Héroe

Educaci6n Sacrificio
Saberes

Alumno Pueblo redimido

179-0Diel. op.cit.p, 125
180-Ibidem.
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Los relatos de estos mitos , indican ,que al héroe se le demanda

vocacién de servir sin condiciones ,y disposicién a renunciar a

su individualidad para confluir en un interés colectivo .

El mito del héroe de la antiguedad se traspola a los discursos

nacionalistas y a los educativos , sobre todo ,que a través de

los valores-simbolos como la Patria ,la Bandera ,cl Himno Nacio-

nal y los Héroes Nacionales ,unifican a la sociedad .181

El héroe ...

" se distingue de los demds humanos ,es siempre el mejor ,

venciendo los condicionamientos y limites de la naturaleza

humana pareciéndose a los dlioses y encarnando el deseo de supe-

racién que todo hombre tiene .En términos de Jung .el héroe es
82

un arquetipo del inconsciente colectivo ...

El valor del héroe vive la discursividad linguistica ,dentro de
la sociedad ,pero también representa un simbolo de deseo gue se
aloja en cl lenguaje de los hombres .

" ¥ como dice Mircea Eliade .no sc puede negar la actualidad del

mito en el mundo moderno ,pese a que el hombre haya perdido el

sentido m&gico de la vida que caracterizaba a sus antepasados y
;o haya sustituido por explicaciones de orden racicnal o cienti-
ico ." 183

Para finalizar este apartado ,diremos que los mitos del héroe ,
y del saber ,giran en el espacio simb6lico de nuestra linguis-
ticidad .Son simbolos-mito-valor que permean la conciencia de

los hombres en todos los tiempos .

181-El uso y manejo de los objetos-simbolos en la préctica
social ,deviene en formas ritualizadas de los simbolos que
manifiestan al mito .Asi ,los simbolos mencionados ,tienen
séntido s6lo mediante su ritualizacién .

182-Piquer Desvaux."lLa figura del héroe" en Verjat.op.cit.pill9

183-Ibidem
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Pero ahora no se tratard de reencontrar una pala-
bra primera que se hubiera escapado ,sino de in-
quietar las palabras que decimos .de denunciar el
pliegue gramatical de nuestras ideas .de disipar
los mitos que animan nuestras palabras ,de volver
a hacer brillante y audible la parte de silencio -
que todo discurso lleva consigo al enunciarse .

MICHEL FOUCAULT .
Las palabras y las _cosas .

i.'ffr;
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En el capitulo anterior hemos hablado de la hermenéutica en la
mitologia ,en virtud de que la intencién de este andlisis ha
sido recorrer el discurso plistico de los mitos de origen , ----
explicando su génesis y estructura enclavadas en als sociedades.
Hasta llegar a los mitos politicos que , se anudan en los dis-
cursos educativos y que se transforman en mitos de la educa-
ci6én , toda vez que .el discurso educativo los asume como proplos
Sin embargo ,es necesarjio analizar con mas rigor ,en el presente
capitulo .las figuras linguisticas que se utilizan en el aparta-
do de mitologia ,tdles como discurso ,enunciado ,sujetos ,rela-
ciones de saber ,relaciones de poder ,relaciones discursivas y
discurso educativo .

Ademés ,otra raz6n en la construccién de este apartado ,es que
estos términos no pueden comprenderse en el contexto del mito
ya que s6lo han sido aplicados a la misma dindmica del capitulo,
pero podria ocurrir que ,el lector entrara en confusién ,en
caso de que no los aclaremos en otra problemidtica , exprofesa-
mente del discurso

Y también , porque una de las intenciones cruciales de este tra-
bajo ,es resaltar céomo esté& construido el discurso educativo
que ejercemos en México ,que posibilita ,relrospectivamente ,la

adecuaciéon de los mitos en el discurso educativo .

Ante esta consideracién ,pasemos a la reflexién del corpus de

este capftulo .
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LA TR T U AL LI AD IS,
DILSCURSO.

Todos los hombres y todas las mujeres de las distintas socie-

dades ,encarnan su existencia en la discursividad que se extien-

de por todos los rincones de las practicas sociales , ademas de

que es el suelo en el gque se ha construido la cultura .

Nuestros valores sociales y culturales , nuestras expectativas y

nuestros proyectos de vida ,asi{ como la explicacibn - interpre-

tacién delvuniverﬁo . la expresamos mediante discursos .

La razén es que :

" vivimos socialmente on medio de una selva de discursos que

simulténeamente nos acercan y nos alejan de los que creemos que

es la realidad ." 184

Los discursos nos acercan a los objetos y permiten establecer

relaciones con ellos ,y son parte de la realidad ,en tanto que,

pertenecen al mundo del habla , pero también funcionan como

intérpretes y transformadores de la realidad .185

A fin de cuentas ,los discursos son cadenas de enunciados que

permiten conocer el mundo ,y en la medida de nuestra socialidad

emitimos discursos y vivimos con ellos mucho mis intensamente

que con las cosas ,que aqui deben ser entendidas como sustancilas

puras .

La razén de esta intensidad de vivencias que se proyecta por los

discursos ,es que las mujeres y los hombres damos sentido a las

palabras , las empapamos de simbolismos y las practicamos en ----

nuestra cotidianidad

184-Unidad Académica de los ciclos profesional y de posgrado.
"Discurso y practica social” en DISCURSOS.N.6 CCH.UNAM, 1983

Vol. 6 p, 7
185-1bidem .
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En este proceso de simbolizacién ,de pragmitica y de direccio-
nalidad del discurso ,los sujetos nos conocemos Y nos reconoce-
mos ,entablamos relaciones y construimos la realidad .Asi :

" Los discursos aparecen scobre una red de interacciones .,y a su
turno establecen una red de relaciones que denominamos inter-
discursividad " 185

En una de sus formas ,el discurso es la representacién de la
realidad ,es un tipo de conocimiento que permite la ubicacién
del hombre en el tiempo y en el espacio .Sin embargo ,el discug—
S0 no es mero instrumento del hombre para apropiarse de la rea-
lidad .

K1 discurso es mis que un simple espejo ,porque @

" Conve;tido en realidad histérica espesa y consistente ...
forma el lugar de las tradiciones ,de las costumbres mudas del
pensamiento ,del espiritu obscuro de los pueblos ;acumula una
memoria fatal que ni siquiera se conoce como memoria ." 186

La representacitn como funcién exclusiva del lenguaje ,mostraba
al hombre uria realidad congelada ,abstraida de otros procesos y
de otros objetos ,de tal mancra que , limitado solo a la designa-
cién se convertia en alma olvidada ,on sonidos mudos ,en pala-
bras silenciosas que huecamente amulaban las cosas .
Posteriormente .a través deo la historia , las reglas del juego

cambiaron para este analisis :

186-Unidad Académica .op.cit.p,8
187-Foucault M.LAS PALABRAS Y LAS COSAS .México 1981 S.XXI
p, 291
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Los espacios de la gramitica general cambiaron su plataforma
te6rica :
" Se disoclaron ,cambjaron de funciétn y de nivel ,modificaron

todo su dominio de validez desde gue desapareci6 ,a fines del
siglo XVIII la teoria de la representaciédn ." 188

La tarea de recortar las cosas representadas ,anulando sus re-
laciones con los demfs objetos fue desplazada por otro sentido
del anllisis ,que consiste en la explicacién del modo de ser del
hombre en cuanto que las cosas en y con las gque vive pueden ser
representadas siempre que se pueda saber ...

" en qué condiciones ,sobre cual suelo ,dentro de qué limites

pueden aparecer en una positividad mas profunda que los diversos
modos de la percepcifdn ; y lo que se descubre entonces ,en esta
coexistencia del hombre y de las cosas ,a través del gran des-
plicgue espacial quec abre la representaciébn es la finitud radi-
cal del hombre ,la dispersiétn que a la vez aparta del origen y
lo promete ,la distancia inabarcable del tiempo ." 189

El hombre esté& en el tiempo (como dice Heidegger) ,coexistiendo
con las cosas que empapa de sentido y les asigna un referente de
significacion .

Las palabras est&n ahi junto a los hombres .en ei mundo...

existiendo .

188-Foucault .op.cit. p,327
189-ibid. p.328
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Bl discurso se encuentra entre el mundo de las cosas y lo intan-
gible : ni sustancia ,ni accidente ,ni cualidad ,ni proceso
"...el discurso es localizable unicamentc en sus efectos y éstos
son efectos materiales designificacién .de exclusién y de domi-
nacién ."

El discurso es el mediador universal entrc las palabras y las
cosas ,es el puente que une los enunciados con la realidad .

De tal manera quc ,el discurso no es la mera copia aprehendida
del mundo ,el recortc de las cosas ,sino la concrecién del nexo
que une al hombre con el mundo . El discurso es una estrategia
para relacionarse con los objetos .

Las formacliones discursivas ,lejos do ser espGreos conjuntos

de palabras que emulan cosas ,son préicticas sociales cuyos len-
qunajes son finitos y mortalcs , que expresan y provocan mutacio-
nes en las costumbres de los hombres .

Los enunciados contienen internamente a los sujetos ,a los ob-
jetos y a los conceptos ,puesto que son una derivacién de los
primeros .

Hay que subrayar estc consideraciébn para no interpretar gue los
sujetos son los que conceptualizan la realidad ,arrojando como
producto inmediato la enunciacién ,pues la enunciaciéon perte-
nece al orden discursivo en donde se desarrollan

" Los emplazamientos o posiciones de sujetos ,de objetos ,y
de conceptos en una familia de enunciados ." 191

190-Pérez Cortés.™ Del conocer al saber " en LA HERENCIA DE
FOUCAULT :PENSAR EN LA DIFERENCIA .M&x.1987 UNAM.p, 45
191-Deleuze G. FOUCAULT. México 1987 Paidés.p, 35
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Es decir ,que los sujetos y los objetos guardan posiciones ,se
mueven e interactéian en y por los enunciados ,Que a su vez
conforman c¢l espaclo discursivo .Los enunciados se construyen
¥ se destruyen de acuordo a los womantos histéricos .Por eso
Deleuze dice que ¢

" Los enunciados de Foucault son como suenos : cada uno tiene
objeto propio ,o se rodea de un mundo ." 192

A esto es a lo que se llama " Intertextualidad .entendiendo -~
como lo que se produce en un campo del saber , cn la medida de
que los enunciados se conectan entre si conformando nuevos
textos . 193

Todo enunciado tiene un significado y un significante ,de tal
manera que el significante es lo dado ,o la referencia ,o la
intencionalidad ,en cambio el significado es lo elegido .lo
deseado , 1o construido para los significantes .

En la dicotomfa de significante y significado aparece la discur-
sividad ,que es el elemento que los une ,que les da sentido a
sus existencias .

Asi : " el discurso activo se forma en el elemento de un afuera
indifercate a mi vida y a mi muerte ..." 194

El discursc es el espacio en el que nacemos y morimos .,y des-
pués de nuestra muerte , seguimos viviendo .

Todos somos parte de un discurso que no solo creamos ,sino que

ejercemos

192-Deleuze.optcit. p,34
193-1Ibidem .
194~Tbid. p,39
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A juicio de Foucault ,el discurso se ejerce bajo la figura del

" panoptismo " 195 que establece la directriz ," ver sin ser
visto " ,que transferido al enuncjiado se 1ﬁterpreta :

" imponer una conducta cualquiera a una multiplicidad humana
cualquiera " 196

De tal suerte gque ,la imposiciétn de una conducta se consigue
mediante la ordenacién ,distribucién .,y seriaciétn en el -------
espacio-tiempo .

Para Foucault ,el panoptismo hecho discurso deviene en diagrama
que ,

" Ya no es el archivo auditivo o visual ;es el mapa ,la car-
tografia ,coextensiva a todo el campo social ..." 197

El discurso se localiza en sus efectos que suelen ser de signi~
ficacién ,de exclusién y de dominacién ,pero nunca de una mera
representacién :

" El discurso es un conjunto de relaciones entre enunciados .
que imponen necesariamente una manera de referirse y de local

zor o cosz ... (2l discurszs) costé colocado cono el bordo 4t lo gque
es "algo"™ sin ser en verdad una "cosa" ,un “ente”™ " 198

Ademids de estas aproximaciones a lo que es el discurso ,hay que
agregar que es el "murmullo” aplastante que sg¢ cierne sobre

nuestras cabezas y que lo practicamos con el habla .

195-Sic. Foucault.VIGILAR Y CASTIGAR .México 1984 S.XXI.
196-Deleuze .op.cit.p, 60

197-1Ibid.p, 61

19B-Pérez Cortés .op.cit. pp. 45,48
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Este murmullo que todos hablamos pero que ninguno poseemos en
forma particular ,nos designa las posiciones y acciones de los
sujetos y le da éentido a las cosas .Este murmullo anb6nimo es

" un gran zumbido incesante y desordenado " 199

que nos empapa y nos devora ,anulando los espacios huecos , ~---
ausentes ,porque todo est4 lleno de discursos .

El discurso es un tipo de relacién social que permite vivir en
el mundo .Mientras que el lenguaje es un hecho linguistico en
donde las cosas cobran ser . Para Heldegger :

" Es el lenguaje 81 que rige nuestro Dasein (pues) el lenguaje
no es un instrumento que esté a nuestra disposicién ,sino que es
ese cvenio que dispone de la suprema posibilidad del ser del
hombre " 200

El lenguaje es el proyecto en el que el ser tiene sentido y
existencia ,y en 61 ccurre todo cambio de perspectiva para el
ser .

Asi . el lenguaje es croacién ,aportura , innovacién ontolégica,
es conocimiento y acclén .,y el lugar en el gue acontece el ser.
El lenquaje e¢s el llamado y la respuesta ,el anuncio y el mensa-
je ,es la palabra que nombra a los dioses ,que se hace discurso
hieratico y se revela en los mitos .

El lenguaje nos posee ,nos determina ,existimos en 61 y por &1 .

199-Deleuze .op.cit. p,83
200-vVattimo G. INTRODUCCION A HEIDEGGER.Mé6xico 19B86.Gedisa.p.13
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El lenguaje es :

" algo de que disponemos y que sin embargo ,en otra vertiente ,
dispone de nosotros ,nos es entregado en cuanto hablamos , pero
se apropia de nosotros en cuanto ,con sus estructuras ,delimita
desde el comienzo el campo de nuestra posible experiencia del
mundo " 201

Esta interpretacién que sustenta Vattimo acerca del lenguaje en
Heidegger ,nos lleva a la reflexi6tn ,de que el lenguaje no es

un parco instrumento de comunicacién ,cuya tarea se restringe a
la articulacién de signos y .que se inscribe en la 6ptica del
estructuralismo aludiendo dos componentes basicos en el acto de
habla :emisor y receptor .

La tesis fundamental de Heidegger es que el lenguaje es :

" la casa del ser " que se interpreta como que en esa morada es
posible la existencia del hombre ,y gracias al lenguaje ,el hom-
bre puede conlazarse con ¢l mundo .

El lenguaje es un suelo ,es una patria ,el lugar en donde se re-
conoce el hombre a si mismo ,en donde se recobra y se proyecta
en el 'Dasein' .

£1 tenguaje nos lleva del signo a la significacién .de la pala-
bra a la cosa ,de lo enunciable a lo visible (dice Foucault) .
De ahf que ," el lenguaje , lejos de ser puro instrumento de
informaci6n ,es aquello que da el ser a las cosas " 202

En el lenguaje esté&n las palabras y las cosas ,y en su &mbito de

relaciones de significacién se conforma el universo discursivo .

201-vattimo .op.cit.p,114
202-1bid. p,121
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El lenguaje no solo es la casa del ser ,sino el lugar en donde

se¢ estructura el discurso ,que en su infina red queda atrapada
la existencia del hombre .

El lenguaje y el discurso , aun cuando no son lo mismo epistémi-
camente ,son construcciones practico-sociales que revelan un ---
plano ontolégico .

Al reflexionar sobre las nociones de lenguaje en Heidegger y

de discurso en Foucault ,nos hacen pensar gque sus significacio-
nes no son encontradas ,que mas bicn guardan amplia relaciétn ,
sobre todo en las construcciones de " inautenticidad " vy de

" sujeto " ,y que la comprensibédn de discurso no es posible sin
tomar en cuenta la nocién de lenguaje

Fn este punto de entronque que delinean Helidegger y Foucault ,se
clarifica la diferencia entre lenguaje y discurso ,que es una
linea interesante de nuestro analisis .

Abundando en esta cuestidén ,Vattimo refiere :

" Donde no hay lenguaje ,no hay apertura del ente ...El lenguaje
al nombrar al ente ,por primera vez lo hace llegar a la palabra
y a la aparicion " 203

Asi ,el lenguaje hace posible la existencia del ser y el univer-
50 de sus actos y sus relaciones ,es decir ,el discurso cuya --
identidad se nos revela en la forma de red conceptual gue nos «--
asigna visiones del mundo y roles que desempenar de acuerdo a --

miltiples clasificaciones que el propio discurso elabora

203-vattimo .op. cit. p, 112
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Los hombres y mujeres estamos enlazados por los discursos que
vivimos en nuestra " casa " que es el lenguaje,en donde es posi-
ble nuestra existencia . Los hombres y las mujeres somos
lenguaje - discurso ,existencia y relacién ,accién y expresion .
Como Gltima premisa ,debemos decir ,que en la sociedad construi-
mos los sentidos de las cosas a travhs de nucstras préacticas
discursivas ,dentro de nuestra morada que es el lenguaje .

Por tGltimo diremos que ,si el lenguaje es un texto que pretende
interpretarse a la luz de la hermenéutica ,entonces discurso y
lenguaje tendran que someterse al estricto juicio de la compren-

si6n para buscar los significados con los que habla .
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RN

BL - DEISCURSO W, TRLITIPODER

Si bien es cierto que el discurso es una red tempo-cspacial que
vivimos y ejercemos ,también lo permea el poder ,el que se en-
tiende como :

" Una estrategia (con) disposiciones ,maniobras ,tacticas .téc-
nicas , funcionamientos " 204

que permite ejercerlo .

El discurso se presenta en significaciones de deminacién ,en
virtud de que el discurso es una forma de poder quc se desdobla
en pliegues ocultos en las practicas sociales .Y estd en plie-
gues ocultos porque el poder no es localizable ,sino difuso ,
porque no se puede retener o atrapar ,solo se percibe en la dis-
cursividad y se ejerce en lo visible . 20%

El poder habita en el discurso ,y por la clasticidad de este ,cl
poder se mueve ,forma infinidad de segmentos que se articulan
entre si y determinan el pensamiento y la acciétn de los indivi-
duos

El poder es una relacién que se establece en la sociedad o en

todo lugar en donde haya conjunto de individuos :

204-Deleuze .op.cit. p,51
205-Foucault dice que el poder es el contenido de una practica .
Cf. Deleuze.loec.cit.
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" lejos de ejercerse en una esfera general o apropiada ,la rela-
cién de poder se implanta alli donde existen singularidades ,
incluso mintGsculas ,relaciones de fuerzas tales como disputas de
vecinog ,discordias entre padres e hijos ,desavenencias conyuga-
les ,excesos del vino y del sexo .alteraciones pGblicas y no po-
cas pasiones secretas ." 206

Esta explicacidn hace posible entender que el poder no tiene
lugar especifico y ninguna clase social tiene primacia y posi-
cién de &1 .No es una cuestibén privada .As{ que aquellas tesis
que aluden al Estado como el depositarios del poder ,ahora no --
vienen a}l caso ,porque pensariamos que el poder es exclusiva-
mente un ente que reprime o ideclogiza .El sentido que estamos
manejando es el de un poder que abstrae y oculta ,pero que
también produce verdad .

La nocién en cuestién es la de un poder gque no se gesta por una
ideologia .s6lo influye en los pensamientos y en los cuerpos
para que estos ejerzan relaciones de fuerzas .

" El peoder carece de esencias ,es operatorio .No es atributo ,
sino relaci6én ;la relaci6tn de poder es el conjunto de las rela-
clones dc fuecrzas |, que pasa tanto por las fuerzas dominadas ----
como por las dominantes : las dos constituyen singularidades .
El poder inviste (a los dominados) ,pasa por ellos y a través de
ellos ,se apoya en ellos .del mismo modo que ellos en su lucha
contra €l ,se apoya a su vez en las influencias que ejerce sobre
ellos " 207

Para Poucault ,no hay escapatoria del poder : todos lo ejercemos

todos 1o practicamos ,todos vivimos con 61 .

206-Deleuze. op. cit. p,54
207-1bid. pp. 53,54
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El poder lo vivimos a través del discurso ,que investido de
poder nos clasifica ,nos oculta ,nos designa .

El poder en el discurso y el discurso (del poder) ,es una red

de préacticas y saberes ,de acciones y enunciados que nos recu-
bren hasta las zonas mis internas de nuestro ser . De tal suerte
que ,el poder més que reprimir o castigar ,vigila y controla .
El poder con sus cuerdas finas enreda los cuerpos y las almag a
maltiples saberes para después colocarlos en cajas de clasifica-
cién .

La actuacién del poder es difusa , invisible y sutil ,Y se cierne
sobre todas nuestras préacticas .

En la modernidad ,el poder con su ropaje invisible toma diversas

formas de las cuales todos participamos .Lo vivimos ...

" @ través de una cAtedra ,de una tarjeta de crédito .de una
cierta ubicacién fija en la sexualidad y en la familia ..."208
Reproducimos al poder en nuestro cuerpo ,en nuestra sengibilidad
y en nuestra historia ;se reproduce en nuestros gestos ,en nues-
tros comportamientos ,en nuestras formas de hacer el amor ,en --
nuestros impulsos ,en nuestros deseos y en nuestras intimas ne-
cegsidades. ..en todo aquello que pueda ser humano .

El poder no estd localizado topogr&ficameonte y no se le puede -~
senalar .Es una préctica que se estructura a partir de la rela-

cién de fuerzas de los sujetos y los objetos .

208-Pereira A." Michel Poucault :politica de la vida cotidiana"
en , LA HERENCIA DE FOUCAULT. op. cit. p,118
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".Y¥ en esas relaciones de fuerzas el sujeto no guarda una posi-
c¢ién fija :si en un sentido es objeto del poder y su cuerpo lo
sufre ,en otro sentido es sujeto del poder y su cuerpo lo ejerce
sobre otros cuerpos ." 209

Los sujetos y los objetos se mueven y comparten sus espacios en
la red del saber que siempre habla por los demas .Es decir ,el
poder implica la existencia de una reglon que es la del saber ,
y esta se manifiesta en el discurso

El discurso habla por nosotros , los enunciados nos definen y
hablan de nuestras verdades .A esto es a8 lo que Foucault llama

" Régimen de Lenguaje " que clasifica y traduce ,dice por los
hombres y las mujeres .210

Al vivir en un régimen de lenguaje ,se ha producido el efecto de
que a cada grupo social se le ha designado un discurso que habla
por &1 .Cada grupo vive el discurso y lo leqitima en cada prac-
tica que despliega en la sociecdad .

El discurso es el murmullo que habla por nosotros ,nos encierra
én varias clasificaciones ,haciéndonos que pertenezcamos a uno,
o a dos ,o a muchos grupos sociales a la vez

En este sentido :

" Al neurdtico lo define la Psiquiatria ;a la mujer no su condi-
cién de mujer ,sinc la posici6én que ocupa en la estructura
social y productiva ;al nino una cierta pedagogia ;al delincuen-
te el discurse judicial ;al obrero ,la ideologia proletaria “211
Y en esta vertiente ,al investigador universitario ,el discurso
de la universidad .al maestro ,la plataforma ideolégica de los
sindicatos

;B;:;;;elra A. op. cit. p,119

210-Cf.Ibidcm.
211-Tbid. p,119
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El discurso construye una imagen de cada uno de nosotros .en la
que dificilmente nos reconocemos .

El discurso es el gran murmullo que rezumba a nuestro alrededor
pues todos tenemos algo que decir y algo que definir ,a la vez ,
que dicen algo de nosotros y nos definen .

El lenguaje es la casa del ser ,clertamente ,pero el ser teje
discursos con los hilox del poder en las préActicas sociales .
Siendo que ¢l producto del tejido es un manto , que elaboradc por
siglos ,cobija las cosmovisiones de los hombhres y las mujeres ,
haciendo que ellos,(con el discurso) llenen de significaciones a
la realidad .

Las sign{ficaciones de los hombres y mujeres que se relacionan
en el mundo social , proceden del universo simbblico ,que es el
mismo cbédigo con el que se comunican ,pero también es una dimen-
si6n que les permite a ellos comprenderse (hermenéuticamente) .,

siempre que uno se ponga en el lugar del otro para poder en-
tenderle ." 212

Y aunque el ienguaje ticne discursos gque se arman con el poder .
de cualquier manera ,puede interpretarse

Este es justamente nuestro trabajo ,en tanto que tratamos de

conjuntar el discurso del poder a los mitos politicos ,aludiendo

las fuerzas que estén en jucq§ para imponerlos y reproducirlos

212-Rall Dietrich.EN BUSCA DEL TEXTO .México 1987 UNAM.p, 21
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En las lineas pasadas hemos dicho que los discursos estén teji-
dos por el poder ,que se¢ interpreta como una relacién de fuerzas
Pero eso no es todo .también es una parte dol universo en el yue
circula el sujeto .

La otra parte es el saber ,de tal suerte que el discurso se es~
tructura en la plataforma del saber y el poder

El saber equivale al orden establecido de los objetos y los
sujetos del conocimiento .E) saber es vAlido y legitimo en la --
cognicién de lo real .Por esta razén ,el saber es el orden -----
instituido de las cosas que se practican en la sociedad .

El saber se e¢stablece mediante el discurso ,como una verdad ----
racional y objetiva sobre la realidad ,que por su estatuto se
legitima en la sociedad .

El sujeto vive las relaciones de poder y las reproduce en su
practica discursiva ,que también esta empapada de saber .R

En este sentido , los discursos son textos legitimados que con-
tienen una verdad articulada por el saber .

Pero Verdad para quién ? Verdad para los que practican el dis-
curso del poder y del saber .

Asi ,las dos entidades que permean el discurso son inseparables.
Es una especie de diada que cmbalsama al sujelo .

El saber es

" Aquél discurso que produce conocimientos ,como parte de un
sistema de apropiacién de la cosa no estrictamente conceptual

.como una estrategia del saber,como una tactica orientada a
permit.ir una dominaci6n social ." 213

213-Pérez Cortés .op.cit. pp.56,57
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Sin embargo ,hay algo mas : entre cl saber y el poder que atra-
viesan al discurso ,existe una dimension que no esta sujeta a
cédigo y leyes .A esta dimensi6bn ,Foucault le llama :
" los plieques ocultos de la sociedad " ,e¢n donde se alojan los
deseos y los proyectos auténticos de existencia de los hombres y
las mujeres
Esta dimensién es un tipo de saber ocultc que se resiste a ser
descubierta para quec la reglamenten y la clasifiquen en el
orden impuesto .
Los pliegues ocultos se niegan a que los sancionen en la luz
publica ,en los efectos de acéptacibn ,rechazo o deformaciébn .
Los pliegues ocultos de la sociedad no son mis que la subjetivi-
dad de los sujetos que se manifiesta en el deseo ,cn la rela-
cibn de fuerzas consigo mismo , en la " interioridad de la
espera " que se refiere a los valores ideales (simbolos) de ln
vida humana , tales como ,la inmortalidad , la cternidad ,la
salud ,la libertad , la muerte .la indeterminacién ,etc. 214
Los pliegues ocultos se esconden debajo del discurse (pensando
de manera topol6gica) y en este caso ,la tarea de la hermenéu-
tica es perforar los discursos para entrar a las zonas ocultas
que son esos pliegues recdHnditos en donde se re-vela el ser .

" Hay pues ,que hendir ,abrir las palabras ,las frases o las ---
proposiciones para extraer de ellas los enunciados ..." 215

214-Deleuze .op.cit.p, 127
215-1bid.pp. 80,81
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Hay que estraer de las palabras y de la lengua los enunciados
correspondientes a cada estrato y a sus umbrales ,pero también
extraer de las cosas y de la vista las visibilidades ,las evi-
dencias propias de cada estrato ." 216

Esto significa que ,mientras nos limitemos a ver los objetos y
las cualidades sensibles ,nos est4 impedida la apertura del len-
gquaje .

Pero el sabor se entiende ,como el espacio en el que el sujeto

tomo posicién para hablar de los objetos .Es decir ,un saber se

forma en una practica discursiva definida :

" Un saber es aquello de lo que se puede hablar en una préactica
discursiva que asi se encuentra especificada ...

Un saber también es " el campo de coordinacién y de subordina-
cion de los enunciados en que los conceptos aparecen ,sec definen
se aplicen y se transforman ...en fin ,un saber se define por
posibilidades de utilizacién y de apropiacién ofrecidas por el
discurso ..." 217

En relacién con el mito , podemos decir que ,log mitog politicos
son practicas discursivas que contienen un saber ,el cual se
hace circular en el discurso .

Mas ,si un discurso estd atravesado por el poder .y en los
discursos se alojan los saberes ,entonces el poder y el saber
estan en los discursos . O bien ,el saber como ejercicio de las
practicas discursivas del poder ,hace que los discursos no sean
grupos de cnunciados vacios ,pues refieren formas de relaciocnes
entre los sujetos ,entre los objetos y entre los conceptos .En
fin ,los discursos no son piezas muertas que estan ajenas a los

sujetos ,por el contrario ,hacen referencia en la misma practica

discursiva a las simbélicas que permean todo su corpus .

216-Deleuze .op.cit ,B1
217- Pougaglt M. LA ARQUEOLOGXA DEL. SABER .México 1970 S.XXI.
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TIT AN BLYDISCURSO VY. BLUOISUIFRETO

Las relaciones de poder se entrecruzan transversalmente .en

una infinidad de rejillas en las que subyace el saber .Con estos
dos elementos se construyen los dicursos en los que estd atrapa-
do el sujeto

Para Foucault ,el sujeto es el individuo clasificado en catego-
rias ,atado a su propia identidad ,designado por su propia indi-
vidualidad ,impuesto a una ley de verdad que ha de rcconocer .

" Hay dos significados de la palabra Sujeto : sometido a otro a
través del control y la dependencia ,y Sujeto atado a su propia

identidad por la conciencia o el conocimiento de si mismo .

Ambos significados sugleren una forma de poder que subyuga y
somete ." 218

Esta afirmacién textual de Foucault nos hace interpretar que el
individuo que estd comprometido a la dependencia y determinado
en su libertad ,necesariamente ha sido violentado e¢n su indivi-
dualidad escondida para mostrar al mundo su propia definicién .
Este sujeto vive pbor v on cl discurso .
El sujeto estd inmerso en relaciones de produccién y de signifi-
cacién ,de poder y de saber .

El sujeto vive en medio dc los regimenes de saber .de poder y de

lenguaje .

218-Dreyfus y Rabinow. MICHEL FOUCAULT :MAS ALLA DEL ESTRUCTURA-
LISMO ¥ LA HERMENEUTICA.México 1988 UNAM p, 231
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Ante este planteamiento , parece que los sujelos no tenemos
salida , pues estamos amordazados por el poder ,que afin de cuen-
. tas .el saber y el mismo lenguaje lo recubren ,lo posibilitan y
hacen de &1 en la vida del sujeto algo inevitable .
Sin embargo no todo se ha perdido para los gue creemos en las
luchas. .en los cambios y en las utopias .de manera que pensar el
sujeto e¢n medio de! poder y el saber ,no confluye en un fatalis-
mo histérico .
El propio Foucault dice que . las relaciones de poder se ------
subvierten ,en tanto que existi una provocacién permanente del
Sujeto a la accién del poder ,una lucha constante que le permite
tomar conciencia social en el mundo .
El sujeto instrumenta luchas que se gestaron en sus pliegues -~--
octtltos ,que son producto de sus descos y de sus pasjiones ——
secretas ,que en lugar de ser silenciaduas ,pasan a la esfera del
discurso visible .

" ...todas estas luchas actuales se mueven cn torno a la cues-

Li6én : Quienes somos ? Son un rechazo de estas abstracciones ,de
la violencia estatal econ6mica e ideolégica que ignora quienes -
somos individualmente y también un rechazo de una inquisicion --
cientifica o administrativa que determina quién es uno ." 219

Estas formas de lucha subvierten las relaciones de poder y de
saber que se representan en el 'agonismo' 220 que es la incita-

ci6bn reciproca a la lucha .

219-breyfus...op.cit. p, 230
220~ 'agonismo’ sc entiende como el combate en ¢l sentido que
que Foucault lo expresa .Cf.Dreyfus.loc.cit.p, 240



-101-

El sujeto ,quien es un ser somelido y controlado en la sociedad,
estd involucrado en tres tipos de luchas :

" Las que se oponen a las formas de dominacidn (&tnica ,social y
religiosa) ;las que denuncian las formas de explotaciétn que ---
separan a los individuos de lo gue producen ;y las que combaten
todo aquello que ata al individuo a s{ mismo y de este modo lo

somete a otros (luchas contra la sujecién ,contra formas de
subjetividad y de sumisién) " 221

Estas luchas que se traducen al agonismo de la dominacién ,la
explotacién y el sometimiento ,constituyen la posibilidad que
se abre para cambiar la posicion del sujeto .

Mientras el sujeto esté dominado ,exploiado y somelido . no

podra desfasar la relacién de saber y de poder que lo envuelve y
lo hace que legitime y reproduzca esta relacién en sus practi-

cas discursivas .

Aun cuando el sujeto estd determinado por estos tres momentos

no se ha neutralizado su accién de provocacib6n constante dentro
de la misma relacién de poder .Y justamente en esta coyuntura ,

subyace la voluntad y la libertad ,que son las fuentes que anij-
man al sujeto para su liberaciétn .

En el mismo discurso ,el sujeto se confronta al poder ,y su lu-
cha se extiende a dos niveles de discursividad : lo oculto en la
visibilidad y las rejillas de los enunciados .

A partir del sujeto del agonismo y no de la sumisién ,se puede

hablar .en todo caso ,de la autenticidad del ser (Heidegger) .

221-Dreyfus...op.cit. p, 231
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El sujeto subvertido y el ser auténtico son los que pueden
perforar el discurso para descubrir lo oculto .es decir ,los
sentidos del hombre ,de la sociedad y de la existencia ,que el
discurso ,en su disfraz de prictica social ,se ha empenado en
esconder .

En nuestra cultura moderna se ha desplegado la discursividad del
sujeto ,que trata de reordenar la historia y colocarse en ella
como principal protagonista .

" La discursividad moderna nace de ese punto maximo de despro-
teccion espiritual ,de ese vacfo que queda con el retiro de "la
historia de dios” : de esa conclencia de lo que se extingue .
Desde ese abismo ,asumido ,el sujeto puede pensarse conclencia
de la historia que protagoniza y de la historia que reordena ,en
tanto sujeto del saber ,de la verdad ;de la razén que rebautiza
cosas y hechos ." 222

En medio de la discursividad ,el sujeto es el dios de los signi-
ficados y el que elabora los c6digos del hombre .En esta discur-
sividad esti el

" Sujeto que admite y celebra ¢l quedar huérfano de divinidades,
sin oraculos teolégicos sin respuestas sobre su principio y su
fin en la tierra ,y que abandona un mundo donde Dios dibujaba
-sobre todo- los enigmas y el trasfondo de los significados."223
En la modernidad ,el sujeto del saber y de la razén se mueve en
una légica del mundo de corte instrumental ,una l6gica que le

permite poner en marcha sus saberes ,es decir ,llevarlos a la

practica inmediata .

222-Casullo N. "Modernidad ,biograffa del ensueno y la crisis "
en Berman, Anderson y otros.EL DEBATE MODERNIDAD/POSMODERNI-
DAD .Buenos Aires 1989 Puntosur.p, 25

223-1bidem
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Pero también .el sujeto en su discursividad ha roto el lenguaje
del mito por considerarlo execraciéon filos6fica ,y error cienti-
fico , toda vez que no es demostrable .Esta idca apunta a la
explicacién de que el mito es algo que esta divorciado de la
razén .
El discurso del saber ,en su disfraz de razén ,construye y enla-~
za poliductos de signos en donde circulan los lfquidos de la
docilidad y el progreso .
El discurso del saber estd empapado de enunciados que hablan de
progreso ,de la civilizaciébn .de la tecnologia .de la ciencia y
de la objetividad .
La discursividad moderna simula olvidar la tradicién :los dioses
los podcres ocultos y el espeso lenguaje de los mitos que ., son
la morada del ser ,en donde se regocija y se identifica con el
mundo
Vivimos la sospecha de que el discurso de 1 saber ,pretende ----
borrar los enunciados que mencionan zonas hieraticas de los
mitos ,en tanto que los desprestigia por considerarlos indemos-
trables . En este sentido ,las tradiciones se han desgajado del
pensamiento moderno .,y los hombres de la modernidad , se arrojan
a los brazos del progreso que ,para Walter Benjamin , no

" conmueve la esperanza de los pueblos :es vacio ,tiempo sin
lengua .™ 224

224-Casullo .op.cit. p,51



-104-

En la modernidad ,el discurso se ha empapado de

* razén ,de signos ,palabras y relatos que dasignan las unidades

de lo mltiple .la identidad de lo diverso ,la irrefutabilidad
de la verdad (de lo racional) y la universalidad de las certezas
Texto de la raz6én que somete la totalidad al dominio de su ley;
que homogeiniza lo “informe" de las ilusiones y deja atras la
disputa de las apariencias ." 225

Bn la modernidad sc expresan dos grandes tipos de discursos le-
gitimados :el primer modelo es el de Talcott Parsons y el segun-
do .el discurso marxista con todas }:as escuelas que incluyen --
esta linea discursiva ,por ejemplo la Escuela de Frankfurt. 226
A partir de estos dos ejes discursivos que scnala Lyotard ,apa-
rece el funcionalismo dentro del modelo de Parsons ,que anida la
ideca que.la socicdad forma un todo organico,a falta del cual

deja de ser sociedad .

Para el funcionalismo ,la sociedad es una maquina inteligente ,

" gs ...un sistema autorregulado...es la optimizaciéon de la
relacidon global de sus input con sus output ,es decir ,su
performatividad " 227

La sociedad incrustada con este paradigma funcionalista involucra
a la educacién ,que en este modelo , también busca la performati-
vidad en sus metas .

De este modo ., las acciones educativas ,cotidianas y guberna-
mentales funcionan en una compleja red de sistemas ,en la que se
entrelazan y condicionan los input con los output ,lo cual sig-
nifica que los elementos internos de un sistema autorregulan su
existencia ,pero estan abiertos a la intromision de agentes ex-
ternos que pueden aniquilar o perpetuar el sistema .

225-Ibid. pp.26,27

226-Lyotard .LA CONDICION POST-MODERNA .pp.29,30
227-1bid. p,30
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EBL S DILSCURSO:IVE LA

BODUCACTION

AL B

En’ este apartado abordaremos al fen6tmeno educativo desde la
6ptica de la interpretacién del discurso que hemos venido ras-
treando desde el inicio de este capitulo .Nos referimos a los
enlaces de poder y saber ,y de sujeto ,poder y saber que .nece-~
sariamente involucran a la educacién como una forma de relacién
de significacién .de poder y dc saber .

Al partir de la tesis de Lyotard , acerca de la existencia de ---
dos grandes relatos legitimados ,228 ,podemos decir que , la
educacién ,en primer orden ,estd representada y significada por
el discurse functonalista ,que describe y clasifica a lo educa-
tivo ,y paralelamente . lo educativo reproduce el discurso de la
performatividad .En este sentido ,la sociedad y la educacién ,
son maquinas inteligentes que controlan estructuralmente sus
ticmpos de vida .

De este discurso funcionalista de la educacién ,emanan directri-
ces de operatividad discursivas y visibles ,dirfa Foucault .

que se prolongan en cadena y determinan a los sujetos .Tal es el
caso de alqunas manifestaciones dc sub-discursos ,especifica-
mente ,el conductismo en psicologia ,que pretende la optimiza
cién y eficiencia de las conductas humanas de acuerdo a previos

modelos elaborados .

228-cf.Lyotard .op.cit. pp. 29,30
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En seguida de este sub-discurso del conductismo ,se ramifica ---
_otro que es la Tecnologia Educativa ,cuyo interés se observa

en la instrumentacién de estrategias para que las acciones edu-
cativas sean funcionales ,esto es ,performativas .

Mediante la educacidn . la sociedad se refuncionaliza (en este
parametro) ,dc tal suerte que ,sus discursos buscan también

la optimizacién de su sistema .

El otro discurso de la modernidad es el de origen marxiste ,en
donde aparcce el criticismo del saber ,y sus redes discursivas
cuentan relatos de ,posiciones que impugnan estructuras politicas
sociales y econtmicas ;esta linea discursiva contiene relatos de
sujetos giie plantean otros conceptos de hombre ,mundo y lenguaje
que son diferentes a los saberes de la performatividad .

De esto discurso de corte marxista ,se desprenden sub-discursos
de 1la educacién como el de Henril Giroux y Peter MclLaren ,quienes
definen al educando ,a partir del discurso de la violencia que
ejerce el educando dentro del aula .

Este sub-discurseo es un ejemplo de otros mis quo existen en cir-
culacién

Un andlisis intercsante que ofrecen estos autores ,es que la --~-
educacibén puede ser analizada facilmente bajo la categoria de
universo simbbélico que va acompanada dc la de ritual .

Por un lado ,podemos decir gque ,la dimensiétn simbblica en los
procesos educativos ,aloja los deseos y las cosas secretas de
los sujetos en aquella regién que Foucault nombra ,los pliegues

ocultes de la sociedad .
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La formacién del hombre ,dentro de los procesos educativos .es
la codificacién de los simbolos que ha elaborado en su experien-
cia . Con la funci6tn simb6lica ,que es un atributo de los huma-
nos , los individuos pueden modificar sus conductas de acuerdo a
los significados que van encontrando en cl mundo . Este signifi-
cado se refiere al sent{do y a la carga de intencié6n de las
palabras que fluyen dentro del discurso educativo .

En este caso ,el trabajo del educador hermeneuta o del investi-
gador de la educacién ,debe abocarse a la interpretacién y tra-
duccién del universo simb6lico que se manifiesta en las formas
de ritualizacion de las actividades cotidianas .

En especial ,en los procesos de ensenanza ,se ponen en juego
estructuras discursivas que ocultan aquello gque queremos decir,
pero que se manifiesta en palabras ritualizadas .

Los textos de la educaci6on ,pueden interpretarse por el investi-
gador hermeneuta de la educaci6n ,de la misma manera que en la -
traduccién de un relato ,sea un sueno o una experiencia cotidia-

na .Todo con el fin de reconstruir los sentidos del texto lefdo-

Tal como lo dice Hallpike ,

" Un simbolo concreto posee un poder por completo ausente de la
palabra evanescente " 228

Esto indica que ,no es posible conceptualizar rigidamente a los
fen6menos de la educaciébn , toda vez que su dimensién simb6lica

estg sujeta a la linguisticidad que solamente se interpreta .

228-Hallpike .FUNDAMENTOS DEL PENSAMIENTO PRIMITIVO.México 1986
F.C.E. p, 140
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La educacién se arropa con el lenguaje ordinario ,con su discur-
so que esta enredado en los hilos del saber y del poder .Pero
también :

" ...regqula el entramado comunicativo de enuncliados , acciones. y
vivencias en su totalidad ,es decir ,una praxis vital ejercita-~
da en sociedad ." 229

El trabajo de investigacién en el aula .presupone interpretar

" La totalidad de una obra (que) ticnc que ser comprendida
partiendo de las palabras y de sus combinaciones y ,sin embargo,
la comprensién plena del detalle presuponc ya la comprensioén
del conjunto ..." 230

Es decir ,la accién del educador ,en su relacion con los educan-
dos ,tiene una tarea de altisima importancia ,en la medida que
su trabajo cotidiano no se limita a presentarse en el aula ,a
vertir informacién de conlenidos ,sino que ,debe leer traducicn-
do las practicas discursivas gque se desdoblan entre los sujetos
de la educacién .,y en sus miltiples formas de intersubjetividad
que entablan a toda hora .

Por otra parte ,la educacién también puede ser comprendida
desda el marco refercncial del ritual At respecto ,McLaren ~---
sostiene que :

" Los rituales sirven frecuentemente a funciones normativas ,y
estan regidos por imperativos categéricos o "deberes™ que estan
cnraizados en las estructuras psiquicas de la accién social via
el proceso de continua socializacién ..." 231

Kl trabajo de Mclaren es un texto rico en conceptos interdi-

sciplinarios de las ciencias del espiritu ,como lo son ,la

antropologia y la sociologia que coadyuvan a la pedagogia y a --

229-Habermas J.CORNOCIMIENTO E INTERES .México 1990.Taurus.p, 179
230-Cf.pilthey en Habermas .op.clt.p, 180

231~-McLaren.Los simbolos en el aula...op.cit.p, 34
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las clencias de la educacién en el anilisis de sus objetos .

Los esquemas de ritualizacién que comenta McLaren ,son la inter-
pretaciéon de los comportamientos en el aula ,y su comentario es
una critica al discurso del funcionalismo que permea nuestra
vida cotidiana en las acciones educativas .

Dentro de los relatos de la modernidad que pertenecen al encua-
dre funcionalista ,oestan los relatos de la educacién ,que se
desplazan en la rejilla del poder ,y en donde =sc habla de los
sujetos de la educacién que son eficientes , trabajadores , obe-
dientes .disciplinados ,y que dentro de esta nocidn epistémica,
su prictica social se vuelca en una conducta eficiente en el
manejo instrumental de los saberes .

El sujeto de la educacidén que ests inserto en este discurso ,es
un triunfador en el mercado de los saberes .

El discurso educativo ejerce control y dominaci6n sobre el
sujeto ,mediante la tecnologia disciplinaria ,cuya meta es vigi-
lar a :

" Un cuerpo décil que pueda ser sometido ,que pueda ser utiliza-
do ,que pueda ser transformado y perfeccionadoc " 232

El control disciplinario permite que los actores de la educa-
cién sean observados en cada uno de sus movimientos ,en cada una
de sus actuaciones .Con este control son tratados como cbjetos
moldeables y no como individuos .

El discurso de la educacién se concentra en nudos de poder

como la escuela y la familia .

232-Dreyfus .op.cit. p, 173
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Este discurso vigila y domestica a los alumnos ,a los maestros y
a los padres junto con sus hijos ,a través de la designacién de
tareas ,y de la distribucién de su tiempo ;de la clasificacién
de sus cuerpos y sus pensamientos ,y de toda su internalidad

Es un discurso que funciona sin reprimir ,sin sermonear .No usa
técnicas arcaicas de tortura ;solo vigila ,dominando mediante
procedimientos humildes de entrenamiento y distribucién . 233

El discurso de la educaci6n dirigido por la tecnologia discipli-
naria ,convierte a los sujetos en signos que se hacen circular ,
de tal suerte que ,alumnos y maestros ,ademis de signos ,son un
relato que dice algo ,que clasifica y se deja clasificar .Este
discurso, ha hecho de los sujetos de la educacién , imégenes de
reprusentacion ,con existencia virtual .

El discurso de la educaci6ébn contiene al discurso de la ensefianza
de los saberes .

Entre estos dos dicursos se produce intertextualidad ,en tanto ,
que el discurso de la enseftanza tiene transitividad .Bs decir .
por un lado ,recoge las experiencias de vida de los individuos
en el aula ,y las lleva al discurso de la educacién para que
este fundamente sus planteamientos .

Por otra parte ,lleva a la practica social el universo simb6li-
co que esté en el discurso cducativo ,por medio de la rituali-
zaci6n de los sujetos de la educacién .

El discurso de la ensefianza cobra dos sentidos en los discursos

legitimados de la modernidad :ante la 6ptica del funcionalismo,

233-Cf. Dreyfus .op.cit. p,176
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su trabnjo consiste en la reproduccién . lc cual propicia que la
educacién se refuncionalice .

Dentro del ala marxista ,este discurso genera resistencia a la
reproduccidn , (que se critaliza en los tres tipos de luchas que
menciona Foucault :la oposicién ,la denuncia y el combate.234)
lo cual permite interpretar que cste discurso de la ensefianza
sea revolucionario .

La ensefianzapara Lyotard , indistintamente del lugar que se le
haga ocupar dentro de los dos grandes relatos :

funcionalismo y marxismo ,es la transmisi6én del saber ,de ahi
que los distintos saberes que se mancjan en los discursos no ---
solo se aprenden en el seno de las relaciones sociales .sino que
también se enseflan en un sentido profesional .

Generalmente la ensefianza sc imparte (o se ejerce) en las insti-
tuciones ,en donde fluye el discurso del saber y del poder ,que
ademas de las redes discursivas en donde se encuentra esta
alianza ,el poder se cristaliza visiblemente .

De aqui se deduce que ,la ensefianza e¢s un tipo de relacién -----
entre los sujetos y es uha zona topoclogizada porque esta subor-
dinada a los poderes del Estado .

Lyotard dice que en los tiempos de la modernidad ,existe un ----
problema en los nficleos de la enseflanza :

"El saber ya no tiene un fin en si mismo .como realizaci6n de

la idea o como ecmancipaci6n de los hombres ,su transmisiéon -----
escapa a la responsabilidad exclusiva de los ilustrados " 235

234-Dreyfus .op.cit. p, 231
235-Lyotard .LA CONDICION POSTMODERNA op.cit. p,93
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porque shora el saber ,ya no investiga lo justo o la verdad ,su
contenido es lo de menos ,lo importante es que los bloques de
saber sean eficientes ,Gtiles ,que sirvan para algo practico .
Todo saber que no sea operacional y performativo no es necesario
en el discurso secial .Al mismo tiempo que las transmisiones de
los saberes ,solo deben mandar mensajes directos ,que sean —==--
faciles de entender ,sin permitir que sean mandados para inter-
pretar o comprender ,pues estos efectos provocan "ruidos” en el
sistema de performatividad .

Las normas de racionalidad que se han impuesto en la modernidad,
exigen saberes eficientes en sus funciones de competencia ,de
tal suerte ,que sus destinatarios viven el discurso de la
"promocibdn profesional” , acompafiado del control del conocimiento.
Asi .el estudiante ,al gue se le transmite este saber ,debe ser
capaz de reproducirlo y de ¢jercerlo ,toda vez que su fin es
buscar promocién y reconocimiento en la sociedad .

Una de las determinaciones de nuestro contexto educativo es

la mercantilizacién del saber ,que incluye las preguntas :

* ¢ o) saber X se puede vender ,es eficaz ,se somete a la com-
petencia ? " Esto es una caja de resonancia de los valores

que viven en el discurso educativo en que estamos insertos .

En esta medida , los discursos de la educacién exigen saberes

que ofrezcan resultados a corto plazo ,en su empresa de consumo-

produccién .
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Ahora los saberes , se construyen por encargo y dejan de ser ----
productos de los conocimientos sGbitos que los hombres y mujeres
hubieran experimentadec .

La perspectiva contemporénea es que los discursos de la educa-
cién ,anudados en la institucién de ensefianza ,hablan del relato
de la promocién social ,de sus destinatarios y de su ascenso en
la escala social .De estos sujetos se nutre el sistema de la
performatividad , porque ademas ., fortalecen los nudos de poder de
las relaciones discursivas ,por medio de la reproduccién de los
saberes

Este discurso de la educaciébn se ejerce en nuestra época ,que
por ser mercancia que puede venderse ,comprarse ,hacerse circu-
lar y distribuir en la sociedad .sus saberes cobran sentido en
las aulas .

Esta forma de discursividad ha generado que se rituvalice el
quehacer del docente a partir del modelo de "buen ensefiante”

que significa ,la ensefianza del saber bajo la técnica discipli-
naria de control y explopacién de los cuerpos y los pensamientos
que refiere Foucault .236

El concepto de buen ensefiante de contenidos ,que circula en —--—-
nuestro discurso educativo institucional ,es el que significe un
individuo que no transgreda a la autoridad en ningGn sentido .
que sca disciplinade con sus horarios de clase ,el control de
sus alumnos ,que imparta lo que se le ha encomendado ,y que no

altere los sistemas en los que participa .

236-Cf.Foucault .VIGILAR Y CASTIGAR .México 1976 S.XXI. p, 140
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En suma ,que deje al discurso que hable por &1 ,sfn hacer préac-
ticas de resistencia enunciables .0 visibles ,o practicas de
impugnacién a las estructuras politicas ,econémicas y sociales
.-incluyendo a las autoridades que las representan .

El modelo de ensefiante de los saberes ,es un nudo de poder ,como
lo es la escuela ,antes que otra propledad o cualidad ,es la de
ser d6cil y desarrollarse en la vigilancia y el castigo :al
mismo tiempo que esta pendiente de las ofertas y demandas que
ofrece el mercado del saber .para estabilizar su modelo de -«--
performance .Es el ...

" cuerpo ...objeto y blanco de poder .Podrian encontrarse facil-
mente signos de esta gran atencién ,dedicada entonces al cuerpo
al cuerpo que se manipula ,al que se da forma ,que se educa ,

que obedece , que responde , que se vuelve habil o cuyas fuerzas
se multiplican " 237

La consecuencia de esto ,es que ,los discursos que hablan de

las bGsquedas de respuestas ,acerca de los origenes del ser ,y
de los sentidos que los textos evocan ,se relegan cada vez mas .
La razfén es que no con relates que circulen cen accptacién y
gran libertad en los discursos de racionalidad instrumental

La vida del sujeto de la ensefianza ,est& controlada por la fun-
cibn

" técnico-politica , que est&4 constituida por todo un conjunto de
reqglamentos militares ,escolares .hospitalarios ..."238

que le indican las maneras de hacer décil su cuerpo ,que para

estos efectos ,es analizable y manipulable .

237-Foucault.VIGILAR Y CASTIGAR...op.cit. p, 140
238-Ibidem .
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Este discurso de la ensefianza ., ha hecho cambiar los modelos de
Universidades que existen en las sociedades de la modernidad y
de sus curriculum .

De modo que ,de la Universidad de Bolonia ,con el studium y las
facultades ,llegamos a la Universidad moderna del curriculum
racional-instrumental .239

Pero este modelo de Universidad que funciona con la enseflanza de
los saberes utiles ,es un nudo de poder que reglamenta y sancio-
na .,y que hace circular discursos educativos sin " horizonte " ,
sin lengua .

Para finalizar esta reflexién acerca del discurso ,recordemos
que el mito del saber en las sociedades modernas .es un mito
politico ,que circula en 1la estructura de la movilidad social .
Ademas ,el discurso educativo tiene mitos del saber que contie-
nen simbolos-valor que se hacen circular ,comprar ,vender ,
distribuir ,y aprender .

Sin embargo ,el mito del saber estd en el discurso educativo ,y
funciona como una practica social en la que los sujetos de la

educacibn se reconocen y se solidarizan .

239-Tamayo Rolando .LA UNIVERSIDAD MEDIEVAL .op.cit.p.47
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LLamo experiencia a un viaje hasta el limite de
lo posible para el hombre .Cada cual puede no
hacer ese viaje ,pero ,si lo hace , esto supone
que niega las autoridades y los valores existentes
que limitan lo posible .Por el hecho de ser nega-
cién de otros valores ,de otras autoridades ,la
experiencia que tiene existencia positiva llega a
ser ella misma el valor y la autoridag .

GEORGES BATAILLE .

La experiencia interior .
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En tanto que los investigadores de la educaciédn buscan la com-
prensién del hombre ,en primera instancia ,y en segunda , tra-
ducir la simb6lica de los sujectos de la educacién .Esto prueba
que ,ellos no pueden aceptar la literalidad dennotativa de los
textos que se refieren a multiples nociones ,pues a la luz de

la hermenéutica se han convertido en maestros de la sospecha .
Su trabajo incansable es enfrentarse a simbolos y signos codifi-
cados en mitos ,en rito y en diferentes formas de la cultura que
estan inscritas con diversos toxtos .

"...por ello debe seguirse "la via larga” del conocimiento .,
construyendo la ontologia a través de un andlisis de la cultura
y sus expresiones ;principalmente las que tienen que ver con la
vida y la voluntad ." 240

La hermenéutica en educaci6n tiene una tarea : comprender la
subjetividad d2) hombre v su libartad ,aque a final de cuentas,
son los méviles de las acciones humanas en la sociedad .

La hermenéutica del investigador en educacién busca la intencio-
nalidad de las acciones dentro del lenguaje .Es el caso de las
nalidad de las acciones dentro del lenguaje .Es el caso de las
interpretaciones que se pueden desprender de las vivencias -----
escolares ,o en las mismas explicaciones de los fen6tmenos macro-
educativos .

Generalmente la intencionalidad de las acciones ,suele estar

240-Beuchot Mauricio .HERMENEUTICA , LENGUAJE E INCONSCIENTE .
Puecbla México 1989 . U.A.P. p,17
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escondida detras de los discursos que recorren la vida de los
sujetos ,quedando en la superficie de ellos un sin fin de enun-
ciados que se usan y se reproducen de manera impresionante , pero
la intencitn se anida en la simb6lica que contienen los discur-
508 .

El educador en su empresa dc invesLigacién del sujeto y de su
discurso .,

" analiza los simbolos y mitos del hombre como expresiones del
inconscicnte , pero como discursos que esconden algo , gue ocultan
las pulsiones inconscientes y hasta disfrazan las neurosis del
individuo , sus mitomanias ,sus motivaciones sexuales inconfesas
y oscuras ,todo los que lo determina desde el inconsciente y le
restringe (o anula) su libertad ." 241

En este sentido ,el hermeneuta de la educacién ticne un compro-
miso de sospecha consigo mismo ,de tal suerte que ,en primera
instancia , presupone la falsabilidad de los enunciados discursi-
vos que se muestran en la practica linguistica . para después ,
asumir la comprensidn de lo otro que estad escondido .

El trabajo del hermeneuta ,mas que de corte psicognalitico .es
fencmonoldégico ,en cuanto que busca las vivencias de las acclo-
nes ,que son el abrevadero que enriquece sus perspectivas .

Asi .en el proceso de hermencusis que el investigador propicia .
surge la posibilidad de desmantelar el discurso .destornillando
los ensamblajes de enunciados .e ir cncontrando fisuras que las
mismas palabras producen .Es decir .en la unién de las palabras
con las cosas y de las palabras con otras palabras y con otros
cnunciados ,o con otros discursos ,se generan fracturas por

donde ecscapa a la luz la subjetividad de los individuos ,su ----

241-1bid . p,21
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su afioranza de liberacién de los discursos y metadiscursos que
clasifican o agrupan sus acciones soclales .

En realidad ., los discursos no son la ¢ltima palabra en la vida
de los individuos ,pues existen formas de resistencia al poder
(como explica Foucaull) .que subyacen en los pliegues ocultos de
la sociedad ,es decir el placer .

El hermeneuta tiene que salir de la estructurasintactica de los
discursos para penetrar al mundo de la seméntica y de la prag-
matica ,lo cual es posible en la dimensién del lenguaje y en ---
todos los productos que sean del hombre .

Asi ,el educador ,forjado en la hermenéutica ,es un ontblogo
.,cuya preocupacién es la sjtuacién y posicidn del sujeto educa-
tive .E)l no es un sujeto de repreoducci6tn idecldgica , por el con-
trario es un formador ,siendo que una palabra ,un gesto o una
mirada ,son determinantes en su tarea de esculpir la arcilla de
la consciencia de sus interlocutores .

Rl educador entendido como formador de sujetos ,prasenta un tra-
bajo que ,rebasa la circularidad de los discursos que se ejercen

en la sociedad .Y oo desborda , justamente porque puede provocar

resistencias en los sujetos educativos ,desencadenando que --
ellos perforen el discurso ,desmantelen los saberes y encuentren
otros sentidos como los que albergan los mitos de origen e im-
puestos 240 , se trata de provocar que los sujetos resistan el

ejercicio del poder .

240-~Para Mircea Eliade , los mitos de origen permanecen en la
la consciencia mitica de una socieda tal suerte que
funcionan como arquetipos que se repiten eternamente .Los
mitos no sc olvidan ni desaparecen con el paso de las genera
ciones ,son modelos permanantes que signan la formacién de
los homhres .Eliade.El MITO DEL ETERNO RETORNO.pp.14,15
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Sin embargo ,es un heého claro que ,para desarmar un discurso

no s6lo se necesita desarticularlo en el terreno de la negacién,
de lo que se trata es de hacerlo estallar en la practica discur-
siva ,en la zona de lo visible y de lo enunciable .

Para desarmar un discurso necesitamos el auxilio de una herra-
mienta sélida que no se funda a la primera intencién de trabajo.
La herramienta en cuestién es la Interpretacién que :

" Constituye una operacién activa y constructiva que implica se-
leccionar sentidos entre varios posibles imputar sentidos o
también construir y reconstruir sentidos .* 241

En esta forma el investigador de la educacién ha de utilizar la
interpretaci6n para averiguar los polisentidos de la formacién
de los suejtos de la educacién .

A partir de los mitos que flotan en las dimensiones simbblicas
se puede llegar a comprender la formacién que no es mas que laz
formas de acciébn que asumen los sujetos en las sociedades .
Asi{ el investigador debe reconocer los dos sentidos basicos que
sefialan la explicacién de los mitos :

Por un ladec los mitos se mueven en el espacio de la sacralidad
son recurrentes en la consciencia simb6lica de los individuos y
alimentan el sentido de nuestras acclones .
Por otra parte ,los mitos devienen en enunciados que ejercen
poder en la medida que son el saber del discurso .Es decir ,los
mitos son las voces colectivas que hablan por nosotros ,que nos

representan y nos silencian individualmente .

241-Noe Jitrik. IRRUPCION DEL DISCURSO .México 1990 .F.C.P.S.
Seriec discurso y sociedad N.2 p,190
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Los mitos tienen una practica distinta en la sociedad de acuerdo

a una clasificaci6n que hemos hecho :se trata de los mitos de --

origen ,los obligados y los politicos .

A) Los mitos de origen ,solidarizan a los individuos mediante

su participacién ritual en la "Verdad Verdadera" ,es decir .,

"la Verdad Sagrada" o la verdad por excelencia . 242

B) Los mitos obligados o impuestos gue son agentes gue propi-

cian a los individuos absorver los valores y entender los signos

de su cultura vy reconocerlos como verdades proplias a partir del

momento de su aprhensién .

Al mito impuesto también se le ha construido en el senc de la

socicdad como los mitos de origen ,y los individuos pueden com-

prenderlo a través de la interiorizacion de sus simbolos .

Sin embargo el proceso de interiorizaci6tn no es inmanente a

la existencia de los hombres en la sociedad , puesto que suele

concentrarse en los enunciados discursivos que se reproducen en

las practicas linguisticas de tal suerte que ,si estos mitos

son cuestionados juzgados o rechazados ,el individuo no puede

dejar de alterarse con este estado de resistencia ,porque ellos

ya son parte de su ser .Esto es que , si el sujeto trata de ne-

garlos lo Gnico que consigue es entrar a una zona de conflicto

por resistirse a ser domado por los =ignoz y simbolos de su

cultura . 243

242-Barjau Luis . LA GENTE DEL MITO .México 198B.INAH .Col.
divulgaciébn . p, 20

243-Kolakovski Leszek .LA PRESENCIA DEL MITO .Argentina 1973
Amorrortu edit. p,30
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Los mitos no son una forma de creacién accidental de los hombres
en la historia de las culturas ,su participaci6on en ellos no
est’a signada por un ofeccto de inercia ,sino que involucran los
évalores que subyacen al inconsciente colectivo .244

En suma , los sujetos del discurso ,soloc han descubierto la
irrupcion de los mitos ,y han descubierto ,sobre todo ,que pue-
den ejercerlos en la linguisticidad .

C) El mito politico que es un dispositivo de emergencia que se
instrumenta en las sociedades desesperadas que corren el riesgo
de derrumbarse . El mito de la politica :

" Sigue siempre ahi ,acechando en la tiniebla ,esperando su hora
Y su oportunidad " 245

De acuerdo a Ernest Cassirer ,el mito politico es un instrumento
que se echa a andar cuandio los otros artificios de cohesién y
solidaridad han fracasado ,cuando el poder del Estado se cmpieza
a erosionar .

Pero los mitos ,cualesquiera que sea su clasificacibén ,son na-
cleos de poderes o nudos visibles en la luminosidad de la enun-
ciacion ,en virtud de ello ,los discursos se pueden perforar y
encontrar nuevos sentidos ,que en ellos ,permanecen ocuitos bajo

la luminosidad ...

" Hay que hendir las cosas ,romperlas .Las visibilidades no son
formas de objectos ,ni siquiera formas que se revelarian al
contacto de la luz y de la cosa ,sino formas de luminosidad
creadas por la propia luz y que solo dejan subsistir las cosas o
los objetos como resplandores ,reflejos ,centellecs . " 246

244-Cf.Jung en Ricoeur .FREUD: UNA INTERPRETACION DE LA CULTURA
S.XXI. p,25

245-Cassirer.EL MITO DEL ESTADO .op.cit.p,331

246-Deleuze .FOUCAULT .op.cit. p,80
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Parttiendo de la premisa que dice :
En el discurso educativo estin presentas los tres grupos de
mitos ,y considerando que un mito es un valor ( a julcio de KO-
lakovski ) ,entonces el discurso de la educacién se mueve en el
mundo de los valores que es la realidad mitica ;y como los
valores son trascendentales , luego entonces ,la educaci6n os
algo trascendente .
Bajo este razonamiento ,el discurso educativo es comprecnsible a
partir de la interpretacién de sus valores y de sus sentidos ,de
su propia historia que refierc una consciencia mitica ,pues :
" La consciencia mitica esta presente en todas partes ,aunque
dificilmente se manifieste .Si est& dada en cualquier compren-
sién del mundo que considere a este como provisto de valores .,

entonces también ests presente en cualquier comprension de la
historia que la juzgue como provista de sentido ." 247

De acuerdo a esta idea ,los investigadores de la educacién
estan completamente involucrados con ¢l universo simb6lico de

la consciencia mitica de los sujetos de la cducacién ,toda vez
que los andlisis sean abordados con la 6ptica de la hermenéutica
en sus dos momentos claves : 1la comprensién y la interpretacién.
Asf ,la interpretaciétn y la comprensién constituyen las herra-
mientas precisas para desmantelar el discurso ,es decir ,estas
dos situaciones cognoscitivas permiten la operacién activa de
reconstruir el pasado coenunciando los textos .

F1 investigador de la educacién podra desarmar el discurso en
tanto que encuentre los sentidos de los mitos que se presentan
como haces de luz en la discursividad .,y busque los cruces de

los sentidos que se concentran en los mitos .

247-Kolakovski .op.cit. p,37
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También hay que sefialar ,que con la hermenéutica ,el trabajo
del investigador de la educacién ,alcanza niveles de objetividad
en cuanto que sus herramientas no se diluyen en la empatia ,pues
sus reflexiones y discernimientos se mantienen en la

" oxotopifa " 248 .Es decir interpretar no implica necesaria-
mente coincidir por completo con el punto de vista del enuncia-
dor y aniquilarse uno mismo como lector como receptor .en tal
caso solo se trataria de hacer una copia o un dobleteo que no
aporta ni enriquece al texto con la perspectiva del intérprete
La exotopia que ek la palanca m&s poderosa de la comprensién
hace posiblo que los procesos educativos sean traducidos a los
c6digos de nuestra cultura . 249

Podemos decir que los hechos educativos son comprensibles mien-
tras que posean sontido y puedan ser interpretados por referen-
cia a otro universo simbdlico perc no son discernibles empiri-
camente a partir de ciertas regularidades ,como ocurre con los

hechos naturales .250

248-En el torreno de la literatura ,Bajtin hace la aportacién de
la categoria de andlisis :ecxotopfa (mirar desde fuera)que €S
equivalente a colocarse en el nivel de la "otredad” de
Heidegger que comenta Gadamer . Cf.Noe Jitrik.LA IRRUPCICH
DEL, DISCURSC .op.cit.p, 190

249-La verdadera traduccién (no la que S8e empecina en alcanzar
la quimera de la literalidad ) es aguella que entre la len-
gua fuerte y la lengua a la que se vuelca el original ,produ
ce una fusién enriquecedora ,capaz de reinventar -en el nue-
vo texto- ol escenario para la conjuncién linguistica ." Cf.
W.Benjanin.en Forster R. BENJAMIN_ADORNO.EL ENSAYO COMO
FILOSOFIA. Argentina 1991.Nva.Visién.p,70

250-Kolakovski .op.cit. p,37
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En el trabajo de interpretacién ,el investigador sabr& reconocer
que los mitos devienen en saberes que se imponen y se ejorcen ,
pero también son capaces de conservar los sentidos ocultos que
imprimen a los acontecimientos sociales .

A juicio de Kelakovski el mito es necesario en nuestra existen-
cia ,pues gracias a &l podemos hacer valoraciones de los hechos
que suceden en la sociedad .Esto significa que ,

" Nuestro ser practico en cada momento de la historia recobra -
fuerzas en la rafiz del mito ." 251

Ahora el investigador educativo se enfrenta a la textualidad de
sus objetos de estudio que son deccdificables en la praActica --
educativa en el trabajo interno del aula ,en los estados de ---
bocacalle y en los de estudiante .252 en las relaciones inter-
personales y en las luchas colectivas de los sujetos ;en las
instituciones y en la acci6tn cotidiana de nuestros discursos .
Sin olvidar que los mitos de origen son recurrentes en los enun-
ciados lo cual permite trasladarse a las zonag hieraticas ,que
ademas de ser el espacio cn donde el mito se ha estructurado
representa una glmenslbn simb6lica determinante en las acciones
de los sujetos .

El hermeneuta abordard los rituales que se desplazan en las
acciones educativas ,reconociendo que son fuente inagotable de
simbologias que le permiten construir y explorar la formacién de

los sujetos .

251-Kolakovski .op.cit. p,39
252~ (sic.) McLaren .LOS SIMBOLOS EN EL AULA Y LAS DIMENSIONES
RITUALES DE LA ESCOLARIDAD .op.cit.
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Las. investigaciones del educador no se desprenden de la refle-
xi6n filoso6fica ,en tanto que su mAs honda preocupacién gira en
torno a una probiematica ontolégica ,es decir ,a la explicacién
del hombre y de su posici6tn y relacién con el universo .Pero la
preocupacidén ontolégica le conduce a desbordar el analisis

ético ,en donde se aloja la necesidad de fundamentar el bien y
la libertad para el sujeto de la educacién .En otras palabras ,
el educador no puede monoscabar las realidades del deseo y de
los placeres de los sujetos a quien investiga .puesto que en
estas zonas reside un concepto diferente de libertad ,que a los
largo de la historia ,ha sido frenado por la tormenta de los sa-
beres y del ejercicio del poder en la espesa red que se cierne
hasta las regiones mis ocultas de las practicas sociales

El educador ,que ya de por si est& {o deberia estar) formado en
el campo de la investigacio6n ,puede colocarse ,si lo decide ,en
los dos caminos que lo hacen ser exotépico :

" ...el camino del Otro :el loco ,el criminal ,el anormal ...y
el camino propio :el de uno mismo .

Esto ultimo es precisamente lo que permite hablar de un pensa-
miento (diferente)...incluidos sus rodeos y sus tomas de posi-
ciébn a contrapelo ,sus contradicciones y su cambios de direccién
Yy todo aquello que causa horror a ios pénsamientos fijos e inal-
terables que siempre siguen el mismo camino en la busqueda
obstinada y henchida de las certidumbres de su perfeccién y, por
lo tanto .de su acabada realizacién final ." 253

Cuando el educador desmantela el discurso de la educacién ,es
que cuenta con eficaces herramientas discursivas para sccavar al
discurso impuesto .,y al son de la pala mecanica ,excavara los
confines subterraneos en donde estan las encrucijadas de los
sentidos .en donde fluyen las simbologias de los mitos que se

253-MEZA J."En busca dc la clasificaci6n perdida™, en LA HEREN-
CIA DE FOUCAULT .Mé&xico .UNAM. p, 164
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hacen recurrentes en las practicas discursivas .

Asf ,el cducador tendra una nueva .o al menos diferente concep-
cién de lo educativo ,de su posicién con los demas sujcetos de la
educacién ,con las instituciones y con la sociedad .

El educador dejara de ser el redentor herolco que flota en los
discursos y en los iconos del poder ,y pasar8 a configurarse en
el arquetipo dal formador gue educa para la libertad .

Bl investigador hermeneuta propiciard que los sujetos de la edu-
cacibédn hagan estallar el discurso en la misma practica discur-
siva .En esta medida , los sujetos de la educacidén son los Gni-
cos que pueden lograr que las dimensiones educativas sufran una

transformacién on sus medios y en sus fines . 254

254-Los medios a que nos referimos son las posibilidades de_un
discurso diferente ,que permita la intertextualidad de los

sujetos ,abriendo los campos de los saberes .Y los fines son
el desocultamiento del placer y de la pasién para llegar a
la liberacién de la sociedad .Cf.Marcuse H.EROS Y CIVIL1ZA-
CION .México 1986 .Planeta/Origen.
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TN NURCO U MITO TR ARG B
DISCURSO "DE!LAGEDUCACTON !
LA SUBJIETIVIDAD

Dentro de la densa capa del pensamiento de la modernidad ,la que
se interpreta como

" al despliegue de una escritura civilizatoria que conquista y
fascina por sus certczas y profecias " 255

subyace la visidn de la subjetividad ,que es el lugar recotndito
de la existencia ,en donde residen los principios del placer y
el deseo .

Pero , ¢ por qué hablar de subjetividad en este apartado de ----
nuestro brabajo hermenéutico ? Bs acaso que la subjetividad ----
puede ser una categoria que enarbole un proyecto de investiga-
ciétn ,0 es la representacién de la fuente de la juventud que ---

revitaliza las energias de un fento d ado que se afe-

rra a las explicacioncs emanadas de la razén empirica ?

En efecto ,en este espacio ,partiremos de la subjetividad como
categoria 4c antlisis para entender al sujeto de la educacién |, -
quien cn primera y Gltima instancias es el motive de nuesiro ---
trabajo .

Tomando con suma seriedad esta fdea , hurguemos en el pensamiento
de filésofos tales como |, Kierkegaard ,Heidegger ,Nietzsche --—-=

Batajlle y Foucault ,quicnes tienen un vasto despliegue en torno

a las otras formas de comprensién del hombre y de su realidad.

255-C§su110 N. " Modernidad .Biografia del ensuefo y la crisis.”
en EL DEBATE MODERNIDAD-POSMODERNIDAD.op.cit.p,17
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Generalmente para los pensadores de esta corriente ,prevalece la

ideca de que tiene menos sentido hablar ...
" de las cosas externas a la exislLencia como la conceptualiza-
cion del mundo , la designaciébn de conceptos a los aobjetos ,su
confrontacién analitica ,el movimiento de categorias en los pro-
cesos de conocimicnto .en fin , la razén que se incrusta en la
solitaria esfera del planteamiento 16gico de la filosofia ,pues-
to que la vida y la filosofia coustituyen la profundidad del
ser, y representan la otredad en el movimiento de la = --w---
Ilustracion ." 256
Hablar de sujetos de la educacién nos comprometc a incursionar-
nos en una propuesta para la dimensién cducativa .de tal suerte,
que se desprende esta reflexion :
La educacidon ,desplegada a la formacién del sujeto ,es mas que
razén y extorioridad del yo ,pues incluye a un sujeto gque actaa
y elige a partir de la funci6n de la voluntad ,resaltando la ---
importancia de que el hombre revise su situacibdn desde dentro
Y desde su internalidad ,dedicado a la prcocupaciOn de sus sen-
timicntos especificos ,para comprender la dimensién de su oxis-
tencia ,pues :
" La existencia es el registro sensitivo y perceptivo en la
experiencia del mundo ,de tal forma ,que el cuerpo es una parte
de la cxperiencia vivida y sus exigencias no pueden ignorarse .
En este sentido ,podomos hablar de nuestras demandas existencia-
les como lo son el hambre , la sed y el deseo sexual . " 257
Llegar a ser , implica direcciétn y continuidad ,porque la exis-
tencia es el reflejo del crecimiento ,de la formacién que se ex-
pande y se forja en el mundo .
El individuo vive en el mundo ,esta en el mundo y crece junto
con el mundo .Bste hecho representa su proceso de formacién ----
como sujeto de la historia y de la educaciéon .
256-Velazquez R.Elisa. " Kierkegaard y la Pasiébn " en MEMORIAS.
V Semana de Filosoffia :FILOSOFIA EXISTENCIAL Y EDUCACION.

E.N.P. México 1991 UNAM p,41
257-1bid. p,42
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Bn:este sentido ,educar es propiciar que las potencialidades del
sujeto se expandan en el desarrollo necesario ,y que se presente
con claridad su crecimiento en el mundo .

Después de esta interpretacién ,sigue la idea de que , investigar
en los terrenos de la educaciétn ,nos coloca en la situacién del
* Janus Bifrons " 258 ,pues para comprender a los sujetos de la
educacién hay que traducir ,primeramente ,su internalidad .

La investigacién en educacion que sigue el compés de la raclona-
lidad instrumental ,bha clasificado y ordenado conceptos gque se
encuentran en estatutos de validez ,pero al mismo tiempo tien-
den a atrofiar la funcidon de la pasiétn en el despliegue de la --
existencia .

Asi : " La gente prefiere esconderse en el grupo ,en la genera-
cién o en el otro ,antes que asumir su individualidad ,sobre
todo en estos tiempos cn los que la simple razédn prevalece y ---
determina las acciones del sujeto ." 259

La pasién no sec extingue ,solo se oculta atris del discurso .Por
esta razbétn ,ahora empiezan nuestras maniobras para descorrer el
velo y des-ocultarla .

Con el auxilio de la i{maginacién ,hay que rescatarla para elevar
a los hombres y a las mujeres por encima de su exterioridad para

que se reencuentren con el adentro

258-Dios romano que veia al mismo tiempo hacia ol pasado y hacia
el futuro ; refa y lloraba al mismo tiempo ,se estremecia --
con el placer y con el dolor que luchan antitéticos en las
arenas de la existencia .Cf. Velazquez R.Elisa...op.cit.p,43

259-1Ibidem

260-1bid .p, 44
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La pasi6on , dice Kierkegaard .,

" Bs la cosa real ,la medida resl del poder del hombre ...la ---
época que vivimos es miserable porque carece de pasién ,pero no

se trata de pasiones vulgares ,sino de las formas mas elevadas ,
como el arte ,pues no existe el veordadero hombre sin poesia ,sin
pasiébn o sin imaginacién ,que son las tres vias para llegar a la
auténtica forma de existir ." 260

La basqueda de la pasitn en Kierkegaard es andloga a la idea de
"adentro” de Foucgult ,que es el desdoblamiento de los exterior
en lo interior :" el adentro de lo exterior .o sea ,una interio-
rizacién del afuera ." 261

Rescatar esta realidad subjetiva ,es parte de la propuesta para
una formacién del sujeto ,cuya estructura reposa en el suelo de
la hermenéutica .

Asi ,el sujeto de la educacidn que sc forme dentro de esta pro-
puesta , " derrumbara los idolos " 262 de la razbén ,que se mues-
tran a la luz de las explicaciones descriptivas y normativas , -
racionales e instrumentales .

A la vez .el investigador de la educacién ,debe colocarse en la
posiciébn de " di-senso " qua ¢s la rocibilidad de ejercer el
derecho de situarse en otra parte .a diferencia del con-senso ,
que concentra al sujeto en una parte fija .263

Por consiguiente , podemos decir que ,el investigador de la -----

educacién , que se asume como " Janus Bifrons estructuraré su

investigacién a partir del planteamiento ético de que :

260-1bid. p,44

261-Wahl Francois. "Fuera de la Filosofia o en la Filosofia ?"
Balbier ...MICHEL FOUCAULT .Barcelona 1990.Cedisa p, 78

262-Bxpresiébn de Nietzsche . (sic) EL CREPUSCULO DE LOS IDOLOS.
Obras Completas .Barcelona 1989 .

263-Morey M."Una critica de lo normal” en Balbier. op.cit.p,125
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" La vida y el tiempo del hombre no son por naturaleza trabajo,
sino gue son placer .discontinuidad , fiesta ,descanso ,necesi-
dades ,apetitos ,viclencias ,depredaciones ,etc. " 264

En esta forma .la pasién el deseo y el placer ,a través de la
expericencia son las categorias para estructurar un nuevo mito
que se plasme en el discurso de la educacibtn .Asf , las dimen-
siones dc lo erbdtico podran ser configuradas en la regién sim-
bbdlica del pensamiento del sujeto .

Esta propuesta de formacién para el sujeto de la educaciébn ,----
habla de una puerta que s¢ abre ,de un velo que se descorre ,de
una forma diferente de concebir lo educativo ,de un nuevo momen-
to para los individuos :

En esta nueva latitud ," ¢l espiritu se pone al desnudo por un

intimo cese de toda operacién intelectual .Em casg contrario ,el
discurso le mantiene en su pequefic doblegamiento . 265

La mejor manera de comprender , interpretar y re-conocer a los

sujetos on el ambito educativo (y por supuesto social) ,es me-
diante la categoria de la experiencia ,o0 la experiencia conver-
tida en categoria l6gica de las {ormoz 2o} ronocimiento .Ya no

es la razén ,lo util , lo productivo , lo valido o lo exacto -

Ahora es la experiencia ...

" Llamo experiencia a un viqje hasta el limite de lo posible
para el hombre .Cada cual puede no hacer ese viaje ,pero ,si lo
hace , esto supone que niega las autoridades y los valores exis-
tentes ,que limitan lo posible .Por el hecho de ser negaciédn de
otros valores ,de otras autoridades ,la experienclia que tiene
existincia positiva llega a ser ella misma el valor y la autori-
dad ." 266

264-Morey.op.cit. Nota a pie de pag.MNo.33 p, 125
265-Bataille G.LA EXPERIENCIA INTERIOR .Madrid 1989 Taurus.p,23
266-1bi. p, 17
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A la luz de nuestra propuesta ,la experiencia de la pasifn .del
placer y del deseo ,son las simbologias que estructurarén el
mito que hablard por todos ,que nos représentard ,y sera el gran
zumbido que retumbe cn todos los enunciados de nuestras prac-
ticas discursivas ,que de sus adenlros podrén desprenderse
nuevos valores , todavia en la fase de resistencia al poder ,de
constante agonismo .

El mito para el discurso de la educacién que proponemos ,esté&
alojado en los pliegues ocultos de la sociedad ,que aun no nos
atrevemos a des-ocultar .

Mitos y discursos de placer ,de pasi6n y de desec ,seran la
experiencia estética mas sublime gque se pueda ofrecer al sujeto

de la educacién .
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En este espacio haremos algunas consideraciones que se despren-
den de este trabajo .

En primer orden ,diremos que la Hermenéutica es mas que un méto-
do ,es una posicién teérica y de comprension de la realidad .

La hermenéutica busca la relacion de significados entre las
cosas ,y la de-velaci6tn de la verdad ,que subyace en el fondo
del lenguaje .

La Hermendutica enfoca su anélisis hacia las regiones simb6éli~

cas para rescatar lo sublime ,que es lo clevado ,grandioso -
inconmensurable y extraordinario .

La Hermenéutica abre el umbral-limen ,que cs la puerta para ----
traspasar al fondo de los hechos en donde se encuentran los
sentidos .

La Hermenéutica se basa en la comprensién y en la interpretacion
las cuales intervienen en el proceso de investigaci6n ,el que
culmina con el momento de la aplicacién ,que es el modo de ser

y la actitud en ¢l mundo de bGsqueda ,.que sale de la internali-
dad de la internalidad de la comprensién .
La Hermenéutica hurga en los Lextos para obtener grados de
certeza ,pero el individuo que instrumenta la investigacién ,no
puede separarse o evitar la autocomprensién de sf mismo .Es
decir ,el propio hermeneuta es un texto que en la marcha de su -
investigaciétn se¢ comprende ,se interpreta y se aplica en su
transito por el pasado y provoca su re-conocimiento en el

presente .
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Por otra parte ,la traduccién en la Hermenéutica es el momento
en que los interlocutores llegan a un acuerdo (el con-senso) ,
en el proceso de la linguisticidad .

La traduccién es la transferencia reciproca deo los puntos de ---
vista de cada interlocutor ,quienes entran en un proceso de per-
meabilidad ,y es imperceptible , paulatino ,lo que se llama -----
intercambio de pareceres ,en una lengua comGn ,compartida .
Atando los conceptos de la Hermenéutica ,podemos decir que ,

la comprensién posibilita formar un horizonte que fusiona el ~---
pasado con el presgnte .En seguida esta la interpretaci6tn que es
la encargada de ampliar el horizonte y de colocar a nuestro ser
en la otredad para que se cumpla la comprensién .Después estd

la aplicacién ,que es la forma de asumirse enel mundo .y de
amalgamar la interpretaci6n con la comprensién .Finalmente .,
surge la traduccién ,que es el momento del acuerdo de los inter-
locutores en medio del dialogo .

Por otra parte ,la Hermenéutica critica es un producto de la
Teoria Critica de la Escuela de Frankfurt ,la que considera que
la tarca de la filosofia ,en su hacer critico de la modernidad ,
es enfocarse a la exégesis ,que significa interpretar los textos
y liberar sus sentidos .Con la exégesis ,la filosofia sufre una
trans{iguracién que la revitallza ,porque ahora se ocupa de
comprender las palabras de los hombres en la sociedad .

Entre la exégesis y la hermenéutica ,existe una diferencia que

deriva en lo siguiente :
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La exégesis se sumerge en las estructuras ocultas de los textos
en dondo habita el lenguaje soble y ambiguo .

La hermentutica por su parte ,no es solo la actividad interpre-
tativa ,sino ademfis ofrece una serie de lineamientos y reglas
que pueden seguirse en la actividad interpretativa .La hermenéu-
tica es mis rigurosa que la exégesis .De aqui que hablemos de
una ciencia de la interpretacién que posee principiocs que siste-
matizan sus conclusiones .

Los antigqguos exégetas dedicaron su vida a desentrafiar la verdad
oculta de los textos sagrados de la C&bala ,el Cora&n y la Biblia
en cambio los hermenecutas contemporaneos como Gadamer , Ricoeur
y Mircea Eliade por citar algunos ,tienen por tarea des-ocultar
las verdades de los textos ,a la vez que implementan criterios
de objetividad en los juicios que hacen de las interpretaciones.
Sin embargo hay que decir que la objetividad es un terreno muy
riesgoso para ser definido ,pues agqui no necesariamente tiene

ol sianificado que le han dado las ciencias empirico-analiticas,
significado que se estructuré en las entrafiasdel pensamicntc de
la modernidad y mas tarde ,cobré fuerza con la idea de raciona-
lidad y rcalidad que sustenta Hegel .

En otras lineas tebricas ,la hermenéutica ha movilizado su
signiticado ,entcndida como el reconocimiento de los interlocu-
tores que buscan el acuerde dialégico ,sin que predomine la
empatia de uno de los dos .La empatia es el primer momento de la
interpretaciotn, ,poro invadir los textos de esta actividad ,
hace que el sujeto intérprete se apropiec de su objeto ,preten-
diendo estar en " illo tempo " del texto y olvidar imprudente-

mente su posicib6tn y ubicaciétn espacio-temporal .
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En- aGltima instancia la objetividad en hermenéutica se entiende
como la capacidad de explicacién universal que tienen los jui-
cios de interpretacion .
En otro renglén ,diremos que la hermenéutica se aplica en las
Ciencias del Espiritu .que son formas de conocimiento de la
experiencia humana de la conciencia histﬁrlca v de la subjeti-
vidad de los hombres en su devenir .Sus explicaciones e inter-
pretaciones descansan sobre la vivencia ,la comprensién y la
experiencia de la vida .
En las ciencias del espiritu ,la hermenéutica vista como un
continuo comprenderse ,provoca la intertextualidad .que es la
relacién de saberes, su comunién o su disgregacion .
Las ciencias del espiritu incluyen a los procesos educativos ,
pues también presentan un corpus que refieren el fluir de rela-
ciones subjetivas ,presentes en la linguisticidad y advertidas
en los enuficiados discursivos .
La formaci6n ,asunto de los proceses cducativos .es un punio que
interesa mucho a la hermenéutica .pues se aboca a de-velar
sus diversos sentidos que adquiere en su trayectoria histérica.
La formacidn que es la transformacién de la conciencia y del es-
piritu del sujeto ,en la medida de sus vivencias en el mundo ,
s6lo ha de ser comprendida en la accién dial6gica y en la inter-
pretacion de su devenir .
Es tarea de los investigadores en educaci6n , interpretar la for-
macién de los sujetos de la educacién ,que finalmente es con lo

que se Lrabaja en el aula ,en la escuela y en la sociedad .
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La formacion es el c6digo en donde estan presentes los simbolos
y los valores que activan nuestra vida .

Los investigadores de la educacién a través de la hermenéutica
pueden comprender el espiritu general de la educacién ,descubrir
los sentidos que hay en ¢l discurso educativo (concepciones del
mundo estructura de valores y posiciones ante la existencia ,
como sujetos del poder y del saber sus relaciones con las ins-
tituciones ¥y con el poder del Estado) .

El investigador educativo mediante sus aportaciones al corpus de
los saberes amplid el dominio de las clencias del espiritu ,y
posibilita a la vez que estas problematicen en otras vetas de
la experiencia humana .

Considerando que una de las maneras de ejercitar la hermenéutica
es introducirnos al vasto mundo de los mitos ,hay que decir que,
un mito es una cubierta verbal que oculta la dimensién simb6-
lica y se manifiesta en un relato .

El mito re-vela la compenetracién intima del hombre con lo
sagrado y la totalidad del ser .

El milov es una verdad oculta ,una teologia secreta y una forma
discursiva cn donde el hombre participa en sentido dialdgico .
Entre mito y logos hay una diferencia en lo discursive .Tal es
el caso del mito ,que es un discurso sagrado ,oculto y pertenece
al orden de las levendas :micntras que el logos ,es la palabra
de un discurso que se¢ ecxpone a la luz pablica .En el logos
tnterviene el rigor en el razonamiento ,se puede decir que es la

razébn expuesta y confrontada ante el publico .
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El mito es el rostro de lo sagrado ,y el logos es el desapasio-
namiento de la palabra .Uno es lo fabuloso ;el otro ,la verdad
inteligible .
Bn otro punto ,consideraremos al simbolo que se estructura en
una funcién inmanente a la existencia de los individuos .
El universo simb6lico est4d lleno de significados y refiere
nuestras cargas culturales y cosmovisivas .
El simbolo no se puede colocar en un plano explicativo pues
estd lejos de la palabra que se desvanece en el tiempo .
El simbolo habita en el mito y all{ estructura cédigos de inten-
cionalidad que se plasmen en la conciencia de los sujetos .
Por esta razén ,la hermenéutica es la indicada para explorar los
confines del universo simb6lico ,que pormenecen intocados en los
mitos .Podemos decir que lo simb6lico as interpretable ,pero en
la regién de los discursos miticos .
La hermenéutica comprende al mito en su afin restaurador ,que le
-confiere autenticidad y perfecci6tn a través del rigor critico ,
que es parte de su estructura .Pero este tarabajo de restaura-
ci6n solo es posible en el interjor de la regi6tn simbélica .
Ademés de las regiones simbdlicas que se albergan en los mitos .,
coexisten los universos sagrados ,de tal suerte ,que los simbo-~
los son formas de sacralidad .
Este argumento nos lleva a la reflexién de que ,todas las hiero-
fanias son simb6licas ,pero no todos los simbolos son hierofa-
nicos .
Una hierofania o una forma de sacralidad ,es algo extrafio .mara-
villosos y extraordinario ,que refiere lo santo ,lo puro .lo

inefable .
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Por otra parte ,los mitos se expresan en el mundo por medio del
ritual ,gue es la manifestaci6tn de la participacion del hombre
con la colectividad .

Los rituales son formas de solidaridad de los hombres con su
grupo social ,y son procesos comunicativos cuyos mensajes hablan
de la cohesién social .

L.os rituales cxpresan las simbolizaciones del mundo que hacen
las colectividades en un tiempo especifico .
En breve ,diremos que los mitos .los simbolos y los rituales son
tres elementos inseparables ., que estin presentes en las acciones
de los sujetos y constituyen diversos modos de hacer praxis .
Los tres son textops que quieren decir algo ,y se esconden tras
1a vestimenta de un discurso visible .

En otro orden de ideas  hablaremos del discurso ,que es parte
de la realidad en la que nos desplazamos .

Con los discursos vivimos pues pertenecen al mundo del habla
Ellos nos interpretan y a la vez transforman la realidad .

Los individuos damoc sentido a las cosas y a las palabras ,
mediante cadenas de enunciados ,que estin empapadas de simbolis-
mos y que practicamos en la cotidianidad .

Es justamente en el discurso ,el lugar en donde entablamos re-
laciones de poder y de saber .A estas relaciones que hablan de
las interacciones de los sujetos ,le llamamos interdiscursividad
Los discursos son enunciados recargados de sentido y son polire-
ferentes de significacién .

Los discursos no estan yuxtapuestos a los individuos ,solo estén

ah{ junto a los hombres y mujeres ,en el acto mismo de vivir .
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Pero el discurso tiene poderosos efectos de significacién ,de
tal manera ,que no son la copia del mundo inteligible ,m&s bien
constituyen el puente entre el sujcto y las cosas .
Fl discurso estd permeado de poder ,el cual forma una infinidad
de sogmentos que articulan y determinan los pensamientos y
acciones de los individuos .
El poder es un sistema dc relaciones que se establecen en la so-
ciedad ,y como caracteristica sobresaliente ,demuestra que no
tiene lugar especifico ., pues no esta topologizado .
El poder hace que los pensamientos y los cuecrpos ejerzan rela-
ciones de fuerzas ,de tal suerte que nadie es el poseedor ni el
exclusivo detentador de su corpus
El poder también habita con nosotros y lo vivimos a través del
discurso que a la vez ,nos clasifica ,nos oculta y nos designa
Bl poder es difuso ,sutil ,invisible como entidad :solo se mani-
fiesta como préctica discursiva .
Pero también ,el poder se rcproduce con nuestros gestos ,con
los roles sociales que tenemos asignados y ejercemos ,con nues-
Lras lorias da amar ¥y 4dc zsombetir | con las formas que tenemos de
resistir al poder
El discurso ,investido de poder ,habla por nosotros ,nos repre-
senta ¥y nos diluye en el silencio de nuestra internalidad
El discurso es el manto que cobija las cosmovisiones de los hom-
bres ,y hace que ellos empapen de significaciones a los objotos
y a los sujetos de la realidad .
El discurso también esté empapado de saberes que se expresan en

las practicas discursivas .
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A final de cuentas , los discursos son textos legitimados que
contienen una verdad articulada por el saber .
Entre el saber y el poder que forman parte del discurso ,coexis-~
Le una regién en donde estén los pliegues ocultos de la sociedad.
Esta dimension no esta sujota a los cbdigos y leyes que impone
el régimen de lenguaje en el que vivimos ,y aqui se alojan los
deseos y las pasiones de los hombres ,que tejen los proyectos
auténticos de existencia en los que todos estamos involucrados.
El discurso por razén necesaria ,envuelve la regiébn de lo educa-
tivo ,de tal maners que ,la educacién se arropa con el discurso
diario ,que se trenza con los hilos del poder y del saber .Sin
embargo ,el discurso de la cducacién es un entramado comunicati-
vo que implica acciones de los sujetos ,y que hablan de su
praxis social
En este sentido , la educacién se manifiesta en rituales que evo-
can su dimensidon simb6lica y se plantea en meras acciones de
comunicacibén .
El discurso de la educacion incluye al discurso de la ensefianza,
el cual presenta dos sentidos fundamentales : la reproduccién de
los saberes y la resistencia a los saberes mediante una practi-
ca discursiva de emancipaci6n
En el discurso de la ecducacién esté presente la funcién del ----
panéptico que es el acto de mirar a los otros sin ser visto ,
es decir controlar a los sujetos desde un lugar circular ,de
ahf que también los discursos sean circulares ,y a partir de su

control  nos atrapan irremediablemente
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Los mitos en el discurso educativo se presentan en tres formas :
los mitos de origen ,que refieren la sacralidad y los origenes
del hombre en el universo ,el mito desacralizado ,quo se aleja
del tiempo mitico y es paganizado para convertirse cn un mito
impuesto u obligado ,y que es recurrente en la discursividad
Y el mito politico ,que se impone artificiosamente para contro-
lar a ios sujetos .
El primero es el texto sagrado que habla de nuestros origenes .,
el segundo es una presién cocrcitiva para los grupos soclales ,y
se instala en el discurso como el gran saber .
21 ¢ltimo es el control deliberado a partir de la invencién de
valores que aluden al bicnestra social .
Para condluir este espacio ,diremos que las tres formas de la
presencia de los mitos estén incrustados en los discursos de la
educacién .De tal suerte ,que si quisiéramos eludir los mitos .,
caerifamos en nuevas formas de mitologizacién ,puesto que son
arquetipos improntados en nuestra conciencia y nos permiten
enlazarnos con el mundo .
Por Gltimo ,sefialaremos que el discurso educativo se puede des-—
mantelar mediante )la interpretacién ,que oc le herramicnta ade-
cuada para desarmar los enunciados ,considerando que estos
no solo son palabras ,sino cosas y sujetos .
La interpretaci6n hermenéutica puede subvertir los discursos y
fortalecer el agonismo ,que es una forma de combate y esta alo-
jado en nuestros pliegues ocultos .
En esta regién oculta , también viven nuestras pasiones secretas

que son la materia prima para construir una formacié6n diferente
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deblos sujetos ,afincada en la pasién y en el deseo .reconcep-
tualizando la existencia y trans-significando a los enunciados .
Rl ‘educador que se guia por la accién de la hermenéutica ,puede
implementar investigaciones cuyo fin es ,interpretar al hombre .
quien es el sujeto de la educacién y con quien habra de reconsi-
derar los significados de los saberes del discurso .S6lo en esta
medida ,se puede estallar el discurso internamente y junto a los
demdas sujetos ,fortalecer el agonismo y la resistencis al poder.
Esto nos coloca en una posiciOn emancipadora dc la sociedad y
de la cducacién .

Hoy en dia ,se trata de que el investigador de la educacién
.gule las acciones de desmantelaniento del discurso .

No es el casc que se reconozca como idedlogo que pretende redi-
mir a la sociedad , lo importante es que asuma su papel de cons-
tructor de la palabra .de modificador y transformador de -----~
formaciones colectivas en las arenas de la educacion .

El investigador hermeneuta podri desarmar los discursos ,siempre
que encuentre los sentidos ocultos que estén detrés de los
mitos.

Asf pues , en nuestro tiompo de mudernidad ,o de crisis de
valores ,el educador tiene la opcién de elegir entre dos caminos |
o se asume como un refuncionalizador de los saberss educativos ,
o se coloca en el sendero del "otro™ con una posicién difrenete
que resiste y combate ,y defiende sus pliegues ocultos estando a
la expectativa de la misma discursividad ,lo cual garantiza que

tendrad un cambio en su direccién vectorial .
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Esto significa que inventarad un nuevo mito ,tal vez desacrali-
zado , impuesto ,y puede terminar siendo dc corte politico .
Pero lo importante es que este mito es el de la subjetividad ,
cuya simb6lica es la pasién y el deseo ,el placer y la disconti-

nuidad .



~144-
ViU LT EMAS DEALABRAS

Finalmente ,queremos exprcsar que ,este trabajo ha partido de 1

1a intertextualidad de los saberes en el anallsis y exploracién
de la dimensién educativa . ,en donde se registran a los fenb-
menos de la formacidn ,que es parte de nuestra preocupacién
investigativa .

Con la intertextualidad hemos comprendido algunos de los proce-
s0s educativos que regulan las manifestaciones del espiritu ,en
ellos estén las formas de aprehensi6on de la realidad y la forma-
cibn de la conciencia de los hombres .

La educacidn es un constante fluir de relaciones intersubjetivas
que se hacen presentes en la linguisticidad que se objetiva en
el discurso .,y que es una red de enunciados que aloja las rela-
ciones de cultura y de poder que viven los hombres en la vida
cotidiana .Pero las acciones entramadas en el proceso de la edu-
cacién , tienen sentido cuando parten del marco de referencia de
la formacién .Es decir ,la tarea reflexiva de educador implica
al deseo de formar ,que entendemos como la intencién de esculpir
la conciencia y el espiritu del sujecto .

La reflexién del educador y la generacién dec los procesos edu-
cativos son posibles mediante la“hermeonéutica .De tal suerte
que, con la hermenéutica es posible des-velar los diversos
sentidos de la forwacién .

En las ciencias del espiritu y sobre todo en la educacién ,la
hermenéutica es una praxis que transforma las concepciones y

acciones en la vida de los sujetos .
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La formacibtn es un objeto de las ciencias del espiritu y especi-
ficamente de la investigaci6én en educacién .Las dos instancias
reconocen que la formacién tiene :

" contenidos de significados objetivados transmifidos en pala-
bras y en acciones a los que se dirige la comprensi6tn hermenéu-
tica ,[ pues la formaci6bn ests compuesta ] de simbolos y

hechos ." 267

Bn este caso . la comprensidn hermenéutica debe unir el analisis
linguistico con la experiencia .268

Esta eos una forma de praxis en tanto que el investigador y el
educador interpretan el fenémeno de la formacibén ,pero a la vez
modifican el comportamiento de los sujetos a través de plantea-
mientos y propuestas en cb6digos que se imbrican en el discurso
de la educacién .

En los procesos de la educacién , intervienen por razén necesaria
dos elementos :el alumno y el maestro ,ambos han sido compren-
didos en este estudio ,bajo la categoria de sujetos de la educa-
cion .

De manera que los sujetos aludidos participan en el discurso en
el discurso del saber que circula en los espacios educativos ,
pero también proyectan en €l sus resistencias a la uniformidad
de los controles educativos .

Las angustias ,rcslséencias reproducciones y utoplas de estos
sujetos se palpan en el lenguaje que convertido a discurso de
la educaci6én es susceptible de que se averigue los trasfondos

que encierra .

267-Habermas .CONOCIMIENTO E INTERES .Buenos Aires 1990 .Taurus
humanidades .p, 178
268-Ibidem.
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Hacer el cruce y encontrar los sentidos del discurso educativo
s6lo es posible a través de la hermenéutica .En csta medida .
se podran aclarar los roles que desempefian y la formacibén que
tienen el maestro y el alumno como sujetos de la educacién ,en
el suelo de la comprension .
La hermenéutica en su an&lisis del lenguaje
" Regula el entramado comunicativo de enunciados ,acciones y
vivencias en su totalidad ,es decir ,una praxis vital ejerci-
tada en sociedad " 269
La formaci6n .ademfis de ser un objeto de la investigaci6n educa-
tiva en una reticula epistemoldégica ,también es la aproximacién
de aquello que modifica el comportamiento ,y matiza de signifi-
cados lag acciones
La formacion es un c6digo en donde estén impresos los simbolos-
valor que mueven nuestras vidas .
Cuando se dice de un individuo que est4 formado ,el significado
indica que ha introyectado los simbolos de la cultura ,es decir,
se ha apropiado de las formas ~ imagen que apuntan hacia donde
so dirige nuestro espiritu .
Gadamer comenta a Hegel en el punto de la formacién :
" Lo que Hegel llama la esencia formal de la formacién reposa
sobre su generalidad ...Este ascenso a la generalidad no esta
simplemente reducido a la formaciébn teérica ,y tampoco designa
comportamientos meramente tebébricos en oposicién a un comporta-
miento practico ,sino que acoge la determinacién esencial de la

racionalidad humana en su totalidad. La esencia general de la
formacibn humana es convertirse en un ser esgpiritual general"270

Hegel interpreta que el hombre formado puede ascender a la gene-
ralidad del espiritu ,en cambjio .el hombre que s6lo habita en
su particularidad ,sin trascender ,es un hombre inculto ,sin

formacibn .

269-Habermas .op.clit.p,179
27O-R£T888910 e enologia del espiritu.en Gadamer.VERDAD Y
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En este sentido ,el individuo que deja su ser natural para ele-
varse -a lo espiritual , encuentra en el lenguaje los simbolos de
su cultura. ,por lo cual ,dcbe apropiarse del lenguaje , porque
en &1 encontrar& los significados de su existencia .

La investigacién hermenéutica de la formaci6n de los indivi-
duos es una tarea del educador ,quien para llevar a cabo este
trabajo ,ticnc que egtar articulado con la experiencia en el
aula ,en donde se da su relaci6n practica con la vida .

La hermenéutica en la educacién hace posible la interpretacién
de los comportamientos de individuos y grupos dentro y fuera
del aula .Por esta razoén ,el investigador educativo es un herme-
neuta que se propone la :

" autocomprension orientadora de la accién de individuos y

grupos y una comprensién reciproca entre individuos y grupos
,con tradiciones culturales distintas ." 271

La investigacién hermenéutica csta destinada para el investiga-
dor en el hecho de que la linguisticidad ,pueda desentrafiar

los sentidos de las palabras y las acciones de los sujetos de

la educacibén , toda vez que su praxis cowo educador sea :
comprender el espiritu general de la educacién ,descubrir los
sentidos que hay en el discurso educativo (concepciones del
mundo ,estructura de valores ,y posiciones ante el mundo como
sujetos del poder y del saber .

Para concluir ,diremos que ,el trabajo dcl investigador educati-
vo .hilvanado en el proceso hermenéutico ,resignifica las cien-

cias del espiritu ,pues ,

271-Habermas .op.cit.p, 183
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" El rasgu fundamental primero de la estructura de las ciencias
del espiritu lo constituye este surgir de la vida y la conexibén
constante con clla ,pues descansa sobre la vivencia ,la compren-
si6n y la experiencia de la vida ." 272

Y en su etapa final ,el investigador llegar4 a resultados obje-
tivos toda vez que no haya perdido de vista la relaciétn ontre la
comprensién y la aplicacién ,entre el discurso y la accién .,

y entre el sujeto de la educaci6tn ( alumno-maestro) y el cono-
cimiento .

Z72-Dilthey en Habermas .op.cit. P, 185
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