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INTRODUCCION

El propésito del presente trabajo es demostrar que "lo que somos™ ha
cambiado y se ha modificado con el paso de las sociedades, en tiempo
y circunstancias, Cambios que ‘acentian cada vez mds las JSaceras-
Intimas de esa identidad que nos es propia.

Quizd es cierto que los conceptos sufren desgaste por el uso en el
lenguaje. Pero rambién es cierto que al paso del tiempo, en que
transcurren sucesos y reflexiones, descubrimos nuevas posibilidades
de accién e identidad a nivel social y singular, que no refieren ya
algunos conceptos: hemos logrado imprimir al mundo y a nuestro
actuar, un sentido distinto, con orras faceras de nuestra identidad y
que antes no se habian counsiderado como propias, sino como
comportamientos, accidentes ajenos al campo ontolégico, que
definiremos posteriormente.

En el campo ontolégico buscaremos el punto esencial de lo que
somos, aunados al mundo en que existimos: no independientes a él ni
aislados; ni como dueiios de cuanio existe y mucho menos como
centro de él.

Nos parece que la bitsqueda, aqui narrada, podrd conducirnos al
hallazgo de una reflexion y conceptos para cimentar una vision
amplia, versdtil y menos resiringida a resolver discusiones filosdficas
que, a pesar de su riqueza, llegarian a atarnos y distraernos del
riesgo de reflexionar y experimentar al mundo y a nosotros mismos
de wun modo mds pleno, exigiendo el empleo global de nuestras
capacidades e identidad para asumir integralmente el devenir y su
construccion. A



Estas reflexiones estdn fincadas en la obra de Eugenio "Trft_is,‘i':que‘, T
como veremos, abre un camino - reﬂé;@i\{o que; inicia cdn el
cuestionamiento del rigor filoséfico. N EE A
El rigor no puede determinarse segiin nos hace ver Trias, por la
tradicién que la historia de la filosoffa nos ha legado. El rigor, claro
estd, refiere la claridad y puntualidad de las ideas, pero esto no debe
significar, someterlas a esquemas preconcebidos, ni a significaciones
avaladas por la costumbre ni el consenso.

Trias aporta conceptos como "fronterizo” y lo incorpora al espiritu
de la reflexion filosdfica, concepto a partir del cual nos fue posible
hallar la identidad que buscamos.

También, propone el esquema de andlisis de inclusién/exclusioén, a
partir del que afirma que las filosofias géneran una sombra,; una
" sombra que incluye lo que niega y subyace a cuanto queda afirmado,
explicito en las filosofias que nos muestra la historia, particularmente
del llamado occidente.

Para Trias, la realidad ha sido expresada y vista con diversas dpticas
que no debieran permanecer excluidas de la filosofia, rales como la
literatura, las artes de la poesia e incluso el cine y la musica.
Opticas, todas ellas, que aportan luz al Quehacer filoséfico para que
alcance su objetivo de dar cuenta sobre lo que somos, de cdémno
pensamos, del mundo y el cémo lo asumimos.



El sentido' y valor del Quehacer filosdfico es)d"en reconocer las
articulaciones de los dmbitos y las acciones que se ven'y se ocultan
en la realidad. Reflexionar acerca de esto, lleva a Trias a decir que
el mundo ha sido escindido, en la perspectiva filosdfica, con dos
dmbitos que no deberfan ser excluyentes, es decir, el fisico y el
merafisico.,

El uno es sombra del otro y dar cabal cuenta de la realidad implica
para Trias, hacer evidente que ella se incluye y sostiene en estos dos
“pilares”.

La identidad, lo que somos y el mundo, estd expuesto por Trias en su
obra. La muestra como mdscara, al buscarla en la accién social y la
obligatoriedad ficticia de los roles sociales; en la creatividad, al
explicar los procesos con que la filosofia ha llegado a planteamientos
reflexivos. La halla en el padecer al momento de devenir;
padecimiento en el sentido de que sentimos nuestro existir y nuestros
cambios, no inicamente reflexivos o perceptivos, sino también,
afectivos y emocionales.

El que podamos asombrarnos de la belleza y de lo siniestro, es un
indicio enorme de que nos modificainos, cambiamos nuestra identidad
con la manera de vivir las facetas de la realidad con que topamos y
sin las cuales, el cometido de la filosofia quedaria castrado, bastarla
la memoria para explicdrnoslo todo, sin recurrir a la reflexion ni a
la creatividad, ya que asi, tampoco habria experiencia.



Trlas, muestra de este modo, que la experiencia del mundo'y del
devenir no se resiringe, sino que se amplia y se desborda desde el ser
del mundo hasta el deber ser. Desbordamiento que no implica
secuencia ni posterioridad. Se trata de los valores conforme a los
cuales somos y queremos ser.

La faceta estética del mundo, que Trias incluye en el dmbito fisico y
que nosotros incluimos en el dmbito metafisico, por razones que
explicaremos posteriormente, lo lleva a proponer que los que
llegamos a asumir nuestra capacidad de asombro, el vériigo de elegir
constantemente lo que queremos ser, es un factor indispensable para
comprender y alcanzar la perspectiva que la filosofia se ha fijado con
respecto a la realidad: dar cuenta de ella.

Al igual que Nietzsche, la obra de Trias no pretende construir un
sistema filosdfico. Su obra es basicamente un conjunio de reflexiones
sobre temas y propdsitos distintos que, como comiin denominador,
tienen el propdsito de no ser parciales ni de ponderar un método para
comprender 'y vivir el mundo. Carece de la arrogancia que

caracteriza a algunas filosofias que se autoproponen como la .

"verdadera y la propuesta final", como el mejor punto de partida
para reexplicarlo todo.

Este es uno de los rasgos mds importantes de Trias y el motivo por
el cual su obra nos merecié la dedicacién y el trabajo aqui expuesto.
Trias es importante en la filosofia, porque coteja, una 'y otra vez sus
afirmaciones y propuestas con el acontecer de la realidad. No cierra
su reflexién en afanes comprobarorios ni metodolégicos para construir
un sistema tedrico, independiente de la realidad.

ure



La explica y pretende dar cuenta de alguna de sus facetas, desde
hechos y experiencias, minuciosamente reflexionadas y analizadas, sin
_tomar ast, partido exclusivo por lo analltico, lo pragmdtico, u otra de
las banderas de cada una de las escuelas en la historia de la filosofia.

La obra de Trias nos parece importante porque muestra una apertura,
como método, a incorporar y rebasar algunos conceptos y propuestas
de otras filosofias, partiendo de ellas, para generar una propuesta
individual, sin la que, a nuestro parecer, dificilmente podrd darse un
acercamiento al Quehacer filosdfico contempordneo.

Los grandes maestros del pasado, cuentan ya con el prestigio que les
ha concedido la historia y eso es parte de nuestra fortuna. Pero no
es requisito ni condicion pertenecer o formar parte de aquel grupo
para aportar una nueva visién del mundo, o al menos, elementos
utiles para recrearlo, como lo hace la obra de Trias.

Con base a Trias, también efectuamos nuestra reflexion y las
consideraciones de tiempo y espacio. Estas, se nos hicieron
necesarias a partir de la obra de Trias, porque en ella aparecen
planteamientos que bosquejan una topologia y la simultaneidad que
son fundamentales para comprender globalmente su obra.

Tradicionalmente, sobre todo en el campo de la fisica, la
simultaneidad se identifica como dos lugares en los que sucede un
hecho al mismo tiempo. Nosotros, a partir de la propuesta de que
existen el dmbito fisico y el metafisico al mismo tiempo en el mundo,
es decir en un mismo lugar, nos arriesgamos a postular que la
simultaneidad puede comprenderse también como el suceder de dos
hechos en un mismo momento y espacio.



Es especialmente contradictorio lo que aquf decimos, si restringimos
nuestra reflexicn al problema de la materia. Sin embargo, si
considerarmos como sucesos las ideas, las experiencias y los
sentimientos que experimentamos, toparemos con hechos <acerca del
y en el mundo>, y con ellos, caeremos en la cuenta de que nuestra
identidad estard en ese espacio topolégico y nuestro devenir en ese
tiempo de posibilidades simultdneas.

Nuestra reflexiéon no abundard cuanto se puede al respecto, pero
sefialard que los trabajos de Einstein, citados en el iiltimo capitulo
por Fraassen y por Landau, particularmente los que estipulan el
concepio de simultaneidad en la relatividad, sugieren que cada hecho
o fendmeno puede medirse con sus propias leyes.

De este modo, nosotros queremos decir que la experiencia vital, o
sea, el debate entre sery nada, estd regido también por leyes propias
que pueden compararse, sostener los valores fisicos y a nietafisicos
que nos conducen a asumir nuestra propia vida y a recrear nuestro
destino.

Los que experimentamos el tiempo y espacio del mundo desde un
limire, desde un abanico de posibilidades de accion y reflexion
simulténeas para formar cada experiencia y padecer un devenir,
recurrimos al quehacer filosdfico para dar cuenta de lo que llamamos
"vida", que transcurre con la emergencia de muiltiples sucesos y
hechos, no sélo en nuestro interior, sino con cuanto nos rodea de
modo evidente y de cuanto nos condiciona el destino, es decir, la
topologia ontoldgica.”



El que no estemos al tanto de algo, no significa que no ocurra. Como
veremos en los capltulos posteriores, el concurso de valores intimos,
como los éticos y los estéticos, ejemplifican varios sucesos, varias
decisiones al mismo momento en cada uno de nosotros, de las
sociedades en su conjunto y el devenir de ellas.

Lo que rige esta simultaneidad es la plenitud: Tenemos la propuesta,
a partir de Trias, de que la tendencia propia de todo comportamiento,
reflexion, creacién y recreacién, puede hallarse en cada una de las
posibilidades que asumimos para actuar e interactuar; para ser en
cada instante, y esta "actualizacion” ontoldgica la hemos identificado
con la plenitud, porque ésta es la satisfaccion paulatina, el hallazgo
satisfacrorio que amplia el horizonte de biisqueda o lo que le imprime
una direccion nueva o bien, que cancela la duda o la sospecha acerca
de la plenitud que se buscé e identificé detrds de esa posibilidad
concreta. :

Si nos buscamos a nosotros mismos y al sitio en que estamos,
llegaremos a la frontera que habitamos, como dice Trias, entre lo
dado y lo oculto que se separa y escinde al mismo tiempo,; habremos
arribado a un limite, a un espacio topoldgico en que nuestra
identidad estd fundada y de donde obtiene los “elementos” para
soportar las experiencias propias y las del mundo mismo.

Nuestra identidad es justamente esto, un lugary tiempo que recibe el
embate de lo que ya es, de lo que no es todavia y de lo que podria
ser; ya sea-cada sociedad, cada uno de nosotros y el mundo: la
posibilidad de ser, nosotros, el mundo y ambos. Por esta razdn,
nuestra exposicion contempla la simultaneidad, aquf definida, como
elemento indispensable para comprender lo que hemos llegado a ser.
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El recorrido de nuestra exposicién parte de ese limite o frontera que
habitamos 'y desde donde experimentamos los hechos 'y
acontecimientos del mundo fisico; donde ejercitamos nuestras
capacidades que se agrupan en nuestra intimidad, en el poder de
cada uno 'y cuyo ejercicio, es prueba constante para enfrentar el
gjercicio del poder de otro.

De aht, continuamos hacia la asuncién de que experimentamos la
misma realidad que el otro, y hallamos que en el limite, al mismo
tiempo y lugar que los hechos fisicos y naturales, experimentamos
otra serie de sucesos que no son evidentes y que siembran en nosotros
sentimientos, valores, jerarquias y tendencias para darle mds valor
a un algo sobre lo demds.

Esta experiencia es de un dmbito metafisico, del dmbito de lo oculto,
donde el ejercicio de nuestra identidad y sus capacidades reside en el
deseo. ‘

Exponemos que el poder es un ejercicio evidente, de interaccién con
todo otro y de cada habitante del limite o frontera consigo mismo, por
ello lo llamamos fronterizo, es decir, ser cuya experiencia esencial es
la simultaneidad de dmbitos y embates que lo unen y escinden entre
las dos facetas del mundo (la frontera) para que contenga su propia
identidad, conforme se debate viralmente entré esos dmbitos, los
demds fronterizos y la nada.

Diremos que el poder del fronterizo engloba todo su actuar 'y modo
de ser en el dmbito fisico y, por ello, diremos que ese dmbito es el de
la experiencia ética.



Al mismo tiempo, a la experiencia del sile)ici»o‘ ybzlei I_q contemplacion
de cuanto no puede decirse, sea mistica’ o bella, siniestra o
inexplicable, pero sentida en la intimidad de nuestra identidad, la
ubicaremos, la reconoceremos en el dmbito metafisico donde la
experiencia estard seflalada globalmente bajo el término estético.

Queda pues, el fronterizo, ante dos dmbitos del mundo que tendrd que
experimentar. Expondremos que su poder y su deseo son las
"herramientas” con que cuenta para dirigir su destino y asumir su
devenir.

¢ En qué nos basamos o de qué partimos los fronterizos para
descubrir que hay un destino a nuestro alcance ?

Expondremos que somos esencialmente creativos y que nuesiro
ejercicio creativo es constante y esid dirigido a consiruir la identidad
propia en cada experiencia; a enriquecer la interaccién con nosotros
mismos y con el mundo en general y sus dmbitos.

Los fronterizos no tenemos voluntad sino que respondemos a la
plenitud que cada experiencia, cada posibilidad, pueda ofrecernos. Es
una plenitud en que apostamos cuanto somos y cuanto hemos sido
para ser mds plenos, al menos, de posibilidad en posibilidad y vamos,
asi, bosquejando nuestro destino y, por ello, devenimos y aceptamos
los procesos de alteridad que nos alejan de lo que no queremos ser
Yy nos acercan a lo que si.
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Esto, es real y posible mediante la creatividad, a través de la
construccion y destruccién de valores éticos y estéticos, propios y
ajenos. La construccién y destruccion de esos valores son la historia
y los sucesos cotidianos y, hacerlos evidentes, en el suceder
simultdneo nos llevard a modificar nuestra visién, reflexién y
proposicién en torne a nosotros y el mundo.

LLegar a brindar elementos consistentes para esa vision recreada o
para poder recrear la que hemos heredado, es el objetivo del
presente trabajo y es la razén por la que elegimos a Trias y su
quehacer.

Mostraremos que, aunque la actitud pasiva ante el mundo es factible
y propia de muchos, en términos generales, la mayorla estamos
sometidos al reto, al vértigo de dirigir esfuerzos y de equilibrarnos
entre el mundo dado y el oculto, entre nuestro poder y nuestro deseo.
Esta permanente disyuntiva, nos coloca en una incomodidad vital que
Trias llama vértigo, es decir, en la situacion y experimentacion de dos
embestidas, dos <mordidas >, una de cada dmbito del mundo.

Nuestra creatividad, expondremos, permanece azuzada por esos
dmbitos del mundo que nos obligan a actuar, a experimentar que
estamos vivos y que tenemos un devenir que podemos asumir. A este
proceso Trias le llama PASIGN, en el sentido de que padecemos, de
que nos afecta, de que no somos los mismos antes y después de que
algo del mundo se nos revela. Lo padecemos porque no decidimos lo
que se nos aparecerd; es pasién porque encauzamos, conforme a la
necesidad tntima y singular ( o social) de devenir, la direccién y la
“digestion" de esas experiencias para obtener de ellas mayor plenitud
y asf, acentuamos cada vez mds nuestra identidad.
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De esta manera, nos acercaremos a la identidad de lo que somos,
para ubicar su ejercicio y manifestacion, ética y estética, en un
espacio topoldgico, es decir, un espacio donde ubicamos lo viral y su
sentido; donde s{ es posible asumir que se siente lo que se siente y
que todo ello es parte de la realidad, y que de ella también debe dar
cuenta la filosofia desde su Quehacer, es decir, desde su ejercicio
activo y creativo de busqueda y reflexion.

En la parte final, expondremos algunas consideraciones sobre la
necesidad de reconocer la articulacién del tiempo y el espacio, en el
seno la experiencia misma, en la frontera de la que siempre partimos
y en la que permanecemos: el mundo.

Esa articulacion tempoespacial que se da en la experiencia de
padecer y construir la identidad propia, nos conducird a exponer que
el dmbito fisico es LA SIMULTANEIDAD DE LO DIVERSO. Que el
metafisico es LA DIVERSIDAD DE LO POSIBLE y llegaros a definir
la realidad como LA SIMULTANEIDAD DE LO POSIBLE.

Aqul, es preciso serialar que hemos romado diversos conceptos de la
obra de Trias, tales como fronierizo, vértigo, limite, sombra, gozne,
etc., conceplos que adoptamos con el desarrollo en que él los expone
y que, por la necesidad que su obra nos plantea y la exigencia de
recrearlo, rearticulamos algunos de sus conceptos, con otros
planteamientos que no aparecen, expresamente, en la obra que
conocemos de él.
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El recorrido de nuestra presentacion, seflalado hasta aquf, es el
desarrollo de lo que la obra de Trias, en su conjunto, nos heredo,
ademds de habernos impuesto ya, un itinerario de trabajo filosdfico
para los préximos anos. Quede pues claro que,iel presente texto,
bosqueja nuestro temario a desarrollar en el futuro.

El Quehacer filosdfico es el maravilloso juego de cubrir 'y des-cubrir
valores y experimentar relaciones entre los hechos, lo que somos, lo
que hacemos y el verdadero lugar que ocupamos porque podemos
ocuparlo: hablamos de un topos vital.

Dicho Quehacer es filosdfico porque identifica a la verdad en sus
posibilidades que el tiempo y el espacio hace evidentes. Es filosdfico,
porgue no sélo da cuenta de si, sino que ademds busca encontrary
traducir esa verdad en términos que no sean concluyentes, sino
Sluidos e indeterminados, verdad ‘que refleja experiencias del mundo
en su gama reflexiva y de accion, capaz de modificar alternativas de
plenitud, de bosquejar y delinear alternativas de devenir y la justa
asuncién, paulatina, de las riendas de nuestra existencia hasta
asumirla por completo, desde las experiencias creativas hasta

culminarlas con la muerte, o concluir y cancelarlas. -

La nosralgia 'y el anhelo de plenitud o éxtasis, el deseo, el buscar la
completud de una posibilidad y recrearla hasta agotarla azuza la
creatividad, constructiva - destructiva, de la que la Filosofia pretende
dar cuenta:
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"El punto de partida de la filosofia es, subjetivamente, el pathos de
asombro y vértigo del alma ante un ente singular sensible que, por
ser en devenir, se halla constitutivamente en suspenso, revelando de
Sforma problemdtica su ser, delatando su naturaleza mortal, finita. En
tanto ese ser singular sensible en devenir insiste en ser, puede
decirse que responde a su propia naturaleza problemdtica y revalida
el ser o se recrea. La idea de recreacidn permite explicitar el
horizonte de ser y nada que constituye el devenir" (')

El factor fundamental de nuesira exposicién es el fronterizo y su
identidad. Respetamos las citas en que aparecen los conceptos de
"hombre", “sujeto”, "persona”, etrc. Sin embargo, nos parece
esencial dejar de lado esos concepios, porque no refieren esta
identidad sujeta y expuesta al devenir, al debatirse entre ser 'y nada.

Quizd pueda argumentarse en contra que es una llana substitucion de
conceptos. No es asl, Hablaremos del "fronterizo” porgje se describe
una situacion ontolégica y topolégica que dan sentido a una
existencia temporal. Los conceptos desechados por nosotros, estdn
desgastados por su uso, en algunos casos, y sujetos a demasiadas
discusiones tedricas que no nos permiten hacer una comparacién de
lo que sus definiciones sefialan con lo que vemos en la realidad.

! FILOSOFIA DEL FUTURO P. 38
El subrayado es nuestro.
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El concepio de fronterizo nos ubica inicialmente en la frontera del ser
y nada; al mismo tiempo, nos desubica e imprime la incertidumbre
originaria: < <somos de un sitio que estd entre dos, y que lo forman
al mismo tiempo> >, Esa incertidumbre es propia de nuestro ser 'y
no es sélo un accidente externo a nuestros rasgos ontolégicos; lo que
somos por el hecho de ser, es un gozne creativo que une y escinde al
mismo tiempo dos perspectivas: interna-externa, singular-social,
fisica-metaflsica, palabra-silencio, construccién-destruccién,
presencia-ausencia, entre los principales sucesos que nos ocurren en
simultaneidad 'y definen, con estos hechos, lo que vamos siendo.
Reiteramos, son perspectivas, no dualidades excluyentes ni sombras
"mutuas”.

Conceptos como el de hombre o persona no sefialan, hasta donde
hemos podido observar, esa afortunada indefinicién de nuestra
identidad que abre la oportunidad de hacerla en términos singulares
e Mtimos; no implican la creacién del destino; lo sujetan, lo
determinan e incluso, llegan a predererminarlo. Hablar del hombre
o del sujeto, exige responder a cuestiones como libertad y voluntad,
cuando en el caso del fronterizo, ya no es necesario. Aquellas
reflexiones debemos recrearlas y reformularlas.

El fronterizo, ontolégicamente, tiene una incertidumbre que lo obliga
a seleccionar constantemente entre las experiencias vitales que le
ofrecen los dmbitos en rérminos de plenitud. No hay voluntad, porque
la experiencia del devenir no es un puro proceso racional, o intuitivo
o positivo., sino todos ellos a la vez y, lo que podria llamarse
"motivacioén”, es un vértigo vital al que dificilmente escaparemos.
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Los fronterizos no decidimos si estar o' no en la frontera, si tener o
no devenir. Nos guiamos por la creatividad que cada uno tenemos'y
vamos obteniendo o perdiendo plenitud, en cada. una de las
posibilidades que provocamos para nuestro destino 'y devenir desde
ese limite en que ya, irremediablemente nos hallamos.

Nuestra busqueda de plenitud, nos conduce a experiencias y niveles
de tolerancia distintas. La diferencia entre los fronerizos es el tolerar
el vértigo en experiencias cada vez mds entraiiables; en acentuarlas,
intentar negarlas o substituirlas por orras que exijan menos
participacién de nuestra creatividad o intimidad en ellas.

A continuacion, haremos una presentacion breve de lo que Trias
afirma en cada una de las obras que revisamos, resumiéndolas por su
importancia, parafraseando sus ideas y agrupdndolas por titulo para
Sacilitar su consulta y, resaltaremos con letra mds obscura, las ideas

que nosotros desarrollaremos posteriormente.

A Eugenio Trias lo encontramos en este camino, asumiendo que el
conocimiento 'y el mundo, ademds de filoséfico y reflexivo, estd
fundado y construido con la Hisroria, la Literatura y el arte.
Vertientes, todas ellas, plasmadas y desmenuzadas en su obra 'y que
nos permiten re-crear, con este reio explicito, la vision del mundo
para asignarle un sentido mds cabal,” romper el refugio cognoscitivo
que ha sostenido diferencias cotidianas innecesarias y soportes
perversos para la reflexién que resguarda la élite que sobrevive,
mientras la indigencia prolonga sus arios de agonia.
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"El Quehacer filoséfico en Eugenio Trias" es pues, nuestro texio y
con él, mostraremos distintas reflexiones orientadas a reromar el
mundo, a su historia y a nosotros mismos, en la perspectiva de re-
iniciar, desde la creatividad como fundamento ontoldgico y desde la
simultaneidad, como espacio ropolégico, las experiencias en que
tomamos o huimos del mundo y de las posibilidades vitales que el
devenir nos impone desde ahi, con el vértigo de ser o nada.

En 1969, salié a la luz el libro La Filosaofia y su sombra, cuyo eje es
el postulado de que todas las filosofias tienen como denominador
comun, establecer el drea de su reflexion y cuyo proceso es
denominado por Trias "Demarcacion”.

A partir de esa delimitacién, explica Trias, las articulaciones
inherentes e inconscientes que habitualmente produce la filosofia,
conllevan dos factores: una problemdrica y una estructura. El rasgo
tipico de la filosofia occidental es que resalta 'y hace consciente uno

de esos rasgos y negando al otro.

En este texto Trias da seguimiento a obras de distintos filésofos como
Fichte y Hegel, y afirma que cada filosofia echa mano de un
reglamento desde el cual puede plantear de modo distinto los mismos
problemas. Por ello, afirma, las filosofias son unitarias en su
problemdtica y distintas en modalidad.

Esta demarcacion, segin el autor sefiala, es una articulacion propia
y problematizada en la historia de la filosofia. Revela en el saber, un
“mecanismo” de inclusionfexclusion que facilita la diferenciacién

entre el saber y el no saber.
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A diferencia de la postura que nos ha permitido adoptar la obra de
Trias, en este primer libro, afirma que el surgimiento de la filosofia
‘es simultdneo al nacimienro de un saber que se funddé en la negacion

y expulsion de otro saber distinto.

Como dice el autor, la fuerza de esta obra es que cada fildsofo
promulga o inventa una normativa del conocimiento. Normativa que

legisla lo que es y lo que no un saber.

Trias ejemplifica la escision de la filosofia en dos versiones:
occidental y oriental. En occidente se dice que la oriental apenas
puede llamarse filosofia, porque no ofrece el aspecto insdlito que st
da la occidental. Esto es el saber cientifico y el seudo saber o el
saber excluido del oriente.

A partir de esta legislacion, el saber es la filosofia, porque
conscientemente, dice él, se promulga dicho conocimiento, apoyado
y sostenible por su sombra, que es justamente lo que niega.

Trias bosqueja varias ideas que posteriormente dardn cuerpo y eje a
su trabajo: una de estas ideas es el horizonte ontoldgico.

En este texto muestra la necesidad de implantar un logos, la razon,
como drgano de conocimiento, pero anclado, para ser bien
comprendido, en sus raices psicologicas, animicas y pasionales.
Todas ellas, dice ya en su texto inicial, deben cimmentarse a la vez,
en los fundamentos ontoldgicos que le son propios.
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Trlas supone aquf, un enlace de estos fundamentos con la metafisica,
ya que la defiende de los ataques que le hacen los empiristas,
diciendo que el peor de los irracionalismos es renunciar a conocer,
despreciar aquello que se ignora, aludiendo a los contenidos de la
metafisica.

Toma como fundamento la escisién, ya no para distinguir las
filosaftas oriental y occidental, sino la posibilidad de intercambio y
comunicacion comunitarias, asigndndole a éstas, el valor positivo de
la escisién y anadir, en contrapartida negativa, la presencia de
cormunidades cuyo saber permanece sin diferenciarse de lo que es el
no-saber.

La escision asi comprendida, dice Trias, muestra rambién el
surgimiento de la filosoffa como "Demarcadora”. La expresion de
estas escisiones podemos observarlas en los valores religiosos,
Silosdficos y morales que, al citar a Nietzsche, enmarcan el reto de
reflexionar, purificar y justificar ciertas normas de comportamiento.

Esta ética aparece fundamentada con la referencia de la tesis de
Nietzsche que decfa que la cultura occidental tiende a producir este
tipo de valores, religiosos, filosdficos y morales, sobreanadiéndolos
al reglamento propio de cada cultura.

Refiere pues, una cultura "reduplicada” que serialaria un mdximum
de distancia con relacién a la vida natural e instintiva. Occidente
significa asf, un exceso de cultura a costa de la naturaleza y de la
vida, a pesar de ellas. Por esta razén, dice el autor, esta cultura
nuestra es unilateral y nihilista.
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Trlas dice que aiin no poseemos una idea unitaria del hombre, sino
sdlo una idea fragmentaria de nosotros mismo, aunque ya sepamos
que todavia ignoramos nuestra identidad.

Esa integracidn, exige incluir dimensiones humanas. Esto es, la
necesidad de excluir dualismos: alejarnos de la percepcion cartesiana,
del naturalismo que reduce esto que somos a seres "vivos". Trias
lanza aqui el reto referente a encontrar en el hombre, una unidad
integral de su vida y espiritu, la mutua interfecundacion de ambos
componentes en la naturaleza humana.

Este reto, aparecerd constantemente en las obras posteriores y
conduce a Trias a incorporar legados reflexivos del arte y de la
literatura. Asf mismo, esta "incorporacion”, nos proyectard hasta el
concepto de simultaneidad sin el cualla "unidad integral” que se
busca no es posible, porque somos, al menos, seres fisicos con una
posibilidad metafisica: el asombro por el devenir y lo que no hay
todavia en el mundo: no podemos excluirnos de ninguna de esas dos
experiernicias.

Al citar a Heidegger para exponer lo que es el hombre, Trias refiere
la senda perdida que conduce a la ausencia de lugar y que indica
nuevos horizontes de reflexion. Trias dice que en esa senda, el Ser
no aparece, sino que aparece al ocultarse, al estar siempre mds alld.

Aqui, Trias bosqueja, por una parte, el cimiento del concepto de
gozne que une y escinde lo dado );_lo oculto y, al mismo tiempo, nos
permite generar el fundamento para proponer una ontologia que
incorpora un lugar, un topos, donde encontramos al ser, tanto
conocido como en el modo de no conocerlo.
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El ser en los términos de Trias, es lo que se da y su sombra, al
mismo tiempo. Esto serd, conviene repetir, la bisqueda en que nos
sitiia el autor: simultaneidad y topologiu ontolégica.

Para 1971, Trias escribe un libro llamado Filosoffa 'y Carnaval, con
el que ofrece una ética, cuya contrapartida es la muerte. "La muerte

de un hombre”, dice, posee un sentido vital.

En esta obra, ya no pondera al conocimiento como eje principal del
trabajo filosdfico. No busca el saber de la verdad con relacién a la
sin razon, sino que cuestiona a la sin-razon misma por la verdad del
saber que ha escondido dos milenios de indigencia.

Trias muestra implicitamente la relacion de valores de la reflexién
con la experiencia y el actuar; expone un rescate, un retorno
Jubiloso de lo trdgico y del poderio de la imaginacion, para hallar
una ‘"copulacién general”, una inmediatez sin mediaciones
reglamentadas ni reglamentarias.

Ubica su propio Quehacer con el propdsito de mostrarse y manifestar
que apenas es posible pensar mds alld de ese lugar que fomenta la
rutina milenaria de la reflexion.

Considera atin utdpico el destierro de la estructura inclusion/exclusion
y afirma que desde esa misma estructura, que dobla la verdad con lo
JSantdstico, o la irrealidad con la realidad, pareciera ser un punto de
inicio de esa rutina que los filésofos llegamos a convertir en rutina
cotidiana. .
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Anade una semtencia que pareciera imposible esquivar con el
Quehacer filoséfico: * Las sombras” que, una ves pro'vislas de un
lenguaje propio, de una obra que las designe como autoras, acabardn
pordesignar el punto cero, desde el que la razon, su logos y el saber,
demostrardn que pariieron del vacio, exentos de contenido.

Esta escisidn cobra fuerza en la obra de Trlas y lo va obligando a
decir que entre lo dado y su sombra, no hay comunicacién, aunque
se utilicen de referencia mutua y negativa.

La obra de Trias refleja el problemna de la identidad porgue planta la
experiencia del mundo en una dualidad insoslayable. Propone
multiplicar la locura hasta el limite, para sobreponerse al saber
rutinario y fragmentador; llevar la locura hasta el infinito, producir
doctrinas, entendiéndolas ahora, como mdscaras y disfraces porque
la identidad propia no cabe en una sola de ellas. La pérdida de
consciencia, de identidad personal, son asi la iiltima frontera de una
cultura y una ética tipicanmente occidental y cristiana.

Esa guerra de Trias contra la escision, contra la estructura que da
vigencia a las sombras y que garantiza la disolucion de la identidad,
le llevan a decir que el concepio de persona se substituya por el de
mdscara o disfraz, porque atrds de cada quien, estd escondida una
multiplicidad de identidades, multiplicidad aterradora porque se funda
en el espejismo emocéntrico occidenral que pondera nuesira culmra
y civilizacion, sobre las demds, como si fuera la tnica o la mds
vdlida. Actitud érica de occidente, destaca Trias, que refleja la
estrategia en que el hombre blanco piensa autoafirmarse sobre los
demds.
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Pero Trius encuentra una salida a esta inercia milenaria, escondida
Yy escudada en mds de dos mil arios de indigencia y ante la que, por
“hdbito, la filosaffa como semdforo del saber, ha querido hacer valer
como pensamientos, algunas de sus creencias.

Encontramos ahora un perfil importante de tipo ético en Trias. En
este texto presenta la pérdida de la identidad como herencia y apunta
como opcién que "el acontecimiento” disolverd las estructuras
habituales y los hdbitos mismos: acontecimientos que. permiten al
hombre ejecutar papeles sociales.

Afinmna que las mdscaras que afloran en el aconteciiniento,
conjuran y multiplican, siempre y cuando el aconteciniiento se torne
permanente 'y sin repetir estructuras sociales rigidas ni repartos
inflexibles de aquellos "papeles” establecidos. Redondea su idea
diciendo que el devenir podrd aflorar sin trabas y con toda su
inocencia, fuera de la moralidad.

Para 1976, Trias publica El artista y la ciudad, y expone bdsicamente
la interaccion que tenemos con el mundo, interaccion que surge de
una sintesis triple: Eros y pdiesis, el alma y la ciudad, y arte 'y
sociedad. Con ellas muestra que hay un orden social en que rodos
somos artistas y por tanto, sujeto erdtico y creativo al mismo tiempo,
sin requerir que dicho orden sea mediatizado por una superestructura
politica y filosdfica, desvinculadas de la base erdtico-productiva.

LLama la atencidn en este libro que su versdtil estructura esid fincada
en Plarén, Pico Della Mirdndola, Goethe, Hegel, Wagner, Nietzsche
. y Thomas Mann. Con ellos, apunia Trias hacia la estérica, fundada
en la epistemologia y la ontologia.
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Trias busca aquf, un éspacio previo y anterior que puede fundar el
significado de los fendnenos presentes y cotidianos, con la intencion
de mostrar el sentido de cada uno de ellos. Pero este espacio serd
conceptual y estard integrado, serd integrable en un metaespacio
mds global y mds envolvente.

Ninguna idea, comenta Trius, fija de anremano ni determina alguna
propension hacia una u otra actividad ni hacia la construccién de esa
o aquella identidad.

El artista, el creador, el Quehacer poiético, ya no tiene por objeto de
trabajo la simidacion de la naruraleza o la ciudad, sino justamente a
estas. El propdsito de reflexion seria fisico y no ideal. Se trata
entonces, de un hombre cuya actividad serd demiiirgica o récnica y
no mental o conceptual.

En 1979, con El _trarado de la_pasién Trias intenta llegar a una
concepcion con la que pueda esbozar una teoria epistemoldgica y
social, pero a la vez, bosquejar una ética y una estética. Para eso,
recurre al concepto de la pasién, como modo de padecimiento. Los
procesos sociales y cognoscitivos, son padecidos por ser sociales y
eso implica una ética, en cuanto a la interaccién social; una
estética, porque desde ellu se puede aswmir el padecimiento con
modos y formas que no se restringen a lo plistico, y que sin
embargo, se eligen conforme a lo que parece o se intuye como
"mejor".

Estos conceptos de Trias los tomaremos tal cual aparecen aqui, sin
insertarlos, como él, en una misma faceta del mundo: el dmbito
Sfisico.
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Nosorros, desligaremos la estética del dmnbito fisico y la mostraremos
desde su gencalogia metafisica. El propdsito de la ética en este
tratado es presentar la pasién como principio de comunidad y
sociedad,

Para ello, el autor parte de que lo que es realmente filosofia, refiere
siempre la experiencia, abrirse a la experiencia. Pero esa pasién es,
con mayor acento, el amor-pasion y este concepto adquiere el rasgo
estrictamente ético.

La apertura de la pasion a la experiencia, inicia mediante un
Jendmeno que puede ser reconocido por ser comiin en las condiciones
histdricas, culturales, psicoldgicas y sociales de la experiencia
hwmana.

Esta propuesta de Trias fincard posteriormente su idea de lo vital, en
que el yo originario, serd capaz de asumir y recrear esas condiciones
para darle direccién a su destino, atin in-creado.

Advertimos aqui, la presencia de lo vital, porque el amor-pasion,
pretende un mdximo de plenitud que de momento identifica Trias
con la fusion; fusion de los amantes, por ejemplo, en que cada uno
busca formar parte del otro y esto sélo se resuelve, dice el autor, en
el instante de la muerte; muerte que es vivida con verdadera vida y,
en iiltima instancia, es el objeto propio de ese deseo llamado amor-
pasion.

El padecer la realidad, dice Trlas, es una posicidn receptiva, pero ho
pasiva, de lo que funda el orden racional en que estd inscrita la
sintesis del mundo con el propio conocedor de esa realidad.
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Ese "conocedor” produce una correspondencia entre lo que le rodea
y su realidad propia. Ast se citan el conocimiento introspectivo con
el-externo y hacen una simbiosis mediante lo que se ama. Ese objeto
amado" es una sintesis de rasgos del otro y proyecciones propias.

La pasidn, es pues, el "disparador” con el que Trias encuentra a la

vida y a la muerte como_la experiencia mdvima que se siente y que

hace sentir plenitud;: que _evidencia que la pasién es padecer la vida
traducida_en fusion. De aqui, nosotros desprenderemos una analogia
en la que, junto con Trias, observarenios que la vida misma puede

ser padecida, sicmpre y cuando alcancenios una fusion _con_el

devenir vital _que, de manera creativa, tanto_ética como_estética,

podemos _construir para padecer la_cxperiencia de la vida propia,

generdndole una _cierta “direccion”.

Trias seriala que el sujero pasional se expresa en forma de arte,
conocimiento, accién o produccién. Pero esa pasion tiene un valor
intrinseco que funda el orden estéirico, epistemoldgico y ético.

Pero ahora, esa sombra no permanece como obscuridad silenciosa y
nihilica. La ética y la estética, con sus respectivos "logos" de
aprehension, ejecucion y expresion, corresponden a dos dinbitos del
mundo distintos y necesariamente simultdineos.

Queda salvado de esta manera, el escollo de la sombra que produce
la afirmacion de uno al no negar al otro. Salvada porque hay una
“sintesis" que no refiere un proceso cognoscitivo sino una
experiencia en el tiempo mismo, donde si es posible hallar "dos
cuerpos” ocupando, el mismo espacio al mismo tiempo.
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Ademds, desprenderemos de este camino reflexivo que Trias nos ha
heredado, la "stutesis", entendida como esa experiencia, de lo fisico
metafisico que experimentamos en el _devenir.

En el tratado de_la pasién, Trias dice que el sujeto estético tiene su
Jundamento en el sujeto pasional. Que lo artistico singulariza e
identifica, da identidad a esa expresién de la pasién expresada, que
resulta del ejercicio del poder pasional sobre el mundo.

En el amor-pasién, dice Trias, la nada es revelada e inyectada con
otra forma y figura que la permite incorporar y aswmir. Con el
padecimiento de la pasion, del mundo en el espectro del amor-pasion,
la nada es redimida 'y, por consiguiente también la muerte.

quedan_aqui_ejemplificados:hay un logos, no occidentalizado, que

abre un panorama de comprension del mundo, sin la exigencia
estructural de negar una de sus facetas para afirmar la otra.

Dice que el proceso creativo, poiético y productivo a la vez, es un
Iugar en que el conocimiento es alumbrado, parido. Sdlo entonces
puede nacer éste, porque hay una revelacion del exterior a lo
interior e intimo, y una muestra del otro ante nosotros.

El sujeto, actiia porque padece y conoce porque padece previamente
y busca y produce conocimiento y accién porque algo ha pasado por
su alma: "eso que pasa" es un acontecer, es la base empirica de la
accién 'y la préxis. La pasion es entonces, la condicién de posibilidad
para lo ético con sus acciones-pasiones, y también para lo estético
en sus expresiones de la pasion, y el deseo de plenitud, belleza, etc.

27



Trias confirma estas propuestas, diciendo que hay conocimiento
cuando el sujeto sufre una incisién de la cosa o cuando ésta es
expresada por el sujeto de tal manera que éste alcanza a restituir en
ella lo que ya no puede ser reducido.

En el Tratado de la_pasion, encontramos que la idea y el

conocimiento pueden formarse si hay padecimiento y pasién que los
originen y fundamenten. En este libro Trias afirma que el punto de
partida es estético; que arte es lo que se distingue, con la expresion
de la pasion, de todo lo demds, hasta ser una identidad "clara y
distinta”.

Algo es distinguido si podemos concebirlo e imponernos su
identidad, que serd nuestra idea de ese algo. Por esta razon, lo
estético, el arte, aumenta la potencia del conocer, el poder, el poder
de obrar y el deseo, para llevar a la plenitud mixima esa identidad
prefigurada por nosotros.

Esto es posible porque algo distinto y distinguido es padecido por el
alma que se ve obligada a corregir y modificar las ideas previas y los
rumbos de accidn recorridos.

Llegamos al meollo del planteamiento de Trias con respecro a la
pasién: La pasién nos compromete a arriesgar nuestra propia vida;
las ideas incorporadas y experiencias obtenidas, pueden llevarnos a
ninguna parte y la pasion hacérnoslo evidente; mostrdandonos las
pautas con que se trama la vida y la muerte en que la pasién es
vencedora, mediante la autoafirmacion del apasionado en la muerte,
a pesar de la mnuerte, y sin posibilidad de arrepentimiento.
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<. Dicha autoafirmacion es la _fuente de identidad, y por ello,. el anior-
wpasién, - -conduce a la asuncién de la propia vida'y su incansable
- deVenir que exige buscar la distincion e identidad para continuar.

Sin esta identidad, no encontraremos ni siquiera la muerte, sino la
nada, exenta de la redencién que el ammor-pasion inyecta para
transformar, significar y asumir la identidad. La nada, queda bien
sugerido por el autor, sobreviene cuando la pasién estd ausente.

El enlace de identidad y pasion explicado por Trias, es cuando uno
es su propio estilo, con lo que queda marcado, con lo que mnarcamos
nuestra singularidad. Identidad que la pasion deja en cada cosa, sea
ésta uno mismo, una obra o expresiones vivientes. Son figuras
protagonistas de la pasién, es decir, lugares comunes miticos
legendarios que actian sobre nosotros a modo de pawtas o
paradiginas en los cuales podemos reconocernos o desconocernos por
comparacion.

Esa identidad es el eje del ambito ético, en que asumimos el riesgo
a muerte de construir o destruir valores que nos impiden o facilitan
acentuar la identidad mediante las acciones propias y de los demds.

El deseo es la forma inmediata con la que se manifiesta la pasion que
no ha alcanzado rodavia su conswmacion al interiorizarla. Por ello,
dice Trias, la pasion es lo que se padece. Ella es lo que nos obliga
Yy permite obrar. Somos pacienres o victimas de nuestra pasidén que
nos proyecra en una lucha conira enemigos internos y externos gue
sabortean la interiorizacion consumada de nuestra pasion. Tales
rasgos del devenir constinuyen la pasion, para la que el ser y el no

ser constituyen la trama irascendental.
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El auror incluye aqui wno de los concepros mds iimportantes de su
obra: El Vértigo. Afirma que en el vértigo, se constituye, se forma
el substrato pasional que nos domina. La pasion es la cuerda, dice,
tendida entre el ser y no ser. Y, entonces, ese vértigo es la

experiencia con la que edificamos nuestra identidad.

Desde esia pasion y vértigo, emtablamos relaciones con el mundo;
relaciones que si admiten nuestra pasional y ainorosa participacion,
tendran un cardcter estético, por expresar el deseo propio y, ético,
porque se resolverd en las acciones que hacen discurrir la relacion
en forma de historia.

Estos rasgos que (estéticos y éticos) provienen del vértigo y de la
pasion los urilizaremos, a diferencia del awtor, para mostrar dos
dmbitos del mismo mundo.

En 1981, con el Lenguaje del perdon, Trias presenta un ensayo sobre
Hegel en que resalta la substitucién que éste hizo del amor y la
pasién, por la lucha a muerte, como preniisa del reconocimiento entre

Sujeros.

Trias critica a Hegel porque cuando éste habla del amor, olvida la
experiencia de alteridad y no comprende lo intersubjetivo. Cuando
Hegel piensa esa alreridad o intersubjetividad, dice Trias, abandona
las ideas de amor y vida, destacando las relaciones negativas como
la lucha a muerte y la violencia.

Responde a Hegel con orro de sus conceptos importantes. La
oposicion entre los amantes se mantiene y, sin borrar las diferencias,
aloja una unidad conciliadora, que parte de esas mismas diferencias.
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Esto es una sintesis vital, no es reflexiva: lo viviente siente lo viviente.
Este concepto de 'wital", en que puede darse cuenta de la
experiencia propia, hace de la pasion y el vértigo la perspectiva
inicial de nuestro trabajo. ‘

Trias pregunta a Hegel sobre lo que realmente sucede en esa lucha
a muerte, de agresién reciproca, y encuentra wuna respuesia vital:La
vida se pone a prueba y el riesgo de perderla, como en la pasién, se
hace inminente. La consciencia de ese riesgo abre la libertad al
sujeto. Asi, de la lucha emerge el sujeto v la libertad en una
experiencia sacrificial, donde lo sacrificado es la vida y el amor.

El autor extrae de Hegel el que lo absoluto no se revela entre los
amantes, mas que en la relacién agresiva, propia de rivales: es Ia
rivalidad, no el amor, lo que disuelve la toralidad que subsiste en el
sujeto, su "positividad”. Esta, es ahora lo que tiene el sujeto de viral.

De esta agresividad que prueba la identidad compartida intimamente
en el amor-pasién hasta el limite, gque hace presente la muerte,
desprenderemos el rasgo destructivo de la creatividad.

El andlisis del enfrentamiento contintia. Trias encuentra en la lucha,
una coyuntura que determina el reconocimiento de dos consciencias
en la confrontacion: dos adversarios, dice, que se reconocen y
quieren saberse reconocidos mutuamente,

Trias resuelve diciendo que el lenguaje debe retirarse ante la accién
prdctica de la guerra, para reaparecer como negociacion, como
expresidn de perdon, como demanda de paz, después del conflicto en
que debe hallarse la prueba del lenguaje.
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De aqui, expone que Hegel: topd con el propzo Ifmlte del amor, es

“decir, con la violencia. Ambos, amor ¥ vwlencm, con(lucen a un
reconociniento reciproco y total

Trias encuentra que el nuedo, en el dzscmso hegellano, la amenaza
a desintegrarme, me lleva a zafarme del objero externo y a gozarlo,
destruyéndolo para restaurar la unidad que me sea propia.

La vida y el amor, percibe Trias en la obra de Hegel, hunde a la
autoconsciencia en la servidumbre, para alcanzar la libertad hay que
negar la vida. Por esta razén es la muerte la que determina el grado
del espiritu hacia la libertad y por ranto, para que el sujeto sea libre,
deberd jugar con la muerte.

Por estos procesos, el sujero moderno se consiruye al negar toda base
vital en su experiencia. Niega lo familiar 'y deja paso a la esfera de
la sociedad civil y del estado.

Sin embargo, Trias halla una salida al contundente panorama
hegeliano. Recupera la intencion de alcanzar un concepro de libertad
que unifique la relacion del sujero con el mundo y la relacién del
sujeio cousigo mismo. Sacude a Hegel, arrancdindole las sombra
sobre las que construyo la rotalidad del espiritie y rera al sujeto con
la opcién de interiorizar la negacion relativa, absoluta, del sujeto con
el mundo, en figuras morales en las que la consciencia prepararia de
nuevo, una reconciliacion positiva con el mundo, reconciliacion que
se producird, efectivamente, en el lenguaje del perdon.
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En el ano de 1982, salié al publico un nuevo texto de Trias:
Lo bello_y lo_siniestro. En:éste, encontramos el desarrollo y la
estructura de la lucha contra los dualismos y las sombras. Evidencfa

ambas faceras, para aniquilar los subterfugios tedricos que antes se
negaron, en lugar de afirmar la parte contraria, para ofrecer una
vision reflexiva, un Quehacer mds creativo con respecto a la
explicacion de lo que somos 'y del mundo que habitamos.

Lo siniestro, dice el auror sobre las huellas de Freud, se da cuando
lo fanidstico, cuando los deseos fantaseados por el sujeto, en forina
oculta, veladay autocensurada, se produce en lo real, o bien, cuando
lo real asume el rostro 'y el cardcter de lo fantdstico.

Trias dice aqui, que lo siniesiro es la realizacién absoluta del deseo,
siempre oculto, prohibido y semicensurado: lo tinico que podria
condicionar y limitar a la belleza, es algo evidentemente siniestro
pero que se presenta @ nuestra vista con un rosiro familiar.

La obra artistica y el dmbiro estérico, como veremos en capitulos
_posteriores, establece una separacion, un hiaro como Trias dice, entre
la represion de lo siniestro y su representacion sensible y real. Lo
siniestro es sugerir sin mostrar, revelar pero escondiendo algo;
exponer algo como real, que muestre una ficcién.

La obra artistica tiene siempre oculta la sugerencia velada,
metaforizada en la que se dan efectos, escondiendo causas. La obra
artistica es el expositor neto de lo siniestro. El arte carecerfa de
vitalidad si no fuera asi. El amor-pasién y el perdon posterior a la
lucha, igual que el arte, incorporan la sombra de lo que muestran,
para ofrecer el espectro complero y crudo de una experiencia.
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ver aquello que no puede ser wsto y en’ que esa: cegucra quc(la

perpetuamente digerida.

Esta conclusion cobra especial relevancia si la comparamos con las
afirmaciones del Tractatus de Witigenstein. Al parecer, lo bello y lo
siniestro son una “pareja ejemplar” de lo que la légica racional y la
reflexion sobre el mundo dado suelen rechazar sistemndticamente del
dambito oculro, silencioso y velado; vedado a la incision del
racionalismo, pero validado por la herencia estética del mundo.

En 1983, con Filosofia del_fiuuro, Trias plantea la tesis con que
habré que lidiar en sus proximas obras: "El vértigo es el estado
mismo en que el sujeto inscribe en sus carnes y sentimientos la
doble determinacion de ser y nada, en lu que radicalinente se halla
situado. Es pues, el estado de dnimo que permite desvelar esa doble
determinacion que compone el devenir. El vériigo permite la
revelacion del devenir, sintesis dindmica de ser y nada. Es el registro
emotivo de ese componente motivo, de cardcter ontolégico f{...) del

previo y supuesto ser en devenir que de esa inscripcion se infiere”(*)

Pero ese vértigo, también describe e implica al trabajo filosdfico;
caracteriza su Quehacer porque siempre anade, desde el vértigo, un
paso al frente; el riesgo heroico y tragico de enfrentar, afrontar'y

confrontar lo revelado.

2 Filosofia del futuro. p. 23
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mientras que el raczonal recurr a preguntas, respuestas e tdeas para
su ejercicio. '

Pasidn y razén, no son sombra del otro: son alternativos. El espiritu
mismo del texto, demuestra que hay una interaccion inherente y
comun, en una secuencia no temporal, sino significativa, es decir, de
experiencias que dejan un sentido y una direccién impresas en el
ejercicio de las ideas, de los sentintientos y sobre todo, de los valores
con que se estructura el destino.

La resolucién pasional, es el fruto con que culmina el proceso
poiético-generativo, bosquejado en El artista y la ciudad.

La distincién entre esas dos vias, pasional y racional, no implican
una escision; no se excluyen entre si por estar diferenciadas. Al
contrario. La distincion, ésta o cualquiera otra, se hace posible
porque ambas estdn presentes al mismo tiempo.

La asuncién de la pasién o de la racionalidad, permite o no, la
singularizacion, la distincion individual ante el otro. Hay quienes lo
logran y se recrean y quienes por no desbordar su singularidad en
una alteridad conexa, diferenciada, se repiten, sin obrar rasgos
distintos que les concedan una acentuacién en su pasidén, en su
descubrimiento y convivencia con la realidad.
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Habitar el mundo, refleja el efercicio ’sinvgulgr de,;m vértigo propio;
de una pasion directiva que condice, irremediablemente, a debatirse
entre ser y nada. Trias acentita esla‘(li.‘syu'nciﬁrn, proponiendo que la
prueba del poder debe verse en la capacidad de un ente por asumir
plenammente su condicién temporal finita, por rebasar y tensarse
desde el presente, al mismo momento que hasta el futuro y el
pasado.

Trias anade que es imposible poseer o aduenarse del destino. Sin
embargo, estd la oportunidad de romper el automatismo y la inercia
mediante un acto que lo recree y lo produzca como una presencia
con futuro. Asf, somos en dos maneras: diferencidndonos y
varidndonos a nosotros mismos con respecto a quienes nos
precedieron y segundo, en el diferenciarnos de aquellos con quienes
convivimos, propiciando que ellos varien junto con los que nos
suceden.

Pero también podemos quedar atrapados en una dominacién u

obediencia a una experiencia que nos es ajena. Ahi, repetiremos una

dominacién que no conduce al futuro. Trias seflala que uno mismo es
" histérico si hace variar lo propio y lo ajeno.

Para desbordar la propia singularidad o dar vida a otro, se necesita
aplicar la creatividad para salir de wio mismo. Estd, por supuesto,
el riesgo de perderse, de morir. Sin embargo, el intentarlo, abre una
experiencia de autorealizacion: conquistar cierta plenitud en la propia
diferencia alcanzada con ese acio, cuyo sabor es ¢l deseo de ser a
modo mds pleno. Se trata pues, de generar y parir belleza, en la
belleza y no de unirse o pretender fusionarse a ella.
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En Filosofia del fiture, Trias condiciona la pd;sibki‘lidaud, creativa:a la
diferenciacién que hagamos de nosotros mismos. Pero la
diferenciacién sélo puede ser creativa, sintética de lo racional y lo
pasional. Se crea la obra con su propid‘uniyersalidad y legalidad y
renueva nuestra visién 'y e,fperiencia del mundo.

La aventura filosdfica, escrita en 1988, incorpora los elementos
bosquejados en obras precedentes y los somete a un mérodo con el
que pretende ubicar las posibles interrelaciones que podrian hallarse
en sus exposiciones y, ademds, las utiliza para probar, a manera de
hip6tesis, el alcance reflexivo de sus 1esis 'y conceptos.

Al mismo tiempo de forjar pruebas para ellos, arrastrdndolos al
mdyximo en sus implicaciones, muestra que el camino racional, en un
ejercicio cabal y recreativo, tiene que romperse para admitir aquellas
sombras que le daban vigencia. Esto lo logra proponiendo un
mundo, con dos dmbitos que se unen y escinden al mismo tiempo.
Define su libro como una fenomenologia de la experiencia del limite,
pero nosotros nos topamos con un texto que, gracias a sus
contradicciones, abre una posibilidad y, el reto explicito, para
recrearlo, como punto de partida en nuestro caso. -

Trias cita 'y recrea a Wittgenstein a partir del Tractatus. Lo refiere al
igual que a Heidegger, pero siempre a partir de un gozne, conceplio
que tomé de Duchamp para unirfescindir en un mismo momento. A
dicho gozne o bisagra le llama "Limite”. Nosotros no sdlo
admitimos este concepto, sino que lo. incorporamos en su "esencia"
de simultaneidad para re-crear la unién y la diferencia que usé
como estructura metddica.
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El autor articula lo que corresponde al dmbito dado, al mundo fisico
y prosigue hasta el cerco de lo oculto; dmbito del mundo cuyo inicio
estd indicado por el limite en que lo evidente concluye; dmbito
depositario de las sombras y de la reflexién que excede al lenguaje,
al pensar-decir, pero que por ese silencio hace descubrir lo que es
impensable o imposible de acoger en el dmbito fisico, para decirlo en
términos que Trfas roma de Wingenstein. El texto corre desde el
hallazgo del limite, lo establece como frontera entre los dmbitos del
mundo y propone la presencia de sus habitantes, que somos
nosotros.

Reflexiona un espacio fronterizo que acerca y aleja contenidos y
experiencias antagdnicas que dan sentido a la otra, por estar unidas
y separadas de ella.

Abre la reflexién al ejercicio de la posibilidad ética y estética y
conduce a la construccién del destino, por parte de un "sujeto del
método" que habita la frontera, y que nosotros despojamos de su
metodicidad, haciendo fronterizos a ftodos los que habitamos el
mundo, en el sentido vital sefialado anteriormente.

Trias detalla la interaccion y la posibilidad reflexiva, metddica y
empirica, érica y estética, que plantan al fronterizo los cercos del
mundo: el fisico y el metafisico.

Para concluir esta introduccién debemos anadir que la obra del autor
en su conjunto nos ha permitido definir algunos conceptos que
contradicen lo que él plantea. Sin embargo, demostraremos que el
pensamiento de Trias permite arriesgar propuestas y demostrar que
abren un punto alternativo en la reflexion.
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El contraste de los dmbitos del mundo, que constituyen al mundo,
es nuestra via de comprension acerca de la realidad, que
definiremos como simultaneidad de lo posible.

El dmbito fisico serd expresado como la simultaneidad de lo diverso,
ya que todo lo, lo estd al mismo tiempo y es evidente.

El dmbito metafisico lo definimos como la diversidad de lo posible.
Diversidad que enlaza las sombras y valores, silencio y experiencia
mistica, la estética del mundo, en la cual valoramos y sentimos
cuanto no podemos decir todavia y que proporciona bases de
contraste experiencial que nos dan la oportunidad de comparar lo que
vemos y pensamos, de lo que intuimos, sentimos y deseamos.

El dmbito fisico es el sitio del ejercicio ético, donde las acciones son
evidentes y donde crean o destruyen los valores en que fundamos
nuestra cotidianeidad. Por eso,la mdxima expresion del "rostro ético”
de nuestro actuar, es el poder.

La moral la comprendemos como "la lista" de pardmetros o premisas
histérico\sociales que legislan e inrentan diferenciar lo bueno de lo
malo, segiin su época, pero carece de vinculos con la experiencia
vital, constructiva y destructiva; nos parece lejana e inconexa de los
valores y alternativas que permiten incidir en nuestro devenir y
construir nuestro destino. Por la restriccién propia de la moral, ast
entendida, quedard omitida de nuestro trabajo.
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El ciAmf[)[ro” meldfisico, do car,acyler‘l'zar‘émos ‘cva‘mojfelst‘élica. Es. donde la
creatividad asume el vériigo'y 'dozyz(liev Id;;e.\'/}e‘ri;c:{ncia ftima contrasta
el modo habitual, del ser .al deber sekr:n‘d('/tite iu?énlamos Sforjar en el
dmbito dado, para abrirle éspac(o y ali'nien(ar la posibilidad de
expresién hasta lograr una p‘resencia evidente. - Este dmbito lo
experimentamos con el deseo. '
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DE VENIR: La pasién y el

A% - Sofar,.sofar ta noche, la calle Lla escalera
. E el . grito.de la estatua desdoblando la esquina.

orcer hacia |a estatua y encontrar sdlo el grito,
querer tocar el grito y sélo hallar el eco,
querer asir el eco y encontrar sélo el muro
K correr hacia el muro y tocar un espejo.
ailar en el espejo la estatun asesinada,
sacarla de la sangre de su sombra,
vestirla en un cercar de ojos, | N
acariciarla como @ una hermana imprevista

S

y ‘jugar con las fichas de sus dedo .
contar a su oreja cien veces cien cien vcc;)s

asta oirta decir: "estoy muerta de miedo",(

"El limite es el iltimo punto de una cosa, o sea el primero fuera del
cual no existe parte alguna de la cosa o mds acd del cual estd toda parte de
la cosa”. Abbagnano en su diccionario de Filosofia presenta, entre otras,
esta definicion de <limite> .

Eugenio Trias, hace un andlisis de las propuestas de Wittgenstein y
propone alternativas para re-flexionarlo, con la indicacién expresa de que ha
recreado al autor alemdn libremente, a su estflo, y en aras de una finalidad
propia.

Ast, nos dice que Witigenstein, en el Traciatus, concluye que "de lo
que no se puecde hablar, debe callurse” (segiin traduccion del propio Trias),
Jrase que pareciera proponer implicitamente la idea de limite en que lo que
puede ser dicho no lo abarca todo, que hay algo que debe callarse porque
no "puede decirse”.

3 Nocturno de la Estatua de Xavier Villaurrutia.

Nostalgias de la muerte. Lecturas mexicanas #36
F.C.E.,México 1984. pp.52-53 '
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‘ o>,> de esa
experiencia produce, sino: que se corrido de esa
experiencia o aventura” (*).: '

El sitio referido es de cardcterlog ‘determinado por el
"pensar-decir” que Trias propone: .

“Por de pronto hay que aceptar que hay un lugar, logos, pensar-decir,
que acoge la aparicion, lo que se da como dato o como factum, y en el cual
se da figura y configuracién (en forma de proposicion y juicio). "(°)

Este sitio, no obstante, se acentiia en su propia definicién por guardar
el silencio obligado, impotencia del pensar-decir sobre aquello que se
presenta, también, en forma de ausencia y desde < <el otro lado> > del
limite.

¢ Qué es lo que separa el limite ? ;cudles son las facetas o dmbitos que
se diferenctan a partir de eso llamado "limite” ?

Eugenio Trias nos habla de un dmbiio, a partir de dicho limite que
abarca o encuadra aquello que el pensar-decir no logra manifestar:

4 LA AVENTURA FILOSOFICA P.10
5 La aventura filoséfica. P. 21
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“Cualquier intento de presentar figuras-y configuraciones mds alld de
la frontera légico-lingiilstica relativa al cerco del aparecer inevitablemente
produce proposiciones sin sentido que se hallan fuera de toda jurisdiccién o
evaluacion respecto a las condiciones formales, determinadas por la Regla,
de ajuste o de desajuste. Esa Regla es, pues, caton formal o principio de -
disciplina y de higiene de todo pensar-decir. Estatuye el régimen de sentido
Jrente al cerco < <melafisico> > de lo fulio de:s‘en’tido. ") .

Presenciamos pues, que la ublcwdad del 'lfnute p/opuesro por Trlas, nos
brinda la demarcacién o legislacion, de ff

puede adjudicarse sentido
y no-sentido a lo que se encuemra en lo.,< <memftszco> >y en su
contrapartida, lo < <fisico> >, )

Adiferencia de Abbagnano o Wittgenstein, Trias interpreta o aprehende
al mundo en dos dmbitos. Mundo que por esiar distinguido en dos
perspectivas, conserva su propia unidad. El mundo, reflexionado desde un
lfmite donde lo dado concluye y lo oculto se hace presente, significa a un
mundo sélo, a una unidad del mundo; unidad desde la cual se afirma la
indivisibilidad del mundo y a partir de ella, abre la reflexion sobre los
dmbitos que él mismo delimita.

Significa enmtonces, a la luz de Trias, que las facetas del mundo estdn
plenamente diferenciadas por lo que ellas son y que por formar una unidad
son entre ellas excluyentes. Esta unidad y diferencia es el principio de la
simultaneidad y lo abordaremos en el iiltimo capitulo.

¢ La Aventura filoséfica. P. 25
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E/ "/ug(u (/ue (/IC/IO aulor /mbfa p_opue 10 como ogi para déﬁnir

un limite- a(/(/uze/e enionces la connomc:én ‘e gozne: "El concepto de. gozne .

Dicho concepro "GOZNE", establece los modos del mundo, es decir,
el fisico y el metafisico. Aquél, ambito dado y éste el Hermético . "Pero con
ello el sujeto del método ha puesto las bases para que el limite entre el acd
y el alld, entre lo < <fisico>> y lo < <metafisico> >, entre lo de
dentro del < <mundo> > y lo que desborda o sobre-sale, el limite o la
Srontera misma, el gozne entre ambos < <ambirtos> > o < <mundos> >,
pueda al fin acogerse en la experiencia metddica. Y acaso pueda entonces
darse con la figura y la proposicion o configuracion que corresponde a esa
situacion de frontera. (")

Debemos aclarar que esta perspectiva desde < <dos dmbitos> > para
percibir la unidad del mundo, es caracteristica sumamente importante en el
pensamiento que, en las obras de Eugenio Trias, aparece denunciando la
dualidad como delimitador tipico del pensamiento occidental. Utiliza, para
sefialarlo, el concepto de "Sombra”.

“La sombra” lo conduce a diferenciar la “legalidad™ que cada filésofo
propone para esiablecer la verdad y el o los mérodos "adecuados" para la
reflexion filosdfica y el estudio de si "objeto”.

?” La Aventura filosdfica. P.10
! La aventura filoséfica. P.32
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" Del mismo .modo, -utiliza el concepto de. "demarcacién” con el que
“observa- las “consecuencias: del - andlisis 'y de las propuestas filosdficas

“occidentales.. Podriamos - decir -que Trias busca, desde diferentes temas y
" reflexiones, ‘encontrar ‘la’ re-unién de lo que la tradicién filosdfica ha

separado, rompiéndolo, en aras de mayor "agilidad” reflexiva.

Nuestra reflexion enfrenta aqui una primera discordancia con Trias y
esperamos, nos sea il para re-crear su obra. El suyjeto del método, que
utiliza como vehfculo para hilar los planteamientos en La Aventura filosdfica,
nos resulta mucho mds que el "pretexto metddico” con el qué Trias conduce
su reflexion.

Descubrimos en "El sujero del método " un pretexto para sefialar, no a
un "Sujeto”, sino a un habitante del limite, cuya experiencia, por la vitalidad
que refleja, es la de los habitantes de ese mundo que se halla en <situacién
de frontera> . ‘ '

Mientras que la intencién de Trias parece ser el "decir” aquello que se
presenta con su ausencia, descubrimos que la experiencia mistica, por
egjemplo, rambién se aparece y se presenta. El mismo, al referirse a quien
"viaja por el método"” menciona: "Sdlo sabe que ese silencio, preservador
del < <vacfo>> y de lo < <umlstico> >, le embiste y le cerca con su
poderosa e invasora presencia-ausencia. ' (°)

’ La aventura filoséfica. P.24
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Esta experiencia de 10,;.< <, ' /e Io auseme, ‘es un reflejo
a

de occidente, pero sl por la mcmporac:dn deta e,\peuenaa en la intimidad

de que el limite es asequible. No;: quiz mno del logos tradicional

de ese sujeto. Asi:

"El sujeto del método se sabe perteneciente al cerco del aparecer, pero
experimenta esa conclencia como conciencia dé su originaria escision y
division, o de una radical y secreta remision a un residuo de st misno que
se absorbe por la ltnea de fuga de lo trascendenial o del allende. " (*°)

El mundo y sus dmbitos son una unidad susceptible de incorporarse y
siempre y cuando esta < <incorporacion> > ideniifique al < <hacer
consciente > >. Aqui, no sélo por via meiddica o reflexiva, intuimos una
aperiura de posibilidades. los modos de experimentar los dmbitos del mundo.

Trias, en el establecimiento de ese méiodo en que el sujeto recorre la
reflexién, bosqueja otra identidad, quizd mas acentuada que aquella de
cardcter meiddico que le ha asignado:

" Y el sujeto se va empinando y encaramando en esa situacion de
Jfrontera. En esa zona fronteriza el sujeto del método se sabe al fin
habitante de esa frontera. Y en ese saberse fronterizo se expone a ser, 0 a
llegar a ser, eso que determina o decide su condicién, su destino" )

Y 1La aventura filoséfica. P. 28

' La aventura filoséfica. P.38
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La conquista del: "lugar".
por la experiencia. El "sujeto « /
habitar la frontera, el Il’mue dqmere, delemzma o (leczde, el modo de .

incursionar en las ver tzentes del mundo que se le: presema

Esto es el inicio de la experiencia del ﬁ‘dnter‘izo ¥y no ya un sélo camino
metddico, ni puramente légico. Por ello, por habitar en la Srontera, el
Sronterizo adquiere y determina su destino, siendo ese aduefiamiento de la
experiencia en el l{mite, la conquista de la propia identidad y, con ella o, por
ella, la denuncia de un modo de consciencia. A saber un modo de
< <incorporar> >,

"Hay cosas no dichas y no pensadas” significa afirmar que, al menos
estd la posibilidad de decir y pensar algo. Asi mismo, es la afirmacion
implicita de un estadio en el devenir en presente que proyecta dicha
posibilidad hacia el tiempo en que pueda ser asumida y culminada.

No es restriccion al silencio. Todo lo contrario. Es un reconocimiento
de que en ese silencio hay expresados miiltiples abanicos de posibilidad que,
como veremos adelante, amplian, atraen y permiten generar proyecciones del
Deseo y del Poder de cada fronierizo o sea, las expresiones de la identidad
del habitante del Gozne.
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"De “no /Juede

acoge;se De ello <<id 'fim' posible

configuracion, PGIO ese /zo mostrarse se /)alenuza,

como tal encierro en s,
en y desde la ﬁomera y gozne qie lo dtferenc:a abismalmente de lo que se
revela o muestra. Y eso que se revela o muestra es, ciertamente, el dmbito
que puede ser < <expuesto> > en figuras y configuraciones, el que acoge

lo que aparece. Pero ambos cercos se delaian, _como_iales cercos,
anragonicos y contrastados, que se repelen 'y embisten y se < < cercan> >

mutuamente, en y desde la_evidencia metddica del gozne o la frontera misma.

Pues ésta, la froutera, (el limite), ésta si que aparece, se da, se muestra,
hasta el punto que ella es la condicion misma del diferenciarse entre lo que
aparece y lo que no puede aparecer, entre lo que puede exponerse y lo que
es imposible de acoger, figurar y configurar"("’)

El limite se constituye entonces no sélo en la fuente de identidad, sino
que hace posible la experiencia en el habitante del mundo. Experiencia
porque lo dado, lo que se revela, conlleva y erige alternativas de destino,
Suturo diversificado por cuanto se muestra. Por ese mostrarse, la diversidad
de cuanto no estd configurado, dado o expuesto, plantea también, modos de
destino alternativos, alteridad. :

? 1,a aventura filoséfica. P.39

En este caso y en los subsecuentes, el subrayado es

nuestro. En caso contrario lo indicaremos expresamente.

El resaltar algunos fragmentos de las citas, nos permitira
encontrar los puntos de reflexidén en gque nos vamos apoyando, ©O
bien, los gue queremos hallar.
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.

y/o descal Iando lo que sei(’ )eclzaza(lo es (/ecu‘ ellgzendo sobre algo de un
dmblto y Imczendo (le lado el contrario de eso mlsmo su sombra.

Latoma de esas opciones'y sus combinaciones posibles, nos permitird
observar cémo configuran la identidad singular del fronterizo y, por la gama
de coincidencias, parecidos o acuerdos gregarios, configuran a su vez la
identidad vecinal de la frontera.

El lomire 'y el devenir, configuran pues el espacio originario,
genealdgico y de permanencia en que la identidad fronteriza se afirma tanto
en su espectro gregario como singular. "Comunidad, conciencia de
comunidad, intersubjetividad, posibilidad de intercambio y comunicacion:
estos son, en suma, los aspectos positivos de la escision(...) una comuniddd
mas amplia en que el saber no sufria todavia esa escision que es simultinea
al surgimiento de la filosofia"(’’)

Comunidad y conciencia de comunidad, rasgos del desenvolvimiento
gregario de fronterizos, en tanio la simacion de habitar el limite es comiin
y compartida por todos. Singular en tanio que somos asediados y embestidos

por lo oculto y lo dado a un sélo tiempo.

¥ La filosofia y su sombra. P. 86

Véase cémo, a pesar de 9 anos de diferencia entre la aparicidn de
este texto y el de la Aventura filos6fica, existe en la obra del
autor, una blsgueda evidente y que est& encaminada hacia un mismo
horizonte reflexivo: Un limite en el gue estaba la diferenciacidén
presente y claramente ubicado en el inicio de la filosofia.
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Esia, condi lo es de

nuc’su ‘a ﬁleme (le nosolros

mismos, y de: nosouo ,con Ios ambuos dado y ocullo (lel mun(lo rodo. del
mundo somos distintos por fomuu o como partes de él.

Trias coloca al sujeto del método en esa frontera 'y lo hace descubrir
su nueva ubicuidad: "Al modo como determina_ese encontrarse o hallarse
en situacion de_frontera, en pura suspension entre dos solicitaciones
antagdnicas, suspenso entre dos embestidas, le da_el nombre comin y

corriente de Vértigo, que es precisamente el nombre que corresponde a esa

suspensidgn o_epojé. Alll se le suspende el < <juicio> > como condicion,
acaso, de abrir la posibilidad y la condicion misma del juzgar, del originario
discernir 'y re-partir, El Vértigo interviene, pues, en el curso de la
experiencia metddica, como suspension o epojé del que puede derivar
discernimiento y re-particion entre diferenies < <determinaciones>> o
< <Zdestinos > > ). "("*)

Esa condicién del originario discernir es la apertura ontoldgica para
considerar el devenir y la alteridad. (en el iiltimo capitulo de nuestra
reflexion, abundaremos en esta consideracion).

Por eso coincidimos con Trias al definir al Vértigo, como findamento
y origen desde el que el habitante del gozne, singular o pluralmente
(socialmente) inicia su experiencia del mundo, disefiando, creando,
admitiendo y sufriendo el destino e incluso, conduciendo la propia alteridad.

¥ LA AVENTURA FILOSOFICA P.42
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Dlu’amus (1ue el Vemgo esel go/pe .SIHZU/I( 1neo de. Io.s (’mbtlo.s .soble
el ﬁ omeuzo Es‘la < <mmszén> > lI7ICl 4/ con ‘( ue la po iilid el a(lqmele,b

Es decir que el vértigo, como eje yftndd 10(1(1 e,\peuenoza por

venirnos desde el Ilimite, marca el uuczo,,la gel logfa de la identidad,
propia y exclusiva del habitante del mundo.: "EI vemgo, pues, documenta al
sujeto del método sobre una doble direccion, doble < <sentido> > de su
habitar o merodear la frontera. Podria hablarse de una doble Sflecha en
direccion antagonica. Doble flecha indicativa, como seilal, del doble lugar
contrapuesio que se le presenta como < <lugar natwral> > (lopos) en
donde < <reposar>> en vrelacién a su vertiginosa suspension o

indecision,o como determinacion de esa radical in-determinacion. "("°)

Esa radical indeterminacion, eje del fronterizo, define su identidad
porque su situacion toda, de frontera, le confiere el vériigo para
experimentar los dmbitos del mundo en el St mismo que tiene para dirigir su

experiencia en direccion a los dos dmbiros.

“Direcciones” porque son experiencias que constituyen alteridad en
quien las encarna. "ldentidad” porque obliga la eleccién y el disefio de
experiencia, al modo propio y diferenciador de ambas direcciones o sentidos.
Dos indicativos que son simulidneos y que acentardn la in-determinacion
que lo es, rambién, el modo mds propio. Gracias a esta aperiura, el
Jronterizo podra acentuar <unidad e identidad > e, igualmente, su diferencia.

" La aventura filoséfica P. 47
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El vemgo, calegou(l que a partir (Ic Eugemo T/lm por ¢l modo y

conleuo en que I presenta, nos: conduc « Ia chlerwn jun(l(mwnlal de lo que

A;somo‘s y, en la jlonlem, abre: un- (1bamco le: /)oslblll'lade.s “de alteridad,
srempre desde un espacio o topos: ”El espaczo es: reﬂeuonado aqul, como

el abrirse mismo del doble cerco en y desde a 'oy_"cczon del gozne. En él

se junia lo separado y disiante. Y a la- ve, sde él se’ < <proyecta> > la

infinita distancia entre los cercos amagémcos E uempo como mds adelante
se verd, es reflexionado a st miismo desde el 'GS[)(I(,IO -tiempo pueden,
pues, ser reflexionados desde este Imrlzom Ioglc de un limite metddico cuyo

contenido epistémico es lo que se llama aqu[ gaznev 0 < <b1.s(1gm> >."("%)

La < <parcializacion> > exige 1110311'(1/' aquello que simulidineamente
esta ahl 'y es omitido en la consideracion. Este hecho puede observarse con
la idea de Gozne. Ambas hojas esidn, sin aniquilar ninguna de sus 2
direcciones. Es un punto de partida con mayor confiabilidad, dada su
perspectiva doble 'y, con ella, la posibilidad ya abierta de lo
< <imparcial > >.

" .precisamente porgue hay un gozne, una bisagra, un limite, por esa

razon < <puede haber> > un modo _del mostrarse o _del ocultarse, del

manifestarse_o_encerrarse en si, dos zonas o dmbitos que tienen en ese

gozne su condicion de posibilidad, su ruzén de sery su fundamento.” ('7)

No se trata, segiin pensamos, de romper iinicamente los puntos causales
de partida que existen y tomar a cambio el nuestro, el del limite o gozne.

1 La aventura filoséfica P.47

Y La aventura filoséfica. P.81
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Lejos-de ello;. hemos caidoen-la cuenta de ‘ema consz(lw(u un

Topos, para /0/)1/)(:!‘ ese'encadenamzuuo o secuencia que “los sistemas,

causales (Iesano//(u On. EI lopos, en su senu(lo de /)o_slbllzdad ab)e, ademds

Una posibilidad, significa vp(‘_lri
o mds experiencias, llevandolas hast

Si en esta perspectiva; por ejemplo, se considera la vida misma, el
conducirla hasta la mdxima realizacion (/e sus facetas (amor, conocimiento,
sentimiento, duda, trabajo, etc) delineard la integracion paulatina de lo que
se quiere ser a partir de lo que ya se es; permitird modificar los horizontes
que inicialmente, al efectuar una experiencia, parecian estar mds acd o mds
alld de lo que pudiéramos haber previsto.

Esta es la diferencia que posee el "fronterizo” sobre oiros conceptos
como el de persona, hombre o sujeto, enire otros; el fronerizo se recrea a
partir de experiencias ¥ no decide su desiino, sino que responde a las
embestidas de-los dmbitos del mundo, huyendo de uno, refugidndose en el
otro, segln le dicte su creatividad, y siempre bajo el propésito de alcanzar
mayor plenitud en cada experiencia posible.

La posibilidad es pues, la opcidn de intensificar desde cada experiencia
la profundidad y el sentido de ella misma,; ambos aspecios en la presencia
intima de la ideniidad creativa que renemos y que vamos recreando
< <desde y hacia>> los dmbitos del mundo con sus experiencias
correspondientes .
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Aho;a blen .Seﬂalm 11/1(1 COII(/I(_I()II (/e posibilidad, significa ya, que hay

on /(1 :ﬁl(’l'ﬂl ‘suficiente

: necc’snuo ¥ romar la

e\peuencza, mol(lem lay mo/de(u nos, con ella e modo reciproco, a tal punio

que toparemos con un fendmeno de allerzdad ob‘le._ iremos cambiando, por
asumir en nuestra identidad, el cr ecunzento ¥ étlhnihacidn de posibilidades
de ser y hacer en cada experiencia. Pm"ono /ado, la condicion de esas
posibilidades, variard segiin las nuevas neces:dades y-busqueda que, a partir
de lo ya incorporado, aprendido.y exper unema(/o, ienovar( los modos de ser
de las posibilidades mismas, haciéndolas.mds- rzcas y.acordes a los cambios

de nuestra identidad ¢ intimidad.

La identidad fronteriza, el ser fronterizo, explica de manera
simultdanea, presencia e identidad: topos y devenir respectivamente, en
simultaneidad, en la misma unidad de tiempo. Gracias a ello, creemos, se
lograra re-crear ranto el abordamiento de nuesira identidad, como ella
misma; el origen y la gencalogla de nuesiro devenir ya no en términos
mediatizadores de tiempo-circunstancia (historia, sociedad,etc.) sino de

identidad y posibilidad simulidneas.

Trataremos de salvar nuestra postura mediante una propuesia,
resignificando lo que se quiere referir, apelando a la consideracion de la
experiencia en el seniido originario, previo a diferenciaciones légicas y/o
tedricas, antes de que hubiera intervenciones reflexivas o propositivas en los
procesos; intervenciones con las que se fija una causalidad a los eventos.
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"o

La i(/en/id(ld ,(/ue se (I(UI((/iC(l a"/as‘ " “dependen de-lo que

venir. nuevos /mbtmntes ‘con orma una Sterminacion ‘intereses
posteriores y los obllg(m a ap) ehende; ¢ '
perfeccionarla.

Nosotros vemos que, socza/ o lusto;‘camenle, se acepta partir de esa
sitwacion. De hecho ha sido asf. Pero aqut’ es’ dande puede romperse esta
tradicion que nos parece un verdadero escollo y freno en tanto somos seres

creativos desde lo mds fundamental.

Pensar las cosas y la sociedad y la historia como se las ha pensado es
un modo cierto y ya ejercitado. pero es Uno, 1, y no es el iinico y, a este
momento de nuestra hisroria no es el mejor. No lo es porque ya no explica
al menos, nuestra identidad, inmersa entre diversidades que aiin no podemos
articular a pesar de vivirlas 'y experimentarlas, al menos, por el silencio que

Su. presencia nos impone.

Si nos trasladamos a un ropos originario, descenirando a este habitante
del mundo de sus cercos cognoscitivos, epistémicos o positivos,
encontraremos qite todas estas pisias de andlisis, son opciones alternativas
Yy cuya recreacion es, justamente nuesira identidad. Previa e independiente
a su resuliado, la reflexion global, no restringida a lo < <fisico> > ni alo

merafisico> > .
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Laidentidad, en tanio f/ ulo IIII / (_/(‘I(JC'I() (/(' nuesno Ser‘ con[levav

la posibilidad de encarnar per. \/)(‘me' cognosuuvm (l(‘ c_/e;uuo mnpuzco

yde todo tipo. Que en la Inslarm, ‘al menos (I(J la f losoﬁa se haya: hecho ast,

es evidente, pero nos (Ieja la in(

e p/'l/no;(llql-wz.(11/11c1(1a'la. ; Qué .
somos? EONE

Si analizdsemos la " histoiria ,lscando, Sa a - identidad creativa, no
podriamos sino verificar, en primera msmncm, da decision de ceder la
conquista de la identidad propia-a las;cucunsmr}cms, sociales e historicas.
Pero esto no implica que dicha decision sea lo que somos, ni que lo que
hallamos producido agote la explicacion de nuesira identidad. Conocemos
qué se ha decidido, pero no hemos visio a qi(é rasgo intimo de la identidad
remire cada una de esas decisiones 'y, mucho menos, todo cuanio ellas

revelan.

En la perspectiva que proponemos, asumimos el rveto y el riesgo de
decir lo que otros dijeron por haberlo callado, por no haberlo mencionado,
si traemos a cuenia la sombra de las distintas filosofias verenos que no son
sélo lo que sus clasificaciones refieren, sino también que son lo mismo que,

.en gran parte, sus “opuestas”

Si la historia revela, segiin crecmos, las decisiones que el habitante del
mundo ha tomado para conducir su destino, ¥ los andlisis de ellas constituyen
y denuncian la manera en que han sido estructuradas 'y pensadas,
ponderando una u otra posibilidad agoiadas, podemos decir que hay otras
que pueden desarrollarse ahora. Tal es el caso, no sélo de la identidad que
buscamos, sino del pensar y re-flexionar mismo.
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‘ Sl proponemos sunulianetdad (Ie lo.s (’ mb/los del mundo que habtlamos‘
oy la cr eau wdad como l)as a '

e.su(l tdenll(lad (/u ' 1

cotejar lo que se ha s1do’ﬂ', Izecho_ y pensado con cuanlo ahora. nos. envuelve

¥ SOmos: De esle modo, ver emos, que hay "mds cosas /ue conszdelar para
referir lo llamado- < <IB(I[I que 1ene
y re-flexionar de modo dlsu
podenos, asumir nuestro ﬁu 7 o
somos: mds ain, el mado como vamos: conf gumndo y regenerando o
repitiendo lo que-en el mundo Suce(le ,y ld manem ‘como vamos aborddndolo.

“El margen de libertad de que (Iispone el fromerizo en relacion a esa
determinacion del destino hisiérico deriva de su propia naruraleza fronteriza.
En tanto que se halla puesto en un lugar en el que se le suspende el juicio en
virtud del vértigo < <puede> > orientarse en relacion a su destino ya dado
y presupuesto (destino histérico) y puede, por lo mismo, introducir un efecto
de Torcedura en virtud del cual contrarreste lo faral. En virtud de ese
contramovimienio y contraviolencia en relacién a la corriente y a la violencia
< <de destino hisiérico> > puede determinarse al fronterizo como sujeto
marginalmente libre, capaz de torcer (bien que marginalmente) el
< <sino> > o el < <hado> > (natural o histérico) que le acosa con la
rigidez opaca de algo dado e inflexible. En virtud de lu flexion se produce
la posibilidad de un salto inicidtico en el que se aloja la < <libre
posibilidad> > relativa a una doble comprensién de la doble direccion que
puede seguirse, y que se le presenta o bien como tendencia natural o bien
como tendencia cultural. (")

¥ LA AVENTURA FILOSOFICA P. 60
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. Asf enconu(unos que, ¢ ecllwmzeme '~Io que )odu’a e\plzcm nuestra
lde/mdad sin '

medmmm /a ) ]

Gozne

iite; - el

rasgos que acentiian o -ani ridad,- lo vecinal, la unidad y la
diferencia. . R

"Entonces si” quiere decir que es el momento de re-crear el propio
origen, en cada momento, previo al hacer o actuar externo e interno, e
inventar el "siguiente paso”. La omision de ello es hoy, caracterisiica y
tipificacion de los dos grandes grupos de habitantes que pueblan este planeta:

"En un caso (oriente), su tendencia natural conduce al parecer
Jatalmente hacia la confusion e indiferencia de una inmersion dionisiaca
en el cerco hermético (en el Uno). En otro cuso (occidente), su tendencia
espontdnea le lleva al parecer fatalmente hacia el olvido y la destruccion de
toda huella o vestigio de lo encerrado en si, del cerco secreto y sagrado, o
a glorificar, como tinico espacio existente, el cerco del aparecer, que acaba
presentdndose entonces como el cerco de la desesperacion profana. nee)

De esta forma queda, al momento de constituirse el habitante del
mundo como tal, expuesto a la conjugacion de experiencias e incursiones a
los dmbitos, que no le serdn restrictivos sino que lo retardn a recrearlos y a
probar lo que de cada uno de ellos tomard y comprobard en su accién

" La aventura filosdfica. P. 61
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.smgulm Intima, vecmn[ y con ‘el ‘resto (l() los ﬁonleuza.s /)(ua d(' mwva
cuenta, enfrentar lo-que de los ambuos descubre y acepta teuem, ‘esto es,
pues, el mundo en tanto posibilidad abierta, global y perinanente.

"Pero este sujeto activo ético se encuentra con que sélo acoge como
prueba y testimonio dentro del cerco del aparecer de su aspiracion. a un
principio o ley que dote de forzosidad a su conducta el mas completo vacio
y desierto, la ausencia y la fulta absoluta de todo indicio apariencial,
sensible. Nada de lo que es indicado, seiialado o deiticamente recorrido,
nada de lo que es < <enunciado> > le da < <indicio> > alguno de
< <forzosidad > > relativa a su modo de conducirse. El sujeto del método
se explica esta peculiaridad por cuanto dentro del cerco del aparecer,
determinado por la proposicién fenoménica, tan sélo acoge figuras y
configuraciones que tienen cardcter enunciativo o indicativo. Y lo que
busca es algo que no sea indicativo, indicativo de < <lo 'que es> >, sino
“imperativo, relativo a < <lo que debe ser> > "(*)

El vériigo, originado por esia doble embestida del ser y del deber ser,
significa la situacion misma que el fronrerizo experimenta en su propio 10pos.
Situacion en que elige e incursiona en su Ser-de limite y crea las direcciones
para dar orientacion a su accion intima, singular'y vecinal.

En tanto el vértigo acentiia la recreacion de la identidad, tanto vecinal
como singular, la reflexion de Trias amplia con su propuesta de "pasién” lo
que hasta alora sélo habiamos visto en el limite y el devenir.

® La Aventura filoséfica p.65.
El subrayado es nuestro.
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La incision. (le los ( mbuos (le/ mlm(/o .soble la; zrlenlzdad no sdlo 'ef ete‘ ‘

la /)0.?1[;1/1(1(1(1 (lc (1/1011(/(1(1 A(lenza{ e/lo, a

“asuncion, del asumir [o que el devenu ve/ ugmosa Oﬁ ece

intimidad del vé ugo que reve[a [a allel ldad ‘es, entonces, D
pasién implica, como Trlas dzce una euca en cuamoula mtemcuan soczal
vecinal e Intima; también una esteuca, por que es desde ella que el padecer
se asume cobrando modos y formas que no se resnmgen alo pldsnco, sino
qite proyectan, desde el origen, la pos;,btlzdad cr eaiva.

Ese hacer simulidneo < <u la »rvez érica y‘ev'lfética> > nos permite

observar que Trias propone la 1(1@/1/1(1 ( 1, yia: /)0s1bllrdad en lugar de la
narracién de la experiencia del dml)lto /" Isico;: es decir, la teorfa del
conocimiento 'y la teoria de lo social:

“Pretendo pensar la pasion de otro modo a como es pensada
habitualmente. No la concibo como una negativa respecto a la accién, sino
como positividad que funda la accion (...) como base empirica de este (el
conocimiento). No la pienso tampoco como alternativa a la accion, a la
prdxis o a la razén, sino como principio fundador de estas instancias, a
partir de presupuestos racionalistas 'y de una valoracion real de la
accion ... "mi intencion consiste en reconstruir el orden racional y el orden
de la actividad, la razén teorética y la razion prdactica desde bases sdlidas.
Y para mi esas bases sélo pueden ser pasionales”..."Mi pretension es
pensar la pasion como principio de toda comunidad y sociedad ")

2l El tratado de la pasién, p.10
El subrayado es nuestro.
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Reéon.rlrdii‘
<< razone.s >> B
' Imbu(ulo, no lmpllca /)0S1[J1/1dad (lj(’ﬂ(l

' ~uc1(5nal' y.las

, ir: ese espaczo para
(us/nd'a (le la ulenl/d(ld Cuanto se
padece es smmpre desde ella

La identidad, por el hecho de reflejar la sitacion desde el topos
originario, abarca ademds de la posibilidad < <para> >, la disposicién o
indisposicién ante ese padecimienio, para encarnar 'y ejercer la experiencia
de la posibilidad y, con ella, padecer el devenir como camino propio en aras
de adueniarse de la identidad que se busca desde cada posibilidad.

Cabe seiialar aqui que, en_el caso vecinal o social, ese aduedamiento

abre_el _ejercicio de la_actividad _e identidad _politica _tanto plural _como

singular y que, por su extension, en esias reflexiones nos limitaremos sélo a

mencionarlo.

"Es, pues, ese < <padecimiento> > respecto de la realidad, esa
posicidn receptiva -pero no pasiva- lo que funda el orden del conocer, y en
general el orden racional, en el cual queda inscrito el mundo, en sintesis
conjuntiva con la propia realidad del sujeto cognoscente, el cual, a la vez
que se deja hacer, se proyecta, o produce una correspondencia entre el
objeto que se le abre ante si y su propia realidad, de modo que
conocimiento externo e introspectivo se dan en ese estado cita, espoleados
ambos, a la vez que simbiotizados, por la referencia al objeto del amor, que
es a su vez sintesis de rasgos fisicos reales del otro y proyecciones
objetivantes de la propia esencia del sujeto pasional”(*)

2 IBID. P. 37
El subrayado es nuestro.
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anhelo - de sobrepasar e/ lunue de la i nudad e ldeml(lad propia para

Jundirse y fuszoname con otro y (unpllru au como en un sueno, la riqueza

interior de cada (1171(1/118.

El vértigo, por su parie, senala el debate singular entre ser,
auto-recrearse y no ser. Ambos delatan. extremos.y perspectivas radicales que
condicionan, modelan y exigen distintos modos y niveles de interaccion que,
Sundamentalmenie exponen el devenir 'y - el posible aduefiamiento de
experiencias por parte del fronterizo.

El vériigo es pues, el riesgo de no consumar alguna posibilidad

buscada o de no encontrar ninguna conforme a la que se pretenda alteridad.

" Ello mostraria a un singular < <aplastado > > por la posibilidad toda que
“se le escapo”, quedando de momento inasequible.

A partir de aqui, Trias abre la posibilidad de reflexionar la identidad.
Postila un marco en que la disyuntiva objetividad\subjetividad se anula,
cediendo el espacio al reflejo de esa inieraccion de si con otros, pues el
amor/pasion, como padecimiento de la exisiencia, implica que se ha revelado
una identidad a oira.
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Esa mu{ua de-velacién (/e 1(/(’/1//(/(4(/ entre singulares, obedece pues al
(uno;/pa.uén. Anior enlendlrlo enla /)U.Sll){/l(/{l(/ global de mostrar y compartir
la identidad desdg lo mds fntimo, no sélo con. el amado o la amada, sino con
cuanto se ama. 'Emre '/oﬁqtle' se ama, podemos hacer hincapié, estdn los

~dmbitos del mundo pr esentes con. sus posibilidades de ser experimentados,
padecidos y amados:.

Podriamos decir que la posibilidad global de amor se amplia al
padecimiento mismo de Ser 'y, con ello, el amor se dirige a cuanto hace que
cuanto es, sea mds plenamente, acentiie su ser. Por ello, el amor pasion
refiere acepracion del riesgo de alteridad, del vértigo mismo y asi, hasta la
asuncion de la frontera como condicién fundante, de una aperiura total 'y de
posibilidades al ser y al sitio que somos y en que devenimos. Anteriormente
se seflalé que la pasion funda la accion. ; qué significa eso? Desde el
padecimiento de la posibilidad, Trias sefala:

" Es,como ya declamos, pasion con valor intrinseco, que no halla o
alcanza su sentido ni su < <verdad> > fuera de si, en una trascendencia
contemplativa, reproductiva, Idgico-racional o social. Pero ello no significa
que no funde, como veremos - incluso puede decirse que soélo el sujeto
pasional tiene poder fundacional -un orden estético, epistemoldgico y
< <¢tico> >. Dicho de ofra manera: el sujeto puasional se expresa en

o . .. . e 2 123
SJorma de arte, conocimiento, accién o produccién'(>)

B pratado de la pasidn, P.26
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: E.slo .szgmf ica que el abamco de poszblhdades que obtlene el Jronterizo
de su'interaccion y aduenamiento de los dmbitos- se: constituye por. ARTE,
conocimiento, accién y produccion. Elementos, todos ellos, que Nietzsche
agiganté con la experiencia dionistaca y apolinea que ofrece en su
Genealogta de la Moral. "Dionisios y Apolos" que significan entonces los
ambitos del mundo que aqul presentamos como tales y cuya simultaneidad
ofrece, por la interaccién que propician, los distintos modos de asumir la
pasion y el vériigo para guiar el destino, desde el Gozne.

La "conjuncion”, el aduenamiento de ambos, nos hace seres creativos.
CREATIVOS en tanto que podemos y deseamos abrir pauras de accién 'y
contemplacién, para que la posibilidad incorporada sea re-creada 'y
dispongamos asi de los modos de alteridad que asumiremos. Al mismo
tiempo, la disposicion vecinal a devenir, planteard y fundard la unidad y la
diferencia de los vecinos. :

“ En cualquier caso, el punto desde el cual puede originarse un
proceso que se pretende creativo, es decir, poiético en sentido griego:
productivo y poético a la vez. Es, pues, el lugar en el cual se alumbra el
conocimiento, ya que enfonces, y sélo entonces (y este punto es importante)
puede haber en verdad conocimiento, o lo que es lo mismo, revelacion de
lo exterior a uno, muestra del otro ante nosotros” (%)

¥ Tratado de la pasidn. P. 76
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En este sentido, y porque el Fronterizo noes < <los dmbitos > > sino
el que los experimenta, lo que les es exterior < <puede ser
conocimiento> >, es decir que los dmbitos pueden ser conocidos por
nosotros. Pero no sélo ni dnicamente “conocidos”. Vemos en esa pdiesis,
ademds de la posibilidad cognoscitiva o episiémica, la posibilidad de
produccion 'y poética simultdneas, la apertura definitiva a un devenir, a un
horizonte de alteridad global, remontindonos as{ sobre, allende, al
conocimiento que describe y narra, que aisla:

"...el suceso singular o la ocurrencia desencadena a la vez
conocimiento y accién, o bien conocimiento-accion, razén-accion, siendo
la < <base empirica> > que da lugar a tan sabroso efecto sintético, no ya
un < <hecho fisico> > (cualquiera) que ha sido, casualmente observado,
cuanto un suceso pasional, algo que ha sido sufrido por el sujeto virtual de
conocimiento y de accion el cual, contra su voluntad y contra sus ideas

- previas de‘recibo, ha sido < <atacado> > por la singularidad irreductible - -

de unos < <bellos gjos>>." (...) "El sujeto conoce y actia porque
previamente padece. O alcanza nuevo conocimiento, nueva accién, porque
previamente ha padecido. O bien produce conocimiento y accién porque:
algo ha pasado por su alma (...) Es, pues, lo que pasa, < <lo que nos
pasa> >, la base empirica del conocimiento racional y de lo que hoy se
llama Accion o Prdxis. Es, pues, la Pasién la condicion de posibilidad de
que haya produccién, que es siempre produccion pasional de accion y
conocimiento"(*)

¥ pratado de la pasién P.77
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La pasion precede.
entonces la  incision
< <merafisico> >.

Esto es importante porque no sélo es accidn lo que los vecinos observan
de un singular o éste de ellos. También es accidn esa re-flexidn {ntima que
sucede en cada uno y que, ain en lo oculto, gencra alternativas. No
exclusivamente de cardcter érico, de interaccion con oiro, sino también la
generacion de VALORES conforme ejercitard su interaccién con el otro.

Ademds, estd la creacidn de valores estéticos, conforme a los que
moldeard su accion contemplativa, meiqfisica y en donde rambién inventard

pautas de introspeccion, propia o en el otro.

Si bien la identidad < <pasién = ser> > queda sugerida por Trias
Yy por nosotros aceptada, su matizacion es importante. Hay singulares que
participan del ser, pues existen, pero no todo fronterizo en su singularidad
se ha adueriado de si, motivo por el que puede afirmarse que no padecen,
sino que son padecidos. Su existencia resulta condicionada por el otro, por
la vecindad y la historia y, aqui, se abre el espectro del poder, por aquellos

singulares cuya identidad es asumida.

Quien se aduenia de su pasion, se aduena de su ser vital; pasién por
experimentar cuanto acontece. Ese_ser se convierte_en singular, por tener
identidad disponible,; cuenta con un invencible, frente al que otros, nada
pueden decirle de sus pasion‘es, o peor aun, quienes ignoran su propia pasién
vital, estardn ante su impotencia de existir y autoconducirse en lo posible.
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Un fronterizo duerio de su ’pasién‘ ¢s el-anhelo de aquellos otros que no
han aceptado asumir la posibilidad - de (li$*1i/1guirse y conguistar Ssu
singularidad, haciendo lo que a su alcance aguarda para ser absorbido por
ellos. El fronterizo que no ha tomado su propio padecer de la existencia se
siente y de hecho, es débil ante aquel que sf.

Vemos que el "resultado” del padecer identidad propia, confiere
PODER, que, como veremos adelante, enmarca el actuar y plantea al otro
la experiencia propia como ejemplo de modos de alteridad espectficos,
imitables al menos, en el dmbito fisico. Por ello, el poder expresa lo Etico
de la accidn fronteriza.

Veamos ahora cémo por asumir la identidad CREATIVA, se des-cubre

y aduefia el fronterizo de su devenir, quedando en posibilidades de actuar,
ética y estéricamente para conformar su devenir. ‘
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CONCLUSIONES AL CAPIIULOPRIMERO -
Nuestras conclusiones al primer ca[)itulo son:

1.- Que la DEMARCACION permite presentar un limite que separe y una
al mismo tiempo, dos dmbitos del mundo identificados como fisico y

metafisico.

2.~ Que el concepto de SOMBRA contribuye a fincar la legalidad de cada
sistema filosdfico, ocultando lo que las propuestas excluyen o niegan.

3.- Que el concepto de FRONTERA, ademds de designar a un topos
habitado, se convierte en un recurso para liberar a la reflexion de aquellos
viejos dualismos, contribuyendo asi a referir al mundo, al destino, al sery
a la identidud, de manera verdaderamente integral: todos ellos tienen su

expresion, simultaneamente, en la frontera.

4.- Que el concepto de VERTIGO significa experimentar el suspenso y la
aceptacion o rechazo para enfrentar, confrontar, aswmir o huir de los
ambitos distintos del mismo mundo.

5.- Que la PASION significa recibir la realidad, o mejor dicho, padecerla.
Que la pasion es una propiedad, una caracteristica ontologica del fronterizo
porque es ella la que funda la accion, el conocimiento, la razén y toda
experiencia: que la pasion es asumir la realidad en que nos encontramos
inmersos y a partir de ella, podemos o no modificarla y encauzar al destino

propio.
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6.- Que el "QUIEN" de la pasién no es un sujeto, ni una persona ni el
hombre, sino EL FRONTERIZO que esencialmente es expresion artistica,
cognoscitiva, actuante, productiva, contemplativa y silenciosa: todo al
mismo tiempo.

7.-  Finalmente, que para expresar algo siempre hay una experiencia
previa, llamada pasion, en que se "registré " algo del mundo y sus ambitos.

8.- Que la experiencia del mundo nos confiere un topos para ejercer
nuestra identidad y generarnos posibilidades de mayor plenitud.

9.- Que En la medida en que logramos expresar el limite propio de nuestra
identidad, padecerlo, en el sentido de sentirlo y astmnirlo, nos acercaremos
a la asuncion de posibilidades para devenir y no extraviar nuestro ser e
identidad en la batalla de Ser o nada.
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CAPITULO 2. - LA CREATIVIDAD ETICA Y ESTETICA

La aguja del instantero
recorrerd su cuadrante,
todo cabrd en un instante
del espacio verdadero
ancho, profundo y sefiero
scr! eldstico @ tu paso
de modo que el !lompu cierto
prolongard nuestro abrazo
¥y, serd posible, acaso,
vivir después de habef muerto.(™)

Hasta aqus hemos dicho que en la creatividad se conjuga el limite, el
vériigo y la pasion, desde la bisagra o gozne, abriendo ast LA POSIBILIDAD
como modo de incursion global y simultdnea a los dmbitos del mundo.

La creatividad, hasta donde hemos visto, no._es cuestion que halla que
aprender. Por ser fronterizos, tenemos abierta_esa posibilidad, la de ser
habitantes creativos.

Parece ser que a paitir de situaciones criticas, dificiles, la historia ha
mostrado los punios dlgidos en la conduccion fronieriza del destino; en lo
singular, esas circunstancias hacen que se busquen alternativas que permitan
el resurgimiento de aquella posibilidad en juego y que, de no atenderla,
pueda perderse. No hablamos, claro estd, de circunstancias puramente
bioldgicas o de cardcter < <sobrevivencia> >.

La creatividad, como posibilidad inicial, explica a los procesos
cognoscitivos, los discursos epistémicos. Antes que las propuestas concrelas
de o de las reflexiones que ellos presenian, delaian, por el sélo hecho  haber
sido estructurados, un proceso o manifestacion, un "uso" de la creatividad
para dar cuenta de algo o, al menos, intentar dar cuenta de algo.

% gavier Villaurrutia. Op.Cit. p. 79

Fragmento VI de La_Décima_ Muerte
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, La biografia "ltejie,\fi va" de Tria
y sit sombra, con t'u,m cierta < -
'y fundarento explicativo: de:
Sfronterizas. o

y muestra que ha replanteado si )
a postulados episiémicos "puros”:

De cualquier manera, es z'mporlamé observar que la creatividad actiia
como fuente de toda expresién y experiencia fronteriza; en la expresién
Jronteriza, encontramos la singularidad, porgiie ésta marca la diferencia de
uno con todo otro: "Eso que produce conocimiento siempre es, piensa yo,
un_suceso singular, eso _que _en_castefluno Hama ocurrencia, palabra

enormemente expresiva por cuanto disuelve la dualidad del sujeto y del
objeto < <o del pensamiento y de la cosa> > en un proceso tinico que
puede, por abstraccién, concebirse como < <alge que pasa por la
cabeza> > ocurre en la realidad, poseyendo ademds la gran ventaja sobre
otros términos de sugerir el comienzo o el desencadenaniento mismo de un
proceso;y de un proceso singular. Ya que < <ocurrencia> > tiene como
< <singularidad > >, la connotacién de algo insdlito"(*’)

Sin esa ocurrencia, no hay. identidad porque ella, reflere algo tinico e
irrepetible, o sea, un proceso tnico. Por eso decimos que nuestra identidad
es insdlita, porque incuba la posibilidad de uno mismo para manifestarse y
mostrar ‘mi” identidad e intimidad al modo exclusivo.

? 7ratado de la pasién. Pp. 76-77
El subrayado es nuestro.
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[ hac de Io smgular una: paszblltdad Conquzstada y.
encalnada encarnable : S

: L(’i:c“re’ati\iidad; h‘ac’é del_fundamento un mévil permanente, devenir, una
pauta de inicio en que la < <ocurrencia>>  permite transformar,
cualitativamente, los “hechos” que define la reorfa cognoscitiva en general,
en verdaderos sucesos que padece un singular: "En el seno de ese proceso,
que es a la vez dindmico y pasional, puede decirse que se
< <desprende> > conocimiento y accion, en unidad conjuntiva que sélo

a posteriori, y por via de elucidacion, puede abstraerse. En_lo real se trata
de_un proceso tinico_de_entrecruzamiento y de encuentros en el que estin

complicados conocimiento y accion, arte y produccion, pasion y prdaxis,
sintesis conjuntiva que sélo tiene lugar cuando se logra despegar del
obstdaculo inercial o resistencia que constituye el sujeto comiin, igual para
todos los hombres, de conocimiento, de praxis, de historicidad, lldmese
sujeto  epistemoldogico, sujeto politico, volonté general o sujeto
econdmico"(*®)

La creatividad, en tanto fuente de posibilidad nos permite, de hecho,

la "mapear” los fendmenos, situaciones y circunstancias, singulares o

gregarias, historicas e intimas, en cuanto se presentan. La creatividad nos

- permitird re-descubrir el mundo bajo el movimiento simultdneo de cuanto
acontece, tanto en lo general (Weltanschauung) como en lo particular.

® rratado de la pasidén P. 82
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El conocimiento 'Ira(licia/ml
,mcapamdad de "decirlo 10(10 (ll "

cosa después ‘de otra; ese conocnmenlo revela parte escmde en fragmenios

nisima de sus: habitantes, en lo

al mundo, a sus dambitos y la' mnmrdn

singular y.en lo social, para e,\pl; dn las cosas por sus

partes.

“Y bien, solo la esiética muaduc“ e dlferencmczén en el

orden del poder por la via de la cualtdad P temlﬁ porlo mismo plantear
el problema del conocimiento desde.sus propias raices fisicas, como potencia

de conocer y como conocimiento de una singilaridad"(**)

La restriccién cognoscitiva en su enlace con la esiética, remonta,
implicitamente, la episteme y la escision < <conocedor-conocido> >. Por
ello, adjudican a la "cosa” u "artefacto” creado, la expresion propiamente
esiética. Lo creado expresa, después de la experiencia fisica, ala experiencia
metafisica, donde experimeniar delata una bisqueda intima hacia lo que se
quiere ser, es decir, la creatividad como fundamento y origen. Alli no existe
el proceso mecdnico, causal o teleoldgico porque el proceso creativo
emanado del gozne, rrae consigo esa identidad que de momento se tiene 'y
quiere ser manifestada en su devenir y culminar sus experiencias. Ese es el
proceso creativo de lo esrérico y de lo ético. Es cierto, creemos, qie la fuerza
de la manifestacion fromeriza, de la experiencia de identidad, re-genera la
JSierza de creacion misma, y eso ocurre en los dos dmbitos, con el encuentro
vecinal y donde se crea o se destruye la intimidad del singular y lo que se

oculta en el silencio.

¥ rTratado de la pasién P. 94
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Por esta mzé/i,

_aun(/ue lo. e.wenco es L\/)I (f.SlUll cr eal
Est(z, ‘ ' '

creatividad.

El arte y'lo 'esléticb entonces; revelan el pi ):la expeuenczas

[J)BCZS(I"IGHIE CIL’(IIIVGS Las a/tes SOI 6).[) eszone CIZO.S‘, plOCéSOS pero

no son el proceso mismo. LO COgﬂOSClIlVO, sea COI?IO polencm o acerca de

una singularidad, se denunc:a desde su. manu’estaczén Sfisica, desde los
procesos ya clarificados, en - que. ‘las. tdeas -estdn ya <sistematizadas> 0
< <codificadas> > porque esa pe:specnva fisica; no puede dar cuenta ni
mostrar el proceso que nole pe/ ‘tenece, que-proviene del otro ambito, donde
lo estético reside:

" Entonces aparecié una realidad compleja, comunitaria, en la que lo
que mira la mirada de la heroina no es ya la forma bella, estéiica, del
personaje, sino un nivel mas profundo de lo estético que brota de las aguas
o de los manantiales profundos de la subjetividad, de lo ético, en cuanto es
una belleza que nace de la relacion enre las dos miradas que se miran'y no
de la contemplacién de un objeto o de una forma bella a partir de un sujeto
que no reconoce ain, en lo que liene ante si, olra auloconciencia, otra
subjetividad (...) ...el estadio estético se empina sobre su propia limitacién
hasta trabarse en profundidad con lo ético. El error hegeliano y
Kierkeggardiano consiste en no haber sabido encontrar en esa superacion el
momento del mantenimiento, en no haber concebido la maxima verdad y
consumacion del arte en ese terreno ético en que se encuentran los sujetos,
o en no haber comprendido, por apego_al modelo griego de estética y arte,

el cardcter relacional del arte, en_el cual importa menos la contemplacién
de formas que la produccidn de relaciones, de relaciones pasionales. De

74




esa en fomm
yre.sn echo y limitativo de
¢ uelecmahsta El cardcter
artistico de una verdadera ;elac:dn amoro.sa estriba_menos en el cardcter
bello de la forma de uno u otro sujet mucho mds en la expresividad
resuelta de acciones en la cual dlscu da r Iacton b(le la forma de una
historia” (*°) ‘

Como hemos anticipado, Ias dlslmlas /elacmnes entre lo singular y lo
plural, del singular con los (’mbltos y de él consigo, son posibilidades que
vienen del topos, del gozne y son propiamente: caracteristicas ontolégicas de
su Ser. k

“El Devenir”, apunta de manera simultdnea hacia los dmbitos del
mundo y, hacia la experiencia fdctica, junto « 1odo otro, es decir, Lo ETICO
¥, al mismo tiempo, hacia_la_experiencia donde el singular queda_séloicon

élmismo v con el silencio presente_que se revela lo mistico.lo no dichoy lo
no pensado, es decir, Lo ESTETICQ

La identidad fronteriza empieza a forjarse ante los dmbitos, con
las posibilidades que le ofrecen e imponen. La creatividad, inicia su ejercicio
construyendo pautas de experiencia que permitan avanzar en aras de
acentuar la identidad que construye y, al misino tiempo, destruyendo aquellas
pautas que le impiden o frenan en la consecucion de la plenitud buscada.

¥ rratado de la pasién Pp. 160-1
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Esas pautas son VALORES Sel'lalan lo que para la e,\peuencm de ese
singular o para esa sociedad fronte 1z(1 aofrece poubllz(la(les mds plenas, mds
amplias, es decir, en las que caben mayor es faycelas y experiencias que cada
identidad busca o requiere. La creatividad *puéS “funda valores constructivos
y, al mismo tiempo,valores (leslrucnvos No s6lo-es uno que al construir
derribe al valor contrario,. sino que genem una p(uua propia y genera otra
que destruya los obsidculos:

Si se acepta’ que la exp enczar el (imbtto Sfisico, por ser tangible

refiere lo érico en el devenir del onterizo, la creatividad aportard sus
valores éticos para marcar’la direccién’y los modos de interaccion con todo

otro y consigo mismno.

La creatividad estética  fundard los valores que amplien las
posibilidades misticas 'y contemplaiivas, silenciosas e intimas que aporten
mayor plenitud al fronterizo 'y, al mismo tiempo, generard valores
destructivos que se dirijan contra los obsidculos que impidan o frenen esa
experiencia.

Se traba ast, una relacién especifica entre lo érico y lo estérico. Ambas
posibilidades de experiencia, jalan cada momenio e insisten en ser mayor
que la otra . He aqui el vériigo, < <anclado>> en la intimidad del
Sronierizo, debatiéndose en el diseiio y la eleccion de sus experiencias.

Por nuestra parte vemos la pasion, en esos momenios permanentes de
unidad y diferencia, que el fronierizo padece por la simultaneidad de los
dmbitos. Padecimiento que lo proyecta contra el topos que habita y lo
confronta con la disyuntiva de ser o nada.
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- destruccion de valores ético ten. experimentar.

- construccion de valores estéticos que ampllan el autoadueiiamiento y el
dirigir el destino propio. i ‘

- construccion de valores estéticos que disminuyan el autoaduefamiento.y el
dirigir el destino propio.

- construccion de valores éticos o estéricos que amplien o disminuyan el
autoaduefiamiento y el dirigir el destino del otro.

- destruccion de valores estéticos que impiden ese autoaduesicuniento y que
ceden la direccion del propio destino.

- construccion de valores éticos que amplian la posibilidad de experiencia
sobre los valores y experiencias de otro.
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- destruccion de valores éticos que ‘posibiliranza ol‘/'ofﬂ experiencias.--que nos
impiden la posibilidad propia: 5

- construccién de valores élicos.que. lidad de experiencia”

a los valores esiéticos propios..

- destruccion de valores éticos que.impiden:la-experiencia. de los valores

estéticos propios.

- construccion de valores estéticos que brinden mayor posibilidad de
experiencia a los valores éticos propios.

- destruccion de valores esiéiicos que impiden ampliar la posibilidad de
experiencia de las valores éticos propios.

- construccion de valores éticos que amplian la posibilidad de experiencia con
los valores estéricos del otro.

- destruccion de valores éticos que disminuyen la posibilidad de experiencia
con los valores estéticos del otro.
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ESTA TESIS w0 Degr
SAHH BE L4 BiBLiaTECs

- construccion de valor es e.weucos (/ue zm/)//(m :{(1

osibilidad de experiencia

con los valores euco.s del 0//0 :

destructivas; de experiencias qu
dmbitos del mundo. '

“De hecho el sujeto < <creador> > es el sujeto paciente que es
atacado por la fuerza y el poder de ciertas pauwras dindmicas culiurales
encarnacas en la materialidad de una tradicion icénica, musical o lingiiistico-
poética. O es aracado rambién por ciertos hdbitos materiales reflexivos que
exigen una respuesia como retos dirigidos al pensaniiento. (...) Pero eso. '
sucede porque. el:arquetipo ha tomado posesion del alma singular del sujeto -+
creador de un modo material. Mozart describe la inspiracién musical a
modo de una melodia que, de pronto, toma posesion de su mente, sin poder -
hacer otra cosa, para librarse de la obsesion, que verter la melodia maléfica
al pentagrama. La.melodia- estd ahi a modo de virtualidad. Arafalq:nia
sensibilidad aciistico-cerebral del compositor, exigiendo de éste , por razones
de salud ontoldgica, la creacion y la expresion en el peniagrama de la

melodta que le ha sido impuesta y diciada. "(*')

3! FILOSOFIA DEL FUTURO. P.174
El subrayado es nuestro.
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Ese (lzcta(lo no /)lawene (le ot a /)a) e que (/e /a 11111/111(1(1(1 (/ue .sosllene

La "imposicion” )e_/(’l zda puede, enlonces sei compiendlda ast, como

la opcujn necesaria de componery unlzz(u el penmgi ‘ama 'y esa melodla. Esa

“imposicion” es el resultado Jino, cuallmn 0, en r/ue las opciones estélicas

Y éticas se amplian en calidad y, p(ua/elameme “abren nuevas posibilidades.
Pero éstas, ahora serdn a partir de lo que el pentagrama indique y permita
descubrir al plasmar--la melodia.; Una Vez escrita, planteara otras
posibilidades de insirumentacion y otras de interpretacion, eic...

De forma prdctica, la pasion y el padecer, pone ante nuestros ojos una
JSuerza que nos ataca con dinamismo. Dicho dinamismo mueve y propicia la
ejecucion intima de posibilidad, ya sea, como dice Trias "icénica, material,
poélica o cualquiera otra”,

El dinamismo asi detectado, permite al fronterizo aswmnir que su propia
identidad le ha sido < <dictada> > en ranto posibilidad a desarrollar y que
el horizonte de vida que a ella se le proporciona, dependerd del manejo de
la creatividad conforme a la que se alimenia y manifiesta, es decir,
creatividad desde la que disenia, origina y expresa cada una de sus acciones,
conductas o comportamientos, davidos de plenitd, de agotar cada posibilidad
a la que se encamina, hasta incorporarla.
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Esto lmce que’la l(lenurl(ld .S(’(I en el 'zwnpo, y 51( /1(/1161_(1 en Iwmmos

“vitales Yy no acunu(/auvos POI el/a /a z(lenu(la AF .szendo [ eam'o (Iecu' ’

creativo es ir abandonando pos:bllr(la(les consuma(las

¢ Qué pasaria con el fronterizo que a/ quer r nsumar una pos:bzhdad se

<pierde>, o si no lograra alcanzar: la plemmd [Juscada ?

El vértigo permanece < <(17uz(u1(lo> > la biisqueda que hereda el

mundo a través de sus dinbitos, que las[r zpone como motivo de experiencias

en cada embestida. “Perderse”- es-une 'Joslbllr(l(/d nmuiltiple, referente al
buscar mismo. En el actuar se (leude’st la busqu('(la es ciega o intuiliva,
pasional o racional o todo a la vez. La ltima posibilidad es la que hace
creer al fronterizo que ya ha logrado serlo que queria, que no hay nada que

buscar.

Mis alld de la < <.accion_moral> >, hablamos de lo_ético, _como

dambito_explicito del actuar, allende a modos evaluatorios caracteristicos de

lo moral.

En cuanro al Quehacer de la filosofia y del arte en tanto una de las
expresiones de lo creatividad conviene ampliar la perspectiva. No se trata
solamente de < <arrojar luz> > sobre la tiniebla o < <claridad sobre la
confusion> >. La cuestion seria, segtin podemos observar, que la
creatividad se arroje sobre la tiniebla y la confusion, no solo para salvar
“atolladeros” sino para deésmenuzarlos y discernirlos. Quizd impidan un
andlisis puramente légico u oculien algiin razonamienio coherente tras la
obscuridad y confusion.
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Sinembargo, el arie 'y la filosofta tienen justamente en esos puntos, un

- quehacer-inmenso, pues asf como "la excepcién no confirma sino que jfunda

la regla”, la tiniebla y dificultad no impiden sino que delatan relaciones aiin
no consideradas en la interaccion de todos sus elementos en simultaneidad.

"Algo”, creemos, es confuso y obscuro,.en la medida en que no ha sido
de-velado y re-creado, considerando los-enlaces e interacciones que eso
mismo representa. S '

Por ejemplo, Trias nos dice : "El acto creativo debe enienderse
entonces como un encuentro entre dos sujetos que son el escultor en su
singularidad, en la singularidad temporal, ocasional, en que se encuentra con
el blogue de mdrmol, y ese bloque de mdrmol en su singularidad
inconfundible, en conexién con el contexto o entorno en que es encontrado.
Hay que concebir la relacion entre sujetos y el encuentro entre sujetos desde
una concepcion desantropologicada del sujeto, desde una concepcion tal que
los seres singulares son sujetos en la medida en que se encuentran ,
tramando una relacion, determinando cada uno de ellos en sus propias
exigencias, conforme a sus propias cualidades y determinaciones

propias. "(**)

Tales determinaciones o relaciones en trama tienen, efectivarnente como
gje el ejercicio creativo. A partir de él las determinaciones propias son
posibles y ejercidas. Es decir, esa trama significa una serie de acciones

- éticas y estéricas y esiablecen de hecho < <las medidas> > en que el
JSronterizo acentia su singularidad.

¥pjlosofia del futuro P. 144
El subrayado es nuestro.
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. El factor fundamental es, pues, la mc/usrdn cle los distintos elementos
o miembros que pueden estar presentes en Ia uzlei acc:dn vecinal y que, por

su diversidad, amplfan la posibilidad de e,\peiunemai segun la creatividad
(ntima, las opciones de alteridad. :

Ello refiere rasgos éticos y eslélico.ﬁ‘"eﬁ la COnformacién de las opciones
mismas, segin el origen o las caracierfsticas (Ie aquello que se conjugard en
la interaccién, singular 'y particular, vecinal y p[ura/ o ambos.

Sobre la expresién fronteriza relativa a la musica, conviene observar
la necesidad "légica" de evidenciar una estructura, como lugar comiin a toda
"obra de arte” y que, para nosotros es mds que eso, es una expresion
creativa con su posibilidad culminada, ya no requiere nada adicional ni le
sobran detalles para haber conseguido su singularidad.

Tanto el autor de una obra, como la obra misma, muestran
identidad a partir de su expresion. Esta es la verdadera recreacidn por la via
de alteridad, o sea, ejercer una identidad que, persiguiendo la culminacién
en sus manifestaciones, logra la identidad propia y genera también la de la
obra, ahora ya insustituible y plenamente diferenciada:

“Puede afirmarse, en general, que un texro o una < <composicion
musical > > se organiza en rorno a centros de poder que determinan de

Jorma jerarquizada la arquitectura interna de la obra. Esia es obra de arte

8i_se consigue una conjuncion bien_modulada_entre los centros de poder y

las lineas de fuerza que los preparan, predisponen_o remansan. En una pieza
musical, lo mismo que en un poema, esta consideracion resulta fdcilmente

trasladable, si bien, llevando el andlisis hasta donde debe llevarse, podemos
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extender la misma consideracion a cualquier obra artistica. Y como quiera
que todo es, virtualmente, artistico (en tanto arte es cuanto puede alcanzar
expresion intensa, o la sintesis de pasion y productividad en la mera
on), esta consideracién posee valor ontoldgico. de_ manera que debe

expresi ide
t 21 r r I/

rquitectura implfcita e cosa...” (*)

“"Lo bien o mal” lograda de una conjuncion de centros de poder, o,
mejor dicho, de elementos presentes en la interaccion, se decide con la fuerza
y amplitud que quiera darse a la identidad que se pretende forjar; depende
de lo que se busca para elegir y rechazar valores.

"El Poder" estriba, si entendemos adecuadamente a Trias, enla fuerza
de una direccion <sobre o a pariir de valores > a que se encamina esa
interaccion y, de manera simultdnea, de la dotacién e intensidad con fuerza
suficiente para no debilitar el esfuerzo y, al mismo tiempo, asegurar una
direccién y valores definidos con respecto a todo otro.

Parece ser que el ejemplo en casos musicales es mds sencillo de
comprender. Sin embargo, el valor onrolégico que se otorga a toda relacion,
< < ala arquitectura de toda cosa> > desde la crearividad del fronterizo,
implica no sélo la arquitectura de las relaciones, sino la denuncia, tanto de
la alteridad, (del cambio de lo que se es a lo que se quiere ser o hacer), como
de los elementos (propios o de otro) desde los cuales se partira.

¥ TRATADO DE LA PASION. P. 97
El subrayado en esta nota, tiene la doble intencidn de
resaltar los conceptos de "valor ontolégico" y de esa identidad
<<proceso real = creacién>>.
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Esto significa que la "delimitacion” de la estructura sefiala tanto a los
elementos que se articulan, como a la posibilidad elegida 'y a un modo de
“construccién”, tales que tienen o puedan tener una identidad, un rasgo de
singularidad que permita diferenciar a esa estructura de todas las demds.

Nuestra reflexion, no sélo muestra el modo reflexivo propio sino que,
por su gjercicio, delara simultineamente la bisqueda conforme a la cual
hemos seleccionado no tinicamente las citas textuales de Eugenio Trlas, sino
rambién las perspectivas y enfoques que hemos presentado, los valores desde
los que construimos.

Entre ellos hemos ponderado la simulianeidad de la unidad y la
diferencia para todo valor esiético y élico. Valores que nos conducen a
proponer los dmbitos, junto con Trias, y a diferenciarlos, ambos, en la
posibilidad creativa y destructiva de la unidad y la diferencia.

SR

La conquista de una posibilidad, en esos términos, podrd abrirnos otras
para la aplicacion creativa, con nuevas conjugaciones de elementos éticos y
estéticos con que se podrdn re-crear las relaciones fronterizas.

Con la cita siguiente podremos comprobar que, mientras para Trias la
obra artfstica es un "todo autosuficiente” en su perspectiva estéiica, para
nosotros cobra una dimensién mds amplia y de calidad mds acentuada si
substituimos "obra artistica” por "expresion creativa”: " Toda obra artistica
crea, pues, su propia universalidad, su propia legalidad: crea pautas desde
las cuales (...) podemos renovar nuestra vision y comprension del mundo.
(...) Es desde la silla singular que nos aparece como simbolo artistico (la
silla de Van Gogh) desde donde reorganizamos, reinterpretamos y vemos
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de forma renovada el universal o colective formado por < <la silla> >.
Desde esta perspectiva se abre la siguiente, apasionante y espinosisima,
singladura: reconstruir, desde esta legalidad o universalidad primigenia
desvelada a través de la reflexion sobre el simbolo artistico, el sentido que
tiene el término ley , el proceso de creacién o recreacion de leyes, el
proceso creativo e inventivo en general, también en terrernios aparentemente
no estéticos: el epistemoligico o el moral." (%)

La crearividad, por ser posibilidad ontolégica para la reflexion, accién,
contemplacion y silencio del fronterizo, se antepone a toda experiencia, ética
Y estética, sentando bases de posibilidad y simultaneidad para la creacion,
re-creacion y modificacion de pautas conforme a las que devenimos.

En la implicacion ontolégica de la creatividad se deriva la identidad-

" alteridad. Ambas se dan sentido porque la fuerza de la identidad que cambia
y modifica su expresion reside en la conduccion, confrontacion y re-creacién
de los valores y los modos de ser que busca, es decir, su alteridad y devenir:

"En virtud de esa captacion del mensaje ético (del < <deber ser> >)
el fronterizo se constituye en sujeto activo, ya que esa < <frase>>
determina su posible actuar, determinarse y darse su destino, o darse un
sentido, direccién u orientacion.” (*5)

Es necesario sefalar que los procesos de identidad-alteridad se dan
como fendimenos a partir de la experiencia de los ambitos del mundo.

3  FILOSOFIA DEL FUTURO. P. 137
El subrayado es nuestro.

33 LA AVENTURA FILOSOFICA. P. 71
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Esto significa, primordialmente . que toda, p'osibilidad‘ se encuenira en la
perspectiva conjunia fisica-metafisica'y, con ello, la accidn habrd de cobrar
sentido desde el dmbiro en que ha sido creada.

Lo ético y lo estético designan dos modos de experiencia de los
Jronterizos ante los dmbitos del mundo; modos inherentes al padecimiento
de la condicién originaria y al origen de nosotros: el goue. Asi mismo,
hablaremos del deseo como manifestacion primordial de la estética, y del
poder, como fundamento de la experiencia ética.

En cuanto al vinculo entre libertad y creatividad, ellas estdn,
ciertamente, en relacion, pero ésta no es, segiin analizaremos posteriormente,
un elemento o estado resultante de una experiencia ética o estética.

"La accidn libre (el ethos) se halla (... ) determinada y limitada < <por
arriba> > (por la frase ética) y < <por abajo> > (por la situacién del
caso). Se halla polarizada por una determinacién de arriba (irascendencia
ética) ¥ de abajo (inmanencia de la situacion del caso). La tensién inherente
a la libertad radica, precisamente, en este doble < <itirén>> de la
trascendencia y de la inmanencia, de lo ético y de lo factico.” (%)

Coincidimos con Trias en cuanto a la tensién inherente a la libertad.
Tension que surge del vértigo mismo. Experimentar posibilidades de alteridad
a partir de una o varias experiencias, sean ética o estética o ambas, sititan
al fronterizo en un enigma cuya solucion, reside en los valores que decida
asumir, padeciendo entonces la interaccion y la intimidad de otro.

¥ La aventura filoséfica P. 135
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Serd libre en la /)ie(lida en que:su'nueyo modo de ser. agoté en plenitud
alguna posibilidad al alcance ‘

a esa posibilidad, no hubo e,\pé tencza de ltbel ad ni pma st ni para el otro.

Si no viene mayor plenitud

Esa tension, ese < <ehigma> > es'reﬂejo de la unidad-diferencia
implfcita en la apuesta de alteridad que roma el fronterizo desde su
creatividad para dirigirse hacia el < < cémo quiere ser mds pleno> >. En
este dirigirse hacia la plenitud, ocupa, sin lugar a duda, un lugar primordial
la relacién amorosa con el otro, la "intersubjetividad”:

"La pasion es anhelo de unidad metafisica mds alld de cualquier
diferenciacion (Tristdn e Isolda, en Wagner, quieren suprimir nombres y
conjunciones: todo cuanto les separa) y es destruccion de cuanto se oponga
a esa union devastadora (< <paranoia de la destruccion del mundo> >,
la llama Freud). La experiencia amorosa mantiene, superando, la pasion:
abre al sujeto pasional a la experiencia verdadera de alteridad; a la
intersubjetividad. " (*’)

Interpretamos esa "intersubjetividad"” no como una manera de fugar las
identidades previas para hacer entre las dos sélo una sino, justo a la inversa,
una interaccién entre dos o mds fronterizos a nivel (ntimo, donde la identidad
de ambos queda desnuda ante la del otro, abriéndose ambos, la posibilidad
de recrear ambas idenridades en aras de otra, mds plena para cada uno.

37 EL LENGUAJE DEL PERDON. P.29
El subrayado es nuestro.
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El "otro" en la accién de amar no se restringe a un fronterizo
singular,como parece indicar Trias al hablar de "intersubjetividad” sino que
se amplia a todas esas sitwaciones o circunstancias, experiencias, desde las
que la identidad-alteridad ve acentuada su vigencia de cambio y movimiento
en la perspectiva de lo que amar es. De aqul que cada experiencia de amor
adquiera una distinta fuente de vida en cada ser amado.

De forma similar ocurre con el resto de los valores que encauzan la
accion del fronterizo. En cuanto abren una experiencia hasta llevarla a
interactuar con "otro”, ese valor se raiifica, rectifica o se desecha.

Pero ello no ocurre sélo con quien se ha interacruado sino que afirmard
una posicion singular ante rodo otro. Cuando la accion modifica un valor,
lo hace de manera prospectiva y global. Por ello, la alteridad, se funda con
los embates que los valores reciben, pues ellos establecen las acciones
subsecuentes, internas o externas: :

"El mundo_ético es un mundo donde la cosa no _es va el pretexto
neutro _que_permite a la razon teorética encontrarse a si _misma_y
experimentar sus propias categorias, sino la cosa comuin (causa-comiin) en
donde la razén prdctica reconoce_en la realidad efectiva (en la cosas) el
resultado de su propio obrar. < <La conciencia no_quiere ya encontrarse
inmediatamente, sino producirse a si_misma por medio de su_propia
actividad... > ", (*)

% El lenguaje del perddn. P. 130 E1l subrayado es nuestro.
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Deberfamos substituir aqui la "autoproduccién de la conciencia” por
"la recreacién de la intimidad” porque es en la identidad donde reside
cuanto somos y la idea de < <consciencia> > nos remite al darse cuenta
un fronterizo, de cémo es él mismo y cémo desea y puede ser.

Producirse a st mismo significa, que la accién propia es expresion fiel
de la construccion del destino; éste, que va siendo momento tras momento,

desde cada experiencia.

Los modos de accion subsecuentes, pueden resultar ser singulares o
vecinales, contra o a favor del medio social en la situacion vigente. Y,
mientras se experimente la interaccion y confrontacién vecinal desde los
valores que a cada uno le ha permitido la experiencia de la identidad propia,
y logra convertirla en una < <plataforma> > de incidencia hacia los demds
habitantes y los dmbitos mismos, habrd una "actividad"” al alcance del otro,
de la sociedad, con que puede recrearse a s{ misma y no sélo reproducirse.

El poder, como el del estado o el de la riqueza, generan esas
actividades que aparentemente son alternativas a la autorecreacion, cuando
sélo son reproductoras de acciones que le beneficien; los ejercicios del
estado, son extremos radicalizados con el dmbito fisico, donde lo no dado se
considera inexistente. Por eso, diversos grupos y sociedades en la historia del
mundo se han polarizado hacia uno de ellos.

) En ambos casos, la accion es analizada sin la simultaneidad de los
dmbiros del mundo. Se postula uno y se esconde el otro. Y cuando eso se
hace desde el Estado, que quiere plantear el modo de "alteridad conveniente”
a través de la institucionalizacidn, sobreviene una manipulacion,
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queda coartado el ejercicio polftico y econdmico. Acciones que, por su
parcialidad, se plantan hoy de manera antagénica ante los grupos sociales
y buscan una reconciliacién, negociando valores y perspectivas de la
adecuacion del orro a st, porque saben que, efectivamente, la posibilidad de
modificar el destino del otro, depende de la capacidad constructiva y
destructiva que se tiene y que se hace mds moldeable si el fronterizo sélo

incluye valores propios del mundo fisico: "El hombre puede ser todas las

cosas, puede hacer de si cualquier cosa. Su hacer, su poiesis no estd, por
consiguiente, definida. Ninguna idea fija estipula de antemano su

propension hacia esa u otra actividad, hacia esa u otra construccion de su

propia_identidad.” *°)

Lo politico y lo econdmico son efercicios evidentes de los valores éticos,
del dmbito fisico. Por ello, no poseen la capacidad alternativa para ofrecer
a los fronterizos un modo de alteridad que realmente sea eso: alteridad.
Conllevan, eso st, ideas como el status quo, y otras en que se identifica la
alteridad, con el poder sobre otros.

El estancamiento de muchas de las expresiones e historias de la vida
del fronterizo en el mundo, viene de confundir la accién en su sentido
poiético con actividades, por pretender construir desde ellas una identidad.

¥ EL ARTISTA Y LA CIUDAD. P. 79
Conviene recordar que, por la situacidn gue ha creado Trias, el
sujeto metddico es para nosotros el fronterizo, porque éste es
conceptualmente, mis amplio y tiene una significacién mis verséatil
que el concepto "hombre", aungue respetaremos la mencién de éste en
las citas textuales.
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Es justamente la identidad, lo que no se ha.dejado aflorar para que esa
“propensién” a confundir actividad con accién-creativa se anula y exija,
< <Zdicte> > al fronterizo creativo, modos de conduccién sobre el destino.

Es desde esa confusién del simple hacer en el dmbito fisico con la
accion, de donde las sociedacles heredamos la debilidad y la indecisién para
asumir el riesgo de la alteridad, de la pasion, del vértigo.

Se precisa, creemos, mostrar con accion creativa 'y no un hacer ciego
y sin intencion, de la re-flexién acerca de los valores que fortifican la
identidad fronteriza y no sobre un hacer que la supedila a instituciones y al
estado.

Al igual que la actividad confundida con la accidén creativa, estd el
conocimiento confundido con la causalidad, y la reflexién misma identificada
con la eficiencia factica y ésta ultima con la identidad de lo que somos.

La accion creativa, creemos, habrd de llevarnos a pensar de un modo
distinto, a re-crear lo que pareciera estar acabado y perfeccionado; a dudar
de lo definitivo y confrontarlo con las posibilidades, al aniquilamiento de
ideas fijas y de la "necesidad” de ser definitorias y definitivas.

La biisqueda que nos ocupa, nos obliga a recrear la reflexion filosdfica,
llevdndonos a dudar de lo definitivo: ; por qué habria que aceptar la
autoconciencia de lo objetivo o subjetivo que Hegel nos hereda en su
Jenomenologia? ; acaso no estd cimentada en bases que justamente debemos
recrear, tales como lo definitorio de su discurso y la clausura de alternativas
al querer incluirlo todo en el espfritu absoluto ? ;lo que el positivismo y
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‘empirismo dicen, refiere efecuv(uneme la expeuencm ct eauva que buscamos ?
Jlienen esos métodos la mejor pOSIblllda(l (/e plemrud para e,\plzcar nuestra
realidad desde su dmbito ﬁs:co 7 S : -

En su texto Filosofta y Carnaval, Trias - abre una posibilidad de
experiencia reflexiva capaz de rransformar 'y romper los determinismos que

imponen con poder unos valores sobre otros. Esa alternativa es el manejo
creativo 'y la alimentacion de la identidad, social o singular, Hacerlo, es un
acto creativo real, evidente. Eso es un acontecimiento:

"Solo el acontecimiento tiene el p‘odrer"de’disblver las estructuras
habituales que constituyen nuestros hdbitos y' rutinas -esas creencias que
hacemos ingenuamente valer por pensamientos-; asimismo, sélo el
acontecimiento puede ser corrosivo de una estructura social rigida y resacada
en la que los hombres ejecutan -lo quieran o no lo quieran- un cupo limitado
de papeles sociales que esa misma estructura ensambla, anuda.” (pag 98)

Las estructuras habiiuales, plenamente identificadas con la causalidad
y con las "recetas” de las pauias de accidn morales de lus épocas y sus
instituciones o las de alguno de los credos, cierran la bisqueda; cancelan la
posibilidad creativa de la accion y diversificacién de las direcciones posibles
del destino, porque lo han "predeterminado” con un esquema de comprension
y valores, previos e independientes a lo que suceda en la realidad, peor aiin,
niegan la opcion de modificar la identidad propia ante los sucesos,
imponiendo un estado de amnesia en que la experiencia quiere borrarse para
que las estructuras habituales continiien fincadas en el absurdo de ser 'y
actuar como si no pasara nada, aiin cuando pasa.
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De los planteamientos de Trlas en que rela.a recrear-la reflexion misma
Yy a tomar el riesgo de ser creativos en:la acczén Y re flexién, tomamos la
posibilidad de acometer contra lo habltual desde propuestas éticas y estéticas
para que cedan el camino al paso. plopto y a_la construccion de nuestra
identidad. .

La esterilidad que presenta la repeticidn de las mismas acciones e ideas
ante sucesos distintos, manifiesta la permanencia y el acomodamiento de lo
que somos, a un estado de vida andnima, sometida al transcurrir inercial que
cierra la opcion de devenir, de ser mds plenos, es decir, obliga a los
Jronterizos hasta anclarlos en la unidad o en la diferencia, y a que rechacen
la experiencia de las dos facetas del mundo que son nuestra realidad.

Por el contrario, el Quehacer filosdfico, al menos el que nos ocupa,
dirige su esfuerzo hasta la base ontoldgica de nuestro ser, para hallar esa
plataforma de accién creativa que se nos ha conferido por el hecho
contundente de ser fronterizos y de estar en posibilidad de buscar y crear
nuestro camino y dirigir el devenir propio, asumiendo al mundo en ambas
Sacetas:

“"Nietzsche interpreta el fendémeno arte a partir de estas premisas fisio-
logicas: el arte es consecuencia de este impulso al orgasmo que conduce a
la creacidn, es, pues, signo de vida < <ascendente> > . La demarcacion
entre ascendencia y decadencia viene dada por la diferencia entre fertilidad
y esterilidad. " (*) ’

4 EL ARTISTA Y LA CIUDAD. P. 39
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EI ser fronterizos -y el fendmeno de la creacrén, ‘ya sea visto en la

pe:specnva ontoldgica, ya en la f szb églc
.modo de vida'y reflexién habzzualesv que

b mro_/a ‘la diferencia entre el
udt(etamo‘s-llamar estériles y, en su

opuesio, el modo fériil, en que se: disefla ‘constantemente la interaccién

JSronteriza.

El Quehacer filosdfico esid, entonces, en el marco de nuestra < <vida
ascendente > >, obligando a mosirar la esterilidad o fecundidad del camino
seguido, retando la creatividad reflexiva y propositiva del filésofo y de la
JSilosofia que buscan en el modo de ser que tenemos y en las acciones que
realizamos, indicios para re-conocer la realidad y ver cémo actuarnos.
Ejemplo de esta preocupacion y biisqueda filosdfica, nos lo proporciona
Fernando Savater en sus estudios sobre la ética:

"El supuesto bdsico de la ética, en cuanto ésta pretende funcionar
como puesta en prdctica racional de lo que en realidad los hombres
quieren, podria plantearse asi: los obsticulos que interfieren la eficaz
confirmacion de mi yo (fragmentacion contradictoria que aniquila la
concentracion mdxima de mi esfuerzo, identificacion cosificadora que me
cierra la amplitud de lo posible) son los mismos obstaculos que me separan
del otro y me enfrentan a él; lo que me retine conciliatoriamente con el otro
(sin extirpar mi divergencia polémica con él) me devuelve también la
integridad de mi mismo, mi totalidad abierta.” (')

4 INVITACION A LA ETICA. P. 37
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Lsia reflexion de Fernando Savater nos: permite desvelar el hecho de
que un fronterizo, como Trias lo sefiala en el método que sigue en La
aventura filosdfica, puede generar sus valores 'y buscar ejercitarlos para
culminar sus posibilidades y aprender, simultﬁneameme, que todo otro estd
o podrd estar en caminos similares y, gracias a ellos, éste podrd re-
descubrir, re-crear y compartir con ese otro, la identidad propia, con sus

rasgos mds (ntimos y silenciosos.

Esto es la interaccion vecinal, en que la unidad acentiia y requiere de
la diferencia, y en que ésta, acentiia'y necesita de la unidad.

De momento, podrfamos concluir que la creatividad érica y estética
conducen, principalmente, a la re-creacion de la identidad propia, del otro
y del mundo mismo, a partir de los modos de experiencia simultdgnea
pertenecientes a los dmbitos del mundo y que se acepren y asuman al vivir o
experimentar las embestidas permanentes -de ambos y, modificando los
valores en que se funda cada accion al confrontarla contra cada posibilidad
de alteridad y devenir.
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CONCLUSIONES AL CAPITULO SEGUNDO
De este capitulo. es importante recordar:

1.- Que LA POSIBILIDAD es la incursion global y simultdnea a los
dambitos del mundo con opciones de experiencia concretas.

2.- Que la CREATIVIDAD es el punto de partida de esto que somos: seres
FRONTERIZOS. Que la creatividad es fuente de toda experiencia y
dependiendo de su ejercicio podemos o no expresarla.

3.- Que del modo de expresar o callar la experiencia, puede lograrse la
singularidad de lo expresado y, por tanto, un nivel de plenitud alcanzado
para esa posibilidad expresada.

4.- Que con el ejercicio creativo del destino se establece la unidad y
diferencia ante todo otro y que de ello resulta la identidad propia. '

5.- Que la creatividad se traduce en un movil permanente de destino y
devenir y, por eso, de posibilidad.

6.- Que la posibilidad creativa evidente es la ETICa, que se desarrolla
mediante la propuesta y seguimiento de valores conforme u los que
actuamos en el ambito fisico.

7.- Que ld posibilidad creativa oculta es la ESTETICA, elemento principal
del dmbito metafisico, donde se fundan los valores de la belleza, lo
siniestro, lo mistico y el suspenso de vivir lo indefinido continuamente.
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8.- Que el arte es fuse de un proceso creativo pero que aque[ no Io agora,
como tampoco lo estético.

9.- Que lo estético es lo que se revela al singular, sdlo, en el silencio
presente de su intimidad; donde estd lo no dicho, lo no pensado.

10.- Que la PASIGN Y EL VEéRTIGO se traducen en pautas de accion y
experiencia de valores.

I1.- Que la PLENITUD es la tendencia que imprime el vértigo a toda
experiencia, a la biisqueda que se da en cada posibilidad.

12.- Que el ejercicio de creatividad es constructiva y destructiva al mismo

tiempo, o sea, simultdneamente.

13.- Que los valores que genera el fronterizo con la creatividad, presentan
permanentemente una guia de plenitud para cada experiencia en una
disyuntiva: Ser o nada.

14.- Que la moral no sefiala algo que tenga relacion ni con la creatividad
ni con los valores éticos de los fronterizos.

15.- Que cada fronterizo crea su propio destino mediante el ejercicio de su
creatividad y genera la <legalidad > de su actuar conforme a los valores

hechos para si.
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16.- Que el amor y los valores, por ser expresion de una identidad con
experiencias singulares e intimas, siempre resulta nuevo 'y exclusivo con
cada ser amado; cada experiencia es siempre la "primera” porgue uno

mismo se recrea, uno mismo da vigencia al ser propio.

17.- Que el poder del estado, por ejemplo, es una radicalizacion en el
ambito fisico donde sélo tiene legitimidad lo evidente y lo ético, negando lo
metafisico 'y en lo que, a su vez, se radicaliza la creencia religiosa,
intentando la substitucion de lo evidente por <lu gracia>, <el don>...

la otra vida.
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CAPITULO.? : LA SOCIEDAD FRONTERIZA,

Y la fusileria, grabo en la cal

de todas las paredes de la aldea espectral
negros y aciagos mapas, :
porque en ellos leyera el hijo prédigo

al volver a su umbral,

en un anochecer de maleficio,

a la tuz del petréleo de una mecha,

su esperanza desecha.(*?)

En este apartado de nuestra reflexion, intenraremos mostrar cémo, esa
la experiencia inicial del lmite, se desarrolla y va configurando el devenir
Jronterizo mediante el ejercicio de los valores que ha generado con su
creatividad.

Dectamos en el capiiulo anterior que hay pautas para el ejercicio ético
y estético, llamadas VALORES y que sefialan lo que ofrece posibilidades mds
plenas y amplias, es decir, experiencias en las que quepa lo que cada
identidad busca o requiere. La creatividad, propia de ese conjunto de
Jronterizos con identidad singular y vecinal, funda valores constructivos ' y
destructivos para ejercitar los valores que cada uno de ellos produce y guiar -
su interaccion con todo otro. No sdlo hay que construir o derribar los valores
contrarios, sino principalmente generar pautas propias capaces de salvar los
obstdculos y propiciar valores genuinos a cada identidad.

El devenir lo es, no dnicamente por el avance o por la mayor plenirud
que se va logrando intimamente, sino también, paralela y simultdneamente
con el resto de quienes son iguales, que habitan el limite, la frontera, y con
quienes es posible el otro y la distincién de la identidad misma.

42 Xavier villaurrutia. Antologia. F.C.E. 1980 p.37
Fragmento del poema El Lebn_y la Virgen.
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valores de

cciones,

propia no genere uno que le sea gemuno ’capaz de (lesplazar a los externos
Yy ajenos. :

Veremos también como el DESEQ, es expresion primordial de las
experiencias del dambito estético, merafisico; que permite avanzar en el
silencio y la contemplacion, lo oculto y lo intitivo, lo <ocurrente>,
conforme a esto, hallammos pautas, indicios de vias para ser mds plenos; para
llevar las facetas de nuestra ideniidad a esa plenitud anhelada o imaginada
¥, conforme a la que inventamos y expresamos un deber ser que aiin carece
de correlaro fisico, pero que al mismo riempo, refiere posibilidades para
modificar el sery llevarlo a ser como deseamos.

Sin embargo, en la sociedad fronteriza, esta posibilidad de identidad
establece el debate enire vecinos. Cada quien iiene sus anhelos y propuestas
de lo que debiera ser, cada quien expresa su Deseo, aunque no pueda, al
menos, compartirlo con el otro; pwrticipa y contribuye a la interaccion
vecinal, con retos y planteamientos que ponen en juego la exposicion y
ejercicio del poder y la conduccion del deseo.
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La conge egac:dn de Io.s ﬁon!erzzos en sociedad;en el limite, conlleva
dlferencla en'los modos co ; o ‘ ‘

efercerlos, alunenlarlos y ployecl(u Io S 50

con quienés configuran su mteraccuﬁn cotidiana e dtveisas medzdas y

diferentes posibilidades. Cada ﬁonlertzo se’ acerca '
evidente y lo oculto.

se aleja, combina lo

La sociedad fronteriza es pues el conjunto que formamos todos los
Sfronterizos que habitamos el mundo desde sus limites fisicos y metafisicos, en
el gozne. La sociedad fronteriza, es la grupalidad interactuante en el limite
del que fluye y al que converge lo ﬁsicé y lo"imeﬂmﬁsico. Por ello, cada
Sronterizo alcanza una experiencia singular-en-su interaccién vital con los
ambitos del mundo y con los vecinos. sl

Esta unidad y diferencia de los fronterizos enire s y de ellos con el
mundo, es simultdnea. Para emrar de lleno al ejercicio social de esta
grupalidad fronteriza, nos parece importante incorporar aqui, la idea de
diferencia que formulé Jean Francois Lyotard en su texto La Diferencia:

.una diferencia es un caso de conflicto enire (por lo menos) dos partes,
conflicto que no puede zanjarse equitativamente por faltar una regla de juicio
aplicable a las dos argumentaciones. Que una de las argumentaciones sea
legftima no implica que la otra no lo sea. Sin embargo, si se aplica la misma
regla de juicio a ambas para allanar la diferencia como si ésta fuera un
litigio, se infiere una sinrazén a una de ellas por lo menos y a las dos si
ninguna de ellas admite esa regla(™).

¥ Lyotard, Jean-Francois.__La Diferencia,1989, Barcelona,

Espafia. p. 9. Editorial Gedisa pp.223
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La diferencia fun(/amenral que- da: cue;po .sacml a los fronterizos es

Justamente la traduccion éica, acluanle 4(/ ue el vemgo implica

entre ser, asumir posibilidades de allet zda S ‘eczr, ‘de una tens:dn

Intima, que refleja la opcién pennaneme (Ie oueniarse hacza uno u otro

dmbito, con las respectivas poszbllldades

La vecindad fronteriza, es el topos en que se efectiia la interaccion de
grupos y singulares, que van dirigiendo su vértigo y experiencia, segiin los
valores conquistados, re-creados, hacia la posibilidad para experimentar el
limite en que habitan y conforme al cual < < decidir > > sus acciones.
Aqul nos parece interesante traer una observacion de Kostas Axelos, de su

"

Pensamiento Planetario en que dice: "...ni el recurso a la unidad ni la
solidificacion de la dualidad resuelven el problema, que se complica aiin mds

porque no sabemos bien qué decir ni qué hacer de la distincién entre poiesis

(creacion) y prdxis (accion), es decir, entre la accion del decir y el hacer
poético, productivo, creadory la accion propiamente dicha, aunque también
hablante, productiva, creadora.”..."La suerte de los hombres parece-en st
misma obscura.: en sus palabras y acciones no logran unir ni distinguir, y
toda decision queda en suspenso ante el problema de la unidad y la
diferencia. "(**)

Aqul se revela implicitamente la unidad vecinal; el proceso "radical”
de unidad en el devenir que se cimenta en la diferencia con la que cada uno
desarrolla experiencias y desde las cuales extiende a los orros su identidad
e intimidad a través de la interaccion. Diferencia que expresa la experiencia
singular a parrir de los valores que, en la intimidad, cada uno construye.

“ Kostas Axelos PENSAMIENTO PLANETARIO P. 16
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La (llfcwncm, ob.sel vamos,;. lesule
(Iesde los que cada .smgulm p'oyecm,A

como - aquellas acciones cunenmdas

conducen a ponderar postbzlldades det

THas, citando a Simmel'y Ben_/amm, habla Zle faéetds de "humanos" y
las demarca en el culto al desanalgo ya 1{1 novedad, al progreso... "...el
espfritu metropolitano es la esfera intelectualizada en la que, desmuda toda
memoria de experiencia, pierde el alma su capacidad de afecto, se vuelve
desmemoriada y se abre de forma errdtica 'y disipada a 'novedades’ y
‘modernidades’, espiritu de la gran ciudad en donde el capital se escenifica
Y se crea su propio escaparare (...) La gran inetrdpoli es el escaparate de ese
monstruo 'y el melancélico moderno o dandy es, a la vez, su mentido
glorificador y su licida victima. "(*)

Pero para el fronterizo la diferencia y la unidad en su accién genuina
depende de la re-creacion. La monoronia y la repeticion de lo mismo
sobreviene cuando se obstaculiza la memoria 'y el reconocimiento del devenir
vital, cuando se niega el cardcter vecinal. El fronterizo sélo econdmico es
desmemoriado y carente de arraigo.

La interaccién con los vecinos se revela y manifiesia; va creando y re-
creando su curso y su devenir. La interaccion es la bisqueda de la
posibilidad para conformar las posibilidades presenies, futuras y pasadas, y
erigir la memoria sobre la que re-crea su condicion vecinal y la tension
ontoldgica como el dominio de sus posibilidades.

4 Filosofia del futuro p. 78, Trias.
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La stntesis no*puede incorporarse a la . experiencia vital si ésta no
permanece en la "memoria® vecinal. i R

La interaccion va de-velando el vértigo .é'ingu/ar y la posibilidad de
cada "quién”. Esa interaccién 'y la convivencia, experimenian asf, la
vertiginosa diversidad que el deseo 'y el poder deberdn enfrentar, confrontar,
asumir y recrear, constructiva y destructivamente, al toparse con acciones y
valores vecinales que, si son diferentes a los propios, podrian
"estrangularlos”;son valores y acciones descubierios en la convivencia que
se han conquistado o evitado.

La interaccion enire fronterizos se renueva y propicia desde la
convivencia: que cada uno reconozca en donde se encuentra. El anhelo de
plenitud hace brotar y re-surgir la tension, que el vértigo en sus
perspectivas simultineas implica entre los dambitos del mundo y entre los

modos para asumirlos por parte de cada fronterizo.

La convivencia vecinal pierde su aparente "tranquilidad” y deja
escapar la aversion que entre cada singular se presenta. Se revela
ciertamente el origen (ntimo de donde viene el deseo, pero deviene en poder
al chocar o toparse con el deseo del owo. Trias, al reflexionar este
“encuentro”, aclara que se trata de un poder distinto al "poder de dominio”.
No se trata ahora, de la superposicion de un querer o deseo sobre otro, sino
del poder como capacidad de asuncion. Axelos, también hace una referencia
a este planteamiento y se lo explica del modo siguiente, que no contradice a
Trias:
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"Los grandes poderes estdn ellos mismos al servicio de las fuerzas'
Sundamentales que ponen en lucha al hombre y al mundo: el lenguaje, el
amor y la muerte, la lucha y el poder, el juego. Cada una abarca y penetra
a las demds. Juntas, ponen en marcha a los grandes poderes, animan y
conmueven los dmbitos y las instituciones.: iglesias y universidades, obras de
arte, familias, estados y movimientos politicos, actos y pasiones humanas.”

()

Estas manifestaciones de la accion en el dmbito dado, son expresadas
por diversos filésofos y en ellas podemos encontrar la tension existente entre
los valores [ntimos y singulares. Ellos muestran los modos de enlace e
interaccion que se efectiian entre vecinos. Los fronterizos idenrifican al otro
por lo que hace y por la forma en que explica eso que hace, por cémo actiia.
Podemos decir que el actuar en su totalidad expresa los valores fundantes de
las posibilidades de experiencia y alteridad. Cada fronterizo aguza su
percepcion sobre las actividades de los demds, buscando modos plenos para

© consumar sus propias posibilidades.

Eso que el fronterizo descubre para st, a partir del hacer de los otros,
es la posibilidad para re-unirse con ellos, sin sacrificar la-diferencia que
cada singular tiene en tanto confronta sus experiencias y sus valores con las
de todo otro. El rasgo propiamente fronterizo que acufia la cercanfa de los
vecinos congregados en la frontera, es la posibilidad de transformarse y
devenir en otro singular re-creado.

4 Kostas Axelos. El1 pensamiento Planetario p.16
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Hay una tensién desde el vértigo porque los demds y yo mismo,
constatamos que la "encarnacion” de posibilidades es efectivamente la
manera al alcance para ser cada vez mas yo y para acentuar, también mi
Jrontericidad. "El querer pretender en el yo darse forma y reunirse en un
niicleo total consigo mismo ,pero también conservar su capacidad de rebasar
cualquier forma y de crear una nueva mas alld. Lo que el yo quiere es ser,
acendrar 'y amplificar su ser (...) Ser, para el yo, es permanecer como un
todo y abrirse juntamente a lo posible. Pero ninguna relacién con cosas basta
para cumplir este paraddjico designio: (...) el yo es un todo que tiene su
rotalidad fuera de st o, mejor, que la recibe permanentemente desde el
exterior pero esa totalidad no es mas que la proyeccion de un anhelo infinito,
inabarcable, siempre activo y siempre deudor de lo posible..." (V)

La condicion fronteriza de los vecinos los lleva a asumir las
posibilidades, confrontarlas y convertir al vecindario en un intrincado topos
de diferencias bajo la tension en el terreno vital, es decir, ser genuino,
dominado o nada.

Lo < <VITAL> > es el rasgo especial de la experiencia fronteriza
sobre el gozne y en la que se asume el vértigo y la pasién de la condicion
ontolégica propia. La experiencia, puede ser vital si se la asume por las
posibilidades de alteridad que ella implica.

¥ savater Invitacién a la etica. p. 27

Citamos a Fernando Savater, filésofo espafiol contemporéneo, porgue
ha reflexionado de manera amplia ese "anhelo infinito" que marca la
experiencia; corrobora y compartimos con &1, esta propuesta para
pensar el acento de la identidad propia en un marco de posibilidad
y accidén. :
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dtvers:dad con que se pr esenla [a po.wbzl:dad de devenu

Como sefialamos en la 1’/1rroduccién, Id nostalgia 'y el anhelo de plenitud
o éxtasis, el deseo, el buscar la complentid de una posibilidad y recrearla
hasta agotarla azuza la creatividad, constructivaldestructiva, de la que la
Filosofia dard cuenta: "El punio de partida de la filosofia es, subjerivamente,
el pathos de asombro y vértigo del alma ante un ente singular sensible que,
por ser en devenir, se halla constinuivamente en suspenso, revelando de
Jorma problemdtica su ser, delatando su naturaleza mortal, finita. En tanto
ese ser singular sensible en devenir insiste en ser, puede decirse que
responde a su propia naturaleza problemdtica y revalida el ser o se recrea.
La idea de recreacion permite explicitar el horizonte de ser y nada gue

constituye el devenir” (*)

La naturaleza problemdtica referida es aquelia caracterizacién
ontolégica por la que el ser que se es, que se < <iiene> > no es suficiente.
El devenir vecinal es, pues, ese debare entre fronterizos por revalidar al ser
que muchos encarnan y que otros, por insatisfaccién de las posibilidades que
presenta, lo rechazan y demandan su re-creacion.

¥ FILOSOFIA DEL FUTURO P. 38
El subrayado es nuestro.
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Cada miembro .smgulal (le da: soczeda(l busca Y /)I opone modos para
dirigir, y encauzar el devenir /mc:a un'

( ( voncepc:én, se propone,
impllcitamente, acciones, ideas y pefspecuvas sob)

1S ,xp_euencms de los
) iéﬁeﬁ sobre las
experiencias de los otros o bien, se toman de esros lo que se _/uzgue adecuado
para imitar el devenir de aquel. o

dmbitos del mundo, para mostrar las ventajas qu

Esta diversidad de circunstancias en  qué; “por - confrontacién de
identidad, se considera a “uno” mds pleno que al "otro”, dilucida el cardcier

conflictivo del interactuar fronterizo. it

Fernando Savater logra sintetizar la imporiancia de este ciimulo de -

posibilidades y las orienta hacia el cuestionamiento singular de un fronterizo:

"¢ Qué es lo que quiero? LLegar a ser plenamente yo, es decir, ser no-cosa,’

K

mantenerme en una totalidad abierta en la que pueda confirmarme como

autodeterminacion, o sea, como creacién 'y libertad. ; Qué debo hacer para
conseguirlo ? ser reconocido -identificacdo -por otro objeto infinito -por otro
sujeto- al que a mi vez haya reconocido como tal. ;cémo puedo lograrlo?
instituyendo una comunidad de sujetos de la que ningiin objeto infinito quede
por principio excluido, en el que se pacien relaciones de auténtica y explicita

reciprocidad y donde a nadie le sea vedada la realidad de lo posible."(*) -

+ % Invitacién a la Etica p. 30
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F ?SGI?[H en; Inl

- Expr. esion de valo; es que ttende a ser e\clusz va-en la mtsma medida en
que permite al singular que la ejerce < < sobze-ponezse> > y dominar a
los que tienen menor poder, menor poszbllz(lad de ofrecer a los vecinos,
opciones o propuestas de destino, para alcanzarlo: " El ser carente de poder
es un sujeto sometido a dominacion que repite sin diferencia cuanto de él
se ha < <negociado> > o < <deseado> > antes de nacer. En cuanto al
dominador, puede decirse de él que revela su no-poder en el blogueo de la
dialéctica generacional, sea por via familiar o social, generativa, cientifica
o filosdfica. Dominador es quien no soporta que otro distinto a él (...)
pueda recrear o repetir, a través de interpretaciones diferenciadas, através
de una mimesis fecunda (o posesion creadora) la palabra u obra legada a
los herederos.” (*°)

Esta reflexion ilustra de modo sintético los principios de interaccion
generales que reinan en la sociedad fronteriza y la convierten en vecindad.

Inicialmente observamos que quien carece (0 no ejerce ? ) poder, estd
dominado por otro. Tal dominacién, segiin cita, implica el que otro haya
decidido, a pesar del dominado, lo que-habrd de ser su destino, al menos en
cuanto a una posibilidad.

8 FILOSOFIA DEL FUTURO. P.75
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, :La )eferencza ames (le nacel s:gmjlca, ‘a unposzc:d plevm a Ia
postu a qti‘ - ncia

el dommado pudzem n(lopm) ‘
'dete;mmaa'a Ello szgmf ca que un (lomumda Io pu 1

tenga mayor poder o porque el domma(/o carece de el an[e_tal cncunstancza
) le han quedado vedadas u oculias, fuera de su alcance de poder. :

Las instituciones, en general, tienden a dominar a quienes se someten
a esa "identidad mmoral” desde esa perspectiva anti-creadora. La versatilidad
que la creatividad conlleva, que el devenir abra a los vecinos, resulta
intolerable para la organizacion institucional, pues enire sus metas estd,
precisamente, desarrollar tal o cual aciividad, independiente y (yena a los
que desarrollen alguna otra posibilidad de manera cotidiana.
Sobre el poder del Estado, de manera general, operan ideas sobre la misma
linea, es decir, dan por hecho que la propuesta que encabezan y que
respaldan con el poder (la capacidad de imponer a otros un destino, al
menos para una de las posibilidades de devenir que los fronterizos tienen) es
la mds adecuada para rodos.

Esto significa que la experiencia vecinal, ain cuando mostrase
alternativas para el desarrollo de otras posibilidades no excluyentes, sino
distintas, deberd ser anulada y, quienes pretendan seguir esa senda,
enfrentardan la disyuntiva de muerte en cualquiera de sus < <versiones> >,
ya sea con respecio a la experiencia cotidiana que da sustento o bien, a la
muerte que el vértigo plantea entre ser y nada.
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lnmnq, reproducczén de esll ucrums

"rep en las - identidades

El valor que representa esa i
dominadas, se justifica con valores mles como o edzencza ciega, lealiad

gratuita, y, como denominador comiin a: es;os_, permanece la sumision: se
asume que la capacidad valorativa de los dominados es nzfeuor a la del

dominador.

Por el lado del dominador, como indica la cita, no resplandece un gran
poder, sino una imposibilidad. El "no-poder” revela que hay incapacidad del
dominador para manejar valores que propicien acciones distintas a las que
pudiera controlar, comprender o asimilar. El dominador corre el riesgo de
que los vecinos que domina, descubran valores alternativos y pautas de
accién que marquen plenamente la diferencia a los suyos y muestren, de
manera evidente, la caducidad de aquellos en que se ha fincado el poder de

dominio.

Los vecinos, habitanies de la froniera enfrentan asi, no sélo la
embestida de posibilidades que vienen de los dmbitos sino, ademas, el poder
de otros que se rransforma en obstaculo y contra valores de la experiencia

propia.
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El debate dévafbréE .xpenmenta(lo es gene)alzzado y estab[ece pautas
de posibilidad para el actua ir: propio que quiere dev mr, el dmbiro Sisico se

presenta como filtro de choque pmeba f(?cuca (le posrbzlldades vecinales.

El poder, en la perspectiva "bi-polar” de dominador y dominado no
agota su posibilidad. El poder, puede establecer intercambio de valores y
experiencias sin connotacién de dominio. Es posible sélo cuando el fronterizo
logra encauzarse con un modo de identidad en que esid dispuesto a
< <negociar> > los valores que fundan esa identidad anhelada:

"En el campo de la creacion social; el ideal que equivale a lo que el
propdsito éiico pretende es la democracia. Pese a que el término se ha ido
aguando por el abuso y la manipulacion, no hay invencidn mds
revolucionaria en el terreno politico ni mejor via para que la érica logre
subvertir el enfeudamiento politico al futuro y reivindique la emancipacion (le[
presente” (*)

Comprendemos que hay, en el fronterizo, en la identidad del habitante
del mundo que proponemos, un vérrigo ontoldgico, esto es, la disyuntiva de
sery nada. "De ser” implica la creacion de una manera propia de asumir los
ambitos, también en la disyuniiva no solo de lo ﬁ’sico-mémﬁ’sico, sino del
grado en que se aswmird cada uno de ellos.

I INVITACION A LA ETICA. P. 100
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da( - (lgfer encia en

| interior de los vecinos que
-valores y acciones cotidianas.

El Vértigo, como impulso de ser, a n? s, segiin la tendencia indicativa
o imperativa que iolere esa: smgu((u zda(l confaima esa identidad en el

espacio (el gozne) y en el tiempo (destino).

Hay un impulso de cardcrer vital que orienta la intimidad hacia una
plenitud creativa y creadora. Ese impulso vital es, precisamente, la senal de
eleccion, de decisién, es ese impulso el que muestra el camino donde una
experiencia serd mds o menos plena para este o aquel vecino, para los
Jronterizos en su singularidad y no el concepro de “voluntad”.

Quizd en [Sgica discursiva y de legalidad en la argumentacion, la
"voluntad" logre seflalar algo, pero en los términos de la experiencia del
limite, donde la simultaneidad opera a través de la creatividad 'y
confrontacién en el "ir siendo del fronterizo”, resulta que el concepto de
voluntad, a nuestro parecer, carece de la elasticidad y versatilidad necesarias
para abarcar y dar cuenia de la simudtaneidad e identidad a partir del origen

mismo en que somos. el Topos ontoldgico.
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En razén de ese topos, debemos mostrar- ahora la contrapartida del
poder, del édmbito ﬁszco 0 sea, o memﬁsrco ‘de donde emerge el deseo:

"El mundo se abre al fronterizo en dos dimensiones diferentes y
entrelazadas, pero que debe distinguirlas: roma la medida del mundo bajo
dos pautas o principios, verdaderos principios de su existencia del mundo.
Esos principios son, como se ha dicho, el deseo (eros) y el poder (Willen
Zur Macht). El sujeto del método los determina como dos dimensiones del

mismo mundo, o dos modos de proyectarse <todo entero>> eliinico mundo
existente. "(?)

Ese " deber de distinguir y rtomar la medida del mundo”, es una
confrontacion del singular ante el vecindario. < <Guerra> > ésta, en la
que estdn en juego los valores que findamenian uno u otro destinos
preconcebidos o, acaso, intuldos.

De cualquier modo, el singular asume su vértigo y el silencio de la
experiencia ain irrealizada se le presenta como posibilidad y se orienta en
pos de ella. Es ese silencio de la posibilidad y del imperativo conforme a lo

que €l regula, segiin su poder y deseo vigentes, la conduccion del devenir
anhelado.

2 LA AVENTURA FILOSOFICA. P.138
El subrayado es nuestro.
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"En efecto, el cerco fisico abre el siuceder fisico pero también el
régimen de frontera, ya que esa frontera o limite es limite de lo fisico y en
consecuencia estd de algiin modo integrado dentro del universo fisico. No
queda agotado en ese universo, ya que e¢se limite, en tanto que limite fisico,
es también su exceso y desbordamiento; es en cierto modo la despedida de
lo fisico o la materia que en cierto modo se sublima y desmaterializa en su
alzado emocional, pasional, inteligente o lingiiistico.” (**)

Esta razon es la que nos penmnite caracterizar como "erréneas” las
institucionalizaciones que se anclan en el ambito fisico, tales como las del
Estado vy, aquellas que de igual manera se quedan inmutables en el
metafisico, tales como las religiosas. Anclajes cuya proclama es el camino
que lleva al "mundo verdadero” negando "todo otro”.

"Erroneas” porque se ven obligadas a justificar el ocultamiento que
hacen de la otra facetas del mundo. "Error es, stempre, dejar en ocultacion
u olvido o destruir y aniquilar, esa condicidn y régimen general del gozne
que determina, topoldgicamente, la condicion misma del habitante de esa
zona fronteriza.” )

Esa orra facera del mundo, es reconocida por las instituciones 'y por
eso, la presentan “devaluada” a sus seguidores, intenrando aniquilar la
curiosidad de tomar los valores que niegan para sostener su presencia
institucional. ‘

3 LA AVENTURA FILOSOFICA. P. 202
El subrayado es nuestro.

% LA AVENTURA FILOSOFICA. P. 83
El subrayado es nuestro.
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Esta restriccion deja la expertencza rtesgosa del sm-semzdo, en que
algo es necesario a la identidad, pero- tmpedzdo pm instituciones que
defienden un dmbito a cambio de ocultar orro; instituciones de la sociedad
Jronteriza que por el ejercicio del poder y la manipulacién del deseo, se han
adueiiado de la intimidad de los vecinos que asi lo han permitido.

El ser de frontera exige, tener presentes al mismo tiempo, la condicion
Sfisica en que el fronterizo estd dado, y también, la condicién metafisica en
que el fronterizo encuentra lo que no es 'y lo que ha sido: lo que querrd ser
y lo que deberd crear para ser.

El vériigo es veraz. Dificilmente puede contenérsele sin recurrir al
autoengario o a la posibilidad de renunciar al poder propio, asumiendo una
debilidad ficticia 'y que, en la perspectiva ética, encuentra su
< <aplauso> > y su jusiificacion en las instituciones que dictan el cémo
vivir. Afiaden a esa, un premio de "plenitud” en iérminos de alguna posesion,
ya sea cosa que "lo haga ser quien se merece" o, visto exclusivamente desde
la experiencia metafisica,estérica o mistica, propone la "santidad"” por la que
todo cobra verdadera dimension, y allana el camino a la "perfeccion”.

El hecho del mundo denuncia que lo ético cobra, finalmente, su fuerza
Yy su poder en cuanio establece su unidad y su diferencia con lo estérico, que
reconoce; funda valores de accion, pdiesis y por ranto del destino rnismo.

.

Las perspectivas "unilaterales” se dan a su modo propio y nos son
conocidas. Sin embargo, ellas estdn atin a disiancia de la REALIDAD. Para
alcanzar esta i@ltima se precisa la asuncion de la simultaneidad con que todo
se hace posible.
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Aqul, asumimos ladlcalmen!e la nece.sldad de las distintas experiencias
a un niismo momento, del desanollo de (Iz.slmm.s pos:btlzdades a partir de una
accién 'y de una posibilidad a conqmslar con la dlve)stdad de la accién.

La simulianeidad implica, vista ast, a la proposicién ético-merafisica,
pero también a la proposicién fisico-estética. Ambas fundan la posibilidad de
destino, de devenir, asumiendo la creatividad, si evitamos el error de
parcializar la expectativa del singular y plural a priori. Esto es, pues, que
se < <debe> > rebasar el destino dictado, premeditado por ajencs.

"Cabe desprender de la propia experiencia del fronterizo con su mundo
unas determinaciones precisas que se le imponen bajo el modo de presiones
acuciantes que pueden determinarlo de modo ciego y fatal, es decir, de una
manera causal y mecdnica, anulando su libertad. Se podria pues, insistir en.
la topologia ya trazada de este universo. La prueba experimental de la
libertad se jugarfa en el mundo, en relacion a la doble determinacién del-
cerco de lo fatal (inflyjo natural, mds cerco y acoso de los dos
< <moltores> > resefiados, eros con su obscuro objeto y la voluntad de
poder) y el cerco de lo encerrado en st que ilumina el logos con su frase
imperativa.” (*°)

La sociedad fronteriza transcurre, construye su destino, en el medio de
ese debate de la singularidad que lucha con su poder, buscando la
acentuacion de st misma y no dejarse absorber por las formas de grupalidad.

% La aventura filoséfica P.120
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Mientras tanto, las agrupaciones luchan por una identidad propia y
cuya posibilidad depende del aniquilamiento y la fusion de las < <pequefias
identidades > > que la conforman, es decir, los singulares y los grupos e
instituciones luchan entre ellos por aduefiarse del < <aliento> > que da
vida a la identidad propia.

La interaccion global que registra el actuar de la sociedad fronteriza,
en el dmbito ético, se expresa pues, bajo condiciones que hacen < evidente>
la biisqueda de identidad singular e institucional en la simultaneidad de los
valores.

Esa es la razén por la que el marco o la pauta juridico legal cobran su
sentido. El dmbito ético, donde la sociedad fronteriza toda, es afectada por
el embate de las identidades y valores, establece e impone condiciones de
aceptacioén y de rechazo. Condiciones que segiin la eficiencia y capacidad que
muestran para dar cabida a la diversidad, se acennian o se modifican.

< < Lo evidente > > queda pues condicionado a los ‘marcos de
interpretacién 'y aceptacion que la sociedad fronteriza en lo general
< <puede> > 1olerar. Aquellas experiencias e identidades cuyo ejercicio
creativo, constructivo y destructivo, no rebasan esos limites de rolerancia o
las posibilidades alternativas vecinales para sosiener la identidad propia
como tal, quedan inscritos en el marco de la pauia juridico legal.

Dicha paura pareciera inducir a los vecinos hacia una radicalizacién

sobre el ambito fisico. Sin embargo, la sociedad fronteriza, en términos
generales, sabe que esto no es posible,
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Ella recurre al dmbito melafisico’.

absorberlo y < <disecarlo >> «

su identidad, toma de*és’tebi«u
valores desde los que su '/)yresA'e' Werza y superar
el riesgo de nada. ‘

Creemos que es[a"“g's a pela a la idea de
< <justicia> > para éi!tftd‘ la 6n0 radicalizacién en
alguno de los dmbitos: - )

"El fronterizo se alza a la condicion de tal en la medida misma en que
introduce < <justicia> > en ambas tendencias desmesuradas o en tanto
adecua su ser, o lo pone en concordancia con ese limite que el derecho y la
ley definen, abriendo una genuina tercera dimensién, la cual es anterior e
inmanente al limite como ral limite. " (°%)

Debemos aclarar que aiin cuando los marcos del Estado de derecho
Juncionan, segiin vemos, fijando pardmetros de tolerancia hacia acciones
particulares o criminales, su ejercicio no alcanza la cobertura de la
< <legalidad> > referida que, por sus caracteristicas, permanece abocada
a la prdctica general y al debate de valores implicitos en la convivencia
vecinal.

% La aventura filoséfica P. 144
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CONCLUSIONES AL CAPITULO TERCERO
Hasta aqui hemos visto :

1.- Que la FRONTERA aloja a un conglomerado de fronterizos y los hace
vecinos al poblar, todos ellos, el limite o gozne.

2.- Que la interaccion vecinal fronteriza refleja la unidad y la diferencia
de la identidad de cada uno.

3.- Que la identidad de cada fronterizo, o de grupos sociales, pueda
comprenderse por su aceptacién y rechazo de uno de los dmbitos del mundo
( o de ambos) y de experimentar cuanto ofrece cada uno de ellos
continuamente.

4.- Que el ejercicio social revela una TRADUCCIGN ética y estética del
vértigo que anima el destino de todo fronterizo. #

5.~ Que cada experiencia puede presentuarle a otro fronterizo una diferencia
y establecerle una oposicion; una <valoracion> de la plenitud en esa
experiencia permite compararla con otro tipo de plenitud que pareciera
menor, porignorar esa experiencia o por no haberla tenido.

6.- Que el poder revela la capacidad creativa para superponerse a valores
Yy pautas de accién ajenas a las intimas.

7.- Que el deseo es la fuerza de la intimidad que puede generar nuevos
dmbitos de experiencia y pautes para la plenitud que ella busca para si.
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8.- Que la relacion dominador-dominado . es s6lo una imposicion de valores
en que el dominador no puede tolerar posibilidades de plenitud como las
que se abren a los valores del dominado; que el dominado no genera
valores de experiencia ni pautas de accion que lo coloquen sobre el
dominador.

9.- Que la interaccion vecinal fronteriza estd inmersa en el dinamismo de
posibilidades de plenitud en que cada singular es para unos, dominador y,
dominado para otros.

10.- Que las instituciones, en su concepcion habitual, son un mecanismo
Jronterizo que busca garantizar lu destruccion de la diferencia entre valores
Y pautas de accion, para lograr liderear a todo fronterizo con los valores

“institucionales” "religiosos” "etc".

11.- Que el concepto de voluntad no nos dice nada y que los mdviles no
s6lo de la accidn fronteriza, sino el del devenir, reside en la presion, entre
ser 'y nada y la creatividad con que la sociedad fronteriza "escapa de la
nada” y busca plenitud en el ejercicio de creatividad a partir de cada
experiencia. -

12.- Que la legalidad tiene por tradicion un vinculo mds estrecho con la
biisqueda de un equilibrio entre las pautas de accion que se derivan de los
ambitos del mundo que con la justicia que daria prioridad a la plenitud de
la convivenciu vecinal y su frontericidad.
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CAPITULO 4 LA REALIDAD Y LA TOPOLOGIA ONTOLOGICA
(consideraciones)

Todo _en la noche vive una duda secreta:

el silencio y el ruido, e! tiempo y el lugar.

Inmoviles dormidos o despiertos sondmbulos

nada godemos contra la secreta ansiedad,

Y no basta cerrar los ojos en ta sombra

ni hundirlos en el suehvo para ya no mirar .

i)crqge en (& dura sonbra y en la gruta del suerio

a misma tuz nocturna nos vuelve a desvelar,

Entonces, con el paso de un dormido despierto,

sin rutbo y sin objeto nos echamos a andar.

La noche vierte sobre nosotros su misterio,

y algo nos dice que morir es despertar, R
Y gquién entre las sombras de una calle desierta,en el muro,
o espejo de soledad |

no se ha visto pasar o venir a su encuentro

v
y no ha sentido miedo,angustia,duda mortal?("’)

Hemos hablado, hasta ahora, de coémo es ejercida la crearividad a
partir del ifmite y de como brinda éste fundamento a las interacciones de los
habitantes del mundo con los dmbitos que lo componen.

Anteriormente, qfirmamos que la experiencia de uno de los dmbitos, o
de los dos por separado, no implicaba la experiencia de la realidad.

Es importante diferenciar la idea de realidad que es comprendida como
adjetivo o sindnimo de < <facrum> >, comprobable o predecible;
estipulable conforme algiin cédigo o ley, y la realidad en tanto
< <globalidad > > .

7 Xavier Villaurritia. Op.Cit. p.50
Fragmento de su Nocturno al miedo.
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< <cierto>>. Pero lo cier:
contemplacion o la experienciam

Mencionamos al imite e
de rasgo ontolégico primordia

La posibilidad creativa; e
racterisiicas

emerge entonces desde el lin
topolégicas. :

De este modo, el gozne, como lopos originario de la unidad-diferencia,
es al mismo tiempo origen ontolégico. '

Topologla y ontologia, fundamentos originarios, expresados en el ser
de frontera 'y a través de la posibilidad de padecery debatirse en la conquista
de la identidad creativa, esiablece implicitamente, una relacién muy
importante entre el Ser y el Tiempo, tiempo-destino 'y devenir - historia.

Hemos expuesio la reflexion relativa al desempeiio vecinal y singular
y citado las posibilidades éiicas de poder, y estéticas de desear.

Es momenio de nuestra reflexion para exponer las consideraciones
acerca de la 1opologia onrolégica y el tiempo, en el sentido de simultaneidad.
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Las articulaciones < <itopologla> >, < <omwologta> > <realidad>
<tiempo> y <ser>, aunque estdn sugeridas entre las ideas de Trias a lo
largo de la obra que logramos conocer, no se presentan articuladas al modo
en que nos lo ha sugerido su propia obra y que ahora desarrollaremos.

Queremos resaltar que la intencién reflexiva que dirige nuestro avance
no es la contundencia. Antes bien, trataremos de cimentar, a manera de
< <hipétesis> > los fundamentos del trabajo que ampliaremos y nos
ocupard los proximos afios.

El limite, en cuanto expresion ontolégica del ser fronterizo, es un topos
que abre posibilidad de realidad; de realidad en ranto expresién total
< <saturada> > en cada posibilidad asumida y experimentada hasta
culminar,

No es la posibilidad un estado de permanencia, asequible para nmguna
de las expresiones vecinales o singulares, es mds bien, espacio y tzempo
articulados en un misnio momento en que una alternativa de péiesis ha
sido, por la experiencia creativa de los dmbitos, incorporada 'y agotada y
cede entonces a la experiencia y tension de ofra posibilidad.

La libertad, no como estado o condicion, sino como horizonte, como
momento de culminacion, encuentra aqui su sentido y expresion. Una
posibilidad asumida y desarrollada en la experiencia poiética hasta su
mdximo punto experimentable expone, a la intimidad fronteriza, la mdxima
separacion-union de los dmbiros que tiene a su alcance. Esto es un clfmax en
la experiencia de destino a través de esa posibilidad.
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Ese instanie en que se experimenta libertad, es un instante en qrie la
identidad propia re-crea su propia posibilidad de experiencia creativa. Pero
no logra ser permanente porque cambiarfa, por la experiencia de una sola
posibilidad, de ser a nada, ya que aniquilaria el movimiento, el tiempo de
simultaneidad de los dmbitos en que el mundo vecinal es y se conforma:
sacrificaria la identidad propia por la fusién de su ser con alguna posibilidad
concebida y, entonces, negando toda otra posibilidad.

Abandonar la identidad que se ha logrado construir, a cambio de
< < poseer> > algo que no es de esa intimidad, es imponerse, en términos
vitales, Ia muerte. La libertad es un momento en que no hay eleccion ni
decision. Es un < <resuliado> > de la experiencia desarrollada y
culminada. La libertad, horizonte fugaz de experiencias plenas, nos aleja de
la muerte y redimensiona nuestra posibilidad de bisqueda, de interaccion con

_ todo otro.

La libertad es posible, entonces, porque padecemos al mundo y porque
nuestro vériigo nos fusiiga en la oferta simultdnea de posibilidades
provenientes de dimbitos distinios que conforman nuestra propia unidad y la

del mundo.
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“; Qué es lo que vemos, qué 'e.‘s‘"l/{o’-'b que podemos ver, qué es lo que
queremos ver, qué relacion existe entre-la visién y la realidad, entre
< <nuestra> > visién y la < <realidad ;bobjeriva> >, qué es lo que
seleccionamos de enire los datos sensibles, componiendo con esa seleccién
nuestra vision? ; Qué leyes ordenan y organizan nuestra mirada? ; Cudntos
términos y posiciones estin en juego en eso que pudiéramos denominar
campo de vision?. " (*%)

Inicialmente podremos acordar que el < <ver> > no estd referido al
puro fendmeno dptico. El indicativo de aquello que vemos, refiere no sélo la:
diversidad del mundo fisico, aislado de sus habitantes, sino también esa serie
de experiencias que hemos experimentado de manera general. Eso es lo que

vemos.

Lo que < < podemos ver > > nos conduce al andlisis de nuestras
posibilidades de experiencia, experiencias < <vivas> > que se han sentido.
Ese bagaje de cardcrer <viral >, en tanto sentimos lo experimentado, separa

nuestra identidad de cuanto la alimenta.

Referir esas experiencias es, implicita y explicitamente, hacer mencion
a lo que el mundo, el mundo vecinal es, y alas expectativas de destino que
por si se plantean con nuestra presencia: "El mundo es, pues, el dmbiro
Jenomenoldgico mismo, el espacio de 1odo 1o que se muestra o se da a un
lugar que revela modos propios de acogida, configuracion y accion (o si
quiere decirse ast, modos pasionales, lingiiisticos, éticos)."” )

58 FILOSOFIA Y CARNAVAL. P. 123 .
* LA AVENTURA FILOSOFICA. P. 193
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St buscamos la relacién entre < wall(lad >y

mmlm e tpeuencm de~ :
< ver> /l'eg(uemos a que-la idea de Ie[l/l(/(l(/ h(l X

Iugar en el mundo Aquello que tiene y' pu enjel mundo,

orienta las consideraciones que sobre ella no

- Las leyes que organizan nuestfd_rziil'tllltt son el vértigo y lu pasién.

Estas leyes, abarcan la comémﬂabiéﬁ estética 'y mistica ya que son
también elementos y experiencias fronterizas. correspondientes a la fuse o
ambito del mundo ausente: "Ese ser del allende promueve asi un movimiento
similar al del bien platénico. La tinica via de acceso ya no es cognitiva, sino
< <mfstica> >. Al ser sélo se. le conoce como el modo del no-conocerlo,
pues se le descubre como oculiacion de st mismo. El ser esta mds alld. Ya no
es posible saber nada de él sino en la forma del no-saber” (*°)

La reflexion ontoldgica implica, entonces, el encueniro fundamental de
la presencia y de la ausencia de los dmbitos del mundo, es decir, que el Ser
tenga o pueda tener < <lugar propio de autoexpresion> > en el mundo,
Jisica y merafisicamente.

Esa doble caracteristica requiere de una ubicuidad, no sélo en términos
de la union y diferencia de los ambiios en un espacio, sino de ellos en el
tiempo que, finalmente, constituye su simultaneidad.

% LA FILOSOFIA Y SU SOMBRA P. 168
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Podua (’\[)IIC(II.SE la 1(1(1(( (/c lfealula(l .sm llll/IZ(lI' ‘0 lmpllcar la de~
sunullanel(lu(l 2+ “No- '

f-,jusmmente, ‘por’ la‘
ollp)esencm de poszblltdades (Ie-e.xpencnc'la y “destino.

Anteriormente sefialamos que el espacio fronterizo era el Gozne o la
bisagra. < <Lugar> > que constituye el limite de nuestras experiencias,

tanto realizadas como posibles: "Limite sugiere espacio, lugar, es un
término_con significacidn topoldgica. " (%)

Qué sucede con el limite mismo, con el Gozne, que nos trae esa
complejidad en que no sélo pensamos y-debemos pensar, en que no basta la
referencia a lo fisico y a lo metnﬁis;i'bo 7 6'7 Qué guana la filosofia con un
planteamiento en que la-unidad del )iuln(l() estribe en la diferencia de sus

dambitos y a su vez, la diferencia delos dmbitos nos remitan a la unidad del
mundo 7

"El gozne y la bisagra, concebidos como tales gozne y bisagra, no

como _goznes entre ser y logos o entre fendmeng y logos, constituyen el
fundamento. Son el lugar en relacidn _al_cual se produce la posicion
Jundamental (topoldgica). Esta dice que ese gozne es fundamento, o que es
cita_en la diferencia de si consigo.” (**)

S YA AVENTURA FILOSOFICA. P. 339

El subrayado es nuestro.

®? La aventura filoséfica P.364
El subrayado es nuestro,
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continua. chho le una
bajo cua[qut
enlaces” (*)

le es mhe/ ente (1/ gozne y sin la cua/ ‘dejarfa de serlo, al menos, en términos

topoldgicos:

Lo que a < < una ampliacion’ >"> ,,r’é'rrréﬁére, sefiala justamente, las
relaciones que se dan en un mismo momento en el topos. A saber, relacion
de los dmbitos entre ellos, de los dmbitos-y del mundo que conforman, del
habitante y los dmbitos, del habitante y el mundo, del habirante consigo y de
entre los habitanies.

La < <simudtaneidad > > como caracteristica ropoldgica, define una
manera del tiempo en que la existencia fronreriza, vecinal, se halla

redimensionada. No se restringe a pasado, presente o fuluro.

La rupmwra que la simultaneidad conlleva ante las consideraciones
lineales del tiempo, se da a partir de la experiencia fronteriza. Ese tiempo

experimeniado es, justamente, un riempo-vital.

8 Introducc. a la_ filosofia del tiempo v del espacio.
Fraassen pag 76
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< < Vital> > porque e
pero que se han seniido;: qu
destruccién del destino vecinal o

propio del lineal o causal e, incluso

< < Amplia > > pofqi(‘eg(ma» / ;—tl;/;ze/1$id/7(z esa consideracion
restrictiva a lo lineal, con el elemén}O de la” experiencia, es decir, la
referencia propia del fronierizo en la que el tiempo adquiere su propia
posibilidad onrolégica.

El tiempo lineal, cobra sentido al omitir la experiencia vecinal. Dicho
modo de tiempo tiene el reto causal de definir, a partir de dos sucésos
conocidos como si fueran dos puntos, aquello que pasé antes de uno dé los
puntos de referencia o bien, posterior al segundo punio conocido Sin
embargo, esta cousideracion es < <estructural > >y no puede relacionar
al tiempo con la experiencia, sino que subswme.a ésta en una secuencia

representada por aquel.

La simultaneidad es manifiesia desde la apermra inicial de diversas
experiencias en una misma < <unidad> > de tiempo, en una misma
< <qgferta> > de destinos probables.

La simulianeidad es incorporada al ser fronterizo por el hecho de que
el gozne ofrece diversidad, alternaiivas de destino por su propia estructura:
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“El espacio es reflexionacdo, aqui, como el abrirse mismo del doble cerco en

y desde la proyeccion del gozne. En_él se junta lo separado_y distante. Y a

la vez desde él se < <provecta> > la infinita_distancia _entre_los cercos
antagénicos. El tiempo, como mds adelante se verd, es reflexionado a si

mismo _desde el _abrirse del_gozne. Espacio-tiempo pueden, pues, ser

reflexionados desde este horizonte légico de un _limite _metddico _cuyo

contenido epistémico es lo que se llama_aqui gozne o < <bisagra>>."

)

El gozne como "punto de fuga”, coincidiendo-con:Trias, nos posibilita
aquella afirmacion de la oferta de (Ieuin‘osf,vDes'de la perspectiva de cada
dambito, el gozne se percibe como el enl(:cé dﬂé;/a' ‘([I'fq"}"enrc'ia, conquistando la
unidad. S

Ahora bien, si retiramos la restriccion < <ldgico-metddica> >
al gozne, toparemos con un espacio definido, con un topos cuyo sentido es
el tiempo en que se une y diferencia, al mismo momento, cada hoja del
gozne, en direcciones distintas.

Nuestra propuesta para diferenciar, en iérminos de la topologia
ontoldgica, el dmbito fisico del meiafisico y, respetando la relacion que
impone la estructura ropoldgica del limite, puede ciiarse del modo siguiente:

El dmbito fisico, en tanto represenia la expresion del gozne con lo
evidente, implica entonces a la diversidad de cuanto estd en el mundo fisico,

es decir, el ambito fisico como la _simultaneidad de lo diverso.

% LA AVENTURA FILOSOFICA. P.47
El subrayado es nuestro.

132



< <Simultaneidad > >, p()/(/ue cuamo confomm f. (unbuo fl.stco estd
el ser aht, con

dado. Estd ahl.  Es un significado p()blb/e 7z 7h &
su multiplicidad de posibilidades de. eApr e.slaf_e u/emlrlad < < Diversidad
> >, porque engloba cuanto puede pe/ czbuse o e,\per imentarse de manera

abierta, expresa y evidente.

El dmbito metafisico, es al mismo tiempo, por salir del mismo gozne,
donde convergen y emergen posibilidudes de experiencia alternativas, donde
la restriccion  fisica no opera; -donde la_ experiencia rebasa_ todo
condicionamiento ldgico, epistemoldgica 'y positive, la diversidud no

presente.

El dmbito metafisico se experimenta con la asuncion de una diversidad
inexistente y cierta que se genera intimamente, deseo, y brinda pautas de
contraste para modificar el dnbito fisico. .

El ambito metafisico es la diversidad misma, sin restriccion del
"dasein”, podemos decir que este dmbito_es la diversidad de lo posible.

¢ Como puede ser comprendido el mundo, el gozne mismo, en tanto

topos originario 'y ontolégico; como la realidad ?

El mundo en su realidad se comprende enionces como simultaneidad de
dlvemldad y posibilidad. La realidad _es la simultaneidad de lo_posible.
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< <Simultaneidad > >, porque cuanio. con fOII)I(l el mnbua j“ isico estd
dado. Estd ahf.  Es un significado [)0.5[[)[8 pa/a el ’fD "’, el ser aht, con
su multiplicidad de posibilidades- de e,\pleudn e tdem/(lad < < Diversidad
> >, porque engloba cuanto puede pel abuse 0 e.xpel lmema;se de manera

III

abierta, expresa y evidente.

El dmbito metqfisico ,es al mismo tiempo, por salir del mismo gozne,
dornde convergen y emergen-posibilidades de experiencia alternativas, donde
la restriccion fisica no opera; donde la__experiencia__rebasu todo

condicionamiento ldgico, epistemoldgico y positivo, la_diversidad __na
presente.

El dmbito metafisico se experimenta con la asuncion de una diversidad
inexistente y cieria que se genera intimamente, deseo, y brinda pautas de
contraste para modificar el dmbito fisico. .

El ambito merafisico es la diversidad misma, sin restriccion del

“dasein”, podemos decir que este dmbito_es la_diversidad de lo posible.

¢ Como puede ser comprendido el mundo, el gozne mismo, en lanto

topos originario y ontologico; cdmo la realidad ?

El mundo en su realidad se comprende entonces como simultaneidad de
diversidad y posibilidad. La realidad _es la simudtaneidad de lo posible.
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"Simultaneidad” porque su sentido es ser en si, dos dmbitos distintos
y unidos permanentemente y en el ¢jercicio mismo de la experiencia en el

tiempo.__"Lo_paosible”, porgue la diversidad, ya sea_dada,_como_en el caso
flsico,_o _alternativa, como _en el caso _metafisico, configuran el _espectro

global de experiencia y accién,_de péiesis y prdxis que un fronterizo alcanza.

La diversidad 'y la posibilidad no son “cuestiones” opuestas ni
contrarias, ni excluyentes. Tampoco marcan una complementareidad
reciproca.Lo que la diversidad revela es cuanto estd dado. Todo aquello que
podemos encontrar en el dmbito fisico. La diversidad establece un abanico
de opciones para experimentar el dmbito ético.

La posibilidad en cambio, es referencia para la bisqueda o
< <construccion> > de alternativas para inaugurar una accién en el dmbito
Sisico o bien, de la experiencia mistica y contemplativa del dmbito estérico.

Si qfirmdsemos que lo fisico es lo dado, sin consignar su diversidad,
“restarfamos” la  posibilidad de experimentar, porque es la
< <simulraneidad > > el modo del tiempo vital fronterizo, el punto
topolégico que impide caer en una Iégica de inclusién/exclusion. "La
simultaneidad de lo diverso” es una expresion que logra referir la experiencia
del fronterizo en el dmbito fisico.

En esta perspectiva en que la experiencia y el mundo se hacen
inseparables, no podemos reducir la propuesta del dmbito metafisico a lo
posible. Anular su diversidad significarfa caer en propuestas totalitarias o
absolutistas en que lo posible, por no ser diverso en st, encierra en una sola
opcidn a la experiencia metafisica.
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Ahora bien. Lo dado y lo posible, no son, para. nosostros, cuestiones
o aspeclos cuantitativos que sean aditivos entre ellos, sino modos de
experiencia que revelan un dmbito por la incorporacion que han hecho de
él. La "simultaneidad de lo diverso"” y la "diversidad de lo posible"”, abren
pues la experiencia de los dmbitos del mundo. Por esa razon, la realidad no
la concebimos como el mundo solo, o como lo diverso + lo posible.

Decir que la realidad es la simulianeidad de lo posible, implica la
experiencia de lo diverso-posible en su unidad-diferencia y éstas, en un modo
de tiempo ontolégico, adquieren sentido, haciendo de la alieridad, algo al
alcance de la experiencia e identidad fronterizas.

Por otra parte, sefialar por ejemplo, que en el mundo fisico "lo posible
es diverso”, anularia la diferencia que ambas perspectivas ofrecen al
JSundirlas en una unidad. Por ello, ni lo posible conduce al dmbito de lo
dado, ni lo diverso al de la ausencia.

A qué nos remite esta idea inicial de realidad ; al destino que se ha
tomado, a la historia de las experiencias acumuladas en la identidad de un
Jronterizo, de los vecinos o de todos los habitantes del mundo en su
vecindario propio ? Uno de los estudiosos del tiempo y del espacio, en sus
reflexiones sobre realidad y topologia, nos pregunta: “; hay una relacion
entre la estructura ropoldgica del tiempo y la estructura topoldgica de la
historia del mundo ? En concreto, el punto debatido: si la historia del
mundo estd limitada en un extremo, entonces el tiempo estd limitado en un
extremo (donde < <limitado en un extremo>> > es neutral respecto a
< <tiene un comienzo> > y < <riene un fin>>. La cuestién entre la
teorfa absoluta del tiempo y la relacional es evidentemente un problema mds
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~general: Si con m(lcpwz(/encm‘,

del:mund uulependlenle de.

zemp_om[es _estdn

sentd cuando el otro

,eS en l(l'l ”’IISINO INOIN(?IUO NO h
no estd: ’

Veamos la estructura en los términos.de Tias: "< < Estructura> >
denota que todos los elementos que Iafcdmtlmyen se hallan relacionados,

de forma que la modificacion de uno de ellos implica la modificacion del
valor de todos los demds” (%)

Esa < <estructura > > en la que mostramos la vinculacion del topos
con el tiempo, tiempo vital, bajo la perspectiva de simultaneidad que tipifica
las caracreristicas ontoldgicas del gozne, nos conduce al andlisis del destino.

El destino, posibilidad de asuncicn de esa estructura, puede entonces ser
reflexionado no como la consecuencia social o institucional en que quedan
inmersos los habitantes de la frontera, sino como un abanico alternativo de
accion creativa, capaz de remoniar el "marco" en que dichas formas de

organizacion gregaria se cimenian.

® Fraassen pag 76-77
% LA FILOSOFIA Y SU SOMBRA. P. 90
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mosnar a Ios otros esa &peuencﬂlv /Joszb/e

El planreamiento de la 1opologia ontoldgica es, pues, una propuesta
global de reflexion que no se restringe a los conceptos del debate tradicional
ni al < < rigor > > metddico ni al logisismo epistémico. El camino trazado
aboca nuestros pasos al andlisis de la < <posibilidad > > ya que ésta, por
su origen ropoldgico, hace presente la simultaneidad en formas de (/esuno
alternativos.: :

"El filésofo debe defender a lo_real de la_racionalidud, puees sabe que la

realidad no_es racionalidad,_sino_posibilidad. Quienes < <hacen> > la

racionalidad de lo real _actitun _como _quién_pone _asfulto_en el cino para

convertirlo en el tinico _caminog, ¢n_el verdadero camino, en_el camino

imprescindible. Para el viejo racionalismoe de _la_necesidad inexorable y

matemdtica, Ia razon_es el asfulto del mundo, conmo la filosofia del lenguaje

es el asfalto_del sentido, el pyicoandlisis es el asfulto de la conciencia y-de

lo_inconsciente, la teoria de la historia_o de la_politica son_el asfalto del

tiempo. Pero olvidar lo posible no_anula la posibilidad y el _fildsofo es el
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encargado de desasfultarla razén vy devolverle su necesario polimorfismo. ..

lo cual, por cierto,:no'ticne nada que ver con reivindicar ese otro asfulto de

la_pereza'y {a_chidarlataneria_que es el irracionalismo.” )

Nuestro sz/mce/ i losé_/‘ ico . mcu)mme, asume emonces que la
simultaneidad de {0 pos:b{e rompe /{lS /e.slucuones de Ilempo que Ia Iusloua

iimorfismo que
mnce para  cimentar,

I'IEIIIpO o hauestro (l(’\’("l?l".

Este encargo que Trias hace a los filosofos, lo tomamos. Creemos que
el Quehacer filosdfico puede variarse a si mismo, recrearse y lograr,
sistemdticamente, una reflexién mdas amplia y allende a restricciones de
cardcter positivista o metafisico. 'Y ello es alcanzable en la medida en que

rompamos mediarizaciones concepiuales o cognosciiivas quee nos lo impidan.

El fundamento, lo originario, no_es, por la inexistencia del tiempo

lineal, algo remoto o primitive. Se tratu_de un suceso que nos da vigencia

como _somos _y_estd _presente _en  nitestra _construceion _de _destino,  Nos

referimos_a la_simultaneidad como_raiz_ontoldgica_de posibilidad_de

experiencia, de pasion y de vértigo. Trias afirma.

¢7 INVITACION A LA ETICA. P. 49 El subrayado es nuestro.
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" 88 preciso implantar

rafces psicoldgicas, anfimicas, pasionales y_estas; en iilrima .y _primera
instancia, en sus fundamentos oniolgicos”. (**)

La mirada del filésofo, puede entonces dirigir su atencién, hacia un
Quehacer, no que implante, como dice Trias, pero- si, que recree esos
Sundamentos que nos sostienen y abren la posibilidad de padecer al mundo.

El_quehacer, _como_esperamos _mostrar_en _estas _reflexiones, _abre

meztos que_le bmz(lan la_unidad _que_muestra. Esa reflexion es vehiculo de
las experiencias que tesiifican la vitalidad o, en su ausencia, la inercia en
que el tiempo es asumido con creatividad o desechado.

El andlisis de Fraassen, al abordar a Leibniz dice: " Una misina_cosa
puede ser sujeto de propiedades contrarias: estas determinaciones contrarias
pueden existir en la misma cosa con tal que esién separadas temporalmente.
Su contrariedad no hace (a diferencia de la coniradiccidn) que la existencia
de una excluya la existencia de la otra; pero si las separa. Y si estdn
separadas, forman un dominio de entidades distintas, y este dominio es
ordenable. El dominio es la historia del mundo, y el orden el tiempo.”... "
Algunas circunstancias esidn lemporalmente  separadas porque son
actualizaciones de posibilidades contrarias; otras, porque estén calificadas
por tales circunstancias intrinsecamente incompatibles". (*)

% LA FILOSOFIA Y SU SOMBRA pp.15-16

%  fraassen pag 50
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o oLa ”s'eparacién temporal” que refiere, Iu u)/n/)wn(lemos como el par
de- momenlas e que., cada una_de lds (/c/wmumuo/w.s conlmuas, se da.
Dtcha sep(u actén no establece. ausenua (le sunul!mw:dad sma Manamente
‘una secuencm Sm embm go (par el lado: de Ia cosa) si en una mlsma cosa

Trias aborda el andlisis del modo siguiente: "El ser se dice de diversos

modos segiin los tiempos: es ser que se deternmina en relacién al dinbito,
replegado en si, de los destinos cumplidos o que anuncia lo que puede ser
desde y a partir de la ruptura del cerco herméiico designada por la forma
imperativa, o bien es ser referido a la situacion del gozne o de bisagra (in-
stante) que insiste en una-< <presencia> > que acoge repliega, en si,
manteniendo en la distancia, tanio lo que fite (el pasado) como lo que puede
ser (el futuro)." (™)

El sentido filosdfico de este < < Quehacer> > puede observarse en la
biisqueda de aquello que da fundamenio, no sélo a lo que somos, sino al
mundo que habitamos; no tinicamenie al dar cuenta de ambos aspectos, sino
rambién al dar cuenia de las alternativas reflexivas para enrigquecer el modo
mismo de explicar, de dar cuenia.

™ LA AVENTURA FILOSOFICA. P. 334
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La reflexion queda, en. el .sc'nudo f losdf co plopue.sto, consrdelada ‘
como la vla de incorporacion (Ie la leall(lad a: la mlmudad “fronteriza,
reflexién como modo alternativo de padece/ el mundo y sus dmbitos.

El sentido filoséfico del Quehacer que vamos experimentando, pretende
ante todo, encontrar un modo de experiencia en que se incorpore lo
< <pensado-dicho > > con lo < <impensado-silencio> >.

También, conviene hacer hincapié en el intento mismo de mostrar la
simultaneidad, no sdlo del mundo y sus habitantes, sino de las relaciones ™
Jormadas con las interacciones vecinales, conformando diversidad, destinos
reales, ciertos 'y también posibles.

Este < <Quehacer> > motivado y cimentado a partir de la obra que
conocemos de Trfas no es, por quedar expuesto, ni nuestro ni suyo. Cuanto
se ha considerado, por la lectura misma, obruvo una dimension diferente al
ser comprendida. Ello no < <garantiza> > que hayamos logrado aporiar
otra cosa que una reflexion.

Visto asi, el Quehacer filosdfico deja al alcance la posibilidad de
recrear, no sélo la historia de la filosofia, sino a partir de ella, el estilo y
Juturo de la filosofia misma.
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CONCLUSIONES AL CAP{TULO CUARTO

Este iiltimo apartado nos condujo principalmente a éomprender LA
EXPERIENCIA DE REALIDAD.

1.- Que la TOPOLOGIiA Y LA ONTOLOGIA son fundamentos de la
expresion fronteriza; de su ser, de su experiencia vital y su devenir.

2.- Que una POSIBILIDAD es la articulacion creativa del tiempo con
espacio, en un mismo nmomento, para experimentar algo del mundo.

3.- Que experimentar una posibilidad hasta la mayor plenitud , cancela esa
posibilidad y abre otras, que exigirin de la creatividad acciones y pautas
mds intensas.

4.- Que lo que podria entenderse por libertad es un resultado de la
experiencia culminada, donde no hay elecciones ni decisiones. Solo un
punto fugaz en el momento de plenitud en una experiencia.

5.~ Que la plenitud nos acentiia en identidad y nos aleja de la muerte.

6.- Que el mundo y nuestra experiencia nos abre la opcion de conocer lo
que se llama realidad y que podemos accederla a través de todo aquello que
tiene y puede tener lugar o expresion o ausencia en el mundo.

7.- Que esta propuesta de realidad puede verse mediante el VERTIGO Y
LA PASION porque son "leyes" que ordenan y organizan nuestro mirar el
mundo y nuestra experiencia.
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8.- Que la realidad fronteriza se conforma-con posibilidades, experiencia
y destino, a partir de un limite. ‘ B

9.- Que la simultaneidad permite conservar la unidad y la diferencia de
manera continua, sin fragmentar ni romper la unidad del mundo y sus
ambitos.

10.- Que la experiencia de la simultaneidad anula las consideraciones
lineales del tiempo y ceden su "lugar" al tiempo vital en que se experimenta
lo vivido y donde el valor de la experiencia reside en el ejercicio creativo de
antes, de aliora y después. No exigira exclusiones de un "tiempo" sobre los
otros dos.

11.- Que la simultaneidad refiere espacios y hechos en un mismo momento
¥, por ello, implica a los ambitos del mundo, a la experiencia vital, a la
accibn ética y estética y a la creatividad constructiva-destructiva,

12.- Que lo fisico del mundo es la simultaneidad de lo diverso; que lo
metafisico del mundo es la diversidad de lo posible y que la realidad es la

simultaneidad de lo posible.

13.- Que es en la simultaneidad donde reside el modo de tiempo fronterizo:
ahi estd la experiencia.

14.- Que lasirelaciones existen gracias a la simultaneidad. Que ésta les
brinda una posibilidad creativa: construir y destruir.
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15.- Que no hay relacion si sélo hay un "elemento”. Puedo estar conmigo,
pero esto es estar adentro y afuera de mi en un didlogo, es simultaneidad.
Pero no hay guerra si no hay enemigo, ni amor si no hay Otro. La
simultaneidad es condicion de experiencia topoligica y ontoléogica para la

Sfrontera.

16.- Que el Quehacer filosdfico es dar cuenta del mundo,
experimentdndolo, reflexiondndolo y sintiéndolo de la manera mds amplia
posible y en la simultaneidad de sus hechos, expresiones y silencio.

17.«  Que el Quehacer filosdfico es buscar, no concluir ni postular
diagndsticos definitivos ni definitorios de lo "real”, sino ser al menos, un
paso, una experiencia integral, creativa, consciente y absorbida por las
Jacetas del mundo que quiere explicar, habitindolo, re-flexiondndolo:
RECREGNDOLO simultaneamente.
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