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ET, DERECHO OOMO INSTRIMENTO DE DOMINACION.
INTRODUCCICN.

No existe una fnica concepcién de lo que es el hambre y la justicia.la
multiplicidad de nociones correspondientes a tales categorfas, guardan una estre
cha relacién con el contexto natural &tnico e histdrico que conforma a las distin
tas civilizaciones aparecidas en la historia.

La libertad, caracterfistica exclusiva del género humano respecto al con
- Junto de organizmos vivos, es preciso entenderla, comp la capacidad que tienen
las sociedades de autoproducirse; el hombre debe elegir de entre muchas formas de
organizacitn productiva y social la que mejor se ajuste a la reproduccifn de su
comunidad, en general en medio de-circunstancias naturales determinadas, y la que
mejor realice, sedfin su sistema de valores, lo propiamente humano.

ha habido un considerable nfmero de teorias, cuerpos representaciones,
conocimientos, sabidurias, religiones, sistemas &éticos, oSdigos y nonmmas que han
requlado la vida social de las distintas commidades humanas. La produccifn de oo
nocimiento, el hacer cultural en su conjunto es lo que identifica a las mids diver
sas civilizaciones. Por lo tanto, existe una intima conexién entre el arte y la
filosoffa grieqas, la sabidurfa milenaria de Oriente, la enigmitica ritualidad de
las civilizaciones mescamericanas, la magia de las tribus africanas y la imponen-
te ciencia contempordnea. Hablamos pues, de una gran diversidad de formas socia—
les de reproduccifn del género humano. Cada una entrafia su propia noci6n de lo que
es 10 honorable y lo justo, lo que vale ¥ lo que no; entran a su propio sistema de
normas y prohibiciones; su Derecho.

1a regla es un instrumento que da forma, lleva adelante la concepcifn
de 1o humano y de lo justo que una determinada sociedad tenga. La Ley, es la rea-
lizaci6n continua de un proyecté social preestablecido, ya sea que se trate de
tribus polinesias o de las modernas mega-Naciones. La ley debe encuadrar los ses—
gos, las variaciones, las contraposiciones de un proyecto social definido. La nor
ma y el Decreto se corresponden con la necesidad social de adquirir una forma,son
la materializacién de la voluntad de la comnidad.

La puesta en situaci6n de las sociedades implica necesariamente la acti
vacitn de un especifico sistema de ideas, encarna una racionalidad propia.

Las sociedades aparecidas hasta hoy, han sido en su gran mayorfa, socie
dades de explotacién. El ejercicio del poder y su mantenimiento han sido el centro
de las disputas gue han generado horror y barbarie en todos los tiempos. Las ideo
logfas han sido herramientas que han apuntalado las distintas formas de

-5-



EL, DERECHO COMO INSTRUMENTO DE DOMINACION.
INTRODUCCION.

No existe una tinica concepcifén de lo que es el hanbre y la justicia.la
multiplicidad de nociones correspondientes a tales categorfas, guardan una estre
cha relaci6n con el contexto natural &tnico e histdrico que conforma a las distin
tas civilizaciones aparecidas en la historia.

La libertad, caracteristica exclusiva del género humano respecto al con
junto de organizmos vivos, es preciso entenderla, como la capacidad que tienen
las sociedades de autoproducirse; el hombre debe elegir de entre muchas fonmas de
organizacifn productiva y social la que mejor se ajuste a la reproduccibn de su
comunidad, en general en medio de. circunstancias naturales determinadas, y la que
mejor realice, segin su sistema de valores, lo propiamente humano.

ha habido un considerable nfmero de teorfas, cuerpos representaciones,
conocimientos, sabidurfas, religiones, sistemas &ticos, o5digos y normas que han
regulado la vida social de las distintas comumnidades humanas. La produccién de 0
nocimiento, el hacer cultural en su conjunto es lo que identifica a las mis diver
sas civilizaciones. Por lo tanto, existe una Intima conexiGn entre el arte y la
filosoffa griegas, la sabidurfa milenaria de Oriente, la enigmitica ritualidad de
las civilizaciones mesoamericanas, la magia de las tribus africanas y la imponen-—
te clencia contempordnea. Hablamos pues, de una gran diversidad de formas socia—
les de reproduccién del género humano. Cada una entrafia su propia nocifn de lo que
es 10 honorable y lo justo, lo gue vale y lo que no; entran a su propio sistema‘de
normas y prohibiciones; su Derecho.

Lla regla es wn instrumento que da forma, lleva adelante la concepciSn
de lo humano y de’ lo justo que una determinada sociedad tenga. Ia Ley, es la rea-—
lizacifn continua de un proyectd social preestablecido, ya sea que se trate de
tribus polinesias o de las modernas mega-Naciones. La ley debe encuadrar los ses-
gos, las variaciones, las contraposiciones de un proyecto social definido. La nor
ma y el Decreto se corresponden con la necesidad social de adquirir una forma,son
la materializacién de la voluntad de la comumnidad. )

ILa puesta en situacién de las sociedades implica necesariamente la acti
vacién de un especifico sistema de ideas, encarna una racionalidad propia.

Las sociedades aparecidas hasta hoy, han sido en su gran mayorfa, socie
dades de explotacifn. El ejercicio del poder y su mantenimiento han sido el centro
de las disputas que han generado horror y barbarie en todos los tiempos. Las ideo
logfas han sido herramientas que han apuntalado las distintas formas de

-5-



dominacién social, denotando pero paralelamente ocultando el verdadero sentido de
los fenSmenos sociales. Las ideoclogias se han significado en la historia por encau
zar con denodado afén la conciencia colectiva de las comumidades humanas.

La civilizacibn capitalista entrafa su propio tipo de ideclogfa. La cir-
culacién de mercancfas desborda las fronteras naturales y conecta formas de repro-—
duccitn social antes incomunicadas entre sf. La generalizacién del cambio se impo-
Ne como lo determinante y el uso del oro y del dinero se toman imprescindibles.
La potenciacién que trae consigo el proceso de intercambio de mercancias, le impri
me paralelamente un nuevo brfo al flujo de las ideas, el pensamiento universal se
extiende y el conocimiento y la educacién trascienden los muros de la abadfia y sur
gen los primeros humanistas representantes de la naciente burguesfa. El esoplasti-
sismo, la era de las ex&gesis y de la racionalidad mistica y totalizadora, va ce—
diendo terreno al empirismo fundamentado en el andlisis cientifico. Los axiamas
dogmas o propuestas propias de las filosoffas griega y medieval son sometidas a
critica y exigidas de comprobaci6n préctica. La negacién de lo teol6gico que ins—
taura la concepcién moderna del mundo genera criterios cognoscitivos nuevos. La
verdad sufre un viraje en sus parfmetros de legitimidad. El método cientifico deri
va de una voluntad iconoclasta que encuentra de las deidades fdolos e imdgenes divi
nas, los elementos perturbadores del verdadero conocimiento humano. Bacon es la
sintesis de esta &poca de rewolucibn filosSfico-cientffica. La razén segfin estos
nuevos hombres de ciencia, debe ser capaz de reproducir objetivamente la realidad;
la sistematizaci6n de la experiencia, sametida a un nuevo rigor interpretativo el
~matemdtico-, nos entregar& resultados cada vez mis fieles de la estructura de la
realidad. La exactitud es el nuevo criterio de aprehensién de lo real.

Lo anterior no es mis que la descripcifn de un duelo de racionalidades,
entre concepciones del mundo, donde la revolucionariedad corre a cargo de la noder
na razén analftico-cientifica.

Al igual que Descartes, Francis Bacon parte de la duda acerca del resul-
tado obtenido mediante el método cientifico tradicicnal; tal duda es sSlo el ins—
trumento metfdico para descubrir la verdad, no el resultado del saber. Mediante
ella, afirmma Bacon, debe ser puesto en an&lisis todo conocimiento hasta entonces
vilido, a fin de lograr el fundamento de verdades seguras. El fin del conocimiento
son las conexiones empfricas que en el acaecer natural ya han sido aclaradas cxfti
camente, debiendo estar libres de toda perturbacifn por parte de ideas preconcebi-
das y opinicnes arraigadas. En sintesis, Bancon buscaba el pleno desarrollo del co-
nocimiento humano, mis alla del dogmatismo y del esceptisismo. Pretendfa evitar el
exceso de £f& y la aceptacifn firme acrfitica de las opiniones convencionales, que
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generalmente no habfan sido cuestionadas. SegGn €1, los cbstdculos que existen pa-
ra lograr un conocimiento adecuado del objeto -"Idolos del Mercado" (1), poseen
sinigual importancia en la historia del andlisis de las ideologfas, como objeto de
estudio del mismo anilisis. Tales fdolos surgen en virtud de que los hombres, an—
tes de familiarizarse con los objetos existentes en el mundo mediante experiencias
auténticas, aprenden a discemir los signos de las cosas. En su andlisis sobre la
teoria de Bacon, Karl Fischer apunta:

"Las palabras son, por asi decirlo, la moneda corriente mediante la ‘cual
recibimos en el comercio social las representaciones de las cosas; ocon su valor
convencional, que es producido por las relaciones del intercambio humano”.

S5i consideramos que el medio lingiiistico se convierte en fuente de repre
sentaciones erxxSneas, las cuales apenas tiene que ver con la naturaleza, lo impor-
tante, seglin Bacon, es romper el yugo que tales formas del lenguaje imponen al pen
samiento y obtener asf un conocimiento real de los hechos ocultos tras las pala— -
bras.

En este mismo orden de ideas, Bacon considera que la alteraci6n de la ra
25n producida por los fdolos del teatro, se deriva fundamentalmente del hecho de
que las opiniones y representaciones que heredamos poseen en si mismas un cardcter
de autoridad, del cual el pensamiento s6lo puede sustraerse si recurre a su capa—-
cidad critica. Y asi por cuanto pensamos en virtud de categorfas recibidas, no es
con nuestro sentido critico que consideranos el acaecer natural, sino a través de
las concepciones de nuestros antepasados respecto al mmnde en que existimos.

Para Bacon, los fdolos no son herramientas del conocimiento sino cbstd-
culos a €ste, son "falsas nociones” o "anticipaciones" (2), o sea, prejuicios.

La esencia de la doctrina de los fdolos, expuesta por Bacon en su cbra
I& Nuevo Organo,radica en demostrar gue al conocimiento humano le estd wvedado,
por su tendencia intrinseca, conprender el mndo a partir del hambre y de aque- -
1los elementos que perturban el pensamiento. Par esto, las funciones intelectivas
del sujeto que conoce y experimenta deben ser corregidas criticamente. Como ya se
expres6 arriba, Bacon prevé la existencia de un m&todo cientffico exacto, pero
oonsidera que la investigaciSn de la verdad debe partir de una orientacifn hacia
la actividad prdctica de la teorfa.

Asi, contra el predominio de la fé ciega en los conocimientos heredados
y en el concepto de la filosoffa tradicional, Francis Bacon opone una ciencia 1li-~
bre de prejuicios y cuyo sistema de conocimiento se funda en la experiencia como
método de demostracitn. S6lo asf, afirma, se acabard con las concepciones surgi=-—
das de las ideas preconcebidas, las opiniones arraigadas y los paralogismos. Aun
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cuando sblo pudo esbozar la renovacitn del mStodo de manera pragmitica, Bacon re-—
resenta un avance importante en el andlisis de la ideologia y su funcién en la vi-
da social.

Sobre lo anterxior, Jaime Balmes dice: "Bacon no fumd6é escuela porque pa-—
ra esto se necesita una doctrina y €1 no daba mis que un mEtodo" . (3).

La filosoffa ilustrada de los siglos XVII y XVIII, dentro de la cual Ba-
oon representa un punto de transici6n en virtud de sus aportaciones, surge con ca-
récteristicas sobresalientes al concebir las representacioras religiosas heredadas
como una fuente de prejuicios contrarios a la razén.

En ese sentido Maquiavelo ya habfa advertido, mediante su anflisis en E1
Prfncipe, las funciones que las ideas religiosas de los ciudadanos desempefian en
el Estado respecto al ejercicio del poder. Posteriormente, Thamas Hobbes analiza
la funci6n de las ideas de los hombres en la vida polftica.

En ese punto resulta necesario destacar el pensamiento de Hobbes y su
contribucién a la teorfa de las ideologfas. Hobbes considera que la angustia y el
temor, asi como el desconocimiento de las causas reales que los originan, constitu
yen los motivos determinantes para creer en seres y potencias extraterrestres.

A continuacifn transcribimos una parte de la critica de Hobbes a la reli
gi6n, a fin de resaltar la utilizacién de la misma, con objetivos concretos, para
mediatizar la libre expresi6n de las opiniones socialmente importantes en su con——
junto, las cuales se dan dentro de las relaciones entre los hanbres en las forma—
ciones sociales, Hobbes escribe:

DE LA RELIGION

"OQue le hace temer de las cosas invisibles. Este presunto temor
que siempre acampaia a la humanidad en la ignorancia de las —
causas, cono si se hallara en las tinieblas, necesita tener —
por cbijeto alguna cosa. En consecuencia, cuando nada se ve, a
nadie se acusa de la buena o mala fortuna, sino a algfin poder
o agente invisible. Era en este sentido acaso gue los antiguos
poetas decfan que los dioses habfan sido creados originariamen
te por el temor humano, ocosa que resulta verdad cuando se re—
fiere a los dioses {es decir, a los numexrosos dioses de los
gentiles). Pero el conocimiento de un Dios eterno, infinito y
omipotente puede derivarse mis bien del deseo que los hambres
tan de conocer las causas de los cuerpos naturales y
sus distintas virtudes y modos de operar, que no del temor de
aquello que ha de ocurrirles en el tiempo venidero, por quien
del efecto advertido quiera inferir en la causa prGxima e inme
diata del misio, y de ahi elevarse a la causa de esa causa, su
miéndose profindamente en la investigacién de todas ellas, lle
gard en (ltimo término a la idea que debe existir (como los
mismos filSsofos paganos' manifestaban), un motor inicial, es
decir una causa primexra y eterna de todas las cosas que es lo
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que los hombres significan con el nombre de Dios. Y todo

esto sin tener en cuenta su fortuna, ya que el anhelo de ella
produce una doble consecuencia: inclina el temor y aleja de la
investigacién de las causas de otxas causas, dado por;consiguien
te, ocasién de fingir tantos dioses como honbres e)n'.séen para i-
maginar esa ficcién". (4).

Asf, la astucia y el engafio constituyen, para Hobbes, el nedio que quie
nes detentan el poder emplean para reinar a su capricho scbre im pueblo ignorante
y para afianzar, cada vez mis, ese mismo poder scbre los hombres gobernados. Sin
embargo, esta concepcién de la religifn como forma de cohesi6n social no persis-——
ti6, y asf fue, que en el siglo XVIII, pensadores ocomo Helvetius y Holbach afirma
ron que la religidn no constituye ya un poder espiritual integrador de la socie—
dad, sino que representa un obstédculo para el bienestar y la felicidad de los ciu
dadanos. Holbach afinma, en su obra El Sistema de la Naturaleza:

" La sociedad es la tni6n de los hambres concretados en virtud de sus
necesidades a fin de laborar en armonfa por su oconservacifn y felicidad commes®-
(5).

Semejante uniSn presupcne que los individuos de una formmaci6n social de
terminada pueden sefialar sus reales intereses en virtud del ejercicio del libre
discemnimiento. Asf, solamente con una percepcién clara de sus intereses y con
una buena conprensitn de los mismos, los individuos laborarin por el bien comfin y
con ello, por su propia felicidad, a fin de garantizar una vida social duradera y
pacifica. Con esta concepcitn, Holbach pretende reconciliar el inter€s individual
con el colectivo.

De acuerdo con esta teorfia, la bfisqueda de riquezas ultraterrenas oscu-
rece los nexos sociales reales disminuyendo su importancia. Es por ello que el ma
terializmo francés ataca todos los dogmas y artfculos de fé, los cuales buscan re
presentar afirmaciones verdaderas acerca de cbjetos, y en 1os que no hay saber em
pirico alguno. De esta manera Holbach continfa afirmando:

No puede negarse que este dogma -La perduracifn de la vida despufs de
la muerte- rindiS gran provecho a quienes impusiexron religiones al pueblo y se e—
rigieron en sacerdotes, €l, pas6é a ser la base de su poder, la fuente de sus ri—
quezas y la causa permanente del estado de ceguera y terror en el cual ellos qui-
sieron mantener al g&nero humano (6).

De esta manera la religifn sirvi6 en el sistema feudal, para justificar
las relaciones de poder establecidas, dentro de las cuales los poderes politicos
procuraban anular el proceso de emancipaciénde la burguesfa.Ast el trono,la noblezay
el clero se fundaban, para el ejercicio del poder, en preceptos y dogmas ante los
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que el sitema feudal aparecfa como un orden divino, de tal manera que la cxrftica a
las instituciones representaba una abierta oposicién a los mandatos de Dios. Fren-
te a semejante posicifn dogmitica, donde persistfa el cerco a la libre expresifn
de las opiniones y que no sSlo se observaba en la Francia prerrevolucionaria, sino
tanbién en la Rusia zarista, Migquel Bakunin recomendaba que se terminara con estas
instituciones que ideol6gicamente representaban el control y la sumisi6n del pue—
blo. For semejante situaci6n social, la teoria del engaiio del clero debfa exhibir
los intereses de poder fundados en la glorificacién de las relaciones histSricamen
te constituidas. .

De esta manera 1os grupos y circulos de poder, con el objeto de afianzar
su posibilidad de disposicifn sobre los bienes y los hambres, necesitan deteymina-
dos instrumentos de dominacién, por ejemplo, la violencia directa. Es asi que el
temor juega un papel importante en el ejercicio del poder, ya que el Mero recurso
de la coacci6n externa puede cbtener una sumisidn incondicional de los dominados.
Sin embargo, esto s6lo es posible si los instrumentos creados para imponer la vo—
luntad dominadora se encuentran en todos los lugares donde los dominados puedan de—
fenderse, o bien, si el temor de las sanciones garantiza la sumisi6n. En virtud de
este temor, la coacci6n social se interioriza en el individuo, sustituyendo en
cierta medida los medios empleados en la violencia directo.De modo que, la sola re
presentacién del castigo obtiene, por parte de los hombres que sienten temor del
mismo, los mismos efectos que la violencia ffsica. El recuerdo de penalidades su—
fridas o el temor de otras futuras rige de manera automitica el pensamiento de los
dominados, inclusive cuando quien impone esta instancia no aparece como un tirano
limitado en su poder y alcance, sino como un ente todopodercso. Asi, si aguellos
en el poder logran, mediante la actividad de los clérigos, imponer en los goberna—
dos la creencia en que existe un ser todopoderoso, pueden justificadamente esperar
que su poder se represente a los hambres come scbrenatural y divino.

En efecto, en este orden supraterreno, de mandato y prohibiciones, la su
Misi6n a la ley del amo se convierte en un acto de afirmaci6n de la woluntad y de
las disposiciones divinas. Y en esta forma, como entes creados por Dios, los domi—
nados cumplen sus deberes por su libre woluntad, ya que la sublevacifn contra el
orden divino se encontrarfa de antemano encaminada al fracaso. De hecho, la fé en
Dics lleva a convertir las relaciones de poder en ordenamientos queridos por Dios.
Y lo que el ejercicio de la violencia directa no consigue, lo consiguen los cl&ri-
gos; imponer la woluntad de quienes detentan el poder hasta el iltimo rinctn del
alma humana.

El engaiio, en virtud del cual los clérigos mantienen las relaciones de

-10-



pode.r‘ se basa en lo siguiente: la fé en potencias supraterrenas, los mecanismos a-
nimicos, el autoengafic, la falsa conciencia y, en sintesis, todas la representacio
nes religiosas. Tal engafic se utiliza camo un exacto sistema de cohesi6n interior
entre los dominados; por su trascendencia en la vida polftica de la &poca feudal,
representa un punto determinante para el concepto cbjetivo de la ideologia.

. GCorresponde al materialismo franc€s, como aportacifn a la teoria de la
ideologfa, el anilisis de las sensaciones la revisién sistemitica y ordenada de
las operaciones intelectuales, y la explicaci6n de la conducta social de los hom-—
bres. Por su parte, el determinismo del medio, posicibn que fué atacada por Marx
tanto en la Crftica de’la Economfa Polftica como en La Ideologfa Alemana, inicia
el estudio de la constitucitn del medio social: "No es la conciencia de los hom- -
bres la que detemmina su ser, sino al contrario, su ser social el que determina su
Conciencia". Catorce afios antes, en La Ideologia Alemana, Marx revisa esta posi- -
cifn de la siguiente manera: "No es la conciencia la que determina la vida, sino
la vida la que determina la conciencia" (7). Tanto &l como Engels buscan fundar so
bre bases reales y objetivas el conocimiento humano. )

Con la llamada psicologfa sensualista se busca descomponer los procesos
anfmicos y reconstrufrlos idealmente. Entre los representantes de tal ideologfa se
hallan Condillac, Cabanis y De Tracy, de quines se ha afirmado que fueron los
primeros en utilizar el t&rmino 1deol£1a (genética) de las ideas partiendo del a-
nélisis de la constitucitn psfiquica del hombre. Advirtieron que, de manera semejan
te a como sucede en los procesos de la naturaleza, agquellos que danorigen a las i~
deas no son reducidos en definitiva a elementos estédticos, sino dindmicos. Conside
ran que los fenSmenos del alma humana no estén constituidos fundamentalmente por
la inmovilidad, sino por el cambio y el movimiento.

La aportacién de los materialistas franceses a la teorfa de la ideologfa
parte, fundamentalmente, de la critica a toda forma de control del pensamiento,
realizado por medio de dogmas y prejuicios y apoydndose en una idea jusnaturalista
del Estado y la moral.

El considerar, por parte de la ilustracifn burguesa, que todos los hom--
bres poseen ciertos derechos inalienables que por su naturaleza les corresponden,y
qiie el desarrollo histfrico llevari a la realizaci6n progresiva del derecho natu——
ral, implica un canbio importante en el condicionamiento de la opini6n socialmente
relevante de la época. Para esta corriente del pensamiento, la libertad individual
no consiste solamente en la ausencia de coaccibn y despotismo, sino tanbién en la
libre disposicién de la propiedad privada. Para este orden de ideas correspondien-
te al liberalismo, un ré&gimen social es aquel que se funda en el individualizmo
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burgués y en el afin de lucro. Al respecto, Ahrens, en su brillante Tratado de De—
recho Natural, afirma:

El Estado tampoco debe intervenir en la formmacién y desarrollo
de estas asociaciones, puede reclamar que no salgan de su esfe
ra y que no tomen medidas contrarias al fin moral, o que estén
en oposicitn con los demds principios del orden social, y por
su parte debe poner las leyes, sin confundirlas de acuerdo con
los principios de la moral, y ayudar cuanto le sea posible por
medios exteriores al desenvolvimiento de la moral social, sin
que por esto tenga que intervenir directamente este dominio, y
sin que se constituya director de la conciencia pGblica o dis-
tribuidor de la moralidad, la libertad y la razon de los hom-—
bres reunidos por medio de la asociacifn, que son los que de--
ben realizar el progreso moral de la sociedad". (8)

) Dentro del marco de la flustracifn, Feuerbach parte del mismo concepto
estitico del hombre al realizar su critica de la religitn, por lo que se considera
tributario de aquella teorfa de la ideologfa.

Analizar el cardcter proyectivo de la representacifn religiosa, comparan
do &ste con la concepcibn que anteriormente expresamos acerca del engafo del clero
hace que resulte mds clara la esencia de estos fenSmenos. Se busca situar el ori——
gen de la £f& en Dios en la tendencia de los hombres a corporizar sus deseos en un
ser supraterrenc; pero el mecanismo que proyecta tales deseos generalmente se en--
cuentra oculto a los propios creyentes. Resulta asf debido a que el producto de su
fantasfa se les presenta camo un ente dotado de fuerzas reales al gue necesariamen
te deben estar sametidos. Concibiendo como algo humano aquello gue es venerado y a
dorado como Dios, Feuerbach reconoce que la primera instancia de la objetivacitén
de la esencia humana se da al mismo tiempo en los productos de la imaginacifn. Sin
embargo, tal cbjetivaciSn s6lo podrd realizarse cuando ya no se proyecte en un mun
do supraterreno y se conforme en la historia como la autoconciencia de hombres rea
les. Feuerbach admite que la religifn s6lo Se supera cuando la fuerza de los harbres
se concreta a la felicidad terrena. Al referirse en su obra a la esencia divina,
sefala:

“La religifn, o al menos la Cristiana, es el comportamiento con

sigo mismo, o dicho mis precisamente, con su esencia, pero como

si ésta filera una esencia extrafia. La esencia divina no es otra
cosa que la esencia humana (9).

Frente a esta posicifn, Jaime Balmes, en su tratado acerca de la Teodi-—
cea -esto es, la ciencia que trata de Dios en cuanto puede ser conocido por la ra-—
26n natural-, en el capftulo relativo al estudio de los atributos de Dios y refi—
riendose a la esencia divina, sefiala:

"Si nosotros viésemos intuitivamente la esencia divina verfamos
en ella un ser simplfsimo, en el cual no distinguirfamos varios
atributos, sino wna perfeccién simple, infinita, donde se ha- -
llan todas las pe.rfeccignes sin mezcla de imperfecci6n. Pero
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camo esta visifn no se nos concede en esta vida, es preciso que
nos formemos ideas de Dios del modo que permite nuestra flaca
inteligencia; y asf es que, no pudiendo abarcar de una cjeada
todo el piélago de perfecci6n, le distinguimos en varios atribu
tos, bien que no miramos a estos conceptos como representativos
de cosas, realmente distintas entre si, sino como medios que nos
facilitan el conocimiento del ser infinito". (10)

El pdrrafo anterior es un ejemplo del andlisis cientifico que, respecto
a la esencia divina, es posible realizar. Sin embargo, Feuerbach ataca todas las
instituciones religiosas, llegando a afirmar:

“La religi6n abraza todos los objetos del mundo, todo con tal

que existiesen, fué objeto de veneracifn religiosa; en la escen-
cia y conciencia de la religién no hay mis que lo que contienen
la esencia y la conciencia que el hombre tiene de sf, y del mundo.

La religi®n carece de un contenido propio, particular. Hasta los
sentimientos del miedo y del horror tuvieron su templo en Roma.
También los cristianos convirtieron fenfmenos anfmicos en esencias,
sus sentimientos en cualidades de las cosas, los efectos que los
dominaban en poderes rectores del mundo; en suma, las cualidades
de su propia esencia subsistente por si, Demonios, duendes, bru-
jas, aparecidos &ngeles, todos eran verdades sagradas mientras
el &nimo religioso domind incSlume e indiscutido a la humanidad!
(11
Esta posicién de Feuerbach es la que marca el inicio de la critica de
Marx y Engels. En la Ideologia Alemana, ellos sostienen:

"Toda la critica de la filosofia alemana desde Strauss hasta
Stigner se limita a la critica de las ideas religiosas . Se par-
tfa de la religibn real y de la verdadera Teologia. Que fuera la
conciencia religiosa, la idea religiosa, se determinaba de dis—-
tinto modo en el curso ulterior,El progreso consistia en englo-—
bar las ideas metafisicas, politicas, juridicas, morales y de o-
tro tipo supuestamente imperantes, bajo la esfera de las i-
deas religiosas o teolégicas, explicadas asimismo como la con- -
ciencia politica o moral, camo conciencia religiosa o teolégica
y presentando al hambre politico, juridico o moral y en Gltima
instancia "al hambre" , como hambre religioso. Poco a poco, toda
relacién dominante se explicaba como una relacifn religiosa y se
convertia en culto del derecho, culto del Estado, etc. Por todas
partes de velan dogmas, nada mis que dogmas, y la f€ en ellos.El
mundo era canonizado en proporciones cada vez mayores, hasta que
por Gltimo Marx pudo establecerlo en bloque y darlo por liquida-
do de una vez por todas."(12)

En la concepcién de Wilfredo Pareto acerca de la ideologia, se destaca
un punto importante: entre las funciones de la ideologia, lo mis importante. es
la de "persuadir, esto es, dirigir la accién". La doctrina de Pareto es conocida
también como de las derivaciones, y denuncia todo lo mental cavo radicalmente i-
deol6gico. De éu concepcibn se desprende que los individuos, con ayuda de las de
rivaciones, se ocultan unos a otros el origen irracional de sus actos, de modo

-13-



que su propia conducta aparece como el fruto de consideraciones racionales.

El concepto cldsico de ideologfa, ha tenido que enfrentar un sin ntme-
ro de criticas. No es sino hasta ahora, que se le comprende como la teoria de la
base y la superestructura, tal camo aparece en la teorfa marxista de fines del
siglo XIX. De acuerdo con su origen, la critica de la ideclogia de Marx debe en-
tenderse a partir de:

a) .~ La critica de la filosofia del Estado, de Hegel

b) .- La antropologia de Feuerbach, y

c) .~ La economia politica clisica a partir del pensamiento de
David Ricardo y Adam Smith.
Esta corriente conprende las formas del sistema capita-—
lista como formas naturales de la produccién humana.

Como elementos conceptuales de la’critica de la ideologfa marxista consideramos
los siguientes:

1.- Los andlisis comprendidos por Hegel, con el fin de supe—
rar la antftesis entre la raz6n y realidad en el concepto
religioso.

2.~ La reduccién que hace Feuerbach del mundo de las represen
taciones religiosas y de la esencia del hambre.

3.- La teoria del valor, trabajo de Smith y Ricardo.

Marx se enfrenta a la escuela neo-hegeliana en el sentido de que este
pensamiento idealista pretendfa, con la sola forma de la conciencia filos6fica,
cancelar las contradicciones reales. Es por esto en la Ideologfa Alemana, Marx
.y Engels procuran demostrar el sentido ilusorio de una revolucibn tedrica, la
cual se satisface con la mera critica a las construcciones conceptuales. Marx
logra demostrar no s6lo el caricter irreal de la filosofia post-hegeliana, sino
también la necesidad de los enunciados de que parte, dadas las condiciones im—
puestas por la situaci6n de Alemania en esa €poca. AsI camo Feuerbach advirtid
que, en el mundo de las representaciones religiosas,‘ existian, como seres total
mente independientes, entes supraterrenos revestidos con elementos humanos, asf
Marx descubre este mismo mecanismo en la metaffsica alemana, en la cual halla
complejos ideclSgicos y potencias supraterrenas todopoderosas a las cuales los
honbres se encuantran sametidos. De esta manera, la historia resulta obra funda
mental de las ideas y no de la derivacifn de las acciones y la vida de los ham—
bres reales. Semejante inversién, cbservada en los ideblogos alemanes, represen
ta para Marx un elemento propio de la sociedad mercantil capitalista; en &l,el
proceso de produccifn y la reproducciSn de la vida material se muestran indepen
dientes de las necesidades de los hambres. Los productos derivados de la mano
del honbre se convierten, en virtud del proceso de intercambio, en cosas auténo
mas que parecen poseer un movimiento propio, ajeno a la actividad humana.las le
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yes del mercado aparecen camo potencias ciegas, naturales, las cuales ocultan las
relaciones sociales de poder, de donde resulta que todos los bienes que circulan
en el mercado capitalista dejan de ser objetos intuitivamente concretos para con-
vertirse en mercancias. Y el valor de &stas no es percibido camo la manifestaci6n
de las relaciones sociales, sino conmo la propiedad de las cosas mismas. De esta
manera los productos del pensamiento son reducidos a la categpria de cosas que,
como fuerzas aut6nomas, parecen dirigir la historia. (13)

La critica a la ideologfa, expuesta por Marx, se funda en la referencia
analitica de las formas econfmicas y de las ideas, en apariencia, autfncmas a su
origen especificamente humano y por tanto social. La historia debe comprenderse
no por medio de representaciones supraterrenas,sino partiendo del supuesto de que
s6lo los hambres en su actuaci6n marcan el desarrollo de la misma. La conciencia,
dice Marx, no puede ser otra cosa que el ser consciente, y el ser de los hambres
en su proceso de vida real. (14).

Se desea destacar en el presente trabajo, la manera en que la critica
de Marx a la ideologia supera lo expuesto por Feuerbach respecto a la alienacifn
del pensamiento humano. Si bien es de igual modo vilida para Marx la idea central
de Feuerbach, expuesta en su crfitica a la religifn, Tal exdmen se hace a partir
de la idea de un Dios que, por ser Todopoderoso, implica la negacién de la esen—
cia humana, negaci6n que s6lo puede ser cancelada al desaparecer dicho extrafia—
miento del ser humano. En Marx ya no se trata de un sujeto divino, sino del capi-
tal muerto que impera sobre el trabajo vivo ; ~ue conlleva la alienaci6n econfmi-
ca. No solo con el esfuerzo conceptual, sino también con la préctica revoluciona-
ria, puede superarse semejante alienaci6n. Para Marx, el cardcter jdeol6gico del
pensamiento no constituye un rasgo inmutable de la razén, sino s6lo el resultado
de las cantradicciones sociales generadas en la estructura de clases.

Asf, las formas de la conciencia alienada representan un requisito nece
sario para la reproduccifn del sistema capitalista. Se busca formar en la concien
cia de los hawbres la ilusin de que sus acciones son el resultado de una decisibn
libre, no una forma coactiva de adecuacifn a determinadas circunstancias sociales
La critica de Marx a la ideologia rebasa el andlisis de la teoria de la crisis de
la realidad social, de la cual las ideologias son expresién y, al mismo tiempo,en
cubrimiento. El Capital es una critica a la ideologfa en el anbito de la ecbnamia
a la cual considera el oriden de la alienacién de la conciencia humana.

En la historia del andlisis acerca de la ideologfa imperan dos grandes
corrientes: la primera, conservadora; la segunda, correspondiente a la ilustra-—
ci6n radical. La primera destaca la duda respecto a los valores tradicionales, pe-
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ro temiendo la desparicifn de las ilusiones arraigadas en el pueblo, que permiten
la estabilizacién del poder. Proclama de defensa la estos prejuicios en contra
del saber, ya que la difusién de la verdad encuentra su lfmite en la razén del ES
tado. Busca convencer en el sentido de que su régimen del poder existente debe
ser mantenido a toda costa, en aras de la trangquilidad y la seguridad popular,Los
criticos de la ideologlia pertenecientes a esta corriente apoyan el poder estatal
respectivo, desde Maquiavelo hasta nuestros dfas. Aun cuando se manifiestan como
libres pensadores, pretenden preservar el respeto a la moral, a la religidn y a
las costumbres que han representado el sustento del ejercicio del poder. Incluso
consideran camo un producto extravagante a cualquier expresifn del pensamiento
contrario a la voluntad del Estado. Un ejemplo de esta imposici6n es el régimen
de NapoleSn Bonaparte, quien tuvo necesidad de una consagracifn religiosa. Napo--
leSn encontrd una critica resuelta por parte de filSsofos contrarios a €l quienes
atn cuando participaban en los negocios del Estado, pretendfan difundir deter-
minadas ideas politicas inconvenientes a la direccifn popular. DespSticamente los
llam5 “ideslogos" (15).

Napolefn no pensaba que un signo caracteristico de la ideologia fuera
justamente su divorcio de la realidad, pero ya advertfa que las ideologfas se dan
en el mundo irreal de las ideas, ciegas ante la cruda realidad. Era seguramente
respecto a esto filtimo gue NapoleSn hablaba de la conquista del poder, de la acti
vidad politica, esferas en las que ubicaba todas aquellas cuestiones ajenas a los
fil6sofos. Geiger, en su obra Ideologia y Verdad, apunta que los filSsofos hubie—
ran podido contestar confiadamente: "Sabemos muy bien que ahf donde reinan Napo-—
leones las cosas ocurren por desgracia de otro modo; justamente por eso mostramos
o&mo podrfan suceder de manera razonable". (16). También Hitler se refiere a los
que provocaron la revolucién de noviembre de 1918 como "ideologos, criminales y
bandidos".

Mientras que la doctrina conservadora de la ideclogfa concibe los feno
menos culturales camo mero encubrimiento de intereses vitales, la critica radical
los reincorpora a la vida social. Si en la base de la corriente conservadora exis
te una tendencia antiintelectualista acentuada en los perfodos de crisis polfiti-
ca, hasta llegar a la persecucifn de los intelectuales, la correspondiente a la
ilustraci6n radical invoca la razén de los hombres, aun cuando se muestre relati-
vamente impotente. Lo cierto es que, tanto las formulaciones conservadoras camo
las de la ilustracién radical, coinciden en afirmar que prejuicios e ideologias
tienen una importante funcidn en lag formas de dominacifn social. Cuanto menores
son las posibilidades de un sistema para satisfacer las necesidades histSricamente
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mutables de las mayorfas, mds espeso es el velo ideolSgico que encubre dichas ca~-—
rencias. Solamente en una formacitn social donde la libertad real de los hombres
no se ha realizado todavia, tiene que pervertirse, por consigna, el concepto li--
bertad. De igual manera sucede en un sistema que busca imponer principios &ticos
socialistas mediante s6lo la propaganda; significa, entonces, que se encuentra le-
jos todavia del socialismo.

Es menester, al referimos a la historia de la teoria de la ideologia,
mencionar la influencia que tuvo la sociologfa francesa. Esta se inspir6 en la es—
Cuela positivista de Augusto Comte, cuyo fundamento se encuentra en la teorfa del
Conocimiento desarrollada en los siglos XVI y XVII, a partir del modelo de la natu
raleza. De la misma manera en que '‘Bacon subordina todo pensamiento especulativo a
los modos de conocimientos basados en lo empirico, Augusto Comte busca desterrar
la imagipacién de las ciencias sociales. En efecto, dominado por el progresc de la
Ilustracitn, Comte sefiala el fin del estudio metafisico y la aparici6n de uno nue-
vo, “El sitivismo", con la afirmacién de que, en el nuevo orden social proclama-—
do, no tendrdn cabida los sistemas metaffsicos. De igual manera, Comte impugna los
principios de soberanfa popular y libertad de conciencia, ya que estos amenazan
el orden jerfrquico institucional, obstruyendo el camino de la nueva organizacitn
Social. Incluso afirma que es derecho de los sectores dominantes imponer vetos al
pensamiento, a fin de salvaguardar la moral y la seguridad pGblica.

A diferencia de Conte, quien afirma que el pensamiento metaffsico es de-
masjado revolucionario y por tanto debe ser proscrito en la &poca positivista,Marx
indica que ni siguiera es bastante rewolucionario, puesto que no sale de la esfera
tedrica.

Asf pues, despuSs de este breve recuento en torno a los distintos anSli-
sis sobre las ideologfas, es necesario apuntar que, una postura critica respecto a
la modexrna ideologia capitalista atraviesa necesariamente por una seria reflexiSn
en tomo a 1o que significa la moderna noci6n de justicia. ¢Qué es lo propiamente
humano y lo justo para la civilizaci6n del mercado mundial y el acelerado desarro-
1llo tecnol6gico? Problematizar el Derecho y las nociones de hambre y justicia que
conlleva, son inteciones implfcitas en el desarrollo del presenter trabajo.
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CAPITULO PRIMERO
TEORTA DE LAS IDEOLOGIAS
1.1- DIFERENTES CONCEPCIONES ACERCA DE LAS IDEOLOGIAS

Iniciamos el presente apartado con la explicaci6n etimolégica del térmi-
no ideologia: Proviene del griego idea, de igual significado en nuestra lengua, y
logos, discurso. En torno a esta definici6n etimolSgica, Daniel Moreno (1), consi-
dera que se trata de una “rama de las ciencias filos6ficas, que se refiere al ori-
den y clasificacién de las ideas". Aun cuando en el presente estudio se refiere
fundamentalmente a la expresibén polftica del derecho como instrumento de domina---
cién, consideramos a la ideologfa, para nuestros fines descriptivos, como el con~--
Junto del cual ya hemos definido sus elementos en la introduccién de este trabajo,
Que se integra en los diferentes aparatos ideolSgicos del Estado, provocando su
funcionamiento y articuldndose entre sf a fin de lograr la reproduccién de las re-
laciones sociales de produccién, el modo de produccién y las condiciones que permi
ten la existencia y el ejercicio del poder del Estado.

Partiremos de la conclusin marxista, ya explicada en la parte introduc-
toria de este trabajo, consistente en el andlisis derivado de la critica que Feuer
bach realiza acerca de la deformacifn del pensamiento humano por la religifn, al i
gual que acerca de algunos mitos y dogmas formados en la conciencia de los honbres
En el marco de tales mitos podriamos llamax clase dirigente o geogabernantes a
quienes mantienen prejuicios que llevan a los hambres a la alienacifn, excluyendo
cualquier opcifn libertaria que signifique la desestabilizacién politica de aque--
llas relaciones sociales sobre las que se sustenta todo sistema jer@rquico juridico.
Este sistema pemite el ejercicio del poder del Estado y, por ende, la reproduc-—
citn del modo de produccifn feudal, capitalista y, en algunos casos de dictadura
partidista en las facciones socialistas o pseudosocialistas. Es indispensable alu-
dir a la cbra algunos autores que precedieron a Marx, ya que estos representan la
critica a tales deformaciones intelectuales derivadas de los dogmas y los mitos. A
continuacién, y s6lo en forma descriptiva, analizaremos el pensamiento de 'varios
pensadores.

CONCEPCION ACERCA DE LOS PREJUICIOS Y ERRORES, SOSTENIDA POR EL CABALLERO DE JAU—
CQOURT .

En primer término, analizaremos el concepto del autor denominado "Caba--
llexo de Jaucourt", quien expone su teoria a partir del andlisis de los prejuicios
y errores, asi como el papel que &stos representan en las formaciones sociales que
precedieron al afio 1820, &poca en que se publica su obra referente a los prejuicios
que alteran el pensamiento de los individuos de dichas formaciones sociales. El ca-
ballero de Jaucourt afirma:
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El prejuicio es un juicio erxSneo que la mente forja acerca de
la naturaleza de las cosas, pereza en la aplicacién de las fa—
cultades del entendimiento. Y este indeseable fruto de la igno-
rancia se enseforead el intelecto, lo vuelve ciego y lo mantie-
ne cautivo.

Esta distorsi6n del pensamiento ocurre en virtud de las pasiones o bien
por herencia, como es el caso de los preconceptos en que se funda la comprobacién
de determinadas cosas. Con semejante informacién errtnea de conceptos de fonné la
supersticién y un sinnfimero de contradicciones intelectuales arraigadas en el pue
blo. Este pensador atribuye los errores del pensamiento humano a las posiciones
que se dan en los extremos, esto es, eceptar determinados axiomas, como el de que
en el movimiento de la naturaleza todo es uniforme, y ver en todo esta uniformi—
dad. El autor manifiesta que axisten prejuicios pblicos y convencionales que apa
recen como una divinidad del error, tal como sucede en prejuicios de los usos,
siempre antiguos; de las modas, siempre nuevas; y del lenguaje. Las diferentes es
cuelas o los partidos imponen al pensamiento prejuicios que lo distorsionan. Por
otro lado, cada hombre genera dentro de sf{ mismo un pequefio universo, cuyo centro
es €l y en tomo del cual giran todas las opiniones, ya sean rechazadas o resul--
ten coincidentes seglin la preferencia de la fuerza impulsora, que es el amor pro-
pio. Se puede afirmar, siguiendo a Jaucourt, que uno de los prejuicios derivados
del amor propio es la creencia del hambre en el sentido de que es el centro del u
niverso, la cbra de la creacifn mis distinguida y perfecta. Encontramos en tal
Prejuicio la explicacifén al extravagante desvarfo de los antropomorfistas (2).

Dentro del estudio de las representaciones religiosas y su funcién so-—
cial resulta de singular importancia la contribucién de P. H. Dietrich, barSn D'~
Holbach, quien escribe acerca del Sistema de la Naturaleza y de las leyes del Mun
do Psiquico y el Mundo Moral. En su ensayo, publicado en Paris en 1820, leemos
que la opinién pfblica nos sugiere a cada instante falsas visiones del honor y de
la gloria; nos lleva a estimar no s6lo acciones insignificantes sino también dafio
sas, favorecidas por el ejemplo y sacrilizadas por el prejuicio, cuyo carécter ho
rrible no advertimos a causa del hdbito (3). Holbach acierta al afirmar que, en
Virtud del h8bito, nuestro pensamiento admite las concepciones mis contradicto-——
rias, los usos mas irracionales, las acciones més escandalosas y los prejuicios
que atentan contra nosotros mismos y muestra sociedad; incluso sefiala la existen-
cia en algunos paises, de errores colectivos en que los comportamientos més salva
jes se tienen por dignos de veneraci6n y racionalidad.

Sobre la funci6n que las representaciones religiosas revisten recorde—-
mos la costunbre de la Inquisici6n de aplicar tormentos y vejaciones en contra de
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los condenados por herejia.

Estos prejuicios y errores deben ser mantenidos mediante la violencia,
toda vez que resultan necesarios para la conservacién del poder. Y si tuviéramos
que recurrir a la experiencia derivada de la historia encontrarfamos que todos los
males que padece la humanidad se deben a errores y representaciones religiosas que
distorsionan el pensamiento. Con este pensador comprendenos que, de la ignorancia
de las causas naturales han surgido los dioses. Holbach agrega:

No menos insidiosos son los prejuicios que ciegamente alimentan
los hombres respecto de los gobiernos. Las reales fuerzas del
podex fueron del todo ignoradas por los pueblos. No se atrevie-
ron a exigir felicidad de sus reyes cuya misifn debid haber si-
do precisamente, proporciondrselas. Creyeron que los sefiores,
considerados dioses, habian obtenido por nacimiento el derecho
de mandar sobre el resto de los mortales y disponer a su gusto
de la felicidad de los pueblos (4).

Resulta, de tales creencias, que el ejercicio del poder pGblico debe ge-
nerarse en el arte funesto de sacrificar la felicidad de todos sujetédndolos a las
manifestaciones de locura de un individuo o de un grupo erigido como clase privile
giada. He aquf el fundamento de la crftica irreligiosa: el hombre hace la religién
Y no la religifn hace al hawbre. (5)

Marx afirma que la religi6n es la conciencia de sf en el hombre y que é&s
te no es un ser abstracto, proviniente de otro mundo; &l es la sociedad, el Estado.
¥ la sociedad produce la religién, siendo ésta la conciencia del mundo invertido.

"La miseria religiosa es de una parte, la expresifn de la mise
ria real, por otra, la protesta contra la miseria real, la re-
ligi6n es el suspiro de la creatura oprimida, el estado de &ni
mo de un mundo sin ocorazfn. Porque es el espiritu de los Esta-
dos, la religi6n es el opio del pueblo".(6)

1a crftica de la religi6n pretende quitar, de la mente alienada del hom—
bx:e', las ilusiones que impiden la congruencia necesaria con la realidas, Marx afir
ma:z

“La crftica del Cielo se transforma en la critica de la Tierra

la critica de la religifn en la critica del Derecho, y la cri-
tica de la Teologfa en la critica de la Politica. (7)

Al producir y reproducir su vida material los hombres constituyen las re
laciones sociales, las cuales son determinadas por las relaciones de produccibn,al
igual que las ideas, conceptos y representaciones derivadas del ejercicio intelec-
tual. Al respecto, Marx afimma.

"En la produccifn social de su existencia, los hambres entran
en relaciones determinadas, necesarias, independientes de su

voluntad; en relaciones de produccién que corresponden a cier—
to grado de desarrollo de las fuerzas productivas. El conjunto
de esas relaciones de produccifn constituye la estructura eco-
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némica de la sociedad, es decir, la base real sobre la que se
levanta una scbreestructura juridica y politica, y a la que
corresponden foxmas determinadas de la conciencia social. E1
modo de produccién de la vida material condiciona en general,
el proceso social, polftico y espiritual de la vida".

De esta forma, siguiendo el pensamiento de Marx, advertimos que corres—
ponde a la estructura econfmica, como la base en la sociedad, sostener en tormo a
€ella las distintas esferas de la ideologfa: el Derecho, el Estado, la Moral, etc.
La relaciones sociales de produccifn constituyen el punto de partida de los proce
sos de anélisis de la base real en los productos del espiritu.

Esta tesis, sustentada por Marx, sobre las relaciones entre la estructu
ra material y la scbreestructura, ,ha despertado criticas acervas en su contra. No
le han destruido (8), en virtud de que, de ninguna manera, se puede entender que
la estructura econfmica condicione en forma exclusiva a la sobreestructura ideolS
gica, y menos aln que las relaciones entre estas sean inmediatas y mecinicas.

Federico Engels subraya el carécter dialé€ctico y mGltiple de estas rela
Ciones. Considera que la polftica, el derecho, la filosoffa y la religi6n, atin
cuand en filtima instancia pueden explicarse por el desarxollo econémico, son fac
tores hist6ricos gue actfian unos sobre otros y sobre la base econémica determina-
da. For lo tanto es falso que las relaciones de produccitn representen el Gnico
factor activo de la historia y que las demis se manifiesten como factores pasivos
es decir, como estructura y superestructura respectivamente. También es falso que
entre ambos niveles no se produzca una interdependencia o condicionamiento exis—-
tencial reciproco. S6lo de esta manera se puede entender la historia: por el movi
miento econfmico, aun cuando ést':e,‘ segin lo expuesto, influye a su vez modifican—
do, e incluso frenando, las relaciones sociales de produccién. Para Engels, cada
fomcién histérica constituye un todo integrado cuyos elementos se condicionan
dialéctica y reciprocamente. Esta categorfa dialéctica de la totalidad es la que
representa la esencia de la metodologfa marxista.

Aun cuando Engels persiste en el principio dialéctico, no deja de ad--
vertir que el factor econSmico representa el punto de referencia mis importante
para la interpretacifn histSrica, ya que la actividad de ésta se encuentra diri-
gida a satisfacer las necesidades materiales de los hanbres, siendo el verdadert
Creador de la historia. Las relaciones sociales de produccién, asi como la histo
ria en su conjunto, resultan de un sinntmero de voluntades individuales que actl-
an alterando o mantenienhdo las estructuras politi~as, econSmicas y culturales.

El resultado de la historia se deriva del conflicto entre estas voluntades, las
cuales se encuentran determinadas por muchas causas. ILos hechos histSricos resul
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tan de esa variedad de fuerzas y voluntades, aunque &stas aparecen veladas, esto
es, no se manifiestan como algo deseado expresamente por voluntad alguna, lo cual
hace que el proceso histérico comparezca semejante a un proceso natural. El hom—
bre interviene en el proceso hist6rico a través de su praxis individual, es por
eso que la historia es una dimensifn temporal de la existencia humana. EL marxis—
mo reivindica al hombre como el verdadero creador de la historia.

Como sefialamos en el apartado anterior de este trabajo, Marx se funda
esencialmente en el andlisis de la ideologfa y de la critica de Hegel a la filoso
fia del derecho. Respecto al orfgen de las relaciones juridicas y de las formas
de Estado, Marx afirma:

"Tanto las relaciones jurfdicas como las formas de Estado, no
pueden ser comprendidas por sf mismas ni por la llamada evolu
cibn general del espiritu humano, sino que tienen su orfgen,

més bién, en las relaciones materiales de la existencia (La I
deologfa Alemana).” -

Esto significa que ni el derecho, ni el poder, ni el Estado existen
ror sf mismos; mucho menos existe una historia generada por la actividad inter-
na de dichas "esferas ideolGgicas".

Volviendo al tema de la teorfa marxista de la ideologfa, podemos con-
siderar que, en la vida intelectual del hombre, intervienen en primera instan-~
cia las formaciones sociales y la divisi&n de &stas en clases antagbnicas, de
manera que las ideas de la clase dominante representan las ideas dominantes de
cada época. El ejercicio del poder material fundamenta el poder espiritual, por
lo que:

"Ia clase que tiene a su disposiciSn los medios para la pro--

duccién material dispone con ello, al mismo tiempo, de los me

dios para la produccién espiritual, lo que hace que se some—

tan las ideas a quienes carecen de los medios necesarios para
producir espiritualmente”.

Vemos aquf con toda claridad, la forma en que opera la falsa creencia ..
de la clase dominante en el sentido de que su sistema de ideas tiene un valor ab
soluto, que significa "todo el mundo captado en pensamiento". Esto se comprende
mejor cuando sucede una revolucidn social, como en caso de la revolucién France-
sa, donde los burgueses tomaron el poder plblico (politico) bajo una base de ex-
-pansién econémica sin precedente. Ellos, los triunfadores, impusieron al resto de
la sociedad un conjunto de ideas filos6ficas, morales, juridicas, polfiticas,etc.
que buscaban expresar la verdadera estructura del honbre, de la sociedad y del
universo. Esto ocurre cuando una clase soclal determinada, que busca organizar
a la socledad de conformidad con sus intereses, no tiene otra alternativa que la
de presentarse como la esencia del interés general de la comunidad,y presentar sus
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ideas camp 1o racional y lo plet6rico de vigencia absoluta. Pero es innegable

también que los principios de igualdad, libertad, respeto al ciudadano, limita-
cién del poder pblico (politico) y el sufragio universal, representan un avan—
ce formidable ante el decadente sistema feudal y el despotismo de los reyes ab-
solutos, quienes negaban al individuo trabajador todo derecho a la libertad de
Ser propietarios de la tierra para su trabajo, asf como la igualdad ante la ley
Y el derecho de asociacifn. Por otra parte, se ha demostrado que los ségrados

Principios de la rewolucifn francesa, o sea los Derechos ﬁ Hombre y ge;l Ciuda

dano, no eran los "Gnicos" ni los "Gltimos"; servian para legitimar y darle ma-
yor fuerza al imperio burguss sobre las otras clases sociales. Asf, las ideas
libertad e igualdad sirvieron para crear la ilusifn de un mercado de competen—-—
Ccia al que asistfan hambres libres e iguales, todos con oportunidades idénticas
en lo econdmico. La idea del orden natural de la sociedad civil s6lo sirvis pa-
Ya implantar el predominio de la clase burguesa sobre la proletaria.

Federico Engels advierte que "La ideologfa en un proceso que lleva a
cabo el ser pensante, de manera consciente, pero con una conciencia falsa®. Esto
significa que, para &l, las verdaderas fuerzas que motivan el ejercicio intelec
tual son desconocidas, ya que el hombre no tiene ningin control sobre los inte-
reses que determinan su manera de pensar; considera errdneamente, que sus ideas
provienen de la raz6n pura, que actlan al margen de la situacin social e histS
rica en que vive,

En otrxo orden, Marx ha destacado gque la organizacién de la sociedad
surge presisamente de la praxis individual; en las diferentes €pocas de la his—
toria han existido hombres que imaginaron e imaginan que la historia es un pro-
ducto derivado de motivos politicos, religiosos o morales, sin poderlo demos=-—
trar cientificamente. Por otro lado, Engels ha afirmado la existencia de una
conciencia .falsa e ilusoria, sin capacidad para conocer las causas verdaderas
del movimiento histSrioco. Por lo tamto, los honbres deben poseer una oonciencia
auténtica capaz de manifestar con efectividad el ser especifico de la realidad
v conocer, cientfficamente, la estructura de las formaciones sociales.

El contenido de la ideologfa no representa otra cosa que la praxis
Social; esta praxis representa las formas histfricas de la organizacifn social
vy hasta una actividad enajenada. Por lo tanto, para la teorfa marxista la hisfg
ria de las ideas es la historia de la enajenacifn ideolSgica del hombre. Una so
ciedad que, econSmicamente, se encuentra dividida en clases antagfnicas, contya
dictorias y enajenadas, sSlo puede producir ideas contrxadictorias y falsas.

Concluinps esta breve exposicifn de la teoria de la ideologia, expre-
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sada por Marx y Engels, afirmando que los problemas e interrogantes cue surgen
del’ andlisis de la verdad y la falsedad, de la conciencia falsa y la auténtica,
de la ideologia y el saber verdadero, no resultan ser cuestiones teSricas sino
Pricticas. Y su resolucifn no corresponde a la especulacién, sino a la lucha
oconstituida con objetivos racionales.

Otra concepcifn importante acerca de la ideologfia es la representada
Por la filosoffa positivista. Sin duda, las aportaciones sobre el particular con
cepto de ideoclogfa de Augusto Comte marcan un punto de vista importante dentro
de esta temitica. A tales aportaciones nos hemos referido ya en la introduccitn
de este trabajo. Ahora trataremos de explicar el pensamiento de Emilio Durkheim,
quien, en su obra Sociclogifa y Filosoffa, dedica todo un capfitulo a los "Juicios
de Valor y Juicios de Realidad", influyendo en el oonocimiento sobre la ideolo—
gia que se ha dado a travéz de la historia del pensamiento alemin. Durkheim acla
ra: “"un Idolo es algo muy sagrado y la sacralidad es el valor mis alto que los
horbres hayan conocido jamis". Aun cuando los fdolos representados por objetos
de diversas formas, su valor no reside en las cosas u objetos, sino en la capaci
dad que tienen los hembres de representarse o plantearse ideales. Esta capacidad
de representaci6n ser§ concebida de manera mds intelectualista, por unos, y mis
sentimentalistas por otros, pero siempre de manera diferente a lo que la ciencia
requiere. Asi, habrd una formma de pensar lo real y otra, diferente, de pensar lo
ideal, existiendo el valor de las cosas con relacién a los ideales que asi se es
tablezecan. Se puede afirmar que el valor de las cosas se da en funcifn del modo
en que expresan o representan algtn aspecto de lo ideal, siendo este valor mayor
o menor segfin la jerargufa del ideal que encaman. Por lo tanto, si resulta cier
to que el valor de las cosas se da en funcifn de las relaciones que guardan con
ciertos ideales, es necesario explicar &stos. Los juicios de valor no se compren
den emmciando un sinnfmero de ideales, sino demostrando de d6nde provienen y en
quf reside su objetividad. Consideramos que "Los ideales y los juicios de valor
correspondientes varfan segln los grupos humanos", ya que:

"Tan pronto como los individuos, en cuanto conciencias, en-—
tran en relaciones estrechas en lugar de permanecer separa-
dos, y en cuanto influyen de manera activa unos sobre otyos
su sintesis da origen a una vida psiquica de otro tipof (9).

Resulta, que los sentimientos que surgen en el grupo representan una e
Nergfa igual a la de aqufllos que se dan en el plano individual. El hombre que
experimenta esto considera estar dominado por fuerzas extrafias a &1 que lo go-—
biernan, de las cuales no es el dueio, y le resultan parecidas todas las fuerzas
de esta misma fndole que lo rodean. Sin embargo, al ser integrado a la colectivi
dad el honbre olvida sus fines individuales y se consgra a los camines, de modo
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que el centro gue motiva su conducta se da ahora fuera de su persona, al tiempo
que se opone a su vida cotidiana como se oponen lo superior a lo inferior y lo i
deal a la realidad. Durkheim afirma:

"En todas las épocas los ideales en que se fundan las civili

zaciones se han formado en estos momentos de exaltaci6n”. En

efecto, esto sucede sobre todo en los perfodos de canbios o

de innovacifn, cuando los hombres por diversas circunstan——

cias, son motivados a unirse de manera mis intima, en los

cuales llevan con mayo frecuencia reuniones, donde las rela-

ciones se intensifican y se intercambian las-ideas. Asf, por

ejemplo, el surgimiento de la Escoldstica, el Renacimiento,

la Revolucibén Francesa o las grandes agitaciones que dieron

origen a los movimientos socialistas. Son estos momentos en

que el ideal de los honbres tiende a unirse con lo real. S6-

lo que pasando este perfodo de exaltacifn, la conexi6én so—

cial se afloja, los intercarbios espirituales y psiquicos de

caen, y los individuos vuelven a su nivel ordinario (10).

El sistema de valores representa, hasta este momento, s6lo un conjun—
to de ideas que debe ser revivido en forma peribdica. Por ello, los ideales co-
mmes a una colectividad deben volverse conscientes ante el ser individual, por
medio de su comprensitn, fijéndose a través de cosas visibles para todos: dibu-
jos, f6rmilas escritas o verbales, cbjetos animados o inanimados, etc.

Tanbién considera Durkheim que, en tanto fenémenos sociales esencia——
les, el bDerecho, la Religifn, lLa Moral, la Econcmfa Polftica, son sistemas de
valores y, por lo tanto, ideales mis o menos permanentes.

Dentro del mismo orden positivista de la concepcibn sociolSgica de la
ideologfa se encuentra el pensamiento de Theodor Geiger, cuya cbra Ideologfa y
Verdad (11) representa una aportacitn fimdamental a la teorfa de la ideologia.
Geiger sefiala dos postulados primarios que el concepto de ideologfa ha tenido a
través de su desarrollo.

1).- La ne concordancia con la realidad, y

2} .- La valoracifn negativa.

Al referirse a la realidad, &ésta es la realidad tefrica. Afirma:
"Una proposicitn es ideol6gica cuando se aparta de la realidad

tefrica o de conocimiento, cuya representacitn mental es tarea
del proceso cognoscitivo. (12).

Geinger se refiere a la realidad de conocimiento o realidad teSrica,co
mo contraposicitn a la realidad existencial, de donde podemos afirmar, siguiendo
a este autor:

1) .~ La doctrina de la ideologfa debe partir del concepto de
una realidad de conocimiento teSrica, no de una realidad
existencial.

2) .~ La realidad te6rica o de conocimiento es el conjunto de
los fen6menos determinados en el espacio-tiempo y, por
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lo tanto, perceptibles en forma directa o indirecta por
los sentidos.

Es por esto que:
La desviaci6n ideolGgica respecto de la realidad de conoci—
miento consiste en que una proposicifn no se aplica a algo

real cognoscible o no se limita a ello, sino que contiene e~
lementos extraiios a la realidad (13).

. Para Geinger,la no concordancia de una proposicifn con la realidad tef

rica o de conocimiento consiste en que el objeto de la proposicitn no puede ser
sujeto a comprobacidn, y por 1o tanto la proposicifn ideologica no es falsa, en
virtud de que su contraria sea verdadera o represente una afivmacién, sino que
es legitima en el sentido de la teorfa del conocimiento, El mismo autor afirma
que las proposiciones ideolégicas constituyen juicios de valor en los que elemen
tos ateSricos distorsionan la realidad:

"Deben calificarse como ideolSgicas todas aquellas proposi--—
ciones que, segfin su forma lingiifstica y el sentido que se
exprese en ellas, se presentan como proposiciones tebSricas y
cbjetivas, pero que contienen elementos ateSricos ajenos a
la realidad objetiva de conocimiento." (14)

Resumiendo, la concepcifn de Geiger acerca de la ideologia lo lleva a
afirmar.que, si con la palabra ideclogia se pretende asociar alguna representa——
cibn racional, &sta serfa la de no concordancia del pensamiento con la realidad
ideolSgica o de los productos de pensamiento. Ahora bien, si la ideologia repre-
senta un pensamiento o un juicio que se desvia de la realidad, que de algtn modo
es falso, se plantea entonces la tarea critica de examinar el fondo de la desvia
citn. Y es aquf donde se encuentra el objeto de estudio de la teoria de la ideo—
logfa, que es, justamente, relacionar la desviacidn de las proposiciones con he-
chos que se encuentran fuera del dmbito teSrico, asi como analizar y describir
la influencia que ejerce el predominio de ciertas ideologias sobre los actos so-
ciales y el curso de la historia.

Especial importancia posee en la historia de la teorfa de las ideolo—
gfas la concepcitn de Karl Manheim, quien en 1920 publicS su obra Ideolggia Y
Utopfa (15). A partir de este estudio, cobra marcado interés el concepto de idep
logfa; la investigaci6én del mismo se lleva a cabo, en forma sistemitica, en Ale-
mania. Manheim formula esta pregqunta; "ZCfmo puede el hombre todavia pensar y vi
vir en una época en que el problema de la ideologfa ha sido planteado hasta el
£in2?".

De acuerdo con Manheim, el fin de la sociologia del conocimiento es
convertir a la teorfa de la ideologfa en una "Historia SociolGgica del Espfritu?
Ciertamente, en el contexto de la posicifn de Manheim existe un nuevo concepto

-27—-



de la ideologfa, la cual puede ser particular o total. La primera forma se refie
re al hecho de designar camo ideologia un interg&s determinado que induce a la
mentira y al ocultamiento. Por su parte el concepto de ideologfa "total" reviste
gran importancia, ya que se refiere a una total "visi6n del rundo". de un grupo
humanc o de una clase social (16). Este andlisis corresponde al plano sociolSgi-
co y no a la psicologfa, como en el caso del concepto de ideologfa "particular".

Ahora bien, si consideranos que nuestra experiencia es informada por
la aplicacién activa de los factores de nuestro entendimiento y que no constitu-
ye un reflejo de un mundo existente, podemos advertir, en este sentido, que en
el concepto total de ideologfa se afirma la dependencia de la estructura de la i
magen del mundo respecto al sujeto. Con esta afimmaci6n de Manheim se comprende
que todo el aparato congnoscitivo del ser,en todas sus categorfas y fommas de la
intuicién, depende de condiciones hostSricas y sdciolSgicas. Por lo tanto, a la
situacitn de un determinado grupo de la sociedad corresponde no s6lo un conteni-
do determinado sino tambifn un modo de conocer, de valorar y de cbrar.

"Si se parte de una concepci6n dinfmica de la verdad y del
conocimiento, el inter8&s de una sociologia del conocimiento
se concentra en el devenir, y por cierto en el devenir liga-
do al ser, de las posiciones, finicas a partir de las cuales
una &poca determinada puede pensar" (17).

A diferencia de la concepcién de la ideologfa, &sta se liga a la orien
tacién polftica del concepto particular, con lo cual ya no se impugnan sélo las
representaciones singulares, sino que el reproche de la conciencia falsa se gene
raliza. Seglin Manheim, el concepto de ideologia aparecz por primera vez en la no
cifn marxista de conciencia de clase. Afirma:

"No cabe duda de que cualquiera de las fommas mis elevadas
de asociaci6n se compone de estratos-—representados hoy de la
manera mis adecuada por la estratificacién en clases- a lo0s
que corresponde una multidireccional. de las corrientes menta
les, y de que la dinimica social de conjunto es una resultan
te de las orientaciones dinimicas de tales componentes" (18)—

Manheim expresa también un concepto dinfmico de la ideologia. En el
contexto anterior, y respecto a la estratificacifn social, minifiesta que en -
efecto, existe siempre un estratc interesado en el Estado, que en la etapa pre—
sente del sistema econSmico y social "se aferra" al estilo de pensamiento correg
pondiente, asf como tamabién existe un estrato cuyas rafces se encuentran en el
pasado. Es de estas contradicciones que surge el concepto dinfmico de la ideolo—-
gfa, Manheim sefiala:

" De esta situacifn de interés y de campromiso respecto de
mundos diferentes, que histSricamente ya han sido o bien se
encuentran en devenir, se sigue un estadio presente cualquie
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ra del proceso total, se encuentra atravesado por woliciones
del mundo e intenciones diferentes". (19)

Esto se puede camprender, siguiendo a Manheim, si consideramos que un
estilo determinado de pensamientos de la burguesfa en ascenso se encuentra com—
prometido en esta corriente, encontrando la oposicifn en tendencias gue apoyan
el irracionalismo. Asf sucede que, en virtud del devenir y los cambiocs de orien-
tacién de la tendencia fundamental del desarrollo econ&mico y mental, estratos

:que en un principio eran progresistas se convierten en conservadoras una vez que
han llegado al poder. Por ello resulta hacer la distincifn entre "estratos de
mentalidad” y “estratos sociales”. Podemos determinar los estratos sociales de a
cuerdo con su papel en el proceso productivo (conforme al concepto de clase de
Marx) . Sin embargo no podemos trazar un " paralelismo histSrico” entre posiciones
mentales y estratos sociales, por lo que entye el concepto de clase, en funcién
del proceso de produccifn y las posiciones mentales, debemos intercalar una cons
truccién conceptual intermedia, los estratos de mentalidad,que para Manheim es—
tén representados por:

Acuellos grupos humanos vinculados por una voluntad de mmdo
y estin comprometidos en wma economfa y un estilo de pensa-——
mientos detemminados, dentxo de cierto perfodo de tiempo y
de cierta unidad social". (20)

Resulta que este concepto intermedic de “"estrato de mentalidad"permite
relacionar totalidades mentales con grupos sociales,de tal manera gque ni lo men-
‘tal ni los estratos sociales escapan al andlisis. En el concepto total de la i—
declogfa, Manheim busca acentuar que "todo pensamiento estd ligado al ser”, esto
es, que se "arraiga" en una determinada situacifn social y, por lo tanto, a cada
grupo le corresponde una totalidad de pensamiento. cuyas partes se refieren por
completo wnmas a las otras y a su base histSrica. A esto Manheim llama "relacio—
nismo*

Dentro del marco de las investigaciones de la sociologia del conoci——
miento, Manheim demostré que algunas formas de conciencia pueden scbrevivir aun
despus de modificada la situacifn social a la cual correspondieron originaria—
mente. Esto es debido a la falta de concordancia entre las bases del ser y la
sSupervivencia de los sistemas de pensamiento correspondientes, ya que en una mis
ma época existen diferentes modos de interpretacién del mmdo, de los cuales
unos se adaptan a la realidad social y otros representan concepciones antiguas,o
bien se adelantan a ellas como en el caso de las "utopias™. Del grado e esta
ooncordancia se puede distinguir entre las "normas, modos de pensar y esquemas
de orientacifn de una y la misma &poca, los verdaderos de los falsos, los genui-
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nos de los inauténticos" (21), La conciencia falsa puede, entonces, distinguirse
de la verdadera por el hecho de que sus normas y formas de pensamiento estin "so
brevividas” y no esclarecen las acciones sino las ocultan. De acuerdo con tal
concepcién, el contenido de la verdad ha de compararse con una realidad que no
permanece J':déntica y el concepto de ideologia cobra otro sentido, que es el ser
dindmico.

Reflexionado Manheim -dentro de su concepcifn acerca de la ideclogia -
respecto a la crisis de nuestro tiempo, afirma que &sta se debe al hecho de que
Cada uno de los "sistemas de vida se combaten entre si, pero al mismo tiempo coe
xisten". Esto, comprendido en funcifn del concepto total de ideologfa, muestra
que las diferencias que los llevan a tal posicifén resultan de que los hechos son
experimentados en una "conexi6n de tiempo y vida", en cada caso diferente de a—
cuerdo con la posicifn social. Para Manheim la sociologfa del saber se esfuerza
Por apartar del pensamiento los "valores y contenidos® que lo confunden, median-
te la aplicacifn concertada de un nuevo concepto de ideologia a todas las convic
ciones pasadas y presentes. En este desocultamiento de la ligaz6n de todos los
“estilos de pensamiento" con un ser de transformaci6n continua, se halla el ori-
gen del movimiento que crea los pensamientos necesarios efectivamente en el nivel
presente. Por ello la sociologia del conocimiento se propone separar, cada vez
mis, al hawbre de su "apego" a las certidunbres efimeras, mediante un "informe
de situacién" fundado en la historia del espiritu y que ha de ser rectificado de
continuo. Se propone tanbisn presentar al hombre el devenir de su propia esencia
con ayuda de la historia. Aun cuando no se logra encontrar la verdad valida para
todas las épocas, si se obtiene, mediante la sociologfa del conocimiento, un pa-
norama mis rico de la realidad.

Manheim entiende por realidad "todo el devenir humano"”, el cual se cum
ple y: "se vuelve aprehensible en el camino de las normas, de las
configuraciones y de las obras en el cambio de las institu—-
ciones y voliciones colectivas, y en el canbio de los puntos
de arranque y posiciones a partir de las cuales el sujeto

histfrico y social respectivo, se ve asi mismo y ve a su
historia". (22)

Buscarenos ahora sintetizar el pensamiento de Manheim respecto a la i-
deoclogia:

El concepto de la ideclogfa refleja uno de los descubrimien—~
tos que surgieron del conflicto politico, es decir, que el
pensamiento de los grupos dirigentes puede llegar a estar
tan profundamente ligado a una situacifn por sus mismos inte
reses, que no son capaces de ver ciertos hechos que harian
vacilar su sentido de dominio. Existe implicita en la pala-—
bra ideologfa la intelecci6n de que, en detemminadas situa——
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ciones, el inconciente colectivo de alqunos grupos oscurece la
situacién real de la sociedad para si mismos y para otros, Y
de este modo la estabiliza (23)

Frente a esta caracterizacidn glcbal de la ideologia, cabe afiadir las
dos grandes acepciones encontradas por Manheim dentro del contexto de la sociolo
gia del conocimiento. Estas son la concepcifn "particular" y la "total". La par-
ticular se refiere al conjunto de las imitaciones mis o menos deliberadas de una
situacifn real, cuyo exacto conocimiento contrasta los intereses del que sostie-
ne la misma ideologfa (24) . Por su parte, la concepcin total surge cuando ocupa
mos nuestros andlisis en las caracterfsticas y composicin de la estructura to—-
tal del espiritu de esta época o de este grupo. Asf hablamos de la “ideologia de
una &poca o de un grupo social concreto, por ejemplo de una clase™ (25). En este
sentide general se comprende por ideolegfa la "visi6n del mundo", en su totali——
dad, de un grupo o clase social. Dentro de la concepcitn total, Manheim distin-—
gue una forma especial y una general. La primera significa considerar a todos
los grupos menos el propio, como ideoldgicos y portadores de falsa conciencia.la
general en cambio, considera que todos los grupos, incluyendo el propio, son i—
deolSgicos por ser todos "socialmente determinados". A la primera le corresponde
wna concepcifn valorativa que resulta de incluir juicios de valor en la ideolo—
gia. ¥ la segunda una concepcién seglin la cual "todos los elementos de significa
cifn en una situacién determinada se refieren unos a otros y derivan su signifi-
caci6n de su interrelacién reciproca en un determinado esquema de pensamiento”.
La concepci6n total, de forma no valorativa y relacionista de la ideologfa, es
la posici6n adoptada por Manheim en la sociologfa del conocimiento. la distin—
cifn que este autor hace entre ideologfa y utopfa expresa findamentalmente:

"por ideologfa comprendemos aguellas ideas que trascienden en
la situaci6n y que nunca lograron, de hecho, realizar su con-
tenido virtual; sin embargo a menudo se conviertieron en los
motivos bien intencionados en la conducta del indivicdwo, y
que cuando se las aplica en la prictica se suele deformar su
sentido." (26)

La ideologfa, como la utopfa, es un estado del espiritu que tiende a
trascender la realidad. S6lo que las ideologfas trascienden la realidad en busca
de justificaciones ideales de un orden existente, en tanto que las utopfas basan
su trascendencia en un empefio por destruir y subvertir ese orden establecido.

Para concluir nuestra exposicitn del concepto "ideologfa™ en Manheim,
queremos destacar la diferenciaciSn que hace entre ideologfa y utopia:

Las ideas que con posteridad resultaron haber sido meras re-

presentaciones falsas de un orden social pasado o potencial,

fueron ideol6gicas, mientras que aquéllas que fueron oportu-

namente realizadas en el orden social subsecuente fueron uto-
pilasrelativas. 31—



Siguiendo a Manheim, advertimos que son utopfas las proyecciones que,
de un modo u otro, intervinieron en un orden existente transformindolo.

Dentro del marco de la critica de la ideologfia marxista encontramos o
trxo concepto acerca de este particular, pero con la expresitn "Ideologfa Jurfdi
ca", representado por Tigar y Levy (27). El estudio de "el desarrollo de la ide
ologia juridica", que fundamentalmente constituye el objeto de an&lisis de esta
corriente neo-marxista, se inicia con la afirmacién de la existencia de una a——
centuada tendencia de los ideSlogos a expresar ideas de teoria social o politi-—
ca como edictos, proclamas y sistemas jurfdicos formales.

Esta tendencia se refleja en la importancia que se atribuye
a los juristas en la formaci6n de todas las estructuras gu-—
bernamentales occidentales y en todos los movimientos ten-—
dientes al cambio social que procuran la forma del poder(28)

Siguiendo esta corriente, es posible afimmar que las normas jurfdicas
Por fuerza estén sujetas a su &poca, ccmprendiendése cano productos deé grupos
sociales en determinada etapa de desarrollo de la sociedad.

Respecto a la relacifn que las normas juridicas guardan con el ejer——
cicio del poder del Estado, esta corriente afirma:

"Desde fines del perfodo ateniense, las leyes han sido cris
talizaciones de relaciones de poder en un grupo dado o una
sociedad determinada. Las leyes expresan mediante palabras,
formuladas en forma de Srdenes, los derechos y deberes para
cuya preservacién o imposicién un-determinado grupo emplea-—
ré el poder que posee, y proporcionan un medio previsible de
solucidn de los conflictos que surjan dentro de ese contex-
to", (29)

Se busca, con esta concepcifn, llegar a la afirmacién de que el dere
cho es una superestructura edificada scbre la base de las relacicnes de poder.
Las leyes en cuanto a su posibilidad de aplicagifn en un sistema de poder esta
tal, estin respaldadas en Gltima instancia por la fuerza (30). Por lo tanto,
para esta corriente, "la ideologfa juridica es la fonmulacifn, mediante un sis
tema de normas de derecho, de las aspiraciones, propSsitos y valores de un gru
po social (31), resultando de esta definici6n que, cuando un grupo detenta el
poder estatal, su ideologla constituye el derecho.

Tigar vy Levy manifiestan, que una ideologfia jurfidica puede consistir
en diversas clases de aseveraciones explicitas o implicitas. En ellas se pueden
incluir "reglas de reconocimiento", esto es, aquéllas que detémminan la ocompe-
tencia de ciertas personas para ejercer funciones legislativas y judiciales,
conteniendo afirmaciones ideolGgicas como &sta:"El cuerpo legislativo de la
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ciudad debe ser representativo de todos los ciudadanos" (32)

La ideclogfa juridica comprende disposiciones individuales y generales,
siendo las primeras "ocasionales" o “particulares", en virtud de que obligan a
realizar o abstenerse de uno o mds actos que indican individual o especificamen--
te, como es el caso de las sentencias judiciales. Este es también el concepto de
la norma individualizada expresado por Kelsen (33). lLas segundas, en cambio, son
disposiciones legislativas que se expresan en t&rminos generales y se dirigen a
individuos inominados.

En sintesis, la ideologfa jurifdica nace de un sistema de relaciones so
ciales determinado, donde, como afixman Marx y Engels, el Estado se impone com_
agente de una de las clases para la dominacién de las demis clases de la socie—-
dad, y donde también, la preservacién y reqularizacién de las relaciones de pro-
duccién en interés de la clase dominante constituyen el objetivo de la ideologfa
juridica en manos de quienes detentan el poder esratal; La proteccién jurfdica
de la persona, patrimonio, estado, economia, civil, penal, mercantil, etc., es
parte de este objetivo.

Hasta aqui nuestra exposicifn de las diferentes concepciones acerca de
la ideologia, de la cual hemos exclufdo algunas en razfn de que no resultan con-
ducentes a nuestra tesis respecto de los aparatos ideolSgicos del Estado, su fun
cionamiento y su articulacifn en las formaciones sociales.

Nuestra posici6n respecto a las diferentes concepciones que hemos pre-
sentado es este capftulo es la siguiente: Si consideramos que una ideologfa se
constituye por un complejo de ideas, al cual se asigna verdad, no en razén de su
fuerza interna de conviccién sino en virtud del interés oculto en ellas, al cual
tutelan y protegen, entonces debemos destacar en este complejo sus elementos. La
idea en relaci6n con el sujeto, es la representacién interior de un objeto. Sin
embargo, no comprendemos por representacién cierta semejanza o imdgen del mismo,
sino el fenémenc en virtud del cual lo conocemos, esto es, el fenSmeno que nos
presenta la cosa conocida a nuestra inteligencia. Es de aquf de donde debe par--
tir el an8lisis de la ideologfa.

1.2- IDEOLOGIA Y CIENCIA

Consideramos oportuno distinguir entre el concepto de ciencia y el de
ideologia.

Ciencia es un tipo o especie de conocimiento, mas no un cono

cimiento simple sinc el conocimiento intelectual de las co—

sas por sus causas, o sea, la investigacifn mediante la induc

ciftn o la deduccién, partiendo de lo conocido a lo desconoci-

do hasta llegar a descubrir la verdad, al alcance de la mente

en el momento hist6rico que se practica, para de ahi partir
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nuevamente por el método silogfstico hasta el limite de la mente.
Rafael Preciado Herndndez, al referirse al concepto de ciencia en un sentido am
plio, sehala:

Ciencia significa un sistema de conocimientos intelectuales

verdaderos, evidentes, comprobados o demostrados sobre un -

objeto, sector o drea determinados de la realidad. Es decir,

se trata de un cuerpo o unidad de saber intelectuales, de -

un conjunto de juicios encadenados o relacionados l6gicamen

te sobre un cbjeto de conocimiento. (34)

La ciencia tiene cono elemento distintivo el concepto analftico o sea
conclusitn silogistica. los conocimientos cientificos pretenden espresar verda-
des en cada una de sus materias.

La ideologfa es objeto de la ciencia pero no &sta de aquella.

Siguiendo a Remy C. Kwang, citado por Preciado Hernéndez, ideologfa -
es:

Un complejo de ideas al que se asigna verdad, no es razdn —

de la fuerza interna de conviccifn que iquellas tengan,sino

a causa del interés prictico salvagquardado y protegido por-

estas ideas. (35)

En realidad consideramos necesario agregar, que el objeto final es el
de conducir a una sociedad en forma predeterminada, es la creencia para contro-
lar los comportamientos colectivos.

Es totalmente diferente de la ciencia, pues &sta comprende entendi- -
miento de ideas para, la conducci6n de la conducta humana hacia la realizacitn -
de fines sociales; sin enbargo, estas realizaciones oportunamente se basarén en
leyes fundamentales.
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CAPITULO SEGUNDO
EL DERECHO OOMO IDEOLOGIA POLITICA

2.1- TDFOLOGIA Y DERECHO.—

Hasta ahora comprendemos que toda formacifn social se constituye por
un sistema de relaciones concretas de poder, y que s8lo es posible controlar la
conducta colectiva de sus integrantes mediante un conjunto de normas, cuya carac-—
teristica furdamental es la coercibilidad. Este sistema noxmativo es el Derecho;
podemos canprender cque la institucionalizacitn, la legitimacién y el éje:cicio
del poder estatal se fundan en el Derecho.

De igual manera, comprendemos que la ideologia es la expresit6n de un
determinado sistema, el cual constituye una sociedad y ests caracterizado por wun
conjunto de juicios de valor; esgrimido por una clase © grupo social que detenta
el poder pfiblico y, por lo tanto, debe ser impuesta a los miembros de esta socie-
dad a fin'de garantizar el ejercicio del poder conquistado, aun en contra de la
voluntad de los sometidos. Encontramos el cardcter ideolSgico del derecho, cuando
el contenido de las normas juridicas que lo constituyen representa la ideologia
del grupo en el poder. Constituye, tarbién, la caracterfstica fundamental de la
organizacitn del modo de produccifn que permite al grupo-o clase social- en el po
der garantizar el ejercicio de &ste y el mantenimiento de su condicifn scbresa——
liente dentro de las relaciones sociales de produccitn.

El Derecho es un conjunto normativo que regula las relaciones sociales
con el objeto de lograr un fin social determinado. Ia concepcitn de tal fin -como
sucede en el caso de la justicia- estard comprendida dentro del concepto del mis-—
mo grupo o clase social que detenta el poder pblico; en virtud de tal concepto
es posible la aplicacifn del sistema normativo juridico, que bugca asi llegar a
la consecucifn del fin social pretendido.

Consideramos que no son ni el Derecho ni las normas juridicas, por

cuanto a sus elementos constitutivos, 1os que representan el caricter ideol6gico
del perecho, sino el contenido de las mismas en tanto que representan las caracte
risticas ideolSgicas del grupo o clase social que se ha erigido como representan—
te de la sociedad.
Veainos un ejemplo del contenido ideolbgico de las nommas constitucionales.La cla-
se © grupo social que ha asumido para sf el conjunto de representaciones que sig-
nifican la ideologfa de la Revoluci6n Mexicana, ha vertido en el contenido de las
normas que forman el sistema jurfdico constitucional dichos principios, resultan—
doque&tasnom\astutelanelde.rechmdélapmpiaiaddelastie_n"asyaguasm_n
prendidas dentro del territorio nacional, que originariamente corresponden a la
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nacién. Este filtimo presupuesto en el juicio igeclSgico que no altera la forma de
las nonmas jurfdicas. Otro ejemplo del contenidd ideolégico de las normas juridi-
oo constitucionales lo constituye las transformaciones que ha sufrido el articulo
tercero constitucional, que, en un principio y en virtud de la influencia de la i
deologia positivista, proclama que la educacifn debe ser laica -reclamo de la bur
guesia de ese tiempo— apareciendo el texto de la siguiente manera:

La ensefianza es libre; pero seri laica la que se dé en los
establecimientos oficiales de educacifn, lo mismo que la en
sefianza primaria, elemental y superior que se€ imparta en
los establecimientos particulares.

Ninguna corporacifn religiosa, ni ministro de alglin culto,
podrdn establecer o dirigir escuelas de instruccién prima—
ria.

Las escuelas primarias particulares sSlo podrin establecer-—
se sujetindose a la vigilancia oficial.

En los establecimientos oficiales se impartir& gratuitamen-—
te la ensefanza primaria.

El contenido de este articulo se transforma en virtud de las primeras
manifestaciones socialistas en México; Se cambia su contenido, pero manteniendo
su objeto de regular la educaci6n en el pafs, ahora con un contenido ideolégico
de naturaleza socialista. Por reforma publicada en el Diario Oficial del 13 de
dicierbre de 1934, queda de la siguiente manera:

"La educacién-que imparta el Estado ser& socialista, y ademfis
de excluir a toda doctrina religiosa combatird el fanatismw y
los prejuicios, para lo cual la escuela organizard sus ense—
fianzas y actividades en forma que permita crear en la, juven—
tud un concepto racional y exacto del universo y de la vida
social.”

Henos querido con los ejemplos anteriores, expresar el caricter ideolS
gico existente en algunas de las nomas constitucionales. Comprendemos que en el
plano de la organizacifn jerdrquica del sistema nommativo juridico no pueden diso
ciarse las ideas politico-filos6ficas y politico-ideolégicas, las cuales constitu
yen en su unidad la expresiSn ideolSgica del grupo o clase social que ha triunfa-
do al término de la confrontacién y lucha de las fuerzas sociales.
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2,2-~ IDEOIOGIA Y POLITICA

Para llegar a una comprensitn acertada de los fenSmenos politicos nece—
sitamos distinguir el universo politico, mds alld de un conjunto de hechos y situa
ciones, cuya realidad concreta serfa s8lo otro aspecto de lo real.

Entendemos que el universo en que se desarrolla la vida polftica posee
un caricter artificial, toda vez que el mundo politico no es la expresién directa
de una realidad cbjetiva, sino que es de esencia espiritual. Por lo tanto, el
mmdo polftico es un universo de representaciones y creencias que, como la histo-
ria lo ha dempstrado, pueden ser verdaderas o falsas.

Es evidente que el orden polftico, cualesquiera que sean su forma y
sus fines, se encuentra sostenido scbre un aparato de representaciones. Una prue—
ba es que la autoridad misma no existe sino porque es pensada como tal; su poder
no reside tanto en su fuerza intrinseca como en la idea que de ella tienen quie—-
Nes le temen y le estén sometidos. En efecto, el sistema jerdrquico sobre el cual
descansa la autoridad es impuesto a los honbres bajo un complejo aparato de repre
sentaciones, mediante una pr&ctica tanbi&n campleja.

Todas estas representaciones de derivan de una base de creencias, por-
que los hanbres creen en el poder, es que el poder existe, pero sSlo como lo re——
presentan. Si, por ejemplo, los honbres creen en las virtudes de un oxden liberal
todo el orden social descansa sobre las reglas del liberalismo.

El wniverso politico se encuentra dominado por apariencias; la politi-
ca impone a los individuos que constituyen una formacifn social determinada, todo
un sistema de jerarqufas que no coincide con sus valores reales. Asf, la fumci6n
hace al harbre. No es necesarioc que las cualidades de un funcionaxio plblico legi
timen su prestigio. El universo polftico genera sus propios valores y, por medio
de su peculiar sistema de representaciones y jerarqufas, lo reviste de elementos
que determinan su autoridad.

Todo este universo que los hombres crean para englobar en &l la fun——
ci6n polftica, aparece como irreal o migico porque todos los valores que contiene
todas las précticas politicas que en €l se desarrollan, todas las relaciones que
se establecen (relaciones sociales de produccifn y sistema de jerarquias), no tie
nen, en esencia, otro objetivo que el de asegurar, mediante creencias, representa
ciones y cultos a ciertos mitos, la satisfaccitn de una exigencia vital, la cual
responde a la existencia de wn orden, de una disciplina y de un sistema jerdrqui-
co politico ideal.

Si la funcifn polfitica tiende, como cbjetivo final, a mantener entre
los hanbres relaciones que les permitan vivir en el medio social que les resulte
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mds indispensable, los que se tornan dirigentes y organizadores de este medio har
creado, en contra de la resistencia y oposici6n a esta funcidn elemental de la
politica, el Poder Ptblico.
Para continuar con esta investigacin analizaremos el concepto de Esta
do, describiendo solamente uno de sus elementos constitutivos:
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CAPITULO TERCERD
EL, DERECHO OOMO DOMINACION IDEOLOGICA
3.1~ EL PODER POLITICO

Partiremos de la siguiente concepcién acerca del Estado, que si bien no
satisface totalmente los fines perseguidos, sI constituye un punto de partida pa=-
ra dar principio a nuestro estudio:

El Estado es la agrupacién polftica, y territorial, de un pue
blo con supremo poder juridico para establecer el bien comGn.

Es la asociaci6n politica soberana que dj_spone de un territo-
rio propio, con una organizacidn y un poder supremo para cre-
ar el Derecho Positivo. (1)

Ante esta concepci®n de Estado resulta imprescindible destacar la no-—
cifn de poder, asi como la relacifn que guarda dentro del marco de la estructura
Yy sobreestructura de una determinada formaciSn social. En otro orden, podemos en=
contrar sintetizadas las concepciones marxistas acerca del Estado en la sigquiente
definici6n:

El Estado es la expresi6n politica del poder de una clase o

de un bloqueoc de clases y estratospor medio de un conjunto

de instituciones que ejercen la funcién de asegurar la per-

manencia de la estructura econdmica en el marco de una deli
mitacién territorial dada. (2)

En ambas concepciones encontramos un factor comtin, que es la existencia
de una potencia organizadora de la vida social. Ahora resulta necesario analizar
el concepto del poder Folitico del Estado.

Comenzaremos por expresar nuestra concepcién general acerca del poder,
para asf, a partir de los elementos que lo conforxman y de su ejercicio, lograr de
finirle en relacitn con el Derecho. camo dominacién ideolégica.

Consideramos que el poder, en efecto, es una fuerza que se torma al ser
vicio de una idea que surge de la voluntad social preponderante. Su destino es la
conduccién del grupo hacia un orden social que se estima benéfico, y es capaz,por
medio de la fuerza, de imponer a los miembros del grupo los comportamientos nece-
sarios para lograr tal fin.

De lo anterior deducimos la existencia de dos elementos que son fuerza
e idea ambos se encuantran estrechamente ligados, sSlo que el poder no es tanto
wma fuerza del exterior que se ponga al servicio de una idea, como la fuerza mis-
ma de esta idea.

Lo importante serd ahora describir el &mbito de aplicaciSn del poder,es
to es, su ejercicio en las diferentes formaciones sociales. Asf, comprenderemos
que toda sociedad, como tal, supone la existencia de ciertas normas que garanti--
cen la organizacitn, el orden y, por lo tanto, la coerci6n del grupo. Ya que este
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orden buscado nunca es, sino en parte esponténeo; se dispone de una fuerza que
sancione las conductas que lo alteren. Luego, todas estas formas de organizacién
suponen una sancién coercible,sin importar la fomma concreta de la misma, ya sea
que surja del grupo entero o de la clase que se ha tormado en dirigente del gru-
PO, asistida por un aparato especial para tal efecto. La sanci6n coercitiva siem
pre manifiesta el cardcter obligatorio de la nomma que organiza el orden social
deseable; por lo tanto exterioriza la existencia del poder.

De aquf resulta que no puede existir formacifn social sin normas, ni
nomas sin poder. Sin enbargo, para que las normas sean conocidas se requiere
que sean formuladas previamente, y es aquf que el poder se encarga de darles ex-—
rresifn, ya que en la prictica de-8l depende que sean dbservadas 0 no. Podemos
concluir que no existe sociedad sin poder com tampoco existe poder en el género
humano sin posibilidad de formular y establecer normas que garanticen el orden
social deseable.

Si retomamos algunos conceptos expresados en el capitulo anterior, ve-
remos que en toda sociedad existe un conjunte de creencias y representaciones.
Por ejemplo; el grupo tiene la creencia de que debe existir una formacifn social
organizada de tal manera que, por medio de la misma, se alcance el bien comfin;es
ta organizacién u orden social resulta tan necesaria al individuo que los benefi
cios que abtiene se arraigan en &l caw se arraiga la necesidad. Surge aqui una
representacitn del ordenamiento a que el grupo debe conformarse, a fin de lograr
el bien, cbjeto de su creencia. Pefo este ordenamiento se encuentra constituido
por narmas que deben cbservarse a fin de lograr el objeto de la creencia; del
amplimiento de &stas depende la realizacién del fin buscado. Para que se cumplan,
el grupo requiere de una fuerza, que es la facultad de aplicaci6n de sanciones.

’ Esta potestad descansd s6lo en una parte del grupo y cuenta con la asis
tencia, para la funcién arriba mencionada, de una institucifn o aparato especial,
manifestindose asi, materialmente, el poder. Cuando esta creencia, en que es ne--
cesaria determinada formaci6n social organizada bajo ciertas cardcteristicas, se

arraiga en el grupo, se garantizan la conquista y el mantenimiento.del poder p-

blico por la clase que se ha tormado dirigente de la sociedad.

Asi, las normas que rigen la organizacifn social y politica, una vez
constituida 1leva a la realizacifn del bien comfin deseable, surgen las representa
ciones colectivas acerca de este orden, estas representaciones requieren de una
fuerza que se dirija a la vigilancia del cumplimiento de tales normas, y es en
este momento que el poder se manifiesta.
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En la representacifn que tiene el grupo acerca del orden social desea-
ble no existen finicamente principios que rigen la conducta colectiva, sino tam--
bién una fuerza dinSmica que se sostiene én ideas acerca de la educacibn de los
principios al fin pretendido, buscando con esto, anticipar dichos principios al
fin y actuar sobre la realidad. De esta forma, lo que caracteriza a la represen-
tacibn colectiva del orden social deseable es que tiende a la realizaci6n del ti
po de sociedad concebida. Esta fuerza dinimica es la que postula el poder, resul
tando que de &ste depende la realizacién de la idea del orden social deseable:es
el poder el que, al formular las normas y garantizar su cumplimiento, lleva al
grupo a la concretizacidn del fin buscado. Solamente que el poder no se integra
a la representacifn colectiva como instrumento, Sino que se encuentra incluido
en ella, toda vez que el grupo concibe el orden social con un poder que debe asu
mir su responsabilidad; esto es, formulaci6n y aplicaci6én de las normas que lo
organizan. El poder inherente a la fuerza de realizacitn que incluye la repre
sentacifn colectiva unifica a los grupos parciales en torno a un fin camin; so--
bre el bien general crea una politica y el poder que significa su orientacibn y
asume la responsabilidad de llevarla a cabo, transformindose en Poder Politico.

Hasta aqui comprendemos que el poder proviene de la representacitn de
un orden social deseable, gue los iﬁtegrantes de una determinada formaci6n so—--
cial aceptan de igual manera que aceptan el sistema normativo necesario para su
realizacién. Ahora queda tan s6lo describir, cuiles de las normas requieren ser
impuestas, aun en contra de la voluntad de los sujetos pertenecientes al grupo,a
fin de lograr el orden deseado. Esta descripcién la encontramos en aquellas nor-—
mas que el poder politico delimita camo juridica, en virtud de agregar a su natu
raleza la sancibn coercitiva. Y como estas surgen de las representaciones colec-
tivas respecto a un orden ideal, y para lograrlo se ha formulado una politica,se
puede afirmar que todo conjunto normativo juridico auténtico, es el instrumento
de una politica. El poder representa una fuerza dindmica que adecua los medios a
un fin propuesto por el grupo o clase social daminante, camprendiendo los intexr-—
cambios de acciones entre el poder y el grupo.

En otro orden de ideas, si bien es cierto que el poder politico se so-
lidariza con cierta representacién del orden social, y &sta puede ser la corres-
pondiente al grupo o clase daminante en una formacifn social determinada, existen
otras agrupaciones que tambi&n generan poderes en este &mbito social (poder eco-
nfmico, poder eclesiistico, etc.).

Solamente afirmando que el poder politico encuentra su vinculacibn to-
tal con una clase que se torna dirigente en un sistema social, comprenderemos la
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aceptacién que &ste tiene en el marco tefrico marxista acerca del anilisis del
Estado y el Poder Politico.

Dentro de esta corriente se entiende que: "El poder del Estado no es
el poder de un individuo, de un grupo de individuos, de una capa particular de
la sociedad (como la burocracia o la tecnocracia), o de una simple faccibn de
clase mis o menos extensa. El poder del Estado es siempre el poder de una clase"
(3).

Ia critica a esta posicifn es sencilla, puesto que el poder no es Gni-
camente un aparato que registra las ideas admitidas ni tampoco el &rgano de las
aspiraciones dominantes en el &mbito social; si fuera asf, tendriamos que pensar
en un orden estético y desconocer toda posibilidad de cambio social.

Hasta aqui nuestro andlisis del poder, su naturaleza y las atribucio~—
nes que en un momento lo convierten en poder pﬁbiico, asf como de las circunstan
cias bajo las cuales se haya oonsti.tucionai:rente previsto y responde al concepto
del Poder del Estado. 2hora describiremos las diferencias existentes entre el
concepto de poder y el de autoridad del Estado.
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3,2~ AUTORIDAD Y FODER DEL ESTADO

Continuando nuestro examen del Estado actual, observamos que toda for-—
maci6n social se encuentra politicamente organizada cuando ciertas actitudes pre
viamente determinadas obedecen a una regla comfin; esto es, aquella regla que
trae consigo la reproduccién del modo de produccifn que permita la existencia
del Estado. Sin embargo, esta organizaci6n supone una diferenciacifn y una jerar
quia entre sus miembros ~hay quienes poseen el monopolio para establecer la re—-
gla y quienes estin obligados a representarla-; una diferenciaci6n entre gober—-
nantes y gobernados o bien entre opresores y oprimidos, existiendo ademis, en la
base de estas relaciones externas, motivos que las justifican. Tales motivos son
muy variados; van desde la implantacifn del temor elemental a la sancifn coerci-
tiva hasta una adhesi6n reflexiva a la regla, existiendo aun en este supuesto,
una relaci6n entre los individuos y el grupo global considerado, por una parte,y
los fines que invocan las voluntades dirigentes, por la otra. Semejantes relacio
nes no se dan porque si; son impuestas por el objeto mismo de la polfitica, que
es la institucifn y el mantenimiento de ciertc orden social por la sumisi6n a un
conjunto de normas dictadas y sancionadas por un aparato o aparatos especiales
que, en toda formacifn social, conservan el monopolio de esta funcifn. En esta
relacibn politica Se debe camprender el concepto de autoridad, ya que los prin—
cipios en virtud de los cuales se establece la diferenciacién pueden variar se—
gfin las condiciones propias del proceso histfrico y politico y, aun cuando pudie
ra parecer que se materializa un cambio en la estructura social, &sta permanece
inmutable, ya que la jerarqufa que la constituye se encuentra fundada sobre rela
ciones de autoridad-obediencia. Es en esta relacifn de cardcter politico que se
encuentra el fundamento de la autoridad; tal relacién constituye el fundapento
del poder y en la jerarqufa que &1 define se funda la autoridad. Asf, la autori-
dad es un producto de la relacifn politica, ya que Gnicamente se encarga de extg
riorizar la diferenciacitn que la relacién politica genera entre los miembros

_ Gel grupo. Esto es tan cierto y evidente como que el derecho de mandar, o el e—
jercicio de la autoridad, no se concibe sin que ello implique una dependencia
con respecto a determinadas relaciones jerdrquicamente deferenciadas, ya sean de
fuerza o de aceptacién dentro de una formacifn social detexminada.

Ahora bien, la relacifn polftica no s6lo fundamenta la autoridad en sf
misma, sino también conforma la personalidad de los dirigentes que ejexcen en
forma effmera sus atribuciones. El poder y la autoridad en sf se fundan en la
permanencia de la relacitn polftica; esto es, en la reproduccifn del modo de pro
duccién y de las condiciones sociales de produccién que
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permiten que el poder rebase a los mienbros mismos del grupo y se ejerza por so
bre ellos. Ia idea de Derecho dominante depende de la estructura de la relacién
politica; en toda sociedad pueden existir diversas concepciones del orden social
deseable, pero s6lo existe una que pretende imponerse al poder, ya que éste apa-
rece como instrumento de la idea de derecho, que en el Estado de la relacién po-
litica existente, se impone con cardcter de idea operativa de la finalidad polf-
tica.

Cabe resaltar que, desde su base primaria y fundamental, la relaci6n -
politica encuentra su limite en la sumisin del individuo al jefe (hombre-autori
dad, instituciones-autoridad), en la subordinacién de los gobernados respecto a-
los gobemantes. Sin embargo, a medida que se desarrolla el Estado, se generan —
los més variados instrusentos de dominacién, va que el Estado no puede generar y
reproducir la dominacifn politica Gnicamente por medio de la violencia, la fuer-
za o la intimidacién fisica; debe, por lo tanto, recurrir a la ideoclogia, que —
contribuye a legitimar la violencia y constituye el orden jerdrquico en las rela
ciones sociales de ciertas clases o fracciones respecto al poder politico. La i-
declogia dominante funda y materializa los aparatos e instituciones con que el -
Estado cuenta para elaborarla y reproducirla, factor importante en la jerarquiza
ci6n de la relacifn polftica y social que permite al Estado su existencia en un-
orden detexminado por la dominacién, en una formaci6n social en que impera un mo
do de producci6n que define al Estado. A través de la relacibn politica descrita
se comprende la dominacién como posibilidad de encontrar obediencia dentro de un
grupo determinado respecto a mandatos especificos, posibilidad que descansa en —
los méis diversos motivos de sumisidn, desde el hfbito inconsciente hasta la con-
viceién puramente racional.

En el marco de creencias que han sido arraigadas en la conciencia de -
los horbres de una formacién determinada, el Estado requiere, para el ejercicio-
del poder ptblico, de un cuadro administrativo que garantice mediante un orden -
jer&rquico, la eficiencia del poder y las condiciones sociales de produccibn que
le permitan situarse y mantenerse en su direccibn.

Una de las representaciones que pemiten la existencia de lo anterior—
es la legitimidad; esto es, la creencia de que la orden dada o la instruccién —-—
producida en el &nbito de ejercicio del poder es legitima. Como instrumento de -
accidn social es infinitamente mis poderoso que cualquier otro. Por lo tanto, ——
por autoridad se debe comprender el dominio legitimo de un grupe y, por autori—
dad ejercida por un grupo de dominio polftico, entendiendo a su vez este dominio
como aquel ligado a la existencia de relaciones sociales y a una determinada dis
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tribucién de las funciones sociales de subordinacién. Cuando tales relaciones
tan cierta estabilidad, estams frente a un grupo dominante.
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3.3- IEGITIMACION DEL PODER DEL ESTADO

Todo poder derivado del Estado y constitufdo como poder pblico que,
siendo producto de la sociedad, se convierte en reproductor de la misma en lo-
que se refiere a las relaciones sociales de produccién y a la relacién polfti-
ca producto del binomio dominaciSn-subordinacidn, tanbién se convierte, en vir
tud de esta prictica polftica, en un instrumento clasista que busca, a partir-
de la reproduccién antes sehalada, la estabilidad dentro de un orden social —--—
cque uwnifica a los diversos grupos que inciden en la estructura del Estado; por
lo tanto; mantiene el orden jerdrguico y la autoridad politica descrita en el-
inciso anterior.

El Estado en virtud del'ejercicio del poder pGblico, integra a la so
ciedad de la cual surge, en una unidad politica completa, donde la pertenencia
de individuos y grupos al sistema politico es definida por el nacimiento o la-
residencia. Esa totalidad o estructura suficiente, que constituye su ser mismo,
opera en un maroco especial delimidtado, dentro de los cuadros de un territorio.
De ahi que se haya consideradc el poder politicc; como el factor principal del-
Estado.

Por lo que respecta a la soberanfa territorial, el Estado se muestra
intransigente, y organiza su actividad polftica de tal forma que resulte con——
gruente con la jerarqufa de su poder y su autoridad, asegurando su titularidad
como rector de las funciones polfticas en el &mbito de su demarcacién.

Si afirmamos que el Estado no es producto de la improvisacitn es por
que expresa una racionalizacién de los diferentes niveles y grados de poder -
existentes en una formacién social detexminada, en la cual se refuerzan y con-
sagran la jerarqufa y la relaciSn dominacifn-suboxrdinaci6n entre los integran-—
tes. En este marco de la relacifn politica, el Estado tiene fimciones concre—
tas respecto al ejercicio del poder plblico, por lo que se reflere a la utili-
zacitn de éste como elemento bésico de las condiciones antes descritas. Tales-
funciones son: institucionalizacién, legitimacién o consenso, legalidad, coac~
cién social, educacién, comunicacién, propaganda y relaciones Intemacionales;
ninguna de &stas se da en forma aislada, sino que se van intercaland con la -
prictica y el ejercicio del poder pGblico.

En primer témino, sefialaremos que todas las relaciones fundadas en- .
el binomio dominio-subordinacifén deben ser institucionalizadas, ya que toda —
formaci6n social se articula por medio de instituciones y, si estas persiguen*-.
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misros fines, se hallard entonces un orden institucional, necesario para el desa
rrollo progresivo del ejercicio del poder p@blico.

Entre todas las funciones concretas que el Estado debe seguir, la mis
importante es la legitimacifn, ya que todo poder debe ser legitimado, tanto en
lo que se refiere a la investidura de sus gobernantes -siempre transitorios- co-
mo por lo que se refiere al ejercicio.de sus atribuciones.

La necesidad de un consentimiento general, que el gobiermo de un Esta-—
do tiene para ejercer el poder ptiblico y aplicar las reglas derivadas del mismo,
es lo que comprendemos por legitimacién: el proceso y el resultado de un recto
orden social,Enél,el Estado y sus aparatos o instituciones son los instrumentos
para alcanzar el bien comn, por lo tanto resultan necesarios, como t:anb:i.én_I lo
son su orden jerrquicc y su derecho para exigir obediencia. Esta idea del Esta-
do director, rector, no s6lo esti arraigada en la conciencia de los individuos
que constituyen el cuerpo social,sino que representa wna exigencia racional pa-
ra la subsistencia de la estructura estatal.

El ejercicio del poder pfiblico requiere, entonces, ée un marco jurfdi-
co auténtico que revista sus actos de legalidad, y &ste lo encuentra en el conte
nido racional, ético e ideol6gico que constituye la materia de las normas juridi
cas establecidas.
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3.4-APARATOS IDEOLOGICOS DEL ESTADO Y ANALISIS DE LOS PUNTOS QUE LOS CONSTITUYEN.

En virtud de que el Estado no s6lo funciona mediante la represién, si-
no tanbién mediante la ideologfa, comenzaremos nuestro andlisis a partir de la
concepcifn acerca del aparato del Estado que expresa Etienne Balibar en su cbra
Sobre la Dictadura del Proletariado;

Esencialmente es esa organizacifn material, producto de una
particular -divisitn del trabajo-, sin la cual no existe po--
der de Estado; al mismo tiempo organizacidn de toda la socie-
dad bajo la dominaci6n de una clase (1).

En vista de lo anterior consideramos una doble organizacién del Apara-—
to del Estado. Primerxo, un aspecto en que la unificacitn de los intereses de
clase, la conciliaci6n o el abatimiento de las contradicciones internas y la for-
macién y practica de una polftica respecto a las otras clases, no son posibles
sin la administraci6n, el aparato judicial y la fuerza armada que imponen el res-
peto al derecho y a todos los Srganos ideSlogicds del Estado. Esto se traduce en
la centralizaci6n del poder, que no es producto de una libre contratacién sino de
la correlacién de fuerzas de las diferentes fracciones que integran la clase domi
nante. El segundo aspecto, es aquél en el que consideramos cque la organizaci®n
de la sociedad entera en la instituci6n Estado, se da en tormo a la satisfaccién
de las necesidades de produccién, dentro del modo de explotacién correspondiente
a una formacién social histSricamente determinada como capitalista; esto es, una
sociedad de clases.

Hemos analizado ya el poder del Estado y descrito el de aparato de Esta
do; tomamos &ste Gltimo como la organizacifn encargada de mantener el deminio po-
litico y estatal en una sociedad histéricamente determinada; esto es, de la toma
y el mantenimiento del poder del Estado, asi como del aseguramiento de la hegemo-—
nia en un sistema dividido en clases. Ahora procederemos a analizar descriptiva—
mente aquellas instituciones que funcionan no s6lo a través de la represiSn fisi-
ca directa sobre los cuerpos —comprendiéndose el cuerpo social como el conjunto
de Individuos que integran una formaci6n social determinada -sino también sobre
el interior de los individuos, sobre sus imigenes, ideas, principios éticos, re-~
presentaciones, actitudes colectivas, ritos religiosos, estructuras de parentes-——
oos, discursos miticos o filos6ficos, sistemas necesarios de organizaci6n de pode
res bajo un orden jerarquico, e interiorizaciones que permiten preservar el orden
econdmico y social que garantiza al Estado su existencia por sobre los intereses
de una formacién social determinada. Tales funciones las llevan a cabo aguellas
instituciones que Althusser denominé "Aparatos IdeolSgicos del Estado"

Llamamos aparatos ideolSgicos del Estado a cierto nGmero de
realidades que se presentan al cbservador bajo forma de insti
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tuciones precisas y especializadas.
Althusser propone una lista en forma empirica:

Aparatos IdeolSgicos del Estado religiosos (el sistema de las
distintas iglesias)

Aparatos IdeolSgicos del Estado esoolares (el sistema de las
distintas "escuelas" ptblicas y privadas)

Aparatos Ideol6gicos del Estado familiares.
Aparatos IGeol6gicos del Estado jurfdicos.

Aparatos IdeolSgicos Politicos (el sistema politico, con los
distintos partidos)

Aparatos Tdeol6gicos del Estado Sindicales.

Aparatos Ideolégicos del Estado de Informacidn (prensa, ra--—
dio, televisibn, etc.)

Aparatos Ideol6gicos del Estado Culturales (literatura, be--
llas artes, (3)

Existe un aparato del Estado y, frente a 81, una pluralidad de aparatos ideolSgi
cos; el primero pertenece al dominio plblico y los segundos al privado; el prime
ro funciona a través de la violencia y del conjunto de las pricticas represivas,
vy los sequndos mediante la ideologfa.

Resulta importante destacar que ningln aparato del Estado funcicna uni
Camente mediante la violencia, ni Gnicamente mediante la ideologia, sino a tra--
vés de la conbinacifn de estos elementos. Un ejemplo la consf;ituym\ los aparatos
ideol6gicos de las instituciones religiosas (el sistema de las diferentes igle-
sias), cuyo cbjeto es interiorizar en los fieles el contenido del discurso miti-
@ o teSlogico. Otro ejemplo lo ofrecen las escuelas que educan a través de meto
dos apropiados para elle —sanciones que incluyen exclusiones- llegando la repre—
sifn, en ciertos casos, a ser extrema, muy acentuada e incluso disimulada y sim-
bblica.

Los Aparatos Ideol6gicos del Estado se encuentran unificados por la i-
declogfa dominante necesaria para el vontxol duradero del poder. Por tanto
constituyen el centto de la lucha de clases y también el espacio en que &sta se
da.

Por lo que se refiere a los elementos constitutivos de los aparatos i-
deSlogicos del Estado respecto a la ideologfa, Althusser distingue dos niveles:
el primero es un concepto de ideologia en general; esto es, como instancia nece-
saria en toda forma social; y el sequndo es el conjunto de las ideologias conere,
tas histSricamente existentes., El primero corresponde al concepto de ideologia
como la representacitn de la relaci6n imaginaria de los individuos con sus condi
ciones reales de existencia; sin enbargo, lo que la ideologia representa imagina
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riamente no son las condiciones reales de existencia, sino la relacifn entre &s—
tas y los individuos. Por lo tanto, no se trata de una simple concepcitn del mmn
do, sino de una concepcifn, aun cuando imaginaria, de la relacif6n vivida por los
hombres con su mundo. Camo dichas condiciones reales de existencia dependen, en
Gltimo andlisis, de las relaciones de produccién, Althusser apunta (4), que la i
deologfa representa imaginariamente la relacién de los individuos con las rela——
ciones de produccitn que los detemwinan.

Por lo que se refiere a la ideologia como representacifn de una rela—
ci6n imaginaria, &sta tiene necesariamente un efecto deformante, un efecto de re
conocimiento y a la vez de desconocimiento de las condiciones reales Ge existen-
cia. .

En contraposicifn de las teorfas que asimilan la ideologfa a una espe—
cie de velo que encubre lo real, a un reflejo pasivo y deformado de la realidad
o a la simple racionalizaci6n de instereses de grupo, coamo lo expusimos ya en la
primera parte de este trabajo., Althusser afirma el caricter material, activo y
eficaz de las ideologfas, La ideologfa seria, entonces la representacitn mate——
rial activa y operante de una relacifn imaginaria. (5)

Sin embargo el funcionamiento del fénfmeno ideoldgico esti orientado,
¥y produce camo consecuencia, primero un efecto psicosocial representado por la
constitucién de los individwos en sujeto, mediante wn mecanismo de interioriza-—
cifén. Esto, significa que los individuos viven la relacifn con sus condiciones
reales de existencia bajo una ilusiSn de autonomia y libextad, con lo que se lo—
gra el autosujetamiento espontfnec a las tareas que les son prescritas en virtud
del lugar que ocupan en el sistema de relaciones sociales. Semejante sujetamiento
representa un efecto social cuyo cbjetivo es "asegurar la cohesifn social en ge—
neral, mediante la regulacifn del lazo que une a los individuos a sus tareas”.
(6) . Por el término " asegurar la cohesién", comprendemos el proteger la repro—
duccitn de las relaciones de produccifn existentes y de las relaciones que se de
rivan de ellas. En Gltimo anilisis, esta serfa la funci®n objetiva de la ideolo—
gfa.

Esta tesis de Althusser respecto al modo de existencia material de las
ideologias, representadas por los aparatos ideolSgicos del Estado, es la contri-
bucifn mis importante al estudio de las instituciones a través de las cuales el
Estado cumple sus funciones de institucionalizacifn, legitimidad y consenso, le-
galidad, coacci6n social, educaciSn y propaganda, organizacién colectiva, mante-
nimiento de un orden colectivo, econfmico y social que le pemmita su existencia
por scbre los individuos que constituyen el cuerpo social.
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En sintesis, consideramos que los aparatos ideolSgicos del Estado,con
trariamente a los aparatos represivos, funcionan de un modo masivo y prevalente
a base de conviccitn, comprendiendo todo el sistema simb&lico —institucional
formado tanto por las instituciones ptblicas como por las privadas, como se des
prende del conjunto normativo jurfdico, que distingue lo pfblico de lo privado.
Son los aparatos ideol6gicos del Estado la realidad material, teSrica y prédcti-
ca de la ideologfia dominants, los aparatos ideolSgicos del Estado contribuyen a
la reproduccién de las relaciones de producci6n de una -sociedad dividida en cla
ses mediante la calificacin de la fuerza de trabajo en la sumisién a la ideolo
gia dominante. Esta calificaciSn-sumisifn se realiza por medio de un mecanismo-
consistente en la conversiSn de los individuos en sujetos, por la que &stos, vi
viendo wna ilusifn de autonomfa, se sutosujetan a las tareas que le son prescri
tas por el lugar que ocupa en el sistema de relaciones sociales:

Respecto de los aparatos ideolSgicos del Estado, Nicos Poulantzas ma-
nifiesta:

Si el Estado tiene un papel constitutivo en las relaciones

de produccién y en la delimitacién-reproduccién de las cla

ses sociales, es porque no se limita al ejercicio de la re

presién ffsica organizada. El Estado tiene igualmente un

papel propio en la organizacién de las clases ideolSgicas
y de la ideologia dominante. (7)

Al igual que Althusser, Poulantzas considera que la ideologia no con-
siste solamente en un sistema de ideas ¢ de representaciones, sino que tambig&n
.concierne a una serie de pricticas materiales que intervienen en los hébitos,
las costunbres y la forma de vida de los individuos, incluyendo por tanto las
précticas politicas y econfimicas. Poulantzas sostiene:

"Ias relaciones ideoclogicas son, a su vez, esenciales en la
constitucién de las relaciones de propiedad econfmica y de
posesitn, en la divisidn social del trabajo, centro mismo
de las relaciones de produccifn. El Estado no puede consa——
grar y reproducir la dominacién politica exclusivamente por
medio de la represidn, de la fuerza o de la violencia desnu
da. Ha de recurrir a la ideclogfa, que legitima la violen-—
cia y contribuye a organizar un consenso de ciertas clases
y fracciones dominadas respecto al poder politico. La ideo-
logfa no es algo nuestro en la sociedad; s6lo hay ideclogia
de clases. La ideologia dominante, en particular consiste
en un poder esencial de la clase dominante.

asf, la ideologfa dominante se encarna en los aparatos del
Estado que desempefian el papel de elaborar, inculcar y re-—
producir esa ideologfa, lo cual tiene su importancia en la
constitucién y reproduccién de la divisi6n social de traba
jo, de las clases sociales y de la dominacién de clases. Es
to es, por excelencia, el papel de ciertos aparatos que
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pertenecen a la esfera del Estado y han sido designados como
aparatos ideolSgicos del Estado." (8)

Hasta aqui el andlisis descriptivo de los puntos que constituyen los a
paratos ideol6gicos del Estado y de su funcionamiento respecto a la preservacién
del poder. Pasaremos ahora a la explicacifn de las formas en que tales aparatos
se articulan.
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3.5~ ARTICULACION DE 1LOS DIFERENTES APARATOS IDEOLOGICOS DEL ESTADO.

Podemos ahora distinguir entre el poder del Estado y el aparato del Es
tado, integrado este (ltimo por dos elementos: uno, fommado por el conjunto de
instituciones que representan el aparato coercitivo del Estado; en parte lo son
los gobiemos, la administracién, el ejercito, la policfa, los tribunales, etc.
Y otro el de la expresibn material que implican los aparatos odeol8gicos del Es—
tado. Sin embargo, es necesario tomar en cuenta que casi la totalidad de los ser
vicios pGblicos no son coercitivos, mucho menos represivos, y que estén estrecha
mente vinculados con las funciones gubemativa, administrativa y jurisdiccional,
asi com la educativa del Estado.

Con la encamaci6n de la ideologfa dominante (nos referimos a la perte
neciente a la clase —o fracciones de clase- que se ha tornado dirigente en una
formaci6n social determinada por la divisién entye sus clases) los aparatos ideo
18gicos del Estad se articulan entre sf, en virtud del objeto que persiguen y
que es la reproduccitn del modo de produccién en un sistema de relaciones de ex-
Plotacitn. Se comprende que este sistema de relaciones constituye la estructura
econfmica de la sociedad; por lo tanto representa la base scbre la cual se eleva
una superestructura jurfdico-polfitica a la cual corresponden formas de concien—
cia social deteminadas; esto es, formas de materializacifn de la ideologfa domi
nante.

Ante este objetivo comGn, los diferentes aparatos ideolSgicos del Esta
do se articulan entre si, cumpliendo su fimcién rectora; de esta forma, el con—
junto de las instituciones que forman el aparato politico scmete a los indivi--—
duos a la ideologfa polftica del Estado; interioriza y arraiga en la conciencia
individual un conjunto de creencias y representaciones que garantizan la deter-—
minacién del poder piblico a cargo de una clase o grupo social erigido en rec—
tor de la sociedad, permitiendo la subsistencia del Estado por scbre la colecti
Vvidad.

Por lo tanto, en virtud de su articulaci6n, materializada a través de
las pricticas polfticas, generales o particulares los aparatos odeol&gicos del
Estado cumplen su funcién de reproduccién de las condiciones que permiten la
existencia del mismo y el ejercicio de su poder, encontrando su regulacibn en
su funcionamiento a través de rituales y oSdigos materiales que, a su vez,son
definidos por instituciones que se vinculan mediante précticgs politicas en el
universo especial que implica el ejercicio del poder del Estado.

Vemos ahora la importancia que reviste la funci6n articuladora de los
aparatos del Estado, ya que en virtud de ésta se logra imponer a las clases o
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grupos sociales que tienen que resistir la dominaci6n de una clase quz se ha tor
nado dirigente, un proyecto polftico unificado y un consenso general entre los
dominados, legitimando asf el ejercicio del poder del Estado.
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3.6- ANALISIS DEL APARATC IDEOLOGICO JURIDICO DEL ESTADOD

Comprendemos, por aparato jurfdico del Estado, el oconjunto nommativo
juridico en virtud del cual se impone, a los integrantes de una formacidn social
determinada, la serie de creencias, principios &ticos, sistema de ideas, estruc—
tura de parentesco, desarrollo de expresiones que se pueden comprender como dis-—
cursos miticos o filos6ficos, formas de expresiSn del discurso polftico, siste--
mas de relaciones de produccifn, principios acerca de la propiedad respecto de
los bienes en general, etc. Todo lo anterior, es sustentado por la clase o gru—
pos sociales que se han tornado dirigentes de una fommaci6n social y que, en vir
tud de esta direccin, conservan el monopolio para crear las normas y sus posibi
lidades de aplicaci®n.

Este sistema normativo jurfdico es el que constituye, junto con las
instituciones que crea, lo que determina el aparato ideolSgico jurfdico del Esta
do.

El aparato 1deoldgico jurfdico del Estado representa una de las enti-
dades mis importantes que el Estado y la clase dirigente emplean a fin de repro-
ducir el sistema de produccitn que les permite si existencia en el plano rector
dentxo de la sociedad. Un ejemplo se observa en los sistemas politicos impuestos
en contra de la opinitn mayoritaria.

El aparato ideol6gico juridico del Estado actGa mediante la creacifn
del consentimiento, logrando cristalizar la funcidn de legitimacifSn y consenso
que representa un factor importante en el mantenimiento de las condiciones que
permiten la existencia del Estado. Se materializa, asf, la expresitn del poder
del Estado por medio de la incursidn de los principios que determinan a la ideo—
logfa dominante en el contexto de las normas jurfdicas, buscando la interioriza-
cién en la oconciencia del cuerpo social, o bien la aplicaci6n de tales princi- -
plos por medio de su cualidad distintiva, que es la coercibilidad. Por medio del
conjunto de normas jurfidicas y sus principios tutelados, se oculta la realidad
sociopolftica que resisten los llamados sujetos de derecho; esto es, a quienes
se encamina el cumplimiento de tales normas. lLas estructuras reales del poder de
Estado velan por el entendimiento del cuerpo social, a través de la representa-—
cibn imaginaria de la sociedad y del poder de la clase erigida en dominante en
el contexto social.

Ademés, no olvidemos que en virtud de este conjunto de noxmas, califil
cadas como juridicas por sus cualidades especiales respecto afla formacién y con
trol de la conducta colectiva, que el Estado logra la legitimacifn de sus actos
¥ la legitimaci6n del ejercicio de la represifn, producto de la necesidad de do-
minacién de la clase o grupos que se incorporan en su direccién, o bien que se
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b
encuantran representados en S\Sgts&ejg%l ’%PmEBE con la sumi———
si6n de los dominados. Por tan¥d, tral aparas ico juridico del
Estado se legitima la relaci6n dominacibn-sumisifn que persiste en toda forma- -
cifn social determinada por la divisi6n de clases o estructurada mediante un sis
tema jersrquico social. ’

Sin embargo, el Estado no s6lo requiere, para el ejercicio del poder
plblico, de la represién o del oSdigo de la violencia pGblica organizada; siem—
pre existe wma serie de pricticas y tBcnicas estatales que escapan a la sistema-
tizaci6n y el orden jurfdicos. '

El Estado rebasa siempre el conjunto normativo jurfdico, sobre todo
en su préictica o ejercicio polftico, ya que el poseer el monopelio de la crea--
cifn y aplicaci6n de la ley puede modificar el propio conjunto normativo, segtn
sus requerimientos de control social, o bien las necesidades de modemizacitn
del sistema socioeconGmico que le permite su existencia en el plano rector den-
tro del marco social de los grupos o clases daminantes. Esta préctica o ejerci-
cio politico del Estado genera, con la imposicién de normas injustas que pade——
cen los sujetos a quienes se obliga al cumplimiento de las mismas, no un consen
so 0 aceptacifn, sino movimientos revolucionarios legftimos de naturaleza emi——
nentemente popular.

Ia utilizacién de la estructura jurfdica resulta, sin lugar a duda,
el elemento reproductor del sistema social, bajo el cual se inscriben las for—
mas de organizacifn que permiten la existencia del Estado en las formaciones so
ciales determinadas por la divisién de clases, grupos O estratos. La utiliza- -
cibn de la estructura juridica, en tanto aparato ideol6gico del Estado para la
consecucifn y mantenimiento del poder pGblico, representa un elemento idéneo pa
ra garantizar la reproduccién de las condiciones antes expuestas. Por lo tanto,
encontramos que el contenido ético-politico de las normas jurfdicas, o bien el
conjunto de valores tutelados por las mismas, representa los verdaderos anhelos
de dominaci6n de la clase o grupos que se han constituido en dirigentes de una
formacién social determinada por el mismo sistema de divisién de clases.

Siguiendo a Tiger y Levy en su concepcitn acerca de la ideologia ju-
ridica, estamos de acuerdo en que “las normas juridicas por fuerza estfn suje—
tas a su &poca; son obras de grupos de personas en detemminadas etapas del desa
rrollo de la sociedad". Esto resulta ser cierto s6lo en parte, ya que el conte—
nido de las normas jurfdicas y su fundamento deben estar en relaci6n con los
principios de justicia y con el fin social deseable; esto es, el bien camtin.(9)

En consecuencia de 1o expuesto en este Gltimo punto, relativo al’ap_a;_
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rato ideolbgico juridico del Estado, si bien el conjunto de instituciones jurf-
dicas reproduce el sistema de organizaciSn social que permite al Estado el man-
tenimiento del poder piblico, esto sucede Gnicamente en ciertos regimenes tata-
litarios contrarios a las democracias constitucionales. En sistemas semejantes,
resulta singularmmente importante el elemento coercitivo de las normas que, le—-
jos de ser aceptadas, son padecidas y producen naturalmente reacciones sociales
contrarias.



1) .-

2) .-

3) .-
1) .-
5) .-
6) .~
.-

8).—
9) .-
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10.-

" 1l.-

12.-

13.-

OONCILUSIONES . —

Por ideologia comprendemos todas aquellas formas de conciencia social que
se integran a través de un conjunto de representaciones intelectuales,prin
cipios filos6ficos, éticos y miticos, correspondientes a los valores polf-
ticos pertenecientes a un grupo social que se ha constituido en dirigente
en una formaci6n social determinada, y que se interioriza en el cuerpo so-
cial que constituye dicha formaci6n social.

Ciencia no es 1o mismo que ideologia; aquélla es el conocimiento de las co
sas por sus causas,y &sta, confonre a la definicibn, es el objeto o mate—
ria del andlisis cientifico, por lo que la primera contiene a la segunda.

La ideologia representa una instancia necesaria a toda formacién social.

Oamo toda instancia necesaria a toda formaci6n social, la ideologfa se re-
laciona con la instancia econfmica y la jurfdico-polftica, a través de la
préctica, en la manifestacitn de sus intereses materiales y sinb&licos,los
cuales se fijan en oSdigos culturales y se estructuran en ideologfas.

La ideologfa se constituye por principios acerca de la propiedad de bienes
de producciSn en la mayorfa de los Estados occidentales, que son tutelados
por la estructura juridica; principios socialmente aceptados y asumidos
por grupos e individuos, reproduciendo el sistema d2 subordinacibn social
a través de la relacién daminacifn-sumisitn.

La ideologfa es la Gnica causa o fuente de las constituciones escritas de
los Estados.

La coercibilidad es la consecuencia de la-ideologia transformada en norma
fimdamen

La fincifn de la ideologia, transformada en ley fundamental ,garantiza la
reproduccifn de las relacicnes de produccifn en una formacifn social deter
minada por un sistema de divisi6n de clases, como acontece en la mayor par
te de los Estados Occidentales.

Ia motivacitn o base de la divisifn de clases es el efecto de la pmducc;é
econfmica, La religifn o la &tnica.

Las normas juridicas que organizan el sistema social, en las formaciones
determinadas por la divisi6n de clases, se constituyen por principics ideo
logicos que expresan las aspiraciones de una clase social que se ha const:.
tufdo en dirigente de ese grupo social.

Por ideologfa jurfdica comprendemos la expresifn de valores y principios
correspondientes a un grupo o clase social, tutelados por el conjunto de
normas de derecho que al constituir la instancia juridico-politica la jus-
tifican y legitiman.

Todos los factores reales de poder tienen como motivo apoyos ideol6gicos.

El poder del Estado es aquella fuerza que se coloca al servicio de una ide
a, que surge de la voluntad social preponderante que se legitima e institn
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cionaliza a través del aparato ideolSgico-juridico del Estado.

14.-

15.-
16.—

17.-

18.-

19.-

20.~

21.~

22.~

El principio democratico seglin el cual la soberanfia reside en el pueblo cons-—
tituye parte de la ideclogfa al respecto, razonada filosSficamente, que al
triunfar socialmente se transforma, en norma jurfdica.

No puede existir formacién social sin nommas jurfdicas, ni &éstas sin poder.

Las normas de Derecho Internacional Pblico se encuentran aseguradas mediante
el poder de agufllos a quienes convienen, asi. como por los organizmos juris—
diccionales creados al efecto por los tratados internacionales.

El poder del Estado cosrresponde siempre al poder de un grupo o clase social,
que se coloca camwo dirigente en una formacidn social deteminada por la divi—
si6n de clases.

Todo el ejercicio del poder del Estado requiere de un marco juridico que lo
justifique y legitime.

Tos aparatos ideol6gicos del Estado constituyen el contexto en el cual el Esta

do garantiza su existencia, motivado ya sea por lo econSmico, por la religi6bn
o por la politica.

los aparatos ideolSgicos del Estado se unifican por wedio de la ideologfa domi
nante, necesaria para el control duradero del poder 1o cual acontece en los Es—
tados constituidos por religiones, ya se trate de la cristiana, la musulmana,la
budista o cualquier otra que domine a la sociedad.

los aparatos ideologicos del Estado no sélo interiorizan una serie de represen
taciones y sistema de ideas, sino también generan ciertas pricticas materialis

tas encaminadas-a la reproduccién de las formas de produccifn que dan vida al™
FEstado.

La ideologia ju:idica, es la formaci6én, mediante un sistema de normas de De
recho, de las aspiraciones, propSsitos y valores de un grupo social, resultan-
do de esta definiciSn que, cuando un grupo detenta el podexr Estatal, su ideolo
gia constituye el Derecho.

El Estado, al poseer el monopolio de la creacifn y aplicaci6n de la ley, puede
modificar el propio conjunto normativo seglin sus requerimientos de control so-
cial, o bien las necesidades de mordenizaci6n del sistema socio-econémico que

le pemite su existencia en el plano rector dentro del marco social de los gru
pos o clases dominantes, asi gue ficilmente puede imponer normmas injustas, que
de cualquier manera tienen que ser acatadas por el grupo dominado.

Como concecuencia, sin lugar a dudas, "el Derecho es un instrumento de Domina-
cibn, ejercido por la clase que detenta el poder".
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