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INTRODUCCION

El tema de la religion ha sido recurrente y muchas
veces praoblematico a lo largo de la historia de la
sociclagia. Se ha visto como un hecho al que hay que tomar
en cuenta al momento de intentar la explicacidn sobre
diversos fendmenos sociales.

Existe la noctidn de que los valores religiosos y las
instituciones que les dan forma, deberdn ir perdiendo fuerza
conforme se imponga la racionalidad sobre los hechas
saciales y, por otra parte, las grandes preacupaciones
existenciales encuentren otros cddigos de lenguaje para.
expresarse de manera simbdlica.

En los paises de tradicién catdlica, se piensa por-ello
que la Iglesia ird teniendo cada dia una mencr 1mpartancia
en cuanto a su incidencia sobre los patrones culturales,

Esta comprensidn no deja de tener sus dificultades.
Sobre todo al momento de tomar en cuenta la influencia de la
Iglesia sobre diversaos aspectos de cardcter ptiblico, como ha
sucedido con cierta frecuencia en México.

El estudio sobre las i1nstituciones religilosas, y
particularmente las que forman parte de la compleja
estructura de la Iglesia caté¢lica, tienen por ello una gran

importancia en la actualidad.



La investigacién de la que parte esta tesis ofrece
algunos elementos de cardcter empirico sobre el fendmeno de
las dimisiones®, en los ultimas afos, en una de las
instituciones religiosas mads importantes para la Iglesaa
catdlica: la Campabiia de Jesus.

El estudio se circunscribe al casc de México, por
limites que son facilmente comprensibles para el lector.
Aunque no por ello se dejan de lado las referencias
necesarias en cuanto al! papel desempefada por la inatitucidn
dentro de toda la Iglesia, los cambiocs realizados por ella a
partir de los affos sesentas, y la informacién scbre el
comportamients demogratico de la Orden en todo el mundo.

La pretension de la tesis es, a partir de este examen
en particular, proponer algunas puntos que dan luz sobre la
prablemdtica que enfrentan hoy en dia las institucianes
religiosas catdlicas, asi como de sus posibilidades de
desarrollo y de presencia para el futurao.

El trabajo se ha dividido en dos partes. En la primera
se dan los elementos que se han considerado necesarios para

circunscribir la informacién de caricter empirico.

* En el sentido de tenuncia a una ingtitucidn. Con
frecuencia, aun en los textos y documentos oficiales de la
CompaNia de Jesus, el fendmeno de las salidas o de abandano
de la vida religiosa es juzgado como actaos de "desercion” o
bien de “defeccidn" {(vocablo este ultimo que conlleva un
sentido de deslealtad). Me parece que el concepto de
dimisidn es mds amplio y preciso, ya que en el caben los
casos de aquellos sujetos que han abandonado la vida
religiosa pero sin pretender renunciar a los valores que en
ella encontraron.



Para ello, en el primer capitulo se analiza, desde un
punto de vista tedarico, €1 prablema de la secularizacion y
sus implicacicnes para la Iglesia catdlica como institucion.
En el segundo capitulo se presentan los rasgos basicos de la
Compaffia de Jesus, tratando de comprender la importancis y
la funcionalidad que ella ha tenido para la Iglesia, desde
su fundacién en el siglo XVI. En el tercer capitulo se hace
una breve descripcion de la histar:ia y de los principales
cambios realizados por este :instituto religioso,
principalmente en México, entre los affos de 19460 y 19B0.

En la segunda parte se presenta la informacidn
empirica, que describe la crisis de la CompaMia de Jesus,
por la secularizacidn y el abandono de la vida religiosa de
una gran cantidad de sus miembros, en los ultimos afos.

Asi, en &l capitula cuarto se hace un andlisis
detallado de la demografia de la Orden, a partir de 1966
hasta 1989. Con ello se establecen algunas tendencias de
tipo estadistico y se elabora una hipdtesis ~a partir de la
informacion sobre lo sucedido en México- sobre el posible
numero de quienes han dejado las filas de la Coampafia de
Jesus en todo el mundo, entre 1966 y 1989.

Far dGltimo, en el quinto cap{tulc se presentan laos
resultados de una encuesta aplicada a ex—-miembros de la
Compafiia de Jesus en México, y gue informan de las razones
que ellos dan para explicar €l por qué de su salida de la

Orden, asi como de su posicidn religiosa en 1 presente.



Toda eéta informacidén, en su conjunto, nos parmitira
ace%cnrnus a la problemAtica actual que enfrentan las
instituciones eclesiales, asi como quienes tienen a su cargo
el elercicio de las funciones religiosas, tal como hasta hay
en dia se han definido dentro de la Iglesia catélica.

El estudio realizado tuve algunas dificultades que es
necesario destacar. Unma primera es de indole metodoldgico,
par la actualidad del tendmenn. Se trata, por tanto de
apuntar algunos problemas que hoy en dia enfrentan las
instituciones religiosas de la Igles:a, a partir del
andlisis de un problema en particular, y en un contexto
geogratfico e histérico restringido.

Una segunda dificultad lo fue la imposibilidad de
acceder a material de primera mano, ya que la Campafiia de
Jesus no facilita la i1nformacion de los dltimos cincuenta
aftfos®. Con todo, el padre Provincial de la Compafia de Jesus
en México, José Maorales Orezco S.J., me permitid el acceso a
los catadlogos anuales de la Orden, a traveés del padre Hector

Acufa S.J., quien hasta 1990 fue el padre Socio™ de esta

2 Asi me lo informé en una carta el padre Provincial de los
jesuitas en México, José Morales Orozco S.J., como respuesta
a la solicitud gue le hice —-de manera infarmal y a traveés
del padre Hector Acufa S.J.-, para tener acceso a
determinados documentos, citados tanto por Luis José
Guerrero, en su tesis profesional titulada: La Compafiia de
Jesua_en México (1967-1973), México, 1986. UNAM. Facultad de
Filosofia y Letras; como por el padre José Gutiérre:z
Casillas, en su librao: Jesuitas en Meéxico durante el siglo
XX. México, 1981. Editorial Porrua.

= El Padre Socio es un cargo dentro del gobierno de una
Frovincia de la Compafiia de Jesus. El puesto es el
equivalente al de un Secretario.



Pravincia, 1o que junto con los catdlogos que me proporciond
Justiniano Fernandez E.*, ex-miembro de la Orden, fue
fundamental para el desarrollo del cuarto capitulo.

Para superar la falta de i1ntfarmacidn histérica,
necesaria para contextualizar el periodo 1960-1980, en el
que se realizaron los cambios mas importantes de la Compatiia
de Jesus que han definido las tareas de los jesuitas en las
ultimos aMos, y que se presenta en el tercer capitulo, acudi
principalmente al libro del padre José Gutiérrez Casillas

8.J., Jesuitas en Meérxico durante el siglo XX =, asl como a

la tesis de Luis José Guerrero, La Compafifa de Jesus en

Mexico (1947-~1973) <, gquienes camo Jjesuitas tuvieron acceso
a documentos y publicaciones internas.

Por otra parte, varios ex—jesultas no dudaron en darme
su apoyeo y en facilitarme la informac:dn necesaria para este
trabajo. Destaca en este sentido la informacidn de la
encuesta que se presenta en el quinto capi{tulo, y que
resulta un material empirico sumamente valioso y qQuizas
unico en su género, sobre el que todavia se podria abtener
una mayor informacidn de la que agqui se presenta.

Agradezco infinitamente estos apoyos, asl como el que

me prestaron Guillermo Zermefo, en la asesoria de la tesis,

* Justiniano Fernandez., murid en febrero del presente afo.
Su apoyo para brindarme la informacidn necesaria para la
realizacion de esta tesis fue incondicional, por lo que
lamento profundamente que no la llegara a conocer, una vezr
concluida.

® op. git.

« gp. git.



y Ratael Mesa y Lourdes Tapia, quienes me auxiliaron a
carregir la redaccién. Lourdes ademds mecanografit diversas
partes del material y me ayudo en la elaboracién de los

cuadros de los capitulos cuarto y quinto.
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CAPITULOD 1

ALBUNAS CONSIDERACIONES
TEQRICAS € HISTORICAS INICIALES

El fendmenoc de la secularizacioén

Por praceso de secularizacién normalmente se entiende
la difusién de normas culturales que exigen el abandeno de
posiciones dogmaticas y aprigristas —-de caracter religiaso-
respecto a la naturaleza y a la sociedad, para incorporar
propaosiciones explicativas que tengan fundamento en lo
experimental, lo pragmatico y lo racional, y, las mas de las
veces, sustentadas en presupuestos cientificos que deben ser
su jetos a verificacion y abandonados si se revelan
inadecuados?.

El proceso de secularizacion, desde el punto de vista
de la interaccién entre "lao publico" y "lo privado", implica
que lo religioso es propio de la esfera de lo privado, y gque

lo publico, referido a los asuntos que competen al conjunto

* Al respecto veéase la definicion de secularizacion dada por
Gianfranco Pasquino en Bobbio, Narberto y Nicola Matteucci.
Diccionario de Folitica. México, 1982. Siglo XxXI. Vol. 2. p.
1478.



de la sociedad, ha de manejarse bajo presupuestos
pragmaticos en donde el discurso de lo religioso na
interfiera.

Esta camprension del fenomeno no permite ver con
claridad gue los simbolos y las expresiones religiosas
resul tan de la necesidad del ser humano para ototrgar un
sentido trascendente a su enistencia, ante hechos en las que
el pensamiento racional y pos:itivo resulta insuficiente,
como sucede, por ej)emplo, con la muerte y el sufrimiento®.

Pierde de vista ademds. el papel que desempefan las
instituciones y estructuras religiosas3, cualesquiera que
éstas sean, precisamente como espacios que determinan la

expresion ritual y simbdlica, de cardcter publico, de lo

2 En este sentido, religioso no es primaria ni
tundamentalmente lo sagrado, n1 el conjunto de doctrinas y
deberes (culto) por los gque el hombre establece relacidn con
1o divaino o lo sacro, y que agrupamos comidnmente bajo el
nombre de religidn. La farmulacion filosdafica de X. Zubira
nos da& una perspectiva distinta y bastante iluminadora al
respecto. Religiosa es la estructura misma de la vida, ya
que religioso es el acto por el cusal 2l yo se descubre
viviendo y tenienda que vivir: se descubre sostenido en la
vida. Desde esta perspectiva, actos de conciencia religiosa
san el "caer en la cuenta" de la fragilidad humana, o de su
dependencia a lo otro: asi{ como el sentimiento de lo sublime
ante la inmensidad del cosmas. Fragilidad y grandecza son dos
posturas vitales religiosas... cfr. Zubiri, Xavier. "En
torno al problema de Dios" en Naturalera, Historia y Dios.
Madrid, 1978 (7a., edicion). Editorial Nacional. pp. 361-397.

= Respecto al problema de la i1nstitucionalizacién e
internalizaci1dn de los patrones culturales (en donde esta lo
religiosa), y de acuerdo a la problematica parsoniana al
respecto, es interesante ver el articulo de Wolfang
Schluchter: "Sociedad y cultura. Reflexiones sobre una
tearia de la diferenciacion institucional" en Secioldgica.
Enero—-abril 1990, affo 5, num. 12. Meéxico. Universidad
Autdnoma Metropolitana. Unidad Azcapotzalco. pp. 349-3BG5.

10
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religioso a partir de presupuestos dogmadticos, filosoficos y
aun magicos.

Con ello se corre el riesgo de no ver 10s mecanismos,
par medio de los cuales los valores y las expresiones
religiosas pueden determinar diversos aspectos de las
relaciones societales, a partir de su socializacidn a través
de las estructuras religiosas.

Desde el puntc de vista politico, en la medida en que
los aspectos publicos apelan al consensa y a la coercidn
—-tisica y moral-, lo religioso juega un papel determinante,
ya s@a como legitimacidén moral del orden saocial vigente o
bien como un elemento de critica y ruptura de la situacion
sacial.

Ello lo podemos constatar, hoy en dia, en la Iglesia
catdlica latinoamericana. Por un lado, diversos sectores
eclesiales apelan a la legitimidad de las estructuras
sacioeconédmicas y politicas del Continente y, por otro ladoa,
existen grupos eclesiales, con la misma jerarquia, que las
condenan enfaticamente.

Por ello considero que, para abordar el problema que
nos ocupa —el de las dimisiones en la Compaffia de Jesus o
decrecimiento de su poblacién-, es necesario hacer una
suscinta reflexidn, de caracter tedrico e histérico, sobre
el problema de la secularizacién y de su relacién con las
instituciones religiosas catdlicas.

Para este examen he considerado las caracteristicas

propias de la sociedad actual, que han circunscrito lo
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religloso como un asunto de caracter privado, tratando de
entender lo que ello implica y su impacto en cuanto a los
valores que determinan el consensc en la esfera de la
publica.

Talcott Parsons, en su articulo sobre el "Cristianismo"
para la Enciclopedia Internacional de las Ciencias
Sociales*, nos ofrece un esquema bastante sugerente para
explicar, desde un punto de vista histdrico y socicldgico,
el lugar de la religidn dentro del desarrollo de la vida
secular, en las sociedades cuya cultura es de arigen
Judeacristiano. Lo he retomado para tratar de explicar la
tensidn entre la secular y los valores religiosos, y el
papel desempeflado por la Iglesia catodlica.

Par ultimo, analizo la problematica a la que las
institucianes catdlicas se enfrentan hoy en dia. Ya que si
bien los elementos religiosos pueden seguir siendo una
expresion y una referencia necesarias, no por ello dejaran
de ger algo siempre relativo en el contexto de la sociedad

cantemporanea.

1.1 Lo religioso y la esfera de lo privado

De algunas centurias para acA, como parte de un proceso

lento, s&lo acelerado a partir de la segunda mitad del siglo

“ Parsons, Talcott. "Cristianismo" en op. cit. Vol. 3.
Madrid, 1974 (3a. reimpresion, 1979), Aguilar. pp. 279-294.
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XIX, el sentido histédrico de las sociedades ha pasado de una
perspecfxva cosmogonica®, con el teccentrismo caracterisgtico
de la Edad Media, a una concepcidén policéntrica. en donde
desde miltiples centreos se pretenden diversas explicaciones,
reducidas cada~una de ellas a sdlo unes cuantos aspectos de
la vida y del acontecer sociale.

Parece gque este es uno de las efectos historicos
centrales causada por el larga proceso de secularizacidn en
las sociedades occidentales y referido como se ha dicho, mas
que al abandono de los compartamientos religiosos culturales
especificos, al pasoc de una visidn unicéntrica, de caracter
cosmogdnico, a una de caracter policentrico, en donde
miltiples sistemas informan sobre los multiples aspectos de

la(s) realidad(es) social(es)”.

= Donde tada tiene un origen, un sentido y un fin unicos.
Mircea Eliade seMala que buena parte de las religiones mas
elaboradas y complejas, identitican a lo “sagrado" con el
universo entero. Asimismo toda hierofania (manifestacidn de
lo sagrado, tomado como representacion) se hace, por si
misma, histdrica, en el sentido de que el ser humano
experimenta la revelacion de lo sagrado; por lo que el
manipular y representar las hierofanifas tiene como objeto el
acentuar su historicidad. Cf. Eliade, Mircea. Tratadoc de
historia de las religiones. México, 1972 (ba reimpresidn,
1988), Ediciones Era. pp. 409-412.

« En este sentido, Lidia Gircla critica la conceptualizacion
de Parsons respecto a que la tendencia histdrica,
evolucionista, imprime valores universalistas, y lo
contrapone con el surgimiento del particularismo posmoderno
del que los pensadores de las sociedades pastindustriales
han comenzado a hablar. Aunque ella critica ambas pasturas,
precisamente desde la "particularidad de América Latina".
Ct. Girola, Lidia. "Farticularismo y Posmodernidad" en
Socioldgica. Mayo-diciembre 1988, afo 3, num. 7/8.
Universidad Autonoma Metropolitana. Unidad Azcapotzalco. pp.
257-267.

? iLa propuesta de Niklas Luhmann, de abordar lo social desde
el postulado de los "sistemas autopoiéticos",
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Asi, los sistemas postulan distintos valores de acuerdo
a los codigas de los que parteni valores gque atienden y
explican determinado fenémeno particular, sin pretender
abarcarlo en su conjunto y sin poder decir una ultima
palabra al respecto. For ejemplo, ante el problema del
aborto, la postura de la ciencia es una, mientras que sus
aspectos politicos y econdmicos se han de deslindar y de
considerar por separado; por lo que los juicios y las
valoraciones ante el fendmeno seran-distintos dependiendo de

la perspectiva que se asuma.

autorreferentes, constituye una ultima novedad, que a juicio
de algunos tedricos puede significar i1ncluseo una profunda
revolucion cientifica. Para Luhmann va no es pasible
aprehender la sociedad unidimensionalmente como un sistema
pre-ordenado, donde el todo de alguna forma constituye el
elemento ontaoldgico de las partes. Para &1, hay que
interpretar a la sociedad como un sistema 1naprehensible
cuya funcidn consiste en asegurar las condiciones de
posibilidad para la comunicaciton omnimodal y para la
interaccidn compleja y siempre contingente. En este sentido,
comprendiendo a la sociedad como un sistema, no es posible
pensar en el primado de sSubsistemas, ya gque cada uno ewta
"encapsulado", sdlo para ofrecer y recibir infarmaciény que
io que genera es siempre una complejidad mayor en el
"ambiente" o entorno de referencia (umwelt). Lubmann en este
sentido, aunque de origen parsoniano, objyeta la i1ntegracidn
y operatividad de los valores culturales. Ya no puede haber,
para é&l, la posible orientaciédn a resultados abarcantes de
la sociedad total. Los subsistemas diferenciados se dirigen
a si mismos de una manera autopoiética segun Su propia
funci1dn. La sociedad entonces, nNo se deja aprehender como un
conglomerado de subsistemas. Esto se ve claro en la tematica
especialirzada de cada subsistema: la religidn sobrepasa a
las instituciones religiosas, la politica a los aparatos de
gobierno, la ecanomia a la praoduccion organictada, etcétera.
Los logros del sistema social, entonces, estan
descentralizados. No hay, en la sociedad actual, una
conduccidn central entre los dominios de la vida individual
y sus instituciones. Cf. Galwor, Kiss "Desarrollo de la
teoria luhmanniana". (Original en aleman. Traduccidn: Javier
Torres N. mimeo. 155 pp.)



La adscripcion individual, en el sentido de asentir o©
disentir respecto a los valores postulados por los distintos
cadigos, referidas a diversos centros de informacién,
parcial y especializada, es por tanto algo propic de la
esfera de lo privadn.-Sin embarqgo, desde este ambito no es
posible juzgar los hechos a partir del conjunto de valores
afrecidos por las distintas perspectivas societales, sino
que mads bien lo que se dA e@s un proceso selectivo de
valores, a partir de las consideraciones particulares,
personales diriamos, que se conectan {ntimamente con las
farmas de proceder de cada individuo en el transcursa de la
vida caotidiana.

Lo que recbra en la esfera de lo publico es la
adscripeidn al acuerdo social respecto a la pertinencia de
lo8 cadigos privados -y personales—- y no a valares, por un
lado, y por atro, el asentimientoc al consenso politico en
cuanto a la administracidn y uso de los recursos comunes,
as!{ como a la sancidn de determinadas conductas que atentan
cantra los derechos humanos.

Es necesario distinguir estos dos niveles de expresion,
en la esfera de la publico, que remiten a lo gue acontece en
la esfera de 1o privado. Uno se refiere a la expresidn
publica de lo religioso y el otro a la expresion politica
del consenso. Ambos se remiten a lo que acontece en la
esfera de lo “privade” y, a su vez, ambos recbran en a@lla.
Sin embargo, la diferencia basica entre estos dos niveles

consiste en que lo religiosa did puntos de orientacion



16

respecto a la elaboraci1dn privada de codigos fundantes,
interpretativos, de caracter normativo, mientraa que lo
politico busca puntos de acuerdo basicos, de cardcter

pragmadtico, esenciales para el consenso.

1.2 El proceso de secularizacian y la Iglesia catalica

En la cultura occidental., la Iglesia nacid y se
desarrolld como el vehiculo institucional de la religian
cristiana, claramente definida y distinta tanto en relacian
al judaismo, que le dié origen, como a las miltiples
culturas y religiones de los pueblaos que conformaban el
Imperio Romano, al principio de nuestra era.

Para Talcatt Farsons, el cristianismo como religion
canstituyd un elemento decisivo para la evalucion de las
sociedades modernas occidentales®. Ello, porque propuso, a
través de sus valores religiosos, los elementos necesarios
para el desarrolla de la vida secular y el cambio social,
siNn que éstos entraran en conflicto con la concepciéon de lo
sobrenatural y de la accion social conforme a un determinado
“plan divino“.

El cristianismo, sefala Parsons

*...no le iba en zaga a ninguna ctra religién en cuanto

al caracter trascendental de su concepcién de la

divinidad. El Dios qQue los cristianos heredaron de los

hebreos era el Dios creador y soberano, €l dnico
creador y rector del mundo, incluida la condicién

= farsons, gp. cit. p. 280.



humana en general, la condicion de todos los pueblos.

El cristianismo no sdlo era un monoteismo

trascendental, sino que su teologia se centraba

especificamente en la concepcion de una mision activa
del hombre fijada por la divinidad. Dios cred al hombre

‘a su imagen’ a fin de que el homhre ‘hiciera su

voluntad’ en la tierra. Esta voluntad, a su vez, ordeno

la realizacidn de una gran tarea colectiva que

consistia esencialmente en edificar en el mundo

temporal una sociedad de acuerdo al plan divino." ©
Esto, nas dice Parsans, contrasto radicalmente con la
conceptidn de otras religiones orientales, las cuales
simplemente tratahan de “"ajustarse" al aorden inmanente del
universe no empirico.

Y aungue esta actitud “trascendental-activista" no es
exclusiva del cristianisma, Parsons seMala que tanto la
cultura griega como el orden de la sociedad imperial ramana
fueron laos otros elementos esenciales, que, al sintetizarse
dentro de las aorientacianes religiosas cristianas,
conformaran una compleja amalgama cultural que favorecid el
desarrollo de la Iglesia como una institucién diferenciada
del munda secular. Pero que a la ve: podia interactuar sin
romper con él —especialmente con las estructuras e
instituciones politicas—, estableciéndose desde antonces una
compleia relacidn entre ambas entidades.

Astl, la Iglesia pudo desarrnllarse y crecer como
institucidn -de la reliqidn oticial del Imperic a partir del
siglo IVv-, dandc nuevos elementos de caradcter trascendente,

a partir de la concepcién grecorromana, universalista, de un

"sistema de ‘orden’ en la ‘naturaleza’ del mundo". Ello

* 1bid.
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dentro de un marco juridico Gnico y coherente, que trataba
de definir las hechos en términos generales, evitandeo todo
particularismo a partir de prescripciones y prohibiciches
extremadamente concretas.

En este sentido, Parsons nos dice que el cristianismo
se desprendid del judaismo asimilando la concepcidn del
pecado. No con la idea de que las cosas de este mundo o de
la carne fueran intrinsicamente malas, sino la voluntariedad
del hombre y su presuncidn de desobedecer los mandamientos
divinos, pensandc que se puede prescindir de la guia divina.

Segun Parsons, el elemento evolutivo estd en que la
Iglesia otrecid, a partir de los principios axialdgicos de
la doctrina cristiana, la espiritualizacidan del hombre sin
romper con los postulados seculares, presentes en la
filosafia griega.

En este sentido

"Es de suma impaortancia que el simbolismo constitutivo
del cristianismoc se estableciera en tarna al problema
de la muerte. E1 suceso central que validaba la misidn
de Jesus era la crucaficien. E} hecho de su muerte era
el aimbolo de la humanidad; el hecha de su resurrecion
era el simbolo de su divinidad (...) Lo que la Iglesia
prometia a los hombres Ao era la recompensa de una
colectividad terrena (el pueblo elegido) en una futura
‘tierra de leche y miel’; sino la participacién
espiritual del creyente como individuo en la °‘vida
eterna’ (...) Se rechacaba, tal vez con mas firmeza que
en ninguna otra tradicién religiosa, la concesion de la
condicion divina al ser humano nortal, a la carne y a
los cuidados mundanos. Sin embargo, al darsele la
posibilidad de salvarse, se llamaba al hombre a
participar en el mundo de 1o divino, en calidad de ser
espiritual. Asi{, pues, el gran paso del cristianisma
fue espiritualizar al hombre conservando al mismo
tiempo la legitimacidn de una misidn para el en este
mundo," <

e 1bid. p. 282.



Con la decadencia del Imperio romano en Occidente, la
Iglesia pudo evitar la subordinacion al poder politico, aun
cuando fuese la religion oficial (lo que, por ejemplo, no
sucedid en Oriente, en donde la autoridad eclesial quedo
subordinada al emperador en Bitancio). Este hecho ayudé a
que la cancepcidn de San Agustin, de la "ciudad de Dios",
pudiera postularse come un madeloc de lo que padia ser la
vida en la tierra, pero distinguiéndose claramente a lo
secular como algo imperfecto. Parsans indica que la vida
mondstica, a partir de la Regla benedictina, comenzd asi a
presentarse comc un madelo ideal de perfeccidn para guiar a
los valores secularest*?*, Ya que para Parsons, y de acuerdo a
1o afirmado antes por Max Webert2, la nueva vida monacal
bajo esta Regla (tfundada en S529) instituyd para las
religiosos el reégimen de trabajo util, de tipo agricola y
artesanal, como un ejercicio ascético con un alta valor
religioso (al mismo tiempa que valord en mucho el rescate y
la conservacidn de una gran cantidad de manuscritos
filosdficos de origen griego). Con lo que se reforzd la idea
de que lo secular tenia en si mismo un gran valar para

lograr la santidad de lo humano, pero que requeria de la

19

22 Los religiosos se convirtieron ast, en la éalite de la
Iglesia. Su abandono del mundo, simbolizado por los votos de
pobreza, tastidad y obediencia, aseguraba su independencia
de los lazos temporales; lo que era imposible de hacer para
el resto de los cristianos. 1lbid., p. 284.

32 Citado por Parsons; ibid. p. 285.
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inspiracidn de un tipo de vida mAs perfecta, consagrada a lo
religioso.

Desde el punto de vista estructural, Farsons nos dice
que dos elementos fueron sumamente i1mpartantes para que la
Iglesia obtuviera su autonomia del mundo secular, pero sin
desprenderse de él: la supremacia del Papa en Rama, frente a
los otros obispas y a todo poder secular, y la constitucidn
del sacerdocio profesional célibe (1o que evita la
existencia de "“herederos legitimos" que reclamaran para si
®l ejercicio del poder eclesiasticol.

Sin adentrase mAs en el problema de la inestabilidad
entre la subordinacidn eclesidstica a las autoridades
seculares, por un lado, y a la asuncion directa del pader
temparal por parte del fFapa y de algunos otros cbispos —como
sucedid a la largo de }a historia de la Iglesia,
especialmente durante la Edad Media—-, Parsons ve en la
separacidn de la Iglesia con las cosas del mundo el elemento
que permitid su influencia sobre lo secular, peroc sin
contfundirse con é&l, y en donde siempre podia apelar al
arigen divino de su autpridad.

Esta tension llegd a su climax durante el siglo XVI,
con la cuestion de la Reforma protestante y de la
Contrarretorma como su respuesta, por parte de la Iglesia
catolica. Y en donde «1 problema de la secularizacion
exigid, par vez primera, una resolucion radical respecto a
lo religioso coma un asunto propio de la esfera de lo

privado, sin que ello tuviera que significar un desacuerdo
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bdsico en relacidn a los principios fundamentales del

cristianismo.

Reforma, Contrarreforma v secularizacién.

La principal ruptura de la Reforma protestante, seflala
Parsons, fue la de suprimir la necesidad de mediacion por
parte del sacerdote para la relacidn individual can Dios. La
vida secular adquiria asi el misma ‘status’ gque la vida
religiosa consagrada o que la del sacerdate. Al mismao tiempo
que deberia de desaparecer la tutela de la Iglesia para con
&1 mundao secular. Con lo que en las sociedades protestantes
se pudo dar el desarrallo plural, en cuantoc a los contenidos
ideoldgicos y filosdficos gque permeaban la cultura, sin gque
por ello tuvieran, necesariamente, que dejar de ser
‘cristianas.

Ya sin seguir el andlisis de Parsons, podemos decir que
la ruptura protestante exiqid, en las saciedades que se
conservaraon catdlicas, una proafunda renovacion en cuanto a
la potencialidad de la vida secular por si{ misma. Asi, con
la Contrarrefarma, significada por los contenidos del
Concilio de Trento (1545-1563), la Iglesia catdlica se vig
obligada a definir en mejores términos, y en un plano mas

general y abstracto, su papel caomo autoridad religiosat3.,

2> Spbre este punto se puede consultar: Guignebert, Charles.
El cristianismo medieval_ y modernc. México, 1988 (3a.
reimpresion). Fondo de Cultura Econdmica. En especial el
Capitulo X, "La reforma catdlica; los jesuitas y el Concilio
de Trento" pp. 217-2Z0,
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Con ello, la Iglesia i1ntentd disminuir el conflicto que se
daba entre la explicacion ddgmatica scbre el sentido del
mundo, y la autonomia de la vida dgecular. Lo que permitio su
apertura haclia diversas expresiones religiocsas de origen
popular, que anteriormente habia tratado de reprim:ir a
través del Tribunal de la Santa Inquisicidn, asi como el
desarrallio de una nueva espiritualidad mads persanal -también
severamente restringida hasta entances por la Santa
Inquisicién—-, como sucedid con los Ejercicios Espirituales
de San lgnacio de Loyola. fundador de la Compaffia de
Jesus*®, y can las experiencias misticas de Santa Teresa de
Jesus y de San Juan de la Cruc.

Asimisma, la Ielesia catdlica se vid obligada a
subordinarse a la expansidan politica de los pujantes Estadaos
de EspaMa, Francia y Partugal, praincipalmente, con la idea
de que su expansidn colonial y mercantil era el medio
adeacuado para la cristianizacion de todo el Orbe. A largo
plazo, su fuerza politica vy mi1litar podria también ser un
medio adecuado para reconquistar el terreno geagrafico
perdido con la Reforma protestante.

Este hecho, sin embargo, le did a la Iglesia catdlica

una gran capacidad sincrética para asimilar y transformar

3% Como se vera en el Capitulo .. fue en este sentido que la
Compaffia de Jesus eiercid un papel de suma i1mportancia para
la Iglesia, al facilitar gue 1 catédlico asimilara la
creciente informaci16n secular que se dio can el
Renacimienta, la amplitud geografica del orbe, el auge de la
ciencia y el racionalismo, etcetera, pero sin cuestionar la
autoridad eclesial y el modelo teocentrico, del medicevo,
expresado y sintetizado en la filosofia escolastica de Santo
Tomds. Ver ademas Guignebert, ibid. p. 228,
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las mds diversas culturas; con lo gque la expansion politica,
econdmica y cultural ﬁe estos paises europeos y catolicos
estuvo permeada por valores cristianos de caracter
universal, que permitid la internalizacion de un cadiao
religiaoso mAds o menos comun,

fAsi, a la Iglesia na le fue tan dificil asimilar el

nuevo marco juridico que se impuso con la declaracion de los

gereéhns.del hombre y del ciudadano (1789), y que redujo a
la esfera de lo privado la aceptacidn o no de los valores
religiosos. En el fondo no se aftectaba a la idea de la
Igles:ia de que los valores mas profundos tenian que ser
universales, si 2llos etectivamente eran cristianos. Es mas,
la caracteriatica siempre problemdtica ¥y a la vez excluyente
de cualquier proyectoc o programa politico respecto a los
atras, le podia permitir, segun esta perspectiva, un mayar
margen de maniobra y a la vez la posibilidad de emitir un
Juicic mucha mas radical, de caracter ética, sin necesidad
de tropetar con evidencias que cuestionaran el sentido de su

autoraidad.

1.3 La problematica actual para la Iglesia

En la actualidad, y sobre todo a partir del Concilio
Vaticano I1 (1963-1965), 1la Iglesia catdlica enfrenta, al
parecer, el fendmeno inexorable de la privatizaciéon de lo

religioso. Lo paraddjico resulta que ello se da en un



24

momento de gran i1ncertidumbre, puesto que si algo puede
ﬁaracterlzar a la sociedad presente. denominada por algunos
como postindustrial, es la resignificacidn de maltiples
sentidos, pero siempre con un caracter relativo.

La Reforma protestante y la llustracidn francesa son
hechas que lagraron la laicizaci16n de lo religiqso. Esto se
did, quizads, desde una perspectiva mas politica gue
cultural, en vistas a la consolidacion de la autonomia del
Estado moderno y de volver mads eficiente la légica racional
¥ positiva de la naciente democtracia. La Iglesia pudo
resistir el embate secular y mantenerse como la legitima
autoridad religiosa en aquellas sociedades cuyas estructuras
de pader buscaron conservar el autoritarismo, y se
sustentaron mas en las relaciones paliticas de caracter
corparativo gque en las de caradcter democratico.

Asi, a la par que se fueron desarrollando las
relaciones capitalistas en sus diversas modalidades, junto
con el procesao de industrializacian, la lglesia pudo seguir
conservandose tal vez como la institucidn religiosa mas
tuerte en Occidente, por su i1mportancia politica para
convalidar los valores religiosos y morales, de caridcter
universal; a diferencia del protestantismo, cuya tolerancia
1o volvia mas fragil a las interpretaciones particulares y a
las necesidades regionales.

Dicho en las palabras del socitdloge Daniel Bell, la
conservacion de los principios religiosos, a partir de una

autoridad institucional, permiti® seguir definiento las =
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fuerzas consideradas como demoniacas e incontrolables, y gue
por lo tanto exiglian de una imposicion seocial para
resistirlas y condenarlasi®,

Sin embargo, el desarrollo secular del mundo moderno ha
venido a desechar estid funcion para el control social, al
valorar en mucho las capacidades y potencialidades del
individuo como tal. Para Daniel Bell, ello sucede en la
sociedad actual —-definida como postindustrial- al
transformarse la base productiva que depende ya no del uso
de las fuerzas naturales, como en la saciedad agricola, o de
su daminio y transformacidon —-con la ayuda de la ciencia y de
la técnica—, como en la s;:iedad industrial, sino que se
sustenta en el intercambio y en la corganizacidn de las
servicios humanos, definidos coma técnicos y
profesionalesie,

Esta liberacidn del individuo ha exigido la supresién
de todo esquema autoritario y jeradrquico. Con 1o Que el
orden social y politico se concibe ahora como algo siempre
provisional, aunque sujeto a un continuo proceso de
negociacidn a partir de mecanismos que faciliten una mas
amplia participacidn democradtica, necesaria para obtener el
cansensa y con ello la disminucidn de los conflictos.

En esta perspectiva, la funcidn tradicional de la

religion para separar lo sagrado y lo profano, y mas

s Be]ll, Daniel. Las contradicciones culturales del
capitalismp. México, 1989. Alianza Editorial Mexicana y
Consejo Nacional para la Cultura y las Artes. p. 152.

1e Ibid. pp. 144-153.



recientemente para definir y custodiar las puertac de lo
demoniaco, a partir de instituciones con autoridad, como en
el caso de la lglesia, ha perdido peso en la sociedad
actual. Lo religioso -continua Daniel Bell- ha dejado de ser
prapiedad de la sociedad pars convertirse en un elemento
constitutiva de la conciencia individual, pero a partir de
decisiones personales, arbitrarias e incondicionalest:”,

La paradoja resulta -y agui sigo las interrogantes de
Daniel Bell~ en que ahora el ser humano necesita, quizias mas
que nunca, vincularse con su pasado para afrontar el hecho
inexorable de la muerte, pero resignmnificando la continuidad
de su especie "no-animal”, creadara de su destino. Lo que, a
la vez, le exige establecer un nexo entre las
particularidades individuales y la universalidad de la
accian humanat®™. Tado lo cual no es factible sin la
existencia del rito y de las simbolizaciones religiosas como

expresiones de incorparacidan y de continuidad.

Una_interrogante: el tuturo de l1a Iglesia.

Hoy en dia, la Iglesia se debate entre esta necesidad
de asignar 1o S4grado -como una respuesta que en su
simbolismo transgreda etectivamente los estrechos limites de
la condicidn humana-, con el sentido caprichoso que tiene

cualquier concesion de esta indole.

27 1bid. pp. 162-163.

i® 1bid., pp. 163-164.
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La i1magen del sacerdote, como "el bendito que puede
bendecir" se ha vuelto, en este sentido, ambigua. No por la
funcion, sino por el sentido personal, arbitrario, s6lo
sustentado par la institucidén de quien “"bendice”.

E€ste hecha conduce a dos implicaciones: 1) el
cueastionamiento sobre el sentido de la vida religicsa y las
funciones sacerdotales, visto como algo cualitativamente
superiar (y sagrado en s{ mismo), y 2) la pérdida del
sentido de autoridad por parte de quién deberia de
ejercerla. Situaciones amhas, en las que el problema no se
da por parte del creyente, sino de quien tiene a su cargo
las funciones religiosas.

De ser ésto cierto, querria decir que la Iglesia tiene
que transformarse radicalmente. No por una exigencia
externa, sino parque vivir lo absoluto se ha vuelto
imposible entre guienes tienen la tuncion de hacer factible

a la Iglesia camo una institucidn santa e indefectible.
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CAPITULD 2

LA COMPANIA DE JESUS: HISTORIA Y ESTRUCTURA.

SU PRESENCIA EN MEXICO

2.1 La CompaNia de Jesis en un sundo en proceso de

seacularizacidn

l.a fundacidn de la Compaffia de Jesus el 27 de
septiembre de 1540, con la bula papal kegimini Militantes

Ecclesial, marcd un hito importante dentro de la historia de

la Iglesia Catdlica y de los propios institutos religiosos.
En sus inicios, Ignacio de Loyola y los primeraos
religiaoscs fundadores de esta orden no pretendian dedicarse
a la enseffanza —que es quizas la tarea mas conacida-~, sino
ser un ejercito espiritual al servicio del Papa y de la
Iglesia, en "la defensa y propagacién de la fe y en el
provecho de las almas en la vida y doctrina cristiana™ty
para lo cual, sequn Pierre Mesnard, pretendian "dedicarse al
ministerio de la palabra dotados del humanismo requerido

para asegurar el e:xito de su predicacion"®. Con este juicio

s Cf. “Farmula del Instituto aprobada par Julio III", punto
3, en Loyola, Ignacio. Obras Completas. Madrid, 19463,
Biblioteca de Autores Cristianos. p. 436,

2 Mesnard, Pierre. "La pedagogia de los jesuitas", en
Chateau, Jean. Los grandes pedagogos. México, 1985 (S5a,
reimpresicon), Fondo de Cultura Econdmica, p. 59.



coincide Alain Woodrow, quien sefMala que los primeros
colegios Jesuitas se erigieron para la formacién de los
prapios estudiantes de la Orden, lo que luego llevaria,
paulatinamente, a la educacién de jovenes no jJesuitas, y con
ello a la creacidén de la ensefanza secundaria.

La preacupacion de los jesuitas por sustentarse en un
fuerte humanismo cristiano, que caonciliara la razdon con la
te®, vino a ser un un elementa importante para adaptar la
rigida estructura vertical de la Iglesia a las nuevas
exigencias seculares, y que se habrian de desarrcllar a
partir del sigla XVI.

Desde su arigen, la Compaffia de Jesus tratd de formular
un modelo de vida religiosa diferente al de las ardenes
manacales y mendicantes que le antecedian. Mientras que
estay ultimas pretendian el ascetismo y la vida camunitar:ia
camo medio de perfeccidan espiritual, la nueva arden se quiso
concebir como una caballeria ligera, de "soldados de
Cristo", para la conquista del mundo y ponerlo baijo la

autoridad del Papa, como “"Vicariao de Cristo en la tierra"®.

S Cf. Woodrow, Alain. Laos Jesuitas. Historia de un_dramatico
conflicto. Buenos Aires, 1987, Sudamericana / Planeta. pp.
35-37. Aunque Woodrow disiente del juicio de Mesnard, ya que
para el, la enselanza estd prevista por los fundadores desde
un principia. Asimismao, mientras Mesnard seflala que la
actividad educativa de los jesuitas se debe a la necesidad
de cautivar a las jovenes generaciones del Asia misional y
de la Europa herética, Woodrow insiste en que el principal
objetivo de los jesuitas fue reformar y purificar la
Iglesia,y pero sin caer en la herejla protestante.

“ Cf. Mesnard, op. cit. p. 74.

2 Cf. "Formula del Instituto aprobada por Julio III", punto
1, en Loyola, op. cit. p. 435.
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Su originalidad, como dice Guignebert, no se did en
tforma espontanea, ya que muchas de las modalidades aplicadas
por los jesuitas —como se denomina a los miembros de la
CompatMia de Jesus—, ya las habian realizado antes que ellos
otros religiosos; perc fue esta Orden guien las pudo

sintetizare.,

2.2 Los origenes.

Coma toda institucidn u organizacion humana, son
diversos los factores que dieron origen a la Compatia de
Jests. Uno muy impoartante fue la comprensidan que de la
Iglesia y de los valores cristianos tuvo el fundador de la
Orden, Ignacio de Loyala, asi como la forma en que los

plasmd dentro de la arganizacién y el gabierno de la Orden.

La personalidag de lgnacig de tovola,

como fundador de la Orden.

Segun su propia autobiografia, lgnacio de Loyola sufrio
una profunda conversi16n espiritual durante la convalecencia
de una herida de bela de cafon, recibida en el sitio franceés
a FPamplona en 1521. Este hecho transtorméd radicalmente su

vida, qQue habia sequido la carrera militar y cortesana”.

“ Guignebert op. cit. p. 219

¥ Cf. "Autobiografia" en Lovoula, gp. git. p. 65.



A partir de este momento, Ignacio de Loyola, quien al
parecer posetia ciertas cualidades innatas para la
introspeccion psicolégica, se dedicd a desarrollar un método
de lo que @1 llaméd la "discrecién de espiritus" o
discernimiento espiritual.

Dicha metodologia consiste en el seffalamiento de pautas
—racionales y ldgicas- para detectar los distintos estados
animicos del sujeta, en conexidn intima can la practica de
la oracién y la contemplacién mistica. Pasteriormente,
Ignacid de Loyola la plasméd en un texto titulado "Ejercicios
Espirituales"™.

Contrario a otros movimientas espirituales que le
precedieron, y que para la lglesia fueron motive de herejia,
la particularidad de este métoda consistid en que permitia
una gran flexibilidad para la interpretacidn particular de
la doctrina cristiana, a la vez que se garantizaba la
docilidad del sujeto a la autoridad eclesial. Por una parte,
era el sujeto quien deberia de tomar las decisiones, de
acuerdo siempre a sus propias circunstancias particulares,
asi como a los i1mpulsos inherentes a su persanalidad. FPero,
par otro lado, ello no 1o excluia de obedecer a la Iglesia,
aun cuando lo mandado estuviera en contra de las decisiones

particulares. L.a razon: que sole la Iglesia es la unica

® Sobre el modo y la cronologia en la elaboracién de los
Ejercicios Espirituales ignacianos puede consultarse la
Introduccion del P. Iparraguirre a los "Ejercicios
Espirituales”, ibid. pp. 169-196.



depositaria de la verdad divina, y el'Rapéiel unico
representante de Cristo.

Los Ejercicios Espirituales vinieron as{ a ser una
especie de programa de vida, pero de acuerdao a una
estrategia muy semejante a ta militar: en donde el
combatiente no sdlo tiene que sequir determinadas
indicaciones, sino gque debe de tomar en cuenta las
circunstancias del terrenc, asi como las propias habilidades
perscnales; y en donde debe de abandonar lo conguistado, =i
asi se le ordena, en beneficio de una estrateqla mas amplia
que estd mas alla de la comprensidn del saldado®. La frase
de Ignacio de Loyola: “Debemos siempre tener, para en taodo
siempre acertar, gue la blanco que yo veo, creer gque es
hegro, si la Iglesia hierarchica asi lo determina ..."29,
clarifica con toda nitide:z el alcance de obediencia

ignaciana a la autoridad de la Iglesia.

La Compattia de Jesus.

Al mismo tiempo que lanacia de Lovola afinaba su

particular metodoelonla espiritual, fue cayendo en la cuenta

* Fara Ianacio de Loyola el mundo hay que verlo con
indiferencia, ya que “El hambre es criado para alabar y
hacer reverencia y servir a Dios nuestro Senor, y mediante
esto salvar su dnima; y las otras cosas sobre la haz de la
tierra son criadas para el hombre (...) De donde se sigue
que el hombre tanto ha de usar dellas, quanto le ayudan para
su fin (...) Por lo qual es menester hacernos indiferentes a
todas la cosas criadas...” "Ejercicios Espirituales”, punto
23, ibid. p. 214.

10 “Ejercicios Espirituales”, punto 365, ibid. p. 288.
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de la necesidad de prepararse intelectualmente; por lo que
reanudo sus estudios, primero en las universidades de Alcala
(1526-1527) y Salamanca (1527) y poasteriormente en la
Universidad de Paris, en donde después de siete aMos alcanzd
el grado de maestro en artes (1535)s,

Fue en Paris en donde se echaron los cimientos de la
Compaffia de Jesus, al entusiasmar Ignacio de Loyola a otros
estudiantes a buscar un modo de vida adecuado al programa de
los Ejercicios Espiritualesta,

El ambiente académico en el que se desarrollé el
proyecto vino a ser decisivo para la comprension de las
tareas que, en el futuro, este grupo trataria de llevar a
cabo*>, Si bien en un principio, como ya se dijo, Layola y
sus compaferas no pretendian dedicarse a la ensefanza, la

idea de que es la accidn humana la que pane las cosas del

** A los 337 afos, Ignacio de Loyola empezd su larga vida
académica, practicamente desde los estudios iniciales de
latin, en Barcelana. Luego pasd a Alcalad para estudiar
légica, fisica y teclogia. Despues estuva brevemente en
Salamanca, donde no obtuvo lo que queria, por lo que decidid
ir a Parias, en donde aobtuvo e! titulo de Bachiller (1532),
la Licenciatura (1533) y el grado de Maestro en Artes en
1535. Previoc a la fundacidn de la Compaffia, Ignacia, por
razones de salud, acudid a Venecia a realizar otros estudios
de teologla. El resto del grupo con el que Loyola fundt
lueqo la Compaffia de Jestus, tuvo mds o menos el mismo perfil
académico. Todos los del grupa fueron Mestros en Artes y
estudiaron teologia, superando algunos el perfil académico
del resto. Cf. "Autaobiogtrafia", ibid. p. 65-165. Veaise
también Churruca fFeliez, Agustin, Primeras fundaciones
Jesuitas en_la Nueva Espafa. 1572-1580. México, 1980.
Editorial Porrua. pp. 3-47; y también Mesnard, op. cit. pp.
54-58.

22 Cf. "Autobiografia", en gp. git.

A3 Cf. Mesnard, op. cit. pp. 54-58.
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mundo al servicio de Dios, los inclind en forma natural a
previlegiar la accidn intelectual. No hay duda de que detras
de ello, estaba la amplia influencia que el nuevo humanismo
del Renacimiento habia tenido dentro de la Reforma
protestantet*®,

No sin algunas dificultades, el grupo formado en Paris
se puso finalmente en contacto con el Papa Paulo IIl, en el
afo de 1539 *S. ta idea inicial del grupo era bastante
genérica, ya que sélo pretendi{an ser una especie de hidalgos
espirituales al servicio del Pontifice. dispuestos a cumplir
las misiones particulares que éste les encomendara. Fueron
las dificultades que les opuso la Curia romana, lo que los
abligd a concebir en forma mas amplia y precisa el proyecto,
el cual gquedd finalmente definido con la creac:idn de la
Compaffia de Jesus, en 1540.

La Earmula y las Constituciones que se tuvieron que
redactar, siguieran practicamente el esquema de los
Edercicios Espirituales*+. De ahi gque la Compaffia de Jesus
adquiriera un estilo muy particular en cuanto a su

Qrganizacion, que le daba un extensa campo de accién y gue

34 cfr. Guignebert. op. cit. p. 198.

15 Gobre las ditficulvades que tuvieron Ignacio de Loyala y
sus compafleras para formar la Compatiia de Jesus, y las
negociaciones con el Fapa v los cardenales de la curia
romana para sacar adelante su proyecto, puede verse la
Introduccion del P. Iparragquirre a las "Constituciones” {de
la Compafifia de Jesus] en Loyola, op. cit. pp 419-422.

24 Cf. lparraguirre."Introduccion a las Constituciones"
ibid. p. 40. Vease también Woodrow, oOp. cit. pp. 26-27.
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exigia de sus miembros toda su creatividad, pero

daoblegandolos a la mAs ejemplar obediencia.

2.3 La organizacién de la Compahia de Jesds.

Contormada como un ejército 4gil y moderno, la Compahia
de Jests quedd delineada con un grupo de mando, y un estilo
particular de gobierno que permitid su rapida expansidon.

La Curia romana permitid inicialmente un numero
bastante reducido, de &0 perscnas, para quienes habian de
emitir el voto de chediencia especial al Papat*?. Ellaos
serian los profescs. El numerc posteriarmente cambid, pero
la idea central ara que éste seria el cuerpo de la
oficialidad al servicio del Papa, y los no profesos quienes

les habrian de apayar3:=,

7 La pretension inicial de los fundadores de la Orden fue
que todos los que formaran parte de ella, pronunciaran este
cuarto vota (que hasta entonces no existia). Fero el Fapa lo
rechazd por diversos motivas; cfr. Iparraguirre,
*"Introduccidn a las Constituciones" en Loyola, op. git. p.
420,

1® Egta division es ademds de dificil de entender y
explicar, un asunto que recientemente en la Congregacidn
General XXXII -realizada entre diciembre de 1974 y marzo de
1975— provocd fricciones entre los jesuitas y el Papa Paulo
V1, al pretender los primeros eliminar tal distincion. (Cf.
“Proemic Histdrico" en Congregacion General XXX11 de la
Compaftia _de Jesus. Madrid, 1975. Razén y Fe. pp. 22 y 23.
Vedse también Butiérrez Casillas, op. cit. pp. 407 y 408.)
Sequn la redaccién de Ignacio de Loyola, en las
"Constituciones", la intencidn de un 4o. voto, de obediencia
especial al Papa -s6lo realizado por los profesos— s para
asegurar la fidelidad del trabajao apotdlico en las tierras
de misidén y en las tareas especiales encomendadas por el
Fapa a la Compafiia de Jesus (cfr. "Constituciones", puntos
5929 y 605, en Loyola, op. cit. pa. 596 y S79.)
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2.3.1 La _forma _de gobierna.

El_pape} _del Fapa.

Desde un principio quedd claro para Ignacio de Loyola

—~al redactar las Constituciones para la Compaffia de Jesus—

que era el Papa en turno quien daria las ardenes generales,
o encomendarlia determinadas lineas de accion. El Prepdsito o
Fadre General de la Compafria seria quien las habria de
ejecutar, traduciendco los 1mperativos en misiones
particulares a las que deberian de ser enviados los
Jesuitas, o bien para que éstos asumieran determinadas

tareas mas o menos estables.

Las Congreqaciones Generales vy

el Prepdsito General.

De acuerdo a las Constituciones, eventualmente sdlo un
grupo de jesuitas se ha de reunir en Roma para deliberar

asuntos importantes y que sean claves para el gobierno de la

Fero también seftala el propio Ignacio de Loyola que la
Compaftia de Jesus la forman, en esencia, los profesost "no
porque el cuerpo della no tenga otros miembros, sihg por ser
estos los principales..."” {(“Constituciones", punto S11,
ibid. p. S51.)

En el gobierno de la Compaitia, los profesos son las que
pueden elegir al Fadre General. Los no profesos, aun cuando
estén presentes en la Congregacion General no tienen ni vaz
ni voto en este asunto. Y también son los profesos los que
se pueden mover libremente de un lugar a otro para formar
nuevas provincias de la Compafia de Jesus, y quienes las
tienen a su cargo. (Cfr. "“Constituciones", punto &83, ibid.
p. S596.) S



Orden y para su organizacidn, asi como para la resolucion de
diversas problemas en las tareas encomendadas.

A estas reuniones se leg denomina Congregaciaones
Generales, y tienen un caraActer juridico que, junto con las
Constituciones, esta por encima del Padre General; de tal
modo que sus resaluciones se convierten en narma juridica
para el conjunto de los jesuitas. El General en turno ha de
ser el ejecutor de las nuevas dispos:iciones*®. Las
Congregaciones Generales, por decirlo de otra forma, son
quienes modelan la organizacién de acuerdo a los deseos y
drdenes del Papas y delegan en el Padre General el estilo de
gobierna.

Una Congregacion General se realiza por convocatoria
del Padre General, o bien porque sea necesario nombrar a un
sustituto del General, por fallecimiento o porque éste
padezca alguna enfermedad que lo incapacite para el gabierno
de la Orden. For otra parte, al no ser posible que todos los
Jesuitas asistan a ella®*®, a lo largo de la historia de la

Orden se han dado diversos mecanismos de representacion.

La_forma de gobhierno regignal.

Practicamente desde sus i1nicios la Compafiia de Jesus

empezd a constituir Provincias, con un caracter

i® Cf. “Constituciones", Octava Parte, caps. 20. al 7o, y
Novena FParte, caps. 1o al 3ero., ibid. pp. S93-613.

2e Pueden asistir jesuitas que no sean profesos, pero sin
derecho a voto.



relativamente sutdnoma para la toma de decisiones en el
desempefNoc de diversas tareas particulares, y gque pueden
variar de acuerdo a las regiones2:., fara ello, ya desde el
tiempo de Ignacio de Loyola, se disefd un complejo sistema
epistolar, que garantiza el envioc de tada la informacién al
gobierno central de la Orden, en Roma, sobre las tareas
realizadas y sobre el cumplimiento y las dificultades de las
tareas encomendadas, asi como de las decisiones tomadas

localmente22,

2.3.2 La_estructura.

Conformada entonces par provincias, en la Compatiia de
Jesus se tienen los siguientes qrados o Niveles: navicios,
escolares, hermanos coad)utores -o coadjutares temparales—,
sacerdotes coajutores -o también coajutores espirituales- y
sacerdotes profesos=S.

Novicio es quien 1ngresa vy pasa una prueba o noviciado
de dos aflos, y en donde el sujeto se interioriza en la
espiritualidad i1gnaciana y conoce 1la historia y el modo de
vida de la institucidan. Al final de esta etapa, el navicio

pronuncilia los tres votos religiosos de pobreza, castidad y

2+ 1bid. Septima Farte. pp. S74-586.

22 Ibid. puntos 673 al o76. p. S592.

23 Ibid. Examen. Cap. 1. pp. 444-449,
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obediencia, con cardcter de perpetuos. Es entonces que el
sujeto ya es propiamente jesuita=+e,

Los escolares son quienes estan destinados al
sacerdacio y para ello pasan largos afos de formacion. En
las inicios de la Orden estos estudios eran los de Artes v
Tealogla, y posteriormente los que postulé el modelo de la

Ratio studiorum, diseftado par los propilos jesuitas, y que

comprendia estudias de humanidades (ciencias y letras),
filosofia, historia y teolagla, como estudios basicos,
ademads de otras carreras liberales=®.

Los hermanos coadjutores no tienen formacion alguns y
antiguamente viniercon a ejercer los oticios de casa y otras
de caracter artesanal, necesarias para el funcionamienta de
las casas y los calegiocs de la Orden. Sélo es hasta fechas
recientes en que ellos también han empezade a recibir algun
tipo de formacion, para i1ntegrarse a diveras tareas
apostdlicas mas especializadas®e.

Una vez ordenado sacerdote. 1 jesuita pasa a une Nueva
etapa, llamada "tercera probacidn", en donde se decide si1 el
sujeto serd coadjutor espiritual o bien sacerdote prafeso.

De cualquier forma los cargos de gobierno dentro de la

24 Ibid. punto 17. p. 447.

=5 Ct. Mernard, Pierre. op. cit. pp. 64-89. El modela de la
Eatio studiorum se canceld en 19465, para dar paso a formas
locales mas adecuadas (cfr. Capitulo 3). De cualquier forma,
el modelo inicial fue variando conforme el paso de las
distintas épocas.

24 Cf. Decreto 6 "Formacion", punto 23. Congregac:én Gengral
XXX11 de la Compafia de Jesus. pp. 124.



Compafifa no son de por vida, sino temporales con tiempos
bien definidos. Ello, para evitar la ambicidén de poder, y la
pérdida de la disponibilidad, bajo la obediencia, tan cara a

la institucidon3”,

2.3.3 La Obediencia.

Como se puede apreciar, la obediencia dentro de la
Compaffta de Jesus ha tenido un papel muy importante dentro
del funcionam:iento de la propia estructura. Como ya se dijo,
esta caracteristica se funda en la propia espiritualidad
ignaciana, y parece no brindar alguna dificultad en especial
si el sujeto ha de obedecer finalmente a la jerarquia
catalica.

Histéricamente, asi lo demostrd la Compafiia de Jesus
cuando fue suprimida en 1773 por drdenes del Papa Clemente
XV1. Los jesuitas aceptaron la disposicidn pontificia y
entregaron todos sus bienes a las diversas autoridades
locales, eclesiales y civiles, sin ofrecer resistencia en la
mayoria de los casos.

Sin embargo, previo al hecho sabemos de diversos
acontecimientos donde los jesuitas representaron y
rechazaron obedecer a las autoridaoges -eclesiales y civiles,

cuando eran un poco io mismo—, generandose conflictos entre

a7 Cf. "Constitucionas"; sobre la duracion de los cargos
vease el punto 757, y sobre la ambicién de cargos vease el
punto 696, en Loyola, gp. cit. pp. 611 y 599,
respectivamente.
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ambas partes. La Compaftia misma no dudd en apoyarse, muchas
veces, en complicados argumentos juridicos y en establecer
alianzas con diversos grupos de poder en pugna —como sucedid
en el caso en las Reducciones del Paraguay2©- para mantener
suU posicidén.

Respecto a la obediencia interna, sabemos -par los
migmos Ejercicios Espirituales y las Constitucionss— de los
mecanismos de representacidn del individuao frente a la
autoridad de la propia Orden, lo que prevee no la obediencia
ciega, sino que ella se pueda dar en forma razonada.

Para lgnacia de Loyola, como &1 misma lo escribia, la
mejor obediencia es "quando el que obedece quiere lo mesma
que el que manda; cuanto al entendimiento, gquando siente lo
mesmo que &1, pareciéndole bien lo que se le manda"=*. En
este sentido, la disponibilidad se ha &e dar por el propic
individuo en la interiorizacidn de una voluntad dialagada y
discernida racionalmente, en donde subdita y superior
busquen juntos la mejor farma de cumplir con la mision

encomendada.

a® Al respecto puede consultarse: Armani, Alberto. Ciudad de
Dios y Ciudad del Spl. México, 1987 (la. reimpresiéon). Fondo
de Cultura Econdmica. 229 pp.

2% ‘Constituciones", punto 550, en Loyola op. git. p. 562,



2.4 L.a Compafiia de Jesus y la Contrarreforma.

Mucho se ha dicho scbre el papel de la Compafia de
Jesus como instrumento cantra la Reforma protestante. Este
papel -gue a veces se piensa i1nstrumentado
maquiaveélicamente~ fue hasta cierto punto accidental y
producto de las tensiones propias del momento histdrico. Sin
embargo, €s cierto que el desempeflo de los jesuitas frente a
la Reforma eclesial del siglo XVl marcd en mucho su
tisonomia para el futura., camo una institucidén detensiva de
la Iglesia a partir del axioma racional, de caracter
escolastico3e.

Ignacio de Loyola y los primeros jesuitas, al igual que
Lutero y Calvino, vieron la urgencia de la Refarma™®*, La
diferencia entre ellos estriba en que mientras Lutero se
apoy® en el Ambito de opasicidn al clera romano, los
jesuitas se inclinaron por las ventajas gue se podrian
ocbtener de la centralizaciedn del poder eclesial en las manos
del Papa, frente a los 1ntereses particulares gue quisieran
aprovechar el poder religioso y gue, al regionalizarlo,
limitarian su influencia frente al mundo secular.

El nuevo estilo de los jesuitas, que buscaba conciliar
la razdén con la te, fue un elemento decisivo durante el

desarrollo del Concilio de Trento (1545-1563), en donde las

o Sobre el papel de los colegios Jjesuitas an Francia y en
Alemania, frente a la Retorma protestante vease Mesnard,
op. cit. pp. S58-64.

=% Buignebert, op. c1t. p. 222.
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tendencias modernistas fueron derrotadas en beneficio del
absolutismo pontificio, identificdndose de ahi en adelante a
la Iglesia con el Papa.

Es cierto que la solucidn a las dificultades eclesiales
del momento, trespecto al sentido de la autoridad eclesial,
significd un dique para el desarrollo del pensamiento
teoleégico; pero, paradojicamente, 2l1lo también vino a
simplificar el problema religiosc para las grandes masas. En
este sentido, la uniformidad en la tformacién del clero
-siguiendo el esquema de la Summa_Teoldgica de Santo Tamas-—,
la institucidn del Indice -destinadoc a guardar a los fieles
de lecturas peligrosas— y la redaccidn de un catecismo con
térmulas accesibles, que sintetizaban el cuerpo doctrinario
de la teé -aunque no inteligible para tades—, hizo posible la
geéneralizacidn de las pautas religigsas™®=.

La simplificacidn del esquema religicso permitid, a su
vez, renovar el sincretismo catdlico, pero ya sin el peligro
de la herejia. El culto pagano -es decir, no cristiano—~ era
paosible siempre y cuando se aceptara el cuerpo de la
doctrina catdlica y, a la vez, las expresiones rituales
fueran sanciocnadas con la presencia del sacerdote. En este
sentido, el culto mariano y el santaral catélico
prefiguraron formas universales en las gque cabian diversos

cantenidos, originados en la religiosidad popular.

32 Al respecto, vease el Capitulo "La Reforma catélicaj los
jesuitas y el Concilio de Trento", ibid. pp. 217-230,



Posterior a Trento, los jesuitas, ademds de su labor
educativa y de las misiaones, habrian de destacar practicas
cultuales de gran fuerza entre los simples fieles a traves
de las "misiones populares"33, y el establecimiento de
tongregaciones dedicadas al culto mariano y a la devocion
del Sagrado Corazdn.

lLa Compaffia de Jesus en este sentido fue hija de su
tiempo. Ella se abrid, con multiples tareas, a la conguista
del mundo, pero con un esquema medieval adaptado a las
nuevas circunstancias. Fortalecid el absolutismo papal, pero
aceptd las nuevas formas paliticas. Se inscribhid dentro de
las ciencias, ejerciendo una labor educativa impresionante a
través de todo el munda, pero siempre y cuando se aceptaran
las principios doctrinales del catolicismo y se impusaiera un
esquema general en cuanto el orden pedagdgico™*. Aceptd las
mas diversas culturas, a condicidn de no antentar contra la
vision de una cristiandad, con valores inmutables respecto a
los principios. Fue en suma, un ejército espiritual gque
coadyuvd a la unidad y universalidad de la Iglesia Catdlica

en Occidente.

3 Se refieren a un trabajo de predicacion intenso,
realizado en unos cuantos dias, y en pequefas comunidades
tradicionalmente catdlicas: cfi. ibad.

34 Sobre el esquema pedaggico diseflado por los jesuitas en
los siglo XVI y XVII, vease Mesnard, op. cit.
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2.5 Supresiodn y restauracion de la Compafiia de Jesus.

Son diversas las interpretaciones respecto al papel de
la Compaftia de Jesus durante el siglo XVII1, especialmente
en Europa y con referencia al complejo proceso de la
Ilustracidn®®, La cierto es que diversas corrientes de
penzamiento y los grupos politicos burgueses vieron en la
Compafia de Jestis a un enemigo a suprimir, Como una
condicidén necesaria para debilitar el papel de la Iglesia
Catolica, y facilitar la independencia de las ciencias y de
1a razdan politica.

Portugal en 1759, y luego Francia y EspaMa condenaron
la Orden y expulsaron a sus miembros. Finalmente, el 21 de
julio de 1773, el Papa Clemente X1V decretd la supresidn de
la Compaffia de Jesus, tratando de congraciar asi a estas
gobiernos,

La accidn de los jesuitas hasta ese momento se habia
extendido por practicamente todo el mundo. Su relativa
independencia frente a los poderes locales religiosas y
weculares, les dio una especial fuerza de negociacién frente
a los grandes Estados y el propio Papa. Su influencia
educativa fue asimisma decisiva en las mas diversas
regiones. Se calcula en alrededaor de 27,000 el numero total

de sus miembros al momento de la supresiaon3<%, cifra

32 Al respecto, veéase Guignebert, op. cit. pp. 231-28%5.

=& Gutierrez Casillas,José. Jesuitas en xigo durante
siglo XIX. México, 1972. Editorial FPorrua. p. 13.
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relativamente superior a la de la actualidad. La riqueza
material de la Campafia de Jesus lleqgd a ser encrme, ya que
con éxito desarrolld diversas empresas mercantiles, tanto en
la produccidn agricola como en el comercio, con la finalidad
de apoyar sus abras®”, ademas de las multiples herencias
recibidas y de las exenciones fiscales, objeto de enconadas
disputas con la misma jerargquia catdlica.

Fara enfrentar el propio retroceso de la Iglesia en las
tltimos affos del siglo XVIII a causa de la Revolucién
francesa, el Papa Fio VIl restaurd a la Compafiia de Jesus en
1814. Exilado cinco aflos antes por Napoledn Bonaparte, ella
le era indispensable para fortalecer de nueva cuenta la -~
abediencia eclesiéstica, asi como para restaurar el propio
paoder e influencia papal dentro del reciliente esquema
liberal, politico y econdmica>8,

Asi, con aproximadamente B8UU Jjesuirtas3?®, sobrevivientes
al largo periodo de silencio v de desaparicion de sus obras,
la Compafiia de Jesus inici1d una nueva etapa de crecimiento y

labor religiosa, que €s la gue ha llegado hasta nuestros

dias.

37 Para conpcer la tuncionalidad de las haciendas jesuitas
para el sostenimiento de las obras de la Orden,
principalmente de los coleglos, asi como para teper una idea
sobre el estilo de estos reliciosos en cuanto al destino
dado a los bienes heradaduz. durante la primara etapa de la
existencia de la Comparia de Jesus, hasta antes de su
supresidn, puede verse: bonrad, Herman W. Una hacienda de
los jeswitas en @) Méxaico Colonial: Santa lucia, 1576=1767.
Mexico, 1989. Fondo de Cultura Economica. 434 pp.

=@ Gutierres Casillas, op. cat. pp. 19-17.

=7 lbad. p. 17.
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2.6 La Compafiia de Jesus en México.

Los jesuitas llegaron a México en el afo de 1572. La
primera casa de la Orden fue lo que mas tarde serfa el
Colegio MaAximo de San Idelfonso, y @n donde los primercos
Jesuitas mexicanos tenian que concluir sus estudios
eclesidsticaos<e,

Desde que llegaran los primeros jesuitas, la Nueva
EspafMa fue considerada coma "Pravincia" de la Campahia de
Jesitis, capaz de establecer sus propias cura; y de fijar los
lugares de misian. En este sentido la Compaftia no venia sdéla
a evangelizar o convertir a nuevos cristianos, sino a
atender a un pais o colonia catdélica. De ahi que casi
inmediatamente las jJesultas establecieran colegios para la
tformaciaon de los criollos.

Entre los abjetivos de las jesuitas mexicanos estuvo la
tormacidn del clero local, tanta indigena como criollo. Para
formar a los sacerdotes i1ndigenas establecieron una casa en
Tepozatlan, donde también se 1nstald el noviciado de la
Orden. Asimismo atendieron seminarios en México, Fuebla,
Guadalajara, Buatemala, Queretaro, Zacatecas, Durangao,

Patzcuaro y Mérida®2.

“© Para conocer los primeros ancos de la Compafi{a de Jesus en
México, durante la Colonia, a partir de 1572, vease el libro
de Churruca, gp. cit. 442 pp.

4t En el Prologo de su libro sobre los jesuitas en México
durante el siglo pasado, Gutiérrez Casillas nos ofrece una
buena sintesis de la historia de la Compatiia de Jesds en
México, hasta el momento de su expulsiétn en todas las
colonias espaffolas; op. cirt. pp. 9-14.



Colegiaos jJesuitas practicamente hubo en taodas las
ciudades de regular i1mportancia para la Nueva Espafa, asi
como coleqgios para i1ndiaos, llegando a ser 25 las
instituciones educativas bien cimientadas que existian al
momento de la expulsidn de la Orden en 1767, ademas de otras
obras educativas gue apenas se i1niciaban. Asimismo, 1usJ
jesuitas atendieron durante la Colonia seis misiones:
Sinaloa, California, Chinipas (Duranqgo), Nayarit, Sonora y
la Tarahumara (Chihuahua)., que entre todas sumaban en mas de
100 las localidades atendidas en forma fija y reqgular.

En 1580, apenas 8 aMos después de haberse establecido
en Méxica, el numero de jesuitas era de 107. Al concluir el
siglo XVII eran alrededor del medio millar, y para el
momento de su expulsion de la Nueva Espaffa el numera total
llegaba a 478 jesuitas, en su mayor parte mexicanos.

Expulsada primero, y posteriormente suprimida, la
presencia de la Compaffia de Jesus en México no se volveria a
dar sino hasta el dultimo tercio del siglo XIX, durante el
porfiriato. Aungque en 18146 la Compafiia tue restituida, an
1821 nuevamente fue expulsada, teniendo apenas 37 Jesuitas.
A partir de ese aflo, la presencila de los jesuitas en México
fue casi nula y muy accidentada. Expulsados los jesuitas,
pero no suprimida la Orden, aiauncs de ellos tuvieron una
permanencia semiclandest:ina. Inclusc un jesuita, el padre
Arrillaga, fue diputado y senador entre los aflos de 1835 y
1846. Restablecida la Compaftia de Jesus, bajo el gobierno de

Santa Anna en 1853, fue nuevamente suprimida en 1856, Es a

A8’



partir de 1871 que la Orden volvid lentamente a reiniciar su
trabajo, todavia con algunos sobresaltos, como el de 1873,
cuando se expulsaron de México a los jesuitas extranjeros*=,
Con colegios en Fuebla y Saltitlo, desde 1870 y 1878,
respectivamente, en realidad la Compafiia de Jesus inicid una
nueva presencia, mas soélida, a partir de 1B8%6 con la
apertura del Colegio de Mascarones, en la ciudad de México.
Al inicio del presente siglo la Compafiia de Jesus en
México tenia 245 jesuitas*®. Asimisma, reabrid su noviciado
en San Simén, Michoacan. Pero la presencia de la Orden en
México se vié afectada, una vez mas, a causa de la
Revolucidén Mexicana y por la pérdida de los colegios

recientemente abiertos.

2.6.1 La Compaftia de Jests en México durante el

presente siglo.

A partir de 1913, y a causa del conflicto
revolucionaria, los jesuitas iniciaron un nueve periodo de
dispersidn y de presencia semiclandestina en México.

De hecho la existencia de la Compaffia de Jesus no se
vaveria a normalizar sino hasta finales de los aMas treinta.

Mientras, la accidn apastélica de los jesuitas fue bastante

42 Toda esta informacion nos la ofrece el libra de Gutiérre:z
Casillas, acerca de la situacidn de las jesuitas en México
durante el siglo pasadoj ibid.

43 La informacion basica sobre la Compafiia de Jesas en
Mexico, a partir de 1900, la tomé de Gutiérrez Casillas,
Jeguitas en México durante el siglo XX.
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significativa entre los laicos que constituyeron grupos de
resistencia ante la poli{tica anticlerical de los gobiernos
postrevolucionarios, principalmente los de Obregdn y
Calles=+,

Los centros de formacidn para los estudiantes jesuitas
fueran cancelados durante estos afios; €1 noviciado se
trasladd de Michoacan a Isleta, Texas, y los escolares
acudieron a diversos centros en Eurcpa y Estados Unidos para
realizar sus estudios de filosofia y teologia.

Los colegios se mantuvieron en casas particulares,
operande de manera clandestina y la presencia de los
maestros jesuitas, aunque irregular, puede decirse que se
mantuva en forma constante.

No fue sina hasta el momento de reconciliacian entre la
Iglesia y el Estado, con el inicio del gobierno de Manuel
Avila Camacho, gque la presencia de la Compafiia de Jesus puda
establecerse en forma practicamente normal, tal como se ha
dado hasta el presente<s

Los colegios, semillero natural de las vocaciones
Jesuitas, no sdlo volvieron a establecerse, sino que en muy
pocaos affos tuvieron un auge sin precedentes, dando cabida a

los hijos de la nueva burguesia nacional creada por las

4" 1bid. pp. 105-10B; 172-185,

48 Sobre la significatividad del gobierno de Avila Camacha
para la reconciliacidn y la aceptacién del "modus vivendi"
de las relaciones entre la Iglesia y el Estado mexicanos,
vease el texto de Soledad Loaeza: "Notas para el estudio de
la Iglesia en el México contemporanea", en De la Rosa,

Martin y Charles A. Reilly. Religién v politica en México.
México, 198S5. Siglo XXI. pp. 42-58.



condiciones establecidas por el Estado pastrevolucionarig®e.
Sdlo para 1948, entre los cinco colegios mas impartantes
para la Orden en México, sumaban en mas de 5,000 el numero
de alumnos<”,

Al mismo tiempo, se inicid el trabajo universitario de
los jesuitas con la fundacidn del Centro Cultural
Universitario en 1943, que luego se transtformaria en la
actual Universidad Ibercamericana.

En 1942 y 1947 se reabrieron las primeras casas de
formacidn para les jesuitas en México: el noviciado y
juniorade -donde se realizaban estudios de humanidades y
ciencias. Y en 1951 y 1954 se reiniciaron los estudios de
filosoftia y teologla.

Para 1940 la situacidn de la Compaftia de Jesus en
México prdcticamente era similar a la de 200 aflos atrdas,
cuando fue expulsada. Su trabajo educativo permeaba todos
los niveles, tenienda una particular incidencia entre las
clases altas. Ademds, contaba con multiples parroguias y
casas en toda la Republica Mexicana“®. Atendia parte de la
formacidén del clero nacional mediante la direccidn de un

seminario interdiocesano para mexicanos, en Montezuma, Nusva

@& Fcta conclusitn se desprende del andlisis que hace Jean
Meyer sobre el papel de los Jesuitas en la educacidn y la
eristianizacidn de las elites mexicanas, en los ahos
cincuenta y sesenta; cf. Meyer, Jean. "Disidencia jesuita.
Entre la cruz y la espada", en Nenros. nim. 48, diciembre de
1981. pp. 13-22.

47 Gutierrez Casillas, pp. cit. p. 270.

42 Al respecto vease la relacidn de obras en el Apéndice
VIII, del libro de Gutiérrer Casillas, ibid. pp. &63-676.
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México, y con la presencia de varios de sus miembros en
distintos seminarios. Editabe diversas revistas dirigidas
tanto al clerag como a laicos y atendia una vez mas dos zZonas
de misian: la Tarahumara y Bachajén (Chiapas). El ndmero

total de los Jjesuitas mexicanos ascendia a 734 <°.

“® Suplementum Catalogorum Societatis lesu. Roma, 1960. p. 8
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CAPITULO 3

ASPECTOS RELEVANTES DE LOS CAMBIOS
EN LA ORDEN EN MEXICO, ENTRE 1940 Y 1980

A partir del Concilio Vaticano L1 (19463~1965), la
Campaffia de Jesus realizé una serie de cambios profundas,
que afectd principalmente la concepcién de sus tareas, asi
came su comprensian de la vida religiosa y sacerdatal.

En las décadas de 1960 y 1970, la Iglesia catdlica
emprendid una serie de transformaciones de tipo liturgico y
disciplinaria, que s1 bien no fueron radicales buscaron
encontrar una mayor adaptabilidad de la institucidn a las
caracteristicas de la saciedad contemporanea. Con el
Concilia Vaticano 11 —-cuyos documentos normaran estos
cambios~, se permitid ademas una discusicn teocldgica mas
abierta sobre el arigen y el sentida de laos dogmas
catdlicos, aungque las autoridades eclesiales no aceptaran su
madificacian. Ello, con la idea de adaptar mejar el
pensamienta de la Iglesia a la cada vez mayor pluralidad

cultural e ideoldgica de la saciedad secular?,

* De entre los diversos documentos emitidos por el Concilio
Vaticano 11, se destacan, en cuanto a la renovacidon de las
acciones eclesiales, la Constitucidn pastoral "Gaudium et
gpes” (saobre el papel de la Iglesia en el mundo actuall; en
relacién al papel de la "jerarguia® -1o0s obispos y.los
sacerdotes—, los decretos "Christus dominug” y
"Presbyterorum ordinis”, y en lo que se refiere a la

modernizacion de la vida religlosa, las pautas se dievon en



Atrds gquedaba el enfrentamiento de la Iglesia con el
mundo maderna, al pretender la Iglesia subordinar al
pensamiento humanista en general, a los principios y & los
valares que ella consideraba 1nmutables y permanentes.

De acuerdo con el nueve lenguaje del Papa Juan XXXIII,
la lglesia ya no queria referirse sdloc a los creyentes
catdlicos, si1no en general a "todos los hombres de buena
voluntad"=, en la busqueda de una nueva solvencia moral que

- asequrara su presencia dentro del complejo mundo secular
contemporanen.

En este conte:to farmal se circuncriben tanto los
cambios asumidos por la Compafiia de Jesus entre 1940 y 1980,
como las numerosas dimisiones de sus miembros que han
continuado hasta el presente, y que veremas con detalle en
la segunda parte de esta tesis.

En este capitulo se presentan, en forma general, los

cambions asumidos por la Orden entre 19460 y 1980,
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el decreto "Ferfectae caritatis”. En relac:dn a la posicion
de la lglesia en cuanto & los cri1sti1ands no catdlicos vy a
las otras religiones, 108 huevos criterios se emitieron en

el decreto "Unitatis redinteqratin” (sobre el scumenismo) y
en la declaracion "Nostra aetate” (sobre las relaciones de

la Iglesia con las religiones no cristianas). Cf. Concilio
Vaticaneo II. Constituciones. Decretos. Declaraciones.
Madrid, 1970 (7a. edicion}), Biblioteca de Autores
Cristianos, 1,195 pp.

2 Dos meses antes Jde marir, en el amfo de 1967 y dentro del
periodo del Concilio Vaticano Il recientemente iniciado,
Juan XXXII! romp10O con la tradicidén y dirigid su Enciclica
"Pacem 31n Terras" a todos los hombres de buena voluntad y no
sédlo a los catdlicos. Cf. Esparza, Manuel. "La Iglesia, los
Jesuitas y la sociedad en Mexico, 1960-1970%. Ponencia
presentada en el IV Encuentro Nacional "lglesia, Estado y
Grupos Laicos", COMECS0, Qaxaca, 19-21 de octubre de 1988.
p. 2.
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particularmente en México. La finalidad es conocer las
condiciones institucionales en las que se han dado las
dimisiones religiosas, asi como tener algunos elementos
historicos sobre la posible relacidn empirica entre el
abandono de la vida religiosa y los cambios eclesiales
ocurridas durante este periodo, al menos tal como se dieron

dentro de la CompafMia de Jesus.

3.1 Los cambios institucionales y sus dificultades.

3.1.1 E1l _Concilio Vaticano II y los jasuitas.

De acuerdo a lc que seffala Manuel Esparza en una
ponencia presentada en 1988, titulada “La lglesia, laos
jesuitas y la saciedad en México, 1%&40-1970" 3, a principios
de la década de 1940 algunos grupos de jesuitas, formados
sobre todo por quienes reci#én hablan concluido estudios
especiales en Europa, se mostraban preaocupados por buscar
farmas de vida mas adaptables a la sociedad mexticana y
porque la formacidn académica fuera mids adecuada a esta
realidad. Esta preacupacidn no era exclusiva de los jesuitas
mexicanos, ya que la Congregacidn General XXXI de ta
Compafiia de Jesus, realizada en 19465, la recogid y postuld
la necesidad de realizar diversos cambios; entre ellos el de

readecuar 1pos estudios a las necesidades regionales.

= 1bid. p. 3.
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Por otra parte, ya desde poco antes al Concilio
Vaticano Il se empezd a agudizar el problema de las
dimisiones al interior de la Compattia de Jesus,
principalmente entre sus estudiantes. Y aunque ello no era
particularmente grave, por el indice de crecimiento que se
tenia, si provocaba cierta i1ncertidumbre; particularmente
par la influencia que podia tener la lglesia en un mundo
profundamente secularicado, y que por lo mismo se revelaba
fradgil ante los valores universgales., como lo habian
demastrado las grandes conflaaraciones mundiales.

Asi, el hecho de gue en el Concilic Vaticano Il las
oblspos se preoccuparan por encontrar nuevas pautas para la
presencia de los sacerdotes y de los religiosos en el mundo
contemporanea, y a la vez trataran de elaborar un nuevo
esgquema doctrinal que estuvaiera abierto a la comprensidn de
las mds diversas expresiaones culturales y al didloga con las
otras religiones, mativo entre los Jjesuitas la busqueda de
nuevas formas de vida y de trabajo. que respaldaran su ya

tradicional liderazgo en diversos campas de accion.

3.1.2 Congregaciones Generales XXXI y XXXII.

Aungue la Compattia de Jesus se prepard para la
realizacidn del Concilio y estuvo atenta a lo que ahi se
seffald y se discutid, un hecho relativamente fortuito le

permitid asumir con mas radicalidad el proceso de busqueda y
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de cambios necesarios para conseguir una mayor presencia e
incidencia en el mundo contemporaneo.

En efecto, a la mitad de las sesiones conciliares,
murid el 5 de octubre de 1964 el padre Janssens, Prepésito
General de la Compafffa de Jesus. En medio de la novedad del
Concilio no fue extrafMo entonces que los jesuitas reunidos
en la Congregacién General XXXI, en el afic de 194S,
eligieran a un General que impulgara con energia nuevos
procesos de bdsgueda y de renovacion de la vida religiosa:
el padre Pedro Arrupe*.

La Congregacion General se realizd en daos sesianes
(mayo—-julio de 1945 y septiembre-noviembre de 194646), con el
cbjetivo precisamente de incorporar las narmas del Concilio
Vaticano I1, concluida en 19465. Y, de acuerda con los nuevos
seflalamientns conciliares, en ella se legisld ampliamente

sobre el conjunto de las actividades y del estilo de vida

“ El P, Arrupe (1907-19%1), quedd incapacitado por una
enfermedad en agosto de 1981, por lo que en esa fecha
termind su periodo de gabierno, iniciado en mayo de 1965.
Sin duda, puede decirse que fue un hombre extraordinariao,
que impulsd a la Compaftia de Jesus. lndependientemente del
Juicio general que se le pueda hacer como Superior de la
Orden; fue un haombre gque no dudd en impulsar todos los
cambios y las busquedas necesarias para gue los jesuitas se
adaptaran a las necesidades del presente y a la vez trataran
de ser fieles a la espiritualidad ignaciana.

Sobre la situacidn particular de los retos y las
dificultades de su gobiernc, me parece que el libro de
Woodrow, op. cit, nos ofrece un panarma bastante amplio.
Asimismo, sabre la personalidad del padre Arrupe y los
documentos mas importantes por @l elaborados puede verse:

Acévez Araiza, Manuel. Tres ensayos y_un _anecdotario.
México, 1989. Editorial Jus. 106 pp.
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Jesuitico, dandose quictas los cambios mas profundos que
hasta entonces haya tenido la OrdenS.

Como resultado de 1o ahi obtenido, se hizo mucho mas
4gil el gaobierno central de la Compafia de Jesus, con nuevos
cargos y funciones mAs amplias para la toma de decisionese®,.
Asimismpb, s canceld la curricula vigente en los estudios
(la Ratio Stud:orum), legislandose sobre la elaboracion y
experimentacion de modelos de formacidon regionales, gque
respondieran mejor a las necesidades de las distintas
provincias de la Orden?. Se 1nsi1stio en la busqueda de
nuevos apostolados, adecuados a las necesidades del mundo
moderno, para que la Compaffia tuviera una presencia mas
participativa e incisiva, y cumpliera caon los deseas del
Papa Paulo VI, de que los jesuitas fueran un bastion en la
lucha contra el ateismoc del mundo moderno™. Y, por ultimo,
se dieron pautas para la busqueda de nuevos estilos de vida
religiosa, adecuados a las navedades del mundo, y que fueran

lo mas fiel posible no a lo gque la CompafMia de Jesus habla

® Gutiérrecz Casillas, op. cit. p. I35.

“ De hecho, la Congregacion General XXXI hizd wuna revisidon

y actualirzacion de la IX [farte de las Constituciones: “"de lo
que toca a la cabeza y gobierno que della desciende"jy cfr.
decretos 41-44., Op. ci1t. pp. ZO9-3I2I.

7 Ctf. Decreto num. 9. "Estudios", puntos 15 y 164, ibid. p.
91.

@ *Discurso del Papa Paulo VI" a los Jesuitas congregados,
el 7 de mayo de 19653 1bid. pp. 11-19.
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sido hasta ese momento, sino al espiritu de Ignacio de
Loyola y de laos demas padres fundadores de la Orden®.

Dentro de las primeras medidas de gobierna, el padre
Arrupe inicid un compleJo y amplio estudio sociolégico para
diagnasticar la situacion de la Compafia de Jesus,
denominado "Survey", a la vez que realizaba novedaosos
cambios en el manejo administrativo de la Orden®*<,

Al tiempo en que fue impulsando los mas diversas
transformaciones y experimentos dentro de la institucion, en
1973 el padre Arrupe comenzéd a preparar la realizacidén de
una nueva Congregac:i:én General, la XXXII, a la gque se dio
inicic en diciemhre de 1974 1%,

La finalidad de esta nueva Congregacisén era, de algun
mada, la de definir los nuevos estilos de vida y de
aponstolado para los jesuitas, una vez que se habilan
realizado los primeros experimentos, En ella, por otro lado,
se hablaria par primera vez del decrecimiento de la Orden.

La Congregacidn General XXXII se llevd a cabo en un
mamento dificil en las relaciones entre la Compafiia de Jesus

y la Curia del Vaticano, ya que ademds de la crisis de

® Practicamente toda la renavacidn de la vida religiosa de
los Jjesuitas, a la que se did cauce a partir de esta
Congregacidn, se debe al cumplimiento del decreto "Perfectae
Caritatis" del Concilio Vaticano 11, que pedia a los
institutos religiosos, revisaran y actualizaran sus naormas y
sus estilos de vida y de apastolado, a las necesidades y
caracteristicas del mundo actual (cfr. gp. ca1t. pp. S50-575.
Véase tambieén Butiérrez Casillas, op. cit. pp. 354 y 3I3I5).

4© Guerrerao, op. cit. p. 48, y Gutiérrez Casillas. op. git.
p. 337.

2+ Ibid. p. 407.
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dimisiones de la Orden -que ya se manifestaba con toda su
tuerza-, las novedades que querian imprimir los jesuitas en
la vida de la lglesia no dejaban de ser conflictivas con la
institucidn papal. De hecho, las divisiones, aparentes o
reales, de los jesuitas respecto a la doctrina y el punto de
vista de la jerarqguta, fueron motivo muchas veces de
diversas noticias y comentarios en los medios masivos de
comunicacians®,

Pera mids que todo, ‘las diferencias que comenzaban a
causar serias dificultades entre la Curia romana y la
Compaffia de Jesus, eran las posiciones politicas,
consideradas de i1zquierda, asumidas por diversos grupos de
jesuitas. Por esta razén, antes de concluir la Congregacion
Genaral XXXII, gue en su parte esencial declaréd que la lucha

por la fe atravesaba necesariamente por la promocidn de la

12 Ya, desde el mismo dia en gque se concluyeron los trabajos
de l1a Congregacion Beneral xxxI, el 17 de noviembre de 1966,
la prensa trato de explotar, en grandes encabezados, las
posibles diferencias entre el Papa, entonces Paulo VI, y la
Compafia de Jesus. <¢El motivo? La aparente molestia de Paulo
V1l referente a algunos cambios propuestos par esta
Congregacidng 1o que se hizd publico, el dia anterior, en
‘una reunidn del Papa con los jesuitas, en la Capilla
Sixztina.

FPosteriormente, en 1948, a proposito de la Enciclica
"Humanae Vitae", el debate publico @n algunas revistas
dirigidas por jesuitas, como America, en Nueve York, y
Orientierung, en Zurich., Suiza, sobre el tema de los
anticonceptivos, provocod serias dificultades entre la Curia
romana y la Compaftia de Jesus. Asimismo lo fue la
participacion de algun jesuita en hechos considerados
violentos, durante los movimientos pacifistas dentro de los
Estados Unidos, con motivo de la guerra de Vietnam. Cf.
Woodrow, op. cait. pp. 99-100; 113-114.
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Justiciat3, el Papa pidio al padre Arrupe, en entrevista
personal, se le entregaran todos los documentos y decretos
elaborados antes de llevarlos a su redaccidon final. Temia
~diio el Papa en esa ocasién— que la Congregacion le hubiera
dadc menos impartancia al problema de la renovacion de la
vida espiritual, y que hubiera examinado el problema de la
Justicia s6lo desde el aspecto sacio—politico y economico,
dejando lo sacerdotal a un lada, y que por elleo no se
carrigieran "dolaorosas desviaciones doctrinales",
manitfestadas por los jesuitas en los ultimos afog*e.

Otro punto que provocd tensidn con las autoridades de
la Curia romana fue €l hecho de gue los Jesuitas quisieran
examinar, y tal vez refarmular, el "voto especial" de
abediencia al Papa, con el argumento de que éste deberia de
reflejar una mejor disposicidn evangélica de servir a una
causa, antes gque a una persona en particular, y can ella
servir mejor y can mads fidelidad a la lglesia. Por
instrucciones expresas del FPapa, formuladas a través del
Secretario de Estado del Vaticano, se i1mpidid la discusiaén

sobre aste puntos,

3 Cf. decretos nums. 2 y 4, “Jesuitas hoay" y "Nuestra
misidn hoy" de la Congregacion General XXXII, en gp. cit.
pR. 45-54 y &69-100.

i+ Cf. “Proemio historico” (extracto de la Actas de la
Congreqgacién General XXXII), ibid. pp. 22-30. Veasse también
Gutiérrez Casillas, op. git. pp. 407-310.

5 Cf. “Proemio Histdrico" e "Introduccidn® al Decreto nuam.
8, ibid. pp. 22-243 141-143. Veéase también Gutidrre:
Casillas, ibid.



Estaba claro. Al parecer la tenovacion post-conciliar
no. tenfa por qué afectar las estructuras eclesiales y las de
las institutos religiosos, aungue se pretendiera modificar
@) discurso respecto al mundo. Asi lo hicieron sentir el
Papa y la Curia romana a la Compaffia de Jesus durante la
realizacidn de la Cangregacidn General XXXI1 de la orden.

Respecto a la disminucién del numero de laos jesuitas en
todo el mundo, las reunidos en esta Congregacidn concluyeraon
que la Compaffia de Jestts era un ConJIuNto sano y que su
decrecimiento se debia particularmente a las dificultades
extraordinarias de las ultimos afiosy par lo que esta
situacion se podia considerar, hasta cierto punto, normal.
Dicho en las palabras del padre Arrupe, "las reacciones [de
la CompafMia de Jesus] se puede decir que son de un cuerpo
sang, aunque a veces manifieste cierta fatiga al verse
sametido a trabajos para los que no estaba preparado («...) a
la reaccidn que llamamos ‘rechazo’ ante la presencia de
elementos toxicos o degenerados”ie,

La farmulacidn de la Congregacidn General XXXII del
“"servicio de la fé y la promocidn de la justicia", ecan un
compromiso particular con los pobres, ciertamente permiticd
fortalecer el perfil sacerdotal y religiosoc de la Orden.
Aunque, por otra parte, a la jerarquia catolica no delo de
causarle incertidumbre la problemdtica politica que ello

implicaba, particularmente con el acercamiento de diversas

*& Arrupe, Pedro. "Discurso sobre el estado de la Compahia®

{2 de enero de 1975), en Congregacion General XXXII de la
Compafiia de Jesus. p. 341.

&2
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jesuitas a los movimientos politicos considerados de

izquierda, en especial en el Tercer Mundo.

3.2 Los cambios de la Orden en México.

t.a historia de la Caompaffia de Jesis en México refleja
muchos de los cambios realizados por la Orden en los dltimos
afos. De tal modo que la formacion y el estilo de vida, al
menos de los jesuitas mexicanos, es, en la actualidad,
ratticalmente distinta al de hace 30 afas. Por lo que puede
decirse que el jesuita gque hoy en dila ge inicia como
sacerdote, lo hace desde una perspectiva muy diferente a la
de quienes le han antecedido y lo iniciaraon a la vida

religiasa.

3.2.1 Las pequeffas comunidades de escolares.

Como parte de los cambios, propuestos “ad
experimentum", despues de la Congregacion General XXXI1 de la
Compafia de Jesus, las casas de formacion, © grandes
seminarios para los estudiantes jesuitas, comenzaron a
transformarse con la creacion de las pequeffas comunidades.

En México, en 1947 se crearon las primeras comunidades
de este tipo, formadas con dos grupos reducidos de

estudiantes y profesores del filosofado y teologado de San
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Angel, en la ciudad de Mexica, para vivir en pequefios
departamentos externos.

Vale la pena transcribir los ohjetivos formulados en
ese momento para las pequeffas camunidades externas, tal como
lo relata uno de los jesuitas responsables de promover este
modelo:

"1. Ver si funcionan los individuos -y céma
funcionan—- COM SUuS Proplos recursos, sin todas
las ventajas de la gran comunidad en la que
—trabajen o no—- tienen su comida caliente a sus
horas.

2. Emcontrar el apoyo fleiible de una pequeha
comunidad a traves del dialogo. Entra aqui un
proceso de secularizacion de la vida religiosa,
que para algunos es una objecidn, y para otros
es una razon y un obhietivo. Que las personas se
distinguen sdla por su espiritu. E1 religioso,
por lo general, stlo compromete aspectos de su
vida en el testimonia que da ante los hombres,
En este experimento se trata de que comprometa
su vida entera.

3. Se pretende una verdadera convivencia.

4. ¥ se pretende un testimonio comunitario de
algo trascendente, de i1mitacion de Jesucristo,
de responsabilizacidn en tados los aspectos.

S. Se pretende que 105 sujetos puedan trabajar
mientras se siguen tformando, como tantos
estudiantes en el mundo.

6. Se pretende un contacto mayar con la realidad.
Asi estan funcionando los tedlogos en
Holanda."*?

Quizads por el argqumento del sequndo punto, al mismo
tiempo se empezd a transformar el estilo de vida dentro del

edificio de San Angel, eliminandose las narmas de tipo

general, para formarse también pequefas comunidades, aungue

*7 Maza, E., “Sobre las comunidades pequefas” en Pulgas,
num. 6, citado en Guerretro, op. cit. p. 42.
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de caracter interno. Dichas comunidades tenian como objetivo
el generar estructuras de vida mas flexibles, adecuadas a
las necesidades de cada individuo. De hecho los servicios
comunes que gquedaron fueron el comedor y toda la
infraestructura académica, para funcionar tal vez como
cualquier otra universidad., Se interrumpieron los horarios y
actividades comunes para el conjunto de los estudiantes y
maestros. La disciplina se flexibilizd y en un marco de
amplia libertad los estudiantes comenzaron a marcar sus
propios ritmos para el desarrollo de su vida catidiana3:®,

Pasteriormente, también estas pequefas comunidades
fueron dejandoc el edificio de San Angel, trasladdndose a
departamentos y casas, primero en colonias de clase media y
luege en zonas populares, camo Ciudad Netzahualcdyotly la
colonia Ajusca, entre atrag*®.

En cuanto a las primeras etapas de formacion
~noviciada y Jjuniorado— aunque la disciplina también se
flexibilizd, no se permitid que los escolares dejaran el
edificio de Puente Grande, Jalisco, sina hasta el affo de
1973, con la idea también de vivir en pequeftas comunidades,
pero ya en el marco de lo que los jesuitas denaominaron

"insercidn popular'?e,

*® Cf. Gutierrez Casillas, gp. cit. pp. 424 y 425,
+® Guerrero, gp. cit. p. 104

2¢ gobre este concepto, con el gue se empezd a regir el
trabajo y el estilo de vida de los estudiantes jesuitas,
pude obtener un documento interno de la Orden, en donde se
revisan los cambios realizados a partir de 1970 y hasta
19803 cfr.Evaluacion _de 10 afios de la OEM., Material de




3.2.2 Cambios en el gobierno de la Frovincia.

£n febrero de 19469, se unieron las dos Pravincias
jesuitas que atendian en forma separada, desde 1959, a la
Republica Mexicana=t*. Esto tuvo especial importancia porque
los primeros cambilos sobre la forma de vida de los Jjesuitas
se@ realizaron en la Frovaincia Sur, que en sus manas tenta
también el Filosofado y Teologado para ambas provincias.

Enrigue Gutiérresz, Frovincial hasta este momento de la
regidn sur, fue el Frovincial designado patra el gobierno de
la nueva provincia unificada, con lo gue se avald de alguna
forma el proceso, por él iniciada, de busqueda de nuevas
formas para la vida religiosa y para el apostolado de los
jesuitas.

ABIiMismMo se cred una nueva estructura para el gobierno
de los Jesuitas mexicanos, que en su momento no dejé de ser
problematica=2,

Una de las finalidades del nuevo sistema de gobierno
fue el delegar en otras gentes —viceprovinciales y
delegados~ la atencién personal gque el Provincial debia de
tener para con cada uno de los Jesuitas, con el fin de
dedicarse éste a huscar y realizar diversos cambios en la

fisonomia de la urden,

&6

greparacion_para la reunidn de escolares: Huayvacocotla IJI.
(14, 15 y 16 de abril de 1980). mimeo. 19 pp.

2% Gutierrez Casillas, op. cit. p, 410.

22 Cf. Guerrero, op. ci1t. pp. 51-53.
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for otra parte y como resultado de la formacion de las
comunidades de escolares, se multiplicd el namero de los
super:ores de comunidad, y con ello se incrementd la
representatividad de los sectores mas jovenes, entusiasmados
por realizar cambios profundos en la forma de vida y del
trabajo de los jesuitas, y con gquienes el padre Gutiérre:z se
apaoyaria para llevar adelante diversos cambios y

praoyectas23,

3J.2.3 La_revista "Pulgas'.

Un elemento adicional y de gran importancia fue la
revista Pulgas, que perm:tid ventilar entre los jesuitas
mexicanos los mds diversas y opuestos argumentos respecto a
las cambios que se estaban danda.

Esta revista nacid en julio de 1947 y vino a sustituir

otra revista, Noticias, de circulacidon interna, gue

informaba sobre los diversos sucesos dentro de la Orden.

A partir de 19469, con la unificacidén de las provincias
mexicanas, Pulgas siguid siendo el argano oficial de
comunicacién interna, pero ya no como un instrumento de uso

exclusivo para la autoridad. A diferencia de Noticias, la

revista Pulgas tenia el objetivo de tacilitar el didlogo,

publicando las opiniones y los juiciaos personales respecto

23 Ibid. pp. 45 y 46.
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al conjunto de las acciones de laos jesuitas, los cambios y
la busqueda de nuevas alternativas para la vida religiasa®s,

Su estilo fue fundamentalmente epistolar. Su
antecedente mads cercano en cuanto a la forma fue “Cartas"?an,
que desde 19465 empecsd a circular entre los jesuitas
estudiantes y profesores del filosofado y teologado de San
Angel, y en donde también participaban jesuitas mexicanos
que realizaban estudios especiales en el extranjero,
principalmente en Europa.

Luis Joseé Guerrero. en su tesis sobre La Compahia de

Jesds en México (19647-1%73), basd en gran medida su estudio

particular sobre lao que en esta revista se dijo y se expusa
hasta diciemhre de 1972, cuando fue cancelada. Al revisar y
analizar los acaontecimientos resefados por Luis Joseé
Guerreroc, no deja uno de sorprenderse por la amplia libertad
de discusiodn con la que diversos problemas fueron discutidos
en esta revista. En sus pAginas participarcon tanto las
autoridades de la Compaffia, principalmente el Provincial
Enrique Gutiérrez, as{ como muchos de los jesuitas

invalucrados directamente en los cambios realizados.

3.2.4 Cuestionamiento sobre el apostolado.

La Revolucién Cubana en 195%9; al modelo propuesto por

Estados Unidos para América Latina a através de la "Alianza

24 1bid. pp. 24 y 131.

as Egparza, op. cit. pp- 3 y 4.



para el Pragreso"; los movimientos estudiantiles en Mexico y
en Francia en 1968, y la Conferencia Episcopal
Latinoamericana (CELAM) realizada en Medellin, Colombia
también en 1968, fueron acontecimientos que, en conjunto, le
signficaron un cuestionamiento profundo a la Orden, al que
se sumaron los praopios elementos internos de cambio y de
reformulacidn de las tareas institucionales.

A la par de lo que estos sucesos signiticaban, el padre
Arrupe tratd de impulsar con energi{a el compromisoc social de
la Compaftia de Jesus, dandole a este aspectakel cardcter de
nuclea medular que debia de or:entar el conjunto de las
acciones de la Compafiia de Jests; con especial relevancia en
los paises del Tercer Mundo: América Latina, Africa y Asia.

En 1946, a propdsito del funcionamiento de los Centros
de Investigaciéan y Ac:ion-Snc1a§ (CIAS) —instalados desde
tinales de los cincuentas en cada una de las provincias de
América Latina, con el objetivo de propocner acciones mas
globales para la participacidn de los jesuitas en pragramas
de educacidn y de desarrollo social y popular®e—, el padre
Arrupe envid una carta de reflexidn sobre el tema, que
invitaba a los padres provinciales y a sus grupos de
gobierno a examinar si de hecho habian jerarquizado
obJietivamente la urgencia de las diversas actividades
apostolicas en sus provincias.

Sin duda, la Revolucidn Cubana preocupaba en mucho a la

Iglesia, por las consecuencias que ella podria traer para

=z« Ct., Gutierrez Casillas, op. cit. pp. 327-329.

&9
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América Latina al postularse como un ejemplo a seguir. Sin
embargo, en esa carta Arrupe refle)s, mas gue su
preaocupacidén por este hecho, 21 que también &1 mismo se
sentia interpelado y cuestionado por ios acontecimientos
soci1ales y las luchas de liberacion nacional que se sucedian
en el panaorama del Tercer Mundo, en donde la Iglesia tenfa
la opartunidad de brindar un servicio especial, y de
formular un proyecto de caradcter social que estuviera mas
alla de una perspectiva atea y materialista.
Por eso, respecto a los conflictos sociales de América
Latina, Arrupe seffald en esa carta que era necesario
“.os ir mads alla, en el sentido de reconocer que
la Compaffia tiepe contraida una cierta obligacidn
moral de reparar visiblemente (...) lo que como
Jesuitas hemos dejada y estamos dejandoc de hacer
por la Jjusticia social y la equidad social,
omisidn gque resulta definitiva en contra de los
pobres".
Y continua:
"hay que caer en la cuenta de que las estructuras
socioecondmicas, dada su i1nterdependencia mutua,
se constituyen en un bloque o sistema total
socialy la i1nsuriciencia i1ntrinseca de algunas de
las estructuras vigentes para establecer un orden
social justo, se traduce en una insuficiencia
global del sistema vigente que estd en desacuerdo
con el Evangel:io'.
Asi, al concluir la carta con la afirmacidn de que es
obligacion de la Compatiia repensar todos sus ministerias y

apostolados, asi como la validez de los colegios, exhortaba

a tener una firme posicidn al respecto, aun cuando ello



repercutiera en la relacion de la Compafiia com los mas
poderososz7,

Posteriormente, en mayo de 1968 se reunieron los
provinciales y viceprovinciales de America Latina con el
padre Arrupe, en Rio de Janeiro, en donde formularon una
extensa carta dirigida a tados los jesuitas de la regionz9,
En ella priacticamente se presentd un nuevo programa de
accidn para los jesuitas latinoamericanos, cGuyo obietivo era
confluir

"...hacia la construccidn de una sociedad en la
que los pueblos en su totalidad se integren can
todos sus derechos de igualdad y libertad, no
solamente politicos, sino también econdmicoa,
culturales y religiosos".

Para ello, se dijo, era necesario que una parte
impartante de los jesuitas se desplacara "...hacia la masa
innumerable y creciente de los abandonados®, pero a traves
de una accidn eficaz que participara en la formacion de
lideres campesinos y cbreros, ya que deberian de ser "...los
mismos hombres del pueble los protagonistas de su propia
liberacion."

Y respecto a los colegios y las universidades jesuitas
en la regiodn, se seflald su necesaria democratizacidén para

recitir a alumnos provenientes de todas las clases sociales.

27 Arrupe, Pedro. Carta del 12 de diciembre de 1966, a los
Jesuitas que trabajan en los CIAS latinoamericanos; citado
por Guerrero, op. ci1t. pp. 74 y 75.

2® Luis Jose Guerrero, e€n su tesis, hizd un apéndice con la
transcripcidn completa de este texto: Carta a_laos jesuitas
de América latina. Reunidn de Frovinciales, Rio de Janeiro,
mayo de 1968. 0p. cit. pp. 158-166.
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Ello, con la finalidad de formar agentes saciales gue
promovieran tareas para "la integracitn y la justicia sacial
en América Latina". En este sentido, las universidades
jesuitas deberian de preccuparse, fundamentalmente, por la
formacidn de expertos en educacién, de tal forma que éste
pudiera ser un factor real de cambio en las estructuras

sociales injustas.

El movimiento estudiantil de Maxico, en 1968.

Dada esta tesitura, no fue extraffo que los jesuitas mas
jovenes se sintieran interpelados par 2] movimienta
estudiantil de 1948 en México. Aunque muy pocas participaron
en algunos eventos, especialmente de defensa de los presos
politicas2®, a partir de ah!i se desencadend una profunda
transformacidn en cuante a la concepcidn del guehacer
religicso y a la necesidad de nuevas formas de vida que
estuvieran radicalmente comprometidas.

No sdlo se tenia el aval de las autoridades de la
Compaffia de Jesus, sino que ademds los documentos de la
Conferencia Episcopal Latinoamericana realizada en Medellin,
Colambia, en 1948, postulaban la necesidad de una Iglesia

comprometida con los pobres y los explotados, a través de

2° Manuel Esparza, relata que algunos Jesuitas participaron
en las reuniones en la casa—taller de Siqueiros para planear
acciones de defensa de los presos politicos, del movimiento
estudiantil. En un desplegado de apoyo, aparecido el dia 18
de enero de 1970, en El Dia, se reconocen algunos nombres, y
por ellos se dijo que "grupos vinculados a la Iglesia"
apoyaban la causa de esta defensa., Op. cit. p. S.



acciones que transformaran las estructuras socicecondmicas y
politicas, como causa de la desigualdad y la marginalidad en
los paises de la region™e,

Tanto Luis José Guerrero como Manuel Esparza, sefMalan
que en realidad fueron unas cuantas los jesuitas gue se
manifestaron profundamente inquietos por el movimiento
estudiantil de 1968, en México. De entre ellos, un grupo gue
se did a conocet+ como "laos profetas de Paris® -ya que
algunaos de ellos realizaron estudios especiales,
principalmente de teologia y sociologia, en Paris, Francia-,
fue el que al parecer tuvo un liderazgo especialmente
significativo entre los estudiantes jesuitas>*.,

De acuerdo a lo que nos indica Luis José Guerrero, la
estancia en Europa de los miembros del grupo de las
"Praofetas" -fuertemente marcada por el mayo franceés-—

Y...los habla radigcalizado en sus posiciones con
respectoc a la realidad social. Par otroa lado, las
movimientos latingamericanos de liberacion
nacional, el resurgimiento de la democracia en
algunos paises tradicionalmente aprimidas por
dictaduras militares, el nacimiento de la Teaclogia
de la Liberacidn, los llevaron a creer que un
cambio social protfundo estaba cerca (...) Todo
esto en conjuncidn los impulsa a pedir a la
Provincia, y mas en concreto, al Provincial,

cambios profundos en la estructura interna y en la
accion de la Compafria en México.”" 32

=° Cf. Sequnda Conferencia General del Episcopado
tatinoamericann. Conclusiones (“La Iglesia en la actual
transformacién de America Latina a la luz del Coneilio™).
México, 1976. Libreria Farroquial. 284 pp.

3+ Cf. Guerrero, gp. cit. p. 79.

== Ibid.

73
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El cierre del Colegio Fatria.

En diciembre de 1970, el Provincial Enrique Gutiérrez
anuncid el cierre del Colegioc FPatria, en la ciudad de
Mexico, seffalando precisamente el cambio de orientacion en
el trabaj)o que debertian realizar los jesuitas, en favor de
las clases sociales mds desprotegidas3S,

Este hecho, ademds de provocar una prafunda conmocion
entre los grupos de catdélicas acomodadeos. muchos de ellos
deseosos de que no se rompilera el "status quo" de la Iglesia
y de que no se cuestionaran las estructuras sociceconomicas
del pafis, vino a praovacar una profunda divisidn entre las
propias filas de los Jesuitass.

Los sectores mas javenes de la Orden apoyaron con
entusiasmo la decision, que ademds convalidaba en las hechos
diversos cambios que las autoridades de la Compafia de Jasus
ven{an proponiendo, asi como el espiritu de los documentos

episcopales de Medellin, en 1968 33,

=3 Cf. ibid. pp. 81-84,
=4 Ibid.

-
3B Sobre la cuestion de los colegios, Alain Woaodrow realizé
un 1nteresante andlisis sobre el signitficado de éstos para
la Compaftia de Jesus a lo largo de su historia. Al parecer,
los cambios registrados en Europa, después de la 2a. Guerra
Mundial y la inquietud sobre las posibles causas de la
descristianizacidén, motivéd a que los jesuitas se interesaran
cada vez mas por otros campos de accidn: la accion abrera
(sobre todo en Francia y en ltalia con los sacerdotes
abreros, y su acercamiento a los partidos comunistas), las
misiones en otros paises, la ayuda al Tercar Mundo (a partir
de los afios 60), las ciencias humanas y lae capellanias con
estudiantes, pero fuera de las universidades, atcétera. A la
vez, la critica histérica, desarrollada por los propios
Jesuitas, sobre las 1ntenclones mas profundas de lgnacio de



Puede decirse que a partir de este momento, los
postulados de la recién creada Teolagia de la Liberacidén
empezo a ganar adeptos entre los jesuitas mexicanos, y que
se empesd a crear una nueva visién respecto al papel de la
vida religiosa en regiones en gue, como Latincamérica, las
condiciones estructurales para el desarrollo generaban una

profunda marginacidn e injusticia social.

T.2.5 Los cambios en la tormacidn vy el cambio gecial.

A partir de la Congregacidn General XXX1, como ya se
dija, se inicid un proceso de reformulacién de los programas
de estudias para los escolares jesuitas, con la finalidad de
responder mejor ante los retos del mundo moderno y a la vez
tomar en cuenta las caracteristicas particulares de las
distintos palses y reqiones.

En México, en 1969, se realizd un diagnostico general
sobre la situacidon de los estudios v los problemas en la
formacidn de los jovenes jesuitas.

Como un aspecto medular respecto al problema
vocacional, entonces se diJo que en parte éste se debia a

inmadurez afectiva con la que los Jévenes i1ngresaban a la

73

Loyola al fundar la Orden, contribuyd al debate sobre la
utilidad de los coleqios. En él se 1nsiste que en vez de
segulr sustentando los colegqios, lo0s Jesuitas deben de
participar en los maovimientos socioculturales mas amplios
que modelan la sociedad.

FPor estas razones, a partir de 1966, se empezaron a cerrar
los colegios Jesuitas en diversos pailses. Cf. Woodrow, op.
cit. pp. 115-127,
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Orden, y dado que los nuevos tiempos exigian mayor libertad
Y responsabilidad personal por parte del jesuita, era
necesario propiciar una mayor estabilidad e integracion
afectiva en los individuns; por lo que se vela conveniente
que desde los primeros affos de estudio y de vida religiosa
sa& tuviera contacto estrecho con la vida universitaria™e,

La primera medida a este respectc fue enviar a los
novicios de segundo affo y a los juniores a las cursos de la
carrera de Ciencias de la Comunicacidn, en el Instituto
Tecnoldgico de Estudios Superiores de Occidente (ITESO), en
Guadalajara.

En cuanto a los estudiantes de filosofia y teologla, se
insistid en que vivieran en las pequefas comunidades y que
realizaran diversas trabajos, ya sea de tipo apostdlico
entre la gente, o bien en las diversas instituciones de la
Compahia de Jesus. Asimisma también se promovié su
asistencia a la universidad para realizar otros estudios, al
mismo tiempo que deberian de seguir cumpliendo con las
programas academicos de la Orden.

8in embargo, a partir del diagnastico, y de acuerdo a
las indicaciones de la Congregacian General XXXI, se comenzo
a elaborar el nuevo programa de estudios, el cual fue

aceptado por Roma en 1971. 37

Se Guerrero, ogp. cit. pp. 56 y 57.

37 Gutierrez Casillas, op. cit. p. 425.



77

El programa de estudios y la preocupacitn
por lo "gsacerdotal'.

La formulacidn del nuevo programa de estudios,
denominado QEM (Organizacion de Estudios en México),
gignificd a su vez nuevas divisiones internas, ya gque
algunos adujeron que éste era poco ambicioso respecto a la
complejidad del mundo moderno, y a la vez muy defensivo en
cuanto que trataba de proteger a las individuos de la
amenaza de la pérdida de la fé¢ y de la descristianizacion
del mundo contemporineoc.

Al parecer, el programa de estudios aceptado reflejé
8dlo una parte de las propuestas hechas por una comisidn
especial, desechando otros puntos de vista que. ah{ mismo se
vertieron. Lo que causd una fuerte polémica interna. s

én sintesis, el pragrama de la OEM que se empezd a
aplicar poco después de su aprobacién, se divididé en tres
grandes etapas: 1) Noviciado y Juniorado, 2) Filo—teologia y
3) Sintesis Teolégica-Filosdfica.

La novedad respecto a los estudias anteriores fue que
en la primera etapa se integraban materias de reflexién
cristiana junto con cursos de cardcter histérico y
socioldgico, y que la segunda y la tercer® etapas -que antes
eran de filosofia y teologia, respectivamente—, pretendian
sear programas integrales, para abarcar, simultaneamente,

ambas disciplinas en un largo proceso que se queria fuera de

=@ Cf. Guerrero, op. cit. pp. 56-65.
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egpiral, de tal modo que la problemidtica filosdfica y
socioldgica nunca se viera en forma aislada respecto a los
postulados teoldgicos.>*

Jorge Manzano, uno de las principales jesuitas
encargados hasta ese momento de la formacidn de los jesuitas
en Filoscfia, protestd abiertamente y al exponer en Pulgas
sus razones seffald que el nuevo programa era profundamente
narcisistaj que lo unico que hbuscaba era formar sacerdotes
que intelectualizaran y justificaran su opcidén, sin tener
elementos criticos para poder cuestionar este estilo de
vidas gue el programa desconfiaba de la capacidad de los
individuos para que ellaos personalmente integraran en su
vida @l conocimiento y @l maneja de varias disciplinas; y
que, par la larga duracian del pragrama -17 afos, segun las
cuentas de Jorge Manzantd, i1ntercaldndose entre allos una
etapa de magisterio o trabajo apostdlico de 2 afos—-, impedia
reali1zar atros estudios de caracter secular.<®

A la postre, este planteamiento resultd profético. En
primer lugar, se cancelaron =-a partir de 1970~ los estudios
universitarios de los novicios y de los junicores*:. Ademas,
al parecer, se dificultd la asistencia universitaria para
los escolares jesuitas, en las otras etapas de su formacion,

por el requislto de que las otros estudios, aun cuando

3% Sobre la curricula de la OEM, tal como estaba vigente
para 1979, puede verse: Gutiérrec Casillas, op. cit. p. 426.

4° Guerrero, op. cit. pp. 58-40.

4t Gutierrez Casillas, op. cit. p. 424.
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fueran realizados en la universidad, deberian de tener el
cardcter integral y simultaneoc del modelo de la filo-
teologia“*® (excepcién hecha para realizar estudios de
posgrada, pera una ve: concluido este largo proceso de

formacian).

El_trabajo apostdlico de los escolares.

La_cuestidn popular.

Al mismo tiempo que se realizaron los cambios en la
curricula académica para la formacion de los jesultas
mexicanos, se empe:zd a concebir un estilc diferente para la
vida religiosa y para el caracter del trabajo apostolico, a
través de lo que se empeid a denominar la "insercian
apastdlica en medios populares"#3,

La primera comunidad de “insercidn" gse establecid en
1971, en Ciudad Netzahualcoyotl“®<. Para 1975, este ya era
practicamente el estilo de vida aceptado para las
camunidades de los escolares jesuitas.

Las primeras comunidades de este tipo se formaron con
escolares en los procesos intermedios y ultimos de la
formacion —-filosofos, tedlogos y algunos que realizaban
estudios especiales universitarios-, con la finalidad de

encontrar espacios adecuados para la educacion de

42 Cf.

id. p. 426.

“3 Evaluacion de 10 _afios de la QFEM, p. 18.

“4 Gutierrez Casillas, pp. git. p. 4323,
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dirigientes populares; sin embargo, en muy poco tiempo los
novicias y Juniores también se integraron a este estilo de
vida, pero con el objetivo, quizas mas existencial, de
asumir la pobreza entre los pobres y, con una perspectiva
mas teoldgica gque sacioldgica, participar al lado de estos
sectares en sus procesas de lucha y liberacion.#=

En 1973, el noviciado se instald en la colonia popular
Lomas de Folanco, en Guadalajara, y el junigrado se traslada
a la comunidad campesina de San Antonio Junacaxtle., cerca de
Puente Grande, y paco tiempo después a la comunidad o rancho

de La Paz.<*s

3.2.6 Los cambios en _la Provincia, en 1973.

La naturaleza de estos cambhias, asi comao la
participacidn Fecidida de algunos jdavenes jesuitas en los
movimientos populares —sobre todoe de lucha por la tierra,
que se generaron bajo el regimen del presidente

Echeverri{a“?-, provocaron una mayor divisien al interior de

48 En el documento de evaluacion sobre los estudios para los
Jesuitas, se dice que en ese momento se pasd "...de una
comunidad que se plantea un estilo de vida austero coma
signao de pobreza, &8 una paobreza que se entiende, e intenta
ser, =omo una real solidaridad con el puebla. El
planteamiento madura de hacer un traslado de la cede del
noviciado y del juniorado, a lograr una insercitn gue haga
mas real la participacion con la vida del pueblo*.
Evaluacion de 10 aflos de la OEM. p. 14.

“+ La ubicacion de esta casas cambi® a partir de 1981.

“7 En estos afos algunos jesuitas participaron en la
formacidn del Partido Socialista de los Trabajadores (FST),
Entrevista con Ricardo Govela, ex—jesuita y uno de los
fundadores del Partido, del que qcsterlcrmente salid.
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la Orden, particularmente entre el grupo de "insercidn
popular" y los jesuitas de colegios y universidades<®,

Sin embargo, 2n el momento en que se exigia una mayar
radicalizacitn sobre el sentido del trabajo apostolico para
que los religiacsos participaran en los procesdas populares, y
se postulaba la necesidad de formar comunidades jesuitican
en barrios urbanos marginales y en comunidades campesinas,
cambid el gobierno de la Fraovincia Mexicana de la Compahia
de Jesus, al nombrarse como nuevo Provincial al padre Carlos
Soltero, en agasto de 1973 =<,

Para Luis José Guerrero este cambio, realizado par las
autoridades de la Orden en Roma, buscaba solucionar la
profunda divisién interna a la que estaban llegando las
Jesuitas mexicanos, y también frenar la situacion de
radicalizacidn, de caracter paolitico y social, a la que se
estaba llegando con las tareas desempefltadas por los jovenes

jesuitas®e.

4% Cf. Guerrero, op. cit. p. 93.
4% Ct. Gutierrez Casillas, op. cit. p. 412,

Bo para 1972, al parecer la Provincia Mexicana de la
Compafiia de Jesus se encontraba profundamente dividida por
los cambios realizados por el Frovincial., Enrigque Gutiérrez,
en especial el cierre del Colegio Patria y la promocién de
una linea considerada marxista v poco religiosa. Esta quizés
tue una de las razones para gue en noviembre de ese afic el
padre Arrupe visitara México, ademds de reunairse con los
padres provinciales de habla hispana. Fosterior a esta
visita, se decidieron los cambios en el gobierno de los
jesuitas mexicanos, en 1973. Cf. Guerrero, op. cit. pp. 127-
1295 131-133.




Pudiera pensarse por algunas de las primeras medidas de
gobierno adoptadas, que la Orden pretendia dar marcha atras
en la linea apostolica recién adoptada, al menos para salvar
las dificultades y la divisidén interna a la que se habila
dado lugar. Asi, se suprimid la revista Pulgas y en su lugar

volvid a aparecer la revista Noticias, con lo que se cancelo

la controntacion de ideas y se valvid a un medio casi
exclusivamente de caracter informativo y, en acasiones, sdlo
de divulgacidn de los documentos oficiales®?.

La paradoja estd en que a pesar de retornar el gabierna
de la Provincia Mexicana a un esgquema mas rigido y vertical
en cuanto a la toma de decisiones, se mantuva entre los
escolares la linea de la "insercidn popular”, a la vez que
se canservaba el trabajo educativa tradicional de los
colegios y las universidades. Este hecho, junto con las
caracteriaticas de la nueva farmacién para los jovenes
Jesuitas, con una curricula académica fuertemente marcada

por la disciplina teoldgica y aislada de cualquier contexto

=i Ibid. pp. 131135,
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universitario™®, estaba lejos de significar una solucian al
problema de la division interna.

Un andlisis mas detenido, sin embargo, nos da la pauta
sobre el sentido de estos cambios. Los indicadores san: a)
la cancelacidn de todo trabajo de caracter estrictamente
politico o gque tuviera una definicidén politica expresa, como
tue en el caso de “Cristianas por el Socialismo"; b) el
incremento de las dimisiones religiosas®®, y c) las propios
documentos de la Congregacion General XXXII, realizada en
1975,

A praopasito del encuentro en Chile, en 1972, de
"Cristianos por el Socialismo", a donde asistieron tres
Jesuitas mexicanos, y que generd una gran expectativa entre
los jovenes jesuitas, el padre Arrupe escribid una carta en
donde prohibia a los jesuitas participar en el argano
pramotor del nuevo movimiento, y vetaba “el compromiso
revalucionario y la opcidn socialista de leos cristianos. Lo

que no querf{a decir, sequn Sus propias palabras, que

B2 A propodsito de esta si1tuacion en el documenta Evaluacidn
de 10 afog de_ la OEM, vale la pena citar la propia
explicacidn histdrica que se daba en 1989, respecto a la
suspension -en 1973- de los estudios universitarios para
novicios y juniores: "(Se di0] pasa de una comunidad que
caomienza a abrirse al mundo universitario y con un
apostolado de fines de semana a una comunidad que opta poar
la i1nsercidn y por el trabajo directo con las pobres. El
apostolado pasa a ser una de tantas actividades de los
farmandos para ser una tuente de dinamismo para los atros
aspectos de la vida comunitaria: estudios, espiritualidad,
integracion, etc. La formacion va centrdndose mas en el
servicio que en la comunidad en sl misma: comunidad
apostdlica."” Op. gi1t. p. 13.

=3 Cf. Cuadiro 4.9, Capitulo 4.
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prohibiera "“"un compromiso eficaz por un cambio eceondmico y
politico-social mas justo, como sacerdotes y jesuitas"Se.
Puede pensarse gue el problema ideoldgico de la
identidad entre socialismo y cristianismo es lo que vino a
constrefMir el compromiso politico, que se pudiera derivar
del trabajo apostdlico popular al gque los jesuitas arribaron
a partir de los aMos setentas. Sin embargo, la respuesta
pudiera ser otra, tomando el dato de las dimisiones
religiosas y la forma en que este dato fue asumido por la

Congregacion General XXXII de la Caompaftia de Jesus, en 19735,

3.3 La identidad del jesuita a partir de la Congregacidn

Genwral XXXII.

Antes de entrar al analisis empirico scbre el problema
del decrecimienta y el abandono de la vida religiosa en la
CompaMia de Jesus, lo cual haremaos en los siguientes
capitulos, es conveniente tener presente la reaccidn de la
institucidn ante este problema. Al mencs tal como se expresd
en los documentos oficiales de la Congregacidan General
XXXIl. Su importancia estriba en gue dicha Congregacidan se
realizd en el momento en que disminuia en forma dramdtica el
numero de los estudiantes jesuitas, y se comenzaba a dar la

reduccidn en el numero de quienes eran sacerdotes.

®4 Guerrero, op. c€it. pp. 123-126.
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Como se seftaleo, casi1 al principio de este capitulo,
cuando se mencion® la realizacion de las congregaciones
generales XXXI y XXX11l de la Orden, vimos que en esta ultima
se llegd a la conclusidn que la 1nstitucidn era. a pesar del
decrecimiento y los abandonos, un organlsmo sano. Solo gue
las dificultades extraordinarias que se hablian vivido en los
ultimos afos habian provocade algunes tropleros en cuanto a
la permanencia de sus miembros.

Se menciond ademas gue la nuerva farmulacidn hecha par
la Congregacidén General xXXI1I acerca de la tarea esencial de
la Compaftia de Jesus, detinida comoc al “servicio de la fe y
la promocidn de la justicia, en un compromiso particular can
los pabres“. buscd fortalecer el pertil de lo religioso y lao
sacerdotal, tal vez puesto en cuestion tanto por las
numerosas salidas de la Orden, caomo par el trabajo secular
desempeffado por los propios jesuitas que los habla acercado
a realizar tareas expresamente politicas, identif%cadas con
movimientos marxistas ¥y soc:alistas.

Pensar que las autoridades de la Orden percibian una
amenaza por el compromiso politico de i1zguierda asumido por
diversos jesuitas, na permite comprender el postulado
esencial elaborado por la institucién a partir de esta
Congregacidén General.

§i atendemos a lo hasta agui reseflado sobre lo sucedido
con los jesulitas mexicanos, podemos observar el cauce gue
fueron adquiriendo las transformaciones al interior de la

Orden, hasta llegar & su conval:idacion oticial con los



documentos emitidos por la Congregacicn General XXX11. En
donde, una vez que se abrieron las compuertas de la vida
religiosa a la problemadtica secular, se buscd una hueva
identidad del religioso, como sacerdote, a partir de un rol
especi{fico que lo pusiera por encima de la vida secular y
restableciera su autoridad moral para imponer determinadas
directrices a la sociedad.

Ello lo podemos ver en el Decreto numero 2 de la
Congregacidn General XXXII, titulado “Jesuitas hoy"S9, que
trata especificamente sobre el praoblema de la identidad para
e}l jesuita, y del que a continuacidn presentaré sus rasgas

mis esenciales.

B&

I.J3.1 E1_gentido de l1a vida religiosa, sequn el Decreto

numere 2, de la Congregacisn General XXXII.

La necesidad de este decreto se debi¢ a la cantidad de
postulados que, scbre el punta, fueron enviados desde todas
las pravincias de la Compafia de Jesus, que salicitaban una
respuesta mas adecuada al sentido de la identidad religiasa,
y en especial la del jesuita®e.

Sequn la propia Intreduccidn al Decreto, su elaboracion
«~a cargo de una Comisidn~ tuvo que tomar en cuenta el

desarrollo de todas las sesiones de la Congregacion Generals

con el fin precisamente de poder incluir en el documento los

B= Op. cit.

Be Cf. “Introduccion" al Decreto num. 2, en op. git. p. 41.
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aspectos esenciales de la Compatila de Jesus, seqgun los fue
definiendo la propia asamblea de religiosos, al atender y
tratar de resolver diversos temas y problemas®”.

FPor esa, el Decreto numera 2 -“Jasuitas hoy"— mas que
un documento juridico es una declaracién sobre el sentido de
la vida religilaosa jesuita, a partir de la problematica que,
en ese mamento, se le planteaba a la institucidn.

En el Decreto se parte del concepto de la misidn
religiosa como algo gue es inspirado por Dios®™®. Y dada la
situvacidan de profunda 1njusticia en ef mundo contemporénen,
en esa misidn se exige el compramiso radical para luchar por
la fe cristiana y por la justicia que esa misma fe exige™®.

Se dice que el mundo contemporaneoc s 1N)usta por ser
profundamente atea; ya sea por desconacimiento del
Evangelio, o bien porque en las saciedades tradicionalmente
cristianas "el secularsimo dominante ha cerrado las mentes a
la dimensidan divina"*®. Ello no permite reflexionar sabre la
dimensidn del pewcado, como causa de la injusticia y de su
arraigo en la propia naturalecza de las estructuras e
instituciones de la saciedad%~:.

En esta perspectiva, se seffala en el Decreto que la

vida religiosa tiene la virtud de ofrecer un espacio de

57 Ibaid.

B Decreto num. 2, “"Jesuitas hoy': punta: 1, p. 45S.
=¥ Ibid. punto: 2.
“c lbid. punto: S5, p. 46.

«3 Ibid. punta: 6.
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libertad a los individuos, para realizar su tarea sin estar
atados a las condiciones estructurales de la sociedad, en
donde los intereses particulares menoscaban las
posibilidades de realizar una sociedad mas humana y mas
justa. La vida religiposa -se dice—, al inspirarse en los
valores evangélicas no busca los beneficios personales, sino
que s& cumplan los designios divinas; solo posible de
conaocerlas a partir de las esperancas de 1los pobres y de las
aprimidos, =

La condicidn para que ello se dé, estd en la vivencia
de los tres votos, de pobreza, castidad y aobediencia. En
donde la pobreza permite compartir la vida de las pobtes; la
castidad ofrece la dispanibilidad absoluta del religioso
hacia los demds, y la ohediencia el reconocer el llamado de
Crista a través de la autoridad de las superiares y de la
Jerarquia eclesial.*>

Ahora bhien, @sto @s algo que debe de constatarse
histdrica y socioldgicamente. Por lo que los miembros de la
Compatiia de Jesus tienen que desempefMarse en multiples
actividades, perg siempre y cuando é&stas obedezcan "...a la
camin tarea de continuar la obra salvadara de Cristo en el
mundo, que consiste en reconciliar a los hombres con Dios y
entre si{ mismos, de medo que con el don del amor y la gracia

divina puedan construir una paz basada en la Jjusticia'"e=.

«2 ]bid. puntos: i1 y 28, pp. 48 y S3.
&3 Ibid. punto: 20, p. SO.

s Ibid. punto: 21, p. Si.
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Aungque ésto, que podria ser un respaldo al ejercicio de muy
diversos oficios de cardcter secular, debe de estar
constreffido por "la funcién presbiterial® ~lo que implica la
"vida consagrada”" tal como lo entienden los canones de la
lglesia catdlica- y el "“voto especial” de obediencia al
" Papa®®.

Para comprender el alcance de esta afirmacion, podemos
acudir al texto del tedlogo jesuita Jon Sabrinoee, "Presente
y futuro de la vida religiesa“*?, que en su argumentacian
sobre el sentido de este estilo de vida sigue muy de cerca
la ldgica vertida en este decreto, a la vez que la presenta
con mas claridad.

Jon Sobrino seffala que la vida religiosa no es de
ningun modo un estilo de vida cristiana mas pertecta en
relacidn a la vida secular. Sino que se distingue de éasta
precisamente por su “"a-normalidad", dadas las exigencias de
los votos religiosos. Ya que en efecto es esta "a-—

normalidad” lo que posibilita un tipo de libertad

= T1bid. puntos: I2 v I3, p. S1

~a Jon Sabrino, ademas de ser un importante tedrico dantro
de la corriente de la Teologia de la Liberacidn, era el
Vicerrector de la Universidad José Simedn Caflas, en El
Salvador —la universidad de los jesuitas en aguel pais-,
cuando el asesinato de seis de sus compafferos, por las
fuerzas militares, el lo de naoviembre de 198%9. Jon Sobrino
salvé milagrosamente su vida, al encontrarse fuera de El
Salvador, al momento de le tragedia. Cf. Forcano, Benj)amin.
“"Seguir a Jesus siempre implica un riesqo", en lnterviu,
num. 7460, 27 de noviembre de 1990. pp. 38-41.

«7 En Seleccignes de Teonlogfa, num. &7, vol. 17, Julio-
septiembre 1978. Facultad de Teologia San Francisco de
Borja. San Cugat del Vallés-Rarcelona, Espaha. pp. 243-2%56,



"estructural”, para la construccidn del Reino de Dios en
favor de los oprimidoas (lo que se canstata, con especial
fuerza en los procesos histdricos de liberacicon en los
paises del Tercer Mundo); en el sentido de que el celibato
permite al religioso utilizar el "residuo emocional no
usadao" para gue su trabajo apostélico se convierta en
pasiéns la obediencia le posihilita seguir la voluntad
divina de "“hacer el Reino® entre los hombres (en donde la
Iglesia, camo estructura, tiene la garantia de "la
indefectibilidad a lo largo de la histaria™), y la pobreza
hacer suya “la dptica, la causa y la suerte del pobre”.

Con este marco de identidad es con el que la Compaffia
de Jesus ha llegado praActicamente hasta nuestraos dtas. For
ahora no sabemos si esta respuesta se debe al problema de
las dimisiones vivido poar la Orden a partir de la década de
los sesentas, o s8i bien es de cualquier forma una respuesta
natural a la propia identidad bhuscada a partir de los
cambios realizadas por la institucidén en estos mismos afos.
Tampoco sabemos si dichos cambios han sida en realidad la
caugsa del abandono de la vida religiosa que, con todo, ha

continuado hasta el presentes®,

«® Fn 1983, la Compaftia de Jesus celebrd su mds reciente
Congregacion General, la numero XXXIII, en la que
practicamente se refrendaron los contenidos de las dos
congreqgaciones anteriores, y se eligid ademas al padre
Feter-~Hans Kolvenbach como nuevo Prepdsito General de los
jesuitas.

Cabe decir que esta ultima Congregacidn tiene un significado
especial, porque en ella la Compaffia de Jesus restablecid su
situacidn Juridica, afectada seriamente desde agosto de 1981
al ser intervenida directamente por el Papa Juan Fablo II,
cuando quedd incapacitado el padre Arrupe, al sufrir una
trombosis cerebral.

90
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Lo que parece ser cierto, es que en el fondo del
problema de la justicia y del compromiseo popular, tal como
se empezd a dar dentro de la Orden a partir de la decada de
1970, se ha buscada responder a la necesidad de identidad de
la vida religiosa. En este sentido, el gque las autoridades
de la Orden hayan tratado de alejar a los miembros de la
Campafiia de Jesus de todo compramisa abi1ertamente politica o
s8lo secular, se debe a la necesidad de restablecer la
diferencia entre lo religioso y lo profano, mas que por la
posible identidad o simpati{a i1deoldgica que pudiera
manifestarse.

En los praximos capitulos -la segunda parte de la
tesis—-, hemos de observar el problema de las dimisiones, tal
camn ellas empiricamente se han presentado. Lo que sin duda,
nos dard mas luz sobre esta cuestion, y neos permitird
interrogarnogs sobre el alcance de las medidas adoptadas par
la praopia institucidn respecto al problema de la

secularizacion,

£1 Papa 1mpidid la conveocatoria para la realizaciodn de una
nueva Congregacion General, al! menos par un afio, temeroso
quizds de los recientes cambios asumidos por la Orden.

Tal ve: este hecho expligue las proples tensiones
intereclesiales vividas por la Compattia de Jesus, an
especial durante la décans de 1970, y su dificultad para
interrogarse sobre el sentido del sacerdocio y de la vida
religiaosa, a pesar de las numerosas dimisiones

religiosas en los udltimos ahfos.

Fara conocer con mas detalle las caracteristicas de este
conflicto entre la Compafia de Jesus, y las autoridades
eclesiales romanas, puede verse: Woodrow, op. cit. pp. 143—
156.
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CAPITULO 4

LA CRISIS: INDICADORES DEMOGRAFICOS

4.1 Introduccidn al analisis empirico.

En éste y en el siguwiente capitulos presento, desde un
punto de vista empirico, el fentmeno de la paulatina
disminucidn en el numero de las religiosos de la Compafia de
Jesus, tanto a nivel mundial, como en México. En este
capi{tulo se da a conocer el fendmenc propiamente estadistico
y demogrdfico, Yy posteriormente, en el gquinto captitula, se
presentan parte de las respuestas dadas por un grupo de ex-—
Jesuitas mexicanos a una encuesta que se realizd en el afNo
de 1988, sobre los motivos para abandonar la vida religiosa.

Los datos estadisticos scbre el fendmeno del
decrecimiento de este instituto religloso llegan hasta el
affo de 1989. Las razanes para incluir la década de los atos
ochenta son principalmente tres.

La primerd €s gue a9 es3ta forma es posible conocer las
tendenciras en el comportamiento del tendmeno, maés allé de
los momentos particulares en los que la Orden decidid

implantar determinados cambios.



Una segunda razdn es que las directrices de la CompafMia
de Jesus no volvieron a sufrir cambios substanciales en
dicha década. Antes bien, la institucidn buscod afianzar las
definiciones asumidas en la Congregacidn General XXXII
(1975) .

Y la tercera es que en los resultados de la encuesta
aplicada a los ex-jesuitas en México, se informa sobre de un
nuamero significativo de personas que abandens la vida
religiosa durante la década de 1980. Mismo que le tocd vivir
los cambios realirados por la Orden durante las décadas de
1960 y 1970.

En esta perspectiva, cConviene aclarar que en este
trabajo no interesa establecer una posible relacign entre
los cambios adoptados por la instituci1dn y las dimisiones
Jesuitas (adn cuando pueda existir). Sino mas bien el tratar
de averiguar hasta daonde ellas son una respuesta al fenomeno
de la secularizacién, tal como se planted en el primer

capitulo.

La informacidn demografica en este capitulo.

En relacidn a este cuarto capf{tulo, la infarmacion gue
a continuacion se presenta es un analisis detallado del
comportamiento demogrifico de la Compafia de Jesus entre
1966 y 198%.

El analisis de la Orden a nivel mundial, sirve para

centrar los datos estadisticos de la Orden en México.

Q4
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Asimisma, se presenta la 1ntormacidn necesaria para
ubicar las caracteristicas del periodo analizado; de tal
modo que se puedan ver con claridad las tendencias
demograficas de la Compafiia de Jesus, y con ello tener
algunos indicadores sobre su problematica en el futuro
inmediato.

Por otra parte, y dado que no hay cifras cficiales
sobre el numero de guienes han abandonado la Compafia de
Jesus, la investigacidn realizada respecto a la cantidad de
quienes la dejaron en México ofrece algunos elementos para
establecer una primer i1ndicio sobre las caracteri{sticas
cuantitativas del fendmeno, a nivel de todo el conjunto de

la Orden.

La_elaboracicdn de l1os datos.

La informacion fue procesada de dos formas distintas.
Una primera es la de caracter general, y fue obtenida de las
sintesis regionales presentadas en el Supplementum
Catalggorum Socaetatis lesu (elaborado en Roma). De ahi
saque la informacion tanto de México y de las distintas
regiones o continentes, as{ como las cifras a nivel mundial,
para los affas 195u, 1%a0, 1909, 1%6u, 1978 y 1989.

Desgraciadamente esta 1nformacion, tal como viene dada
por esta publicacién 1nterna de la Orden, no sigue ato con
afio un esgquema uniforme respecto al numero de los jesuitas

porr ‘asistenclas’ -que son las diversas regiones de gobierno
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para las ‘provincias’, ‘wviceprovincias’ y ‘misitones’ de la
Orden—, por lo que me vi phligado a seguir un esquema
bastante general, dejando de lado el seguimiento de la
infaormacion respecto al numeroc de jesuitas en cada pais,
independientemente del status juridico que la Compaftiia de
Jesus tuviese en dicho lugar {(mision, viceprovincia,
etcetera).

La sequnda forma fue la elaboracidn de una base de
datos con la informacidn de los 1,884 sujetos que han estado
dentro de la Campaffia de Jesus en Méxica, a partir del afo
1900 hasta 21 aMo de 1989 (incorporando a los jesuitas que
entraron a la Orden desde el siglo pasado, y que murieran en
este siglo).

En un inicto retomé la infarmacidn qua ofrecen los dos
libros del jesuita José Gutiérrez Casillas: Jesuitas en

México durante el siglo XIX *, y Jesuitas en Meéxjico durante

el siglo XX *. En ellos, en diversos Indices se informa de
los jesuitas que murieron dentro de la Compafiia de Jesus en
Mexica, de los que estuvieron por algun tiempo dentro de
ella, y de quienes estaban en ella para el affo de 197%.

Sin embargo, la informacidn del padre Butiérrez
Casillas es incompleta respecto a alqunos datos particulares
de guienes estuvieron por alqun tiempo dentro de la Orden.

Paor lo que parte de esta informacidn, as{ como la de quienes

- cit. 542 pp.

Op.
2 Op. cit. 726 pp.
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eran Jesuitas en Mexkico entre 1979 y. 1989 la cbtuve

directamente de los catdlogos de la Orden.

4.2 Demagratia de la Compafifia de Jesus a partir de 1966.

Al empezar el siglo XX la Compafffa de Jesus tenta
14,760 3 miembraos repartidos por diversos lugares del mundo.
Para el aflo de 1969 este numeroc se i1ncrementd a 36,038
jesuitas, 1o que nos 1ndica una tasa de crecimiento promedia
anual del 1.4%. Este ritmo de crecimiento es menor al gque
tuvo la Orden durante el siglo XIX, ya que de los 800
Jjesuirtas, casi ancianos, can las que la Compafila de Jesus
volvid a empezar al momento de su restauracion en 1814, se
incrementaron en mas de 14 mil para el afo de 19003 lo que
significd un {ndice de crecimiento promedio anual del 3.4%.

1945 fue el afio en el que la Compaf{a de Jesus lleg® a
tener el numero mas alto de religiosos en toda su historia,
para comenzar a disminuir a partir de 1964, en donde el
total de sus miembros se redujo de 346,038 a I5,929.

A partir de ese afo., el crecimiento numérico de la
Grden se vid na salo interrumpido, Sino gque se inicid una
creciente disminucion en el numero ge los Jesuitas que solo

hasta aflos recientes ha comen:zado a amainar.

= QButierrez Casillas, Jesuitas en Me:xico durante el siglo
XX, pe 27.
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Asi, para 1989, el numero total de los jesuitas en todo

el mundo descendid de los treinta seis mil religiosos a poco

mas de veinticinco mil; significando una reduccion del

20.0%, entre el affo de 1966 y el de 198%.
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Bacerdotes.

Loy

Del conjunta, el numero de los sacerdotes jesuitas es

el que menos disminuyd en el periodo de estudio seflalado. Ya

que de los 20,592 que habila en el akfo de 1946, esta cifra se

redujo a 17,701 para 1989;

es decir

en un 14.0%.

Sin embargo, aun cuanda en este grupo el indice anual

de decrecimiento es bastante leve entre 1964 y 1978 —del



~0.27% (cfr. Cuadro 4.1)-, es entre los afos de 1978 y 1989
cuando disminuye el mayor numero de quienes son sacerdotes,

a un ritma promedio anual del ~1.2%.

Escolares.

Es en el grupo de los estudiantes religiosos que se
preparan para el sacerdocio en donde se manifiesta una
especial crisis, por la notable disminucién de su numero
entre los aflos de 1966 y 1978; ya que entre esos ahfos la
citra de dicho grupo se reduce en un &64.2%, a una tasa
pramedio anual del -8.2%Z (cfr. Cuadro 4.1).

En realidad dicha gtrupo comen=d a reducirse ligeramente
a partir de 1960, cuando llegaraon a ser 10,378 los
estudiantes jesuitas, para disminuir su numera a leos 9,515
registrados para el ato de 1965 “; lo que significd una
primera teduccidn, en su numerao, del B.3%.

Y aun cuando esta tendencia se revierte como pasitiva
para los affos de 1978 a 1989, con un indice promedio anual
de crecimienta del 2.2% cfr. Cuadro 4,1), aun @s bastante
inferior para reponer la pérdida en el numero de los
religiosos de la Orden, sufrida por este mismo grupo en los
ahos anteriores, as{ camo por la del grupo de los sacerdotes

jesuitas entre los affos de 1978 y 1989,

- Cfr. Su lementum Catatogorum Societatis lesu, Roma, afos
1960 y 1965. (Archivo de Justimano Fernandez b.).
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Coad jutores.

En lo que se refiere al grupo de los hermanos
coadjutores —que es el grupo de 1o0s religiosos jesuitas que
no san sacerdotes, Ni se preparan para serlo-, su
disminucion es ligeramente mayor entre los afos de 1966 y
1978, respecto al periaodo posterior de 1978 a 1989.

Al igual que en la cifra total de los religiosos
jesuitas en tado el mundo, el numero mas alto de esée qQrupo
se did para el afo de 1965 (5,872) ®=. A partir de ese
mamento comenzd a disminuir, primero a una tasa pramedio
anual del ~-2.8%, entre los afos de 1964 y 1978, y luego a
una tasa promedia anual del -2.5% (cfr. Cuadra 4.1).

Con lo que, a diferencia de los otros dos grupos de
religicsaos de la Compaftita de Jesus, el decrecimiento de los
hermanos coadjutores es casi constante en el periodo

analizado, de 19&4 a 1989.

Caracteristicas generales.

Entre 19466 y 1978 la Compaffia de Jesus decrecid el
22.8%, al disminuir el numero total de sus religiosos de
35,929 a 27,7313 lo que contrasta con la disminucidn del
-9.4% que se dA entre los affos de 1978 y 1989, cuando la
cantidad total de jesuitas se redujo a 25,135 (cfr. Cuadro

4.1).

e Ibid., anro 1965,
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fAsi, el periodo o momento mas critico, en cuanto a la
disminucidn en el numero total de los religiosas de la
Compafiia de Jesus, lo tenemos entre los afos de 1966 y 1978.

En dichos afos el grupo o sector de religicsos jesuitas
que se ve mas afectado. y gue a la vez afecta al canjunto
demogratico de la Orden, es el de los estudiantes que se
preparan para el sacerdocio.

Este mismo dato pudiera guizas explicar lao que
pasteriagrmente sucede con el aqrupo de gquienes san
sacerdotes, entre 1a§'aﬁns de 1978 y 1989, cuando su numero
disminuye en un 12.4% (ctr. Cuadro 4.1). Sin embargo, habria
que pensar que gquizas parte de guienes eran estudiantes
pudieron haber remplazado a posibles bajas sacerdotales
durante los abos criticos de 1966 a 1978. Con lo que la
disminucion en el numero de los sacerdotes de la Orden que
ae refleja entre los afios de 1978 y 1989 puede - chedecer a la
falta de nuevos reemplaczos por la fuerte disminucidn en el
numero de los estudiantes, aun cuando las cifras de estos
dltimos vuelvan a retflejar un crecimiento positivo a partir

del afto de 1978 hasta el ako de 1989.

4.2.2 £l _comportamiento gemogritico por regiones.

La crisis demografica de la Compatiia de Jesus antre los
aflos de 1964 y 1989, segun hemos visto, no tiene el miamo

compor-tamiento entre las distintas regiones del munda, en
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donde se desempefan sus religiosos. Asi, hay regiones en las
que el decrecimiento ha sido constante, y regiones en donde
si bien la Orden no ha crecido numéricamente, al menos se ha

mantenido estable.

4.2.2.1 istribucion de los_jesuitas _gor regjiones.

FPor los continuos cambios de adscripcidn, en el
gobierno de la Orden, de las distinSas regiones del mundo en
las gue aperan los religiosos de la Campafiia de Jesus, de
acuerdn quizds a necesidades administrativas del propio
instituto religiosa, es dificil establecer un cuadro
camparativo en donde se analice la demagrafia de la Orden en
forma precisa. Con todo en el Cuadro 4.2 se establecen las
cifras aproximadas de los jegsuitas en las distintas partes

del mundao, entre las aftas de 1966 y 1989,
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En 1950, la Compaffia de Jesus tenta pravincias y
viceprovincias mas o menos constituidas en Europa, y en tado
el continente americano. Africa, Asia y Oceania se
consideraban grandes regiones de misiones, gque dependian
fundamentalemente de las provancias Jjesutrtas de Europa y da
América del Norte -particularmente de las de Estados Unidos.
En estos téerminos, de las provincias europeas de la Compahia
de Jesus dependia el &8% de los jesuitas de todo el mundo*.
Posteriormente se tormaron las diversas provincias de
la Orden en Asia y Africa, y en la actualidad Oceania tiene

tambieén su propia provincia (o viceprovincial.

« Para 1950, el catalogo romano de la Orden asigna tres
grandes reglones: Europa, América del Norte y Latinocamérica,
de las gue dependian el conjunto de los jesuitas.
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En teérminos estadisticos, para 1946 las provincias de
Europa representaban el S51.8% de los jasuifas en todo el
mundo, las del norte de América el 23.2%, lasl de Asia el
12.9% y las de América Latina el 12.4%. Africa, como lugar
considerado de misidn, recibia jesuitas que juridicamente
carrespondian a las provincias de otras regiones (cfr,
Cuadra 4.2).

Para el affc de 1989 las provincias de Eurcpa
representaban el I5.9% de los jesuitas en todo el mundg, las
del narte de América el 22.6%, las de Asia el 20.1%, las de
América Latina el 14.9% y, finalmente, las nuevas pravincias
de Africa y Oceania, el &6.5% (cfr. Cuadro 4.2).

El decrecimiento de las provincias europeas se explica
en parte por laos jesuitas cedidos a las nuevas pravincias
ertgidas en antiguos lugares de misidn, asi como por el
numero de los jesuitas canadienses, que hasta hace poco
tiempo se contabilizaban como parte de los jesuitas
europeas?. Pera con todo, entre 1966 y 1978, incluyendo a
los jesuitas canadienses, los jesuitas europeas decrecieron
el 3I&%.

En lo que se refiere a los jesuitas de las provincias
de Extados Unidos —quienes también cedieron sujetos a las
nuevas pravincias-, vemos que entre 1966 y 1978 ellos

decrecieron el 26.%% 9,

7 En Gutieérrez Casillas, José. Jesuitas en México en el
siglo_XX., se pueden consultar los cambios recientes en la
regionalizacion de la Orden. .

® De 8,317 religiosos se redujeron a 6,081.



Ahora bien, s1 juntamos a los Jesuitas del norte de
América con los de Europa, para contabilizar asi a las
Jesuitas canadienses, se ohserva entonces que entre 1978 y
1989 este conjunto de Jesuitas disminuye en un 18.2% %,
mientras que a nivel mundial el indice de decrecimiento lo
fue en un 9.4% *°.

Aunque el {ndice negativo en cuanto al crecimiento
numérico de laos jesuitas en Europa y en el norte de América
es mencr en estos ultimos afMos respecto a lo que sucedia
entre 19446 y 1978, contrasta con el crecimiento positivo en
Aftrica del 45% y con la ligera estabilidad de las cifras en

Asia y en América Latina a partir de 1978.

4,2.2.2 Los indices de crecimiento g disminucidn, por

r‘egicngs.

En el Cuadro 4.3 se presenta el compartamiento
demografico de la Caompaftia de Jesus en las distintas
regiaones del mundo, para el periodo de estudio de 19646 a

198%9.

® Sumando las dos regiones. tenemos que para el afg de 1978
existian en ellas 17,962 jesuitas, y que su numero se reduja
a 14,700 para el afio de 1989.

1¢ Ya que de los 27,7331 religiosos que tenia la Compafiia de
Jesus para el afo de 1978, su namero disminuyd a 25,135 para
1989 (cfr. Cuadro 4.1).
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Las provincias de la Orden_en Edropa.

Es en Europa en donde los indices de decrecimiento en
el numero de los religiosos de la Compaftia de Jesus han sido
mas agudos, a partir de 19646 hasta al atlo de 198%9.

La disminucidn mas notable ocurre entre los afos de

1966 y 1978, especialmente entre el grupo de los estudiantes
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de la Drden que, en esos atos, disminuyen el 79.7%, al
reducirse su numero de 4,198 a 857 sujetos. Posteriormente
su numera se incrementa en un &.0%, ya que para el aho de
1989, habhfa 904 estudiantes jesuitas en la region (ctfr.
Cuadro 4.3).

En relacion al grupo de sacerdotes de la Orden, la
disminucidn de 3y numero en Europa es superior al promedio
del conjunto de este grupo a nivel mundial. Ya que mientras
el numero total de sacerdotes jesuitas disminuye el 14.0%
{cfr. Cuadro 4.1), en Europa el descenso de este sector es
del 3I9.1%, entre los aftos de 1966 ~cuando habia 10,870
sacerdotes— y 1989 —en donde dicha cifra se reduce a 6,619
sacerdotes (cfr. Cuadro 4.3).

En relacidn a los hermanas coadjutores, su disminucion
en Europa es superior a lo que sucede con este sector al
nivel del canjunto de la Orden. Asi, mientras que entre 19464
y 1989, en Eurocpa el numero de los hermanos coadjutores
disminuye el 57.4% (de 3,497 a 1,489 cfr. Cuadro 4.3), a
nivel mundial este grupo se reduce en un 46.2% (de 5,822 a

3,135; ctr. Cuadro 4.1).

Las provincias _de la Orden en América del Norte.

En relacidn a las provincias de la Compafia de Jesus
ubicadas en América del Norte (Canada y Estados Unidos), su

comportamiento demograftico indica una disminucion
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ligeramente superior a la que sufre el conjunto de la Orden
entre los aflos de 1964 y 1978.

Asi, mientras que a nivel del conjunto de la Compafia
de Jesus el namero de sus religiosos disminuye el 22.8% en
dicho periodo (de 35,929 religiosos, en %66, a 27,73t para
19783 cfr. Cuadro 4.1); en las provincias del norte del
cantinente americano, la cifra de jesuitas se reduce el
26.9% entre los aflog de 1964 y 1978 (de 8,317 a 6,081
religiosos; cfr. Cuadro 4.3).

Para el pericdo 1978-1989, la disminucién de los
Jesuitas en las provincias de esta regidn es ligeramente
menar al promedio general de la Orden. Ya que mientras en el
conjunte el numero de jesuitas disminuye el 9.4% **, en la
parte norte del continente americano su numero se raduce el
6.5% (de 4,081 en 1978, a G, 688 para 19895 cfr. Cuadra 4.3).

Destaca, paor otro lado, gue mientras que en las
provinciae de la Compaffia de Jesus en otras reglones no
siempre existe una continua disminucidn en los tres grupos
en que se ha clasificada a los jesuitas (sacerdotes,
escolares y hermanos coadjutores), en la regién de América
del Norte se haya dado una continua reduccidn en el numero
de 1lns religioscs de la Orden en el periodo de estudio, de

1964 a 1989, como se observa en el Cuadro 4.3.
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Las provincias de la Orden en América Latina.

Las provincias de la Orden jesuita en América Latina
tienen un comportamiento demagradfico distinto al observado
por el conjunto a nivel mundial.

En primer lugar, mientras gque el numere total de los
jesuitas disminuye el 30,0%, entre 1966 y 1989 (ctfr. Cuadro
4.1), en Latinoamérica la cifra demografica se reduce el
15.9%, para el mismo periodo (de 4,453 a I,74463 cfr. Cuadro
4.3).

En segundo lugar, mientras que a nivel mundial el
numero de los sacerdotes de la Orden disminuye el 12.47% 1=,
entre 1946 y 1989, en América Latina su numero @e incrementa
el 19.6% para el mismo periodao (de 2,157 a 2,580;5 cfr.
Cuadro 4.3).

Y en tercer lugar, aungque también en América Latina se
haya observado una importante disminucidn en el numero de
los esﬁudiante5 O escolares jesuitas entre laos affos de 1946
y 1978, del &64.9%4 (ctr. Cuadro 4.3), para el periocdo
siguiente ~de 1978 a 1989- se vuelve a dar un crecimiento en
el numero de los religiosos que se preparan para el
sacerdocio (del 34.7%; cfr. Cuadro 4.3). Si bien, dicho
incremento es todavia insuficiente para restituir la pérdida

sufrida en aMos anteriores.

12 De 20,198 a 17,701 tctfr. Cuadro 4.1).



En relacidn a los hermanos coadijutores, la pérdida o
disminucidn de religiosos es semejante a lo sufrido por el
conyunteo de la Orden. Ya que mientras, entre 1966 y 198%, su
numero se reduce @l 46.2% *3 a nivel mundial, en esta region
la cifra de los hermanos coadjutaores se reduce el 44.0%: de

911, en 19646 a 510 para el afioc de 1989 (cfr. Cuadro 4.3).

Las provincias de la Orden en Asia.

La demogratia de la Campafia de Jesus tiene también un
campartamiento peculiar en cuanto a sus indices demograficos
en la regidn de Asia, para el periodo de estudia, de 19646 a
1989,

En relacion al numera de sacerdotes, destaca el
incremento del 24.2% entre los aflos de 1966 a 1978, ya que
de los 2,672 gque habia en esta region para el afla de 1946,
su numero aumenta a 3,318 para el aflo de 1978. FPor lo que
san Asia, en praimer lugar, y América Latina, en sequndo, las
regiones que permiten mantener estable el numero de los
sacerdotes jesuitas, a pesar de la disminucion de su ndmero
en las regiones de Europa y de América del Nortel®.

Sin embargo, entre los affos de 1978 y 1989 el numero de
los sacerdotes jesuitas en Asia se reduce a los I,000, lo
que significa una disminucidn del 9.6% (cfr. Cuadro 4.4). En

términos relativos, ello indica un decrecimiento superior a

13 Cfr. Cuadro 4.1.

14 Cfr. cuadros 4.1 y 4.4.
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1o que sucede con la disminucion en el numero de los
sacerdotes Jesuitas en las provincias de la Orden en América
del Norte, para los mismos aflos de 1978 a 1989 .

Far otra parte, 25 en la region de Asia en donde las
provincias de la Compaffia de Jesus mantienen estable la

‘"ei1fra en el numero de sus estudiantes, entre los aMos de
19466 y 1978, cuando en el resta del mundo disminuye su
numero el 71.47%, en promedio!s.,

Fara los aflos de 1978 a 1989, al iqual gue en América
Latina, la cifra en el numero de los escaolares retama un
alto indice de crecimiento. Con la salvedad de que en
América Latina, entre los afos de 1946 y 1978, se did una
notable disminucion del 64.9% en dicha sector (cfr. Cuadra
4.3).

En cuanto a ios hermanos coadjutores, en las pravincias
Jesuitas de Asia se dia una ligera reduccidn en su numeroc del
2.8%, entre los afos de 1966 y 1978. Sin embargo, para los
aflos siguientes, de 1978 a 1989, dicho grupo de religiosos
disminuye el 24.5% (cfr. Cuadro 4.3). Con lo que se mantiene
una tendencia similar a2 10 sucedido en el resto de las

regiones.

3= pPorcentaje promedio en la disminucion de los escolares
Jjesuitas en las regiones de Europa, América del Norte y
América Latina, entre los aflos de 1966 y 1978, {(cfr. Cuadro
4.3).
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Las _provincjias de la Orden_en Africa y Oceanfia.

El comportamientao demografico en las pravincias de la
Compafiia de Jesus en las regiones de Africa y Oceania es
distinto, gquizds por ser lugares en donde la labor realizada
por los jesuitas se consideraba como trabajo de misidn. Es
decir, zonas en donde la Iglesia realiza una labor especial
con el objetivo de ampliar su filegresia. Y a donde, hasta
hace relativamente poco tiempo, eran enviados religioses de
la Orden, adscritos a las provincias de otros paisesti<s,

El crecimiento @n el numero de los catolicos y, a la
vez, la consalidacién cultural de la Iglesia en dichas zonas
ha permitido a la Orden establecer sus propias estructuras
de gobierno y de formacion de sus religiosas.

Y aun cuando el crecimiento en el nuamero de los
Jjesuitas, en Africa y Oceania, pueda obedecer al incremento
de recursas humanos ofrecido por las provincias de la Orden
de otras latitudes, no deja de sarprender el incremento
numerico de los religiosos en estas zonas.

Este es especialmente el casa de Africa, en donde el
incremento de los estudiantes de la Orden es, entre los alos

de 1978 y 1989, del 348.6% (cfr. Cuadro 4.3).

Para concluir con esta primera parte de la exposicién
tenemos entonces, en primer lugar, que la crisis del

decrecimiento de la Orden se inicia a partir de 1960, con la

*¢ Gutiérre: Casillas. gp. git. pp. 54-59.
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disminucion del numero de escolares Jesuitas en todo el
mundo.

En seqgundo lugar, gque el periodo mas critico ocurre
entre los affos de 1964 v 1978; es decir, exactamente en los
afos siguientes a la realizacién del Concilio Vaticano II.

Y en tercer lugar, gque la tendencia en la disminucidén
en el numero de los jesuitas en todo el mundo ha empezado a
ceder en los aftos ochentas, al estabiliczarse las cifras en
América Latina y en Asia. asi como por el incrementa de los

Jesuitas africanos.

4.3 Demografia de la Compaffia de Jesus en México.

El numero mas alto de jesuirtas en México se registra,
segun los catalogos de la Compaffla de Jesus, en 19465, cuando
llegaran a tener las dos provincias mexicanas de la Orden
—que habla en esta época- exactamente 8U0 individuos:”.

Un affo despues, en 1966, el numero se reduce en dos
sujetos, es decir a 798 jesuitast®. Y a partir de entonces
esta ci1fra ha disminuido hasta llegar a existir, en 1989,

467 jesuitas dependientes de la Provincia Mexicana de la

27 Supplementum Catalogorum Societatis lesu. Roma, 1967.

*® 1bid.



Compaffia de Jesusi*®. Es decir, gue en 24 ahos la cifra
disminuye el 41.6%.

Este dato es importante si se piensa que apenas se
estaba consolidando la presencia de la Compaffia de Jesus en
México®®, y que en los veinte afMos anteriores -entre 1940 y
1960- la Orden habla crecido, en este pais, el &0.6%, al

pasar de 457 =* a 734 jesuitas.

4.2.1 Aspectos demoqraficos de la crisis de la Caompafia

de Jesus en México.

Al igual que en todo el mundo, el decrecimienta de las
jesuitas en México se empieza a dar a partir de 1946, y de
igual faorma, el pericdo mds critico se ubica entre los ahfos
de 1944 y 1978, cuando el numero de jesuitas disminuye el
27.9%, al pasar de 798 religiosos en 19&6, a S75 para el afo

de 1978, como se puede cbservar en €l Cuadra 4.4.

29 Catalogus Frovinciae Mexicanae Societates lesu. Méxicao,
1989.

2c Cf. Capitulo 2.

2% Ecte dato esta tomado de una base de datos general, que
elaboré a partir de la informacidn proporcionada por el P.
Gutierrez Casillas y los catalogos de la Camparia de Jesus
en México, como selalé al principioc de este capitulo.

El data que doy puede, sin embargo, diferair de la
informacidn oficial gue se propotrciona en los catalogos de
la Orden; ya que al hacerse un corte anual, en la base de
datos, se incluye los gue ingresaron, salieron y murieron en
el mismo affo. Lo que no sucede con la informacidén oficial,
que realiza el corte en un momento cronolégico preciso, tal
como se encuentra la informacidn.
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Justinian Ferndnont 1.

Al comparar estos datos con el decrecimiento de las
jesuitas en todo el mundo, se ve que la crisis de la Orden
en México ha sido aun mas agudas ya que mientras entre los
affos de 19846 y 1978 el numero total de los Jesuitas, a nivel
mundial, se reduce el 22.8% 22, en México este indice
resulta mads elevado: 27.9%4, es decir 5.1 puntos porcentuales
mas alta. Es decir, en un porcentaje ligeramente superior al
decrecimiento numerico de los jesdyitas en las provincias de
Estados Unidos y Canada, que fue, entre los affos de 19466 y

1978, del 20.9% ==,

22 Al peducirse de 35,929 en 1966, a 27,731 para el aho de
1978 (cfr. Cuadro 4.1).

== Cfr. Cuadro 4.3,
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Fero si entre los aflos de 1966 y 1978, la disminucién
del ndmero de los jesuitas mexicanos es menor en relacidn al
descenso porcentual sufrido par la Orden en Europa, a partir
de 1978 y hasta 1989 la informacién estadistica del
decrecimiento de los jesuitas en México es similar a la de
Europa y a la de las provincias en el norte de América
{incluyendo Canada). Asi mientras que en estos lugares el
decrecimiento del numero de jesuitas es del 18.27Z 24, en
México lo es del 18.8%, al pasar de 575, en 1978, a 4&7
jesuitas para el affo de 1989 (cfr. Cuadro 4.4).

Existen ademas otras diferencias que le dan cierta
particularidad al fendmena de la crisis en México. Una de
ellas es que mientras que a nivel mundtal el decrecimiento
de las escolares se inicia a partir de 1960 =%, ello no
acurre en México sino a partir de 1966. Otra diferencia es
que en Méxica ya desde el aflo de 1940 empieza a disminuir el

numero de laos hermanos coadjutores?®é+, a pesar del

a@s En dichas regianes, las jesuitas disminuyeron de 17,962 a
14,700 (ctr. Cuadro 4.32).

ae Entre 1960 y 1964, el numeroc de los escolares Jjesuitas,
en todo el mundo, disminuye el 8.3%Z, al reducirse éstos de
10,378 a 9,515. En Méxica, en cambio el numero de las
estudiantes de la Orden se i1ncrementd el 3.7%, para los
mismos affos, ya que de los 298 estudiantes religiosos que
habia para 1960, su numero aumentd a 09, para 1966. Ctr.
Suplementum _Catalogorum Socaietatis lesu, affos 1961 y 1947, y
Catdlogos de la Compafiia de Jesds, affos 1960 y 1966. Archivo
de la Compaftfia de Jestus, y de Justiniano Fernandez B.

a& Fn 1966 existian en México 118 hermanos coadijutores,
cifra menor en 3.3% en relacidn al numero de este grupo de
religiosos que habia para el afto de 1966, y que era de 1223
cfr. ibid.
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crecimiento en el numero taotal de los jesuirtas mexicanos en
los mismos afas.

Respecto al periodo 1966~1978, cuando se manifiesta un
agudo decrecimiento de los jesuitas en todo el munda, en
México sélo la es respecto a los escolares jesuitas y a los
hermanos coadjutores, dandose todavia un ligero crecamiento
en el numero de las sacerdotes jesultas.

En efecto, el numerc de escolares desciende el 71.8%,
al pasar de 309, en 1964, a8 87 estudiantes jesuitas para el
afto de 1976, y el de los hermanos coadjutores se reduce el
37.3% al pasar de 118 a 74, En cambio, 21 numerc de
sacerdotes jesultas en México se incrementa el 11.6%, al
elevarse esta cifra de 371 en el afio de 19&&4, a 414 para
1978 (cfr. Cuadro 4.4).

En el siguiente perioda, gue va de 1978 al aMa de 1989,
en Meéxico sucede algo parecido a lo que acontece en esos
mismos affos en las provincias de la Compafmia de Jesus en
Europa y en América del Norte que disminuyen numéricamente
el 18.2%. En México., como ya se dijo, el decrecimenta en
estos affos es del 18.8%, mientras gque a nivel mundial el
numero tatal de la Orden desciende sélo el 9.4% =27,

Otra diferencia de lo que acurre en México, al menos al
nivel de los 1ndicadores de le Orden en todo el mundo, es
que mientras en’ los alos anteriores crece @l nimero de los
sacerdotes jesuitas mexicanos, y se registra una brusca

disminucion en el numero de los escolares, a partir de 1978

27 Cfr. nota num. 10,
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comienza a disminuir el numero de los sacerdotes, ya aue
para el afio de 1987 su cifra habia descendido el 18.6%,
respecto al afMo de 1978, al pasar de 414 a 3IZ7 (cfr- Cuadro
4.4),

En los otros datos tenemos que entre los afos de 1978 vy
1989, el numero de los hermanos coadjutores disminuye el
24.3% (de 74 a S56), y el de los escolares desciende el 14.9%

{de 87 a 74y ctfr. Cuadra 4.4).

4.3.2 La_salidas de la Compafita de Jesus.

Todo parece indicar que la principal explicacidn en el
descensa numérico de la Compafia de Jesus, tanto en Maxico
como a nivel mundial, es la cantidad de sujetas gue
decidieraon dejar la Orden, incluso desde la década anterior
a 1960 2%, {as otras posibles razonee, como san la

disminucién en los ingresos y el incremento en el indice de

a® Al analizar las tendencias demograficas de la Orden, se
puede ver gue ya desde los afios cincuenta la tasa de
crecimiento promedio anual disminuyd del 1.54 al 1.3%Z. En el
caso particular de Ménicao, al seguir la informacidén saobre
quienes dejaron de ser jesuitas —a lo largo del siglo XX- se
puede observar que, a pesar de incrementarse notablemente el
numeroc de ingresos, durante la década de 1950, también
aumenta el porcentaje de dimisiones, particularmente entre
los estudiantes jesuitas.

FPor otra parte, el hecho de que en 1958, en Canada, la
Compaffia de Jesus realizara un estudio estadistico para
conocerr el porcentaje que deberia de existir entre ei numero
de escolares y el de sacerdotes para que la Orden no
decreciera y se asegurara al menos la rencvacidén de las
sacerdotes jesuitas (cfr. Gutiérrez Casillas, op. ci1t, p.
40%9), nos indica la presencia ya de cierta preocupacidn
oficial ante el fendmeno de las salides de este i1nstituto
religioso, desde antes de 1960 y que prefiguraban la crisis
por venir.



decesos, se pueden relacionar con la misma Causa. Ya que en
el fondo el fendmeno no es sino la pérdida del significado
de la vida religinsa, incluso para quienes habrian realizado
gran parte de su vida dentro de una institucidén clerical,
como la Campafiia de Jesus.

Entre los aflos de 1941 y 1960, el porcentaje promedio
de quienes salieron de la Compafiia de Jesus, en México, en
relacidn al nimero de inaresos, es del 42.2%. Para los atos
siguientes, de 1961 a 1965, dicha relacidn se incrementd al
55.8% =v.

Al caomparar esta cifras con la informacion que nos
proporciona el Cuadra 4.5 se puede ver que en el periodo de
estudia, de 1966 a 1989, la relacion entre el numero de
quienes abandonaron la Compaffia de Jesus en Méxica, en
relacion a la cantidad de guienes ingresaban a la Orden, se
eleva notablemente. Ya que entre estaos afos la relacién
entre el numero de quienes salen de la Orden respecto al
numero de los ingresos es del 151.9%. Es decir, que en
promedio, durante los aftos de 1964 a 1989, por cada seis
nAuevos ingresas a la vida religiosa de la Compafiia de Jesus,
nueve la abandonan.

Con ello se puede comprobar la validez del argumento de

que, al menos en Me:iwo, la cauwsa praincipal en el

2% Entre los aflos de 1941 v 1940, el total de ingresos a la
Compaftia de Jesus en México fue de 722. Al mismo tiempo
dejaron la Orden. en Meéxico. 305 religlosasi lo que equivale
al 42.2% de los ingresos en el mismo periodo. Entre 1961 y
1965, ingresaron a la Orden 06 nuevos religiosos. En el
mismo periodo abandonaron la vada religiasa 115 jesuitas
mexicanos. (Fuente: Base de datos elaborada por el autor),
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decrecimiente del numero de los jesuitas radica en el numera
de quienes abandonan la Orden, al menos en el periodo de

estudio, entre los afos de 1946 y 1989.

CUGR0 4.5
CIFRAG COPARATIVAS DE INGRESOS Y SALIDAS
DE LA COPPARIA OE JESUS EN MEXICO
EN LOS NISOS PERITOOS
1964199

PERIOD TOIA.  TOTAL  PORCENTARE  SALIDAS MEXCS SALIDAS
ENTRADAS  SALIDAS SALIDAS/ENTRADAS 005 ARDS  PORCENTAJE WS“IS PGRCENTAJE

1941970 " W 13641 “ piF3 01 &7
1971-1973 &l e 3.4 1 14,42 101 hal
177h=1990 (34 Th 1= ] =T = 76,30
1991-1990 S4 S8 100,00 it} prte ] o
19819 7 3 144,42 u axn a 7h.8%

TOTAL =7 [\ 156,91 10 axa 3% ne

Fustas Sase de datcs, elaborads & partir de los catiloges anales
dn Los provincias mesicinas de la Coapafifa de Jesisp ahost
1940-1999, Archivos de la Cospahfa de Jusds y Justiniane
Fernknte:

8Si se toma en cuenta el dato de que al ingresar a la
Compaftia de Jesus, la primera etapa para el nueve religioso
es la del noviciado, y Gue ésta en realidad constituye un
tiempo de prueba, podemos deducir que qQuienes salieron de la
Orden durante esta etapa —que dura 2 afos>°-, pueden
representar una cifra o un porcentaje hasta cierto punto

esperado.

3o Cfr. Capitulo 2.
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De acuerdo a la infarmacién que se presenta en el
Cuadro 4.5, durante el periodo de estudio, entre los aflas de
1966 y 1989, del taotal de guienes dejan la Compafia de Jesas
en Meéxico, el 25.2% (110) lo hace durante los primeros dos
afMMos, es decir durante el periodo del noviciado. Y el resto,
el 74.8%4 (326), se sale en afos posteriores. Este dato
contrasta con lo que sucede en aflos previos, ya que entre
los afios de 1941 y 1960, de quienes dejan la Orden en
Méxica, el &3.9%Z lo hace durante los dos primeros ahos, es
decir el noviciado. Y entre 1961 y 1965, del total de
salidas, el 55.7% corresponde a quienes estaban en esta

primera etapa3:,

=3 Entre 1941 y 196v el total de egresos de la Orden, en
México, fue de 308. De este total, 195 (el 6T.9%) deyo la
vida religiosa durante los siguientes dos afos, la etapa del
noviciado. Entre 1961 y 1965, salieron de La Compafia de
Jesus, en México, 115 sujetos. De dicha cifra, 64 (@l S3,7%)
no estuvieron tampoco mas de dos afios (Fuente: Hase de datos
elaborada por el autor).



CUNRD 4.6
S4L1045 DE LA COMPAAIA D€ JESUS POR PERIOIXS
(SUETTS CON VOTCS 0 MAS DE DS ANGS DE PERAANENCIA)
19641909

CATESCRIAS 0 GRPOS
PERIODG  TOTAL
SALIDAS  ESCOLARES I COADJUTORES % SACEROOTES 1

1% - 1970 101 n LA JEN:: S 1 J+8;3
-9 = 2R 1o L3 ] i
1976 ~ 1998 58 a 340 7 1241 2 M0
198 - 1983 B 7 “.73 o aer un
1986 - 199 ] 4 7.6l [} 3.6l & pint: 3

mra. pr/ 108 b 12% S 10,42 104 L

Fumtas [hid. Cusdro 4.5,

De acuerdc can la informacidn que se presenta en el
Cuadrao 4.4, y sumando la informacidn del Cuadra 4.5, en
relacidn a quienes dejan la vida religiosa durante los
primeros dos afios de su estadia dentro de la institucian,
tenemas, entances, Gue la compasicidn de las sujetas que
abandonan la Orden en México, entre los aMos de 1946 y 1989,
es la siguiente:t 25.2% como novicios, 43.1% como escolares,
23.9%. como sacerdates y 7.8% como hermanos coadjutores.

En relacidn al momento que pudiera considerarse critico
respecto a las categorias en gque se ha dividido a los
religiosos de esta Orden, en el Cuadro 4.6 se puede aobservar
que en relacion a los affos que estdn entre 1976 y 198G, el

mayor porcentaje de quienes abandonan la vida religiosa
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corresponde al grupo gde los sacerdotes, disminuyendo, en
términos relativos, el numero de guienes salian de la

institucidn como estudiantes o escolares.

4.3.2.1 El_efecto de la _crisis por generaciones.

LLas generaciones mas afectadas por la cantidad de
salidas de la Compafiia de Jesus en México, tomando en cuenta
sdla aquéllos sujetos que, se calcula, pasaron el novictiado
e hicieron votos religiosos>®, son las gue corresponden al
ingreso a la Orden entre ({961 y 1%7%, ya que hasta 1989
hablan salido de la Orden el &4.2% de los sujetos que las
camponian o farmaban parte de eilas>3, como se puede ver en

el Cuadro 4.7 y gque se presenta a continuacidn,.

32 Cfr. Capitulo 2.

>3 E1 total de 1ngresos a la Compania de Jesus entre los
aflos de 1961 y 1975, de religiosos que al menos pasaron los
dos pprimero afos del noviciado, es de 232. De dicho numero,
para el afo de 1989, hablian abandonado la Orden —en al
periodo de estudio, de 1906 a 1989-, 149 personas.
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CUAORD 4,
SALLDAS DE LA COPANIA DE TESUS
EM RELACION AL INBRESD
(SUJETOS CON MRS TE 2 AROS T PERWRECIAY
19641989

GALIDAS PO PERIODOS
PEAIIO  TOTAL 3/ SAEN TATAL
DF INGRESQ (MERESQS ANTES T2/ 1%64/70 T 197/T9 % 1976/80 L 1981/85 % 1984/89 1 1%4/89 1L

1941-19%0 2 121 2.1 %0 %6 4 22 W L 19 et 2 681 12 ;W
1%1-1961 LN 7 L W onm W am 12 aQ 4 28 5 L 9 85T
1941970 R 3 %61 1S /X 10 9.4 4 LN 0 — 34 85,41
1971-1975 w 0 - s n s uIm 5 NR A Sha
1974-1990 3 2 s 3 B3 9 A0 4 B9
190)-190 n 3 A 7 1.9 10 .0
1984-1909 2 ¢ - o =

1/ Se retisre ai total de quisnes 4l esnos estuviercn als ds
00s afcs, Es dectr, que pasarcn el naviciada.

U El parcwntase esth an relacidh & ia columa de total
de ingresos.

Fumtat Ihid. Cuars 4.3

La crisis también ha afectado severamente a
generaciones anteriores, ya que en el periodo de estudio,
19664—-1989, jesuitas con incluso 45 afos de vida religiosa
abandaonan la Campaftia de Jesus><.

El Cuadrao 4.7 nos indica que en el periodo de
ochservacidn, de 1966 a 1989, el 43.6% de gquienes dejan la
vida religiosa de la Compaftia de Jesus -es decir 142
sujetos—, ingresaron a la instituci16n entre los ahos de 1941

a 1960. Si bien, la cifra de los 142 sujetos representa el

3& Este dato se deduce sobre los casos particulares de
quienes abandonaron la vida religiosa entre los afios de 1966
y 1975, y que ingresaron a la institucidn antes de 1940. Y
en particular sobre guien mds afos estuve dentro de la
ingtitucidn (Fuente: Hase de datos elaborada por el autor).



27.3% de guienes ingresaron durante esos aflos. y pasaron el
noviciado, dicho porcentaje es relativamente mayor en
relacitén al 23.27% de guienes habrian salide en los aflos
anteriores, entre 1941 y 1965.

En conjunto, el mayar parcentale de gquienes abandonaran
la vida religiasa de la Compaffia de Jesus en México (después
de la etapa del noviciado), entre los afios de 1966 y 1989,
estd representado, en pramer lugar, por quienes ingreasaron a
la Orden entre los atos de 1941 y 1960 (el 4Z.6%), y, en
sequndo lugar, por guienes entraron a la vida religiosa

entre las affos de 1961 y 1945 (el 28.8%; cfr. Cuadro 4.8).

QR0 4.8
SALIAE [€ Lh CWPARIA D€ JESUS
PESPECTD AL PERINOD L€ INGRESO
ABLIETS CIN 1S D 2 ARCS OE PERAAENCIAY
1954-1909

SN.IDAS POR PERIOOOS

PEAIODO
D€ INGRESD 1964770 T I9TL/TS T 7MB0 X 9AL/BS 1 198WMER 3 Tora 1
1940 7 69T 4 Lul 0 e v - ¢ — 1 3.4
1941190 WAk 8 wmN W 19 50 2 Tt 82 ALl
191-195 by B N S S ) S P« R S | to.52 8 1nm LK) 3
19641970 3 .01 13 e 10 ma 1.5t 0 _— M 10,42
1971-1973 v i (LA S L 5 S B T S 2 .41
1190 2 a3 9 R 1" 44
1W-198 3 7 B 10 L
1991709 0 - ¢ bd

oA 101 100,02 101 10003 S8 100,01 I8 100.u% 28 100.0%  3Zé  100.0T

Fuster Ibid. Cuadro 4.5,
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4.3.2.2 Efectos _de la_crisis en las nuevas inqresos

a_la Compafia de Jesus.

Otro dato importante para comprender el alcance de la
crisis demagrafica de la Compaffia de Jesus, es la
disminucidn radical en el numere de nuevos ingreses a la
Orden.

En efecto, mientras que entre 1943 y 1965, es decir, en
un periocdo de 25 affas, ingresaracn a la Orden en Méxica 928
sujetos, en las siguientes 2I affas, de 19466 a 1988, entraron
287 individuos. Es decir el 30.9%, en relacidn al dato
anteriar3s,

Para darngs una mejor idea, simplemente diré gue entre
los affas de 1961 a 1965 entraron a la Orden mas sujetos -204
en tatal- que los gue ingresaron en los casli 20 aflos que van
de 1971 a 1989, y que fueron 193 en total>* (es decir 6.3%
menos) .

Tado indica que esta situacion no habrad de mejorar, ya
gue desde 1971 aunque la tendencia en el npumerc de entradas
es estable, estas son bastante reducidas, dandase en
promedio un ingresa anual de 10 puevas vacacicnes a la

Orden>7>,

38 Cfr. cuadros 4.5 y 4.7.
S« Me retfiero al total de entradas al noviciado.
=37 Cfr. cuadros 4.5 y 4.7. E1l dato resulta de promediar 193

ingresos entre los 19 a los que corresponden al periodo
1971-1989.
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Y aunque el indice de perseverancia ha mejorado en las
generaciones que ingresaron a partir de 1976 (al menas una
ve: que se pasa el noviciado)3®, las salidas continuan
dandase, y aun falta esperar algunos afos para saber si
detinitivamente ha disminuido la tendencia a salir de la

Orden después de determinados affos de astar en ella®v.

4.3.2.3 Efectos de la crisis_en ol envejecimiento da la

Compafia de Jesus.

Otro efecto de esta crisis en la Compafia de Jesus, es
el notable envejecimiento en el promedio de edad de los
Jesuitas mexicanas.

Mientras que en 1960 el promedioc de edad de los
Jesuitas en México fue de 38.5 aMos, para el afo de 1989 el
promedia fue de casi 56 aflos.

Esta situacion se clarifica un poco mejor ai vemos la

composicidn por grupos de edad (Cuadra 4.9).

3% Ctr. Cuadro 4.7.

3% En efecto, el numero de affos promedic dentro de la Orden,
para guienes la abandonan (sin taomar en cuenta a quienas
salen en los dos primeros afos, de noviciado) fue
paulatinamente aumentando a partir de 1971. Asi del conjunto
de quienes dejan la Compalia de Jesus, entre 1971 y 1975, su
estancia promedio es de 16.5 atios. Y entre los aflos de 1981
y 1985, la estancia promedio de guienes dejan la institucidn
es de 21.3 afos.

5in embargo esta tendencia puede estar cambiando, ya que
para el conjunto de quienes dejan la Compaffia de Jesus, en
Méxica, entre los ultimos afios, de 1985 a 1989, su estancia
promedio se reduce a 13.3 atios (Fuente: Base de datos
elaborada por el autor).
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Mientras que en 1960 el 50.7%Z de los jesuitas se
encuentra por debajo de los 34 afios (lo que quiere decir que
seguramente estaban en el periodo de formacidn académica“e),
para 1989 solo el 1T.5% se ubica dentro de este rango. Y
mientras que en 19460 sdlo el 13.1% de los jesuitas tenia mas

de 640 afas, para 1989 el I8.0% superaba esta edad.

LR}
EDADES COPAMATIVAS POR DECADA DE JESUITAS MEXICANDS
1980-1989

PORCENTAE. ~ PORCENTAJE  PORCENTARE
ol EDAD MEDIA DESVIACION  EDAD D EDAD MINI £ nm_t EDAD MRYOR A
ESTANOARD  NINIMA WAL HASTA 34 W0 T3 ¥ 40 ANGS &0 A0S

1% 38.3 168 13 L] .71 »a 1342
17 2.7 17 b " p 3 241 1.8
1990 a7 16.0 18 kel 7.8 = ».9
19 nI 16.3 2 " 13.52 “.s 38.0%

Fumter 1bid. Cuatrg 4.3,

“o Como se sefald en el capf{tule segundo, el periodo de
formacidn del jesuita es bastante largo. Aungque en los
ultimos afos déste se ha reducido a unos 14 afos en promedias
debido a la cancelacidn del modelo de la Ratio studiorum, en
1965 (cfr. capitule 2, naota 25), y que a partir de los afos
sesenta los sujetos comenzaron a ingresar a la Orden al
menos con los estudios de bachillerato concluidos.

Faor otra parte, la edad de 1ngreso a la Compafiia de Jesus,
no puede ser menor a los 15 afflos, gque es la edad minima
requerida por el Derecho Candnico, para los novicios
religiosos. Entre 1932 y 1961, funcionod en México una
Escuela Apostalica para los candidatos a la CompafMia de
Jesus menores a los 15 afos. Y aunque funcionaba como
seminario menor, los que ahi se formaban no se consideraban
dentro de las estadisticas de la Orden. Cfr. Gutierrez
Casillas, Op. cit. pp. 248, 356 y 671.



Cantrasta, por Otra parte, que la edad promedio de

quienes salieron de la Orden en México entre los afos de

1946 y 1989 haya sido de I5.5 affos, como se puede
en el Cuadro 4.10 43,

Lo significativo de este dato esta en que la
pramedio de guienes salen de la institucion entre
de 1941 y 1940 es de 24.7 affyos. El promedic en la

salir se incrementa a I0.0 affos entre los ahlos de

apreciar

edad
los ahos
edad al

1961 y

19465, para lueqgo sequirse 1ncrementando en leos distintos

periocdos de nuestros afos en estudio“=.

Ello significa que gquienes han seguida dejando la

Orden, al menos camo lo demuest+a la tendencia observada,

sean los mas jovenes: sino quienes han representado hasta

ahora al grupo mas vital para darle continuidad a las tareas

de la Orden.

“* El1 promedio es relativo, ya que estd tomado en relacién a

las citras del Cuadro 4.1,

42 La desviacion estandar, en la edad., para quienes salieron
entre 1941 y 1960, tue de 7.1 atyos. La edad minima: 17, y la
mdxima: S53. Para guienes dejaron la institucion entre 1941 y

1965, la desviacion estandar, en la edad, fue de 5.3 ahos.

La edad minima y maxima fueron 20 y 44 alos,

respectivamente. (Fuente: Base de datos elaborada ppor el

autar) .

no
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CUADRD 4. 10
EDAD PROVEDIO0 AL SALIR [E th
COPARZA DE JESUS EN MEXICO POR PERIODOS
(SUJETCS CON MAS DE 00S WROS DE FERWHENCIAY
194~1989

FERION EDAD  DESVIACION  EDAD
PROIMEDID  ESTAOARD  NMINIMA DM

1964-4970 1 (31 u 9
19711975 38,5 a.8 a2 &@
1975-1980 .4 79 z 2
1991-1963 LI iy a &3
198419687 3.3 7.8 2 59

Fuentes Ibid, Cusdro 4.3,

4.4 Relevancia del fendmeno observado.

4.4.1 Las_posibles cifras sobre el admero de guienes

habian_ abandonado la Orden hasta 1989.

Puesto que a nivel mundial se desconoce la cifra del -
numero de jesuitas que han abandonado la Compafiia de Jesus,
algo se puede inferir a partir de lo sucedido en México
desde el affo de 19&6.

Un primer dato nos los da el numera en que se redujo el
total de jesuitas entre 1946 y 1989, cuya cifra en numeros

radondos la podemos establecer en 10,800.



Un segundo dato (o obtenemos si dividimos el ndamero de
Jesuitas no navicios que dejaran la Orden en México, a
partir de 1966, entre el numero de jesurtas que habia para
el afo de 1989; es decir, I26 sujetos*3 que dejaron la Orden
entre‘19bb y 1989, dividido entre 447, que es5 el numera
total de jesuitas que habia en México para 1989 *<. Lo que
nos da un porcentaje del &6%9.8%, que, aplicado a la cifra
tatal de jesultas en todo el mundo, tambien para el afio de
1989, naos daria poco mas de 17,300 como el posible numero de
sujetos que hayvan dejado la Orden+s,

Quizas un data aproximado al numero real de quienes
abandonaron la Compaffia de Jesus, entre 1966 y 1989, nos los
proparcione una cifra intermed:a entre los 10,6800, en que
simplemente se reduja el numero total de jesuitas, y los
17,500 que nos daria la proyeccion de los datos de lo
acurrido en México. Esto es, en un namero de alrededor de
los 14,000 sujetos. No podemos inferir a partir de los datos
que nos daria la situaci1dn en México, pueste que aun cuando
ello es semejante a 10 sucedido en las provincias de Europa
y del norte de América, la situacidn parece haber sido
distinta en otros lugares del mundo.

For otra parte, quizads de los 14,000 sujetos gue

abandonaron la Coapanta o Jesus en estos aflos, mas de 5,000

43 Ver en el Cuadro 4.5, el dato de quienes dej)aron la
institucidn despues de estar al menos dos alos en ella.

“4 Cfr. Cuadro 4.4.

48 647 de 25,1351 ctr. Cuadro 4.1.
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lo hayan hecho como sacerdotes, es decir alrededor de una
tercera parte, tal como ha sucedido en México*®. Todo estc‘
s51n incluir a quienes hayan abandonado a la institucion
durante la etapa del noviciado.

Para tener una idea aproximada de lo que significan
estas cifras, en relacien al conjunto de las estructuras
eclesiales y en lo que se refiere al numero de clérigos y de
religloses masculinos, la cifra de las 14 mil sujetos gque
abandonaron la Compafiia de Jesus, entre 1946 y 1989,
representa el 112% del numero total de sacerdotes y
seminaristas gue habi{a en México para el afia de 1980, y que
era de 12,470 (9,772 sacerdotes y 2,498 seminaristas), tanto
del clero regular coma de las distintas congregaciones
religiosas masculinas*”,

S5i se compara en las mismas categaorias el namerco de
religiocsos que abandond a la Compaftia de Jesus, entre 1966 y
1989, con relacién a los sacerdotes y seminarxaéas, aello

representaria el S1% respecto a los sacerdotes, y el I34%Z en

“& No es exagerado pensar que algo similar a la desercion en
Mexico del numero de sacerdotes jesuitas ha ocurrido en todo
el mundo. Mientras que en Méxicao el decrecimiento del numero
de sacerdotes en 1989, respecto a 1966, tue del 2,24 (32

que habia en 1989 en relacidn a los 371 gque habla en 1966,
cfr. Cuadro 4.4), a nivel mundial este decrecimiento fue del
14,.0% (17,701 en relacidn a 20,592; cfr. Cuadro 4,.1). De leo
que se deduce que la ci1fra dada es conservadora. La
explicacidn estd en gue en algunas regiones como en Asia, a
pesar de no haberse dado un decrecimiento en el numero total
de jesuitas, si lo ha habido en cuanto al numero de
sacerdotes {(cfr. Cuadro 4.3).

+7 Cf.Banamex, México Socjial 1985-1986. México, 1984. p.
312,
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relacién a los seminaristas que habia en México para el afo
de 1980 4=,

Asi, aun cuando la Compafiia de Jests sea una de las
instituciones mids numerosas dentro de la Iglesia, las cifras
anteriores dan mucho gue pensatr sobre la magnitud del
tfendmeno de las dimisiones religiosas dentro de sus filas,
tal como hasta aqul se ha expuesto. Con lo que el fenomeno
del abandono de la vida religiosa ha significado en realidad

una severa crisis para la institucione®,

4.4.2 Crisis de dimisiones Yy _lgs nuevos ingresos.

Estos datos me parece que ilustran un pocao la situacidn
de la Compafiia de Jesus en los ultimos 25 afios. Laws
caracteristicas del decrecimiento de los jesuitas en México

y en todo el mundo, apuntan hacia una situacidn mas bien

-® 5,000 jesuitas que abandonaron el sacerdocio y la vida
religiosa, en relacidn a los 9,772 sacerdotes mexicanos, y
los 9,000 estudiantes jesuitas que dejaron de serlo,
respecto a los 2,698 seminaristas mellcanos.

“% £s5 dificil saber cuadntas personas. en las udltimas
décadas, han abandonado el sacerdocio y la vida religiosa
dentro de la Iglesia catdlica, por el celo con el gue se
guarda esta informacién. FPero para darnos una idea
aproximada, diré que Gutiérrez Casillas estima que entre
19465 y 1975 el numero total de seminaristas, en todo el
mundo, se reaedujo de 42,000 a 18.000 sujetos (cfr. op. cit.
p. 405). Es decir en un 63%, Que es practicamente el mismo
porcentaje en el que disminuyd el numero de todos los
estudiantes Jesuitas entre 1966 y 1978.

No podemos afirmar que la situacion en el conjunto de la
Iglesia sea muy parecida a la de la Compaffia de Jesds, por
desconocer los otros indicadores, pero si la crisis de este
instituto religioso fuera algo particular, de cualquier
forma no dejaria de ser un hecho que tiene profundas
implicaciones para el futuro inmediato de la Iglesia.



compleja, ya que no se trata simplemente de que las nuevas
vacaciones hacia el estilo de vida de esta orden religiosa
hayan desaparecido, a la vez gque un porcentaje determinado
de sujetos haya decididd abandonar a la institucién. En el
caso de Asia, por ejemplo, en los ultimos doce aflos —entre
1978 y 1989~, sucede que mientras se did un decrecimiento
impartante en el numero de sacerdotes, del %7.&%4, se
incrementd notablemente el numero de los escalares, en un
35.9% ®°. 5i pensamos que en esta region desde el afo de
1966 el nuamero de los estudiantes Jjesuitas nunca ha
decrecida, tenemos entonces la existencia de una severa
crisis de dimisiones, que contrasta notablemente con el
incremento de nuevas vacaciones.

En cambio hay indicios de que en determinados lugares,
laos Jjesuitas contemplan el hecho de que pulatinamente irdn
desaparecienda. Asi, por ejemplo, en 1989 los jesuitas de la
frovincia de Sn. Louis Missouri, en Estados Unidos, se
reunieron con el despacho de Mckinsey, que s una
arganizacion dedicada a brindar asesorias para el desarrolla
y la administracidn de grandes empresas y organizaciocnes
-ptblicas y privadas—, con el fin de estructurar una
estrategia de trabajo gue permita mantener las obras dae la
Orden con cada vez menos gente. De la informacién gque se
manejo en esta reuniédn, se puede constatar ademas el

envejecimiento en la edad promedio de los jesuitas de esta

B Cfr., Cuadro 4.3.
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provincia, asi{ como la disminucién radical en el numeroc de
fiuevas vocaciones®S:.,

0Otro dato que es necesario tomar en cuenta, es el
aspecto cualitativo de la crisis, en lo que se refiere al
lugar que ocupaban dentro de las obras de la Compafhia de
Jesus, y de su propio gobierno, algunos de gquienes la han
de jado. Desafaortunadamente no existe i1nformacian aficial al
respecto, ¥y las casos que se saben se deben a que las
sujetags eran conocidaos por el publico en general, por la
importancia o el impacto de su tarea profesional, misma que
ha sequido a pesar de que estas personas hayan abandonado la
Orden, como sucedia en México con los casos de Felipe
Pardinas, Paorfirio Miranda, Pabla Latapl y Luis de Tavira,
s41lo par menciorar algunos ejemplos representativas.

Mds impactante, sin embargo, es saber que algunos de
quienes han salido de la Compafia de Jesus, a lo largo del
periodo descrito en este capitulo, han sido gente gue
ocupaba puestos 1mportantes en el gobierno de la misma
Orden. Desde al menos un asistente regional (que es el
puesto de quien ayuda al Padre General para el gobiernc de

variags provincias) hasta alqunos padres provinciales y

=3 Como conclusion de la asesoria, se tiene que la reduccidén
y la lenta desaparicién de los jesuitas es un hecho
tnexorable. Ante esta Situacion, la asesoria de Mgkinsey
cansistid en analizar y preveer scluciones para que los
jesuitas, de esta provincia, se concentren en actividades
realmente sustanciales; asi como en buscar alternativas de
cooperacion con otras gentes, quienes a la larga quizas
asuman las tareas jesuit:icas, aunque lo Hagan desde otra
perspectiva. Cf. lssacson, Michael. "The jesuits meat
Mckinsey”. Universitas. St. Louis University, Spring 1990.
pRp. 4-7.
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vicepravinciales. Situacidn de la que no ha sido ajena la

Provincia de México de la Caompafia de Jesus™=,

4.4.3 La cris1s en México, en contraste con los nuevos

ingresos en el Tercer Mundo.

Paor otra parte, el hecho de que en los ultimos ahfos (me
refiero al periado 1978~-198%9), se observe un nueva
incremento en el numero de los escolares jesuitas en la que
se ha considerado el Tercer Mundo, no puede ser accidental y
s{ algo que se correlaciona con el discursa de la Compafiia
de Jesus a partir de la Congregacidén General XXXII, en 1975,
que propusc que la fe cristiana tiene que traducirse en la
“promocidn de la justicia” a través de la solidaridad y el
compromiso con los sectores sociales marginados y oprimidos,
y con especial fuerza en leos paises del Tercer Mundo®™=. Lo

que al parecer generd un nuevo atractivo nacia la Oeden,

B2 Ya que el acceso a8 los catdlogos de la Orden, fue con la
condicidn de na mencionar sujetos -a quienes también debe de
respetarse su privacidad—, simplemente seffala que la
veracidad de esta infarmacidn la podemos obtener
indirectamente en el libro del P. Manuel Acévez Araiza SJ,
op. cit. pp. 75-87. En este textao el FP. Acévez nas presenta
el pertil de la personalidad del P. Arrupe, durante sus afias
de gobierno, como General, de la Compaffia de Jesus (1965-
1983). En las paginas mencionadas el autor hace referencia a
dimisiones que fueron dolorosas para el FP. Arrupe, a la vex
que menciona su amplio criterio y capacidad humana para
comprenderlas. Y en relacién a la Compafia de Jesus en
México, algo se puede inferir de los datos ofrecidos por
Gutiérrez Casillas (op. cit.), cruzando la informacion
histérica del periodo 1969-197%, con el indice en donde se
dan los nombres de aquellos que salieron de la Compafria de
Jesus de 1900 hasta 197%.

a3 C£f. Capitulo 3.
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manifestado en el incremento de las vacaciones en estos
paises; a pesar, sin embargo, de que continuaran dandose las
dimisiones de Jesultas en estos mismos lugares.

La situacién de la Orden en México parece ser una
excepcidn al respecto. Sin embargo, S1 pensamos en los
elementos que pudieran ser comunes entre este pais y los
paises de lo que seria el Primer Munda, la explicacidon
parece encontrarse en la autonomia de 1as 1nstituciones
seculares en relacidn a los valores y a las instituciones
religiosas. Asi, en México, aungue no exista un grado de
diferenciacidn tan notable de la vida secular respecto a las
valares religiosos, como sucede en otros lugares, la
prohibicidon impuesta a la Iglesia para participar en
cualquier asunto de cardcter politico, €5 algo que limita
seriamente las pretensiones de cualquier i1nstitucidn
religiasa para farmular abiertamente cualguier proyecto
politico.

Quizds las coincidencias de la Compaiia de Jesus con
los partidos de la izguierda®+, en México, hayan sido muchas
en estos Ultimos afMos y no sea extraffo que los jesultas
hayan participado con estos partidos en algunas tareas
comunes, Pero esta es alqgo que tamb;en sucedid anteriormente
con otras agrupaciones politicas, consideradas expresamente
cristianas y de vocacian inteqrista, como el fPartido de

Accicn Nacional y el mavimiento sinarguista que,

se Cf. Capitulo 3, nota de pie de pagina num. 47.
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posteriormente, did origen al Partido Demdcrata Mexicano™sS.
Con lo que la Orden ha tenido que respetar, en México, la
expresidn secular que tiende a diferenciarse de los valores
y los pastulados religiosos, por mds que éstos puedan tener
una marcada incidencia en la cultura de nuestro pais.

Tal vez esta sea la diferencia en cuanto a la situacidn
de los jesuitas mexicanos respecto a la de los jesuitas en
otros lugares, en donde a pesar de la validex del discurso
religiosa frente a la pobreza y la injusticia social, no es
tacil asumir una posicidan politica que puede ser contenida
en miltiples expresianes, y en dande existen otras
instituciones mids capacitadas para hacerlo (aunque sea por
una restriccidn impuesta). Situacién, a la vez, que al poder
ser divergente, puede ser causa de divisidn al interior de
la institucidén, camo sucedid en México durante las afios
setenta, cuando se prohibid el mavimiento de "Cristianos por
el Socialismo" y las autoridades de la Orden hicieron una
profilaxis respecto a las tendencias de caracter politico y
secular.

Esta situacidn pudiera ger distinta en otros paises con

un perfil socioecon®mico mAs o menos parecida, o quizas mas

®3 £s mds 0 menos conocida la relacion de estos partidos
politicos con la Iglesia catdélica. En el texto de Gutierrez
Casillas, op. cit. se pueden inferir algunas relaciaones de
amistad y de tipo familiar entre algunos jesuitas y los
fundadores de Accidn Nacional, aungue ello no es prueba de
algun apoyo explicito por parte de la Compafia de Jesus
hacia este partido. Pero en relacidgn al sinarquismo el libro
de Guillermao Zermeffo y Rubén Aguilar: Hacia una
reinterpretacion del sinarguismo actual. (México, 19688.
Universidad lbercamericana), da a conocer alqunas relaciones
que existieron entre los jJjesuitas y este movimiento
politico, durante la década de 19303 cfer. pp. 47-49,



139

grave al de México, y en donde el atractivo de la vida
religiosa se daria, a mi juicio, par dos razones basicas
una, a nivel &tico, al ofrecer la institucion un juicio
radical ante una modernidad profundamente injusta, lo cual
facilita la elaboracian racional de determinadas acciones
saciales para el cambio de dicha situacidn; y dos, a nivel
del saber técnico que posee la Orden, que al aplicarse en
ciertos lugares, pridcticamente sin competencia de otros
cuadros, le pueden brindar a sus miembros una profunda
satisfaccidn humana, arraigando su permanencia dentro de la

Institucidn.



CAPITULO 3

LAS RAZONES DE LA CRISIS DE SECULARIZACION

EN LA COMPANIA DE JESUS

Durante el primer semestre de 1988, se aplicd una
encuesta a un grupo de ex—jesuitas mexicanos, con &l
objetivo de conocer las posibles coincidencias y diferencias
en relacidn a determinados valores frente a la vida. Parte
de los resultados se presentaron caomo material de discusian
en una reunidn mas amplia, de ex-jesuitas, realizada en

septiembre de ese afiot.

* A partir de 1987, un grupo impartante de ex—jesuitas
camenzd a reunirse con la finalidad tanto de reconccerse,
comoc de prestarse apoyos mutuamente. Hasta naoviembre de 1990
el grupo habia tenido cuatro reuniones anuales. La primera
reunién —-llamada Proyeccion ‘87—, y la sequnda -—que se llamo
El didlogo de _las djferencias- estuvieron antecedidas por la
aplicacién de encuestas.

En cuanto a la primera reunian, la encuesta tuvo como
abjetivo establecer un perfil socicecondmico, mas o menos
aproximado, como conocimiento inicial del grupo; asi como
para obtener una idea inicial de las frecuencias de salidas
de la Orden en los affos anteriores. Los resultados de esta
encuesta se encuentran en un documento con el mismo titulo
de la reunidon.

La encuesta gque se e@laboréd y se aplicd antes de la segunda
reunidn, realizada en noviembre de 1988, tuvo como abjetivo
el counocer las diferencias y similitudes en cuanto a
diversas actitudes y valores ante la vida. Los resultados
fueran presentados durante dicha reunidn, pero, a diferencia
de la primera encuesta, na se ha elaborado, hasta la fecha,
algun documento al respecto; caon excepcidn de una breve
sintesis presentada en un boletin titulado: "Contenido
Memoria del Coloquio ‘88, y en donde se informa del
desarrcllo de la reunidn.

Parte de los resultados de esta segunda encuesta, son los
que aqui se presentan. Ellos resultan de alguna forma
inéditos, por las razones antes expuestas.
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Fara los fines de la 1nvestigacidn de esta tesis, he
retomado s&lo una parte de los resultados, con la idea de
esclarecer los posibles motivos de indole persanal por los
gue estas personas decidieron abandonar la vida religiosa.
Ello, para inferir algunas caracteri{sticas gque nas permitan

conocer mds a fondo las causas del fendmeno.

DisefMo de la encuesta.

La encuesta fue diseftada por un pequefo qrupo o camité
de ex—jesuitas, bajo la direccidn de Jorge Fernandez Fant
quien, este ultimo, a su vez procesd la i1ntormacidn
recibida, y elabord una base de datos electronica para su
andlisis estadistico?.

El cuestionario aplicado contiene 149 preguntas, cuyas
respuestas (del tipo "opcidn multiple"3) informan acerca de
318 variables. Para los datas gue aqul se presentan se

retome la informacidn scbre 101 variables.

2 Jorge Fernande:z Font me proporclond amablemente el acceso
a las respuestas, procesadas en una base de datos
electrdnica. Para la informacion que agui se presenta, volvi
a revisar la totalidad de las resultados, mediante la ayuda
del programa de computo SFSS/PC+ ("Statistical Package for
the Social Sciences"; versi16n para computadora personal).
Del conjunto de la intormacion obtenida, sélo presento, en
este capitulo, las variables que he considerado pertinentes
para el desarrollo de esta tesis.

> Algunas respuestas abiertas no fueron procesadas.
Asimismo, cuando en las opcirones de respuesta se presentaba
alguna de cardcter libre o abierto, con el espacio para que
el encuestado precisara (v.gr. "otra, <écual?"), tampoco
fueron procesadas.



Aplicacion del cuestionario.

LLa aplicaciodn de easta encuesta se realicd a partir de
su distribueidn y recepcidn por correo y mensajeria. El
total de ex—jesuitas que respondid al cuesticnario fue de

102.

5.1 Variables y contenidos dael estudioc.

FPara conacer las razones principales potr las que en un
mamenta determinado las suJetos decidieron dejar la Compafiia
de Jesus, se escogieran las respuestas a las preguntas

relacionadas can los siguientes temas:

i. Datos generales.

Se incarporaraon las respuestas a las preguntas sabret

afo de entrada
afo de salida
preparacion académica actual

occupacidn actual.

ii. La decisidn de entrar a la Compafiia de Jesus.

Se recogieron las respuestas sobre los siguientes

puntos:
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Feso de diversos factores en la decision.
Aspectaos 1mportantes antes de entrar a la Orden.
Aspectos de angustia personal.

Autonomia en la decision de entrar.

iii. La estancia en la Compafiia de Jasus.

Sabre este punto se analizaron los siguientes {tems:
Peso de diversos factores que provocaron
satisfaccidn dentro de la vida religiosa.

FPeso de diversos factores gue provocaron

frustiracian e i1nsatisfaccién dentro de la vida
religiosa.

iv. La _salida de l1a Cgompafiia de Jesus.

Se incaorpararon los 1tems sabre los siguientes

aspectos:

La razdn principai para dejar la QOrden.

Peso de diversos factares que influyeron sobre la
decisidn.

Autonomia en la decisidn de salir.

ve El1 aspecto reliqgiosn en el presente.
Sobre este tema se retoma parcialmente sélo lo que
esta en relacion & lo cristiano y lo catélico. Con

ello se analiza:z



La situacidn personal religiosa.

Creencias sobre diversos puntos de la doctrina
catolica.

Participacison religiosa actual.

Gatisfacciodn personal.

vi. Variables independientes.

Como variables independientes se tamaron el
canjunta de los datos generales: afo de entrada, affo de
salida, preparacién académica y ocupacidan actual.

Ademds, se generd otra variable que és la de las
affos de permanencia dentra de la Orden, a partir de los
datos del afMo de entrada y el aho de salida.

El conjunto de laos datos fue correlacionado con
estas variables. Y cuando dicha correlacidn resulto
signficativa, se informa dentro de los resultados que

mas adelante se presentan.

5.2 Consideraciaones metodolédgicas sobre la representatividad

del grupo encuestado.

Puesto que se conoce la demografia de la crisis de la
Compaffia de Jesus en México, es necesario analizar la
representatividad del grupo de ex—jesuitas encuestados y con
ello conocer los limites de las posibles generalizaciones
que se puedan hacer, en relacidn al conjunto de egFesados de

la Orden.
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Al parecer ningun ex—-jesuita que hubiese sido hermano
coad jutor respondid a esta encuesta®, por lo que el grupo
enctuestado representa un 17.0% de la poblacidn total de ex—
Jesuitas que dejaron la Orden en el pericda seffalado, como
escolares y sacerdotes.

El qQrupo de ex~jesuitas encuestados comporta una
distribucién similar a la de la poblacién total con las
mismas caracteristicas; siendo aceptable el aNo medio y la
desviacion estandar del afto de salida, del grupo de
encuestados, en relacién al affo medio y la desviacion
estandar de la pablacidn total.

Sin embargo, el grupc encuestado tiene un ligerao sesgo
con respecto a la poblacidn total en lo que se refiere a la
egtancia promedia {(cfr. Cuadro 5.1). En efectoc, mientras que
la estancia promedic dentro de la Orden, de la poblacién
tatal de egresados entre 1953 y 1988, como escolares y
sacerdotes, fue de 9.1 afios (con una desviacién estandar de
9.7 aflos), la estancia promedio del conjunto de ex—jesuitas
encuestados fue de 11 afas.

Esta caracteristica se debe a que 21 grupo encuestado,
como "grupo muestra" del conjunto de ex—jesuitas con las
mismas caracteristicas, tiene una ligera
aabrevrepresentacion de quienes estuvieron mas tiempo en la

Orden y salieron despues de 1975,

“ Entrevista con Ricardo Govela, presidente de la
organizacidn de ex-jesuitas en Méiico, entre 1989 y 1991.



En conclusién,
que respondid a esta encuesta resulta representativo,
posible inferir un perfil confiable del conjunta de los ex—
Jesuitas que dejaron la Orden entre 1953 y 1988, habieéndola

abandonado en su condicidén de estudiantes o bien como

sacerdotes.

CUFQ 5.1

FEFRESENTATIVIAD DE LA ENCLESTA REALIZAM A EX-NIEMSRCS (€ LA

COANIA DE JESS EN MEXICO EN 1909
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Se acepts X pars la inferencia con IX de contianza

51 8l valor ce 1 se encuentra en €l ranga 2 2 1.9g,
donon

1t valor en puntusich estandand,

i valor pedio en la encuesta,

ut valor sedio en 1a poblacich con fas caracteristicas,
@M1 desviacidn estandard en la porlacicn,

nr total oe resguestas vilidas en la amcuesta,

me parece que el grupo de ex—-jesuitas

y es
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5.3 Resultados de la encuesta.
S5.3.1 Datos generales.
ANo de entrada a la Compafia de Jesus.

El affo medio de entrada para el conjunto de ex—-jesuitas

encuestadas fue 1959, con una desv:iacicon estandar de 8 afos.

Del conjunto, el 6&6.0% entrd a la Compafia de Jesus entre

1955 y 1949, concentrdndose el ingreso a la Orden del 40.0%

entre 1960 y 19&4.
AMo_de salida.

En relacidn al momento de dejar la Orden, el ato medio

del canjunta fue 1970, can una desviacion estandar de 7

affosy habiendo dejado la Orden el 70.7% del total de

encuestados entre 1965 y 1979.
fPermanencia en la Orden.

La permanencia promedio del conjunta fue de 11 afos,

con una desviacidn estanadatr de 8 abtlos. El numero maximo de

affos dentro de la Compatia de Jesus fue de 42, y quienes

estuvieron 3 aftos o menos fue el 7.1% del total de ex-—

Jesuitas encuestados. La mayor parte del grupao, 70.7%,

estuva entre 4 y 14 aflos dentro de la Orden, por lo que se



infiere que la dejaron como escolares®™. E1 22.3% estuvo en
la Compafiia de Jesus mas de 14 afios, por lo gque se deduce
que este porcentaje corresponde a quienes salieron de ella

como sacerdotes.

Preparacién_ académica actual.

El conjunto de ex—jesuitas encuestados reflejd el

perftil académico que se presenta en el Cuadro 5.2:

CQUCR) 8.2
PERFIL. ACADENICD DE LOS EX-JESUITAS GNUESTADDS

NIVEL ACAOENICD  FRECUENCIA 1/ PORCENTAIE T ACIELADO

Pregaratoria » 5.9 2.9
Liz. Raligioss 13 14.9 20.8
L, Civil o .7 fr8)
Masstria N 7 8a.1
Dactorada 0 "9 3
Postdoctorado 2 0 %.0
ToTAL ol 100.0 100.0

1/ Solo uwn cas NG respondit.
Foanta: Encussta aglicads a es-jesuitas, 1969,

Se destaca que el 80% del grupa encuestada tenga otros
estudios distintos, y en diferentes gradas, a los de la
licenciatura religiosa.

La pregunta pedia responder una sdla apcidn, la mas

alta, por lo que se desconoce 21 porcentaje real con

s Cf. capitulo 4, nota num. 7; en donde se considera que el
periodo de formacidn del Jesuita sea, en promedio, de unos
14 aflas, a partir de los akhos sesenta.
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licenciatura religiosa, cbtenida dentro de los estudios de

la Compafia de Jesus.

Ahora bien, del conjunta de quienes tentan otros

estudios distintos a los de cardcter religiosa, el

porcentaje mads alto del qgrupe, 34.7%, seMalé poseer nivel

maestria, sigulséndole el 3I2.7%Z gue dijo tener licenciatura

civil.

Ocupacitn actual.

A continuacidn, en el Cuadro 5.3 se presenta el pertil

del grupo en la gue se refiere a ocupacidan:

CUARD 5.3
FERFIL OCUPACIDNAL DE LS EX-JESULTAS ENCLESTADCS

OCUMCION FREQUENCTA PORCENTAJE 1 ACMILAD0
Megacio propio 3 s as
Director 1 15.7 u.2
Espleado confranza 7 16,7 .9
Sector rducativo o

audtaico a8 2.9 ms
Corsultor / Asesor L] 7.8 o3
Prosator social 4 3.9 .2
frtasta 2 20 91.2
Otre ? aa 100.0
TOTAL 102 1000

Fusntas Encuesta aplicada & m-~jesuitas, 1969,

Si consideramgs las ocupaciones de director y de

empleado de confianza. como puestos administrativos y

burocrdticos., tenemos entonces que el 32.4% se desempebaba
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en esta area al momento de la encuesta, y Gue practicamente
la mitad (el 15.7%4), lo hacia a nivel directivo o ejecutivo.

Por otra parte, los otros daos grupos importantes son el
22.5% que se dedicaba a sus propios negocios, y otro

porcentaje similar gue se desempeflaba en actividades de tipo

académico o educativas.

Andligsis de la distribucidn:

Preparacidn académica en relacidn a los alMos de

permanencia.

De entre gquienes estuvieran hasta 14 afos dentro de la
Orden estan laos casas con mencr preparacidén académicas
preparatoria o sdlo la licenciatura religiosa. Aunque S5
casos de los 14 que dijeron tener salo licenciatura
religiosa estuvieron mas de 14 afos.

De quienes estuvieron dentro de la Orden entre 4 y 14
afias, el 79.77% (55 de 64 respuestas) dijeran tener algun
grado académico, distinto al de los estudios religiosos: 26
casas (37.7%) dijeraon tener maestria, 24 (34.87%)
licenciatura civil y 5 casaos (7.2%) dijeron tener doctorado
(uno de ellos indicod tener posdoctorado?.

El 77.3% de guienes estuvieron en la Compafiia de Jesus
mas de 14 amos (17 de 22 respuestas) mostre el perfil

académico mads alto: 36.4% (B casos) con maestria, 22.7%



{5 casbs?) con doctorado y 18.2% (4 casos) con licenciatura

civil.

Preparacidn academica en relacidn con el momento de

salir.

El pertil mds altoc en relacitn a lo académico lo tiene
el conjunto de ex—jesuitas que dejaron la Orden entre 19465 y
1979, en donde el B7.9% (58 de 69 respuestas), seMald poseer
estudios diferentes o adicionales a los de tipo religioso:
el 36.2% (25 casos) dijo tener maestria, 34.8% (24 casos) la
licenciatura civil y 15.9% (11 casas) el doctorada (dos

casos con posdoctoradao).

Preparacién_ academica en _telacidn al tipo de ocupacién.

En terminos generales no se encontrd una correlacion
especial entre estas dos variables, salvao en el caso de las
acadéemicos, en donde, por una situacion explicable, todos
poseen grado academico, distinto a la licenciatura
religiosa.

Pero si resulto signiticativa la relacidén entre
permanencia en la Urden v la actividad academica, ya gue de
guienes estuvieraon mas de 14 atos dentro de la Orden el 507%
(11 de 22 respuestas) se desempeffaba dentrao de esta area, al

momento de la encuesta.
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S5.3.2 La decision de entratr a 1a Compafiia de_Jesus.

Pespo_de diversogs factores en la decision de entrar a la

Compafria de Jesus.

Para el conjunto de los ex-jesuitas encuestados los
tactores mas importantes gque determinaron su decision para
entrar a 1a Compaftia de Jesus (preqgunta 134) fueron: la
preparacidn intelectual de los jesuitasi la necesidad de
establecer un compromiso de caracter absolutos la
identificacidn con el estilo de vida de los jesuitas; la
determinacidn de la propia experiencia religiosa.

Cabe seftalar que las respuestas no eran excluyentes,
B8ino que, en conjuntao, cada factor recibid una calificacién,
de acuerdo a la importancia atribuida por los sujletas; de
tal forma que la que aqui se presenta es el conjunto de los
factores que influyeron en la mayoria de los casos de la

siguiente forma:

Respecta a “la preparacién intelectual de las
Jesuitas", éste fue un aspecto impartante para el B7.1%
de laos encuestados; “la necesidad de establecer un
campromisao ‘absoluto” influyd en la decisicon del 83.9%;
“la identificacidn con el estilo de vida de los
jesuitas", fue importante para el 77.2%4Z , y,

finalmente, "la propia experiencia religiosa personal"



ayudd a determinar la decision en el 75.0% de los

encuestados.

Al cruzar estas respuestas con las variables
independientes, tenemos que para el 64.9%4 de quienes
salieron entre 196% y 1974 (37 de S7 respuestas), "la vida
ordenada del jesuita" influyd en su decision de entrar a la
Orden, con lo que este dato se caonvierte también en algo que
hay que tomar en cuentea para explicar las razanes para salir
de ella<%,

Par otra parte, en relacidn a la variable del aNho de
entrada a la Compaffia de Jesus se observan dos diferencias
generacionales importantes: La primera es que para guienes
ingresaron a partir de 1965, "la necesidad de realizar un
campramiso de caracter absoluto” fue un aspecto importante
por unanimidad. La segunda @s que para guienes entraron a la
Orden a partir de 1970, "el estilo de vida de los jesuitas”
fue considerado, tambien unanimente. como “muy importante’,
ademas, y a diferencia de las otras generacxcﬁes, atro
aspecto decisivo lo fuet "la coincidencia respecto al rumbo

tomado por la Orden en cuestiones politicas y sociales".

« Este dato se relaciona can el momento en que dentro de la
Compaftia de Jesus en Mexico, el programa de estudios para
los escolares se transforma radicalmente, lo mismo que la
orientacion apostdlica gue reciben los nuevos Jjesuitas; cfr.
Capitulo 3.
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Aspectos importantes antes de entrar a la Orden.

En la pregunta 128 del cuestionario se pidid se
seffalara el grado de importancia de "diversos aspectos de la
vida", qntes de gque el sujeto decidiera entrar a la Compafiia
de Jesds.

Para el conjunto de los ex—jesuitas encuestadas, cuatro
aspectos fueron considerados como los mds importantes: la
religién; la vida familiari el grupo de amigos: los
estudios.

La religidn fue un aspecto importante para el 94.4&% de
los encuestados. De hecha, el 73.3% lo seffaléd como un
aspecto "muy impartante".

La familia fue considerade como un aspecto impartante
par el 82.2%, y el grupo de amigos por el 84.2%. La
diferencia entre estos dos aspectos esta dada por el tamiz
del juicios el S0.5% considerd "muy importante” el aspecto
de la familia y un porcentaje menor, el 43.&%, considerad
“muy importante" el grupa de amigos.

‘En cuanto a laos estudios, fue un aspecto "muy
importante" para el 37.6%, y "algo importante" para el 47.5%
de los encuestados. Con lo que para el 885% éste era un
aspecto 1mpartante antes de decidir su entrada a la Orden.

Por otra parte, al cruzar las respuestas a esta
pregunta con el affo de entrada a la Compafifa de Jesus se

encontrd gque para el 80% de quienes ingresaron a partir de



1970 (4 de S respuestas) "la situac16n particular del pais”

era un aspecto, también, de especial importancia.

Aspectos de angustia_antes de entrar.

€En la siguwiente pregunta, la numero 129, se pidid de
igual forma que se considerara la angustia, qQue se recuerda,
se tenia antes de entrar a la Orden respecto a diversos
aspectos de la vida. Y aunque en conjunto no se seffaléd algun
agpecto de mucha anqustia, los factares mas relevantes
fueron: la vida sexual; el argumento de “la condenacidan
eterna'; la relacion familiar.

En relacidén a la sexualidad, el ZB.6% dijo haberse
sentido angustiado, mientras que el &41.4% seftald que poca o
ninguna angustia hebia sentido al respectao.

En cuanto al argumento de la condenacidn eterna, el
33.77% sefald haberse sentido al menos algo angustiado; y en
relacidn a la familia el 34.6% d:jo haber estado preccupado
antes de tomar la decisidn de entrar a la Compahia de Jesua.

Por atro lado, generacionalmente se tienen dos
variantes. Una primera es que para quienes entraron a la
Orden antes de 1950, el argumento de la condenacién eterna
preocupaba de manera especial al &6l.&% (11 de 1B
respuestas) .

Y una segunda variante, es que para quienes entraron a
partir de 1970, en 4 de 5 respuestas (80%) la situacién del

pais, as{ como la necesidad de establecer un compromiso
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politico, fueron aspectos de cierta preocupacion antes de

tomar la decisidn de ingresar a la CompaMia de Jesdas.

Autonomia en la decision de entrar.

El &B8.67% de los ex—jesuitas encuestadas seffald que su
decisidn para entrar a la Orden fue de caracter individualj
el 16.77% dijo que fue una decisidn de alguna forma inducida
par atros jesuitas; el 11.8% sefraléd otro factor, v el 2.9%
dijo que la decisidan fue tomada junta con otros candidatos a
la Orden.

Al cruzar esta variable con la del afio de entrada, se
encontro que de quienes ingresaran a la Orden a partir de
1965 (19 respuestas) sdla un casao dijo que su decisién fue
inducida.

Por atra parte, del caonjunto de casos que seftalaron gque
&4 decisidn estuvo inducida, el 41.2% (7 de 17 respuestas)
tomd la decisién de salir, posteriormente, de la Compafiia de

Jesus, debido a que se equivocd en la decisiéon de entrar.

5.3.3 La_estancia en_la Compaftia de Jesus.

Factores que provocaron satisfaccion.

En la pregunta 120 del cuestionario se pidid se

evaluara un conjunto de 12 factores en relacidn a la
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satisfaccidn o plenitud gque 2llos pudieron brindar durante
la permanencia de los sujetos dentro de la Orden.

Los cuatro factores mas importantes, de acuerdo a la
evaluacidn realitada por el total de ex—jesuitas
encuestados, fueron los siguientes: el grupo de amigos
dentro de la Orden; la satisfaccién y el orgullo paor el tipao
de vida que se llevaba:; el tipa de estudios realizadog la
orientacian espiritual.

Para el 88.5% del conjunto, el grupo de amigos dentro
de la Orden fue un elemento impartante de satisfaccidn para
estar o continuar dentro de la Compaffia de Jesus. En
relactidn a la satisfaccién y el argullo por el estilo de
vida que se llevaba, lo fue para el B3.0%. El tipo de
estudios fue un elemento i1mportante para el B2.8%, y el

estilo de la orientacidan espiritual lo fue para el 78.9%.

Factores que provocaron frustracidn.

Se evaluaron asimismo 12 tactores respecto a la posible
frustracidn o insatistaccidn en la vida religiosa dentro de

la Compaffia de Jestis (pregunta 125)7.

” €n realidad, los factores son once ya que el doceavo en el
cuestionario se considera como “0tre”. Asi, al primero de
ellos, "Tipo de Estudios" el 54.8% de los encuestados le
asigno Poco o Nada de importancia, en tanto que el 45.2%4
restante Mucho o Alaoc. A la “"ODrientacién Espiritual®, el
37.1%4 respondieron Foco o Nada, &2.9% Mucho o Algo. A la
"Lejania y Autoritariemo de los superiores", el 41,3%Z
contestaron Foco o Nada., 58.7% Mucho o Algo. A la
*Indefinicidén del Estilo de Vida", el 45.2Z la paonderaron
como Foco o Nada, 54.8% como Mucho o Algo. Al “Aislamiento
de los Amigos', 63.957% pensaron gue focec o Nada impartaba,
36.5% Mucho o Algo. Al “Lompromiso kolitico', 71.4% le



¥ aunque en general, las respuestas reflejanmn un menor
peso o enfasis en el juicio de estos elementos, en conjunto
los cuatros mas determinantes fueron: las Dudas sabre la
Vocacidn; la Orientacidn Espiritual en un momentao
particular; la Lejania y Autoritarismo de 1os superiores, y
la Indefinicidn del Estilo de Vida jesuita que se llevaba en
un momento particular.

Para el 68.7% las Dudas sobre la Vocacion fue un
elemento i1mportante gque provocd frustracidn. Para el &2.9%
el estilo en la Orientaci1dn Espiritual -en un segundo
maomentao-, Rroveco también insatisfaccion y frustracion. La
Lejania y Autoritarismo de los superiores fue también un
elementa importante de frustracidn para poco mas de la mitad
de los encuestados: S5B.7%. Y par ultimo, la Indefinicion del
Estila de Vida en un momenta dado, fue un elementa

frustrante para el 55.4%..
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asignaron Fgco o nada, 28.67% Mucho o Algo. A las "Dudas
sobre la Vocacion”, 1 respondieron Foco o Nada, 6B.7%
Mucho o Algo. A "La Dificultad para Cumplir los Votos",
56.57% le concedieron Poca o Nada de importancia, 43.5% Mucho
o Algo. Al factor "Vida Acartonada', 57.2% contestaron como
Poco o Nada, 42.8%Z Mucho o Algo. Al "Rumbo que habla tomado
la Compafiia", SB.7% le asignaron Foco o Nada de importancia,
41.3% Mucho o Algo. Al factor de la “Vida en Comun", S8.17%
respondieron gue Foco o Nada les representd, 41.9% Mucho o
Algo.




$.3.4 La salida ge la Compaitia de Jesus.

Razdn principal para _degar la Orden.

En la pregunta 114 del cuestionario aplicado se pidia
se escogiera "la razén mas aproximada en la decision de

dejar la Compafiia de Jesus". En el Cuadro 5.4 se presenta la

frecuencia de las respuestas®:

CUADRG 5.4
MAION PRIMCIPAL PARA DEJAR LA DRDEN DE LS EX-JESUITAS ENCUESTADOS

RAION FREQUENCIA PORCENTATE 1 AQMLAD0

% s adaptd a la exigencia
dz los votos i 3.8 .8

¢ equivocd n s decinien
“de entrar 1 s 56,3

Se destlusiond a casbid 1a
Cospa:ia 13 18.3 The

Se conprometio con ) cashio
de la Orden, y tue aban-

donado por los superiores 1 15.3 0.1
Considmra que no deb1d salir H 7.0 7.2
Tuve dificultad con los

mtios 2 2.8 100,90
1ataL H 100.0

Fumte: Encuests aplicada & wx-jesuitas, 1989,

® Por una dificultad técnica se suprimieron 31 respuestas.
Las respuestas suprimidas se debe a que 29 casos
respondieron al argumento "Otra razén', y en donde, en caso
de escogerse, se pedia que se explicitara. Sin embargo estas
respuestas no fueron coditicadas.
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Al realizar diversos cruces, se encontrd que guienes
salieron antes de 1960, el S50% (4 de B respuestas) sefifalaron
que salieran porque “sae equivocaron en la decisidn de
entrar", mientras que gquienes salieron despues de 1979,
también el SO0% (5 de 10 respuestas), lo hicieron por "la
dificultad de los votos religiosos". Ambas argumentos fueran
escogidos, independientemente de los aftas de permanencia
dentro de la Orden.

Otro dato que resulta significativo es gque quienes
di jeron que salieran por "haberse comprometida con el cambio
de la institucidén", el &0% (& de 10 respuestas) dejaron la

Orden entre 1970 y 1974,

Pgsible razén por la que salieron gtros compaferos.

En la pregunta 110 del cuestionario, se preguntd sobre
las razones gque se podrian considerar tanto validas como
invadlidas para explicar las salidas de la CompafMia de Jesus
de atros compaferas.

Coma respuestas se obtuvd que los dos principales
argumentos, para explicar el fuerte numero de dimisiones de
la Orden, serian "el haberse comprometido con el cambio de
la institucidn y luego verse abandonado por las autoridades”
y "la dificultad de cumplir las exigencias de los votos
religiosos".

El primer argumento fue considerado valido por el

72.3% del grupao, y el segundo, par el 71.7%.
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Al cruzar estas respuestas can las variables
independientes, se encontrd que el S7.1% de quienes salieron
antes de 1940 (4 de 7 respuestas) no consideraron vadlido el
argumento de que alguien saliera de la Orden por “la
dificultad de los votos religiasos", pero sl aceptaron el
otro argumento de que "“se hublera equivocado en su decisidn
de entrar a la Orden”. Mientras que quienes salieron despues
de 1970 (10 respuestas), sl consideraron vdlida la razon de
la dificultad de vivir las evilgencias de los votos
religiosos, loc mismo gque el 90.9% (20 de 22 respuestas) de
quienes estuvieron dentro de la Compafyia de Jesus mids de 14
afos.

Con ello encontramos una diferencia generacional
respecto al argumento de la "equivacacion en la decisidn de
entrar, ya que quienes salieran en los primeros afos da la
“crisis 1nstitucional®, o bien antes de que ésta se
manifestara, tienden a sefalar la racon de su salida como
una falta de vocacion, mientras que quienes lo hicieron
posteriormente cuestionaron de alquna forma el sentido de

las enigencilas de la vaida religlosa.

Peso de diversos factares en la decision.

En la pregunta 108 de la encuesta se pidid se evaluara

un conyunto de 1 tactores de acuerdo a su importancia para

tomar la decision de dejar la Compaffia de Jesus.



De acuerdo a su frecuencia, los factores mas
impertantes para el conjuntoc de encuestados fueron dos: a)
tener conciencia de que la vida cotidiana "no-religiosa" es
igual de legitima & la de la vida religiosa; b) la
imposibilidad de vivir las e:xigencias de los votos
religiasos.

Respecto a la "conciencia de la leqgitimidad de la vida
‘no—-religiosa’, para el &5.6% del total de los éx—aesuxtas
encuestados este fue un factor importante. En cambiao el
aspecta de "la imposibilidad de vivir las exigencias de los
vatos religigsos®, mostrd un juiciao un tantoc dividido, ya
gue para el 43.3% fue un elemento i1mportante que pesd sabre
la decisidn, mientras que un 40.2% na le reconocid
impartancia alguna.

tos cruces gque se hicieron respectc a las variables:
afto de entrada, afo de salida, y numero de afios en la
Campafiia de Jesus; asi como en relacion a la preparacion
académica y la ocupacisén, no mostraron alqguna correlacioén

significativa.
Autonomia en la decisidn de salir.

Fara el B5.0% la decision de dejar la Orden fue una
cuestion personal; para el 7.0% fue una decisién abligada
por presidn de las autaridades; el 2.0% dijo que fue una
decisién junto con otros, y el 6.0% restante i1ndicéd otro

tfactor.
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S5.3.5 E)] presente religioso.

Situacion personal religiosa.

El 44.0% de los encuestadaos se denominaron a si mismos
.CcOmMD personas comunes en materia de religidn. En cambio, el
33% manifestd ser persaonas religiosas comprometidas.

Asimismo, el B85.4% se considera cristiano, y el 85.9%

se considera miembro de la Iglesia Catélica®.

Creencias.

Respecto a las creencias personales, el 88.17% afirmé
creer en Dioa. Del total que dijeron ser cristianos, el
95.1% cree en Dios, y del total que son catdlicos, el 96.5%,
dijo también creer en Dios.

Pe guienes dijeron ser catdlicos, el 92.0%Z cree en otra
vida, al B%9.0% cree gue Dios interviene en la historia del
mundo y el 85.0% di1)o creer que Dios interviene en la
histaria personal de cada quien y también creer en un Dics

providente.

® En los dos casos. las respuestas afirmativas fueron 853 la
diferencia de porcentaje se debe al conjunto de raspuestas
validas. Por otra parte, 5 casos que dijeron ser catdlicos,
dijeran no ser cristianos. Lo que se puede deber a errar en
la encuesta, o bien a que ello se considera como una
adscripcidn de tipo cultural a la institucién, mas gue a
determinadas creencias.



Sin embargo, s&lo el 4%.0% cree que la humanidad esta
necesitada de la redencién divina, y el 26.0% cree que la
autoridad eclesidstica representa a Dios.

En el andlisis por generaciones, guienes entraron a la
Compaffia de Jesus a partir de 1965, sdlo el 10.5% (2 de 19
respuestas), dijeron creer que la autoridad eclesidstica

representa a Dios.
Participacidn reliqiosa.

Del canjuntoc, sdlo 14 sujetos dijeron pertenecer a
alguna asociacidn de cardcter religioso (13.7%), y de éstos
sdlo uno Nno se manifestd catdlico.

Analizando el dato por generaciones, nos encontramos
que quienes salieron de la Compafia antes de 1240, el 70% (7
de 10 respuestas) pertenece a alguna asociacidn religiosa (y
que representa el 46.77% del conjunto de quienes pertenecen a
alguna asociacion de este tipo). Mientras que el 98.1% de
quienes salieron a partir de 1970 (53 de 54 respuestas)

dijercn no pertenecer a ninguna organizacidn de este tipo.
Satisfaccion en materia religiosa.

El 86.0% dijo estar satisfecho o muy satisfeche en lo

que se refiere a su actitud o forma de vida religiosa.
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5.4 Conclusiones sobre la encuesta.

Del conjunto de los datos hasta aqul vistos, podamas
sacar algunas conclusiones y observaciones que nos remitiran
sin duda al problema de 1la secularizacidn, tal como se

planteo en el primer capitula

S.4.1 Sobre el _atractivo de la vidga religiosa.

Al observar el perfil académico del grupo encuestado,
no deja de llamar la atencian la vocacion —-por asi decirlo-
a la formacidn académica, 1ndependientemente de &1 los
sujetos se desempeflan dentro de esta area o no. En este
sentido, yo diria que el perfil coincide con la vocacién
natural de la Compaffita de Jesus por conciliar la légica de
la razén con la fe cristiana, segun hemos visto en la breve
historia de la Grden en el segundo capitulo de esta tesis.

En esta perspectiva, poca importa saber si los estudios
fueron realizados por los individuos como religiosos O No.
La estancia promed:io dentro de la Qrden poco nos indica al
respecto, puesta que el BOZ manitfesto tener otros estudios o
alguna especialidad diferente a la licenciatura religiosa,
independientementoe co los afos de permamencia dentro de la
Orden.

Perao en el supuesto de que buena parte de los astudios
hechos por este grupo de ex—jesulitas, se hubieran realizado

una vez que abandonaron la vida religicsa, ello mismo
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reforzaria el hecho de que eiiste una fuerte valoracién por
la preparacidn intelectual, de tipo racional.

En este sentido, el dato de gue el atractivo vocacional
mas importante para ingresar a la Compaftia de Jesus haya
sido "la formacidn intelectual de los Jesuitas", es
coherente con lo que estos ex-religioscs realizaron
posteriormente.

Mas aun, aceptandao 2i supuesto de gque estas respuestas
estén influenciadas por la propia estancia dentro de la
Orden, ello caonfirmaria la preocupacién y la valoracidn de
la Compaffia de Jesus por el ejercicic de las actividades
seculares, principalmente dentroc de los Ambitos de la

ciencia y de la educacién, para el desarrollo de su misidn.

En otro orden de ideas, no cabe duda que diversaos
datos, diversas respuestas, naos sugieren que la vida
religiosa fue vista en su momento como algo mas perfecto o
quizds mas idoneo para la realirzacidén de la vida cristiana.

Y aunque ésta pudiera ser una conclusiéan un tanto
aventurada o preliminar, puesta que nao se hicieron preguntas
directas para abordar esta cuestion, el conjunto de las
varichles naos dan alguna lu: en este sentido.

En primer lugar se descubre un acento, pesitivo o
negativo, en cuanto a los elementos que coadyuvaron a la
decisidn de entrar a la Compafiia de Jesus, acorde con lo que
la lglesia catdlica y la propia Orden paostulaban en ese

momento.
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Asi, por ejemplo, quienes ingresaron a la Orden antes
de 1950 sefalaron cierta preocupacién por el hecho de la
"condenacidn eterna“; mientras que quienes ingresaron a
partir de 1970 dijeron sentirse preocupados por la necestdad
de tener cierto compromiso de caracter politico y por la
situacion sociecontmica del pais. Lo que de alguna forma
resulta coherente con las preocupaciones eclesiales y de la
propia Compafia de Jesus, vigentes en escs dos momentos
particulares: la percepcidén, antes del Concilio, de la
necesidad de vivir bajo un determinado cddigo moral,
cristianag y catdlico, para obtener la "salvaciéon eterna”,
neganda de alguna forma que lo secular pudiese tener un
valor por si mismo, y, pesterior al Concilio Vaticano 1I, en
donde se da la apertura y la aceptacidn de los cédigos
seculares, pero siempre y cuanda éstos respeten y favorezcan
el orden social considerado cristiano (detinido, en este
sentido, como un “orden social justo” por parte de la
Yeologia de la Liberacion).

En segundo lugar, se descubren, en el conjunto de las
respuestas, ciertos ambitos particulares que favorecieron la
percepcion de la vida religiosa como algo tasativamente
mejors las relaciones tamil:iares, y ciertos resortes
psicoafectivos, como lo pudiera ser cierta preccupacién por
la sexualidad. For supuesto, ambos elementos no dejan de ser
ambivalentes, pero la cuestidn estaria en qué tanto el vivir
en un espacio considerado, de alguna tforma, de puriticacion

o de santidad, ofrecia la oportunidad de volver positivas
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determinadas problematicas o angustias de caracter

personalte.

5.4.2 Las razones_de la “ecrisis".

Far lo hasta aqui visto, el canjunte de las razones
para abandonar la Compaffia de Jesus, ya no resultan tan
vagas o imprecisas, camo guizas pudieran haberlo parecido al
momento de su presentacidn.

Independientemente de las racones dadas para abandonar
la vida religiosa, me parece gque el conjunto de las
respuestas nos ofrece la idea de que la principal razon fue
la desvalarizacidén de este estilo de vida; lo que se traduce
en los propios términos de las respuestas en la encuesta,
respecto a los principales factores que influyeron en la
decisidn: "la legitimidad de la vida 'no-religiocsa" y "la
dificultad para vivir las exigencias de los votos

religigsos”.

*© Asumo Que las carencias que impone la vida religiasa,
particularmente por el celibato —o castidad— y la
obediencia, estdn plenamente aceptadas por quienes son
religiosos. Sin embargo, es evidente gque la represion que
ello exige tiene pautas psicoloegicas inconscientes en donde
se dan otras compensaciones, como pueden ser la
racionalizacidn, la sobrecompensacidn y la sublimacidn. De
tal forma, qQque la vida religiosa puede ser vista como algo
moralmente superior, y en donhde quizds ciertas virtudes
sustituyan determinadas incapacidades personales, o bien los
individuos esperen, para el futuro, la recompensa por
aquello que estan dejando de vivir o de gozar. Cf. Fuente
Mufriz, Ramon de la. Psicologia médica. México, 1974 (3a.
reimpresion). Fondo de Cultura Econdmica. pp. 168-178.




Es decir que, 1ndependientemente de los resaortes
psicoafectivos que permitian llevar adelante este tipo de
vida, se dio un hecho que las anuld, al asumir los
individuos el dato de que la vida religiosa mMo es alqgo que
se pudiera considerar como "mejor” a "superior* a otros
tipos de vida. Ello puede ser mas dramatico aun, si ae
cansidera que el marco axioldgico que Jjustifica el sentido
de la vida religiosa resulta irrelevante desde el punto de
vista del consenso social. en donde. finalmente, cada
persona se ha de constituir en la ultima autoridad en cuanto
a sus creencias religiosas. Y en donde lo que importa es el
acuerdo secular en cuanto al orden social vigente,
independientemente de la expresion religiasa, particular e

intima, con la gue cada persona lo quiara connotar.

La_naturaleza de 1o religioso.

En esta perspectiva resulta interesante el perfil
religioso ~en cuanto a las creencias— ofrecido por el grupo
de ex-jesuitas encuestados. Llama la atencidon que el
conjunto de las respuestas Nos ofrezca un panorama bastante
ortodaoxo respecto a la dogmdtica catdlica, salvo en dos
puntos: 1) que el S1% no crea en la necesidad de la
redencidén (esto es gue Dios tiene que 1ntervenir
necesariamente en la historia de la humanidad para que ésta
se salve), y 2) que el 74% no crea que la autoridad

eclesidstica representa a Dios.
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Lo significativo de estas respuestas estd en el hecho
de que, por un lado, practicamente la mitad de los sujetos
encuestados considera que lo secular —es decir lo relativo
s¢lo al hombre- tiene su propio valor por si mismo, y que,
por otra parte -~y aqui se da mayor consonancia-, nadie tiene
derecho alqQuno para imponer a otrgs sus Proplas
consideraciones subjetivas, respectao al sentido ultimo de la
existencia.

Asimismo, otro dato relevante se refiere a las
diferencias generacionales en cuanto a la vigencia de las
pradcticas religiosas y a la veracidad de determinadas
postulados religicsos.

En este sentido llama la atencién que ello se dé a no
se dé, segun el momenta en el que se abandond a la Compafia
de Jesus. Asi, de guienes salieron de la Orden antes de
1940, el 70% sigue participando en asociaciones de tipo
religiosno, mientras que, salvo un caso, quienes salieron
despues de 1970 nmo lo hacen. Asimismo, de quienes creen en
la autoridad de la jerarquia eclesial, todas dejaron la
Orden antes de 1965.

Ello se liga, ademas, con el datoc de que entre quienes
salieran antes de 1960, existe la percepcidn de que no se
tenia vocacidén para este tipo de vida y de que no es valido
arqilir alqun otro tipo de razon.

Dada que estas respuestas estan correlacionadas con el
momento de la salida de la Caompaftia de Jesus

—independientemente del momento de la entrada y de los aftos
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de permanencia—, €l1l1o nos indica que el mismo proceso
interno de la institucidn ha influido sobre el futuro
comportamiento religioso de las sujetos.

Asi, mientras auienes salieron antes de 1965 han
tratadao de sequir realitando tareas eclesiales y cansideran
a la Iglesia catdlica como una 1nstituciédn con autoaridad
frente al mundo secular, no sucede lo misma con quienes
salieron posteriormente, influenciados tanto por las ideas
del Concilio Vaticano [1, como par laos cambilos eclesiales y
de la propia Orden realizados a partir de entonces.

Lo relevante estriba en que, aun cuando en la mayor
parte del grupe de ex-jesuitas encuestados se observa una
actitud religiosa eiplicitamente cristiana, existe una menar
impartancia de la funcidn social de dicha actitud conforme
el abandonc de la vida religiosa haya sido cada vez mas
posterior.

Si se considera que quienes eran sacerdotes -y par lo
mismo desempeffaban un rol social-reliqioso de suma
importancia-, salieron alrededor de 1975, le da a esta
carrelacion una calificacidn especial.

Se puede pensar entonces en las dificultades que para
la Compaffia de Jesus le significaron los cambios realizados
a partir de 1965. Ya gque la busgqueda por adecuar el estilo
de la vida religiosa a los cddigos seculares, trajo consigo
profundos cuestionamientos en relacion a la autoridad y a la

validez de las exigencias para la vaida religiosa, y cuyo
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resultado se relaciona directamente con las numerosas

dimisiones sufridas por la Institucién.

El aflo de 1970: un_parteaguas.

Paor ultimg, hay gque resaltar lo significativo que
resulta el afio de 1970, comoc una especie de parteaguas en
cuanto a las razones para abandonar la vida religiosa.

Aungue son muy pocos los casos de quienes reconocen que
abandaonarcn a la Compaffia de Jesus potr "habherse comprometido
con el cambio institucional y luego verse abandanadas por
sus superiores", el &0%Z de ellas salio de la Orden entre
1970 y 1974. Periodo en £l gque se transforman radicalmente
tanto la linea de orientacién apostdlica, caomo el tipo de
formacién que reciben los nuevos jesuitas.

Hay gque recordar que en este momentao, aun cuando
adquiere formalidad el discurso del compromiso sociopolitico
en relacién al problema de la injusticia y la marginalidad,
se cancelan en la Orden las expresiones paliticas caoherentes
con esta perspectiva, como en el caso de "Cristianos por el
Socialismo". Asimismo se suprime la revista Pulgas, camo un
espacia critico en donde se discutian leos cambios que se
estaban llevando a cabo, y queda en una especie de "“limbo"
la relacion problematica entre el estilo de la “insercion
popular", realizado por los estudiantes Jjesuitas, y las
tradicionales obras educativas de la Caompafiia de Jesus: los

colegios y las universidades.



173

Fudiera argumentarse que fueron excepcionales los casos
de quienes salieron por la falta de coherencia de los
cambios realizados, al no i1ntentar asumir las autoridades de
la Orden sus consecuencias naturales, pero la mayoria de
quienes salieron en el periodo 1270-74, seftalaron que esta
es una explicacidn valida sobre las razones par las gque
otros dejaron la i1nstitucién, lo que no sucede con quienes
salieron en atros afios.

Segun se viéd en el capitulo anterior, si bien en el
periodao 1970-1%974 la frecuencia de salidas comenzd a
disminuir, fue en este momento en el gque se empezo a
incrementar el numerc de las dimisiones en quienses eran
sacerdotes, y comenzd a disminuir el numerao de quienes
sali{an como escolares. Tendencia que se mantuvo hasta el
periode 1980-1984, en donde el numero de sacerdotes que
salieran de la Orden superd al de laos escolares, en un 12%
{19 sacerdotes respecto a 17 escolares)?**. Lo que parece
indicar gue la naturaleca de los cambios realizados por la
Orden entre 1970 y 1975, buscaron preservar la i1magen de lo
sacerdotal desde una situacicon bastante pragmatica, que la
alejara de las tendencias seculares. Lo gque salvaba las
nuevas vaocacianes, pero sacrificaba las decisiones de
gqulienes enpetaban a asumir las responsablildades de los
proyectos en la institucion.

En este sentido resulta relevante la diferencia

encontrada entre guienes salieron de la Compaffia de Jegus

12 Cf. Capitule 4, Cuadro 4.9.
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antes de 1970 y quienes 1o hicieron a partir de ese afo, en
cuanto a la validez del argumento de que alguien hubiese
abandonado la vida religiosa por la imposibilidad de cumplir
con las exigencias de los votos religiosos. Mientras que los
primeros tienden a no considerar valido este argumento
confarme qés lejana haya sido la facha de su salida —guizas
pensando que si hay verdadera vocacidn no tiene parque
existir alguna dificultad para asumir las carencias
psicoafectivas y sexuales de la vida religiosa-, en los
segundos hay unanimidad respecto a la legitimidad de este
argumenta.

El dato praobado ademas, de que mientras mas largo haya
sido el periodo de permanencia de los sujetos dentro de la
Qrden y el momenta de su salida de la instituciédn se haya
dada cercanc o posteriaor a 1970, se dé una tendencia a
recaonocer la imposibilidad de vivir las exigencias propias
de la vida religiosa, se valore con mas la vida secular, y
se dé una mayar indiferencia respecto a las instituciones
religiogsas, ilumina las dificultades que, al menos en los
ultimos aflos, ha tenido que enfrentar la Compaftia de Jesus.
Y lo que explicaria, desde otra perspectiva, su preocupacidn
porqua la conciencia politica de los jovenes jesuitas se
transforme en una preacupac:dn de caracver ético y moral,

que sustente la tradicional verticalidad eclesaial.



CONCLUSIONES GENERALES

Al analizar los datos emniricos gue se presentan en la
segunda parte de la tesis, se pueden ver con claridad los
elementos que confirman la sospecha o la hipaotesis que se
establecid al final del primer capitulo: la dificultad gue
tienen quienes ejercen las funciranes sacerdotales y
religiosas dentro de la I[gles:ia Dgra asignar lo sagrado, al
reconocer el sentido relativo, y hasta cierto punto
arbitrario, de su tarea.

tLa investigacion realizada no tomd en cuenta las
factores psicoldgicos gque pudieran definir las diferenclas
de personalidad entre quienes han optado paor la vida
religiosa y la de quienes aun dandole un valor superior a
este tipo de vida no lo hacen. FPor lo gque ignoramos, por
ahora, las necesiades de caracter ps:icoldgico que pueda
resgclver un estilo de vida como la religlosd, que prohibe el
goce de la seiualidad y exige la sumisidn de la voluntad
persaonal a las decisiones de tercerost* .
Pero s1 por anora se desconocen estas variables, de

tipo psicologico, 1o Qque la 1nvestigaclon de esta tes1s ha

* Una investigacion que Lomara en cuenta estos elementos
puede resultar sumamente esclarecedora para comprender
aquellos casos en los que, aun asumiéndose la relatividad y
lo arbitrario de las posiciones religlrosas, los sujetos
desean vivir las exigencias proplas de la vida religiosa,
tal como hasta hoy dia las nan formulado la doctrina y las
autoridades de la l[alisia catolica.
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tratado de poner en claro son las dificultades que se
presentaron cuando un grupo representativo de religiosos de
la Compafia de Jesus asumid —-en un momento particular de su
vida como miembros de la Orden~, el cardcter relativo de los
valores religiosas. Lo que como consecuencia ha resultado en
el fendmeno de las numerosas dimisiones de la Orden, segun

se vid en el caplitulo cuarto.

El procesc de secularizacion y la Compafifa de Jesus.

ta antertor tiene una particular importancia par el
papel gque ha desempeMada la Compafffa de Jesus, desde el
momenta mismo de su fundacidn en 1540, camo una institucidn
que coadyuvd a racionalizar la tradicional verticalidad de
la autoridad en la Iglesia, a pesar de las demandas del
espiritu secular del Renacimiento y de la ascisidn que
representd la Reforma protestante.

La autonomia gque reconocid la Compaffia de Jesus al
mundo secular se sustentd en una nueva comprensidn de la
accidn humana, en donde sflo una razdn ilustrada por la fe
seria capaz de darle plenitud a las tareas propiamente
seculares y de cumplir asi con los designios divinos.

En este sentido, la actividad de los jesuitas, ejercida
principalmente a traves de la educacidn, bhuscaba saparar a
la autoridad eclesial de las preocupaciones mundanas para

que ella tuviera un mayor peso moral, a partir de la
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internalizacion de determinados valores y aun de pautas para
la accion social.

La comprensién de la vida religiosa y del papel del
sacerdote no era entonces algo aue tendria gue ser sélo un
modelo de vida mas perfecto., sino fundamentalmente el
ejercicio de un liderazgo moral de cardcter superior,
necesario para aorientar el conjunto de la accidn humana.

Las multiples actividades realizadas por los miembros
de 1la Campaﬁia de Jesus, hasta hov en dia, han tenido en
esencia esta caracteristica. La incidencia de los jesuitas
en miltiples actividades seculares, en ocasiones sumamente
notables, ha buscado lograr este efecto de demostracidn.
Desde el ejercicic de acciones de gobierno, como sucedid en
el pasado en lugares de misi10n —en donde se puede destacar
el caso de las Reduccicones del Paraguay—, hasta la
realizacion de actividades cientiticas potr parte de algunos
de los miembros de la Orden, pasandao par la predicacidn
tradicional y las acciones propiamente cultuales y
sacerdotales, los Jesuitas han tratado de demostrar la
posibilidad de ejercer la actividad secular sin que en ella
se tengan que dejar de lado los valores cristianos que la
deben de inspirar.

En este sentido no es e;traho que la accidn educativa
de los jesuitas hava sido hestie ahora el vector mag
destacado en su accidn, para tratar de inculcar en el mundo
secular la fe cristiana, pero a partir siempre de elementos

racionalest y casi en el mismo sentido con el gque Durkheim y
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Weber trataron de ver el papel de la religién en la sociedad
moderna: como un centro generador de axiomas gue facilite el
cansenso y que ofrezca la orientacion ultima de la accion

sacial, racional, de acuerda a fines.

Los cambiocs de la Compafia de Jesus a partir del

Vaticano Il.

En esta perspectiva, puede resultar légico el hecho gue
la Compaffia de Jesus haya asumido can entusiasmo los cambios
que fueran necesarios realizar, a partir de las
orientaciones del Concilic Vaticano II. La pretendida
reconciliacidn de la Iglesia con el mundo moderno le
resultaba afin con su propio espiritu de liderazgo moral
ante lo especificamente secular.

Par ahora no es posible inferir si los cambios
emprendidos por la Orden a partir de la segunda mitad de los
affos sesentas han sido la causa de las dimisiones, o al
mencs lo fueron por algun tiempa. AUn cuanda pudiera existir
una correlacidn entre ambos hechos, los resultados de la
encuesta aplicada al grupo de ex—-jesuitas mexicanas no
indaga con suficiencia este dato. Es cierto que en las
respuestas algunos ex-religiosos seffalan que los cambios
hechos por la Institucién fueron un factor que contribuyd a
su salida. Pero hay otras respuestas gue indican que algo

qQue influyd en su decisién de dejar la vida religiosa fue el
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hecho que la Orden no camb:iara ilo suficiente, o bien, en
algunos casos, que las autoridades religiosas las hubieran
abandonada o les exigieran que dieran marcha atras en
determinadas acciones de camhio institucional que se les
habia encomendado.

La naturaleza de las cambios adoptadaos por la Compafiia
de Jesus en los aflos sesentas, parece indicar que la
institucidn estaba dispuesta a asumir una compleja gama de
factares para renovar su presencia en el mundo actual, en
donde al menos tres elementos parecian ser claves para tal
fin: uno, la madificacidn en los estilos de gobierno, de tal
forma que las decisiones, tradicionalmente centralizadas,
fueran mas Agilesy dos, la modificacidn de los programas de
estudio, para que éstos fueran adecuados a las distintas

necesi1dades regionales, poniendo fin a la famosa Ratio

Studiprum como modelo unico y universal para la educacion de

todos los jesuitas, y tres, la renovacién de los estilos de
vida religiosa a partir de las nuevas experiencias que
qQeneraran las pequeflas comunidacdes de jesuitas, cancelandose
las normas que estandar:izaban la vida cotidiana de los
religiosos.

La experiencia conocida de los jesuitas mexicanos nos
1ndica que en un primer momento se generd una amplia
dascusion y surgio una gran pluralidad de ideas sobre el
sentido de las tareas por ellos realizadas y de las que
deberfan de llevar a cabo en el futuro. La revista interna

de la Orden en México, Fulgas, que circul® entre los affos de



1967 y 1972, tue el principal canal para la manifestacidon dge
las mAs diversas ideas y posiciones asumidas, tanto por
parte de quienes ejercian la autoridad, como de los propios
religiosos, destacdndose en particular la participacion de
los mas jovenes.

En un segundo mamenta esta apertura interna se vié
constreffida tanto por el cierre de la revista Pulgas, camo
par el cambic de orientacitn en la formacion académica de
los estudiantes jesuitas, e incluso por el relevao del padre
Provincial Enrique Gutiérrez dentra del gebierno de la Orden
en Mexico.

Fuede resultar paradéjico el hecho de que a partir de
los aftos setenta, al mismo tiempo que la Compaftia de Jesuas
se cerraba nhacia las actividades seculares, como padrian ser
los cases de la enseffanza y de la tformacion de laos
estudiantes jesuitas dentro de las diversas praofesiones
seculares, la institucidn asumiera a la vez una posiciéon mas
radical en torno al problema de la justic:ia y con ello se
politizara en cuanto al contenido y a la arientacién de sus
tareas.

Todo indica sin embargo, que el peso maral que deberia
de tener la vida religiosa fue lo que siempre se gquiso paner
a buen resguardo. Ella debla de tener sentido, y por lo
mismo se tenian que justificar sus particulares exigencias.
El encuentro con la grave problemdtica social y economica
del Tercer Mundo fue, en esta perspectiva, algo que siempre

estuvo a la manot el mundo secular, en su complejyidad, solo
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era capaz de generar graves deslqualdades que distorsionaban
el sentido de la creacion divina.

Si bien la doctrina marxista, can la que los tedlogas
empezaron a tener notables coincidencias -en especial
guienes se adscribian a la Tenlogia de la Liberacién-—,
siguid sufriendo los atagues de las autoridades eclesiales,
ello era por su especial caracter secular. Al margen de las
coincidencias, lo que se gqueria subrayar era la necesidad de
las cateqorias religiosas expresamente cristianas y

catolicas.

El dato de las dimisiones en la Congregacién General

de 197S.

El dato generacional, aportado por la encuesta a los
ex—jesuitas mexicanos, de gue mientras mas reciente haya
sido el eqgreso de la Compaffia de Jesus mayor sera el
cuestionamiento a la autoridad eclesial y la inditerencia
respecta a las instituciones eclesiales, resulta ilustrativo
de lo paraddjico gque puede resultar el hecho de que la
condicidn secular de ignorar los valores religiosos adquiera
ciudadania al 1nterior de una i1nstitucion eclesial, coma en
el caso particular de esta Orden.

Lo anterior es alqQo que se ignora en los documentos de
la Congregacion General XXX11 realizada en 1975, y en

especial en el Decreto numero dos, “Jesultas hoy", gque trata
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de definir la identidad religiosa de los miembros de la
Orden, a partir del problema contemporaneo de la injusticia
y de la marginacidn.

Es posible que el intento de la Institucisédn por
responder al problema de las dimisiones, tratando de
refaorzar el papel moral de las figuras del sacerdote y del
religioso, tal camo hasta ahara han sido concebidas par la
Iglesia, y en especial por su Jerarquifa, la hayan salvado de
una posible crisis mucho mas profunda y en cierta medida
radical. En este sentido es dificil medir la honestidad de
la Orden para consigo misma y saber hasta donde el discurso
adoptada es el resultado de una alienacién mads a menaos
deliberada o si, por el contrario, es una respuesta
inconsciente adaoptada poir la fuerza de las circunstancias.

La sospecha scbre la pasible alienacidn institucional,
respecto al cambio de paradigma que representa la
consideracién secular de abandanar las principios
religilosos, se sustenta en el numero de quienes abandanaron
a la Compaffia de Jesus entre los affos de 1966 y 1974, cuando
se iniciaran los trabajos de la Caongregacian General XXXII.
Por los datos del capltulo cuarto de esta tesis, sabemos que
si bien el numerc de los sacerdotes dentro de la Orden mas o
menos se habia mantenido estable hasta entonces (aunque no
hubiera crecimiento), el numero de los estudiantes jesuites
habia descendido estripitosamente; ya que entre 1966 y 1978,
la cifra de los escolares se redujo de 9,115 a 3,40Q2. VY,

asimismo, que en diversas regiones del mundo la crisis de
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dimisiones se manifestaba con especial gravedad, como en
Europa, Canadd, Estados Unidos y México.

A reserva de gque el mapa de la crisis de dimisiones
influyera en la percepcidn de que la vocacién religiosa se
podia ver fortalecida al conocerse la problematica de la
marginacidn en el Tercer Mundo, ello no justificaria el que
la Institucidn no se i1nterrogara sobre las posibilidades de
otro tipo de estructuras religiosas diferentes; que incluso
fueran mas libres en cuanta a la adscripcion de las

creencias y a la estructuracidn colectiva de los ritos.

Decisiones privadas @ instituciones puiblicas.

€l anadlisis hasta aqui realitado no tiene que perder de
vista que la Compaffia de Jesus, como cualquier institucion
religiosa, tiene un caracter publico. Si bien las
instituciones propias de la Iglesi1a responden a una compleja
gama de necesidades cuyo oriaen pedemas establecer en el
ambito de lo privado y de las creencias religiosas
particulares, no dejan de ser estructuras cuya funcidn es la
socialiracidn de determinado tipo de valores religiosos.
Valores que, en el beirance soci1al de los consensos,
adquieren un peso gque no se puede soslayar.

En esta perspectiva, una instituci1én como la Compafifa
de Jesus no puede igherar, ni deberia de hacerlo, el cambio

de paradigma religioso gque s ha dade en el mundo
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contempordneo, de la diversidad y pluralidad de creencias y
su significado relativo, y mads si ese cambio ha afectado a
su propia estructura como tal.

Par esta razén es que no se puede dejar de lado la
problemdtica particular de las dimisiones religiosas al
interior de la Compaffia de Jesus, independientemente de que
el fendmeno aqui visto se siga dando con igual magnitud, o
que efectivamente se haya dado un praoceso de depuracidn, gue
alejd a determinados individues de un estilo particular de
vida par no aceptarlo o no querer darle un significado

especial.

El futuro.

Todo indica que con las formulaciones hechas por la
Campaftia de Jesdus -a partir de su Congregacién General
XXXII~ y los cambios internos asumidos para coadyuvar en las
tareas sociales que tengan como fin la promocién de la
Justicia social, la i1nstitucion logrd al manos reducir las
tendencias internas al abhandono de la vida religiosa.

En términos estadisticeos, se vid, en el capitulo
cuarto, que las generaciones de jesuitas cuyo ingreso a la
Institucion fue posterior al afo de 1970 han logrado cierta
permanencia. Su duracidn dentro de la vida religiosa, que en
esta década llegara. a los veinte afios, indica que estas

generaciones han empezado a renovar los cuadros de
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sacerdotes dentro de la Urden, y gue, por lo mismo, ya deben
de estar asumiendo funciones importantes en las obras y
proyectos de esta i1nstitucién.

Se vid, ademas, en el tercer capitulo, que dichas
generaciones han vivido un nuevo esguema de farmacidn
religiosa, ®mAs precocupada por la justificacion y la
intelectualizaci1dn del papel del sacerdote y del sentido de
la vida religiosa. que por el conocimiento y el manejo de
diversas disciplinas gue permitan sustentar criticamente
este estilo de vida.

Los resultados de la encuesta, al recoger algunas
respuestas de ex-Jesultas que carresponden a estas
generaciones, son significativos en cuanto al conocimiento
de la sensibilidad gue sobre la problematica social y
politica deben de tener estos qrupos de jdvenes religiososg
en el supuesto de que las razones para inqresar a la
institucion hayan sido las mismas y que no existan
diferencias entre guienes se quedaron y auienes salieron de
la Orden.

El alejamiento de las disciplinas académicas seculares
en estas nuevas generaciones de religilosos, al mismo tiempo
que su politizacidn respecto a la problematica social, tiene
el peligro entonces de lievar a una 1nstirtucidon como la
Compafia de Jesus a clertas posiclones meslanlcas, Jque
necesariamente habrian de entrar en conflicto con el

desarrallo secular de la sociedad.
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Esto cobra especial relevancia en una sociedad como la
mexicana, en donde si bien es cierto que se debe de insistir
en el praoblema de la injusticia social desde todos los
frentes posibles, esta demanda debe de sustentarse en el
derecha a la democracia y, con ello, al respeto irrestricto
que tiene cualquier sujeto para adscribirse a cualguier
Juicio y corriente cultural e idealdgica.

Tal vez, como se indicd al final del cuarto capitulo,
en ciertas lugares del mundo las vocaciones religiasas a la
Compaftia de Jesus tengan cierto atractivo por la fuerza e
impartancia de la propia institucidn. En México, sin
embargo, existe la capacidad de muy diversos cuadras
politicos y técnicas para insistir sobre determinados
problemas sociales, con las que coincidiria la actual
posicidan de la Compafiia de Jesus. Con 1o que no se
justificaria el argumento de que la vida religiosa ofrece un
espacio mas adecuada para tales tareas, a no ser que se
considere que sdlo una estructura religiosa de esta
naturaleza puede definir los valores morales que debe de

regir la vida sacial.
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EXTRACTO DE LAS RESPUESTAS SELECCIONADAS

PARA EL ANALISIS DE LAS VARIABLES

EN EL. CAPITULO S.

DIALOGO DE LAS DIFERENCIAS
CoLQQuUIo 88
ENCUESTA

PRIMERA PARTE

DATOS GENERALES

2. PREPARACION ACADEMICA ACTUAL:

4.

S.

(Marque solo una opcion: la de grada mas elevada)

PREPARATORIA. . cceensensal )
LICENCIATURA RELIGIOSA..( )
LICENCIATURA CIVIL...0asl )
MAESTRIA..savsancans )
DOCTORADO.coass )
POSTDOCTORADQO. . )

OCUPACION ACTUAL:

(Marque solo una opcidn: la principal para Ud.)

EMPREBARIO.ceectasnanencssccnsenssesnncel
DIRECTOR (no académiCO)eseescsosssccnonast
EMPLEADO DE CONFIANZA (no académico)a....(
ADMINISTRADOR EN INSTITUC. EDUCATIVA....(
PROFESOR O INVESTIGADOR ACADEMICO.
CONSULTOR O ASESOR EXTERNO...w.ceese
PROMOTOR SOCIALceeacrncssnons
ARTISTA e caarase
OTRO. ..

senl

eenl

ceeaasal

esacaaat

aeal

“ee .

FERIODD DE PERTENENCIA A LA COMFPANIA DE JESUS:

ANO DE ENTRADA A LA COMPANIA. =19
ANDO DE SALIDA DE LA COMPANIA. cceaesanald

)
)
)
)
)
)
]
)
)
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EL_FPRESENTE

EL_FPRESENTE REL 1GIHNSO

38. EN MATERIA DE RELIwWION, COMO SE DENOMINA A SI MISMO?
(Marque salo una opcion?

SUN HOMERE COMUNT . civeecsnacsrananansnl
<UN SEGLAR COMFROMETIDU?.
<UN RENEGADOT -
<UN DIACOND CASADLQO
<UN DESERTORY. ...
LUN APOSTOL SEGLARY
<LUN SACERDOTE CASADO?.
<UN MARGINADO RELIGIOSO
CUN ATED e aieesearonnsans
<OTRO™.

LCUALY

39. 4SE CONSIDERA MIEMBRO DE LA COMUNIDAD CRISTIANA?

SI ¢ NO ¢ )

41. <{SE CONSIDERA MIEMBRO DE LA IGLESIA CATOLICA?

SI () NO ¢ )

43. JCREE USTED QUE D1OS EXISTEY

SI () NO ¢ ) NO SE ()

44, LCREE USTED QUE Hey OTRA VIDA DESFUES DE ESTAY?

SI ¢ NO « ) N3O SE ( )
45. 4ES CREIBLE FARA USTED QUE EL DESTIND HISTORICO DE LOS
HOMBRES, A PARTIR DEL PECADO ORIGLNAL, SEA LA CONDENACION
ETERNA, Y QUE FOR ELLO ESTEMOS NECESITADOS DE REDENCION?

SI () NO ¢ )

46. LCREE USTED ACTUALMENTE EN UN DIOS FROVIDENTE?

sI () NO ()



47. LCREE USTED QUE DIOS INTERVIENE DIRECTAMENTE EN SU VIDA
PERSONAL?

SI () NO ()

49, LCREE USTED QUE DIDS ESTA INTERESADO EN INTERVENIR EN LA
HISTORIA DE LA HUMANIDAD?

81 () NO ()

49. LEREE USTED QUE LA AUTORIDAD ECLESIASTICA REPRESENTA
AUTENTICAMENTE LOS INTERESES DE DIOS?

S1 () NO ()

S6. LACTUALMENTE TIENE USTED UNA FARTICIFACION ACTIVA EN LA
VIDA RELIGIOSA DE ESTE FALST

SI1 () ND ¢ )

57. 4A QUE NIVEL SITUA USTED ACTUALMENTE SU FPARTICIFACIONT

S0LD ASISTE A LOS ACTOS RELIGIOS0S..casevescss
TAMBIEN APOYA ECONOMICAMENTE. . ceencacrenrees
PROMUEVE PERSOMALMENTE LA VIDA RELLIGIOSA...
AYUDA EM SU ORGANIZACION........
PARTCIPA INSTITUCIONALMENTE. <« «.
ACONSEJA EN LA TOMA DE DECISIONES.
NO PARTICIPAc s cccttsacsvceannnaas
OTRA. senceeean

¢
<
S
¢
(
(
{
{

S8. 4ES MIEMERO DE ALGUNA ASOCIACION DE TIFQ RELIGIOSO®
S1 () NO ¢ )

61. SQUE TAN SATISFECHO ESTA CON SU ACTUAL VIDA EN MATERLA
DE RELIGION?

MUCHO. . e e tvenansnoaaast

NADA. s vsscvansssaannesl
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SEGUNDA PARTE
LA SALIDA_DE LA COMFANIA
107. ASU SALIDA DE LA COMFPAMIA FUE ,,.7?
(Elija una sola alternativa: la de mayor peso para usted)
FOR UNA DECISIUN INDIVIDUAL AUTONOMA?

INDUCIDA FOR LA PROFIA COMPANIAY..c.svesnss aenl

e ()

}

POR UNA DECISION DE SALIR JUNTO CON OTROS?. sel )
)

b

OBLIGADA POR L.OS SUFERIOREST..csessccccanns as
POR OTRO FACTORTeee-eenssasaccananasssnanrnsaanncnsl

108. EN SU OFINION. <QUE TANTO FESO TUVIERON LOS SIGUIENTES
FACTORES EN SU DECISION DE SALIR DE LA COMPANIAT:
{Conteste a cada uno de las s:iquientes items)

mucho alga poco nada
EL. GRADO DE DIFICULTAD DE
LOS ESTUDIDS.ccessansanssns () ) (S8 ] (28]
LA FALTA DE ORIENTACION
ESPIRITUAL.c.osesrsncnnsaan () (] L3S} ¢
LA ESTRECHEZ DE LOS SUPERIORES.. ( ) ) () <

LA CONCIENCIA DE LA FOSIBILIDAD.
DE UN TIPO DE VIDA “NO-RELI1-
GIOSA IGUAL PE LEGITIMO
QUE EL DE LA COMPANIA...... () (] ) <)

LA DIVERGENCIA RESFECTO AL
RUMBO TOMADO FOR LA COMFA-
NIA EN CUESTIUNES DE TIFO
POLITICO ¥ SOCIALecaasenses () (] (9] )

LA PERDIDA DE LA FEsveesnaensnss () <) L] (‘)

EL AISLAMIENTO RESFECTO DE LOS
AMIGUS. . s cceverannannnanans ) ) ¢}

LA OBJECION DE CONCIENCIA
RESFECTO A t.0S NUEVOS
ESTILOS DE VIDA ADOFPTADOS
POR LA COMPANIA O PERMITI-
DOS EN ELLAcsccecasaneanas () (S8} ) <)

LA IMPOSIBILIDAD DE VIVIR
LOS VOTOS..ccncvracansoenns () € (S ¢
(continua proi. pag.?
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mucho  algo  poce +- nada
EL RELAJAMIENTO DE LA DISCIFLINA (¢ ) <) L B [

LA INTUICION DE UN NUEVO TIFO g :
DE VIDA RELIGIOSA.cesvannnes () ) (S )

El. NO ACOMODARSE A LA “VIDA
COMUN" . i vsersneensesasancens () « (3] L]

110. SCUALES DE LA SIGUIENTES RAZONES CONSIDERA USTED
VALIDAS Y ORJETIVAS PARA EXFLICAR LAS SALIDAS DE SuUs
COMPANERDS? 1

(Par favor, evite el matizar los grados)

FUE UNA DPCIOM MAL HECHA DESDE QUE ENTRO
A LA COMPANIA.seersssecscsennenennssasvalida
no valida

PN
~ o~

NO PUDD CON LOS ESTUDIOS.ccsesscesssssnseaavdlida
no valida

-~

ENTRO A UN TIFPO DE COMPANIA Y, CON EL TIEMPO
YA ERA OTRA MUY DIFERENTE....eca-se-aavalida
no valida

ND PUDO CON LOS VOTOS.ssvesecssncasnssnsasavalida
no valida

A,

B8E DESILUSIOND DE LA COMPANIA, CUANDO
LA CONOCIO MAS A FONDD...cvsaneensesasvalida
no valida ()

S6E COMPROMETIO CON EL. CAMEID DE LA ORDEN.
Y EVOLUCIONOQ MAS RAFIDO QUE ELLA......valida
no valida

SE EQUIVOCO. NUNCA DEBIO HABERSE SALIDO....valida
no valida

-~

114. iLCUAL DE LAS SIGUIENTES RAZONES CONSIDERA USTED QUE SE
APROXIMA MAS LA RAZON POR LA QUE USTED SALIO?:
{Por favor, elija soclo una de ellas)

FUE UNA DFCION MAL HECHA DESDE QUE ENTRE
A LA COMPANIA. tevenscessoasnsssnsennenancent )

LOS ESTUDIOS ME RESULTARON MUY FESADDS..asessea( )

ENTRE A UN TIPO DE COMPANIA Y, CON EL TIEHPD.A
ESTA CAMBIO Y FUE MUY DIFERENTE...cecocseal )



TERCERA PARTE

ILA_ESTANCIA EN LA COMPANIA

120, ZEN QUE MEDIDA CONMNSIDERA USTED QUE CONTRIBUYERON LOS
PRODUCTIVIDAD Y
ESFERANZA DE ESTA ETAFA DE SU VIDA EN LA COMPANIATI

{For favor, responcta 4 UN& SOl1a oOpclon en cada uno de los

SIGUIENTES FACTORES A LUGRAR LA PLENITUD,

ttems)

mucho algo
EL. TIPO DE ESTUDIOSeesvesssnans () <)
LA ORIENTACION ESFIRITUAL ...t ) ()

LA CERCANIA Y LIDERAZGD DE

LOS SUPERIORES.
LA SATISFACCION Y O

TIFO DE VIDA QUE SE LLEVABA

EN LA COMFANMIA DURANTE ESE

MOMENTOw a0 anes PR A | (
EL GRUPO DE AMIGOS.sssvesseancenstl ) <
EL. COMPROMISD POLITICO Y

SOCIAL ASUMIDO POR LA

COMPANIA EN ESA EPOCA....c.. () (
LA CERTEZA DE LA VOCACION.«.saat( ) (
LOS NUEVOS ESTILOS DE VIDA

ADOPTADOS POR LA COMPANRIA

O PERMITIDOS EN ELLAcceceeaas () <
LA INTEGRACION SIN GRANDES

PROBLEMAS DE LOS vOT0S

A LA VIDA PERSONAL.cccaceeaa( ) <
LA VIDA ORDENADA Y

DISCIFPLINADA....crvevanansaal ) ¢
LA AUSENCIA DE FREGUNTAS SOBRE

EL RUMBO DE LA COMPANIA.....t ) 3
LA ADECUACION A LA "VIDA

COMUN"cieeranceoannsesannsoaal ) {

)

poca

[
3

(

)
)

)

nada

<
<

(

)
}

)

125. <LEN QUE MEDIDA CONSIDERA USTED QUE CONTIBUYERON LOS
SIGUIENTES FACTORES A FRODUCIR LA INSTISFACCION Y

FRUSTRACION FERSDNAL EN ESTA ETAPAY

(FPotr favor. responda a una sola opcion en cada uno de los

items)

mucho algo

EL TIFO DE ESTUDIOS...vsceavenal } §
LA ORIENTACION ESPIRITUAL......t ) (
LA LEJANIA Y AUTORITARISMOD
DE LOS SUPERIORES....cnsveee( ) ¢
tcontinua prox. pag.?

)
)

)

poco

¢

(

3

)
}

)

nada

(

4
[}

)
)

)
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LA

EL

LA

mucho algo

INDEFINICION EN EL ESTILO

DE VIDA QUE SE LLEVAEA EN

LA COMPANRIA DURANTE ESE
MOMENTO. . vevreancesoceannnsnsl ) <)
AISLAMIENTO RESFECTO DE

LOS AMIGOS:cceecuercennanunnsl ) ()
FALTA DE COMPROMISO

POLITICO Y SOCIAL DE LA

COMPANIA EN ESA EFOCA.... « O ) )

LAS DUDAS SOBRE LA VOCACION....( ) <)
LOS NUEVOS ESTILOS DE VIDA

LA

LA

EL

LA

LA

ADOPTADDS POR LA COMPANIA

0 PERMITIDOS EN ELLA..csasael ) <)

DIFICULTAD PARA INTEGRAR

LOS VOTOS A LA VIDA
PERSONAL.coescancresnnnensaad ) £
VIDA ACARTONADA Y FRIA DE

LA EPOCAcccrecncetensaenccecat ) 2
CUESTIONAMIENTO CONSTANTE .
SOBRE EL RUMBO DE LA

COMPANIA..vecvannsccuasansast ) <)

INADECUACION A LA "VIDA
COMUN. . teevnrannnse

seansens ) <)

CUARTA PARTE

ENTRADA A LA COMPANIA

128. <QUE TAN IMPORTANTES ERAN PARA USTED,

ENTRAR A LA COMPANIA,

LOS ESTUDIOS.conue-anae

LA
LA
LA
LA

muy algo poca
importante importante importante importante

TRABAJO REMUNERADO. ..
RELIGION.+an«
VIDA SEXUAL...
GRUPO DE AMIGOS..... .
RELACION CON JESUITAS.

<
<
¢
§
<
<

PARTICIFACION SOCIAL . ¢
PARTICIPACION POLITICAC
VIDA FAMILIAR..cceae o
SITUACION DEL PAIS.. ¢

e e

)
)
b
)
)
)
)
)
}
b

P R N

poco

~,ammm e~~~

nada

ANTES DE DECIDIR
LOS SIGUIENTES ASFECTOS DE LA VIDA7:

nada

e e e
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129. LQAUE TAN ANGUSTIADO RECUERDA USTED QUE SE SENTIA, ANTES
DE DECIDIR SU ENTRADA A LA COMPANIA, RESFPECTO A LOS
SIBUIENTES ASPECTOS DE LA VIDA7?:

muy algo poco nada
angustiado angustiado angustiado angustiada

SU FUTURDO ECONOMICO.... oo )
SU CONDENACION ETERNA.. .. ()
SU VIDA SEXUALsceennees ool )
SU RELACION CON LOS AMIGOS( )
SU RELACION CON JESUITAS.. ( )
LOS ESTUDIOS.acacesanse aufl )
LA MARGINACION, LA FOBREZAC )
SU COMPROMISO POLITICO. .. ¢ )
SU RELACION COM SU FAMILIAC )
LA SITUACION DEL PAIS.. .. ()

PPN
P Y R L rS
-
PPN Y P TS
LRV R R R R

133. <SU ENTRADA A LA COMPANIA FUE ...7
{Elija una sola alternativat la de mayar pesao para usted)

POR UNA DECISION INDIVIDUAL AUTONOMA?.csssaassses
INDUCIDA POR LA PROFPIA COMPANIA?. . svsccaes .
POR UNA DECISION DE ENTRAR JUNTO CON DTRDS?.--
FORZADA POR LOS JESUITAS Te.ccseanvecarassncnnne
POR OTRO FACTOR?.ccctveecanssnonsssesacnaavecsvnsn

~ v~

¢
(
{
¢
(

1Z4. EN SU OPINION, <QUE TANTO PESD TUVIERON L.0S SIGUIENTES
FACTORES EN 8U DECISION DE ENTRAR A LA COMPANIA?:Z
(Conteste a cada uno de laos siguientes items).

mucho algo poco nada
LA PREPARACION INTELECTUAL
DE LOS JESUITAS..snenesaaae( ) ) < ()
LA FRESION DEL DIRECTOR
ESPIRITUAL. e ancsvevnanesl ) (] ) <)
LA INFLUENCIA DE SuUS
PROPICS PADRES.seccesssanael ) (S ) <)

LA CONCIENCIA DE LA SUFREMACIA o o -
DE LA VIDA RELIGIOSA :
DE LA COMPANIA. . ccvasneesal ) [ ¢y 0
LA COINCIDENCIA RESFECTO &L RUMBO
TOMADO POR LA COMFANIA EN
CUESTIONES DE TIPQ FOLITICO
Y SOCIALcsaeanccnessnnsesen( ) (S <) <)
(continua prox. pag.
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EL
LA

LA

LA
LA

EL

mucho

PROPIA EXPERIENCIA

RELIGIOSA..sacennsecveceanas( )
GRUPD DE AMIGOS.vessesssennese
IDENTIFICACION CON EL ESTILO

DE VIDA DE LOS JESUITAS.... ()
NECESIDAD DE UN COMPROMISO

ABSOLUTD. s cecnvessnencnases ()
VIDA ORDENADA DEL JESUITA....( )
FALTA DE OFERTAS DE VIDA

MAS ATRACTIVAS. seesanesaccal )
NO ACOMODARSE A LA VIDA

NORMAL .o ssacnsansssvancncanl )

~

COTRO?cvanancemcenansmsssanannsas ()

algo

poco

nada’

1946
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