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INTROBUCCION,

El propdsito dal presente trabajo no as plantear la
importancia de una determinada raligidn surgida de las
ansefanzas da una parsona, ni pretende sustentar su practica,
88 decir, no es una exposicidn de cardcter realigiaso, ni
pretende eaxaltar la corriente humanista y tampoco quiere

sustentar la teclogia de la libaracidn.

El objfetivo qus ocupard las siguientes pdginas as encontrar
el antacedante de la Educacion Liberadora en el Cristianismo

Primittvo.

La Educac:ion Liberadora ®s una alterpativa aducativa que
Paulo Freire aplice en los aRos sasentas y que cambié el
concepto del binomio Ensefanza-Aprendizaje. €En la teoria
liberadora se conceptualizos al! educando de una manara
distinta de como lo concebia la educaci6n tradicional y la
rslaclo'n Educsdor-Educando se definié como un guehacer humano
donde se establece, por madio del dialogo, el aprandizaje

reflevivo. critico v problematizador.

E! cristianismo es el rasultado de la filosofia de Jesus de
Nazaret y lo hemos vinculado con la educacidn libaradora

porque a nosotlros NOSs parece que la practica de su filosofia



nos muestra una forma distinta de educar, va que enseraba por
madio del dialogo; de la preguntas de la ‘simbologia
(pardbolal; del seralamiento de alternativas en medio de

situaciones dé opresidn.

Examinaremos el pensamiento de sus exponentes: Jeaas de
Nazaret v Paulo Fraeire y trataremos de entendsr al contexto
social donde surgi1d su proyecto y dado que para entender la
labor de un nombre, debemos conocar, aunque saa somaramante
el medio donde se ha gestado su obra, gran parte de aste
traba)o se ocupa de delinsar donde nace Jasus y el contexto

social donde Freire desarrolla su teoria.

Para alcanzar el propdsito de esta tesis partimos del hecho
de sasuponer que Jesus aportd a la sociedad las primeras
practicas educativas dirigidas a la transformacién del
concapto dal @ducandes y que Freire retoma algunas de sus

practicas, las enriguece, les pona nombre y conforma el marco

tadrico de la E£ducacidn Liberadora.

Hemos establecido cuatro ejes de analisis en donde

desarrollamos nuestro trabajo, estos son:

- Delinear las caractaristicas principales de dos teorias
educativas.

- Analizar los concaptos tedéricos que confarman la Educacten



Liberadora.

- Analizar el antecedente ael Cristianismo v establecer
porque optamos por llamarlo Cristianismo Prxmiél\;n.

- Hacer una lectura pedagogica de las Dra:txcas‘de Jagﬂs para

astablecer @l aporte a la Educacién Liberadora.

Por 1o que la exposicion de nueastro tema consiste en cuatro

capitulos que detallamos a continuactdn:

En el CAPITULO I, inctses 1 v 2. Describimos las
caracter.sticas de dos teorias aducativas. JQue es la
educacion vy gué papel degempesa en la conformacidn de la
estructura social? son preguntas qus sa itntentan raspondar
an la exposicidn del capitulo a }a luz de das concepcionas
educativas totalmente opuestas entre ai: La Educacidn
Libaradora y Educacidén Integradora. Encontramos gque toda
nractica educativa foermal, no formal e informal, tiene como
intancionalidad de preservar y reproducir las estructuras
sociales. En este sentido las teorias de la reproduccidn y
sus diferentes explicaciones acerca del papel y tde la funcién
de la educacién son importantes para entender la naturaleza
de la educacton y su relacién con la sociedad.

Aungue reconocemos qua la intencionalidad de la educacidn es
reproducir las formas de produccién como un elemento

importante, en esta tesis nos hemos limitado a establacer dos



formas de educar: educar para integrar o educar para liberar,

A partir de la descripcidn de las caracteristicas de las dos
caoncepciones . educativas, 1ntentamos establecar en las
caracteristicas de la Educacidén Liberadora su antecedente en

el Cristianismo Primitivo.

En &l CAPITULO II. Presentamos un breve antscedente histdrico
del cantexto social en donde se gesta el pensamiento de Paulo
Freire y 8l antecedante de su labor educativa,

En el inciso 2 del mismo capitulo. Retomamos los conceptos
qua Freire desarrolld en la construcctidn dal marco tedrico
de la Educacidn Libaradora. El punto de partida es el origen
dal analfabetismo, siando una manifastacidn de la
contradiccidn opreasor-oprimido, parmanaciando @l ocprimido en
una condicion deshumanizante, Frelire crée en sl individuo,
por tanto le conceptualiza como agente de cambio, Bl unico -
seqgun él- que puede “humanizar“ al mundo ya que &1 mismo se
va humanizando mediante el procese de conciantizacidn.
Procesc donde estd inmerso el didlogo, la problematizacien,
la praxis, atc., como la antitesis de la educacidn

tradicicnal.

En el CAPITULO 1II, incisos 1| y 2.° Establecemos el

antecadenta dal Cristianismo denomi{nando en este trabajo camo



Cristianiemo Primitivo y ubicamos su aparticion y el papel que
jugaba en la historia del pueblo hebreo. va Que s6lo bajo su
contexto {deolégico, eocial y religioso se pusde eantander la
trascandencia’ de un hombre de tan sélo treinta afos, Cuya
labor como maastro dura escasamente tres afics, y sin embargo
logra captar la atencion da su pablico y trascendar de tal
modo en la historia, gque su aparicién marca el principio de

una era,

Para desligar la connotacidén religiosa que existe an el
vacablo Cristianismo, optamos por danominar al Cristianismo
como Crigstianismo Primitivo er; al i{nciso 3 de este capitulo,
sisndo necasario remontar nuestro trabajo a los primeros tres
sigloa del mismo. Intentando con ello delimitar el contexto
histderico de 1o que llamamos Cristianismo Primitivo.
Insistimos en hacarlio porque el obsticulo mas grande que sa
nos Presentaba en el planteamiento de nuastro objetivao era
la palabra cristianismo, puss el lector se ramitia al
cancauéo raligioso, presantdndonos un problema conceptual que

tuvimos que salvar explavandonos en su historia.

En @! CAPITULO IV, planteamos las précticas de Jesus con un
significado liberador. En el inciso 1 del mismo capitulo
astablecimos la opcion de Jesus por los oprimidos

caracterizados coma al pueblo que no tenia acceso al



conacimiento, geducimos su preferencia por los oprimidos
porque retoma la practica de los profetas, qua consistia en
prdcticas simbélicas gque acusaban a los gbbarnantes que
oprimian al pueblo.

En el i1nciso 2 del mismo capitulo sintetizamos @! pansamiento
da Jesus an la anunciacidén de un nuevo tiempo donds le estaba
parmitido al pueblo dar una interpreatacién personal a las
layes que la regian y liberarse asai de los sectoras gque les
imponian el rito vy la férmula.

En al! inciso'3, tratamos de exponer la libertad que se le
plantea al pusebloc de escagar 9ntre‘ dos practicas totalmente
distintas: La liberadora, gque aestaba representada por el
pensamianto de Jesus, O la tradicionalf que era sustentada
por el sistema opresor de su tiempo.

Tratamos, an el incisoc 4, de establecer las canvergencias
antre 21 pansamiento de Freire y de Jesas, y tratamas de
cancluir, madiante las similitudes da las practicas
enfrantadas, que s5i axiste antecedente en el Cristianismo de

la educacidn libaradora.

Finalmente exponemos el siguiente trabajo a la opinidn 'y

critica del lector.

vi



CAPITULD I. CARACTERISTICAS SIGNIFICATIVAS DE D08
PRACTICAS EDUCATIVAS

I.1. EDUCACION INTEGRADORA

Para dar inicio a nuestro trabajo partimos dal hecho de que
toda sociedad forja un ideal de hombre, plantea sus objetivos
y por medio de practicas educativas faorma hombres que la
sustentan y presaervan, con ello estamos reconociendo al
cardctar social de la educacid6n ya que es a través de ella

como se constituye el sar social an cada individuo.

€1 concepto de educacidén, mn un santido estricto dal téermino.
proviena dal latin Educare, gue quiere daecir: dirigir vy
encaminar. "Actividad oriantada intancionalmante para
promover @l desanvolvimiento da la parsona humana y de su

intagracién an la socisdad."*

Euto significa que la educacisn no carece de sentido y que
toda practica educativa tiane una funcidén quas lleva a cabo
por medio de objetivos.

Este capitulo delineard el cardctsr integrador y el cardcter

liberador en la educacién, rasultado de dos practicas

MERANI, ALBERTO L. Diccionario pedagégico. p.S57
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wducativas completamsnta opuestas: la educacién integradora

o tradicional y la educacidn liberadora o altarnattiva.

Para establecar el 4mbito donda queda inscrito nusstro
trabajo, nos basaremos @n la divisidén que ha propuantoc el
Cantro de Estudios Ecuménicos™, raspacta de los diferentes
tipos de aducacidn:

La educacién formal, integrada por todas aquellas actividadas
gue conforman el sistema educativo nacional. Educacidén no
formal o extraescolar, ain grados muy fijos y al margen del
sistema educativo. Y educacién informal, compuasta por
actividades sin mayor progresion que se8 dasarrcllan como

tareas sducativas en cualquiera de sus campos de accidn.

El andlisis de esta trabajo oe ubica dentro dal ambito de la
aducacidn informal donde las practicas educativas que se
realizan son:

"frante a grupos que se reunan explicitamente

para aprendar,..., 0 que asuman la necesidad de

aprender ©@mMQ un componante de su actividad
Ccotidianal."™

® Cantro da Estudios Ecuménicos. Cuadernpg da educacidn
popular. p.l11

= ldem. p.1S



Retomando la premisa de que la educacion tiene como praopdgito
formar hombres para intagrarlos a la socieded, en eate primer
inciso reflexionaremos acerca del cardcter integrador de la
a@educaci{on tradicieonal, mismo que limita al! individuo an su

dasenvolvimianto reflexivo, critico y coanstructivo.

La socisdad ha detarminado a su tipo da hombre, y por maedio
de la educacion lo ha inmsertado a alla e interiorizando en
el miamo su cultura, sus reglas morales, aticas, religtosas,
politicas, ®tc.,

“madiante 8! sutil sjercicio de poder simbdlico

que llevan a cabo las clasas dominantas para

*imponer una definicién del mundo social que

sea consistenta con sus intereses’."®
Al cardcter social de la educacion Paulo Fraire agragara que
alla no forma la sociedad, sino que habiéndose astructurado
de cierta manara, establece la educacidn que ge adecua a los
valores que guian a esa sociedad; y dado que al proceso no
@8 mecdnico, la sociedad que sostiene a la educacidn, lo hace
aen funcién da los intereses de la clase dominanta ya qua
ancuentran en la educacidén un factor basico para su

praservacion.

® GIROUX, HENRY A. Teorias de la_ reproduccidn a_
rasigstencia... P.44




La ®ducacién tal y como es llevada a la practica, no libera
al hombre de su ignorancia, tradicidn y serviliemo, sino que
10 ancadena a los valores y a las aspiraciones de una clase
qua muchos jamdée alcanzardn, porgque la educacién en cuanto
a acto social enfrenta al sujato con una sociedad determinada

Y nd con la snociedad en general.

A esta prictica la denominamos educacidén integradora, cuya

acclén concuerda con la definicién de Giulio Girardi

"Educacidén integradora es aquella que tiene
caomo fin real, consciente o {nconscientamenta,
integrar al individuo a la sociedad, haciendo
de a4l un ‘buan ciudadano’, es decir un 'hombre
de orden’, medianta la inculcacién de la
ideologia dominante."®

Girardi prosigue diciendo que la educacidn integradora "forma

parte de una totalidad organica profundamente coherenta,

centrada ®n las relaciones de dominacidén."s

El mistema oeducativo actual po pueds nagar su cardacter
reproduccionista insertando al individuo dentro de la

sociedad para reproducir las estructuras sociales.
"Al contrarioc de las afirmacionas... de que la

® GIRARDI, GIULIO. P

4 Ibidem. p.72



aeducacién... ofrecae posibilidades de desarrollo
individual, movilidad social [entendiendola
como posibilidad de pasar facilmente de un
lugar soctal a otro y poder politico y
2condmico a los desprotagidos y dasposeidoss
los educadores radicales han insistido en que
las funciones primordiales de la [educacidnl
ﬂcmx la reproduccidén te la ideologia dominante,

gus Formas de conocimiento, y de la
di-trluu:idn de las habilidades nacesarias para
la reproduccion de la divisién social detl
trabajo."”

Este punto de vista examina el significado de la ensefanza
Yy de que manmra ha funcionado como instrumento de la repro-

duccion scocial y cultural; de cémo ha legitimado y apoyado

las précticas sociales dominantes.

Agi percitiimos gque la sducacidn integradora no procura la
igualcad sino qua estd en favor da la desigualdad porque no
promuave la superacion del individuo, acleo se preocupa par
la capacitacidén para mantener las estructuras, originando con

ello la integracidén social.

Las teorias de la reproduccidn sostienen al raspecto que la
aducacién les ofrace

“a lase diferentes clases y grupos socialaes el
conocimiaento y laa habilidades nacasarias para
ocupar suUu lugar respactivo en una fuerza de
trabajo estrattificado en clasas, razas y sexos,
[la educacién es reproductoral an al sentido
cultural, nues funciona en parte para distri-

7 GIROUX, HENRY A. Teorias_de la rwproduccidsn y la_
resistencia... p.36
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buir y lagitimar formas de conccimiento, valo-
ras, lenguaje y astilos que constituyan la
cultura dominante y sus 1i1ntereses, '[(formal
parte del aparato estatal que produce y laegi-
tima les imperativos econdmicos e 1daoclégicos
que subyacen al poder politico del estado."=

Hasta ahora observamos al caracter integrador da la educacién
con lo que concluimos que este tipo da aducacion y sus
planteamiantos no puaden proveaer al individuo de alementos

para impulsar el cambio de las emtructuras sociales.

A partir del cuestionamiento de esta prdctica educativa surge
la conveniencia de replantearla. Y &8 donde brota como nece-—
cidad una educacidn emergente, una alternativa educativa, una
educacidén liberadora, daonda se plantes al individuo como un
actor ®n gl proceso educativo, dindmico en &1 camblio de la
sociedad y de su mundo y no visualizarlo simplemente como un
sujato pasivo, falto da elementos o probabilidades qua con-

tribuyan al cambio social o individual.

Gramacl dice al respecto que:

“la sducacién no puasde limitarse a las rala-
ciones @especificamenta ’escolaras’, mediante
iam cuales las nuevas generacionas antran an
contacto con las viajas, absorbiendo de allas
las exparianctas y valores histdricamente
Cindispansables para sustentar a la socle-

® GIROUX, HENRY A. Yeorias de_la raproduccidn y la
e P37




dadl."*

Por tanto es manestar que la educacidn no siga siando
unicamente un instrumento para la transmisién de conoci-—
miantos y aptitudes, sino qus se conmtituya come un aparato
sistematizado y agtructurado que promusva el andlisis criti-

co, reflexivo y préctico del conocimiaento.

Oentro da las caracteriaticas de la educacidn liberadora,
ancontraramos la diferencia que existe antre aducar para
intagrar y educar para liberar, 10 que ofrece una alternativa

an al campo educativa.

~ GRAMSCI, ANTONIO. La_alternativa pedagdégica. p.47
7



1.2. EDUCACION L IBERADORA

Establecemos que la educacidn como accién de la socimdad awm
un fendmano qua tiene dos formem de dmsarrollo. Una forma es
la de asducar para integrar al individuo a si misma sin que
aporte nada para la transformacién de su medio, a esta la
denominamos educacioén {ntegradora, a la otra la llamamos
educacidn liberadors y es la que proporcionard al individuo
elamentos para transformar su medio social.

Retomemos que cada sociaedad preservara su statu guo llaevando
a cabo sl tipo de educacidén qua la sustenta, Gramasci diria
al respecto que las classa dominantes mantiene su seforio no
salo gracias al poder fisico y acondmico, sino también as a
través dal podaroso aparato hegemdnico e ideoldgico que logra
parsuadir a los dominados para que aceptan sus valores y
creencias, donde como hemos visto, la educacion integradora

es un importante instrumento.

Asimismo, afirmaba qua para cambiar este dominic era preciso
establecer una nueva hegemonia cultural e ideoldgica, la cual
e manifestaria primero por al intelectual para ir ganando

y manteniendo espacios.



Esta nueva hegamonia, opinariamos nosotros, #s la que se ha
ido conformando mediants la practica de los principios de la
educacidén libaradora que apoyan y promuesven diversos grupos,
antre allos las intelectuales gque desean alcanzar la trans-—

formacién de la educacidén tradicional.

La educacidn liberadora es un proyecto donda la instruccidn
no s& centra sn las aulas, #ino as un movimiento por el cual
las clames popularas, al luchar por una sociedad alternativa,
canutruyen una nueava cultura, despertando en ellas la posi-

bilidad del cambio.

La educacion libaradora as una tworia altarnativa da edu-
cacién, que propona una prictica que logre la liberacidn del
individuo por madio da actos creativos que insidan an la

transformacidn de las sociedades.ie

También se la pueda conaidarar como una esencia de la socie-
dad futura, sostiane Girardi, ya qua la educacidn liberadora

busca el cambio progresivo de la sociedad.
E1 proyecto gleobal de la educacion liberadora, es la

transformacién cultural y el despartar a una creatividad

'® GIRARDI, GIULIO. Por_una _pedagogia revglucioparia. p.12
?



colectiva, donde la reestructuractén del induviduo y su
acc{dn Socbre la sociedad se marca en taerminos de concien-
tizacidén. Esta liberacidn toca sin duda, a la colectividad,
pero a una colectividad de hombres libras y creadores, Qqus
logren percibi{r su libaeartad personal, y por sar hcmbres

sociales, tambiédn colectiva.

Girardi dice que @l proyscto forma parte asimismo

“de un numero cracienta de hombres y mujeres

cuya vida cambla realmante en la perspectiva

de un cambio posible de wocisdad que probable~

mante no varan..."?? pero modificando su

actuacidn personal, el hombre aatard en condi-

ciones de alcanzar el. cambio radical des 1la

socledad.
En razdén da que existe una conciencia colsctiva, que des-—
plerta la Educacidn Libaradora y una conciencia individual,
la figura del educador ss clave, ya que @81 funge comos
diagnosticador, administrador, guia, retador y praomotar. En
dondms debs tenar, sobre todo, una clara visidn educativa en
la cual se destagua la formacién de un ambienta camunitario

que estimule la madurez personal y el dasarrollo del potan-

cial de cada sujeto.

11 GIRARDI, GIULID. Por_una pedagogia_revolucionaria. p.90
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La @sducacién liberadora transforma el concepto mismo de
sducacidn ya gque intanta llegar al interioir del individuo
permitiéndole reconocerse como agenta transformador de la

sociedad.

La wducacidn libaradora 8s revolucionaria porqus reconoce al
findividuo como actor da la sociedad, en tanto que cuestiona
y problematiza su papel @n ella y aun va mas alla no siendo
anicamente problematizadora sino que parsigus que el

individuo busqua las respusstas y @l cambio.

La tmoria liberadora es una consecuancia de la préctica
sducativa qus anhela la libsrtad del individuo, una libasrtad
transformadora que participa en todos los sactores da su

4mbito.

Ew &an la practica de la educacion libseradora donde nace la
opcidn w la educacisén domesticadora y alients y es en base
4 gus principios donde Paulo Fraire formula la accién
pedagdgica
“de una aeducacidén para la liberacidn del
hombrea, é4sta waiendo dialdgica, critica vy
raflexiva, @std en oposicién a la educacidn

tradictonal que él denomina ‘bancaria‘’, misma
que conmidera antidialégica, manipuladora..."**

12 GARZA GONZALEZ, BEATRIZ. Revigidn_critica de la
aplicagion,.. p-21
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No.es Fraire el primaro an cuestionar ia aducacion, paro wsi
@l primero aen articular una teoria que llavada a la practica
madiante accionas concretas ha dado a la educacicn al giro
ravolucionarin (cambiando &l rol tradicional dal sducador)
y transformador qua las clasas populares necesitaban para
emerger anmedio de la sociadad opresora. La altaernat{va nace
can &! nombre de Educacién Libaradora en favor de los opri-—

midos, entre los grupom analfabetas de Brasil.

Freire desarrollé y puso a ‘prueba en distintos paises
(Brasil, Chile, algunas partes dal continenta africano:
Angola, Guinea-Bigsau, Bao Tomé y Principe), un método qua
fua concebido durante la alfabetizacién para adultos en

Brasil, un pais GQue requeria urgantamente eata labor.

La teoria liberadora ase piansa como un procesno de reflexion
eritico en un ambiente comunitaric en donde las personas
analizan su situacién, su lugar y su rol en el mnunda y

desarrollan la capacidad para tranasformar tal situacidén.

La visidn aducativa de Freire, sagun Danial Schipani

“se concentra an (la capacidad del individuol
para la actividad y la libertad an madioc de las
situacionsa de presitén politica, econdmica y
cultural. (El] proceso de concientizacion (as)
el concepto clava de la filosofia sducativa da
Freira. C(Es un método mediante) el cual las
personas adquieren y desarrollan una (psrspec-—

12



tival critica, tanto de la realidad social que
condiciona sus vidas, como de su capacidad para
traneformar tal realidad. (El proceso del con-
cientizacién (ee pretends) a travas da progra-
mas caracterizados por un espiritu de dislogo
y comunidad."'®

El1 marco de las ideas de Freire es sl compromiso con las ma-—
sas marginadas, #n &l se subraya la postibilidad de que egtas
pusdan emarger de entre la opreasidn y transformar sus condi-

ciones socio-econdmicas.

Por medio de su critica a la aducacidn tradicional al sarvi-
cio dal statu quo, Freira reacciona contra la represidn de
la creatividad dal individuo, buscando un método qua lagre
despertarlo, utilizando un procaeso liberador dondse la palabra
concientizacion es un factor primordial, término que alude
al proceso madiante el cual las personas profundizan su cono-~
cimiento de la realidad socio-cultural que condiciona sus vi-

das, y la capacidad para tranuformarla.

La concientizacién implica la relacidn dialéctica entre ra-
flexién y accidn, resultado de ello es la praxis, vacablo
que {ncluye una critica de todo aguello que rasulta apresivo
y aliesnante y anuncia una visién liberadora en el descubri-

miento de alternativas.

' BCHIPANI, DANIEL. Fundamentos y principios de_educaciédn...
p.54
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En este trabajo nos proponemos astablecer el antecedente de
la @educacion liberadora porque hemos encontrado una relacidn
entre al Criastianismo Primitivo y la Educacién Liberadora por
lo qua postulimos que:

84 la educacidn liberadora es un proyecto ean donda, ds acuer-—
do con Girardi, ésta no se concibe scle como una relacién
interpersonal -entre el educador v el aducando, ni #se aboca
unicamente a la infancia y juvantud, sino que trasciende a
la mducacion para adultos fuesra de las aulas y a la ensafanza
en las comunidades madiante un proyacte por &l cual las cla-
sos explotadaa, al luchar por una socladad altarnativa, cons-—

tituyen una nueva cultura.

Y st, de acuerdo con Javier Jiménez, la liberacién da los
oprimidos an tiempos de Jesus
"trajo consigo un cambio socio-econdmico y
politico estructural, del que fue sujato
prioritario ®1 puablo oprimido, en cuanto (se

conatituyél como verdadero sujato con palabra
Yy con poder para organizar su futuro"*®

Entonces precisa preguntarnos E]l sentido liberador de la
préctica educativa de Jesus aporté a la cultura bases para

confarmar una educacidén liberadora?

** JIMENEZ, L. JAVIER. Con_Digs_y_con_los_pobres. .25
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Debamos aradir que la practica aducativa dea Jesus, que ins-
cribimos como parte del cristianismo primitivo busca la
transformacidn del i1ndividuo dotandole de @lemantos practicos
Para su desampe’so an la gociedad y le confiare alamantos para

alcanzar una transformactidn intarior vy exterior.

Tal como lc entencemos. el cristianismo primitive lucha por
estos dos aspectos transformadores an gu santido mas amplio
y craador, porque es la practica del discursoc liberador de
Jesus, Ya que de acuerdo con Girardi, el provecto de la edu-
cacién cristiana liberadora consiste precisamente en valorar
al individuo en una dimensién esencialmente transformadara
y situarlo en actividades espacificas para obtener la trans-

formacidn de éste y por consecuencia de la sociedad.

Obviamente la afirmacidn planteada careceria de fuerza si no
sa apoyara an antecedentas histdricos, mismos qua expondremos
en los siguientes capitulos, ya que conociendo lo dificil de
nuestro planteamiento, éste daberd sar abligatoriamente sus-

tentado en una base histdérica.
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CAPITULD 11, LA EDUCACION LIBERADORA DE PAULO FREIRE

11.1. ANTECEDENTES

Paulo Freire nacié en Recife, Brasil en 1923; aestudid Leves
vy Filosofia en la universidad de su ciudad natal, 1mpartiendo

posteriormente nistoria y filosofia en la misma hasta 1964.

En 1947 realizé sus primeros trabajos como educador en
barrios populares v es ahi donde al cuestionar los programas
da alfabetizacién surge un método que revoluctons no sdlo las

teorias de engefanza-aorendizaje, sino la concepcion misma

de la educaciodn.

Trabajo en el Ministerio de la Educacion y Cultura del Brasil
en el drea de alfabetizacién para adultos vy con la colabora-
ci6én del Ministerio formé ‘*Circulos de Cultura’' y 'Centros
de Cultura Popular® en todo Brasil, siendo su accion pedago-
gica permitida y auspiciada por el gobierno ce Joao Goulart;
después del golpe militar. es truncado el proyecto de alfabe-

tizacion y obligado al exilio.

En sus dos primaros libros: La educacion como practica de la

libertad vy La_pedagogia_del oprimido. gue escribe en 1965 y

1949 raespectivamente, encontramos la base tadrico—-conceptual



da su Educacisn Liberadora.

Brasil @® un pais llenc de contradiccionas socio-~a@conemicas,
colonizado por portuguases, italianos y alemanes principal-
mente, con tres siglom de esclavismo que marca su historia

Yy con una poblacidn atnica sumamente variada,

Las condicionaes de Reclfe no son muv distintas al resto del
pais. pera se caracteriza por saer una regidn tristemente
célebre por sus prolongadas sequias. Ubicada al Nordeaste del
Brasil, esta zona es semi-drida, y las sequias persisten en

ocasionas, por alos “...comQ consecuaencia de las variaciones

del frente intertropical.”'®™ Su poblacidén astad representada
an un 70% por negros v la miseria de la mayoria de sus
habltantes permite condicionas que segun algunos autores,
conviertan @sta regién en el idaal para el andlisis del

hombre.

En al Nordestsa, Freira

"aprendidé lo que significa ser analfabeta en
une sociedad letrada y capitalista, que
mitifica el progreso en una falsa dinamica:
misntras que cultura, riguaza, modernizacidn
y democracia van de la mano: analfabetismo
(’incultura®) vy miseria se ubican en extremo
opuesto, como maldicién y obsticulo para el

1= Geografia Universal. Edit. Planeta. p.293

17



prograso."'*

Pero las condiciones de paobraza no sa registran unicamenta
en Recife, diremos que por regla general, las claﬂes'popu-
lares sufren las mismas carencias en todo Brasil; la escla-
vitud, abolida en 1868, fue un factor daterminante en la vida
acondémica vy social dal pais y la preocupacidén por mesorar
astas condicionas mediante la educacidn data de 1889, cuando
Brasil emerge a la vida republicana; desds entonces su educa-
cion es motivo de andlisis y de diversas practicas maetodo-

légicas.

A pasar de que un apartado del articulo 72 de la conétltucton
da 1891 aclaraba la profunda difaerencia entre enserar a leer
y educar, el pensamiento educativo de Brasil estd sncaminado
a proveer al puablo de alementos unicamante para la adguisi-
cion de la habilidad necesaria para dasempedsar determinadas
tareas, el cual puede resumirse en la idea da Darcy Ribeiro,
gestacado i1ntelectual, acerca dal desarrollo econémico: "Si
Brasil @s un pais subdesarrollado se debe a la augsanctia de
mano de obra educada para participar en el proceso produc-

tivo."s>

'* EB8COBAR GURRERD, MIGUEL. Educacidn alternativa,.. p. 16

7 CONTRERAS, MARIO. La_educacidn en Brasil. p.15
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£1 matodo educativo de Freire nace del examen de la sociadad
donde s@ llavaba a cabo el principio aducativeo de Ribeiro,
sociedad de 1a qua Freire comanta
“@8 una’sociedad que crece teniendo el centro
de decisidn de su economia fuera da ella, que
por €80 mismo, estd guiada por el marcado
externo. Es exportadora de materias primas,
crace hacia afuera, es depradatoria; sociedad
rafleja en su economia, en su cultura, por lo
tanto alienada, objeto v no sujeto de s: misma.
Su pueblo, antidialogal: dificulta la movilidad
social vertical ascaendente, no tiene vida
urbana o, s1 la tiens, es precaria, as atrasada
y Quiada por una élite superpussta a su mundo
sin integrarae en e}, "'®
En el libro: La_educacidn como, practica de_ la libertad'™,
Freire fundamenta mediante al analisis de la socciadad
brasilefa, condicionada a la oprestén por la historia de su
colonizacidn vy la esclavitud sufrida por varics siglos, las

caracteristicas de las sociedades oprimidas.

Freire tnicia su labor en loa sectores populares. wu interés
por la educacién da los adultos se despertd hacia 1947 y
empezé sus trabajos ean el Nordeste, 2n una regidén agricola
atrasada, casi arcaica entre los analfabatos, comanta Miguel

Escobar. El uso da las formas y métodos tradicionales da

'® FREIRE, PAULO. La_seducacién_como_practica de la_libertad.
p.39

'* lbidem. cfr. La sociedad brasilefa en transicién.
Sociedad carrada e inexperiancla democgratica., pp.28-79
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alfabetizacion pronto le resultaron insuficientas para lo que
se proponia, -despaertar la conciencia del individuo- ya que
tenian dos grandes caracteristicas de nuestra educacidon, se
prestaba a la manipulacién del educando y terminaba por
'domesticarlae’, en vez de hacer de &l un hombre realmante

libre.

En 1962, Freire ya habia experimentado su método alfabetiza-
dor, concebido a lo largo de su ininterrumpida labor camo
sducadar. En aproximadamente 45 dias un iletrado aprandia
a 'decir su palabra’, alcanzando asi a sar dueio de su
propia voz y no se concretaba a repetir la voz de otros por
modio de datos y fachas que le fuaran depositando.
"alfabatizar a los alumnos por esta método
tenia como finalidad principal la de posibi-
litar que el adulto aprendiera a lesr y es-
cribir su histortia y su cultura, a leer su
mundo de explotacién y no sclamente a recibir
an forma pasiva, los comunicandos que la clase
dirigente queria gue 'gprendlera' para faci-
l1itar su manipulacisén. ">
Los resultados de su método atrajeron la atencidén del go-
bierno que lo llamé a ocuparse del sector de la aeducacidn
para adultos en el! Ministerio de Educacidén y Cultura del
Brasil, fundado en 1930.
“Entre junio de 19463 y marzo de 19464 ge

arganizaron cursos de capacitacidn de
*coordinadares’, an cast todas las capitales

b ESCOEQR GUERRERO, MIGUEL. Educacién _alternativa... p.21
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del Estado ([donde se prepararon miles de

alfabetizadores). £1 plan para el ano 19464,

«.sprevaia la i1naguracién da 2,000 ‘'Circulos

de Cultura’ (que atenderian] aproximadamaente

a dos millonea de alfabetizandos, a razdn de

30 por cada circulo..."®, con una duracién no

mayor e dos mesas por curso.
En las primaras etapas 8 planeaban Circulos de Cultura para
los sactores urbanpas v en las postariores para log rurales.
Los alcances de la campai’a eran verdadaeramente revoluciona-
rios ya que gran parte de su brnya:cxdn astaba auspiciada par

®l gobierno populista de Joao Goulart.

Pero las classs dominantes percibieron al peligro que tal
alfabetizacion implicaba en contra de ellos y daspués dael
qgolpe militar en 1944, terminaran con la campafa y Freire fue

obligado al exilio a Chila.

“Can al ascenso da los m{litares, sa
institucionalizé la violencia del Estado y los
slementos progreaistas que habian farmado parte
del gobierno populista fueron el primer objato
de la reprasiénmilitar. Paulo Freire, apresado
y torturado, al sar libarado se vié obligado
a emprandar el doloroso caminc del exilic."™

8in embargo, sl exilio lo convirtid en un educador que pudo
snriquecar su teoria, ooniendo &n prdactica su métoda en

distintos Ambitos socio-culturales, pero con una constante,

** FREIRE, PAULO. La educaclidn como_practica_de_ la libaertad.
p.10
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la opraesion, aa: Freire recorric 8l mundo: Africa, Asiay.
Australia, Latinoamerica, El1 Cariba. PAmérica dal Norte vy

Eurepa.

En Chile asesord praogramas da concientizacidn. Fungidé como
consultor de la UNESCO EN 1969, ejercisé diez mesew el magis-
ter1o en la Universidad de Harvard. En 1970 fue en Ginebra
consultor del Consejo Mundial de Igleniaa, sector educativao,

antre muchas otras actividades gua ha rsalizado.

En l1a lucha por y para los oprimidos a travéas da un proceso
de alfabetizacion liburadnr’a..Fralrn ha aprendido a ser cau-
teloso con los gobiernos, pero no dejando de lado los ries-
gos, ha sabido aprovachar los espacios vacios que le son

otorgados.

"Paulo Freire asumid, Junto con las personas
qua compartian sus planteamientos, un papel
histérico pleno de contradicciédnes. El propio
macimiento de la Educacién Liberadora, en al
contexto brasileso. a@ra una cantradiccidn en
la medida an que no soloc no respondia a las
intereses de la clase dominante ...sino que
incluso iba en contra da éstas y en favor de
1a reivindicacién vy realizacién de los
intaeraesas do la clase trabajadora explotada, "™

Tras 15 afios de exilio, Freire ha raetornado a Brastil, la fue

¥ ESCUBAR GUERRERO, MIGUEL.. Educacion_alternativa
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permitido regresar, —8n un marco de apewrtura democratica del
gobiernc- para reancontrarse Con su gante, con su tierra, &n

sintesis: con su historia.

A pesar de que la apertura solo puede significar un espacio
limitado da accién, Freire no la rechazd y actualmente so
encuentra trabajando de nuavo con v por los cprimidos de su

pais natal.
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11:2, ELEMENTOS CONCEPTUALES GUE FUNDAMENTAN

LA EDUCACION L 1BERADORA

En la conformacion teérica de la educacidén liberadora, Freire
elabor6 una serie de conceptos que ha utilizado y enriquecido
a lo largo ge su ordctica como educador. Nosotros retomaremous
algunos elementos bas:icos de su planteamiento teoriso. Los
que hemos elegido nos proveen del fundamento para el desa-—
rrollo de este trabajo y evita desviarnos de los ejes princi-

pales e@n nuestra exoosici6n s1 los abordaramos todos.

tos conceptos que surgieron enmedio del método cue Freire
concibid vara liberar al hombre madiante la practica de una
educacian que no fuera integradora, sino liberadora, comenta
Egcobar:
“no son producto de la casualidad n{ de la
realizacidn de estudios abstractos ...surgto
como alternativa de lucha en favor de los
explotados como fruto del trabajo de Paulo

Freira, con grupos de analfabetas en la region
mas pobre del Brasil, el Nordeste."*

Vocablos como: weducacisn domasticadora., deshumanizantae,
alignante., bancaria, antidialégica, dominante; son producta

del analisis gque hace de la educaci16n tradicional, de una

** EBCOBAR GUERRERO, MIGUEL. Paulo Freire y la_seducacidn
liberadora. p.9
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raflexidn profunda de su ordctica desde la base misma de s
concepcidén que le parmiten denominar las caracteristicas
opresoras que se manifiestan en el proceso educativo de los

sectores dominantes sobre los sactores populares u oprimidos.

Asimisma, la educacion liberadora no podria llevarse a cabo
s1n los elementos que le son propios a ella: prax:is, didlogo,
problematizacién, concientizactdn, opresidén, libaracion,
humani zaci16n, participacion, organizacidn, etc.; son con-
captos qua se fueron consoclidando durante la praxis qua
Freire gostenia oen la alfabetizacién de los adultos y no se
puaden entendar aislados de su contexto ni pueden asapararse
uncs de otros, ya qQque forman dialécticamente la concepcidn

liberadora.

Las siquientes paginas estin dedicadas a analizar los concep-
tos que Fraire ha desarrollado al estudiar las formas de
dominacién an la educacidn v la conformacidén de un método

altearnativo.
Freire inici6 su labor como alfabetizador, y es en esta labor
aducativa donde cuesticna la Educacién Tradicional: lqueé es:

a qué clases sirve; cdémo y por guién es llevada a cabo?,

Las respuestas a estas greguntas dieron forma a una practica
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aistinta: lia altéi’natxva aducativa, la educacion emergente,
la educacion liberadora, que difiere de las practicas que

aun ge gan.

En la alfabetizacion realiza los primaros cuestionamisntos
respecto de las caracteristicas dominantes en la educacidn
tradicional. Al examinar sus metodos y la actitua frente al
analfabeta, encuentra que:

“La concepc:don [tradicional encara al analfa-

betal como si fuera un 'absoluto en si’, @ una

*hiaerba ocafina’' que necesita ser ’'erradicaca’

«s.0 también le mira como st fuera una enfer-—

medad qua pasara de uno a otro, casi por con-

tagio.

No es de extrafar pues que al analfabeta apa-—

rezca en la nocidn tradicional como una as-—

pacie de mal de nuastros pueblos. comg una

manifestacién de su incapacidad. de su poca
inteligencia vy aun de su apatia."

Freire continua su critica analizando el caracter ae la
educacién tradicional calificando su practica como: bancaria,
narrativa, discursiva, opresora, desarticulada del contexto
cultural del inoividuo, antidialdégica, domesticadora. porqua

no educa para la libertad sino para domesticar al 1nd:ividuo.

“"£n el fondo los métodos tradicionales de
alfabetizacten son los instrumentos 'domes-—
ticadores’,... alienados y... alienantes.

= FREIRE. PAULO. La_educacion_como_practica ge_la
libertad, o.12
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Pero no lo son por omiston ni por ignorancia,
sino que raesponden a toda la politica educa-
cional...”® que tiens aue ver con e! sistema
oprasor.
Para @l, educacidn tradicional es igual a opresidn porque
rasponds a los intereses de una sociedad determinada que
sustenta la dependencia del hombre bajo el dominio de estruc-

turas opresoras. faortalece la relacidn oprasor-oprimido.

Para justificar su teoria liberadora, Freire desarrolla
ampliamente este concepto. Al respecto, caracteriza toda una
capa social esclavizada, daspojada de su capacidad de pensar
y transformar au medic social como: ’'los oprimidos’, concepto
que puntualiza en su libro La_ pedagqogia del oprimido, en
donde afirma qua:

"Los oprimiooas. acomodados y adaptados, inmer-

808 an &l propio engranaje en la estructura de

la dominacién, temen a la libartad, an cuanto

no se sianten capaces de carrer el riesgo de

asumirla."*”
Despojados de su capacidad de paensar temsn a la libertad
porque significa comprensidn de la realidad y esto implica
obligatoriamente el compromiso de transformarla. Por el miedo
a la libertad cuandoc el oprimido reconace la realidad, esta

comprandiendo la posibilidad de actuar sobre ella, en oca-

¢ FREIRE, PAULD. La_educacioén com

p.12 T ST T

7 FREIRE, PAULD. La_pedagogia_del gprimido. p.38
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siones preferira le adantacion que ofrece una falsa seguridad

a . s8u canccimiento. Poraue el reconacimiaento de la opresion

"implica @l recono:twiento critico de la razon
e esta situacicn, 3 fin ge lograr a traves
ce una acci6n transformagora que 1nsida sobre
la realidad, la i1nstauracion de una situacién
diferente..." ™

Ademds de tergr miedo a l1a libertad, ya que como hamos visto
ésta &8s un rtesago, los oorimidos albergan dentro da si ai
opresor porque no tienen otro patron de comportamianto v
“...8ufran una dualtdad gue se instala en la 'interioridad’
de su ser.'™ por eso, reconocerse como oprimido no basta.

Reconocerse como oerimido es unicamente el primer paso hacia
ta l:iberacién. Por la dualidad que vive el oprimido, St solo
se libara al individuo por fuera -solamente modificando las
si1tuaciones opresoras-, v NO se encamina hacia la libaracion
interior, no se producird una verdadaera transtormacidén en el
sujeto, va gque tado lo que se conseguird cambiar es su

realidad ooresora.

"En aste caso. el ’'hombre nuavo®’ para los
oprimidos no es el hombra que debe nacer con
la suoeracidn de la contradiccidn. con la
antigua situacién, concratamente gpresora, que
cede su lugar a una nueva. la de la lioera-
cion., Para ellos. el hombre nueva son ellos

** FREIRE, PAULO. ia_pedagogia_del_oprimido. p.38

¥ Opus cit. p.39



mismos, transformados en opresaras. 3 y aesto
en. nigun modo es la superacidén de la contra-
diccion oprascor-oprimido, significa la i1den-
tificacién de su contrario en vez de la
liberacion.

"Los oprimidos. Que introvactando 1a ‘sombra’
de los opresores siguen sus pautas., temen a
ta libertad, an la medidas en que esta. tmpli-
cango la expulsion de la ‘sombra’. exigiria de
ellos oue 'llendran’ el ’vacio® dejado por la
expulsidn con {un}l ’contenido’ diferente: el
de la autonamia. El de la responsabiliocad, sin
la cual no sarian libres."3?

Por lo anterior la educacion liberadora pretende obtener un
raconocimiento de clase oprimida. y no exclusivamente ousca
la libertad transformando realtdades. ya aque como hemos
podido observar. si unicamente transforma la realidad no se

logra llegar a la conciencia del individuo.

La conciencia opresora se aloja tanto en el opresor como en
el oprimido, oues la tarea uél opresor es deshumanizante en
tanto ques

"La deshumanmizacién ...no se verifica solo en

aquellos que fueron despolados de su humanidad

sino tambien, aunque de manera diferente. en

los que... despojan...">

La nacesidad de superar la pprasien implica el reconocimiento

> FREIRE. PAULO. La_pedagogia del oprimido. p.39

3 Opus c1t. ©.36

lgem b.32
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de esta gsituacion a fi1n de. lograr mediante acciaones trans-
farmadoras que i1ncidan en ia realidad @ 1nstauren condiciones

distintas que pos:biliten al i1ndividuo a ger _mas. Esta bus-

queda, &N cuya acclen estd la superacion del miedo a la
libertad a traves del reconocimiento de clase oprimida vy la
busqueda ce la transfaormacion v liberacidn, debera llaevarse
4 cabo por aquel!las gue conocen las situaciones opresoras,
y dado que:

“la situacién ooresara genera una totalidad

dashumanizante, gue alcanza a quianes opriman

y aquienes son corimidos, no serd tarea de los

primeros, gue 88 encuentran dashumanizados por

el so!o hecho de oprimir, sino de los segun-

dos, los oprimidos, ganarar de sSu Esr _manos
la pusgueda del ger_ mas de todos."

La wducacién liberadora, debe ser elaborada con el cprimido
¥ no para el, Para que 8l oprimido recree opcionas de accidn
v no anicamente reconozca las acciones Qque le son impuastas
ha da reconocer que la libertad no es un don que le otarga
el opresor, sino un derecho que ha de conquistar. Por ello
la educacidén liberadora o pedagogia del oprimido, nace en
madio de los hombres que 8se emperan en la lucha por la
liberacién v tiene sus raices en los oorimidos qQue empigzan
a reconocerse como tales. Uno de los elementos bdsicos qua

fortalece la contradiccién opresor-oprimido, dicho de atra

>3 FREIRE. PAULO. La pedagogia_del oprimido. p.38
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manera. la imoosicidén de lo que debe ser v hacer.

“Oe ahi el sentido alienante de las prescrip-’
ciones que transforman a la caonciencia re-—
ceptora en lo que hemos denominado como
conclencia que ’"aloja’ la conciencia opresora.
Por esto, el comportamiento de los oprimidas
es un comportamiento prescrito. Se conforma en
base & pautas ajenas a ello, las pautas de los
opresaores. ">*

La educaci1én liberadora no puede ser impartida por laos
opresoras, ya que educar para liberar es encaminar al
individuo a gue reconozca que alberga en el la conciencia

aopresora y expulsarla, es el primer paso de la liberacion.

La conciencia oprasora en al oprimido se manifiesta en que:

“casi siempre la)l ser enfrentados con la rea-
lidad oprasora y dascubrir que tienen poder
para transformarlal, en un primer momento de
este descubrimiento, ...8n vez de buscar la
libaracion en la lucha [por la suparacion de
su deshumanizacienl, tienden a saer opresores
también o subopresores. La aestructura de Bu
pensamiento s& encuentra condicionada por la
contradgiccion vivida en la situacidn ...exis~
tencial en qus se forman. Su ideal es, real-
mente, sar hombres, pero para eilos, ser
hombres, en la contradiccién an que siempre
astuvieron y cuya superacién no tienen clara,
aquivale a ser opresores."

3~ FREIRE. PAULOD. La pedagogia dal oprimido. p.37

> ldem. .35
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Asi es como se antiende su ’adherancia’ al ogpresor, la que
no les permite crear conciencia de si mismos como individuos
Y tampoco son capaces de vislumbrar su postura de clase

oprimida.

Freire afirma que la libaracidén es una espacie de parto donde

“El nombrea que nace oe &) @8 un hombre nuevo,
hombre que solo es viable en y por la
superacién de la contradiccidn opresores—
oprimidos que, en la ualtima instancia, es la
liberacion de todos.">*

En razdn al planteamiento apuntado c¢on anterioridad, compren-
demos porgue Freire ya en 1949, sostiene qua pedagogia del
aprimido o educacidn liberadora nace entre., con y para los
oprimidos v el porqué no puede darse mediante una prescrip-
cion, puesto que toda prescripcicon es imposicion y no

conciantizacién.

“La pedagogia del oprimido, como pedagogia

humanista y liberadora, tendrda puas, dos

momentos digtintos aunque {nterrelacionados.
El primero, en al cual los oprimidos van

descubriendo el mundo de la opresion y se van
compromaetiendo, en la praxis, con su

transformacién y, el segunda, en que cada vez
transformada la realidad opresaora, esta

pedagogia dejs de ser del oprimide v pasa a
sar la pedagogia de los hombres en procaeso de
permanente liberacién,"”

S+ FREIRE. PAULO._La pedagogia del oprimido. p.39
>7 Ibidem. p.4a7
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En resuman, el oprimido, ademas de sar tal, aloja dentro de
#i al opresor por la deshumanizacion de que ha sido objeta,
de ahi que surja ia necesidad de aue gsa &l, quien conoce lo
dulhumanlzant'a de las situaciones opresoras, 88 el que debe
ser concientizado a traves da la educacidén liberadora, para
que se libere a e{ miamo y al opresor, y ambos sean

humanizados.

Pero si la educacidén es un discurso, 0 una prescripcién, no
le dard al individuo oprimido elementos Que le ayuden a
cuastionar sus acciones. Por aasta razdn, concientizar 1la
realidad opresora es alQo que no logran las practicas de la
sducacidén tradicional, misma gue, repetimos, wsirven para

adaptar y domesticar al hombre a su medio.

La wducacion liberadora insiste en que el individuo reconozca
las practicas que tiensn de fondo las formas do dominacidn,
y dado qua reprasenta una alternativa aducativa, los opri-
midos han de darse cuanta de ello mediante la concientizacidn

de su estado para posteriormante alcanzar su liberactién.

Freirea prosigue su estudio sosteniendo que: “No existe

aducacién sin sociedad humana y no existe hombre fuara de
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ella. "™ por tanto no puada habar accisén educativa que esté

éxanta de un concepto de hombre y de mundo. En &ste santido,
NG hay educacidén neutra, por ello Freire reflaexiana acarca
dal pape! qua Jjuega al hombre en la sociedad v el que tiena
ésta en la educacion, es dacir: Como concibe la gsociedad al
homhbre, asi lo concebird en la educacidén y lo trasladard a

8u practica.

Estudiandon la concepcién qua la sociedad tiene del hombre y

dal rol que juaga an el mundo, halla gue existen dos formas

de conceptuarlo:

“Si para unos el hombre @s un ser de la
adaptacidén al mundo (tomandose al mundo no
anlo en sentido nratural, sino estructural,
hitérico-cultural?), su accidn aducativa, sus
métodos, sus objetivos, stardn adacuadogs a
esta concepcién. 8i para otros, al hombre es
un ser de la transformacién del mundo, su
quehacer educativo sigue otro camino. 81 lo
miramos como 'cosa’, nuastra accidn aducativa
s8 traduce en términos mecanicistas, incldiando
cada vez en mayor domesticacidn del hombre. Si
lo miramos como persona, nuestro quehacer
sducative serd cada vez mis liberadaor." "™

La educacion liberadora pogtula el principio bdsico del acto
cognositivo donde el hombre es capaz de aprehender, por tanto

as capaz ge admirar el mundo, objetivizarlo, entendiendo un

= FREIRE, PAULD. La mgucacidn comg _practica de la
tibertad. p.25

> FREIRE, PAULO. Ensayos _ggcogidos. p.l
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'no yo' conatituyente de 'su yo' que a su vez le conforma
como un mundo da conctencia, de hombre y como resultado,
Unicamente sn 41 existe la posibilidad de admirarlo y de

pensarlo fuera de el.

Freire explica lo anterior da la siguiente manera

“gqmtar ‘no saplamenta gn 4l sino gon éal. Estar
con es eatar abilerto.al mundo, captarlo y
comprenderlo; es actuar de acuesrdo con sus
finalidades para transformarlo. No es
aimplemente contestar a estimuloa sino gue
(es] algo mam: a&s responder a dasafics."*® Es
por esto que an la concepcidn liberadora
podamos comprendar al hombre como un g&r an
el mundo y con a1 mundo.

Dasde la perspactiva de la concapcidn humanista y liberadora
da la educacidén, humanizar al hombre aignifica

“no solo [(raspetarl la vocacioén ontoldgicas del

hombre de ser maas, msino que s& aencausa hacia

este objetiva.*t
Ensts dirigida para que el hombra capte el mundo fuera de @i
y entianda que tiene para transformarlo y no captar al mundo
como una parte d9 i, sin la posibilidad deo cambiarlo.

Esto presupone que existe una previa deshumanizacion.

“° FREIRE, PAULO. Ensavos _escogidos. p.2
“t Qpus Cit. p.10

% E!l llamado que siantan los hombres... desde dentro de
s8i mismos para que se conviertan en personas capaces de
pangsar y transformar su sociedad y de transformarse en
®eres para gi mismos. M. ESCOBAR. Paulo Freire y 1la
educactén,.. p.lsd
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Humanizar es lo aque busca la educacion alternativa,
propiciando que el hombre se antienda como :nconcluso vy
descubra su capacidad para concluirse mediante la

transformacion del mundo.

A la luz de este concepto, el hombre gn su mundo rmaliza la
prax1s objettvandolo., comprendiendo la realidad y transfor-
mando su mundo por medio de acciones raflexivas:
“Mds aun, el hombre es praxis y por esto no
puade reducirse a mero espectador de la
reaalidad m tampoco a mara insidencia de la
accien conductora de otros hombres aque lo
tranaformaran en "cosa’. Su vocacidén
ontoldgica, que @l debe existenciar, es la de
sujato que opera y transforma al mundo.“*®
Es decir que el hombre busca su realidad a traves de la

percepcidn del mundo y es oor medio de la oraxis como

ancuentra el papel! que puede cesemperar en el mismo.

Todo esto supone humanizar al hombre, va qua el punto de
partida es el proplo hombre en su relaci1dén con el munoo y can
los otros.

"En aegte santido, cuanto mas canozea,

criticamente, tas condiciones concretas,
objetivas, da su aqui y de gu ahora... mejar
podra realizar la busaueda. Cpor) la

“? FREIRE. PAULO., Ensayos_ esconidos. p.2
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transformacion de la realidag, " *>
Y @8 en base a la reflerxion de la realidad como podra
madiante la praxis transformarta, va que

"Cuandomds insertado y no puramente adaptado

a la realidad concreta (estal,mds sa hara

sujeto de los cambiocs, mas se afirmara como
un sar de opciones."**

Bajo el contexto de la conceocion liberadora; humanizar al
1ndividuo as captar gue €l estd dentro de la sociedad, que
forma una relacion hombre-mundo, donde, Primerc se reconoce

an 8l mundo v recconoce que puade i1ncidir en el mismo.

Por lo tanto estamos hablando de gque la educacidén puede
aeshumanizar al hombre © humanizario, todo depende de su

prdctica domesticadora o libaradora.

De las dos formas anteriores da entender al hombre, surgen
también dos posicionas educativas diversas: "la primera qua
respeta al hombre como pargsona, y la otra aue lo

*cosifica’..,"*®

Freire nomina a la visién que ’'cosifica® al sujeto,

“3 FREIRE., PAULO. Ensayos_sscogidos
«4 Idem. p.5

“® Ibidem. p.&



‘conzepsidn bancaria de la educacién’, en daonde sl praceso
educativo 88 un constante ’depositar contenidos’; en el cual

el egucador es 'depositador’ y el educando es ‘'depositario’.

Esta prdctica educat:va no consigue libarar al hombre, sirve
para domesticacién, por ello la practica distinta se apone
y dOe esta oposicion surge e! antagonismo entre las dos
concepciones:

“la bancaria, gque sirve a la dominacién y la
problematizadora, que sirve a la liberacicen...
Mientras la primera, necesariamente mantiene
la contradiccidon educador-educando, la segunda
Cpropane)l la superacidén ([(de la contradic-
ci16n}, "

Freire considera que de la no superacidén del cardcter de la
aeducacién domesticadora en la relacidn educador-educando
ragulta que:

"a) gue el educador s siempre quien educa: el
educandgo, el gue es educado:

b) que el educador es quien disciplina: el
aeducando., el disciplinados

c) gue el educador es quien habla: el
aducando, el que escuchaj;

d) aque al educador prascribe: el aducando
sigua la prescripcions:

@) gue al educador slige el contenido de los
programas; el educando lo recibe an
forma de deodsito;

f) que &l educador es siempre quien sabe; al
educando, el que no sabe:

“¢ ESCOBAR GUERRERD. MIGUEL. Paulo Freira_y la educacion
li1beradora. p.25
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g) oue el ecqucadar es el sujleto del oroceso:
el educanda. su objeto."*”
Concaebilr al educando de esta manera es tratarlo cemo un
sujeto pasivo, as negar la cosibilidad de que al individuo
sma capaz de desarrollar la conciencia de hombre-mundo. es
tlanarlo de ’retazos’ dal mundo, trozos de historia, fisica,
matemdticas, etc.. que no le dicen nada, que no puede
tnsartarlos; unicamente recibe pedazos si1n poder articularlos
como herramisntas para su accidén o praxis en el mundo. Por

lo consigutente. son arcnivados. memorizados y repetides.

“En verdad, la concepcidn °‘bancaria’ termina
por archivar al mismo hombre, {tanto) al que
hace depdsito como al que lo recibe, puesto que
no hay nombre fuara de la bisqueda inquietantae,
fuera de la creacién, de la recreacidn: fuara
da! riesgo de la aventura de crear. La funda-
mental inquietud de esta falsa concepcidn es
justamente avitar la inquietud. Es frenar la
impacienctia. E&s mit:ficar la realidad, Es
evitar el (develamientol del mundo [con al
propéasito del adaptar al hombre...{a s9su
mediol . "*®

lLLa concepcion liberadora, por el contrario, no separa al
hambre de su mundo. en lugar de negar, afirma, y se basa an
la realidad permanantemente cambiante. Estimula la creati-

vidad, tiene una concapcien critica dal saber, que éste se

“7 FREIRE. PAULO. La_educacién como_practica de_la_libertad.

p.17

“" ESCOBAR GUERRERU, MIGUEL. Paulg.Ereire vy la_educacisn
libaradora. o.26
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encuentra sometido a las condiciones histérico-sociolegicas.

"Reconoce aue el hombre se hace hombre en la

medida gue., en el proceso de [conocimiento) es

capaz de admirar al mundo., Al desprenderea de

&l es capaz de quedarse en @l y con @&l, y

objetivdndolo, transformindolo. Precisamente

porque puede admirar al mundo, saba gue el

nombre es un ser de la praxis, O un ser que

es praxis."*”
Por ello 8s que la concepcidn liberadora de la educacién
rachaza el cardcter narrativo, discursivo vy disertador en al
proceso de ensaRanza porque la narracidén implica un sujeto

al cual se le narra y un sujeto que narra.

La parracidén en la educacion es un vicic en si misma, se
rafiere al conocimiento como algo determinado., estatico,
dividido, condanando al aeducando a la memorizacion mecanica
Yy cuanto mis s« ejercita al educando a ser un depdsito "menos
dagarrolla en s1 la conciencia critica de lo que resultaria
su insercien en el mundo, como transformador da 61, como

sujeto del mismo."™

g€eta prdctica =educativa deshumanizante responda a una

raalidad opresora, la de los gque impiden que al hombre piensa

“® FREIRE, PAULO. Ensayos pscogidos. p. 7

®° £SCOBAR GUERRERO, MIGUEL. Paulo freire y la educacidn
liberadora. o.20
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Y 8@ sepa camo individuo tranaformador, porque pediria para
si @l dareacho de cambiar su mundo, y ya hemos viato Que esta

actitud es justamenta la que guiers aevitar el opresor.

La concepcidn humanista, por &l contrario,
"rechaza los depdsitos, la mera disertacién o
narracion de los trozos -aislados de la
realidad, o8 afectiva a través de una constante
problematizacisén da hambre-mundo. Su quehacer
oS problematizador, jamds disartador Q
depositario. "™
En la prdactica, la educacidn liberadora es dlalégica porque
{ntroduce al individuo por medio dal didlogo vy la
prablematizacidén, a una refléxidén de su 4mbito o contexto

sacial, wa decir, 1o encamina hacia la raeflexidn da su accioén

en &l mundo medianta una situacidn concreta.

ta problamatizacidn es la accion de la préctica liberadora
porques dasafia a los sducandos presenténdoles situaciones
axistenclal®as concratas y los induce a sncontrar soluclaones.
Para lograrlc es necesaria la practica dialdgicay romper los
esquemas de la practica antidialégica, ya quei

“Con al fin de mantenar 1a contradiccidn

*bancaria’ niega la dialogicidad como esencia

de la educacidén y se hace antidialdgica; la

aducacién problematizadora ...a fin de
Calcanzarl la suparacion afirma la

= FREIRE. PAULO. Enmayos aescogldos. p.10
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aialogicidad v se hace dtaldgica."==®

La practica del didlogo reflexivo permite al individuo
comprendar mecanismos opresivos que le impiden desarrollarse
como individuo transformador y reconocerse como agente de
cambio., El elemento quae le posibilita llegar a aste
conocimiento es la cc.:nctentlzacion. clave en la educacion

liberadora, de la que nos Oocuparemos enseguida.

De este elemento determinante en la practica de la educacton

libaradora, Freire afirma

“Canscientizar, cuyo origen es la palapra

consciente’. La comprension dal procesa v

prdctica de conscientizacion esta... muy

intimamente relacionada con la comprensién oue
uno tiene de la conciencia en su relacidén con
el mundo. [Estal solo puede existir cuando a
la vez que reconozco, tambtén axparimento la
ralacian dialéctica entre lo objativo v lo
subjetivo; realicad vy conciencia; practica v
teoria.” )

En otras palabras, concientizar es apropiarse del conoci-
miento para elaborar los cambios. De donde se desprande que
humanizar o concientizar al individuo es hacerlo conaciente
de su capacidad transformadora.

Dicho ae otra manera, conciantizar significa que el i1ndividuo

®= ESCOPAR GUERRERD, MIGUEL. Educacidn_alterpata:

= FREIRE. PAULD e ILLICH. IVAN. Didlogos. p.27
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‘tome conciencia’ oe que puede 1ncidir en el mundo, que no
@8 un agante pasivo: Que descubra la capacidad de actuar

individual o colectivamente.

El procesc parmits que los individuos comprendan

“la relacicén dialdactica con la realtdad

objetiva sobre la cual actuan, (y lleguan a

verse) esnvueltos en un permanante proceso de

concientizacion (y accienl.”™*
Es decir mientras mas se dé cuenta @} tndividuo Dpr!midcide
su capacidad trnasformadora, con mayor facilidad tomara
conciencia de la colectividad cor~ agente de cambio, el
rasul tado ©s el cambio racicnal que los individuos realizan

posterior a la concientizacidén o al conocimiento critico de

su mundo.

En la ®sducacidn liberadora se busca que el procesa educativo
wa concaentre aen la conciantizacion y el aprendizaje se
propaorcfions coma |l medio a través del cual una parsona

acceda nivalas cada vez mas altos de conciencia crittca.

Conciaencia critica es la visién gque el individuo adquiere de
su accien en la realidad social, y el poder que posee para
daeterminar su destino. A lo anteriar Freire aRade guat

“E]l proceso de aprendizaje comienza con al
nivel presents tal como se maniflesta en las

®+ FREIRE. PAULO ® ILLICH, IVAN. Didlogos. o.34
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condiciones de vida... £En el programa educativo
s& aspera ocue la gente advierta me jor la
contingancia de la realidgad social y da las
posibilidades de transformacién creativa vy
liperadora. ™
Finalmente Freire explica que ea la falta de concienctia
critica v no la ignorancia por 8i sola, la fuente de
alienacién cultural y .l1a marginalidad da grandes sectores de
l1a poblacién. ¥ enun analigis del condicionamiento histérico
y de los niveles de conciencia, Fretrae propone el desarrollo

de la conciencia critica para lograr la libaraci6n da los

oprimidos.

En la educacién liberadara, los factores del proceso
educativo: sujeto, objeto y método, se conjugan para liberar
al sujeto da la domesticacion, dal adiestramiento intalec-
tual, impulsdndclo a dasarrollar la conciencta critica a

partir del acto cognoscitivo.

El sujeto paulatinamente entiende su tradicional situacion
da abjeto puesto aue ya no es considerado como up recipiente
vacio, al! gue nay que llenar, sinc que, &n tanto sujeto ;Jua
piensa y que ouede crear., sard desafiado a convertirse en

responaable de su propla praxis.

™ FPEIRE. PAULD e ILLICH. IVAN. Dialogos. .64
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La educacidn aque praopaone Freire, eas fundamentalmente
problematizadora, critica y liberadora; al plantear al
sducando con caractar de hombre-mundo-problema, aexige una
constante postura reflexiva, critica, transformadora, y por
encima de todo, una agtitud que no 8 detiena en el

varbalismo, sinc que obliga a actuar,

Da lo anterior se extrae que la anica forma de liberar al
hombre es concientizdndolo de su posicidn de oprimido a
través de la problematizacion, dal didlogo y de la praxis.
Es entonces como entandemos porquéd la educacién liberadara
estd enfocada a la concilentizacien, puas solo con este

procaso, el i1ndividuo comprenderd su realidad.

Pero conctentizar no es msinoénimo de

" rldaologQizar® © de proponar consignas,
esléganes o nuevos esquemas verticales gue
harian pasar al educando de una forma de
conciencia oprimida a otra. ...la toma de
conciencia abre el camino a la critica vy la
axpresién de 1nsatisfaccién persanal primero
y comunitaria m&s tarde..."®*

E€n ests punto de su esatudio Freire encuantra porqué la

mducaci16on no pueda ser de otra manera por quienes la maneian,

ya que para ¢l la educacidn

®& FREIRE, PAULD e ILLICH, [VAN._Djalogos. o.4&S
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“ag Claramenta un sistama dependients de

estructuras politicas y economicas. Sirvae, por

eso. a los poderes que controlan esas estruc—

turas v solco puede cambiar fundamentalmente

cuando estas estructuras cambian."™
La educaciéon liberadora no lleva al individuo a nagar su
realidad, si1no que le ayuda a comprender y asumir su medio
vivisndo criticamente para transformario a traves de la
acecion, de esta forma, la libartad obtenida es la capacidad
da practicar actos libres que a su vez sean liberadores y
transformadores. Libartad alcanzada madiante el pensamiento
critico, en la reflexién de 1la realidad, de su medio
circundante due reguiare accién, reflexidn y praxis para su

transformacién,

*” FREIRE, PAULO ® ILLICH, IVAN. Dislogos. p.13
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CAPITULO ‘11¢1. CRISTIANISMD PRIMITIVO

I11.1. ANTECEDENTES HISTORICOS

£l cristianismo tiene sSus origenes, comenta Charlaes

Guignebert ©n su libro Cristianismo_antiguo, @an un movimiento

judioc que aparece al orincipio como un fenémeno que intarasa
exclusivamente a la vida religiocsa de Israsl, totalmente.
caracteristico del medio palestino y realmente inconcebible
fuera del ambito judio. 8 en ests mscenario donde surge la

iniciativa de un galileo 1lamado Jasus.

A partir del relato de au hiatoria, se labré una nuava vigioén
del mundo y la influencia de sus enseAanzas revoluciond la

eivilizactén del mundo occidental.

Guignebert, como Charles Puach coinciden en que ya no as
posible poner en duda histdricamente la existencia de Jasus

de Nazaret.

A pesar de que las fuentes principales son las avangel ios
eacritos por sus discipulos, tambian extstan al alcance del
historiador parcial que examina seriamente la época de Jesus,
libros escritos en grisgo, latin, arameo y otras lenguas,

adeaman de los dagcubrimientos arqueoldgicos, manedas
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antiguas, inscripciones, por citar solo algunas fuantes.

Josh MacDowel, quien se ha dedicado a comprobar los tndicios
arquaeolégicos vy titas bibliograficas gue tratan al tema, en

su libro Evidencia que exige un veradicto, nos muestra una

merie da personajes que escribisron durante los primaros dos

siglos, Entre los cuales se encuantran:

Cornalio Ticito (52-54 d.C.), hietoriador romanao, gobarnador
de Asia, yerno oe Julio Agricola, gobarnador de Bretafia antra
los 60-84 d.C. "Al aescribir dal reinado de Neron, Tacito alu-
de a la muerte de [Jesus) y a la existencia de los cristianas

en Roma."™

tuciano, satirico del siglo Il, hablé con desdén da Jagus y
de los cristianos. Los vinculé con las sinagogas do Palestina

y ae rafirié a Jesus de aste modo:

"E1 hombre fuae crucificado sn Palestina por
habar introducida [nuevas ideas raspacto al
culto de Diosl, les persuadié (y siguenl a
agual sofista crucificado y viviendo bajo sus
leyen, .. "o

Flavio Josafo, historiador judio, en el afo &6 d.C., quian

== MacDOWEL, JOSH. Evidencia gue exige un_veredicto. p.84
Idam. p.84
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llegé a ser camandante de las fuerzas judias de Galilea, cita

a Jmsus an sus escritos. En uno de ellos nos dice:

“"habia alradedor de este tieampo un hombre
sabio, Jaesus,... un maestro tal gue los hombres
racibian con agrado (lo) que les enselaba...
Y la tribu da loa crtatianoce, llamados da este
modo por causa de él, no ha sido extinguida al
presaente. "*®

Sustonio (120 d.C.}), historiador vromano, habla

comunidadea cristianas.

También los talmudes judios comentan acerca de 6l

“El talmud sa refiere a Jesus con el titulo da
*Ban Pandera (o "Ben Pantera’)’ y ‘Jessus ben
Pandara’. Muchos aruditos dican qua ’'pandara
. un juego da palabras, un uso que ridiculiza

la palabra grisga ‘parthenos’, que significa-

virgen, llamandole asi ’"hijo de la virgan’. Al
raspecto José klauser, un Judio, escriba qus
' @l nacimiento ilegitimo de Jests ara una idea
corriente entre allos...’'"*!

de

Los escritos apologistas iban dirigidos a un auditorio no

cristiang,
que sw vieron sometidos

gobernantes dal Imperioc Romano.

conocido @8 Justino Martir,

&> MacDOWEL, JOBH. Evidencia _que exige un veredicto.

-1

Idem. p. 87
a9

los seguidores de Jaesas por

fuaron una respussta a la cruel persecucidén a la

los

Uno de los apologistas mds



Y muchos otros ascritores que no mencionaremos, pero que
dejaron plasmada en su obra la prueba insludible da la

parsona historica de Jesus de Nazaret.

Asi que wabiendo que partimos de un hecho hiatdérico
perfectamenta comprobable, haramos en este capitulo un breve
resuman do su tiempo. Y siguiendo a Guignebert encontramos
que después dal regraso de Israel a su ttarra (338 a.C.)
posterior a la deportacion de que fue objeto a Babilonia, el
puablo hebreo dejé de canstituirse como nacién gobaernada por
rayos Yy @n siglos posteriaores fue gobarnada por las castas

sacerdotales.

Al regreso de la deportacién a Jarusalén, éste se convirtié
en un estado religioso. gobarnado, ya no unicamente por los
sacerdotas, sino por intérpretes de la Ley da Moisés. La
causa principal de aste anarguismo fue ] resguasbrajamiento
de la tradicién judia respectc al sacerdocio, el cual habia
sido naredado a los descendientes de Sadoc. Cuando esta
tradicion es rota surgieron grupos que pedian para o el

derecho de gobernar.

Uno de elloe eran los fariseos, herederos de la tradicidn

escriba entre @l opueblo hebreo, trataban de adoptar y ampliar
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lam leyes en base a la interpretaci1dn de las Escrituras. Eran
hombres que habian estudiado la tey, la explicaban y estaban
entregados por completo a trasmitirla oralmante. Guignebert
seRala que habian organizado, paralela a la Lay, una especie
o Jjurisprudancia en donde sa abordaban loe casos que no

astaban contemplados en la Ley de Moigés

Los escribas se ocupaban de praservar las Esecrituras en
manuscritos y tambien tenian escuslas para intarpratar la
Lay, ocasionando disputas sin cesar respecto al derecho de
interpretarla, aprovechdndose dal dasordan politico y laa
rivalidades entre los fariseos v las Qtras clasaes

gobernantes.

Los saduceos aran la aristocracia sacerdotal cuya autaoridad
sra limitada por la compleja jurisprudencia de ioe fariseos.
Apoyaban sus creancias @ intoreses en una precaria postura
legal, religiosay -Fiinadfh:a. no predominaban politicamente,
pero luchaban por obtener un lugar da relavancia pdablica, yva
que este grupo estaba constituldo por miembros de familias

poderosas. Un organismo importante al que pertenscian ara el
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Sanadrainy¥
“una combinacion de tribunal supremo y cuerpo
legislativo al que inclusive los romanocs
permitisron operar con gran libertad"*® y
representado por los saduceos. era un
1mportante i1nstrumento para. ellos.
Su Jjurisdiccién legal estaba limitada a Judea, pero la
autoridad moral se extendia a todos los judios. El poder dal
Sanedrin estaba completamente en manos del Sumo Sacerdoata,

de su clan y da los saduceos.

Las fuaertes discrepancias que acerca de la 1nterpretacidn de
la Ley de Moi1ses o Tord que debia seguir el pueblo, era la

causa de gue se viera gobernado por estas fusrzas oponantes.

La casta sacerdotal no estudiaba ni enseraba la Ley, poma
todo su interés en fortalecer los ritos vy férmulas del
ceremonial Jjudio, mas para acrecentar su poder sobre sus
rtivales que para sustentar los grandes i1deales réliqxcsos dal

pueblo israeli.

Loa escribas v fariseos o0 doctores de la Ley mantenian una

4% Selecciones. Jesus y Su_tiempo, p.5%

* Sanedrin, tribunal supremo de Jarusalen. Congraegacidén de
religiosos ancianos v tarrateniente@s acaudalados que,
segun la ley judaica, tenian poder soberana para imponar
1a oena ge muerte. Ante tal tribunal ae comparecia con
extrema humildad, vistiendo tunica nagra vy llevando el
cabello gesordenado. Selecciones. ldam. p. 59
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compatencia de {ngenio para penetrar a todos los rincones dgel
taxto sagrado., vy terminaban por ahogar la prdctica de la

raligidn judia bajo fdrmulas y formas.

El pueblo ocbadecia a sus sacerdotes porque aran sus gu:as
nacionales desde la deportacién. El Sumo Satcerdote era el
unico autorizado para representar a Israel ante los reyaes de
otros pueblos; por otra parte, admiraba a los escribas y
fariseos pero, sersala Guignebert “ni al ritualismo escéptico
da los sacerdotes ni la altaneria da los doctores da la Ley
le conmovian profundamente"*™

8in embargo, a pesar de los problemas surgidos, la dapor-
tacidn no cambid el aspactd individual mas significativo de
la nacidn Judia: au religidn. Y pasa a las fuertas
controversias al interfor y muchos siglos da cautivario y
subyugacion, se mastraron fieles a las ensefanzas de sus
profetas para mantenarse unidos como nacidn, pese a las
conquistas de que fueron objeto. Sus profetas les ayudaban
a consalidar una antigua esperanza: la dal arribo del Masias
llamada hasta hoy 'la promesa mesidnica o mesianismo’. Esto
parmitia 2l pueblo judio tener la certeza comun de qua lsrasl

seria una vez mas un puablo con mayor esplendor que en

43 GUIGNEBERT, CHARLES. El_gristjanismo_antigug
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tiampos de Davia.

Este @ra, braevemente tocado. el panorama pravio a la
aparicion de Jesus de Nazaret, congiderado por algunos de sus

contempar&nacs un profeta.

Ourante los oprimeros afom de la dominacidn romana. losm
habitantes de Galilea, la parte saptentrional de Palestina,
Junto con otraas tribus nacionalistas, se habian rafugiade en
las montafas. Resultado de elle era que tenian acento
provinciano y eran considerados como la plebe dal pusblo
judio, pero daban la aparianci{a de llevar una vida raligiosa
muy intensa, a tal grado que no las dominaba el rigor de los

doctores de la Ley, ni &l ritualismo de los sacardotes.

En Galilea., enmedic de un ambiente de arralgadas tradicionas
y grandes controvarsias, nace Jesus de Nazaret y an verdad
s0lo se puede entender su trascendencia al conocer la
historia del pueblo hebreo que hemos esbozado aqui

someramente.

Dado que la pratensidén des nuestro trabajo es encontrar el
antecedente da la educacién liberadora en la practica
ltbaradora de Jesus, &8 nacesario plantaar su arribo

despojado <e misticismo y religiosidad por lo aue en lo
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sucesivo nos ramitiremos a citar a Charles Guignebert y a
Herri-Charles Puech, ya que entre 1o0s autores consultados
observamos que GuE planteamientos respecto a la presencia de
Jesus €n la historia son los mas alejados de cualquier vision

migtica,
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111.2 JESUS HISTORICO

Bajo el reinado del emperador Tiberio aparece en Galilea,
Jegus. Su nacimiento se situa ciertamente entre los judios

de Palestina y s8in duda hacia al afo 4.

"su 1infancia y su juventud parecen haber
transcurrido en Nazaret, modesta ciludad de
Galilea, donde hasta los treinta afos de edad
ejercio el oficio de carpintero-albafil ..."**

Abandaona Nazaret, su familia y su medio -orosigue Puech- para
unirsa a Juan el PBautista, profata antecesor en al desierto.
El arresto ce Juan @l Bautista -hacta el afo 268~, dioc un garo
a la predicacion da Jesus y desde entonces., el profeta de
Nazaret afirmaba la presencia del reino (o reinado de Dios),
qua de realidad asparada, pasé asi a convertirse. a traves
da su predicacién, en una realidad actual que trastocaba el

ordan normal de las cosas

"y en lugar de llevar a las multitudes al
desierte (como lo habia haeche Juanl, les
servia, a domicilio el mansaje liberador,
reduciendo las exigencias de la Ley a: amor a
Dios y al projimo. [Esto es] ofrecaa a todos
v de manera inmediata., la gracia... y la
posibilidad de vivir en paz con Dios..."*®

** PUECH., HENRI-CHARLES. Historta de_las_religionas. p.233

“ Ibidem. p.234
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Los historiadores t.xanen’ la incertidumbre sobre lo que Jesus
pansaba r-épncto del principio de su mision, dal cardcter de
su persona vy del alcance de su pacel. Lo que tenamos por
cierto es qun’,’ ®n palabras de Guignebart, "sus compatriotas
paleastinos no creyeron la mision que \se arrojaba’y no se

conformaron con las sugestiones moralaes qua les ofracia..."**

La espontaneidad de sus palabras chocaba con- la elaborada

doctrina de los doctores de la Ley

“"Evidentemente respataba la Ley, se atenia a

ella, osro no exclusivamenta, y se moatraba

digpuasto & poner las 1inspiraciones de la

pieadad por aencima de las recomendaciones

rabinicas..."*”
A los gacerdotes de Jarusalén. la aristocracia saducea, les
parmcia al mas peligrosc y molesto de los agitadores; pali~-
grosoc porque sa aventuraba a provocar al pueblo a una clase
de movimiento que las autoridades romanas reprimian con rigor
ya que si bien, Roma permitia la ljibertad raligiosa, era muy
escrupulosa respecto a las actividades politicaas. Ademds

parturbaba ls tranquilidad de la gente del Templo v molesto

“+ GUIGNEBERT, CHARLES. El cristianismo_antiquo. p.48

“” ldem. p.49
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‘porgue @xponia desconsideradamante ante los ojos dalvulgo
comparacionas y reproches que, en gefinitiva, per)udlcdban

el sacerdocia.

Tampoco el pusblo se satisfacia con sus ensesanzas, pradicaba
acerca de examenes de conciencia. el amor al préjimo, la
humjldad de corazén., "Hablaba de mucha Jjusticia, paz, de
aspiracion al Padre...de paciencia; mas no de rabelion, M
del triunfo del pueblo sobre las naciones..,"*®, sagun su
agparanza mesidnica.

No podia satisfacer las ans1as de libertad politica que tanto
anhelaban sus compatriotas. Y su palabra se contraponia con

la compleja doctrina a la que estaban acostumbrados.

Es evidente que a pesar de qua estaba en desacuerdo con los
dirigentes. opina Puach, ciertos indicios entresacados de la
lactura de los evangalios parmiten pensar que Jesus conservgd
hasta el final de su carrera, ralaciones estrechas caon detar-
minados medios dirigentes de su puebloj y an diversas oca=-
siones aceptd ser recibido en su mesa y conversar con allas,
presentdndoles sus idsas. Sin embargo, no se convirtio en
eémplice sumiso de los dirigentes. son maltipies los detalles

que atestiguan su total indapendencia de espiritu frante a

GUIGNEBERT, CHARLES. El_cristianismo_antiguo. p.48
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gobernantes, ri1cos, poderosos v sacerdotes.

Un epi1scdio sobresaltiente de su carrera, "cuya historicidad,
pese a lo que algunos havan podido decir al respecto...”*,
fua la de expulsar dal Templo a los comerciantes que ofrecian
animales para los sacrificios anuales y a los cambistas de
monedas nor las que no tenian esfinge humana, unica moneda
admitida para el pago de! impuesto del)l Templo, segun las
rftuales de los nhebreos.

Al hacer esto, gse enfraentaba al mas poderoso gremio dal
puebla judio, vy siguiendo las palabras da Puech, "al da los
administradores del Templo, de sus riquezas y da su culto,

es decir, se enfrantaba con el Sumo Sacerdote mismo..."”

Obviamentes e@sta actitud contribuyé a hacar inevitable el
trdgico fin de Jesus y plantea el problema de la autoridad

parsonat que se adjudicaba.

ta duracion de sus ansefanzas es de aproximadamente tres
arfos, los cuales son interrumpidos cuando es arrestado an
Jerusalén por las autoridades judias. Es encarcelado vy

juzgado por el Sanedrin, pero como los judiog no tenian

4% PUECH, HENRI-CHARLES. Historia de_ las religio R.236

7° Opus cit. p.236
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autoridag para ejecutar la gentaencia, lo remiten a las

autoridades romanas
“como perturbador del orden publico, condenado
por el procurador Poncio Pilatoss y ejecutado

an la cruz, modo de suplicio infamante, fen la
primaveral del 30..."”*%

Puach seRala ragpecto a su arrasto que parece seér qQue Jasus
era conscienta agel riasgo gue corria y es posible qua haya
hacho 10 nacesario para evitar arrastrar a sus discipulos

consigo al suplicio.

Tambidn Guignabert nos comenta sobre su repentino fin,
“JeasGs no habia fundado nada, no habia traido una religion
hueva, ni wstiquiera un rito nuevo, aino una concencién
parsonal de la piedad de la raugilon Judia..."”™™=

v anade para concluir

“Par lo demds, para quien se situe en el punto
de vista puramante histérico de la determi-
nacién y de extension del cristianismo, 1la
importancia de la Cmuerte en la cruz fual el

r* PUECH, HENRI-CHARLES. Historia de_las religiones., p.23&
7F GUIGNEBERT, CHARLES. E) cristisanismo antiguo. p.S1

¥ El procurador romano habia aprendido a desconfiar da
los i1nspirados judios vy no las fue difictil a los
sacerdotes y dactores persuadirlo de qus, en interas
del orden dabia poner fin & las agitacidnes del
galileo. ldem. p.%0
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fundamento..."”>

de una vasiodn nueva respecto del nhombre, que saparado pronto

del Jjudaismo., se ofrecic a todos los hombres.

»3 GUIGNEBERT, CHARLES. El gristinaismo antiquo. p.55
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111.3. DESARROLLO v DESVIACION DEL CRISTIANISHMO

PRIMITIVO

En este inciso optamos par delimitar la historia del
cristianismo a los tres primeros siglos de nusstra ara
postariores a la muerte de Jesus de Nazaret, nominando a tal

periodo como: Cristianismo Primitivo.

No dasarrollaremos las bases filosdficas de eu accldén porque
soria tema de otra tesis; analizaramos exclusivamente el
progreso de au expanaion que dasembocd an la conformacidén da
un organismo clerical. Nos hemos abocado a su delimitacidn
ya que saon lac prdcticas de las comunidades cristianas
primitivas, cuyo desarrollq se basé solamentae an la doctrina
libaradora de Jests durante los primeros tres siglos, las que

considaramos como cristianismo primitivo

Para podar gostener nuestra tesis acerca del antecedsnta de
1a Educacion Libaradora en el Cristianismo Primitivo, mera
menaster por principlo hilar la historia de su deaar:olla v
segundo, conocer cémo el cristianismo primitivo se deavid,
de jando su caracter liberador para convertiraa en

cristianiamo religioso.
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Para sl aestudio de la histaria en los primeros siglos del
cristiantemo, Charles Puach propone tres peariodos de

expanaidn:

Primero: En una primera fase, al cristianismo primitivo =se
axtisnde desda el 30 d.C., hasta aproximadamente el
125 d.C. Este periodo es de répida expansion “"de
liberacidn progresiva con respecto dal judatsmeo, en

cuyo seno habia nacido..."”*

Segundo: Comprende dal 125-250 d.C.
“astd marcado por la transformacidn da la pequeia
sacta & una iglesia bastants numerosa, cuya masa
descérazonaha por su mediocridad a muchos
intelactualas y creyantes ...es8 ia época de las
grandas herejias, ...de los apolagistas, da

Origsnes, de Clamente de Alejandria... Catc,3"”™

Tercerd: “se caractariza por la involuntaria transformacién
del cristianismo a un factor politico de primar

ordan"” y como cardcter politico: la centralizacidn

7% PUECH, HENRI-CHARLES. Historia da_las_rgligionas. p.223

7% [bidem. p.225

T4 Opus Cit. p.22&6
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de las actividades donde 1as comunas dejaron de ser

i1ndepaendientes.

Planteamos, de acuerdo con Guignebert que Jesus:

“no fundd ni desaed la iglesia Cen el sentido

material que hoy la conocemos]; ssta es quizas

la vardad miés secura que se ({mpone a tooo aquel

que estudie los textos evangélicos., la supo-

®sicidn de lo contrario configura historicamente

un absurdo... #Par mal que conozcamoa las

ensersanzas de Jesus, se nNos aparecen primero

como una reaccidn contra al legalisamo estrecho

Y el ritualiamo absorbenta... (da los

sacardotasl."”
Ademds, ara judio, perfactamente sometido a la ley monoteista
de Israsel, por lo tanto, afRade Guignebert, acabamoe por
comprobar que no pudo dadicar un solo instante de su
pensamiento a4 la consideracidn de lo que se conoce como
Iglesia.
Establecaramos que la autoridad que fue otorgada a loa doce
discipulos, no era para que fundaran ningun tipo de
organizacien ya que a través da su actuacion oosterior a la
muarte de su maestro “comprobamos que ellos tampoco piensan
an fundar una iglesia: parmanacen estrachamente unidos a la

raligién judia v practican su culto..."™

77 GUIGNEBERT, CHARLES. El_cristiantsmo antiquo, pp.128-129

™™ ldam. p.129
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Esta idea nacidé cuando el cristianismo se. mezclo con las
ideas raeligiomas (paganismo) de ase tiempo an Roma, Grecla,

Egipto, Persia, ®tc., como observaremos mas adalante.

“La 1dea ve Iglesia, nacis¢, puesde decirsa, del trasplante de
la esperanza cristiana de Palastina a terrano griego y. si
u® quiere. de su universalizacion..."” La forma de vida que
surgio daespues an las comunidades cristianas se dabié a que
todas ellas se afarraban a una esperanza, consecuencia dea gque
los judios fueran axpuisados da las sinagogas y "“obligados

a abandonar el marco de su vida religiosa anterior,"™

No nos compete estudiar en ests trabajo el motivo de su union
aen comunidadas, sin ambargo, @ importante mencionarlo ya que
usta espsranza fue el motor de su actuacidn posterior y el
eje de su unidn en comunidadas: esperaban al regresp de Jasas

de Nazaret.

Transcurrido al tiampo, ain Qua su esperanza s8 vea
cristalizada y como consacuancia de las incoveniencias del

anarquismo, 1as comunidades empiezan a organizarse y as donde

7¥ GUIGNEBERT, CHARLES. El_cristiapismo_.antigug. p.130
= Idem. p.30
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1a figura del apndstol Pablo de Tarso cobra relevancta,
llegando a ser uno de los principales pilares en la orga-
nizaci16n de las comunidades. Es a&! quien les nombra
lglaesiasx, asi, cada conjunto de grupos locales se conviarte
@n una Iglesia y el conjunto da lam Iglesias particulares
forman la Iglesia de Dios. Estaban unidam misticamente, =e
escribian unas a otras y se retroalimentaban entre s:i. Lo
antarior fums la base de donde surgid una forma de organi-

zacidén que las unid materialmente.

La caida del Impario Romano arrasd los sistemas de vida y del
pensamiento cldsico. al respectc apunta Ramon Xirau:

“poco a poco una nueva veardad nacida en las
tierras de Galilea, invade los domintos del
Impario Romano. La prasencia del cristianismo
viane a transformar radicalmente los modos de
peansamianto hasta tal punto. que en una u otra
forma los nuevos conceptos [acerca del *ser’
de! hombre) me integran para si1empre en la vida
de Occidante."*!

®! XIRAU, RAMON. Introduccidn_a la historia ge_la
filosofia, p.102

* Los miembroa de estas comunidades solian llamaree
hermanos entre s: y la idea de gue eran parte de la
lglesia de Dics la axpresa Pablo can claridad cuando
hatla en una de& sus cartas asi: "la Iglesia de Dios
que esta en Corinto”. V¥ est0 no daba antendarse como
la idea que hov se tiene por Iglesia -como una
organizacidén eclesidstica establecida en Corinto~
§1N0 como una parta de la lgleasia Universal de Dios,
mataforicamente hablando. que se encuentra en dicha
ciudadad. Segun comentario da CH. GUIGNEBERT en E1

c 18mo_antiquo. 0.131
-1
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También los gentiless® abandonan sus temnlos y todos se unan

en comunidaces,

Hasta aqui el.primer siglo del desarrollo da las comunidades

que conformaron at cristianismo primitivo.

Alrededor del siglo Il1, cuando las comunidades ya no eran
enseradas por los apdstoles (pues ya cast todos habian
muerto)},
“Los peligros de la anarquia y el cada vez
menos pneumatismo -es decir, de la inspiracién
directa [de los apéstoles) tomada como guia de
accion-, [y los]l desdérdenas molastisimos e
tnevitables en ausencia de una disciplina
organizada, impulsaronmuy naturalmante a astas
comunidades & darle un tipo de gobierno"™ con
lo que fue necesario unificar. ragular y fijar
las acciones de las comunas.
La tdea catclica o universal desde el punto do vista mistico
ya habia sido dada por Pablo; las cofradias raligiosaas que
reunian a los hombres vinculadom por la misma fe eran
practicas de la antigledad; la necesidad de hacer frente a
las cagda vez mas fuertes hostilidades de ques aran objeto

fueron las causas y las bames para organtizar la anarquia que

irramadiableamante astaba llagando a cada una dea las

*Z GUIGNEBERT, CHARLES. El _cristianismo_antiguo. p.133

® Nombre que utilizan los judios para denominar a todo
aquel que no as hebrec
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comunidages. £l p&aso de las practicas liberadoras a las

practicas religiosas fua 1nminenta.

No carecian de modelos: en las dos mitadas del Imperio
Romano, la estructura eclesiastica de las culturas griega vy
latina @eaxistia deade hacia tiempo como asociacionas

raligiasas,

Muchos de los miembros de las comunidades earan helenistas.
Por otra parte, los judios, aun siendo un grupo minoritartio
e agrupaban en dondequiera que se encontraran utilizando

los modelos de las sinagogas.

Las comunidades cristianas confarmadas por gentiles y judios
pogeian estructuras de base qua les permitieron

autogobernarse amalgamando ambos modelos.

El bagaje de las asociaciones paganas y la de los colegios
Judios actuaron sobre los miembros de las comunas y poco a
poco fusron surgiendo funciones de acuerdo a las necesidades
“los nombras de los funcionarios se sacan del
1dioma cerriante: as: resbyteras, ...qQutiere

dacir antiguo; episcopos. ...significavtgilan-
te; diacongs, ...qQuiere decir servidor, L

3 GUIGNEBERT, CHARLES. E1 ¢

tianigmo_antiquo. p.134
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El resumen de la evolucidn del siglo 1l es breve. ei obisoc
(episcopos? gque significa vig:ilante se convierte en la cabeza
da la comunidad o Iglesia, demarrolla autoridad rapidamente
ya qQue su accien se basaba en la premisa de que solo uno
podia y daeabia encargarse de la autoridad y el orden de una
comunidad} (la costumbre de toda aqrupacidn humana es la
tengencia a dar ia oresidencia qua asegure la unidad y la

accidn da un grupo)l.

"Entre los s..criatiancs s8 difunde
Evertiginosamente) la creancia de que los
Apdstoles previaron los problemas que

aencontrarian las Iglesias, y de gue fuaron

e@llos quienass, para resolvarlos, instituyeron

el episcopado."™®
Los obispos se presantan ante cada camunidad como una aespacie
da mesias de la Iglesia de Dios y legitimamente au cabeza,
como Jesus 88 la cabeza de la Iglesia. segun Pablo.
Finalmente, una vez que al ritualismo se desarrolla., el
abispo, aaimilado como un paralelo del Sumo Bacerdote de la
tragicisén Judia, 88 convierte en praesidente de las

iiturglasx.

Aun tiempo despues mantenian sus fundamentos en la tradicion

®+ GIGNEBERT, CHARLES. El_cristianiemo_antigquo.
po.137-138

¢ Culto publico y oficial que la Iglesia rinde a Dios.
A. MARTIN. Diccignario del espafol_modarno.
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apostolica, O Sea. guardaban las ensefanzas de Jesis y tra-
taban de remontar su origen a la i1niciativa de los Apostoles
come Pablo, Pedro, Juan o Bernabd. Sin embarqgo la estructura
al interior de las comunidades coadyuvd a concretar el podaer
episcopal en manos de un obispo, en este memento todavia no

era el amo absoluto de la Iglesia.

Durante un lapso mMmas o menas projongado, 4aparece la figura
dal obispo, primero como or.qst:lante dal presbyterion, o
consejc de presbitaros. EE sn esta #poca cuando I[gnacio de
Antioquia proclama que @1 obispo es el representante de Dios
an la tierra y que el que obra an dasacuardo con eél, debe ser

castigado.

En teoria se entiende qua &l obispo actuaba siempre acorde
con los presbitaercs y diaconos,
“pero finalmente Ignacio de Anteoguia eacribe:
*Mantenad los ojos fijos en el obispo para qua
Dios ©s mire’ y, *Es buano honrar a Dios y al

obispo’. Es dificil ir mas lejos..."", termina
Guignebert.

Es asi{ como nace @] monarquismo~ episcopal y g8 imponae
sucesiva v progresivamante a taodas las Iglesias a partir de
aquel momento. Y es entonces cuando las comunidadea

cristianas pPrimitivas, dejando atrds los fundamentos de las

"™ GUIGNEBERT. CHARLES. E1 cristianismo antiguo. p.140
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ensefanzas de Jesus, se mezclaron con’el Gincretismot de las

emapeculacionas filosoficas, griegas vy latinas.

tLa resistencia da la [glesia se va absorbida por el movi-
miento episcopal y los cristianos terminan admittendo qua la
unidad de organizacion clerical, paralela a la unidad de la
fm&, @8 nacesaria. Las autoridades spiscopales se apresuraron

a justificar este hecho:

“se perauaden de qua el episcopado mondrquico
ha gido instituido por los Apdstoles, y cada
lglasta presanta una liata de obispos que
(aparantemante) se remonta hamta el Apdatol
fundador, o a falta ds Apdstol, hasta el
discipulo da uno, © haata al delegado da una
Iglesia Apastolica conasiderado como
fundador.™

Tambidén la autoridad del obitpo ee justificada en el pulpito
anotando que vienas de la cathedra, an donde se afirma qus la
hareda par derecho de sus predecesgres. Mas tarde al epis-
copado mondrquico buscard su justificacidn en diversos taextos
del Evangelio y principalmente an aquel de Matao:

"Yo te daré las llaves del Raino de los cielos,

y cuanto ates en la tierra, serd atado en los
cielos, y cuanto dasates en la tierra sera

®& GUIGNEBERT, CHARLES. E)_cristianismo antiguo. p.141

¥ Sistema filosdfico que trata de conciliar doctrinas
diferentes. A. MARTIN. Dicclonario del espafol maderng.
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desatacdo an los ciaslos (Mt.16:19),"er

E1 obigpo monarca era elegldo por el puebloc y ardenado por
los obispos vecinos. El pueblc elagia en teoria va que eran
persuadidos para obtenar el voto. Tenian toda la autoridad
para condenar o exaltar actos de los miembros da la
comunidad, su 1mportancia se incramantaba en la medida en que
sa fue implantando el rito y la idea magica del! sacramento
misterioso. Todavia no se imponian los cldrigos, cualquiera
podia sar alagido.

£1 "anico limite a la autoridad en el obispo...

era qua hubiera resistencia sntre los cléarigos

y {miembros de la comunidad) que obligaba al

imprudenta a dimitir, o a los obispos que lo
habian ingtalado, a despoasesrlo da su cargo.”™

Hasta eate momeanto cada Iglesia consarvaba eu independencia,

no obstanta, coplando entra si modelos sa fue uniendo:

“loa obispos se visitan y, sobre todo, se
escriben; en las cosaa embarazosas se reunen
en peguafos grupoas y se consultan. Es aai coma
la autoridad dal obispo monarca. tanto da hecho
como de derecho, constituye el fundamento
esancial de la organizacidn catdlica, mucho
tiempo antes da que sa piense en el papa.""

®” GUIGNEBERT., CHARLES. El_cristianismp antiguo. p.138
®= Idam. p.140
*¥ Opus Cit. 0.140
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Finalmente el obispo triunfa scbre los laicos. a los gue
despossyd de los derechos que ejercian en la comunidad y se

establecen lam bases para que crezca una [glesia con

objetivos v principios totalmente separados de los rudimentos
cristianos nrlmxct?ci. Dmspuds de la victoria definitiva, ios
demas funcionarios eclenidsticos ~sl clero. como se comsnzd
a denominar @n el siglo [IlI- forman a su lado una grdan, una
categoria especial an las comunidades do los fiales. Se podia
ingresar a alla, medtanta una jnstalagcidn en cargos
especialas. Poco a poco se agregaria a esta instalacidn un

d

nombre particular para cada funcidn, y la idea de una
mistertosa colocacidn de aptitud que ge convartiria en el

sacramento grdan.

Evidantemente, la evolucion interna da las comunidades
cristianas acerca de la unidad, era completamentae distinta
a la idea de 1o que conocemas hoy par Igleaia Univarsal, ya
que la idea de Iglesia durante los dias del apdstol Pablo,
®ra simbdlicamente como la unién de fe, no significaba

organizacioén clertical.

Como vimos, la concepcidn de espearanza universal o catelica
de fe nacié del intercambio entre las [glestas y de su
cansolidacidn. La idea de que la Iglesia de Roma daebia ser

la sade da todas las iglesias juntas parece que surgié por
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sar la mAs numerosa, la mds rica y al hecho determinante de
qua. 8l apdstol Pablo, quien tuvo que ver con su nacimiento,
fue aprahaendido y sentanciado ahi, acto importante a los ojos
de au trempo, asi que dabia ser esta iglesia la gque llaevara
la pauta en el establecimiento de normas en cuanto a la

direccidn y juriasdiccison de las demdsa.

Otrc motivo que axplica la situacidén y gque no debamos hacer
a un lado, ©s que @n ella se centraba sl poder politico,

siendo Roma la ciudad capital.

Desda principios dal siglo I, en las comunidades
cristianas, 8@ gesta una organizacién que olvidara los
objetivos primarios para dar a luz una Iglesfa Universal o
Catolica, que amargiendo del dominio abstracto, sa
materializa en la unién v la confedaracidén de las [glasias
particulares. Solo tuvo que esperar el desarrolle ldgico de

los acontacimientos.
El Concilio de Nicea (325 d.C.), esboza lue principios da la
astructura clerical gque prevalece hasta nuestros dias y marca

la terminacidén de lo que nosotros denominamos Cristianismo

Primitivo.

Dicha organizacion clarical dejard atrds 10s principios
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liberadores en la practica de Jesus, para convertirse en
nrdcticas y ritos religicso8 gue llevardn de nuave a la
pérdida da la libertad quas habian aobtenido con el

cristianismo primfitivo.
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CAPITILO IV. LA PRACTICA LIBERADORA DE JESUS

Iv.1. LOS OPRIMIDOS: LA OPCION DE JESUS

En este capitulo pretendamos encontrar al caracter liberador
de las ensefanzas de Jesas pOr tanto, Yy aunque redundemos en
ello, separaremos el propdsito con sentido mistico de su
doctrina y atendaremos exclusivamente al asoecto liberadar
catagorizando primeramente el medic soctal que capts su

atencidn.

Para algunos, Jeasus ara un profeta, tambien fues considerado
un rabino -que en arameo significa maestro~, y para otros,

el lider que simbolizaba 1a oposicion a Roma.

Indapendientamente del titulo gue le confirieran, durante
tres afos viajo enseRando por tada Palestina a las mulititudes
gue le salian al encuentro, cautivando la atencion del puablo
a traves de oracticas sencillas.

Rubén Dri, en su libro La utgpia afirma que en su

aparicién pudec optar oor las capas socialmente fuertes, va
que es en laos altos circulos culturales, las sinagogas, donde
inicia mus ensefanzas retomando la prictica de los profetas

y deja ver qua son los oprimidos la clase por la cual se
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inclinara,
Dri comanta que an la tradicién de ios hebreas la instruccilon
y prdctica de los profetas siempre lesionaba los intereses
de los que ostentaba el poder, el privilegio y riqueza, puaes
aran @éstos el objeto de sus denuncias. Sus prdacticas
consistian en gestos y acciones significativas o simbélicas
"y cuando recurrian a las explicacianes, lo
hacian medtanta parabolas, relatoe vy ejamplas
tomadom de la realidad cotidiana del auditorio
al que e dirigian."™
Jesus, tomando esta oractica va mas alls que sus antecesores
"l.og profetas hablaban en favor de los pobres
y honrados, y defandian a las viudas, a los
hudrfanos, a los oprimidds v axplotados por las
ricos v poderosos [y el) se situa entre los
parias de su mundo, entre aguellos a ios que
los respatablee despreciaban.”™*
Al preferir a los oprimidos, por exteanaidn se halla an contra
de lam clases prominantes, en consecuancia se efrenta

constantemantas con los difarentas poderes que prevalecian en

su tiampo.
8a opona a los saducacs por no adoptar una actitud

conservadora en el campo politico y salta a la vista su

libartad frente a laas autoridades romanas, contraponiéndose

“> DRI, RUBEN. La utopia de Jasus. p.10!

"' GONZALES FAUS 8J., JOSE I. Jesus y los _ricos de gu tiempo.
p.S3
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a ellas . en multxples u:asiune:.. haciendo da 1ado la dipla-
macia. politica saducea’ y r-chazando cambien su teologia

tradicional.

Se opone a los escribas y fariseas porgque coma rabino no
ofrace la imagen tipica de aqualla época; siempre estaba
rodeado de hombres, mujarses y nifos, lo que no ocurria en la
costumbre dal rabino, a quien siempre se le veia entre sus
iguales y maestros. Agragamos que No era un maestro dedicado
a tnterpretar la Ley de Moises para aplicar a las diversas
circunstancias oe la vida. Hablaba con autorigdad gesconocida,
dicen los aevangeliocs (Mr.1:122), sin necasidad de citar a
ningin maestro anterior a é¢l, y sin apelar a la autoridad de

Moisés; el mdximo dirigents en la historia habrea.

Pese a la oposicion antes mencionada, tampoco participaba en
la resistencia armada contra Roma, no persiguid un podar
politico-militar ni organizd una comuntidad de gente salacta
saparada da los demds. Su mensaje estaba dirigida a todo el

puablo sin excepcion.

Como nosctros debemcs obligadamente categorizar la capa
social por la que opta Jesus, exponemos que los avangelios
hablan de los pobres, gqeneralizando al grueso de la

poblacion, dandonos una clara idaa de que ellos son la capa
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ESTA TESIS MO DEBE
SALIR DE LA BIBLIDTECA

que elige. Para su caractaerizacion nos remitiremnos a ta
opinion de Javier Jimanez, quie@n distingue a los pobres u
oprimidos de la siguiente manara:
"Los pobres san an nrimar lugar, y sin tdea-
lizaciones, low oprimidos sociales ...en una
situacion desastrosa e i{njuata... La manera
como el eavangalio habla de los pobres no
mani ftesta ninguna tendancia a. la idealizacién.
Se trata de indigentes que tienen
necesidadas. " " *
Continia la catalogacidn aRadiando que los pobrea a los que
se refieran low evangelios y a los qua se dirige Jasis son

los oprimidos sociales.

“Biblicamente se trata de gente {ncapaz de
resistir v defenderue contra hombres poderomos
y violantos. No se acentia tanto la carencia
de bienes para subsiatir, cuanto la opreaidn
injuata: .no a8  una categoria Ppuramente
aconémica, 8ino socio-econdmica."v>
Aunqua Jesua inicio sus ensefanzas en las sinagogas, no se
centrd en ellas y las dejd para ir directamente al puablo

manifestando asi su eleccidn por ansedar a los oprimidoa.

En lo sucestvo instruyd al pueblo, preccupdndose por sus
problemas, vivia con &1 mostrdndole cdmo moadificar las

actitudes internaa para producir un camb:o al exterior. Hacia

** JIMENEZ, JAVIER. Con_Digs_y_con lgs_pobres. p.29

v Ibidam. p.30



comparaciones ‘de la. vida diaria v gde la@ cosas comanes en
cuyas figuras estaba aejemplificado el sigrificado de su

mensaje.

Sus aensafanzas sran sencillas y ficiles ds comprendar, ya
hemcs dicho que lo simple de su vocabulario chocaba con la

alaborada doctrina fariseica,

Jasus, como los profatas, realizo acciones significativas que
le son necesarias interpretar. Cuando explica un mensajes lo

hace mediante pardbolas como sus antecesores.

Dri opina que uno de los recursos da Platon era el m:to, aue
puade equipararse con la pardbola, pero la diferencia que &
establece entre uno y otra es que al primero despuéds del
ralato mitico le prosiguen razonamientos filoséficos, solo
comprensibles para al salecto nucleo ce fi1losofos
partenactentes al alto sector cultural grisgo. Jesus en
cambio utilizando el mas puro eaestilo profético Jjudio
raconoci do por las castas sacerdotales, escribas Y
fartseicas. elabora explicaciones entendibles y adaptables
al lenguaje y practicas de la gente del opuebtio: los
campesinos, pescadores, pastores, etc., en una ocalabra a la

capa social que no tenia acceso al conocimiento.
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€8 agecir. empleaba terminos que el vuloo comprendia y hacia
refarencia a situacionas ardinarias que el pusblo
identificana. Salia al encuentro de los mxcluidos, toms en
cusnta a la mujer como actor da cambio
“no se somete a las coatumbres sectarias a
injustas e su época. Habla con ia samaritana
(Jn.4:19) [quien estabas excluida de la sociadad]
vy rompe asi la barrera cultural. religiosa y
sexista."™ puesto que la tradicion sedalaba
que unicamante se debia ensefar a los hombres.

No deijd de estar en contacto con los gobernantes, poniendo

an tela da juicio las actitudes injustas para con el pueblo.

Comc va lo anotamos, ensefaba recurrisando a las parabolas,
égstas abarcaban maetaforas y comparacionas que iban desde unas
cuantas palabras hasta historias detalladas; por medio de

ellas efrentaba al hombre con su realidad.

Desafiaba las reglas eatablecidasn. £En las avangel ios existen
muchas obsaervaciones hechas a Jesus acerca del cumplimienta
de la Ley; cantiendas vaerbales que tenia con los fariseos Y
como respuesta unica, estaban sus cuestionamientos sabre la
condicién -humana del individuo. Sobrepasaba la tLey para

ayudar a suparar las contradicciones humanas.

T4 CLAL. $Quién_es Jesus?. p.12
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En 61 evangalio de Juan podemos encontrar @l contraste entre
las exigencias deo la tradicidén y la preocupac:on por

solucionar las necesidades humanas concretas.

La doctrina de Jaesus contenia un proyecto libarador
tntrinsaco en su préctica, misma que decimos. ara liberadora
porque tnetaba al individuo a raflaxionar sobre su conducta

a través del cuestionamiento de su diario vivir,

Podamos agragar que Jeasus salio del circulo de los {ntelec-
tuales de su epoca, quienas se cefian a transmitir la Ley
varbalmente al pueblo, desprovistos da significacién para su
vida dtaria, solamente como normas y actos que dabian sar
acatados y regir asi su vida cotidiana. Jesus, retomando la
préctica de los profetas, ascoge como objste de sus ense-
Xanzas a los oprimidos, su practica pretendia dar un nuevo
stgnificado a la vida religicsa del pusblo y despertar en
allos la inqutatud dea dar un giro a sus actuacionas llenas
de rttu}lismo y encausarlag hacla prdcticas cotidianas libres

de tradicidén y transformadoras de su vida sacial.
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IV.2 CARACTER LIBERADOR DE SU DOCTRINA

Solo 81 sntendemos la 1dea central del pensamiento de Jesus
podemos encontrar la connotacidn liberadora de su doctrina
y @8gta nos llevard a comprender el cardcter liberador de su
prdctica. Para captar su caracter hamos apelado a Dri, quten

nos explica el fondo da la aractica de su pensamianto.

Al raspacto nos comenta que de acuardo con @l evangelio de
Marcos, 8] inicio de la accion da Jesis se situa después de
que Juan fue tomado preso por Harodes (Mc.1:14). A partir de
ase momento,

“Jesus pasa de la Judea a la Galilea, donda va

a desaempaiar «ss~lad mayor parts de s8u

ministario qua consistira en proclamar... la
Buena Nuavax., "™

La anunciacidn del evangelio as divulgada y proclamada por
Jeutis medianta practicas significativam, no se contenta
anicamente con ensafar al pueblo explicdndola varbalmente

#iNo que recurre a la accién para eajemplificar sus

* DRI, RUBEN, La utopia_de Jesus. p.133

% Buena Nueva o Evangelio, gue proviena dal griago to
suangaelion, donde la preposicidn ey significa bueno,
auspicioso, alegre y angelion, dal verboe apgelo. que
quisre dacir enviar, anunctar. por lo tanto
euangmlion significa buena nuava, buena
anunctacten, busr)a noticia, Opus cit. p.133
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ensefranzas.

El evangelio de Marcos eintatiza @1 fundamanto del pensa-
miento y accion de Jesus asi: “ "Se ha cumplido al tiempo y
wstd cerca el Reino de Dios: conviertanse y craan en la Buena

Nuava® (Mc.1114~15) . ™.

Analizando junto con Dri cada oracisén da la cita hallamos que
la tradicién literal da dicha cita dal griego, ’Se ha
cumplicgo el tiempo’; &rs o kajrdg, quiere dacir:
*..."0l tiempo se ha llenado’. S8e ha cumplido porque se@ ha
llanado. "™ donde al concepto da tiempo estd expresado por la

palabra kairés; tiene la significacién de un tiempo especial

en cuanto an 4! se han realizado daeterminadas matas, tambieén
tienra que ver con la concepcidn que poseian los profetas
Jjudios da la historia "...no solamente cranologicas es una
historia en la que va madurando un proceso, Se va realizando

un proyecto."“™

Ori sostiene gque la filosofia dea la historia adopta aesta

concepcidn ¥ nos comenta qus Hagel y Marx miran la historia

~& DRI, RUBEN. La _utopia de Jagus. p.133

*” laem. ©0.134

Ibidem. p.134
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como un proceso "mediante el cual el Espiritu se va recu-
‘p-randu da wmus... alienaciones, hagta llegar a la plena
libertadc... Para Marx la historia es el proceso mediante el
cual la humanidad va pasando por momentos da alineacidn. en
cuyo meno van madurando las condiciones que hacen posible la

pleana liberacidn del hombra.""™

En consscuancia y siguleando al estudio trazado por Dri, ‘el
tiempo ha madurado’, significa qus aquel que es destinatario
de la Buena Nueva, ha madurado para recibirla; sl pueblo ha
sido praparado mmdiante un proceso largo, an al que ha
probado lo que as la asclavi tud y ha aprendido a transitar
®]l camino de la ltbmracidn, entonces, madurado el momento,

Jesus praclama su mensaje,

No nos detendramos aqui a examinar el significado dea la frase
‘Réino oo Dios’, solamente mencionareamaos que tiene que ver
con la concepcidn unilateral gue el pusblo hebreo tenia de
Oios y en donde se basaba toda su {declogia, su politica, sus

leyes, etc.
Para cumplir la oracidn 'y crean an la Buena Nueva', al

raquisito indispensable y primarto as ‘convidrtanse a ella’,

®* DRI, RUBEN. La_utopia de Jawus, 0.135
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con -la s19n1ficacién oge que creer en la Buana Nueva e8 Crear
. y-'seguir la practica de Jests, es participar an @l proyecto
liberador que encierra. Creaer an su practica aquivale a
interpratar corractamenta su goctrina y traducir su

significado en la propia practica.

Conversion, an aste santido quisre decir tomar partido por
los oprimidos, axiga la lucha an contra <a la oqpresion
@xpresada en teéerminos sociales, aeconomicos, politicos,

culturales, religiosoz, etc.

La convergién al anuncio doe la Buena Nuava es la

concratizacidn del ideal da Joes para al pueblo habreo que

tiene Su antacedente sn wl libro de Isaias.

“Dajen de hacer el mal y aprendan a hacer el
bten. Busquen la Jjusticia, den sus dorechos al
oprimtdoe; bhagan la Jjusticia al hudrfano...
Pobres de aquellos gque dictan leyes injustas
y con sus decrstogs organizan la oprasién, que
despojan de sus derechos a los pobres de mi
pais a impiden que se lsn haga
justicia...(I8.10:1-2) "2

La convarsidn a hacer justicia en el contexto judio as muy

diferente al que los Fildsofos griegos entendian por

Justicia, nos dice Ori, para ellos era dafender @l orden

'S DRI, RUBEN. La_utopia_de Jesus, p.161
as



establecido: “"Cada sactor social cumplienda con su funcidn:
tal em la virtud de la justizia represantada por Platén en
l#_Republica."'®* wn ningun momantoc los Filésofos griegas

discuten la dominacién de clases.

Al contrario, la concepcidén judeo-profatica de fusticia, no
eangafaba a conservar el orden establecido si tenia sus bases
en la dominacién da una clase sobra otra, sSino an cambiarla

de modo que noC existieran grupos dominantes:

"lo que expraesa @l aio jubilar (Lev. 25:8-22),

gue mesdiante la redistribucidn de la tierra

quiers avitar que la acumulacidén de bienas,que

durante ese lapso han realizado algunosa grupos,

redunde an la dominacién de unos sobre

otros, "'
Por ®s0 cuando low profetas hablaban de hacer justicia tenian
en cuenta en primer término a los oprimidos, donde de acusrdo
con la cita oe Isafas, ya transcrita, el huérfano y la viuda
son los conformadoras de una catagoria gsocial.

.
Por esta razon la prdactica significativa de Jesds requliere

interpratacidén v prevea una decisidn, se le acapta o se le

rachaza. Desde los sectores del podar y la riqueza no se le

‘et DRI, RUBEN. La_utopia de Jegus. p.156

1o® Qpus Cit. p.156
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puede aceptar, poraue antender correctamente su sigmficado
implica la conversion. el cambio de clase, de lugar sacial.
Por ello orecisamente los paderosos. los privilegiados de su
tiempo no la creerdn y cortaran oe golpe su carrera, yva que
mas gue ningun otro maestro anterior, al dafa sus 1nteresaes
y mueve los cimientos. de la justificacion religiosa en gue

sustentaban su podar y riqueza.

La sintesis del oensamiento de Jesus se reduce a:
*Conviértanse y crean aen la Buena Nueva'. La pnractica de
Jesus resumida en esta oracion era buscar la libertao para
las aprimidos. pero no de una forma idealista m1 por el nuro
hecho de crear en alla, sino que mediante sus practicas v la
axpicacion de ellas {ntroducia en la conciencta del 1ndividuo
la pnai‘bilidad ge cambio. A través de sus practicas v su
significacién le permitia al pueblo cuestionar dos practicas:
la tradicional con sus actos ritualistas y la liberadora que
encarraba la orobabilidad de cambio: ambas representadas por
Jesus y sus oponentes. las gue se ofrecian al pueblo, gquien

podia elegir entre una u otra.
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IV.3PRACTICAS LIBERADﬂPﬂE

La stqnlfiéacxdn liveragora de las practicas de Jesus se
traducen por la absoluta libertad de accidn an la epoca en
que vivio, libertad tanto de palabra como de hecho que se
oponae siasmpre a la doctrina del sistema legal judio. E1l
cardcter liberador de su  comportamiento despierta las
agperanzas dael pueblo hebrec que descubrae un sentido nuave
a sue prdcticas cotidianas ai darle una visidén mas humana a
la religion judia. Recordemos Eua 8l pueblo hebrea estaba
regido en su totalidad por practicas religlosas que
conformaban su i1decsincracia, donda cada acto suyo estaba
tmpulsado por la religiostdad y como vimos., se& habian
cohvertido en practicas rigurosas que ahogaban al pusblo. La
autonomia que manifiesta qnus al i1nterpretar la Ley en los
aspectos que menclonamos aenseguida despierta el i1ntarés del

puablo.
La libertad que sorprendia de Jesus es el dato maejor
confirmado @n los evangelios tanto por la oposicidn de sus

adversariaos como por la admiracién del pueblo, imponiendosa

cemo un hombre totalmente librae.
El1 compartamiento del pueblo era sumamente religioaso. cada
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acte Suvo estaba gelineado por las i1nterpraetaciones de la
Le;. aQe comprendian tooo t:r0 ade reglas; morales, aticas,
religiogas, rituales. etc., y a ®llas cebia scmeterse el
pueplo. Jesus axpresa una libertaa absoluta frente a la

presion social que ejarcian los g@rupos aque reaeterian el

derecho ce i1nterpretar- la Lev.

Es libre frente al poder politico da las autoridades romanas

8in entrar en los jueqgos pliticos y dinplomaticos ce ita clase
dirigentae Jjudia, a la oue s enfrentd durante toda su

trayectoria.

Jesus como hombre libre de toda la doctr:i:ns tradicional
Judia. no se va 3 guardar para si su libertad, sino qQue con
sus practicas liberadoras va a mostrarle al ousblo el camino
hacia ella, llevangalo a una reflexi1on de sus actos. que como
hemos dicho. estaban impregnados dJe wuna fuerte carga
religicsa para darle a la Ley una {nterpretacion que se

ajustara a su realidad.

Dri nos dice que las practicas gue realizaba Jesus estaban
an abierta confrantacidn con las aue aran aceptadas nor las
leves en la vida diaria del pueblo heoreo, afade aue el libro

de Marcos relata
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una serie ge egcenas. zwuadros dimples. de
clarta mi1sticldao « nondamenta - itales, en las
cuales se ponen frenwe 3 frante uos tipos da
précticas distintas -la de Jesus v la de sus
adversarios- con sus correspaondienteas Y
contrapuestas i1nterdretaciones, "!°?
En estos cuadros se reflaja el anfrentamiento entre dos
puntos de vista civersos, s:endo la préctica dal pueblo el
objato de su Ji1scusion, Jesus atacara las causas que obligan

al hambre a permanecer margfinadc dentro de la sociedad y va

a las personas ocorimidas por al tradicionalismo.

S8on muchas las disoutas de las que podriamos tomar ejemplo:
la autoridad os Jagsus, su convivencia con el vulgo, las
palabras que emoleaba, las afirmaciones que hacia, las
ocasiones en gue quebrantaba la Ley, etc., la conastante en
@lias era que siempre se cuestionaba la interpratacidén de la
Ley v s] justificante del por aqud de su aparente quebranto.
A continuacion expanemos tras escanas donde ejemplificamos

las prdacticas enfrentadas.

Jesus {(nvita a un cobrador de impuastos llamado Laevi a
sequirle (Mc.2:13-17) v va a comer a Su casa coOn sus
digcipulos. Levi le esperapa con sus amigos cobradores de

impuestos. LOsS escribas v  fariseos comentan este hecho

e DPI. RUBEN. La_utopia_de_Jesus. o.113



,na,gnadqs. -Jue es esto. come con publicaros e i1ndigentas-
a 1o que Jesus resporae ~No son los sanos los que necesttan
el madico. sino los enfermos. no vine a ensedsr a los libras,

sino a laos oprimidas-.

Un dia sdbado (la Ley judia lo llama de -reocso- v prohibe
hacer cualguier cosa en ase dia) mientras caminaba, los
discipulos de Jesus desgranaban espigas para comer (Mc,2:23-
28) ante la condena de los fariseos -Es cosa cue no se puede
hacer en un dia sabado-, Jasus responde -E] hombre no ha sido
hecho para el s&bado, s:nc el sabade para el hombra-,

A otra accién raealizada en este dia v respondiendo a la
acugsacidén de los fariseos, Jasus cuastionard -Que esta

parmitido hacer el sdbaco, el bien o el mal-.

En otra ocasidn Jesus hablara acusando directamente a los
escribas v 10s farigeos (Mc.2:3-13: Lc.11:44) de 1mponer al
pueblo deberes basados en la Ley, aue n1 ellos mismos podian

cumplir.

En todas las discusiones aparecen siemore Jests. sus enemigos
v @l pueblo; Jesus como actor orincipal en la discusidn, va
que es Jjustamente la praxis de el, objeto de fuertes
cuestionamientos por el sector dominante, y entre ambas. el

Queblo,
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Asi, nuestro estudio se vuelve hacia aquelld que cespertaba
la controversia, esto es: la practica libre vy la practica
tradicional y'observamos que Jesus y Sus advarsarios llavan
a cabo una determinada practica dirigida al puablo, el cual

4 su vez corresponde reaccionando de cierta manera.

En este mentido, a Dri le pareca importantea hacar hincapié
®n el juego entracruzado de las précticas socialaes. Una basa
de imposiciones legales y como justificante la tradicidén vy
la otra enfocada a buscar prdcticas ilbres encaminadas a

suparar las necesidades reales del individuo.

En la interpretacidén del significado de sus actos, Jesus
siempre cuesticnard con objetividad el porqué debian ser las
cosaa tal y como lo indicaban los interoretes de la Lay y no
de otra forma. Le conceadia al individuo la posibilidad de ir
mds alld del rito para alcanzar practicas libras da tradicién
Yy QqQue estuvieran animadas por una interpretacidén menos

rigurosa y mas personal.

Jesus escogid para sus ansedanzas la practica de laos
profetasg, (que siempre enfrentaban al rey en turno, a los
ricoe vy a los sacerdotes) por aesta eleccidn siempre se

pronunciard a favor de los oprimidos v en contra de los
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POOBroENs.

Dri comenta cue en la practica de Jesus hay dialogos.
discusiones acaloradas, que en ocasiones alcanzapan altos
niveles de violencia, unos de clandestinicad. desplazamientas
continuos. apariciones v desapariciones. rebelion popular.
toma del Temolo., expulsidén de los mercaderes. en fin, en su

prdctica se empleaban los mdB variados metodos de opaglcion.

Sus acciones indican qQue estaba plenamente convencido de que
la pobreza ara producto de una prdactica social ooresara que
era maenester superar. En esta tarea, los oprimidos eran el
sujeto para la construccion de una nueva forma en la

sociedgad.

Tampaco se limitaba a quedarse en o aparante y e-rterior de
la persona, a partir del didlogo, ayuoa al i1ndividuo a
observar su veardadera necesidad. enfrentidndolo 3 sus actos
vy a4 su situacidn. peRro no para asumirla en uns negativa

rasignacion s1n0 para que la superase.

También saco a la luz todo el poder alienante aue encierra
el desec desmaedido por poseer poder v riquezas., a esta le
dio su Jjusto valor; para el las cosas materiales no eran

reprobablas v los hombres debian disfrutar de ellas. pero
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condanaba a los ricos duramente v estabha en contra; ce: los
hombres que acaparaban y poseian mucho mdas v- por medio de la

opresion. Dejaba sentado que

"las riquezas despiartan en el hombre... la

necesidad jnsactable de tenar siempre maa...

Jesus ve con profundidad... qua e} ricao corre

al riesgo de anogar los deseos da libertad.

Jjusticia v fraternidad que nace en todo

hombre,.."'>* oara insensibilizarlo y dejarlo

indiferente ante las necesidades de los otros.
Sin embargo, en el estilo de vida econdémico de Jesus podemos
leer su practica liberadora, pues no estaba motivado por un
sentido ascetico o por el desprecioc de las cosas materiales,
8ino que s la actuacidn consecuante de quien sabs que no ae
puede llegar a los oprimidos desde las alturas de la riqueza,
el poder o !a saguridad

"el Jesus de los evangelios no da la sensacién

de un puritano resentido. Su estilo de vida...

no brota como consacuencia de un imperativo

moral exterior. sino como una absoluta libartad

intarior, "'
Al optar por los oprimidos y pretendar su libartad, la praxis
de Jesus no podia ser de otra manera de como fue llevada a

cabo v a la ver estaba sentando las bases para una nueva

forma de enaefar al pueblo y al individuo: que se supiera

1% GONZALEZ FAUS SJ., JOSE I. Jesus_y_los ricos de _su tiempo.
P.44

1% 1dem. p.Sé
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como sujeto de cambios vy que despertara en 6] la pasibilidad

de efectuar actoe libres y creadores.

A partir de su muerte, las practicas y doctrina de Jesus son
raetomadas por esus discipulos, formaéndose las primsras
comunidades con el estilo de vida cue hemos denominado
Cristiamismo Primitivo. El radicaltsmo ge sus practicas les
hizo ser objeto de la parsecucion quae @sta ragistrada an la

historia y produjo la propagacion de las enseranzas da Jesus.

Postarior a la persecucién, el Estado romanc sa& mezcld con
8l Cristianismo Primitivo para dar forma s una religidn de
Eatado: Iglesia Catélica, Apostélica y Romana, la que aparto
las experiencias liberadoras y convirtic al crigtianismo en
practicas religiosas con todos los actos y ritos que le son

propios a las raeligiones.
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v.4 CONVERGEMCIAS ENTRE LA PRACTICA DE

JESUS Y LA DE PAULO FREIRE

A 1o largo de este trabafo hamos procurado dar fundamentos
a la hipdtesis gue plantea nuestra tesis: Que la Educacion

Literadora tiene su antecedente en ol cristianimmo primitivo.

A la luz de la exposicidn, consideramos que en eafecto,
axisten bases que apovan nuastra afirmacién, ya que heaemos
ancontrado un paralelismo antre el pensamienta de Jests y

Fraire.

Consideramoe que las pricticas de Jesis son lom pilares que
diaron las paut&! a la teoria de la sducacidén libaoradora.
Podamos aradir que retomadas por Fraira an un primsr momento
de su quehacer aducativo. 1e sirvan para desglosar y tearizar

los elementos que conforman la educacidn libaradara.

Los alementos que le dan sentido a la fundamentacidn de la
tagria liberadora de Freire, estaban implicitos an la praxis
ge Jesus y en allos nosotros hallamos la correlacion gue
necesitamos para sostener nuestra tasis. elementos concep-
tuales que ya analizamos en su oportunidad y que retomamos

ahora unicamente para entablar la semejanza entre la labor
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@ducativa de uno vy otra. Nos atrevemos a4 afirmar asto porque
segan nuaestro examen, a un slemento de la prdctica de Jesus
corraaponde la conceptualizacidn tedrica en la aducactidn

liberadora de.Freira, que exponemos enseguida.

El cardcter integrador de la educacidn, farma parte de un
argnnl’nmo coherentamente dirigido a favor de las ralacionas
de dominacidn, @s cuastionado por Jesus al oponaree al sactor
dominante y eligiando un tipo de ensedanza que no integrara
al individuo al sistema raligioso y continuara sustentdndolo,
sino que la preasentad opcionaes de accidn al cuestionar las
practicas tradicionales.

Freire teorizara este alemento de la practica de Jesus.
afirmando que el papal de la educacién integradora es
fartalecer la dependancia del hombre para sustentar el
dominio de estructuras oprasoras. Al criticar este cardcter,

surge la necesidad de replantear su accidn.

Padamos encontrar otro alemento liberador en la practica de
Jesas al cuestionar las interprataciones unilaterales de los
doctores de la Ley v su ensefanza, sin oroporcionarle al
individuo la posibilidad de incidir en su interpretacion para
darle a su practica un sentido persanal.

Actitud que Freire conceptualizarad al denaminar a este tipo

de educacion como bancaria: que deposita en el educando
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conocimientos &in permitirle qua se vaya apropiando de sllos

parsonali1zdndolos al integrarlos para compraendar su aundo.

Jesus crea antre al y sus discipulos una raelacién que rompe
con los esquemas qﬁe hasta entonces predominaban respecto de
lo que debia ser la raelacién entre maestro y discipula.

Freire llamara a esta ruptura. la superacion de la contra-
diccion educador-educando. donde a travéas del desarrollo de
la teoria humanista de la eaducacién ya no se ve al educanda
como un sujeto pasivo, 8ino que reconoce en el hombre la
capacidad de realizar actos libres creadores gque modifiquen

su realidad.

Aunque Jesus utiliza la narracién en gus enselanzas
(parabolas), no estan desprovista de significantes para su
auditorio, les permitia articular el contexto individual de
cada uno, llevandolo a la confrontacion dal par que de sus
actos, resultado de ello, era e! enfrentamiento consigo mismo
que a8l hombre requiere para alcanzar situaclones limite vy
tomar una decision: elegir antre el cambio o la rendicidén
dentro de las situaciones opresivas.

t.a superacién de las situaciones opresoras., impltca para
Freire el reconocimiento de ellas para chtener accionss gue
incigan y establezcan condicionee diferentes para liberarse

de la opresidn.
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Los Plementos de los que se vale Jesus para llevar a cabo
este tipo da enseranza son el dialogo, la problematizacien
y la cecncientizacion, leos cualas Freire. determinarda como

esenciales e@n la poractica de su teoria.

€l dialogo es el medio mds utilizado por Jesus en Sus
ensafanzas, a traves de @l hacia reflexionar constantamante
3 su auditorio. La problematizacién y el dialogo estaban
intrinsecos en su practica educadora, mediante la oroblema-
tizacion lievaba al pumblo a cuestionar las practicas que el
ajecutaba, las de sus oponantes y las del propio pueblo. €1
didlogo le sarvia para confrontar las practicas tradicionales
v 8uSs ritos y demostrar asi la apcien gquae significaban sus

practicas.

La doctrina de Jestis se cancentraba en la capacidad gue tiana
el ser numano de emerger enmadio de las presiones sociales,
aconémicas y politicas. Su praxis s concientizadora,
practica raconocida por Fraire como el procesc que apunta a
establecer en el interior del 1ndividuo alternativas de
accion que desarrolla una conciencia critica frente a las
priacticas gue condicionan su realidad y la posibilidad da

darle un giro.
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La concientizacidn, siendo una dialectica entre la retlexion
Y la acciaén critica da. la realidad. teniando como resultado
al descrubimiento de alternativas, es un elemento clave en
las practicas. aducativas de Jesus y Freire, ya que ambas

buscan la libsracién del oprimido,

La oractica ¢e la ddctrina de Jesus introdujo un nuevo
concepto del hombre, que integrado al proceso de cambio que
tuvo lugar durante los primeros tres siglos y que expan-
dieandose a! munde occidental, produjaron un cambio radical
de las @structuras socio-acondmicas y politicas que quedaron

impresas en la historia.

La aducacion libsradora postula que la Gnica forma de liberar
al hombre es develando en &1 su estado oprimido en la
sociadad, por ello la educacidn liberadora esta encausada
hacia la concientizacién, va que es sd6lo a traves de la
comprensidén de wi mismo y del mundo que le raodea Que puade

nbtann; su liberacian,

Hallamos también una similitud en 13 actitud educativa frente
a los oprimidos sesalada por Miguel Escobar; &l afirma que
un aducador humanista revolucionario no espera a qua un dia
los hombres perciban la opresien, sino que la oractica

orientada por @l debe encaminarse a que se jdentifiquen como
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_oprimidos para empazar a buscar el camino de ia liberacien.

Jesus v Freire conciban sus précticas educativas tratando de
enfrentar a sus educandos con :Js actos cotidianos. Freirae
no se contenta con llevar a los oprimidos a enfrentarse con
la realidad madiante el método de concimntizacion, sino que
ancaminra su labor hacia practicas cotidianas aua irdn

anrigueciendo cada vez mids la practica educativa libaradora.

La propuesta de ambos no se reduce sdloc a la liberacién de
los oprimidos, sSino que intantan que al reconocarss a 8i
mismos, busquen también la liberacidén del opresor. €1
Crigstianismo Primitivo propone un cambio de actitug radical,
no anicamante a nivel de las actitudes de comoortamiento sino
que pugna por un cambio al interior dal i1ndividuos: pues dicho
cambio le permitird al hombre desalojar al opresor aue
exigte, sagun Freire, en la conciencia del oprimido.

Siendo este punto el mas i1dealista @an la teoria de Freire,
es precisamente al gue afirma @l pensamiento de Jasus. Al
hablar de humanizar al hombre, de buscar la superacidn de la
contradicecidn opreser-aprimido por amar. Fretve teariza lo
que Jealds decia con practicas liberadoras.

Ambos optan por los oprimidas, sabiendoc qua quien los elige
tendra que creer orofundamente en la capacidad que posee el

ser humano para lograr los cambios. para ello su acecine
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educadora debia estar cimentada en la fe en los hombres v en
su capacidad para transfomar, de lo gue rasulta la . exigancia
de que sus relaciones con los aducandos sea de una manara

distinta de como es la educacion trdicional.

81 como hsmos expuesto. Jesus vy Fraire transformaran s! rol
de educador-educando y obtuvieron una relacidn dialdgica, los
dos escogieron @l camino de la cancientizacien, donde no sa
le da al individuo el conocimienta, aino que se le induca a

aencontrarlo por &l mismo.

La opcidn por los oprimidos &n el contexto de una relacidn
dialdgica vy el deseo de lograr un cambio, en difinitiva
encusntra su princicio en la actitud que Jesus manifestaba
a sus discipulos. El eligid ; loe oprimidos y ademds
detarmind los pasocs a segulir st en vardad se pretandia la
liberacidn de8 los hombres, por eso al pensamiento de las
primeras comunidades cristianas fue la ds la convivencia

comun.ctaria que rolata el libro de los Heches.

Hemos oodido observar aue guien opte oor los oprimidos debera
buscar oor todos los medios, un cambio estructural de las
situactonas {njustas. Tanto Jesus como Freire llevaron hasta

sus ultimas consacuencias su prdactica.
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Esta lucha contva la opresion social de Jesus y Freire no
podia establecerse sino dantro de una perspectiva de
conclentizacidn v organizacién, buscando una nueva estructura
social donde se fundaran las bases de la libsracion de los
oprimidos, porgque comprendieron que no se pueden modificar
las sgituaciénes apresoras por muvy eficaces que Bean,
dntcamante a3 base de nuevas convarsionas pergonales si estas

no encaran la lucha qua acabe con el podar opresor.

€l sentido liberador de la doctrina de Jesus tiene las
caractaeristicas indispensables que requiaren las tcoarias
liberadcras contempordneas. Este sentido liberador se halla
en al propi1o sentido que Jesus la dio a sus prdcticas. en su
pensamiento plenamente liberador y sabre todo por estar

dirigido a los aprimidos.
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CONCLUS IONES

Hemos analizado en los capitulos orecedentes las practicas
educadoras de iaa hombres: Jasus de Nazaret y Paulo Freire.
Sus vidas eran diferentes, su maedio soclal y la época donda
realizaron su labor aeducadora tiene dos mil afos de
distancia, sin embargo, hemos encontrado en la labor da uno
y la teoria y practica del atro, similitudas en su accion

educativa.

Junto a la interpretacidn pedagdégica de la accidén de Jesuas,
examinamos los princinales planteamientos de la aducacion
liberadora y en este estudio hallamas convergencias que

consideramos vdlidas en la afirmacidn de nuestra hipdtesis.

Las practicas liberadoras de Jesis vy el subsecuente
surgimienta del Cristianfamo Primitivo, suponemos, son la
base para el desarrollo de la Educacidn Liberadora que emerge
como alternativa de lucha en favor de los oprimidos dantro

dga la labar educativa de Fre:re.
El Cristianismo Primitivo plantea . que el cambio en la

sociedad se logra unicamente 81 existe una transformacidn

intarior en el individuc: la Educacidén Liberadora., mediante
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la ‘concientizacidon lleva al - homore’a buscar sy I1beracion

interior 'y a . alcanzar, como :consecuenciaun’ cambio “en.la

sociadad.

A partir de un concepto humanista del hombre, la teoria
aducativa de Fretre tiens como principal preocupacidén liberar
tanto al aprimidc como al opresor, para llegar a una
humanjizacidn. Nosotros podemos entandarlo como la busqueda
de la parfecta armonia del hombre can su semajante y con la
sactedad. Si permanece deshumanizado y allo lo demuestra la
aducacion 1ntegradora. no desarrolla sus potencialidades para

transformar su medioc an cuanto permanazca oprimido,

Para entablar las analogias entre la doctrina de Jesus y la
aducacidén liberadora, fue nacesarioc ubicar hitéricamente la
aparicién de Jesas y el papel gue Jjugaba an la esperanza
masianica dal pueblo hebreo. ya que sdlo bajo este contexto
soci1al y religioso podiamos comprandar su trascendencia, qua
da no ser asi hubiara pasado inadvertida. Indispensable

resultod interpretar el caracter liberador de sus ansefanzas.

Tambi&n escudrifamos en la signiffcacidn de la aducacion
integradora v llegamos a la conclusion da que Jesus can su
praxis ®8 opania al caracter integrador y dio a sus

ensefanzas un sentido alternativo.
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La educacidn liberadora pretende desalolar la sombra del
oprasor en el interior del 1ndividuo oprimido v Jesus buscaba
por medio da sus practicas, al reconocimiento de la
dominacion, enfrentandose a los ritos tradicicnales que
tenian como fondo la domasticacién. Asimismo la concapcidn
de hombre tiens que ver con la praxis de Jasus, no concibie
al hombre como un sujeto pasivo &n el devenlr da la historia,
8ino lo entendtd como un ser de praxis, capaz de lograr la

transformacidn de su munda.

Por esto creamos que Jesus tenia del hombre una concepcién
humanista, va que de acuaerdo con Froire, no existe hombre sin
mundo ¥ siendo al punto de partida @] hombre sn 21 mundo, la
reflex16n de la. realidad no es la adaptacién sino la
posibilidad & traves de las opciones de inctdencia en el

mundo.

Finalmente apuntaremas que Freire habla que la educacidn es
numanista cuando no sustente la opresidn, cuando davala la
realidad opresora y mediante el davelamiento, el hombre
encusntra su verdadera vocacion eaxistancial -la de tranformar

su mundo— y @sto hace Jesus al enfrentar y cuestionar la Lay.

No es facil poner en practica la educacion liberadora porgue
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implica la modificacion de los métodas de trabajo. de las
matodos de conocimienta, obliga la superacion de las
contradiccliones que existen en 10s sectores dominantes y los
oprimidos. €1 cambio no se ca e un dia para otro, nt por
decreto, en el fondo sabemos que el sietema opresor es
condicion doterminante en contra de la educacidén liberadora,
por ello esta planteada como una alternativa educativa an oro

del sector oprimido.
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