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INTRODUCCION

LPor qué hacer una Lesis sobre 1a Virgen de los Remedios?
Esta pregunta me fue hecha en varias ocasiocnes por mis compafieros
maestros en @l Colegio de Ciencias y Humanidades al decirles cual
era el tema que mew interesaba desarrollar.

La eleccidn del misme fue formindose por diferentes vias;
por ejempla, en mis cursos de Mexico 1, al hacer referencia al
proceso de la Conquista, la mencidén del Santuario de los Remedios,
por la cercania al Colegio era una referencia casi obligada, ya
que podia partiendo de un punto conocide, motivar a mis 'Valurnnos
sobre los puntos estudiados.

El tema despertd un interes mayor al encontrar que la
infomacién sobre la Virgen y el Santuario es sumamente escasa. Una
imagen traida por Cortés, la Conquistadora; un simbolo de los
realistas durante la Independencia de México, la Generala,
permanece olvidada. <iPor qué?

Otra de las vias de acercamiento al tema fue mi interés en
la comunidad otomd. Los otomles son uno de los grupos
mescamericanos de los cuales hay pocos estudios; sin embargo su
presencia es constante casi en todo el centro de México y., por 16
tanto su influencia debid de mantenerse, siempre a la sombra de
otros pueblos.

Encontré un punto de unién entre los otomies y la virgen de
los Remedios al leer sobre su leyenda. Posteriormente, revisando

a Sahagun y a MuRoz Camargo, la idea de una alianza entre miembros



de la comunidad otom! y los espafioles en retirada de Tenochtitlan
durante la Noche Triste, me volvié a presentar una referencia al
espacio fisico donde se ubica actualmente el Santuario.

La curicsidad original di¢ pasco a una pregunta mucho mis
seria: Era posible pensar en un pacto entre una comunidad
mescamericana y los conquistadores en Otoncapulco, que era el
nombre prehispanico del cerro de los Remedics, épudo haber tenido
como simbolo de la misma a la imagen de la virgen?

Intentar dar una respuesta de manera seria y sistematica a
esta pregunta fue, de hecho, el principio de esta tesis.

Originalmente mi interés era el demostrar que 1la virgen de
los Remedios implicaba una alianza entre una comunidad otomi y los
conquistadores. De hecho, un primer capitulo que originalmente
tomaba la tesis era sobre los otomies, El avance en la
investigacidén mostréd que esta primera idea no era correcta; sin
embargo, al llegar a esta conclusién habian ya surgido nuevas
preguntas sobre el tema. La tesis tomé otro rumbo.

He mencionado anteriormente los dos momentos mids concocidos de
esta imagen, mismos que corresponden al inicio y fin del proceso
colonial. Si bilen la informacién sobre la virgen se encuentra en
los extremos del mismo, <qué ocurridé con ella durante los siglos
de la dominaclién espaficola? dcudl fue la importancia del culto
durante este periodo?

La respuesta a estas preguntas no podia contestarse de manera

completa sin considerar el papel ‘jugado por el culto mariano



en Espafa; pues el culto en Méﬂéd :no »bs‘ur’g'e p;:r generacioén
espontanea. As{, el primer capitulc ’dov;sba:trab‘a_]o esta dedicado
a ver la importancia de la virgen ‘en :dil‘e;'"enﬁes mbmen!.os de la
historia espafola. '

En un siguiente apartado, veremos el proceso de adaptacidn en
suelo americano de la advocacidén que estudliamos. Al revisar los
antecedentes de la devocion mariana en los primeros momentos de la
conquista, nos permitiri comprender cémo se fue formando su culto.

Posteriormente, veremos de qué manera se fue modlflcanderL
sentido de la virgen, de Conquistadora a un apoyo de la monarquia
¥, al final de la colonia, en Generala.

El desarrollo del mismo del tema no fue simple. Uno de los
primeros problemas para trabajar este tema es la falta de
documentacién., Encontramos como fuentes directas cinco textos que
se elaboraron sobre durante la colonia; la documentaclén que
existe en el Archivo del Ex~Ayuntamiento sobre ios cabildos de la
cofradia son . al parecer, copias y sélo existen dos volumenes de
ellos, referidos al periodo que estudiamos; los otros veinte
volumenes contienen en su mayor parte informacién sobre el sigle

XIX. En el Archivo General de la Nacién, en sus ramos Cofradias

y Archicofradias, Bienes Nacionales, Reales Cédualas e Historia,

la documentacién es escasa. Una copcidn que nos da mas informacién

es el ramo de Tierras; si bien la documentacidn no se refiere

directamente al santuaric y cofradia, podemos ver a fines del

siglo XVIII los procesos seguidos por las posesiones asignadas al



santuario. Sin embarge la informacidén especifica sobre los
Remedios @s pobre, los datos que se pueden tomar se encuentran
localizados dentro de los documentos relativos a Tacuba,
Naucalpan, San Luis Tlatilco, San Rafael Chamapa, San Juan
Totoltepec, hacienda de Echegaray, fundamentalmente.

Una fuente que no se pudo consultar fueron archives
parroquiales. En el propio santuario de los Remedios, los libros
que se encuentran son recientes, de este siglo, refiriéndose
fundamentalmente a bodas y bautizos; el mas antiguo que hay es de
1911, En 1la iglesia de San Gabriel Tacuba, existen libros
parroquiales que dan informacion sobre los Remedios, incluyendo
mapas del siglo XVIII; esta informacién fue tomada del libro de
Emma Pérez Rocha sobre Tacuba. Sin embargo al acudir a 1.
mencionada iglesia, el sacerdote encargado dijo que no tiene esas
textos a su cuidado.

Por Gltimo, no se me permitiéd el acceso a la biblioteca del
Seminario Conciliar, donde existen textos que apoyaran el tema,
Fue en la biblicteca de la Universidad Pontificia donde me
permitieron revisar algunos textos.

El acercamiento al tema fue considerando a la virgen como un
simbolo que influye dentro de su entorno actitudes sociales
concretas y una identificacién con una determinada comunidad. Esto
no implica que no reconozca la importancia religiosa de la misma;
sin embargo dentro del tema. el hilc conductor ¢s tundamentalmente

su importancia histdérica.



El laberinto de informacidén e rdeas en el cual me encontré en
varios momentos de la Llnvestigacidn, ne tendria salida sin la guia
y apoyo de mi asesor, licenciado Eduardo lbarra Alarcén., que con
paciencia e interés siguid el desarrollo de esta tesis, ofreciendo
criticas oportunas y certeras que permitieron dar una visidn de

conjunto a este trabajo.



MARIA EN ESPAﬁA

La. rfigura de Maria esti ‘asociada de manera permanente al
proceso social del pueblo espaffol. Su importancia va mas alli de
un mero simbolo religiosc y puede ayudarnos a comprender las
diversas etapas de la historia espaficla, pensando en términos
ldeoloégicos, pues las diversas advocaciones marianas han adquirido
un caracter regiocnal Ccomo es el caso de Nuestra Seffora de los
QJjos Grandes en Navarra) o nacional Ccomo en los caso de Covadonga
y Nuestra Seffora del Pilard. En estos casos,. el papel de Maria ha
sido, ademids de un elemento de culto religiocsc, la expresidén de
una victoria, el simbolo de un determinado rey o el recuerdo (al
quedar una i{imagen) de un sucesco de especial i{mportancia para una
comunidad; asimismo es intercesora ante desastres naturales o
sociales y, en algunos casos. llega a ser objeto de las iras del
pueblo, que al sentirse defraudado por no tener un rapido
cumplimiento a sus peti{ciones, sea por ejemplo una sequia, la
impreca por su lenta intervencidn. . En este sentido, no debe de
extraffarnos el encontrar mis de 22000 diferentes advocaciones
marianas en Espai’ia.1

Asl, es valido tomar como un elemento que nos permita anali-
zar algunos eventos de la historia espafola el desarrollo del cul=-
to mariano, pues su estudio nos permitirad explicar dentro del pro-
ceso de conquista de México y el desarrollo de su colonizaclién,
algunos de los procesos sociales que se realizaron,

Cabe aclarar que no pretendemos decir que es la uUnlca via



para “interpretar los procesos sociales novohispanos, stnoy que es
un elemento maAs que nos permita confirmar, por otros medios, .el
sentido del proceso de conquista y colonia,

Para el estudio del culto mariano espafiol, realizamos la
siguiente pericdizacidn:

A. Periodo paleccristiano, hasta el
IITI " Concilio Toledano.
B.~Periodo visigodo, hasta la invasién

musulmana. 7
C. ~Periodo de Reconquista, hasta
principios del siglo XV,dividido en
pariodos: la Virgen militar y el cxclé
de los pastores.
D.-Una posible periodizacién de las
apariciones marianas
E. -El papel de Nuestra Sefora de los
Remedios.

PERIODO PALEOCRISTIANO. Comprender el papel de Maria en
Espafia no es posible sSi no examinamos, aundue sea de manera
general el desarrollo del cristianismo en la Peninsula. Para
esto, hay que tener en cuenta que desde fechas muy tempranas
encontramos un proceso de evangelizacidén, En efecto, una de las
primeras referencias a los cristianos dentro de Espafia lo
encontramos en el afio 65, pues, después de su cautiverio en Roma,

San Pablo menciona su idea de viajar a Espafia:



“...Espero veros al pasar,

cuando vaya a Espafla y ser

alli encaminado por vosotros despues de haberme llenado

primere un poco de vosotros...

cuando les entregue este fruto,
=3

encaminare a Espaffa...
Este proyecto de viaje posiblemente no
embargo nos indica que la colonia cristiana
suficientemente amplia como para ocupar
apéstol,tal como ccurrid con las comunidades de

Por otro lado, el no poder comprobar
histérica el viaje a Espafa, no fue impediemino
cién convirtiera en la posibilidad en certeza
varias iglesias que en la zona del Mediterraneo

fundador ;

una vez cumplide esto,

pasando por vosotros me

se realizé, sin
debié de ser lo
la atencidn del

Efeso y Corinto,

con documentacidn
para que la tradi-
encontramos

y asi

llaman a San Pablo

tal come ocurre con la Iglesia en 'l'arrar_.}ona.3

Si la prédica de San Pablo cuenta con elementos de apoysc in-

mediato en cuanto al tiempo,

que la preédica de Santiago.

importancia a partir de la batalla de Clavijo Csigle IXD,

no existe documentacidén que Justifi-

El culto a Santiago cobrard especial

pues se

encunetra asociado a la Reconquista y a las armas espafiolas. A

partir de esta batalla,

sién del cristianismo en el norte de la Peninsula,

en la zona de Galicia y en Aragd,\n.4

se asocia a Santiago con la temprana difu-

especialmente

Es nuevamente la pledad popu-

lar lo que eleva a rango de verdad y casi de dogma la prédica del

apéstol en Espafia,

tenido como leyenda, la idea de la primera aparicién mariana:

y asociado al mismo encontramos,

también man-

Nues



tra Seffora del Pilar.

Respecto a esta advocacién, se conoce la leyenda que ubica en
el siglo I la primera aparicion mariana en Espafa, pues se mencio-
na que, durante la prédica de Santiago en Zaragoza. con un grupo
de fieles.a orillas del Ebro, la Virgen se le aparece y le pide la
ereccién de una iglesia en su memoria, junto al pilar en que se
encontraba y promete que mientras el pilar permanezca, ella prote-
Jerid a Espaﬁa.s Es importante hacer notar que esta leyenda impli-
ca que la Virgen pase a Espafia en cuerpo mortal, pues el evento se
realiza antes de la Asuncién de Maria.

La mencionada leyenda se desarrcolla en el periode posterior - -a
la toma de Zaragoza y es el intento que el pueblo espafiol hace
para justificar su devocién mariana: podemos entender que, si la
Virgen escogid a Espafia para visitarla estande ella en vida, el
pueblo al que se presenta no debe ser cualquiera;debe ser un pue-
ble con caracteristicas especiales, un pueblo elegido. Tan es este
el sentido de esta leyenda, que Nuestra Seffiora del Pilar es una de
las advocaciones que toma cardcter nacional.

Sin embargo, leyendas aparte, no encontramos elementos lo
suficientemente sdélidos como para afirmar que el culto mariano se
remonte al siglo I.

El cristianismo cobré en Espaffa, como en otras partes del
Imperioc Romanc, uh nimero importante de mirtires y los elementos
del martircologio se encuentran presentes en las leyendas 'y

liturgia de Espalla y cobrando mayor realce que la . figura de

=}



Maria.e

Hasta el Tercer Concilo Toledano (58Q), no hay muchas refere-—
ncias al culto mariano. Una posible explicacién a la falta de imd-
-genes marianas la encontramos en et Concilio de Elvira~Iliberis.en
Granada, celebrado hacia el affio 302. el cual en su canon XXXVI,
menciona que no se haga ningun tipo de representacidn permanente
en las iglesias, por el temor a que fueran proranadas.7 Pensemos
que en este momento, el cristianismo en Espaffa ha tomado dos gran-
des corrientes que se encuentran en cposficién doctrinaria y poli—
tica: el arrianismo y el catolicismo.

Asimismo, debemos recordar que las primeras representaciones
de Maria las encontramos en Roma, en las catacumbas de Priscila,
cuyas decoraciones se remontan al sigle III.e Tambien hay gque men-
cionar que una de las primeras iglesias con advocacidén mariana es
Santa Maria de las Nieves.erigida sobre el monte Esquilino Cen
Roma) y data del siglo IV, siendo consagrada durante el pontifica-
do de Liberio.g

Examinando los anteriores elementos, podemos decir que la
difusién del culto marianco en este perifcdo, debid de darse de
manera discreta, posiblemente arraigindose mis en las tradiciones
populares que en el culto &ogma'bxco de la Iglesia. Un casc que nos
puede servir de ejemplo respecto al desarrollo de estas piezas
populares,es una pequeffia estatuilla que se encuentra en el Musec
Diocesano de Lérida, cuya descripclédn mencionamos:

“...Reliquia venerable de aquel arte pudiera ser la cu-

10



riosa escultura que conserva el musec diocesano de Léri-
da, toscamente taliada y obra de una mano  inexperta que
parece reproducir de memoria un marfil bizantino...Es
curioseo ademis, por presentar caracteristicas autdctonas
que hacen recordar imdgenes tibicenses en barro cocido de
la dominacion fenicia...come ya hemos indicado, esta no
debio de ser caso Unico y las imdgenes de la Virgen, ve-
neradas en el reino visigedo a sus finales, debleron ser
'muy numerosas. «10

Si bien podemos decir que esta pieza no corresponde al
periodo que estamos trabajando. su existencia y talla nos permiten
pensar que la tradicidn del tallado de las mismas fuera anterior
al siglo VI y que, si pensamos en las prohibiciones mencionadas en
el concilio de Elvira, el culto pude extenderse mis por la via
popular, misma que tomd los elementos del culto y los aprovechd,
pues las prehibicicnes de un concilio no tocan, en muchos casos a
los fieles que las conoce.

Otro . de los elementos que debemes mencionar de este periodo
es el hecho mismo que se generaba dentro del cristianismo en ese
momentoc y era la discusién entre arrianos y catdlicos respecto a
la divinidad de Cristo, y por tante del papel de Maria. En
este punto, vale la pena aclarar que el concepto del cristianismo
no podemos verlo uniforme y Qque nos referiremos a la oposiecién
entre herejes y catdlicos, implicando por éstos la posicion

oficial de la igleisa. La polémica habia dividido ya a la

11



cristiandad de su momento y se consideraba necesario
terminar con la herejia, pues, en el Imperioc Bizantino, el
cristianismo se consideraba l!la religion de Estado, desde el
gobierno de Constantino y cualquier herejia iba en contra del
Imperic. En el aKo 420, se realiza el Concilio de Nicea, cuya
expresidn doctrinal serd el llamado Signo de Nicea o Crm:!c:i."i

En este Concllio se da a Maria la dignidad de 6EOTOKOE
CTheotocos, Madre de Dios) y se considera que puede dirsele un
culto de veneracidén, superior al que se destinaba a los santos.

En el caso espafiol, los grupos godos que penetran a la
Peninsula se encuentran cristianizados bajo el dogma arriano,
mientras que los pébladorns hispanorromanos, son catdlicos, El
conflicto en Cspafa serd trabajado por el Primer Concilio
Toledano, efectuado haclia el affo 400 y que en su signo -credo-
expresa:

“Credimus in unum Deum Patrem... Hunc igitur filium Dei,
Deum natum A patre ante omine omino principium sanctifi-
casse uterum Mariae virginis... w12

El credo del Concilio toledano es una de las pPrimeras
r;tnr.ncias a Maria como Theotocos y puede indicarnos que es a
partir del afio 400 cuandc el culto martano toma forma y expresién
formal dentro del dmbito eclesidstico oficial y que. entonces,
debemos de buscar una mayor difusién de los elementos marianos a
partir del siglo V en Espafa, es decir, durante el periodo

visigodo,

12



PERIODO VISIGODO. El conflicto ent.‘r"e el a;}r‘iavnismo y otras
herejias -pelagianos y luciferinos, por eJémplof coniely'catollcxs-
mo provocd, posiblemente en Espafla una rorm; de inestabilidad
politica. El mosaico éthico que presentaba la Peninsula agravaba
la situacidn, pues si bien la religién podia jugar un papel inte-
gradar, las diversas opiniones respecto al cristianismo ahondaban
mds las diferencias regionales.

ODurante este periodo cabe destacar come nucleo importante
del periode la Conversidn de Recaredo, expresada politicamente
durante el Tercer Concilio Toledano, efectuado en el affo 589 y que
marcod el fin de la polémica, pues decretd al catolicismo como la
religién de Estado de los visigodos, lo cual implicéd un proceso de
intolerancia y persecusién de las formas cristianas no catdlicas y
para la comunidad judia, {nfluyente en lo econdmico en el sur de
Espah’a.la

Sin embargo la conversién de Recaredo, podemcs considrarla
como parte de unh proceso mayor, dentro del cual el culto mariano
tiene varios antecedentes. Pensemos , por ejemplo en los textos de
San lsidoro de Sevilla, que escribe hacla el 548 dentro de su
extensa obra una polémica contra los Judios en la cual hace una
defensa de la virginidad de Mar‘.(.:n.14

La polémica, recordemos, no era un -ejercicio ocioso de
teclogia. sino que implicaba la justificacién del Estado visigedo
y las polémicas contra herejes y judios tenfian ese sentido. Por lo

mismo, no debemos extralfarnos ante los escritos de este tipo y
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pensemos que otro de los autores importantes del periode visigodo
asoclados a el culte mariano es San lldefonso, obispo de Toledo.
En efecto. San Ildefonso, que escribe ya en un pericdo
posterior a la conversién de Recaredo, escribe hacia el affo 659 su
Tratado sobre la virginidad de Maria, tambien escrita en tono
polémico en contra de los nestorianos. Aparte del tratado, la
tradicién asigna a San Ildefonso un papel importante respecto al
culblo martano, pues la propia Virgen, agradecida por la devocidén
del obispo de Toledo y por la denfensa que é¢ste habia efectuado de
la virginidad de Maria, se le aparece, rodeada de los apéstoles y
le impone la casulla de obispo. Esta aparicién dejé como
testimonio no una imigen, sinc la veneracidén de la piedra donde la
Virgen se n\anit‘esté.ls
Pero no es dGnicamente a nivel de doctos tratados como
empezamos a ver el culto mariano, sino que también encontramos
que son varlias las iglesias que empiezan a tomar el nombre de
Maria para designarse. Un casc concreto es, dentro de las mas

antiguas lglesias que se conocen Santa Maria del Naranco y la

Catedral de Oviedo, en Asturias. La primera, es del siglo VII y en
el segundo caso, encontramos que, durante el gobiernc de Alfonso
El Casto de Asturias (781-842), el cual. dentro del proceso de
Reconquista, en la catedral de Oviedo hace una capilla para el
culto de Maria y pone en ella una imigen de la Virgen, sedente y
en majestad, que serd conocida como La Virgen del rey (_Z§§_L_o_.16

Unido a que enontramos ya las primeras representaciones de un

14



culto formal a Maria, mencionemos que, diversos concilios
toledanos, convocados por los reyes visigodos, se enfectuaron en
la iglesia de Santa Maria de la Sede, acogiéndose a la proteccién
de la Madre de Dios para reunirse antes que bajo la proteccién de
Cristo.17

Resumiendo lo mencionado dentro de este apartado, cabe
mencionar que es durante el periodo visigodo cuando encontramos ya
referencias concretas a un culte mariano. En estos primeros
momentos de la difusién de! mismo, ho encontramos gran cantidad de
advocaciones y vemos que el culto adquiere elementos que nos
muestra un gradual desarrollo en importancia, pues, se da dentro’
del mismo las bases a su posterior difusién a nivel regional. Otro
elemento a destacar es que durante el periodo visigodo, el culto
se presenta en forma de polémica a nivel de la elaboracién de los
tedlogos, como los autores mencicnados, lo cual indica que en ese
momento no ha tomado todas sus caracter{sticas, mismas que
aparecerdn durante el periodo de la Reconquista.

PERIODO DE RECONQUISTA. Bien podemos considerar que durante
el imperio visigodo ya existen las bases del cultoc mariano de
manera formal, pero su desarrollo y adopclén de caracteristicas
sélo se da hasta el periodo de la Reconquista C718-1492), durante
el cual hay una gran profusién de advecaciones., Examlanremos,
pues, dentro del presente apartado, mis que el procesc mismo de
reconquista, en su forma militar o politica, cémo se asocla la

figura de Maria en el proceso.

18



El papel de Maria durante la Reconquista puede considerarse
dentro de los siguientes elementos: Las advocaciones tomas sus
caracteristicas y leyendas ya sea por la intervencién sobrenatural
dentro de los proceso mismos de la batalla o por medio del
hallazgo de imigenes de la Virgen en montes, campos o tierras de
cultivo; una variente de estas opciones es la aparicién de la
imagen durante una batalla, Por lo general las piezas que se
tienen de este periodo son imigenes sedentes de Maria a la usanza
visigoda.

Otra opcién dentro de las apariciones se genera desde el
siglo XIIlI cuando se {nicia el llamado ciclo de las apariciones,
consistente en que la Virgen se manifiesta frente a un simple de
espiritu, sea un nifo, un pastor o un sacerdote y le indica dénde
se encuentra la imagen y cémo la pueden venarar.’"e

Examinaremos en primer término las diferentes opciones que
hemos indicads y, posteriormente, veremos, con mayor detalle el
papel del ciclo de apariciones que hemos mencionado. Cabe hacer
mencién que en muchos casos el nombre de la advocacidn es uUna mera
designacién Lopogra'flca.ig

Antes de comenzar a ver las diferentes advocaciones,
permitasenos aclarar algunos elmentos: En primer lugar, para el
trabajo sobre advocaciones, debemos remitirnos a la leyenda de
cada una de ellas. La leyenda y la tradicién se convierten,
entonces en elementos indispensables que nos permitan obtener la

informacién vilida para cada una de las opciones; mencionamcs lo
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anterior, pues partimos de que
“Las leyendas son historia incondicionalmente asumida,
- historia primera, punto de partida de una sucesion de
acontecimientos que se relacionan con la imagen. las le-
yendas versan sobre el primer acontecimiento, las leyen-
das, en fin, glosan una presencia. 20

Pensemos que dentro de los parimetro de la religiosidad popu-
lar, una leyenda basta y sobra para explicar y justificar un de-
terminado hallazgo o el papel de simbolo y aceptaclén de la pro-
pia imagen. La construccion de iglesias y capillas, la existencia
de representaciones a nivel grifico o escultérico, la celebracién
de determinados dias sélo se explica en funcidén y por medio de las
leyendas. Entonces, examinaremos las leyendas como una parte im-
portante del sustento que necesitamos a nivel de informacién den-
tro de nuestro trabajo.

Las pautas de manifestacién mariana durante este periodo
pueden orientarse hacia los siguientes puntos generales:

A.-Las intervenciones marianas pueden darse directamente
dentro del campo de batalla, pues el caudillo que se encuentre
involucrade en accién puede ser devoto de la Virgen, o bien puede
fnvocarla en el momento de mayor problema o, después de tomada una
ciudad, impone o restaura el culto mariano.

B. -En otros casos, la aparicién se encuentra asociada a otros
participantes sobrenatuales; en el caso de Espaffa no podemos des-

figar la figura de Santiago, a partir de la batalla de Calvijo

17



€822) como elemento fundamental dentro de las apariciones milagro-
sas del periodo. Otro personaje que interviene es San Miguel que
participa en batallas, pues ¢l es un militar dentro de su
angélico campo.

C.-Ahora bien, el papel de Maria en el campo de batalla no es
propiamente el de ser un factor militar de destruceidn, sino que,
mis bien, toma la funcioén de distraer, arrojando puffios de tierra a
los ojos de los musulmanes-por ejemplo-, o los debilita y aterro-
riza con su sola presencia.

Empecemos pues, el presente apartado revisando algunas de las
advocaciones que podemos tomar como reprosentativ;s del periodo y
de los casos ya tndicados.

En primer término debemos de mencionar el episodio de
Covadonga. pues es a partir de este momento que podemos hablar del
nexa entre el culto mariano y el proceso de Reconquista.

La leyenda de Covadonga ha sufrido numerosas versiones; en
este apartado solo mencionaremos algunos elementos generales de la
misma que nos permitan reconocer las caracteristicas propias del
culto mariano. Se menciona en la tradicion que Pelayo, junte con
‘un grupo de resistencia, busca refugio dentro del valle de Cangas;
perseguido por los musulmanes, acierta a llegar a una cueva, donde
A. - existe una capilla en honor a Santa Maria, en la cual se en-
cuentra una imagen de la Virgen o B.- llega con sus hombres al
refuglio montafleso y dentro de la cueva establece su cuartel; el

propic Don Pelayo es quien lleva la imagen a la cueva,
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Sitiados, los critianos reciben por medio de Oppas, obispo
que s@ encuentra dentro del bando musulmin, la conminacién para
rendirse. Peolayo la rechaza y, usando argumentos en los cuales no
se menciona el auxilio de Maria, sino mids bien la proteccién de
Cristeo, y el combate se inicia., Los hombres de Pelayo se encuyen-
tran en desventaja numérica ¥y lo que perfila como una victoria
musulmana se revierte.

La bataila misma y sus resullados son interpretades no den-
tro de uyna dptica militar, sino que se revisan de manera providen~
cialista; el =sitio mismo se considera como un emplazamientoc donde
se manifiesta la voluntad divina para el triunfe espafol:

“En pocas cocasiones ha podidec ser para las cristianos tan
manifiesta la proteccion del cilelo, y. por lo mismo, na

es de extralar que los proplos actores del drama y las
cronistas postertores le achacaran todo al milagro y a la
mediacion de la Virgen Maria, cuya imagen habia llevado
consigo Pelayo a la cueva. Por olra parte, la victoria de
Covadonga marcd el inicio de aquella grandicsa epopeya

que se conoce como la Reconquista de Espala y que culmind

con la toma de Granada... Después de aquella batalla, a
Pelayo se le corono rey y a la Madre de Dios se la pro-
claméd Reina y Seflora, patrocinadora de las armas crisita-

nas y patrona de aquel lugar, 2L
Esta vision de la lsyenda nos permite rescatar varios

elementos: en primer término, la asoclacidn entre la Reconquista y
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el culto mariano; en cegundo término, nos permite ver a Maria como

reina y sefora, patrocinadora de las armas cristianas Yy patrona de

ese lugar, es decir existe un vinculo de asociacién directo entre
la figura de Maria y las empresas militares espafioclas.

Por otro lado, si revisamos una de las primeras fuentes
referentes a los suceso de Covadonga, encontramos que el milagro
de la wvictoria se atribuye directamente a Cristo, y la
participacién de Maria es importante, pero no determinante:

“ Pero al punto se mostraron las magnifiscencias del
Seffor: las piedras que salian de las fundibulas llegaban
a la casa de la Virgen Santa Maria, que estaba dentro de
la cueva y se volvian contra los que las disparaban y
mataban a los caldeos. Y como Dios no necesita lanza.
sino que da la palma de la victoria a quien quiere, los
cristianos salleron de la cueva para luchar contra los
caldecs, emprendiendo éstos la fuga. 22

Si bien nos hemos extendido en la descripcién de Covadonga,
no debemos olvidar que constituye el modelo que siguieron
numerosas advocaciones posteriores. Por dltimo debemos comentar
que el santuario se empleza a construir posteriormente y que su
forma y atributos actuales datan del siglo XVII.

Si bien el caso mencionade es el primeroc, ho podemos
considerar que sea tinico. En el aspecto militar encontamos otros

casos: Nuestra Sefiora de Poncesvalles, Nuestra Sefora de Monsalyd,

Nuestra Seffora de la O, Nuestra Seijora del Prado, Nuestra Sefjora
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Soptetrin, Nuestra Sefiora del Portillo y Nuestra Sefiora de la
A.lmgdena. Veamos los casos. »

En primer término, debemos aclarar que las advocaciones
indicadas cubre un periodo que va del inicio de la reconquista
hasta el siglo XI; otro elemento importante a seffalar es que
presentan un patrén mis o menos comin frente a los sucesos
militares,

Nuestra Sefjora de Roncesvalles, en Navarra es un ejemplo de

los hallazges de esculturas marianas dentro de Espaffa. Su imagen
se esconde ante el avance irabe y a la reconquista del sitio
aparece en forma milagrosa. pues un clervo con corhamenta
luminosa indica el sitio donde se encontaba:
“Y este santuario se convirtiso en el primero del reino
por la proteccidédn de los grandes monarcas navarros Sancho
el Mayor y Sancho el Fn.nar'.e."23
Si bien esta imagen no participa en una batalla de manera
directa, nos muestra el patrén de apariciones indicadas por
animales con diversos atributos.
Otras advocaciones han participado de manera directa en
combates, come en el caso de Nuestra Sefiora del Portills en

Zaragoza y Nuestra Sefiora de la Almudena, en Castilla.

En el primer caso, ocurride hacla el sigle XI, encontramos
que, a la reconquista de Zaragoza, hay un intento irabe por reto-
mar la cliudad; logran penetrar a la muralla defensiva y descubren

un resplander que los aterra y hace huir. Los vecinos, desperta-
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dos, al indagar poar el origen de la mencionada luz encuentran una
pequeffa imagen de Santa Maria dentro del muro, Alfonso El Bata-
llador, que se enontraba en esos momentos en Toledo, regresa a
Zaragoza para protegerla de otro posible ataque. El episodic fue
recordads por los siguientes versos:

“Zaragoza peoderosa, cuian bien Augusta te llamas,
24

Pues la Virgen en persona te resguarda la muralla, ™

En el caso de HNuestra Sefiora de la Almudena, su leyenda nos

dice que, westando Mf‘onso VIl cercando e} castillo de Madrid, no
podia tomar la fortaleza y en uno de sus ataques, cae un lienzo de
la muralla y aparece dentro de &1 una imagen de Nuestra Seficra.
Ante tal aparicidén los cristianos renuevan su ataque y logran
vencer la rorLaleza.zs

En otros casos la importancia de una advocacion se desarrolla

despuéds de sucedida la restauracién de una determinada sede. Tal

®s el caso de Nuestra Sefora de los Olos Grandes, en Galicia. La
advocacién es del siglo VIII y estd asociada a Odorio, que
rastaura su culto en la Catedral de Lugo. Otros nombres con los
que es conocida son La Grande, La Mayor y de la Victoria. La
esculiura es de alabastro y se encuentra asociada con Alfonso el
Cas\.o.aa

Un caso interesante es el de Nuestra Sefiora de la Victoria,
en Jaca, pues en el sigleo IX. durante un ataque musimin y al estar

perdiendo el combate los cristiancos, se presenta de momento un

escuadrén que no estaba contemplado en la batalla. Este grupo se



encontraba integrado por las mujeres de Jaca que van a pelear
Junto a sus maridos e hijos; la intervencidn del escuadrén se
conseidera providencial y en conmemoracidén de esta victoria, se
erige un santuario en honor de Santa Maria en el sitio donde entrd
en combate el mencionado grupo. a7

Otras fundaciones del periodo en honor de la Virgen son los

casos del! convento de Nuestra Seffora de la O, fundado hacia el

mismo siglo en Aragdn. En el se recibia a las esposas e hijas de
los soldados que {ban a combate. 28
También dentro de este dmbito militar, encontramos el caso de

Nuestra Sefiora de Sopetrin. que ya en el siglo XI nos permite ver

@l papel de las apariciones como un elemento de propaganda hacia
log maros. En Toledo, el i{nfante del rey moro se convierte al
cristianismo y funda en su propia casa una capilla a la que pone
elnombre de Santa Maria y el suyo propio (Petrin o Ali=- Maymon).
La tradicidn dice que éste moro converso recibe el bautizmo de
manos de la propia Virgun.ag
Un ejemplo del papel del caudillo dentro del desarrollo de
una determinada devocion lo encontramos también hacia el siglo XI
en Nuesira Sefiora de¢l Prado. en Badajoz. La imagen pertenecid
originalmente a un caballero que la regala a Sancho el Mayor y
quien la da a su hijo Fernando I, quie a su vez la regala a
Alfonso IV,
“Qu!.en‘ no solamente la tenia en su oratorio, sino que

solia llevarla en su real capilla a las campafias y expe-
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diciones de guerra. .30

Los ejemplos mencionadeos nos puden indicar algunae de las
caracteristicas de Maria en el aspecto militar. Sin embargoc, hacia
el siglo XI el sentido de la presencia de Maria cambia. Las apari-
ciones marianas se dan no en el campo de combate de manera direc-
ta, sino que se empiezan a manifestar como consecuencia misma de
la Reconquista, es decir, aparecen en los sitios antiguamente ocu-
pados por los moros y, en estas ocasiones no son caudillos- milita-
ros los encargados de manifestar la aparicién, sino que la Virgen
e@scoge cemo manifestadores de su presencia a pescnajes que podemos

A entre los cuales podemas contar

ver como "simples de espiritu*,
a niffos, sacerdotes y pastores.

Vicente de la Fuente en su obra, menciona a este pericdo coma

el ciclo de los pastores. pues las apariciones siguen un modelo
que podaemos describir de la siguiente manera: A. - Tiempo después
de la reconquista, en una cludad o villa especifica, puede
manifestarse de manera prodigiosa la presencia de una imagen
escondida durante el periodo de dominacién musulmana., B.~ Los
signos de la presencia se pueden manifestar a niffios, por lo
general hijos de campesinos., mismos que son atraldos por un
animal, por una luz © por la presencia misma de Maria. C.- Existen
también manifestaciones a pastores, los cuales pueden entrar en
contacto con los elementos sobrenaturales Lrabaj;ndo. por la
actitud anormal de alguno da sus animales o encontrando la imagen

an su camino. Una variante de este modelo, se presenta, en
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pericdos mis modernos. cuando la manifestacién recie sobre un
sacerdote, que por lo general esti de pasc pﬁr una comunidad. D. -
Otra variante es cuando el manifestador de la imagen es un noble,
pues se encuentra guiado a la misma durante acciones que no estan
relacionadas con el campo militar mismo.32

Este modelo de aparicién es el mis frecuente y conocido.
Podemos ubicarlo, en términos generales a partir del sigle
XI,aunque, como veremos. tenemos ejemplos antericres y se prolonga
hasta el siglo XV. Veamos algunos ejemplos de este cicle mariano,
Bien podemos ver que el culto mariano toma las caracteristicas del
momento que en Espaffa se vive, pues si bien es importante el
aspecto militar, Maria aparece ahora no como quien encabeza o
apoya la reconquista militar. sino come un elemento importante
dentro del proceso de restauracidén del nuevo orden; por lo tanto
no serid ya una imagen de atributos militares, sino que ahora, se
manifiesta ante los hombres comunes y simples.

Dentro de este ciclo, tenemos una gran cantidad de imigenes y
apariciones; muchas de éstas son encuentros de imigenes abandona-—
das durante el periodo de dominacidn musulmana en parajes solita-
rics © en las ciudades, para que no fueran objeto de actos
vandalicos y sacrilegos. Pero en otros casos, obedecid al camblo
de imagen que de la Virgen se tiene; este cambio, expresadc en el
campo del arte, puede considerarse como el cambio de estilo en la
representacién mariana

“Mas desde que el arte mudd de cardcter en el siglo XII
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mejord las condiciones de la escultura y se atrevié a
tallar la piedra y grandes lrozos de mirmel y alabastro,
dindole bellas y airosas proporciones colocando a la Vir-
gen en ple y no sentada,con el niffo al brazo izquierdo y
no de frente sostenido sobre las rodillas y ambas manos;
dejése de pintar efigies marméreas, dindoles cuando mis
una ligera mano de color y contrastd el blanco nitido de
las nuevas efigies con el atezado de las antiguas, senta-
das y de madera. «33
Este cambio no era producto simplemente de una moda,
implicaba tambi¢n el cambio dentro del concepto mariane y es
adecuado a la nueva situacidn espafiola.
Ahora las regicnes quitadas a los musulmanes se convirtieron
en sitios donde se debe dar culto cristiano, comenzéd a
manifestarse la necesidad de demostrar la piedad mediante la
construceidn de iglesias y la veneracidn de imigenes, no sdlo de
presencias que expresaran una idea de caricter general, como lo
fueron Covadonga y El Pilar, sino que era necesario expresar la
regidn, el pueblo. el sitio particular; es entonces cuando
comienzan las apariciones regicnales, mismas que se dividieron y
subdividieron hasta crear un intrincado mapa donde cada puobfo. y
en cludades, cada barrio toma una devoecidén particular y se
presenta no solo como una forma religlosa.sino como un simbolo de
i{dentidad comunal dentro de Espaffa.

En este punto podemos hablar de una gran cantidad de
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eJempios; sin embargo, tomaremos solamente algunos de los casos
que ' podamos considerar caracteristicos, tleneiendc siempre en
‘mente, que pueden citarse nuevos ejemplos para cada une de los
aelementas.

Uno de los casos que poedemos mencionar dentro del ciclo de

las apariciones es el de Sapta Maria Real de Naxera, manifestada

an Navarra en el siglo XI,a D. Garcia de Navarra. quien funda el
monasterio con el nombre mencionado en el sitio donde descubre una
imagen de la Anunciacidn de Maria. La tradicidn refiere que
encuentra a la escultura, cuando. cazando a una perdiz con un
azor, no regresa; extrafiade busca a su ave y encuentra a la perdiz
y al azor dentro de una cueva que estd tluminada. Ambas aves se
ancuentran al pie de una escultura de la Virgen. El rey funda ahi
su monasterio.

Santa Maria del Real de Naxera es una de la imigenes que se
aparecen a un noble, pero ya no en batalla, sino en su regidn ¥y en
sus actividades, La fundacidn de un monasterio es otro de los
alementos comunes que se presentan dentro del periodo mencionado y
na es casual, pues obedece a la aparicidn de las ordenes
religiosas del momento, las cuales se presentan en Espaffa en
primer términe con Cluny y que manifiestan una especial devocidn
por Maria.

A partir de la aparicidn de los franciscanos en Italia y en
Egpaffa de los dominicos, encontrames que el culto mariane se

extiende entre las ¢rdenes mendicantes.
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Elypapel jugado por las drdenes regulares en la difusién del
culto mariane fue importante y volveremos a mencionarla’en ol caso
concreto de Nuestra Sefiora de los Remedios.

Nuestra Sefiora de la Fuencigcala., en Segovia se manifiesta a
partir de la Reconquista de Segovia; se encuentra ascociada a
Fernando IIl y su leyenda menciona a una conversa judia, ciue at
ser descubierta es acusada de adulterio y condenada a morir,
tirdndola por un risco. Al ser llevada a su sacrifijclo, invoca a
la Virgen y ésta la protege de la caida y la salva; el rey, al
enterarse, la acoge dentro del sector cristiano. En este caso, la
Virgen se manifiesta en apoyo de un *‘simple de espiritu’’, antes
que de un cristiana ya firme en su fe. 4

Otro caso de aparicidn, pero siguiende el mismo: modelo lo
presenta Nuestra Sefora del Espina, manifestada en Vivar hacia el
135). En este caso Nuestra Sefiora se aparece a un nific cuyo herma-~
no es sacerdote, lo lleva de la mano al campo, cerca de Vivar y le
muestra dentro de una cueva una inmagen que estid sobre un espinag,
Su hermano, ol sacerdote, no le cree y sufre una pardlisis y es-
tando en ese irance se le aparece la Virgen y da fe de lo diche
por @l nifo. Repuesto, acempafla a sy hermano y funda una ermita
entre los pueblos de Quintanilla y VLvar.3

Hay un rasge interesante en esta histeria, que destacaremos
posteriormente, al hablar de HMuestra Sefiora de Guadalupe, y es
que, casi a partir del siglo XI. cuando una manifestacidn milagrc:—

sa de la Virgen no et atendida por quien debe ser el portador del
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mensaje de la Virgen, aparece una sefal en forma de enfermedad,
enviada por la divinidad, para que pueda manifestarse entonces el
poder de Maria y quien duda tenga una prueba, ocurrida en carne
propia, que le permita dar testimonio. Un caso similar ocurre en

el caso de Nuestra Sefiora de la Cabeza, de Andijar, que hacia el

1227 se manifiesta a un pastor ¥y le cura de una pardlisis que te-
nia en un brazo.®

El ciclo de los pastores toma Su nombre por se precisamnete
los pastores la mayoria de los portadores del mensaje de la
advocacidn., Un caso que podemos llamar como tipicoe es el de
Nuestra Sefiora de Guadalupe., en Extremadura, que nos permite
examinar las caracteristicas generales de estos casos.

La aparicidn de la Virgen de Guadalupe, en Extremadura, es el
madelo con el cual vamos a ejemplificar el periodo de los pasto-
res. No es arbitrario la eleccidn del modeloc, puestc que la advo-
cacidn de Guadalupe tendrda gran impartancia en suelo mexicano y
sus caracteristicas la hacen destacar; por otro lado, en la propia
irea del Santuario de Guadalupe en Extremadura, encontramos, en
una misma zona, en Frenagal de la Sierra, la veneracidn desde 1508
a Nuestra Seffora de los Remedios.a7

Hacia el affo 1322, GLl1 Cordero, apacentaba sus animales en un
sitio llamado Halia; al notar que le faltaba una de sus vacas, la
busca durante tres dias y. remonta el rio Guadiana y sube a un
cerro llamado Altamira, se deliene a beber en un mananti{al y en-

cuentra a SuU bestia muerta en el bosque. Afligido, decide desc-
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el :proceso; ‘el:ianimal ‘se incorpora.y se apare-..
3 Virgen vy le habla: ;
: yo soy la Virgen Maria que por la divina gra-

cia cc:hcerl\:i'éh mi. vientre al Hl_jb de Dios Vive. Lleva la

vacai'don‘las ‘demids y ve a tu pueblo de Ciceres, y di a
los clérigos de parte mia que vengan luego a este lugar,
y caven en donde hallaste muerta a tu vaca, porque en el
se esconde una imagen m‘ia; que la eleven de la tierra, Y
no la muden de aqui pues ésta es mi voluntad . w38
Al principio, su historia no es creida; posteriormete, al
volver a su casa encuentra a su hijo muerto. En una versidn de la
tradiecidn guadalupana, la Virgen le dice a Gil:
“Y cuando llegares a tu casa, hallards un hijo tuyo muer-
to; y porque los clérigos te den crédito, di a tu hijo
que se levante y viva, y asi lo hari. »3°
S{ bien por época Yy por aparicidn, la Virgen de Guadalupe
pertenece al ciclo de los pastores, se asocia también, por medioc
del Rey Alfonsc, al triunfo cristiano en la batalla de Benemorin o
Rio Salado.4®
Es importante hacer notar que la tradicidn de atribuir una
mayor antiguedad a los sucesos relativos a las apariciones es
propia del pericdo que mencionamos, pues de eéste momento e3 la
leyenda de la imagen que San OGregorio Magno obsequia a San
Leandro, en los primeros momentos de la iglesia en Espafia; si bien

la imagen de San Leandro se encuentra en la capilla de San Pablo
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en Sevilla. 4 )

Hazta aqui tenemos algunos hechos que vale vlé‘x.aena destacar.
Recordemos, nuevamente, gue se toma como modglb aél beriqdo el
papel de Maria de Guadalupe, sin excluir la existencia de otras
advocaciones que presenten variantes.

En primer término, se asocia la aparicidén a personas simples,
que toman el papel de man;i't‘esl.adores de la voluntad de la imagen.
Por otro lado, desde el sigle XI, junto a la aparicién encontramos
que se asocia la enfermedad o muerte de un pariente cercano al
manifestador, que en muchos casos ho se encuentra totalmente
convencido de la realidad de la imagen; esta forma de dar
testimonic sobre la aparicion de la Virgen se presenta al
efectuarse una cura milagrosa o una resurreccidn.

Por otro lado, es comin dentro del ciclo de pastores, que las
imAgenes tengan un santuario o erminta edificado, por lo general,
extramuros de la ciudad o poblacidn cercana.

En el ciclo de apariciones que mencionamos, existe la nece-
sidad de explicar todos y cada uno de los aspectos de la aparicion
mariana; esto es légico de pensar, si vemos que la situacidén de
las aparicicnes ha cambiado: ya no se manifiesta la Virgen ante
los reyes o en batallas, sinc gque lo hace frente a hombres que
representan al pueblo, los campesinos, pastores, curas, niRos.
Que la madre de Dios intervenga en la lucha contra los infieles
tiene, en =i, una ldgica propia; que se manifieste frente a pasto-

res es dificil de explicar. De aqul la necesidad de que surja la

31



laeyenda que ayude a entender el proceso.

En muchos casos la explicacién sugerida se basa en la
existencia de piezas, que la piedad popular hace remontar hasta
los inicios mismos del cristianismo en Espaffa. En el caso de la
virgen de Guadalupe, por ejemplo, su leyenda la hace remontarse
hasta el siglo IV,

Es durante el periodo que abarca este ciclo de los pastores
que las imigenes adquieren sus caracteristicas modernas, pues
serin las que pasen y perduren durante el Renacimiento,
extendiéndose por suelo americano durante la cot:;quis'.a.

El papel de Maria se revalora; su importancia como interceso-
ra se vera manifiesta en un nUmero mayor de advecaciones que la
piedad popular encuentra en casi cada villa de Espafa. E;Lo nuevo
papel de la Virgen se muestra en un cambio en sus denominaciones:
ahora se identifica a una determinada advocacién con una virtud y
potencia de la Virgen. Aparecen, entonces, las denominacicnes de
la Merced, de los Dolores, y, en nuestro caso, de los Remedios.

‘La antigtiedad de la advocacidén que estudiamos, debe buscarse
entocnes, en Espafa a partir del siglo XIV.

Por ultimo, es a partir de este sigle cuando se comienza a
popularizar el nombre de Maria entre las cristianas espaﬂolas.‘a

Podemos resumir los elementos hasta aqul indicados de la
siguiente manera:

El periodo paleccristiano muestra elementos de un culto a la

Virgen tcmados, posiblemente, del contacto entre Blzancio y los
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habitantes de la costa mediterranea de la peninsula, En este
pericdo no existe una advocacidn precisa sobre la Virgen, que es
representada en la forma de 6EOTOKOE; en este momento su principal
atributo es ser Madre de Dios.

Las primeras menciones que encontramos de Maria como Madre de
Dios, ya no como la Theotocos bizantina y comienzan a aparecer sus
diferentes advocaciones las encontramos a partir del dominio de
los visigodos. La importancia de la Virgen va en aumento y tenemos
entonces que comienzan a aparecer iglesias en su honor; la mayor
parte de las iglesias son conocidas, de manera genérica como Santa
Marfa, tomande su individualidad por medio de un atribute o
toponimico (Santa Maria del Naranjo, por ejemplo). El culto ma-
riano cobra mayor importancia y podemos encontrar escritores que
se dedican a escribir tratados referentes a la Virgen.

Un nuevo cambio en el desarrollo del culto se presenta
durante la invasién musulmana a Espaffa y el proceso de Reconquista
iniciado en Asturias por Don Pelayo. El papel de Maria cobra una
especial {mpertancia al presentarse como un simbolo de oposicién
al avance arabe y por la ayuda divina que presta a los espafoles
en la guerra por recuperar su tierra. Las advocaciones marianas se
multiplican en este tiempo y sus denominaciones son., en muchos
casos, toponimicas, con lo cual se marca su caracter regional,

Conforme el procesc de Reconquista avanza y nuevos
territorios son liberados del dominio musulmin, aparecen nuevas

imagenes de la Virgen en las regiones recuperadas por los
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espaficles; muchas de ellas fueron enterradas durante la invasién
musulmana y ‘al surgir nuevame;u.s al culto puablico cambian de
nombre. El pueblo, en su piedad. necesita explicarse por medio de
leyendas las frecuentes apariciones de imagenes donde la Virgen se
manifiesta; en muchas ocasiones se asocia a las piezas encontradas
con personajes o sucesos que nos llevan a los pirmeros momentos de
la difusion del eristianizmo y la iglesia espafola primitiva.

Asociado a lo anterior encontramos el ciclo de los pastores,
durante el cual se especifican las caracteristicas de las
apariciches que encontramos como constantes en la Espafla del
Renacimiento.

Un elemento que debemos mencionar es que, haclia el siglo XI,
la difusién del culto mariano se amplia gracias al papel Jjugado
por las ¢rdenes r.lléxosas. mismas que la toman como patrena y
protectora. En Espaffa, encontramos el caso de la Virgen del
RBosario, cuyo culto y difusidn fue realizado por Santo Domingo de
Guzman., De igual manera. las ¢rdenes de caballerfa tomaron en
muchos casos a la Virgen cemo patrona.

Hacia el siglo XIV encontramos dentro de las advocaciones
marianas, que se empieZa a personalizar a las virtudes y favores
de Marfa, siendo, por si, <ada una de ellas una nueva advocaclén.

Ya para el siglo XVI. el papel de la Virgen es uno de los
elementos que se encuentran como eje de una pugna teoldgica entre
catdlicos y protestantes. En Espafa, el culto mariano, basado en

los antecedentes mencionados, se amplia y una muestra de ello es
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la prﬁlifsracién de cuadros y esculturas que se presentan.

Las apariciones tienden a desaparecer del territorio espafiol,
pero comienzan a manifestarse en suelo americano, en las colonias.
Por otra parte, hacia el siglo XVII encontramos que. de un total
de 5835 publicados saobre temas religiosos, 507 se escribierocon
scbre la Virgen.43

La importancia del culto marianc se manifiesta con especial
importancia en suelo americano. Esto no es casual, sino que es el
producto de toda una tradicién presente en Espafia tal como hemos
presentado. El desarrollo del culto mariano, visto en lineas gene-
rales nos ayudara a ubicar y entender com mayor clariadad el pro~
ceso sequido en el casae de Nuestra Seffora de los Remediocs

NUESTRA SENCRA DE LOS REMEDIOS

Como hemos visto., la devocidén mariana tiene ya un fuerte
arraigo y se respalda en una tradicidén continua en el pueblo
hacia el siglo XVI. En este tiempo, los espafioles se encontraron
frente a una nueva situacidn, el descubrimiento de América, lo
cual Influyd necesarlamente dentro del culto mariano.

Recordemos que la presencia del culte a la Virgen toma
aspectos tanto regionales como nacionales; si bien encontramos que
el descubrimiento de nuevas tierras no tuvo un efecto inmediato
sobre la socledad espaficla en su conjunte, no debemcs de perder de
vista que en sus protagonistas, los hombres reales y actuantes,
signified una nueva situacidn frente a su mundo conocido. Y el

mundo espafiol se habfa transformado dramaticamente desde fines del
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siglo XV. La protecci®dn mariana tuvo, necesariamente que cambiar.

As{ encontramoes, por ejemplo, refiriéndonos a los
conquistadores, que existe una idea marfana: Valdivia, en Chile
lleva a la Virgen del Soceorro; Pizarro, en Pera, tiene en su
advocacién a Las Mercedes; Almagro, en Chile, a la Virgen del
Carmen; Alvarado, en Guatemala se asocia a una conquistadora y en
el caso de México, encontramos a Cortés y a Nuestra Seffora de los
Remed.los.‘“ Es importante hacer notar que es precisamente la
devocidén cortesfana a Nuestra Seffora 1la primera en orden
cronoldgico en los casos que hemos citadoe y que, pudiéramos pensar
en que fue el modelo a seguir, aun de manera inconsciente.

Comencemos, pues, la descripcidn del culto de Nuestra Seffora
de los Remedios, ro\(isando algunos antecedentes espafioles.

Como se ha indicade en el capitulo anterior, las advocaciones
marianas que tomaron como base las virtudes. cualidades y
actitudes de la Virgen, se desarrollaron a partir del siglo

x1v. 45

En el caso de Los Remedios, la advocacion esta ligada a la
Orden Trinitaria, que tomd como funcidén el rescatar prisioneros de
los moros, en el Area mediterranea espaffola.

La orden es fundada por un joven sacerdote, Juan de Malte y
por un ermitafo, San Félix de Valois., y comienzan a trabajar a
partir fines del siglo XII:
“Se refiere que en cierta ocasion, San Juan de Malta no

teniendo el dinero necesario para rescatar a unos cauti-

vos, recibié de la Virgen una bolsa llena de oro. Por
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este motivo, la imagen que los trinitarios propagaron,

Nuestra Sefiora del Remedio, @s representada algunas veces

entregando a miembros de dicha orden una bolsa de dine-
ro. Otras veces aparece acompaflada de un cautive a quien
entrega el escapulario. Corrientemente se presenta acom-
paffada de un niffo, vistiendo el habito trinitario blan-
co,adornado con la cruz roja y azul, con que ella misma
se digno aparecer. w48

En la cita anterior podemos ver que existe un antecedente
importante respecto a la Virgen. sin embargo no toma los mismos
atributos con que se presentd en México. Es importante destacar
que es ésta la primera vez en que aparece la advocacién y se
encuentra asociada, aunque de manera {indirecta al proceso de
Reconqusita , pues la orden trinitaria actué en el sur de Espaffa y
participd en el rescate de cautivos.

Con estos primeros elementos, podemos decir que el intcioc del
culto de Nuestra Seffora de los Remedios es un culto tardio, que se
presenta en el momento en que las advocaciones marianas toman su
nombre y atributos de los dones y potencias de la Virgen
C(Dolores,Remedios, Concepcidén, ete.d, superindose, de esta manera
l1a etapa meramente topogridfica de sus denominaciones.

No hay que olvidar que se encuentra también ligada a las
drdenes religosas, mismas que contribuyeron a la difusién del
culto a sus atributos, con lo cual se fueron relegando las

advocaciocnes geograficas, a excepcidén de las que fueron s{mbolos



nacionales.
En el caso de la advocacion que estudiamos, presenta un espe-

47 En la nueva situacién de los es-

cial interés por los soldados.
paficles, la conquista de América, una advocacién de este tipo bien
pudo tener un atractivo para la difusién de su culto.

Existen otras referencias del culto a Nuestra Sefora de los
Remedios en suelo espaffol: posterior a Nuestra SefNora del
Remedio, nos encontramos con el casoc de Nuestra SeMora del Rocio,
en Hueiva.

Es interesante revisar este caso, pues nos presenta de manera
clara los elementos del ciclo de pastores, del que ya hemos
hablado, y que sirve también, como un elemento que nos ubica en lo
tardio del cullto de los Remedios.

La leyenda de la imagen que se venera en Almonte CHuelva),
nos dice que en el siglo XV, un cazador vecino del lugér va con
sus perros al monte de la Rocina. Sus perros se muestiran en
actitud de sefMalar frente a un matorral; al no salir ninguna
presa, extraflado, investiga, pues los perros no atacaban tampoco y
continuaban sefMalando, ¥y asi:

“...entre los matojos, al ple de un irbol, una escultura
en talla con una inscripcidn en la tinica que decia Nues-
tra Seffora de los Remedios.

Venerd la imagen con devocidn, suspendld la cace-
ria, recogié el simulacro y se encaminé a Almonte; mas,

cansado, a la mitad del camino se durmid. Cuando despertd,
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: ylé con asorﬁlérc; gqt;eb la imagen habia desaparecido,

: Vblvié'al ylu'gar de su aparicién Yy !.uv‘o la allegria
de encnn;.rafla de' nuevo, la wvenerd de nuevo -y, .sin
tocarla,. marchd a notificar del hallazgo a los dek
Almonte, que en gran parte acudieron con alegria, ¥y
cerclorados por lo ocurride al cazador de que la
voluntad de Nuestra Sefiora era que se la venerase
precisamente en el sitio en que se habia encontrado,
prepariaronse albafiles y el material necesario para
levantar la ermita en breve plazo y fue colocado el altar
de tal manera que el Aarbol junto al cual aparecid,
sirviera de pedestal para la imigen.

Entonces se la llamd Nuestra Sefiora de la Rocina;

pero ¢l pueblo, sin saber cémo, ha transformado el primi-
tivo nombre en el mucho mds podtico de Rocio. »48

Hemos visto en la cita anterior. cémo se transforma el
sentido de una advocacidén; en el caso que NOS OcCupa, vemos que
Nuestra Soffora de los Remedios cambia completamente, pues se
convierte en una imagen que no estd asociada a lo militar y que
pierde sus atributos y nombre. En otra fuente. se menciona que el
cazador era de Villamanrique, perc los de Almonte ya habian
comenzado el cultec de la imagen y, para dirimir diferencias
acordaron uncir dos yuntas de bueyes para ver a qué sitio iria la
imagen. Al no moverse los bueyes, decidieron dejarla en el lugar y

levantar ahi{ mismo un nuevo al'.ar.‘g
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Otra referencia a los Remedios es Nuestra Seflora de los Reme-
dios, en Bﬁrgos. que podemos encontrar hacla el sigle XIV; hay que
mencionar. que la advocacidn no se presenta como fundamental, sino
que por el contrario, parece secundaria; La informacion sobre ella
se encuental al hablar sobre la catedral de Santa Marfa de Burgos:

“Por lo demds, las capillas y efigies de la Virgen son
tantas y tan buenas muchas de ellas, que da ldstima no
describirlas; pero seria demasziado prolijo el satisfacer
este deseo, ¥y mas si esto se hicera con todas, puesto
que lo mismo sucede en casi toda EspaRa.

Basta enumerar sus titulos y advocaciones que son:

capilla del Santisimo Cristo y Nuestra Sencra de los
50

Remedios. ..

Las referencias mencionadas son las mds antiguas que
encontrmacs en el caso espafiol sobre Nuestra Sefiora de los
Remedios; mencionaremos algunos otro casos que son del siglo XVI
o posteriores, per lo cual no pueden ser antecedentes del ~ulto en
México.

Encontramos en Badajoz, concretamznte en Frenagal de la Sle-
rra, el santuario de Nuestra Seffora de los Remedios, situado en un
cerro a cuatro leguas al norte de la villa mencionada. El santua-
rio estd retirado de Frenagal, pero la imagen es la patrona de lta
villa y su fiesta se celebra el lunes siguiente a la Dominica in
albis. St

En Madrid, encontramos que:
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“Laiefigie dé’Nuesta‘SeHoré'de los Remedios era vene-

I‘ rada’. nrmor:\‘ast.’nr‘io‘ n';dlctinq de' Celanda - a- fines: del
‘siélo‘kvi cuaﬁdoiél’piincipe'de Orange sublevd aquellos
pa{éesv‘éhtfa:Espaﬁa y el catolicismo, destruyendo feroz-

ﬁeﬁie',to las ‘igleéias y ‘conventos, destrozando las

‘ santas efigies’ con el 'furor iconoclasta de los calvinis-
tas. Esta efigie de Nuestra Seffora llevdsela a su casa. un
sectario con otras maderas del convento, con el fin de
irlas quemando. En su casa se alojd un hidalgo espaffol
de Cuenca, llamado Juan de Leruela de Orithuela. Entre la
madera que se quemaba en el fogdén vid éste una efigie de
Nuestra Seffora de poco mas de una tercia de altura. Res-
catdla a duras penas el hidalgo, pagando por ella el
imperte de una carga de leffla, y sacindola casi ilesa de
entre las llamas en gue ardia, con sdlo el restro algo
tostado y una especie de ampolla en la frente..,Pero es-
taba de Dios que esta efigie habia de perecer en el fue-
go pues al cabo de muchas visicitudes y no hallando Juan
de Leruela acomedo para su efigie en Cuenca, la trajo a
Madrid,donde fue colocada a principios de agosto de 1593
en el convento de religiosos de Nuestra Seffora de la Mer—
ced."s2

Esta imagen no era la Unica de los Remedios en Madrid, pues
existia an el mismo tiempo otra escultura, llevada de Flandes.53

El culto de los Remedios se extiende principalmente, como hemos
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presentado, por la regidn de Castilla y Extremadura; en este sen-
tido es indudable que los conquistadores llegados a Méxdco cono-
cian la advocacidn espaffola y pudieron entonces manejarla. Si bien
encontrames algunos elementos comunes con las formas del culto
mexicano, no he podido precisar por el tipo de informacidn recopi-
lado hasta el momento, una cadena de atributos lo suficientemente
clara como para poder determinar que la imagen del cerro de Totol-
tepec proceda de tal o cual lugar especifico de EspaNa. El desa-
rrolle del culto parece ser de mayor trascendencia en México que
en la propia Espafla
Vemos asi, por ejemplo que Vicente de la Fuente., al referirse
a Nuestra Seffora de los Remedios en Castilla y Ledn, no encuentra
elementos lo suficlentemente sdlidos como los que maneja en el
resto de su libro y se apoya en la obra del padre Villafafe,
escritor del siglo XVIII. De un total de 38 advocaciones poco
estudiadas para la =zona, menciona a Nuestra Seffora de dos
Remedios, pieza que se localiza en la Parroquia de San Julidn
Como mayor referencia cita en la nota cuatro:
“ Es de mucha devocidn en aquella ciludad (la ciudad ci-
tada es Salamancal y era patrona del batalldn de milicia~
nos provinciales de aquella ciudad y su tierra, de modo
que cuando salia em procesidn solian llevarla leos oficla-
les o sargentos de aquel cuerpe"‘54
La informacién dada por el autor no nos permite precisar la

época, sin embargo podemos pensar que corresponde al siglo XIX o a
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finales del siglo XVIII. En cualquiera de los dos casos, coincide
temporalmente con el cambio de titulo que la ciudad de México le
ototgd durante el movimiento de Independencia: de la Congquistado-
ra, pasa a ser la Generala. Esta asociacidén militar es uno de los
elementos constantes del culto, pues actualmente., en el Santuario
de los Remedios de Olvera CEn Cidiz), encontramos:

“...al igual que en otros, varias formas de ofrendas
votivas a un mismo fendmeno, en este caso la vuelta del
servicio militar., Los soldados licenciados responden dan-
do a la Virgen el uniforme completo. el gorro, una foto
de militar, la cartilla de licenciado, el banderin de su
promocidn, objetos todos ellos relacionados con su estan-
cia en fllas.“ss

Puede parecer un tanto cadtico el mencionar saltos de varios
siglos al referirnos a la advocacidn estudiada, sin embargo, es de
notar que la informacidn localizada presenta éstas caracteri{sticas
para la advocaciéns y en muchos casos no se menciona con precisidn
las fechas de origen o encontramos informacidn relativa a los mo-
mentos actuales.

Otra referencia contemporinea es la que encontramos en. el
Pais Vasco:

“ Las embarazadas tambien han invocadeo a Santa. Agueda
para tener un buen parto. Asi acudian entre otras a la
ermita de Santa Agueda de Bikarregul em Dima, Santa

Agueda de Alonsotegui-Barakalda. En otros casos se
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recurria a la ermita bajo la advocacidn de la Virgen
Nuestra Seflora de los Remedios en Otxandiana... S8
En el caso del Pais Vasco, se encuentra alejado de la zona
que presuponemos importante para el culto de los Remedios, y
podemos pensar que fuera un culto tardie, implicande con ésto,
que se realizara a partir del siglo XVIII, estc a nivel de
posibilidad. Podemos aventurarnos a mencionarlo en estos términos,
pues encontramos que existen en Bayona,también al norte, a fines
de 1838 unas Hermanas de Nuestra Seffora del Remedio, dodicad;s a
la redencidn de muJor-s.57
Hacia el sur, en Jaen, encontramos nuevas referencias al
cultc de los Remedios, expresado por medio de la existencia de
una cofradia de los Remedios, constituida, entre otros motivos,
para la proteccidn contra las enfermedades y pestes. En la ermita
de San Clemente Papa y Mirtir se establece la cofradia de San
Cristobal desde 1635 y: .
“No sabemos en que momento perdid su soberania sobre la
ermita, pero en 1822 es la cofradia de la Virgen de los
Remedios quien la administra. »Se
Otro santuario de los Remedios se encuentra en Valencia, en
la comarca de Requena-Utiel, que es mencionado como un importante
santuario local, donde encontramos una pequeNa imayen de la virgen
dentro de un templo fundamentalmente barrwuco. Los exvotos que pre-
senta el autor son interesantes. pues siendo del siglo XVIII nos

muestra una imagen de nuestra seffora del Remedio, muy semejante a
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la imagen que existe en México, Sin embargo, al no tener a la mano
mayor informacidn podemas pensar en un santuario de los siglos
XVII o xvi1.%®

Hemos visto hasta aqui, las posibles regiones donde se ha
desarrollado el culto a los Remedios. Mencionemos un caso mds,
mismo que mOs permita aventurar algunas hipdtesis.

En Madrid, encontramos la parroquia de San Ginés. En ella fue
colocada una efigie de Nuestra Seffora de los Remedios, distinta de
la que se veneraba en el convento de la Merced.so

Don Alonso de Montalban, navegando por las costas de América
encuentra, por medic de los marinero de su nave un caimin enorme
que se metia en las espesuras de una isla, al seguirle y matarlo
encuentan una efigie de la virgen, que dicho capitin lleva a
Madrid, colocando en una capilla de la mencionada iglesia la
imigen y la piel del caimin, ot

El caso mencionado puede sar del sigleo XVI. Encontramos, en—
tonces, que para el caso espaffol, @l culto a Nuestra Seffora de los
Remediocs, es reciente en comparacién con el culto mariano general
que ya hemos mencionado. En Lugo, un Santuario de Nuestra SeWNora
de los Remedios es fundado en 1558 por un sacerdote t‘ranciscano.ea
Cito este caso para indicar que., en México, el culto aparece con
tal fuerza y en tan nuevas circusnatancias, que, posiblemente,
tomd nuevos elementos Qque no estaban presentes en los cultes

espaffoles que hemos mencionado. Es valido pensar que @l culto me-

xticano, por las especiales caracteristicas que relacionaron al
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- ayuntamiento de la Ciudad de México con la advocacién que estu-
diamos Posiblemente, la imporancia de la imagen mexicana fue tal
que, el desarrollo del culto en México haya influido en algunas
manifestaciones espafolas sobre la Virgen de los Remedios. Mencio-
namos esta hipdtesis, pensando, fundamentalmente en lo tardio del
culto espafol y tambien porque, de los libros que existen soble el

tema de Nuestra Seffora de los Remedios en el siglo XVII,en biblio-

tecas espaffolas, encontramos que los dos existentes se re ren
al caso mexicano y que los sermones impresos hacia mediados del
siglo mencionado son de ésta ciudad. Hasta donde hemos podido in-
vestigar, no hay textos sobre Nuestra Seffora de los Remedios mis
antiguos que los casos mexicanos, exceptuando la informacidn men-
clionada por Flaores en su obra.sa

Vistos estos elementos, pasemos, pues, a ver el desarrollo de

la Virgen de los Remedios en México.
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NUESTRA SENORA DE LOS REMEDIOS EN MEXICO

Comencemos por recordar que el sentico mismo de losz descubrimien~
0.‘os americanos, la conquista del territorio y la fundacidn de una
nueva sociedad no fueron, en el mejor de los casos, un proceso
upiforme y predeterminado. Por el contrario, el descubrimiento y
conquista del Nueve Mundo. implicaron un choque cultural para el
cual ni los europeos ni los americancs se encontraban preparados,
y que, en consecuencia, debieron de interpretar y relacionar con
los parametros que conocian y manejaban. Esto ocasiond que, en el
caso de los conquistadores que el conocimiento del HNueva Mundo
americano se explicara por medio de sus referencias culturales
eurapeas y que la nueva realidad se explicara mediante ellas.

En el caso de los americanos, el choque cultural trajo a su
munda -implicando con esta su cultura y civilizacidn material~ la
destruccidn y la persecusidn de todos aquellos que preservaran las
costumbres previas a la llegada de los europeos.

Los testimonios de este enfrentaminte y de la formacidén de
una nueva sociedad, en el caso de México, la sociedad novohispana
del sigle XVI, tienen fuentes que nos hablan, en la mayor parte de
los casos, desde la experiencia espafola. De ahi que 1la
explicacidn de un fendmeno cultural y sus consecuencias sociales,
tal como es el caso de Nuestra Sefiora de los Remedics, deba partir
de las siguientes consideraciones.

Yimos en un apartade anterior, cdédmo el culto de los Remedios

es relativamente recienle, frente al papel y desarrollo de Maria
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en Espaffa, Hemoz visto que esta advocacidn tiene precedentes en la
zona de Extremadura; asimismo recordemos que su origen se
encuentra vinculado con los elementos de rescate de los
prisioneros en poder de los moros. Es posible pensar que esta
caracteristica de la advocacidn atrajera a los primeros espaffoles
que se internaran en la aventura americana, pues al enfrentarse a
una situcidn nueva y desconocida, la imagen les brindarfa la
confianza de un rescate, tal como habta ocurride en Espafa.

Por otro lado, no hay que olvidar que existe un monasterio
dedicado a la Virgen de los Remedios en Cadiz, mismo que era un
punto frecuentado por marineros y que recibila los saludos de las
salvas de las flotas que partian hacia América. Podemos pensar
entonces, que la imagen que estudiamos pudo llegar a suelo ameri-~
cano por diversas vias, ya que a principios del proceso de explo-—
racién y conquista,podia brindar un consuelo y apoyoc a los prime-
ros conquistadores. t

Recordemos en apoyo a los elementos anteriores que son en
mucho, los espaficles de este periode quienes identifican la
empresa americana con una continuacidn de la Reconquista espafiola,
y hemos visto que el culto mariano se encuentra asoclado a ésta.
Asi, por ejemplo, Ginés de de Sepllveda menciona en su obra
De Rebus Hispanorum Gestii:

“Por muchas cosas, notables de recordar en Espafia fue el
aflo de mil cuatrocientos noventa y dos, después de

Cristo. En primer -lugar, en este afo se reconquisté
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Granada, ciudad regia, capital del reino de los moros{y
drabes en Andalucia. A=i s¢ extinguid su dominio en
Espafa, que habiendole iniciado casi ochocientos afos
antes, lo habian ido perdiendo poco a poco. Ademds se
dispuso la salida y expulsidn de los Judios quienes
durante largo tiempo habian residido en Espafia y tenian
barrios en muchas ciudades. Este mismo afio se inicid
para los espafoles una lejana expedizidn hacta
desconocidas ¥y nunca oidas genetes y tierras, bajo la
capltania de Cristdbal Colén."2
Podemos citar como otro testimonio relativo a este punto al
propic Coldén, quien en su diario escribia:
* ...ecte presente affo de 1492, despueés de Vuestras Alte-
2as haber dado fin a la guerra de los moros que reinaban
en Europa y haber acabado la guerra en la muy grande ciu-
dad de Granada. a donde este presente afio...vide salir al
rey moro...y despuéds de haber echado fuera todos los ju-
dios de todos vuestros reinos y sefforios...mandaron vues-—
tras altezas a mi que con armada suficiente me fuese...
como catélicos cristianos y principes amadores de la San-
ta Fe Cristiana y acrecentadores de ella y enemigos de la
secta de Mahoﬁa y de todas idolatrias y herejias. pensar
en enviarme a miA.."a

Por Gltimo, Ldpez de Gémara remarca la idea de continuidad y

expresa en su obra
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“Que en acabindose la conquista de les moros, que habia
durado mds de ochocientes anos. se comenzd la de laos In-~
dios para que siempre peleasen los espaloles con infieles
y enemigos de la santa fe de Jesucristo, nd

Esta idea es presente, entonces, desde el siglo XVI en los
espaffoles, la continuidad de la conquista. Ahora blen, si la idea
de continutdad entre la reconquista y el descubrimiento y coloni~
zacidn americano existe y se maneja, es vilido pensar que algumas
de las actitudes y simbolos exprezados en el proceso de Reconquis~
ta fueran nuevamente usados, pues conterian una carga bastante
fuerte tanto en el aspecto cultural -la cita de GSmara es clara
respecto al papel providencialista de los espafinles~, como en los
wlementos psicosociales, tales como la preferencia por una detes~
minada advocacidn. Es, entonces, valido pensar que el culto de
Los Pemedios se trajera a tlerras americanas, con preferencia sob-
re otros cultos por su papel de rescatadora de los soldados pri-
sioneros frente a los moras, por un lado, y por otro lade por co-~
rresponder, regionalmente, a un grupa ceoncreto y determinade de
los soldados espalicles que pasaron en los primeros momentos al
continente americano.

Vistos los elementos anteriores, podemes pasar a ver en el
caso mexicano el papel de Nuestra Sefiora de los Remedios,

Por principio, los antecedentes de la llegada del culio de
los Remedios, los encontramos en o} Caribe, concretamente en la

Isla de Cuba. En efecto, encontrames come una de las primeras



referenci sr a ‘1$‘1$avoéac§§p AG J.‘O‘S'Remevdios.r que, hacia 91"1‘514.
- se funda en Cuba: ‘ : S

“Romedios  fue fundada por Vasce Porcalloe hacia 1514 ‘a la

‘salic’!a del estero de Tesico, en la costa norte de la pro-

vincia de Las Villas ~paraje aun conocidoe hoy como Pueblo

Viejo-, ¥ recibid el nombre de Santa Cruz de la Sabana o

Santa Cruz de Porcallo. No se sabe exactamente el tiempo

que esta poblacidn permanecid¢ alll, pero s{ que poco des-

pues de su fundacidn, por lo pantanoso del lugar y la
falta de agua potable, fue trasladada al interior, a cor-
ta distancia. sigulendo con el mismo nombre, aunque se
la liamaba simplemente Sabana.... w3
El mismo texto mencicna mis adelante, respecto a la iglesia
de los Remedios:

“No volvemos a saber de la iglesia remc‘dlana hasta 1617
cuando la visitd el obispo Alonso Enriquez de Armendariz,
el cual escribid:<Esta iglesia es muy antigua y se cayd;
dse reedificado>. . .8

Encontramos asi, que en el case cubano, la advocacidn de los
Remedios es presente y que podemos inferir que el culto mismo de
Nuestra Seffora de los Remedios se vinculara, adn por fechas, con
las primeras expediciones a México. Y asi encontramos que:

“A los dos mejores buques que llevd Hernidndez, agregd
Vel dzquez otrc que adgnrid de su peculio, y un bergan-

tin; se llamaban los buques San Sebastiin, una carabela
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Trinidad, un bergantin Santiago 'y otro Ssncua Maria de
los Remedios. W7 ‘

A este respecto, la primera mencidn concreta sobre Nuestra
Seifora de los Remedios, la encontramos en relacidn a los primeros
viajes, en los cuales se conoce a la peninsula de Yucatin como
Santa Maria de los Remedios; asf{ en 1518 encontramos una Real
Cedula, nombrando a Gonzalo de Guzmin Tesorero de las Islas de
Santa Maria de los Remedios., que antes se decia de Yucatdn y
Cozumel, expedida en Zaragoza el 10 de diciembre de 1518.8

Ahcora bien, de hecho, é¢sta es una de las pccas referencias
que se tienen dea Nuestra Sefiora de los Remedios, antes de 1530
En buena parte el culto de los Remedios en México parece tener,
para el siglo XVI varias etapas de consolidacidn y desarrollo.

En una primera etapa, cncontramos las referencias en Cuba y
el primer nombre de Yucatan., Luego, encontramos durante la expedi-
cidn cortesiana las referencias a Nuestra Sefora, sin especiticar
una advocacidn concreta hasta 1530, donde encontramos la mencidn
de la primera ermita.

En la tercera etapa, encontramos otro periodo de silencio
hasta la fundacidn de la Cofradia de los Remedios en 1573, fecha a
partir de la cual encontramos ya uUn culto oficial constante y do-
cumentable.

Los elementos expuestos hasta el momento, nos marcan la pri-
mera etapa que mencionamos. Pasemos, ahora a examinar el segundo

periodo, durante el cual veremos las referencias a lo mariano den-



tro de la expedicidn cortesiana.

Al referirnos a la expedicidn cortesiana, no haremos una
relacidn de la conquista de México, sinc que, dentro del mismo
proceso, resaltaremos los pasajes donde se cita a la Virgen.

Esta forma de trabajar es importante, pues dentro del culto
de los Remedios, una constante que es citada frecuentemente por
los tratadistas del siglo XVII y XVIII es el papel que la imagen
desempefid durante el procesc de la conquista hacen referencia
continua a la expedicidn cortesiana y en todo pasaje donde se
habla de la virgen, los tratadistas le agregan el titule de los
Remedios para poder justificar y autentificar su culto.

Una de las primeras referencias al culto a Nuestra Sefiora en
suelo mexicano es la llegada a Cozumel de 1la expedicidn
cortesiana. En ese lugar:

“El sefior marqués se holgd mucho con este espafiol (refi-~
riendose a Jerdnimo de Aguilar), el cual servia de inter-
prete, y con el hizo llamar los indloé de la isla, y les
predicd y hizo amonestaciones y les rogd que derribasen
sus idolos, y lo hicieron de buena voluntad, al parecer,
e le pidieron imigenes , y se las dio de Nuestra Senora
la Virgen Maria, e puso e hizo poner por toda la isla en
partes y en la torre donde estaba el idolo, cruces... e
después supimos que cuando algun navio venia, los indios
salian a el en una canca con una imagen de Nuestra Se-

- =]
nora.*
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GSmara., en su Historia General d las Indias,mencicna lo

siguiente:
“Y tanta devocidn tomaron con la imagen de Nuestra Sefiora
sancta Marfa, que salian despues con ella a los navios
espaffoles que tocaban la isla, diciendo °'Cortés, Corteés’,
y cantando ‘Maria,Maria‘', como hicieron a Alonso de Pa-
rada, a Pinfilo de Narviez y a Cristdébal de Olid cuando
pasaren por al1i.«0
El referido episodio de Cozumel no es arbitrario para ser
tomado; es el primer contacto con poblacidn maya, no desconocida,
por otro lado, pues las anteriores expediciones habian hecho
contacto con ellos; sin embarge, la expedicidn cortesiana tenia
como uno de sus primeros fines el rescate de los espafioles de
Yucatin. En las instrucciones que did Diego Veldzquez a Cortés se
menciona explicitamente:

“Iréis por la costa de la i{zla de Yucatin Santa Maria de
los Remedios,donde estin seis cristianos en poder de uncs
caciques, a quienes dice conocer Melchor, indio de alli
¥y que vos llaviiset?

El avance de la expedicidn continud por las costas de la
peninsula de Yucatdn y otro de los puntos buscade por los
espaficles es en Tabasco, punto de abastecimiento ya indicado por
Juan de Grijalba y en donde los espaffoles habian sido ya

derrotados. En este sitio aparece también como importante

referencia Nuestra Sefiora, la batalla de Cintla,
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La . batalla, como sabemos f'ue ganada por los espafoles y
Bernal menciona:

“Y despues de apeados debajo de unos arboles y cosas
que alli estaban, dimos muchas gracias a Dios por haber-
nos dado aquella victoria tan cumplida; y como era dia de
Nuestra Sefiora de Marzo {la Anunciacidn de Marial llamé-~
Se una villa que se pobld, andando el tiempo Santa Maria
de la Victoria, asi por ser el dia de Nuestra Seffora como
por la gran victoria que cb!.uvlmos".la

Gémara, al mencionar la bataila de Cintla no cita el episodio
que menciona Bernal, pero si describe la aparicidn y participacidn
de Santiage Apdstol en la ba!.a.lil.a.13

Otro autor, Argensola, al mencionar la batalla dice que des-
pués de celebrarse la misa. Cortés habld con los pobladores de
Tabasco, pidiéndoles para su alianza: la fe catdlica, para lo
cual: prometidles que para instruirles en ella les enviaria
“porsonas doctas ¥y x:n'.as."‘14 Asismismo, pididé que no camblasen de
parecer frente a su pacto (que Bernal mencicnha juraron en manos
del padre Diego de Olmedo) y la nueva poblacidn fue nombrada Santa
Maria de la Victoria.

La importancia de este evento en el cual la figura de Marfa
toma especial importancia dentro del proceso de descubrimiento y
conquista se recuerda y se liga a Cortés en una fecha tan tardia

como 18578:

"“ ...de donde desde algunos dias vino don Fernando
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Cortés,  Marqués del  Valle, vy .en este pueblo de
Potonchan, donde tuvo algunos reencuentros y escaramuzas
con. los vecinos del dicho pueblo ¥y de su comarca, en las
cuales despues de algunos trabajos que con ellos y en
ias escaramuzas tuve fue Nuestro Seffor servido un dia de
Nuestra Sefiora, estande en mucho aprieto, darle
victaria, de donde quedo el nombre de Nuestra Seffora de
la Vitoria [Victorial a esta villa, la cual escaramuza y
victoria fue la primera que el dicho Marqués del Valle
Ltuvo en estas partes... W13
El avance de lo= conquistadores por la costa del Golfo no
menciona nueves elementos dentro del culto mariano. Es en Zempoala
donde se wvuelve a tener una mencidn del papel marianho; pues,
siguiendo a Bernal:. Cortés ordena destruir los i(dolos de los
cempoaltecas, Ante la posibilidad de sufrir un ataque, toman preso
al Cacique Gordo y a varlos sacerdoles. As{ amparados, comtienzan
la destruccidén de los {dolos y su transporte a otros sitios.
Cortés, por medic de Jerdnimo de Aguilar y la Malinche, habla
con los sacerdotes y cacique, diciéndoles que
“,..ahora los tendriamos como hermanos y que les lavore-
ceria en tode 1o que pudiese contra Montezuma y sus mexi-
canos porque Ya envio mandar que no les diesen guerra ni
les llevasen tribute. Y que, en aquellos altes cues no
habjia de tener mids idolos 4l les quiere dejar una gran

seffora, que es madre de Nuestro SeBor Jesucristo, en



quien creemos y adoramos para que ellos lambién la tengan
por seflora y abogada...luego les mandd llamar todos los
indios albaffiles que hablia en aquel pueble y traer mucha
cal para que lo aderezasen; y mandS que quitasen las cos-
tras de sangre que estaban en aquellos cues, y que lo
aderezasen muy bien. Luego mandd traer muchas rosas de la
naturales que habia en la tierra, que era bien olorosas,
y muchas ramos , y lo mando enramar y que lo tuviesen
limpio ¥y barrido a la continua.

Para que tuviesen cargo de ello, apercibio a cuatro
papas que se trasquilasen el cabello, que los tratan lar-
gos, como sa ha dicho, ¥y que vistiesen mantas blancas y
se quitasen las que tratan y que siempre anduviesen lim-
plos y que sirviesen agquella santa imagen de Nuestra
Seffora en barrer y enramar; y para que Luviesen mas cargo
de ollg puso a un soldado nuestre, cojo y viejo,que se
decia Juan Torres de Cérdoba, que estuviese alli por
ermitaffo y que mirase que se hiciese cada dia asi como se
mandaba a las papas. Y mando a nuestros carpinteros gque
hiciesen una cruz y la pusiesen en un pilar que tenjamcs
¥ya nuevamente hecho y muy bien encalado.

Otro dia de mafana se dijo misa enh el altar, la
cual dijo el padre fray Bartolome de Olmedo y entonces se
dio orden como con el i{inciensc de la tierra se incensasen

la santa imagen de Nuestra Sefora y la santa cruz...“15
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Gémara. al citar el incidente es mas parco ™ y menciona
sélamente la cruz:

“...Y antes de salir de alli acabo con los de la ciudad
que derribasen los idolos y sepulcros de los caciques,
que tambien reverenciaban come a dioses, y adorasen al
Dios del Cielo y la cruz que les dejaba, e hizo amistad y
confederacidn con ellos y con otros lugares vecinos, con-

tra Moctezuma... w17

Las citas anteriores nos permiten ver dos elementos presentes
dentro de la extensién del culto mariane: En primer término,
Cortés plantea la devocién a Maria como una forma de extender el
cristianismo; y lo asocia a un elemento de alianza con los pueblos
donde pasa. La cita de Bernal es bastante elocuente al respecto;
mientras que en Gémara podemos ver el sentido politico marcade de
forma mas directa: se hace una confederacién y amistad con los
indios y se sella el pacto por medio de un simbolo religiose. No
debemos perder de vista que el propio Cortés menciona su papel
come evangelizador y conquistador:

“ ...y yo los animaba diciéndoles que mirasen que eran
vasallos de vuestra alteza y que jamas en los espanoles
en ninguna parte hubo falta, y que estabamos en disposi-
cién de ganar para vuestra majestad los mayores reinos y
sefforios que habia en el mundo, y que demas de hacer lo
que como cristianos eramcs obligados. en pugnar contra

los enemigos de nuestira fe, y por ello en el otro mundo
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ganabamos la gloria y‘ en este conseguiamos @l mayor prez
y honra que hasta nuestros tiempos ninguna generacidn
Gand. w18

Encontramos asf{ un sentido distinto de las advocaciones
marianas con respecto al caso espafol, MAs Que una referencia
territorial, las primeras formas de culto mariano hos presentan un
sentido fundamentalmente de alianza entre los f(ndios y los
conquistadores. Esta idea la podemos desarrollar viendo los puntos
donde Cortés encuentra allados; asi el si{guiente punto poar
mencionar es Tlaxcala.

Gomara casi no tiene informacién scbre este casa y Loca la
llegada espafola de manera general, aungque pone énfasis en el
papel evangelizador de Corteés:

“...les prometio que pronto les daria quien les
ensefase y adoctrimpase, y entonces verian la mejoria y
grandisimo fruto y gozo que sentririan si tomasen su
consejo, c;ue como amige lss daba; y puesto que al
presente no podia hacerlo por la prisa de  llegar a
Méjico. .. w19

Sera nuevamente Bernal Diaz del Castillo quien maneje una
mayor informacion respecte al esvento. Ya en Tlaxcala, los caciques
le ofrecen alianza a Cortés, dandole por esposas a sus hijas. El
capitan aprovecha el momento para y dejarlas en custodia de sus
padres argumentando que no podrian tomarlas sin que se bauticen y

dejen su religidn:
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“...Y se les dijo otras muchas cosas tocantes a nuestira
santa fe, y verdaderamente fueron muy bien declaradas,
porque dofia Marina y Aguilar, nuestras ianguas. estaban
ya tan expertos en ello que se lo daban a entender muy
bien. Y se les mostré una imagen de Nuestra Seffora con su
hi jo precioso en brazos, y se les dio a entender como
aquella imagen es figura de Nuestra Sefiora que se dice
Santa Marfa, que esta en los altos cielos, Yy es la madre
de Nuestro Sefior, que es aquel Nifo Jesus que tiene en
los brazos, ¥y que le concibio por gracia del Espiritu
Santna, quedando virgen antes del parto y en el parto y
después del parto, y esta gran seffora ruega por nosotros
a su hijo precioso, que es Nuestro Dios y Seﬁor..,"ao
En el mismo capitulo, mas adelante menciona:

...Y lo que respondiercon a todo es que di jeron: Malin-
che: ya te hemos entendidoc antes de ahora y bien creemos
que ese vuestro Dios y esa gran seffora, que son muy bue-
nos; mas mira, ahora veniste a éstas nuestras casas; el
tiempo andando entenderemos muy mas claramente vuestrtas
cosas, y veremos come son y haremos lo gque es bueno. dcéd-
mo quieres que dejemos nuestros teules, que desde muchos
affos nuestros antepasados tienen por dicses y les han
adorado y sacrificado?...”

Las platicas entre ambos grupos termina ctando se pide que un

adoratorio sea adaptado para el culto cristiano:
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“ Lo que les mandamos con ruegos fue que luego
desembarazasen un cu que estaba alli cerca, y era
nuevamente hecho, y quitasen unos idolos, y lo encalasen
y limpiasen, para poner en ellos una cruz y la imagen de
Nuestra Seffora; lo cual luego hicieron, y en el se dijo
misa, se bautizaron las cacicas y se puso por nombre a
la hija de Xicotenga el ciego, doMa Luisa... «21

La cita de Tlaxcala puede muy bien revisarse junto con la de
Zempoala, mostrando que !a imagen de Huestra Sefiora es presentada
ante los pueblos que se dan comeo amigos, y permanece. entonces, en
custodia de los indios. La actitud se puede ver al comparar otros
puntos en los cuales los espaffoles dejaban una cruz o consideraban
aun que no era el momento propicioc para dejarlas.

El siguiente momento donde se menciona este tipo de alianza
es precisamente en Mexico-Tenochtitlan. La llegada de los
espaffoles a la ciudad, la importancia misma de! hecho. marcan en
ol tema que tocames la siguiente aparicidén de las imagenes
marianas que los conquistadores manejaron.

Es tambien especialmente importante el evento, porque es
a partir del aitar a la Virgen, instalado en el Templo Mayor
que se afirme que es precisamente Nuestra Seffora de los Remedios
la imagen que se colocd en el sitio. Los tratadistas de la imagen
insisten sobre el particular, indicando que en ese sitio se
efectué el primer milagre en favor de los conquistadores

Veamos., pues, los diferentes elementos que nos permitan
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ubicar la presencia histérica do una imagen de Huestra Sefiora en
el sitio mencionado,

Un primer elemento es el momento en el cual Cortés le
solicita a Moctezuma el permiso para establecer un altar de la
virgen en lo alto del Tempic Mayor. Barnal nos presenta el
siguiente razonamiento del conquistader:

“Saeffor Montezuma: no sé yo como un tan gran sefior y
sabjo varén como vuestra merced es, no haya colegido en
Su pensamiento cémo no son esto vuestros idolos dioses,
sino cozas malas, que se llaman diablos, y para que
vuestra merced lo conozca y todes sSus papas lo vean
claro , hacedme una merced: que hayals por bien que en
le alto de esta torre pongamos una cruz, y en una parte
de estos adoratorios,donde estan vuestros Uichilobos y
Tezcatepuca, haremos un aparato donde pongamos una
imagen de Nuestra Sefora (la cual imagen ya Montezuma la
habla visto), y verei{s el temor que de ello tienen escs

idolos que os tienen engafiado... w22

Cortés menciona el suceso, y luege de presentar el razona-
miento por él expuestc a Moctezuma y sus sacerdotes, dice:

“ Y el dicho Mutezuma y muchos de los principales de la
ciudad dicha estuvieron conmigo hasta quitar los {dolos

y limpiar las capillias y poner las imagenes, y todo con
23

alegre semblante...

Un cronista posterior, Cervantes de Salazar, complementa el
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establecimiento del altar marianc con el siguiente argumento de
Coryt.ts:

“Dioles luego una imagen de Nuestra Sefora diciéndoles
que aquella era figura de la Madre de Dios, de quien El
habfa nacido; que la tomase por abogada y a ella
pidiesen el agua y buenos temporales, porque se los
daria, porque nadie podia tanto con Dios como

olla. »24

Gémara no menciona este primer acercamiento, sino que
presenta a Cortés derribando los idolos en Templo Mayor en la
primera ocasidén en que visita el sxuo.zs

Despues del derribo de los ldolos, menciona otro autor, Pedro
Mirtir de Angleria, que Corteées muestra una estampa de la Virgen:

“...la bandera y enseffia de la victoria de tal Dios es
la figura de esta Cruz, que debeis, junto con la imagen
de la Virgen, que en su regazo lleva al Niffo, teneéis
como gula de vuestras acciones. Cortés con estas
palabras. transformandose de jurisconsulto en tLedlogo,
les mwostro, para que la adorasen, la cruz y la estampa
de la Virgen que consigo trafa... «26

Establecido el altar mariano,con escandalo de la comunidad
ind{gena, la imagen permanecerd en el sitio hasta 1la Noche
Triste. Es en este punto donde se encuentran referencias por un

mayor numero de cronistas sobre lo ocurrido. En esta parte es

Gémara el autor de quien los cronistas de los Remediocs se han
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apoyado ‘con mayor fuerza. Veamos entonces su relato.

Iniciada la rebelién contra los conquistadores, Cortés que
regresaba de combatir a Narvaez, entra en la ciudad y se encuentra
conb la rebelidn contra sus fuerzas.Antes de su salida la Neoche
Triste, se mencionan varios milagros, en los cuales, la figura de
Pl;rla tiene un papel destacado.

“ Contaron asimismo muchos milagros:que como les faltase
agua de beber, cavaron en el patio de su aposento hasta
la rodilla o poco mas, y salidé agua dulce, siendo el
suelo salobre; que muchas veces ensayaron los indios
quitar la imagen de nuestra Seffora gloriosisima del
altar donde Cortés la puso, y en tocaindola se les pegaba
la mano a los que tocaban, y en buen rato no se les
despegaba, y despegada, quedaba con seffal; y asi, la
tuvieron que dejar; dque cargaron un dia de duro
combate el mayor tiro, y cuando le pusieron fuego para
arrendar a los enemigos. no quiso salir; los cuales
cuando vieron esto, arremetieron muy denodadamente con
terrible griteria, con palos, flechas, lanzas y piedras
que cubrian la casa y calle, diciendo: Ahora
redimiremos a nuestro rey, libertaremos nuestras casas y
nos vengaremos.' Mas, al mejor hervor del combate, salid
el tiro, sin cebarlo mis ni ponerle fuego de nuevo, con
espantoso sonido; y como era grande y tenia perdigones

en la pelota, escupio muy fuerte. matdé a muchos y los
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Mas

asombré - a teodos; y asl se retiraron aténitos; que
andaban peleando por los espafioles santa Maria y
Santiago en un caballo blanco, y decian los indios que el
caballo heria y mataba tantos con la boca y con los pies
y manos como el caballero con la espada, y que la mujer
del altar les echaba pol vos por las .caras ..y los
cegaba, y entonces, como ne veian pelear, se iban a sus
casas pensando estar ciegos, y alll se . encontraban
buenos; y cuando volvian a combatir la casa, decian: Si
no tuviésemos medo a una mujer y al del caballo blanceo,
ya estaria derribada vuestra casa, Yy vostros cocides.
aunque no comidos., pues no sois buenos de comer'...Estas
y tales cosas braveaban y baladroneaban aquellos
mejicancs...y la mujer que peleaba era madre de Cristo,
Dios de los cristianos. y el del caballeo blanco era
apostol del mismo Cristo, llegado del cielo para
defender a aquellos pocos espaffoles y matar a tantos
indios. w27
adelante,Gémara menciona el paso por Los Remedios:

“ ... Tomd la delantera (Cortes], echo delante a los in-
dios amigos que le quedaban, y camind por unas tierras
labradas. Peled hasta llegar a un cerro alto, donde habia
una torre y templo, dque ahora llaman por eso Nuestra
Seffora de los Remedios...En aquel templo., que tenia muy

buen aposento, se fortalecid. Bebieron, pero no cenaron
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nada o muy poco, ¥y estuvieron mirando que harfan tantos
indios que alrededor estaban como en cerco, gritande y
arremetiendo, y porque no tenfan de comer; guerra perc
que la de los enemigos. Hicieron muchos fuegos de leffa de
sacrificio, y hacia la medianoche, para que no fuesen
sentidos, partieron. Mas como no sablan el camino iban a
tientas, quitando un tlaxcalteca que los guid, y dijo
que los llevaria a su tierra si no lo impedian los de
Méjice. .. nE8
Bernal menciona sobre el particular:

“ Ya qulero decir que decia el Pedro de Alvarade que
cuando peleaban los indios mejicanos con el, dijeron
muchos dellos que wna gran teociguata, gQue es gran
sefiora, que era otra como la questaba en su gran cu les
hechaba tierra en los ojos, y qQue les cegaba y que un
guey teule quien andaba en un caballo blanco les haclan
mucho mal y que si por ellos no fuera qua les mataron a
todos e qua aquello dizque se lo dijeron al gran Monte-
zuma sus principales. Y si aquello fue asfi, grandisimos
milagros son ¢ de continue hemos de dar gracias a Dios
e a la Virgen Santa Marf{a Nuestra Sefiora, su bendita ma-
dre, que en todo nos sccorre, e al bienaventurado Seffor
Santiago. w29

Al referirse al sitio donde se estableceria el santuarioc dice:

“ En aquel cu y fortaleza nos albergamos y se curaron



los heridos, y con muchas lumbres que hicimos, pues de
comer ni por pensamiento; y en aquel cy y adoratorio,
despues de ganada la gran ciudad de Mexico, hicimos una
iglesia que se dice Nuestra SefNora de los Remedios, muy
devota, y van ahora alli en romeria y a tener novenas
muchos vecinos y sefores de México. »30 .
Otros autores han comentado el suceso, y por su
importancia transcribiremos algunos testimonios.
Fray Francisco de Aguilar en su obra tiene una referencia al
SUCesO:
“...por manera que milagrosamente nuestro Dios proveyo
que el fardaje que llevibamos y los que llevaban a cues-
tas y los cuarenta hombres que quedaron atras para que
todos no fuesemos muertos y despedazados. Tardamos en
llegar a la torre de la victoria (en texto al margen men-
ciona cita i: Milagrosa dicen de nuestra seNora de los
i!em.dl.t:\sl“a1
Anglerfa, al describir la rebelidén contra los conquistadores
ofrece una variante importante respecto al testimonio de los
autores anteriores:
“La empresa era desesperada [se reflere a ganar Templo
Mayor ,desde donde era atacado el sitio de losespafioles) y
con riesgo de vida, pero vencid¢ la audacia. Esforzibase
el enemigo en proteger los escalones y los nuestros en

subirlos;la lucha fue tremenda hasta que por fin los
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espaficles se salieron con la suya, ganaron la torre y
obligaron a sus defensores a precipitarse desde arri-
ba. En la citada Torre habfan los nuestros colocado, des~
pués de destruir los idoles. una imagen de la Santa
Virgen, la cual habian quitado los enemigos. Cortés man-
dé darles fuego... w32
Antonio de Herrera y Tordesillas en su Historia General:
“Seria ya salido el Sol, cuanda tomaron un pequeiic tem-—
pla con una torre en un alto, siendo todo @l campo razo a
donde los caballca alanceaban muchos indios: y aqui se
sefiald mucho Gonzalo Dominguez, hombre diestro y valien-
te, Desde 1o alto de la torre todavia se ofendia a los
indios de manera que no llegaran tan atrevidamente, Dett-
vose Cortés esperando si acudian los castellanos, que
habian quedado en los Mayzales, llegaron mucho y un so-
puesto con muchos flechazos., que por hacerse el muerto
escapd. A este templo llamaron de la Victoria y después
Nuestra Sefiora de los Remedios. «33
Ahora bien, es notable que las referencias tanto a la Noche
Triste como al paso por Los Remedios sean comentadas con mayor
detalle, especialmente con referencia a ésto dltimo por los
cronistas que rescataron la visidn indigena, tal como ocurre con
Sahagun.
En referencia al sitio, fisicamente lo describe de la

siguiente forma:
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“11.-Hasta Tlacopan los persiguen, hasta Tl acplpan"» los:

echan. ..

13. -Tambidn alli fue herido y en ese siti§ lynu‘rvilyaﬁ'
Tlaltecatzin, principe tecpaneca. . w :
Era el que guiaba, el que dirigia, el que iba s‘et‘ial.ainv:loka
y marcando los caminos a los espafioles.

14.- Luego de ahi vadearon el tepzdlatl, que as un
riachuelo; pasaron al otro lado, vadearon el Tezdlac

y luego remontaron al Acueco.

Fueron a detenerse en Otoncapulco. Su patio estaba
defendido por una muralla de madera, tenian un muro de
madera. Alli se refrigeraron, alli tomaron descanso.
alli restaurtaron fuerzas y recobraron el aliento.
Alli vino a darles la bienvenida el jefe de los de
Teocal hueyecan. w34
Graficamente podemos darnos idea de cémo fue este adoratorio
otomi por medic de la pagina 28ir. de la Relacién Geogrifica de
Tlaxcala.as
Regresando a Sahagin, es importante mencionar que nos informa
sobre la llegada a Otoncapulco los otomies de Teocalhueyecan:
6. - Motecuhzomatzin y los mexicanos nos agobian mucho,
nos tienen abrumados. Scbre las narices nos llega ya la
angustia y la congoja. Todo nos lo exige como un tributo

es mis, se dice nuestro amo y sehor.

7.-Pero =i ahora nos abandonan, es un hombre inhumano el
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Mexicano. Si nos dejan sin ayuda, si tardan en regresar,
en tornar aci, en dar la vuelta, ya nos habrin
anfquilado, ya nos habrin dado fin. Los mexicanos son
sumamente malos. No hay nadie que sobrepase en maldad al
Mexicano.
8.~ Y cuando Malitzin hubo hecho entender al capitin
estas palabras, luego el capitin les respondid:
-No tengiis pena que abrume, yo regresaré sin tardanza,
en breve tiempo vendré a darles su merecido. Aqui se
hari la ley, desde aqui se hard justicia. El Mexicano va
a perecer, ya no podrd daros daRc. w38
NOCHE TRISTE

Conviene hacer una reflexidén sobre la pérdida de Tenochtitlan
por parte del conquistador en junio de 1520, episodio conocido
como la Noche Triste., ya que el culto a Nuestra de los Remedios
puede entenderse en funcién de tal evento.

Comencemos por mencionar que el papel seguido por los
conquistadores en su avance hacia Mexico-Tenochtitlan se efectud
de manera continua, pero cutdadosa. Cortés, en su avance, iba
apoyando cada uno de sus pasos: frente a la comunidad indigena su
actitud fue la idea medieval del vasallaje. En su esquema, por
medio de sus intérpretes, daba a las comunidades a las que
llegaba, la opcién de darse como vasallos al Reoy de Espaffa, si
¢esta ho era acatada. entonces atacaba. la Justificacién de la

conquista militar y la validex moral del Requerimiento se trabajs
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desde el siglo XV1 por tratadistas diversos.

Aqui nos interesa asentar el heche militar: Cortés necesitaba
en tierras desconocidas y hostiles aliados regionales.El apoyc que
de parte de los europeos podia recibir era sumamente limitado si
pensamos en el tiempo necesario para navegar de las costas mexica-
nas a Europa, ya que no podia contar con los apoyos de Cuba, por
lo menos de manera formal. por su pleite con Diego Velazquez.
Militarmente el conquistador requeria de alianzas; siendo uno de
los méritos de Cortés su visidén pragmatica de los eventos, no debe
extraflarnos el interss que tuve por examinar y aprovechar los
rencores que contra los mevicas existian en diferentes partes de
Mescamérica; mencionemos, nuevamente, los ejemplos clasicos de
@sta situacién: Cempoala y Talxcala.

Las concecuencias para la comunidad indigena de éstas
alianzas fueron varibles: En Tlaxcala vemos cémo los espafoles
penetraron primero por las armas y cémo los tlaxcaltecas aceptan
la alianza al no poder derrotar a las Lropas invasoras. Debemos
de tener claro que los Lérminos de alianza fueron entendidos de
diferente manera por la comunidad indigena y las tropas espafolas.
A eésta Ultima, la alianza se vinculaba con el vasallaje medieval
espaffol y para la primera implicaba una nueva forma de sumision,
pero en mejores condiciones que lo impuesto por los mexicas.

Si bien hablamos de las alianzas. debemos de examinar el
papel de los conquistadores al avanzar a Mexico-Tenochtitlan. Su

llegada no es por medio de la invasién militar directa; avanza
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so!';-ro la cludad con un ejército poderoso tanto por la tecnclogia
europea como por el numero de aliados indigenas.pero no libra
combates importantes después de Cholula; para un pueblo de
guerreros, tal como fueron los mexicas, @ésto dimplica una
contradiccién, Contradiceién aparente, si pensamos en las alianzas
que Cortés ya habia establecido en otros puntos de Mesocamérica
durante su avance. Veamos algunas citas sobre ésta situacién; me
interesa mencionar mis que la visién de los scldados cronistas. la
de la comunidad indigena, conservada por Sahagin, de manera
principal.

Al conocer Moctezuma el avance de la costa hacia el interior
de los espaficles, se angustia y consulta, pide consejo.El capitulo
IX del libro XII de la obra de Sahagun es fundamental para ver el
papel del seffor de los mexicas y cémo fue conformando su actitud
frente al conquistador; sin embargo, me parece importante resaltar
su ultimo parrafo:

“12.No hizo mds que esperarlos. No hizo mas que resol-
verlo en su corazdn, se recomid en su interior, lo dejd
en disposicidn de ver y admirar lo que pudiera sobre-
vivir."37

Contrasta este parrafo, que nos indica en su contexto la dura
lucha interna de Moctezuma frente al conquistador, con la opinién
de los tlaxcaltecas que se han enfrentado ya a los europeos sin
haber logrado vencerlos:

“Entonces se congregaron, en asamblea se reunieron. se



reunieron los caudillos, los capitanes se juntaron. Unos
a otros se dijeron:
8, -4Cédmo seremos? Llremos a su encuentro? i Muy macho y
muy guerrero es el otomi: en nada lo tuvieron, como nada
lo miraron...!...
6.~ Pues ahora, entremos a su lado; hagdmonos sus ami-
gos, seamos amigos suyos.ilLos de abajo estin arruina-
dos. ., .!
Pues en seguida van a darles encuentro, los sencres de
Tlaxcala. ' Llevaron consigo comida: gallinas de 1la
tierra, huevos, tortillas blancas, tortillas flnas."as
Es importante ver el relato del avance de los espafioles de
Iztapalapa a Tenochtitlan. Los informantes de Sahagun nos muestran
un’ asombro tal ante el avance y el papel de los aliados, que
dificilmente podemos pensar en una entrada pacifica. El despliegue
milit.ar y fuerza de los conquistadores se expresa en su
descripcidn y dice de los aliados indigenas...“Estos son sus homb-—
res fuertes de Cortes, los ayudantes que lo sostienen., los que
hacen la fuerza de su n\;ndo: que son el centro de la
socjedad. .. w39
El discurso de Moctezuma al hablar con el conquistador denota
ya una alianza y una entrega:
“Sefior nuestro: te has fatigado, te has dado cansancio:
ya a la tierra td has llegado. Has arribado a tu ciudad:

México. Alli has venide a sentarte en tu solio, en tu
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trono... "‘0

Tenemos, entonces, que la llegada de los conquistadores a
Tenochtitlan puede verse no como el avance triunfal del surcpeoc
gracias al fatalismo mexica que los consideraba dioses, sino como
un avance militar que no es cbstaculizado por acciones de armas de
parte de los mexicas;avance durante el cual el Tlatoani de México
se encuentra informado de lo que ocurre y determina dejar entrar
en su ciudad al espafol, es decir, establece una alianza al dar el
libre paso.

En los términos que hemos manejadn, los espafioles entienden
la aceptacidén de Moctezuma como el vasallaje que el monarca mext-~
cane da al emperador espafiol; por lo tanto, en la concepcién
aspaficla Tenochtitlan se considera como ciudad integrada a la Co-
rona desde ese momento.

En esta perspectiva. la llamada Noche Triste implica para los
conquistadores en general y de Cortés en particular, una rebelicén
contra la Coroma y la traicidn de up aliado. Un suceso de esta
magnitud,tuvo necesariamente que acarrear repercusiones en los
conquistadores. Una de ellas, a nivel ildeoldgico, fue la aparicion
de un cultoc expresado en la forma de dos capillas: La ermita de
los Martires, llamada posteriormete de San Hipédlito y la ermita de
Santa Maria de la Victoria. que cambid su nombre a Nuestra SeNora
de 1os Remedios.

Para ver los elementos anteriores, examinemos, en primer

término 1a existencia de las imagenes conacidas coma
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Conquistadoras
VIRGENES CONQUISTADORAS

Cabe aclarar en este momento un aspecto que es importante en
relaciédn al nacimiento del culto de Nuestra Seffora de los
Remedios, y es el caso de la existencia de las imigenes de la
Virgen que los conquistadores, en devociones privadas, trajeron a
estas tierras. Muchas de estas piezas son concocidas con un nombre
genérico: Conquistadora, y las encontramos practicamente desde
Nuevo México hasta los territorios de Sudamérica.

Las Conquistadoras, pequeflas imagenes de MNuestra Seffora,
debieron convertirse en elementos de <culto, en primera instancia,
privade para cada soldado que las trajera; sin embargo, fueron
colocadas en los altares de campaffa, cuando la ocasidén lo
requiriese.las citas que hemos visto sobre el caso de Cortés nos
pueden dar bien una idea del proceso que se siguid,

En las referencias que hemos hecho, no se habla de una
devocidén particular,sino que encontramos que diferentes cronistas
hablan de manera general sobre la imagen de Nuestra Seffora
colocada en los diferentes sitios que hemos mencionado. Cabria
explicar esta falta de precisién sobre la imagen -o imAganes-“'
lievadas en la expedicidn, si pensamos que los propios soldades no
tenian un nombre concreto para la pieza.

Como apoyo . a lo anterior podemos ver el nombre que recibe una
de éstas pequeffas esculturas durante el avance de la expedicidn

cortesiana: En Tabasco, durante la ya mencionada batalla de



Cintla, la imagen de Nuestra Seffora recibe un nombre, es decir,
una advocacién: Santa Maria de la Victoria.

Los textos de los cronistas scldados, en especial Bernal, son
muy claros al respecto: el nombre del sitio se da en homenaje a la
Asuncién de Maria, fecha en la cual ocurre la batalla y se nombra
en accién de gracias al sitio en honor de la Virgen. El nombre del
sitio lo hago extensivo a la imagen, ya que es identificada en un
periodo posterior la pieza en otro sitio; en Otoncapulco, conmemo-
rando también un evento que los espaficies identificaron con el
inicio de su victoria.

Las devociones privadas se convirtieron durante la situacién
de la conquista en una manifestacién publica y formal que los
conquistadores fomentaron. lLas pequefas piezas que se trajeron y
que pudieron conservarse cuando la tierra fue ganada, adquirieron
entonces una nueva dimensidn: fueron los simbolos de la victoria
del soldado que los portaba. En la cita anterior menclionamos otra
imagen traida por los europeos, San Cristdbal, de la cual no
sabemos que haya sobrevivido a la conquista de Tenochtitlan; sin
embargo, la otra imagen, Nuestra SefNora, logrd tener un culto
posterior.

Buscar el culto a Nuestra Sefiora de los Remediocs tLiene que
iniciarse entonces, en las devociones privadas del conquistador
que ha participado en la caida de Mexico-Tenochtitlan y que logréd
sobrevivir,

No perdamos de vista los elementos hasta aqui anotados: la
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existencia de un culto a las imigenes traidas por los
conquistadores y un suceso traumdtico, la Noche Triste, son dos
faclores que nos permitirin explicar el nacimiento del culto de
Los Remedios.

Propiamente el culto a Nuestra Sefora de los Remedios se ini-
cia durante el periodo de reconstruccién cuando las virgenes jue-
guen un nuevo papel y, entonces., cada pleza debe de individuali-
zarse, debe de dejar de ser parte de un género y toma, entonces un
nombre; de esta forma,creo que debemos de ver el nacimiento de los
primeros cultos y advocaciones: la pequeffas imagenes castrencses
toman nuevos contenidos, implicando algunas una altanza conla
comunidad indigena,como lo serAd la Conquistadora de Atlihuezia;
otras, tal vez la mayorfa. se significaron como un simbolo del
conquistador, tal como ocurre con la Conquistadora de Alvarado en
Guatemala, Nuestra Seffora de los Remedios en México y, en fechas
posteriores, Nuestra Sefiora del Pueblito en Querétaro asi como la
Conquistadora de Nuevo México y como Nuestra Sefora del Patroci-
nio en Zacatecas.

Sin perder de vista el culto de Los Remedios, veamos un
ejemplo de otra Virgen Conquistadora. Su importancia para nuestro
tema es que se ha relvindicado como la verdadera conquistadora de
Cortés, y por lo tanto, podemos considerarla ligada a Los
Remedios. Nos referimos a la Conquistadora de Atlihuezia.

Comencemos éstas referencias diciendo que, al igual que en

Espafa, las Conquistadoras que podemos ver en territorio mexicano,
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enfrentaron competencia de tipo localista,

La primera polémica se presenta entre dos imigenes, una de
Mexico y de Tlaxcala. Ambas piezas son refaridas a Corleés y en lowm
dos casos se reclaman come la Gnica u original imagen que veneraba
el conquistador,

La conquistadora de Atlihutzia, al igual que la congquistadora
de Guatemala, es una virgen de campafia, del mismo tipo que Nuestra
Sefora de jos Remedios de Cholula y de México.

En Atlihuetzia existe tradicisén de que es Cortés quien regala
a Axcotécatl Cacomixtle, cacique de Ocotelulco. una pequeMa imagen
de MNuestra Seffora, misma gue se toma como Conquistadora, en
oposicitn a Nuestra Sefora de los Remedios dw l“xi.ca.‘a

Es Veytia quien nos describe cémo se genera la devocién de
la Conquistadora de Atlihuetzia:

“Manddsele recibir la informacidn y presentd tres testi-
gos indios principales. los dos de setenta y cinco afios y
el oiro de setenta y dos, que declararon contestes por
medio de Dn. Diege Mufoz Camargo. intérprete de aquel
Cabilda, haber conccido a Cortés desde la vez primera que
entrd a Tlaxcala v a Dn. Gonzalo Acxotécatl que dicen
salid con la gente que did aquella repiblica a Cortes,
para que 1o auxiliase en la Conquista de México, de que
era el principal Capitin y lo vieron volver de la toma de
México, con gente que habia gquedade, a la cual y al

misme Dn. Gonzale oyeron decir, que Cortés gquedaba en
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gsTA TESIS N0 DERE
GAUR Li A BidLIOTECA
Coyvhuacan, y de all{ les habia despedido con muchas ex-
presiones de gratitud, regalandoles muchas mantas finas y
plumas ricas, y que a Dn. Gonzalo como al mds principal y
Jefe de aquella gente, le habia dado una imagen de Santa
Maria, de un codo de alto que la trajo consigo cuando
entrd de regreso en Tlaxcala... nd3
La misma fuente nos hace una descripcién del culto que
recibe la escultura por parte del cacique tlaxcalteca y la forma
en la cual le es quitada por los franciscanos:
“...Que Dn Gonzalo la colocd en su casa,porqueaunno habia
iglesia, en una tabla como mesa adornada de mantas de
colores y muchas flores, ¥y que alli la reverenciaba en
las manos con muy grande reverencla y cuandoc salia a los
mitotes o bailes solemnes, la sacaba en las manos con
muy grande reverencia y acatamiento. Que alli se mantuvo
como cuatro afios hasta que vinieron los primeros reli-~
glosos franciscancs que se hospedaron en la casa de su
consuegro Maxixcatzin y que hablendo visto la Imagen le
di jeron a Dn. Gonzalo que no estaba bien alli, y se la
pidieron y llevaron... wad
Es importante hacer notar que en el caso de la Conquistadora
de Atlihuezf{a, la imagen de campala comienza a recibir culto
publico una vez tomada la ciudad de Mexico-Tenochtitlan y que, a
diferencia de la Conquistadora de Pedro de Alvarado, es la

comunidad {ndigena quien comienza a rendirle culto de manera
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formal por un periodo de cuando menos tres affos, antes que los
primeros evangelizadores la tomen para un culto oficial. »

Otro elemento que conviene no perder de vista, y que es claro
en la anterior cita de Veytia, es el sentido que Cortés y sus
hombres pudieron dar a estas imagenes: el que se convirtieran en
los elementos materiales que expresaran una alianza con
determinadas comunidades indigenas, independientemente del proceso
de evangelizacién. Estas virgenes fueron para algunas comunidades
mesoamericanas un simbolo y recuerdo del conquistador y del papel
que éstas jugaron en los eventos del avance y consolidacién de los
espaffcles en éstas tierras.

Si bien lo anterior ya lo hemos comentado en las citas sobre
la expedicidn cortesiana, vale la pena resaltar que en el caso de
la Conquistadora de Atlihuezia el sentido de alianza ¢ pacto que
se ha manejado se presenta en el momento de construccidn de una
nueva sociedad, en el inicio de la consolidacién de la conquista.

DESARROLLO DEL CULTO DE LOS REMEDIOS

Volvamos ahora nuestra atencién scbre la imagen conquistadora
que conocemos como Nuestra Sefiora de los Remedios.

En primer término, menciocnemos que el nombre de la imagen ya
se habla usado para designar a la peninsula de Yucatan. Sin
embarge de 1518, fecha en que tenemos aparecen estos datos, hasta
1530, no hay nuevas referencias al mismo.

Pensamos que las primeras manifestaciones de culto de los

Remedios debieron de originarse a partir de la toma de
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Mexico-Tenochtitlan, Volvemos ‘a insistir sobre‘ el particular:
para los hombres de la expedicién cortesiana, la ciudad se habia
ganado sin lucha; si comparamos la alianza de los Tlaxcaltecas con
la forma en que entraron a la ciudad mexica, el avance parece
facil. El proplo Moctezuma, ya asentados los conquistadores, se da
como vasallo al Rey de Espaffa frente a escibano:

“Y Moteczuma se dié por vasallo del emperador, por ante
escribano, y se asentd asi que le serviria como a su se-
Ror; y dijo que fuesen muy bien venidos, que a su casa

venian. .. 48

Este seontir la ciudad ganada, se expresa también a la muerte
de Moctezuma, por boca de Cortés, quien ya lo consideraba un
vasallo del emperador:

“...El Marqués se lo prometid [favorecer a su hijo Chi=-
malpopoca a su muertel, diciendo que no seria menester,
qQue Dios le daria salud y a él y a su hijo pagaria El las
buenas obras que a él y a los espafioles habia hecho y los
servicios que a Su Majestad, y la buena voluntad que ha-

bia mostrado..."%®

Situados en esta perspectiva, la pérdida de Tenochtitlan fue
para los conquistadores no tan solo un imprevisto, sino due
significaba, ademds del riesge de sus vidas, el fin de sus
esperanzas. Los diferentes soldados cronistas muestran la actitud
de Cortés y, si revisamos sSus textos, encontramos que dedican un

buen espacio a relatar en detalle lo ocurrido en ese suceso. La
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‘ Nochﬁ?fr(ﬁgg marqé de manera indeleble a esa  generacién, y es un
rebla;o ﬁénsh;nta”anie la Coféna; no hubo mortandad tan grande de
eﬁropeos: durante toda ia conquista como en esa noche; los
sobrevivientes, los vencedores ﬁenian entonces un arraigo especial
en'la tierra: sus compafferos muertos, sus martires.

La expresién concreta de lo anterior se expresd desde
poco tiempo después de ganada nuevamente Tenochtitlan

El conquistador, ya vencedor, toma un nuevo papel, empieza ya
a pensarse en residente, en colono. Bernal Diaz nos menciona los
sueffos de los espaffoles en el banquete de celebracién, donde el
vino solté tantas lenguas. y los soldados mostraron sus
aspiraciones de armas de oro. La realidad del reparto del botin
fue un duro golpe a sus ambiciones. El colono espafiol surge
entonces, del soldado aventurero que busca en esa Nueva Espafa su
sitio para arraigar; y se manifestardn en la nueva tierra sus
devociones y también sus gratitudes: los primeros colonos de la
nueva ciudad.la ciudad de México, expresaron en dos ermitas sus
recuerdos de la toma de Tenochtitlan: la ermita de los Mirtires,
que conmemord a los soldados muertos en la Noche Triste y la
ermita de Santa Maria de la Victoria o Nuestra Sefora de los
Remedios, en agradecimiento de quienes vivieron y lograren
regresar a retomar la ciudad.

En este sentido,veamos e! papel de ambas ermitas, ya que
el culto mismo a Nuestra Seffera de los Remedios puede entenderse

de manera mas amplia e integral si podemos entenderlo ligado a la
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ermita de los martires.

El conquistador Juan Garrido funda una ermita en los primeros
momentos de la naciente sociedad novohispana. Este hecho de piedad
es individual,lo cual podemos ver a travées de los diferentes
nombres que tuve su obra: primero fue conocida como la ermita de
Juan Garrido, posteriormente como la ermita de los Martires
y.luego tomara el nombre de San Hipolito.47

La ermita de los martires se encuentra asociada a la salida
de los espaficles de Mexico-Tenochtitlan en junioc de 1520. En su
huida, un grupe no puede continuar por la calzada de Tacuba y
deciden regresar a su cuartel dentro de ta ciudad,logrando con su
resistencia desviar la atencidén de los mexicas de los espaficles
que lograron escapar. Cervantes de Salazar lo menciona de manera
explicita diciendo:

“De la puente segunda, aunque antes dixe que se habian
vuelto cient espafioles a fortalecerse en el templo mayor,
dicen muchos conquistadores que fueron trescientos, e que
puestos en lo alto pelearon tres dias hasta que cayeron
las espadas de las manos., tiniendo bien poco que hacer
los enemigos en matarlos...

“En memoria de los muchos espafioles que al pasar desta
Gltima puente murieron en aquel propic lugar donde fue
mayor la matanza. después de conquistada y ganada Méxi-
co, uno de los que escaparon de no quedar alli, que se

decia Joan Tirado, hombre de dnimo y muy buen cristiano,
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devoto de Sant Acacic y de los diez mill Mirtires,sus
compafieros, en reverencia dellos edificd una capilla que
hoy llaman de los Mirtires, donde por aquellos muertos
todo el tiempo que el Joan Tiradovivié hizo decir misa, y
después aci, refrescando aquella memoria y sancta obra,
algunos conquistadores han hecho decir misas, aunque no

tan continuamente como Joan Tirado... »48

La existencia de tal ermita debid de darse de manera temprana,
coincidiendo posiblemente con los primeros repartos y traza de
la ciudad colonial.

Es posible que la fundaciodn misma de la ermita ocurriera ha-
cia el 1525, ya que por Acta de Cabildo de la Ciudad, con fecha 20
de septiembre de 1525 se hace donacién de un solar a Juan de Tira-

40

da. El mismo conquistador fue electo Mayordomo de la Ciudad en

enero de 1526 y destituido “por ciertos delitos” en febrero de ese
aﬁo.so

Las primeras referencias a la celebracidn de San Hipélito son
de julio de 1528, se da la orden para que las fiestas de San Juan
¥y Santiago, San Hipélito y Nuestra Seffora de Agosto se hagan con
gran solemnidad. Que so corran toros, se jueguen caffas, y que los
que tengan bestias las cabalguen so pena de 10 pesos de tart:a.51
Asimismo, por acta de 29 de julio de 1530, se designa a Juan
Xaramille par que lleve el pendén el dia de la flesta de San
Hipslito. 52

Bien podemos establecer la existencia de un primer culto
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ligada a los conquistadores, un culto que, bajo la forma de
expresion religiosa. implique fundamentalmente un recuerdo, el
arralige mismo del conquistador a la tierra por el precio de sus
muertos. repetimos, independientemente del sentido religiso, la
ermita se plantea como un monumento conmemorative y referencial
para la nueva sociedad. El culto de San Hipélito no es aislado. En
las mismas fechas, con un sentido muy similar se inicia también en
forma de ermita, el culto de Santa Maria de la Victoria en
Otoncapulco,en el sitio que tomard como nombre Nuestra Seffora de
los Remedios.

El ligar ambas manifestaciocnes de culto no es arbitrario. Ya
desde el segundo centenarico de la conquista de México, existe
una peticién formal de parte del Cabildo de la Ciudad para
la celebracioén y paseo del penddn:

“ Excelentisimo Seffor: El gloricso asumto del feliz cum-
plimiento de dos siglos que ha que se gand esta Cludady
Reino y que se plantéd en ¢l el Santo Evangelio y se in-
corpord a la Monarqufa de Espafia y servicio del Rey Nues-
tro Sefor en que se han logrado tan felices progrescs en
servicio de ambas majestades piden demostraciones de
Jubilo y celebridad,..y para que no se dilate este con-
suelo estando préxima la celebridad del Glorioso Martir
san Hipélito (en cuyc dia se consiguié la gloriosa Con-
quista, y en su recuerdo y remembranza lo tiene nombrado

esta Nobilisima Ciudad por su principal patrénd y en la
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Vispera de cada affo se lleva el Estandarte Real en paseo
a Caballo que autoriza la persona de Vuestra Excelencia,
Real Audiencia, Tribunales y Caballeria a su Iglesia y
Hospital Ha Resuelto, que se represente a Vuestra Exce-
lencia para que., renovandose la memcria de los Conquista-
dores y Pobladores, se digne la grandeza de Vuestra Exce-
lencia de Conceder y permitir el que, con la mayor pompa
y grandeza, se scolemnizZe en esta Santa Iglesia Catedral
El mismo dia de San Hipdlito con misa y Sermén...

El siglo pasado concurrieron (Sefior Exelentisimo) tan-
tas circunstancias para demostraciones de fiestas y Rego-
cijos, como fueron la Jura del Rey, nuestro seflor, Felipe
Cuarto Cque estid en gloriad; la venida del Excelentisime
Seffor Marqués de Gelves; las fiestas de San Hipélito que
cada afio se celebran. Y el siglco expresade cuyo cUmulo de
circunstancias hizo solemnizarse con grandes demostracio-
nes. Y debléndose no dejar de hacerse algunas, y que la
mas principal es la de hacimiento de graclas, parece la
mids conveninete la expresada. Y pues no sin misterlic se
halla colocada en dicha Santa Iglesia Catedral la Mila-
grosisima Imagen de Nuestra Sefora de los Remedios, nues-
tra protectora y la Conquistadora, ayudando y favorecien-
do la) los espafioles y consiguiéndose por su intercesién
tan milagroso triunfo que a enriquecide la monarquia es-

pafiola se le haga y prosiga un novenario; asi por este

86



recuerdo como por los especiales y continuos baneficios
que de Su Divina Magestad estamos recibiendo en copiosas
cosechas, lluvias, salud, felicidad en los mares, condu-
ciendo para Espafia y estos Reinos sus flotas y Te-

soros. .. »53

Encontramos, as{ un nexo entre ambos culto. Nexo que
bien puede pensarse en los siguientes términos: la ermita de los
Mirtires conmemora a los espaficles muertos en la Noche Triste; son
los martires por los cuales la tierra pudo ganrse.El culto mismo
es iniciado por un conquistader en recuerdo de ellos.

la otra ermita, fundada posiblemente por Juan Rodriguez de
Villafuerte, conmemora la ayuda divina de la Virgen a las tropas
de Cortés. Los nombres con los cuales es conocida -Victoria,
Remedios-, tiene la implicacién del triunfo que los propios
conquistadores tienen por milagroso desde el momente en que
escaparaon vivos y pudieron regresar a tomar la ciudad.

Una ermita por los muertos, otra por los vencedores, ambas de
conquistadores, no de la Corona o la Iglesia.

Es posible pensar que las primeras manifestaciones de culto
de Nuestra Sefora de los Remedlos siguiera un camino similar al de
la ermita de los Mirtires: una pequefia capilla que conmemorara el
paso de Cortés y sus hombres por Otoncapulco. la devocioén pudo muy
bien inicliarse como un exvoto que la piedad de los conquistadores
hiciera en agradecimiento a encontrarse con vida. Es interesante

recordar el comentario de Cervantes de Salazar sobre la ermita de
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Los Martires, pues, recordemos, nos dice que el culto que se daba
en ese sitio decayd a la muerte del fundador de la ermita.

La primera referencia directa a Nuestra Sefora de los
Remedios y su ermita se encuentra dentro de las Actas de Cabildo
de la Ciudad de México en 1530:

* Donacion a Rodrigo de Albornoz de un sitio para ovejas
junto a Nuestra Seficra de los Remedios. w54

Como podemos ver, las fechas en las cuales se menciona ya la
advocacién coinciden con las fechas de la ermita de los martires
y el proceso de institucionalizacién del paseo del Penddn, en el
cual también podemos ver udna expresién del triunfo de los
conquistadores.

Al igual que on el cazo do la ermita de los Martires, tenemos
una referencia del conquistador que posiblemente haya construido
la ermita de los Remedios. Sabemos, tanto por los tratadistas de
la Virgen como por cronistas soldados que fue Juan Rodriguez de
Villafuerte quien trajo la imagen de Nuestra SefMora de los
Remedios a estas tierras.

Sabemos que durante @1 proceso de conquista, la pequeNa pieza
no parece haber tenido wuna advocacién determinada y el
conquistador la portaba en una pequeffa caja de lata que se
encontraba en el brazo de su arm:u.:iura.55 Dentro de los elementos
que hemos manejado, tenemos que la pieza es una virgen
Conquistadora.

Al respecto de Juan Rodriguez de Villafuerte, sabemos de su
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participacién dentro del sitio de Mexico-Tenochtitlan, siendo
capitan de uno de los bergantines. La informacidn posterior que
tenemos de ¢él, nos dice que partié rumbo al Occidente y tenemos
referencias de 19523, por las cuales sabemos que se encontraba en
Zacatula, donde Luvo que ser auxiliado por Cristébal de Olid.sB

La siguiente informacién que tenemos del conquistador es por
medio de las Actas de Cabildo de la Ciudad de México que en 17 de
noviembre de 1525. lo presentan como vecino:

“Por otras constancias del mismo libro de cabildoe se
sabe que Villa fuerte, que fue el fundador de la
ermita de Nuestra Senora de los Remedios, vivia en la
calle de Tacuba, y de aqui se deduce que su casa era es-
quina frente al convento de Santa Clara... w37

La fundacién posible de la ermita de Santa Maria de la
Victoria debid de localizarse entre las fechas mencionadas: Si el
conquistador, al partir hacia Zacatula llevé consigo la imagen,
entonces tendriamos su fundacidn en una fecha posterior a 1523 y
cercana a 1525, El nombre con el cual fue conocida debid ser,
originalmente Santa Maria de la Victoria y, tal vez de manera
simultinea, asumié la advocacién de Nuestra Sefiora de los
Remediocs. De hecho Cerantes de Salazar, menciona el sitio de
manera explicita con ambos nombres:

“Llamaron a este cu por entonces el Templo de la Victo-
ria, y despues que México se gané se hizZo en el una

iglesia que se llamé Nuestra Sefora de los Remedios,
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por el que alll los cristianos recibieron. «58

Podemas pensar en el doble nembre de la advocacidn, si
pensamos que el primer nombre es mencionado por Antonio de Herrera
y fray Francisce de Aguxlar.sg quienes hacen alusién a la ermita
de Santa Marfa de la Victoria, de tal forma que no podemos dudar
que se refieran a la ermita e imagen que estudiames. El otro
nombre, Nuestra Seffora de los Remedics, se encuentra documentado
para el 4 de noviembre de 1530, por medio de! acta de cabildo
mencionadas. 8o

La fundacidén de la ermita en un momentoe cercano a la
conquista podemos establecerla cin discusién. Este puntc es
importante de recordar, porque al camblar el sentido mismo de la
imagen hacia 1575, se cuestionara la existencia de una ermita en
fechas antericres a 1536.

Ahora bien, la ermita era lo suficientemente conocida como
para convertirse en una referencia, tal como vimos anteriormente,
en cuestiones de limites de tierras o como sitic en relacién a
castigos, pues hasta el 1530, servia en algunos cascs como limite
de pena; se mandaba descalzo a un conquistador desde el limite de
la ciudad hasta los Remediocs.

St bien hemos mencionado ya el caso de Yucatan, es importante
recordar que la fundaci¢n de la ciudad de Valladolid, segunda en
importancia en la peninsula, se encuentra asociada a los Remedios,
ya que es el nombre que toma la iglesia principal del lugar hacia
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En este caso, nuevamente encontramos ligado a un conquistador
con la advocacidn referida. Si pensamos que la fecha es tardia en
cuanto a la informacidn que hemos estado manejando, ésto nos
indica la pervivencia de una actitud ya probada: Nuestra Sefiora de
los Remedios es una advocacién conquistadora; no importa que
varias imagenes puedan reivindicarse como Conquistadoras; en el
centro de México, la imagen conquistadora conocida como Nuestra
Sefiora de los Remedios se encuentra asociada a Cortés.

Otra pieza que noc habla de la difusion temprana del culto es
la imagen de Nuestra SeRora de los Remedios, que se encuentra en
Tlaxcala. Posiblemente nos estemos refiriendo a la pieza que hemos
comentado de Atlihuezia. Es importante, sin embargc, mencionar a
esta Conquistadora, por las referenciaz eon tiempo e importancia
que se did como referencia:

“LA REYNA

Presidente e oidores de la Nuestra Audiencia y Canci-
lleria Real de la Nueva Espaha. El PReverendo Padre Fray

Juan de Zumirraga, obispo de México.
Bernardino Vizquez de Tapia y Antonio de Carbajal, pro-
curadores generales de esta tierra, me hicieron relacidn
- que, a causa de Vos llevar el dicho efecto todas las ren-
tas de los diezmos eclesidsticos de esa tierra., la igle-
sia no estia proveida, ni servida como conviene y ser ya
razén ansi de clérigos como de las otras cosas necesa-

rias. y nos suplicaron, y pidieren por merced lo mandise-
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mos proveer o como la nuestra merced fuere, y por cuya
causa de nco haber venido la Bulas de dicho Obispado, no
se ha fecho ereccidn de él; y vos mando que, entretanto
que se hace y envia hagails y proveiis que, conforme a la
areccidn del obispado de Tlascalteca {sic) que hizo el
reverendoc en Cristo, padre Don Fray Julidn Garcés, obispo
de Tlascalteca. en Santa Maria de los Remedics, cuyo sa-
laric vos serd mostrado firmado de nuestro infraescrito
secretario ge gasten y distribuyan los diezmos de dicho
cbispado entre el dicho electo obispo y las personas por
nos nombradas e presentadas a las dignidades e calongias
({sicl y rectores de la dicha Iglesia Catedral de México y
fabrica, haciendo consideracidén de las personas que resi-
den en la dicho Iglesia de los por nos proveides a el
tiempo que hicidredas el dicho repartimiento.
Fecha en Madrid a primero dia del mes de Septiembre de
1530 afos.
YO {.A REYNA., Por mandado de Su Majestad, Juan de
Samano, 52
Hacia 1830, encontramos ya una iglesia dedicada a Los
Remedios en una zZona ligada intimamente al proceso de
conquista: Tlaxcala. Si bien no encontramos referencias a la
iglesia de Santa Marta de los Remedios en Tlaxcala, si extste otra
bastante conocida, y posiblemente fue el sitio donde recibid un

culto tempranc la imagen; nos referimos a Cholula.

ez



Al  respecto, la informacidn que Mendieta aparta en  su
Historia Eclesidstica Indiana es bastante tardia con respecto a lo’
tnvestigado; sin embargo por el tipo de culto manifestado, e%5 |
posible que se haya dado entre los treintas y cuarentas del siglo
XV1 sy desarrollo y 1a fecha corresponda unicamente -a su
institucinalizacion. o

“También fue cosa natable lo gque en aquellos tiempos
acaecid en Cholula (que era el santuaria de toda la tie~
rra, como otra Roma), donde por grandeza habian levantado
hecho a manos un certejdén bLan grande, que en trescientos
afles no pudieran edificar muchos miles de hombres, y hoy
an dia estd en pie la mayor parte de 8l. Encima de este
carro o monte Ltenian un templo al demonio que los Crailes
derrocaron, ¥ en su lugar pusieron una bien alta cruz., £l
enemigo, de rabia de que le destruyeron aguel su templo
donde tenia cierta manancia, o permitiéndoselo Dios, o
por Voluntad del mismo Dios, que no queria que estuviese
su cruz por entnces en aquel lugar, por lo que después
parecid, fulmind un rayo gque hizo pedazos la cruz. Quebra-
da aguella. pusieron otra, y cayd otreo rayo que asimismo
la hizo pedazos. Pusieron la tercera, y acaecid lo mizmo,
¥ esto fue al afio de mil y quinieteos y treinta y cin~
co. .. Finalmente. puesta otra c¢ruz, permanacid, hasta que
este afio pasado de noventa y cuatro se edificd en aquel

lugar una ermita de nuestra Sefiora de los Pemedios, que
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con particular devocién es muy frecuentada de los in-
dtos“‘sa

Las referencia anteriores nos pueden dar una idea sobre la
devocidn de Nuestra Sefora de los Remedios: se encuentra ya
difundida bhacia 18530, por lo menos en las =2onas donde la
influenctia del conquistador es muy fuerte; Yy en aste punto
pensamos fundamentalmente en Cortes, pues. sSi vemos con detalle.
la advocacién de Los Remedios se encuntra asociada de manera
directa a los sitins donde paséd durante la Conquista.

Hasta aqui tenemos la existencia del culto, de manera
independiente de la Corona © de la Iglesia, basado en los
conquistadores y sostenido por ellos.

Es posible pensar que los franciscanos no vieran mal el culto
de los Remedios, ya que se encontraba asociado a la conquista y
de manera concreta a Corteés.

No podemos desligar el culto a Nuestra Seffora de los Remedics
de los franciscanos,pues hacia 1540, Fray Pedro de Gante manda
hacer una pintura de la imagen que colocara en el Convento de San
Francisco de la Ciudad de México; y otra copia, tallada en piedra,
se encuentra en la iglesia de San Bernardino en Xochimilco.a‘

Sin embargo, a pesar de estos casos, los franciscanos no
tuvieron una ingerencia directa de apoyc al culto de los
Remedios. Pensemos que el sitioc donde se encuentra la ermita se
encuentra dentro de la zona de evangelizacidén del convento de San

Gabriel; y los franciscanos no Se ocuparon de la zona. Sélo
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peléaraﬁ 1la ermita y 1a; .1.ma"ggn ”cu.ir CJ/.;u’da;»a;v'ﬁexx'cézt.jon\en' ol
sitio p#ra élla. 7 : -;"‘ e §

Es "importante llamar la a;encién 'sotl:l’:e.-‘es’!,g' even»to.,ya,,que“ -
mas adelante veremos cémo se relaciona con Vyl.a insti Luclonai@za:ién
del culto. V -

Al hablar del papel jugado por los franciscanos, debemos tam-
bién tocar, de manera general, el. papel de otro culto mariano,
fundamental dentro de Meéxico por sus implicaciones. Nos referimos
al culto a Nuestra Selora de Guadalupe.

El nexc entre ambas imagenes, su rivalidad, se concce de ma=-
nera explicita durante la guerra de independencia. Sin embargo,
en el siglo XVI, el culto guadalupano sera visto con desconfianza
por parte de los franciscanos. Aqul debemos recordar que su pro-
yecta de evangalizacién fue fundamentalmente cristoldégica; baste
recordar lo expresado por Sahagun respecto al culto guadalupano y
sus riesgos.

Vistos los elementos anteriocres, encontramos de parte de los
franciscanos una serie de reservas con respecto a Nuestra Sefiora
de Guadalupe, explicables si pensamos en una advocacién propia
para la comunidad indi{gena; y por otro lado, la difusién del culto
a Nuestra Seffora de los Remedios en las mismas fehcas,

Si nos atenemos a los cronistas de la Virgen, veremos que una
de las quejas es la falta de interés de los franciscanos por la
imagen y ermita de los Remedios.

Olra de las referencias a Nuestra Sefora de los Remedios: .se-
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encuentra en la informacién de 1556, efectuada por el sermén dado
por el padre Bustamante en San Francisco, en la capilla de San
José, en el cual negd que la aparicién de Guadalupe fuera
verdadera,

Durante el interrogatorio, Juan do Salazar, procurador de la
Real Audiencia es preguntado en los siguientes términos:

“Preguntado si oyd el sermdn que tres dias antes su se-
fioria reverandisima predicd en esta ciudad, y cémo en él
procurd persuadir a todo el pueblo a devocidn de nuestra
Sra., diciendo cdmo su hijo preciosc en muchas partes
ponia la devocidn a la imagen de su Madre preciocsa en los
pueblos y en los despoblados, y para esto sefiald a nues-
tra Sra. de la Antigua y de los Remedios. ”,.65

En esta ultima cita, siguiendo al texto podemeos ver que los
ejemplos usados por el religioso se aplican a Nuestra Sefera de la
Antigua, que se encuentra en Sevilla come la imagen que se
manifiesta dentro de una ciudad y en el caso de los Remedios, debe
de referirse al caso mexicano, ya que las advocaciones de los
Remedios en Espafia. no se encuentra ninguna en despoblado.

Otra referencia scbre la veneracién de Nuestra Sefiora de los
Remedios la encontramos en 1567, fecha en la cual es traida a la
Ciudad de México a causa del Cocoliztli; quien da la orden de que
se traiga de su santuario es el virrey Don Martin Enriquez, mismo
que promovera la oficialzacién de su culto por medio de la

Cofradia, 86
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Los elementos que hasta aqui se han apuntado nos hablan de la
existencia de un culto a Nuestra Sefora de ‘ylos Remedios en un
periodo que va desde 1530 -con certeza- hasta 1567; sin embargo
- podemos ver que existen huecos en la informacién.

En los procesos de formacién de cualquier culto,
encontraremos iigades, por un lado elementos de evidencia
histérica formal., mismos que no pueden darnos una visién dltima o
terminada del suceso, ya que su papel es enmarcar y dar un entrono
a los sucesos de un determinado culto. por otro lado tenemeos la
necesidad humana de creer y explicar la creencia.Para un creyente,
la explicaciédn histérica Juega un papel basico, pero siempre
buscara llenar los huecos por medioc de leyendas; buscara formar su
propia mitologla.

“Esta es la Celstial Conquistadora, bajo cuya protec—
clon, y asistencia executo el mismo Cortes aquella heroi-
cidad del valor tan ciego entonces, como su fee; y es que
se cree la mayor de sus proezas:qual fue, que, cortejado,
y conducido del Emperador Motecuthzoma a veer, entre o-
tras, la marabilla del principal Templo de Mexico, derro-
cd, y derribd a su sista, y a la de otro mundo de idéta-
tras. los tres ldolos que o ocupaban, colocando en él el
Estandarte de la Cruz y la Imagen de MARIA Sma. que es, y
era ya de los Remedios...

239. Aunque Yo entiendoc, y me mueve no se que especial

instinto a decirlo que protegiendo en esta su atribulada
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fuga a los Espafioles, se fue la.Seﬁora por si misma has-
ta ponerse en el otro pequefio Cue donde se halld veinte
afios despues. .. «87

Si recordamos las citas que manejames respecto al avance
espafliol sobre Mexico-Tenochtitlan, encontraremos que la anterior
s2  apropla de los eventos conocidos y elabora scbre ellos una
interpretacidn que encaja bien para justificar el culto.

Si hacemos mencion de los elementos anteriores, es porque el
culto de Nuestra Seffora de los Remedios. a diferencia del culto
guadalupano, tiene numerosos hueces de informacién que fueron
completados a posteriori por los cronistas que se occuparon de la
advocacidn. Estas leyendas. nos muestran nuevas manifestaciocnes
milagrosas de la imagen y permitieron completar y dar orden a la
historia de Nuestra Seffora de los Remedios.

Vistos los puantos anteriores, la informacién que manejaremos
a partir de este punto estA tomada de los tratadistas de la Vir-
gen. Es importante ocuparnos de ellos,ya que nos dan informacidén
sobre otros aspectos del culto a los Remedios.

Comentemos, en primer términc que existen diferentes leyendas
sobre el origen de 1a imagen de Nuestra Seffora de los Remedios:
una de ellas. apoyada por Grijalba, menciona que la pieza pasa a
América como el presente de un hermano que era sacerdote agustino
al portador que la trae en la expedicidn cortesiana. En apoye de
esta tradicion se establece que en el santuario se venera un

cinturén propio de los agustinos. Esta leyenda de origen ne
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menciona el noembre del portador.

Otra vertiente de la leyenda dice que la pieza pertenecid al
propio Don Pelayo y que, por medio de una complicada historia de
dueffos, la imagen llega a la colonia; podemos ver cdémo se
desarrolla esta idoa en la obra de Cabrera y Quintero, Escude de
Armas de México.

La tercera leyenda se apoya en la' ;racﬁiéiéjn frA;\cLscana. derr
la cual tenemos testimonio enr Torquémjadat 2 ﬁue sig'uen’ los
cronistas de la virgen, prlncipalmen'.e‘ Cisperoé. Florencia y
Carrillo Pérez.

Tanto Florencia como Carrillo Pérez hablan de las primeras
manifestaciones de la virgen, de forma milagrosa a Ce Cuahutli,
cacique otomi de Otoncapulco en una fecha aproximada al 1540; de
acuerdo éstos tratadistas de la virgen no existe una ermita hasta
que el propio cacique la construye, pues después de encontrar la
imagen que conserva en SU casa y venera de manera similar a la que
se ha descrito en el caso de la Conquistadora de Atlihuezfa,
Veamos algunas citas de éstos autores. Respecto al cacique Juan
Tovar, Florencia dice que

“Fue uno de los que vieron ~zon sus ojos Ccomo él mismo
lo testificd despues de Christianod a la Santisima
Virgen en la forma de la Imagen, que halld despues, y es
la que hoi veneramos en su Santuario de los Remedios;
echando a pux‘\és tierra en los ojos a los Mexicanos, que

venian en alcance de los Espafoles; desde un
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torreoncillo, que estaba en lo alto de un templc del
Pueblo llamado, Otomcapulco, donde hoi esta fundada la
Iglesia del Santuario, y adonde. para defenderse de la
multitud de sus enemigos, se havian empeficlade Cortés y
los suyos. Vid mas al lado de la Cn{uapilli. o Sefiora,
un Caballero armado sobre un caballe blanco, que hacia
gran matanza en los Indios; y era por las sefas el
Glorioso Patron de Espana Santiago. Todo lo gqual esta
pintado de mui buena. y antigua manoc on dicha
Iglesia, para comprobacién de aquella verdad.

5.Este felicisimo Otomi Ccomo &l lo testificed tambiend
todas las veces, que para venir al Pueblo de Tlacupan
Cque hoi llaman Tacuba, y era la cabecera de la
Doctrina) passaba por el alto de Otoncapulco. que era el
camino forzese, vio & la Seficra en la forma dicho, mui
resplandeciente y hermeosa, que le convidaba, a que la
buscage alli en aquel sitio. Y como tantas veces se le
aparecia y hablaba sobre este punto, entré en cuidado y
se resolvid & comunicar con los Religioscs del Seraphico
P. S. Francisco de Tacuba aquella vision...

6.Los Religiosos, como prudentes, y recatados, juzgando,
que podria ser imaginacion, y que acaso el horror que le
causd, quando la vido echar tierra A los Mexicanos, le
avivaba la memoria, para persuadirse, que la via quando

passaba: le respondieron, que mirasse no fuesse un
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engafio: gue era poca persona, péra que'lA ’Madre de Dios
se le apareciese, y hablasse. Acui'.ése‘ el Xﬁdxc‘con esta
respuesta, y tratd de olvidar las apar;ciongs basadas. y

no hacer caso de otras... 68
Es interesante resaltar el papel que Florencia, sacerdote
Jesuita casi a fines del sigle XVII asigna al. cacique:” ser el.
verdadero manifestador de la Virgen, en un sentidoc que recuerda,
en mucho al ciclo de los pastores al cual nos hemas referido en el
capitulo anterior: a casi dos siglos de los hechos, y casi un
siglo después de la fundacién de la Cofradla, el manifestador no

es Cortés, sino el cacique.

“8. Algunos dias despues deste milagro acaecid q una
tarde, que fue el de la prodigiosa Invencion de la Santa
Imagen, salie D. Juan & caza, come lo usaba, con unoes
perrillos, y redes al sitio, donde esta hoi la Iglesia,
que entonces era un bosque montuoso. lleno de
arboles,Zarzales. y magueyales, sitio abundante en caza
de conejos, ciervos, ¥y otros animales monteses, aunque
hoy ni una mata se ve en todo el: Tantoe se ha
esterilizado con los concurseos de gente, que acuden al
Santuario! Andando pues buscando, y trassegando el
monte, Sin hallar la caza, que deseaba, porque queria
Dlaé:‘, que hallase otra, que mas bien le havia de estar,
subid 4 lo alto, donde,como he dicho, estaba aquel Cue &

Templo de Otomcapulco. ya del tode yermo, y desamparado
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Cporque habfa ya pasade veinte afios despues de 1a
cénquistad) y Llleno de matorrales, y de malezas;
rodeandolo, y traginandolo con cuidada se encontrd, sin
pensarlo, en el lugar de las fieras. q buscaba, co la
hermosura mas divina entre las humanas., que cd aquella
hermosa Paloma, gq llama el Espiritu Sto. Columba mea,
formosa mea;porque vio a la  Sta. Imagen, cuyo
parecisisima coriginal se le havia represntado tantas
veces en adquellos sitios; arrojada debaxo de un Ma-
guey... Y como era la q muchas veces havia wisto, y le
havia bhablado amerosamente en aquel sitio,llegdse c& un
temblor respectoso A ella; tomdla en las manos. Yy
enternecide su coraté de amorosos afectos, bafados en
tiernas lagrymas los ojos, le habld assi <Lsegun el
Maestro Grixalva, q escribiéd, e imprimid su historia
casi al mismo tiempo. que e}l Maestro Cisneros, sin
variar en la substancia. que es sefial de tradicion

invariabled No estais aqui bien, Sefora, epn mi casa

estareis mejor, donde oz servird y tendrée con

9

b

reverencia, gue conviene a mi Ama, y Sefiora...”

Las citas antericres, tomadas de los autores a quienes
designamos Cronistas o tratadistas de la Virgen, nos permiten
canccer el desarrollo del culto y nos permitirdn apreciar otras
manitestaciones del mismo.

En primer teérmino, aparece un personaje fundamental dentro
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del culto: el cacique otomi Ce Cuauhtli o Juan Tovar. El papel
de este hombre nos recuera e! papel de los manifestadores en
Espaffa, del ciclo de pastores para cada advocacion.

En el caso que hos ocupa, las leyendas de ‘la Virgen parecen
perfilar, a traves del cacique, un desplazamiento de la figura de
los conquistadores en general, pero de Cortés en particular.

Los soldados espaifoles en su huida dejan escondida bajo un
maguey la imagen de la Virgen; Carrillo Pérez menciona la muerte
del portador en Qtoncapulco. pues no puede siquiera imaginarse que
estando vivo, quisiera abandonar tan preciado tesoro,

El papel Jugado por el cacique bien pudo tener una base
histérica real, si{ pensamos que es en Otoncapulco donde otomies de
Teocalhueyecan y sus alrededores se presentan al conquistador para
darse como aliadcs.7°

Ahora bien, Juan Tovar encuentra la imagen de Nuestra SeNora
aproxi madadmente en 1540 y la lleva a su casa, donde promete darle
el trato que merece. En su casa monta un pequefic altar y la cuida
y proteje., habla con ella, le ofrece comida. El culto de Nuestra
Seflora se sustenta en una parte de la comunidad {nd{gena de acuer-
do a esta tradicién. En este punto hay un hecho impertante por
destacar: los tratadistas de la Virgen niegan la existencia de una
ermita con fecha antericr a 1552 -apro:dmadamente-; el culto fue
mantenido por la comunidad otomi. aliada al conquistador. Este
ultimo, en la perspectiva de los tratadistas, sirvié unicamente

como portador de la imagen; pero el manifestador fue Ce Cuauhtli.
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La . importancia de esta explicacien radica en que encontramos
un desplazamiento en los fines ae la imagen: el conquistador la
abandona y la retoma la comunidad indigena; si bien los espaffoles
se apoyan en ella, no la veneran cual merece.

Otro elementc due me interesa destacar dentro de este
apartado se refiere al papel jJjugado por los franciscanos. Juan
Tovar, al ser llamado por la Virgen pregunta a los franciscanos de
San Gabriel en Tacuba, donde é! trabajaba en la contruccién del
sitio, y es rechazado,pues opinan que en alguien tan pequeffo no
podia fijarse la Virgen.

Tiempo después, el cacique, ya en posesidon de la imagen,
consulta al Maestrescuela de la catedral de México, quien se
interesa en la historia y lo acompafla hasta su casa, en San Juan
Totoltepec, donde, para mayor culto de la Virgen pone un capellan
Y un sacristan.

Es importante destacar lo antertor, pues si pensamos que el
maestrescuela es un miembro del clero secular, encontraremos
entonces, la manifestacién de una oposicién que se generd en Nueva
Espaffa a partir de mediados del sigle XVI: la pugna entre clero
regqular y clero secular, pugna que es solamente una parte de un
proceso mayor, mediante el cual la Corona disminuia el poder de los
conquistadores en tierras americanas,

Como podemos ver, =1 culto a Nuestra Sefora de los Pemedios,
puede servirnos como un elemento mis para conocer el desarrollo de

la sociedad novohicspana.
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El hilo conducter que nos permite comprender el papel de
este culto es fundamentalmente la figura del conquistador., Mo
podemos explicar el desarrolleo de una devocioen y culto a los
Remedios si no pensamos en el paso que implicaba dejar de ser un
soldado conquistador y convertirse poco a poco en colona.

Este cambio que se opera en los europecs no es simple y
automatico. Por el contrario, fue doloroso ya que las expectat{vas
de los conquistadores no se cumplieron; la riqueza facil no llegéd
y.entonces, el soldade pirde tierras come page. Al poseer tierras,
el soldado conquistador tiende a arraigarse, a permanecer estable
en un sitio.

La fundacién de la ciudad. de México sobre las ruinas de
Tenochtitlan implicd para los espaffioles no sélo el reedificar un
sitio donde asentarse, sino que implicd también un rehacerse,
cambia;- la visién que de las nuevas tierras se habfa formado el
conquistador., Si bien la riqueza tnstantanea a la que aspiraban no
se cumplid, poco a poco vieron en la tierra y la mano de obra de
“los indios una forma de enriquecerse y, tambien enoblecerse, El
cenquistador necesitaba, entonces, establecerse y arraigarse a la
tierra para poder gozar los frutos de sus esfuerzos.

Asl, se arraigaron a la Lierra.‘ la hicieron suya no sélo por
las mercedes reales que solicitaron; sino desde antes., desde el
momento de disponer de un solar para establecerse. Las relaciones
de mérites y servicios que mandaron a EspaBa tienen en mucho el

reclamo del conquistador frente a la Corona.
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El arraigo adoptd también otras formas: los conquistadores
cuando se encuentran ya avecindados, buscan perpetuar el recuerdo
de supaso por esas tierras;y Su expresion es un culte, hay que
remarcarlo, independiente de la Corona y la Iglesia, un culto que
los conquistadores desarrcollaron en dos ermitas: la de 1los
MArtires y la de Santa Marta de la Victoria.

La existencia de otras advocaciones que con el nombre de los
Remedios se veneran en Tlaxcala , en Cholula y Yucatan en el siglo
XVI, toma sentido si las identificamos con los conquistadores. El
culto a Nuestra Sefiora de los Remedios tiene come base al
conquistador que ha sobrevivido a las luchas de la conquista, ¥y
que ha logrado que comunidades indigenas allaran con su causa.71

Este culto bien pudo surgir como la expresiédn piadosa de un
individuo, sin embargo, logré expresar a 1la sociedad en su
canjunto.

La imagen de los Remedios fue conocida por los franciscanos,
Y, a diferencia de lo ocurrido con Nuestra Sefiora de Guadalupe,
fue tolerada y encontramos en San Francisco de México y en
Xochimilco réplicas de la imagen.

los franciscanos parece que no estuvieron interesados en la
ermita,aunque quedaba dentro de su jurisdiccién ovang.lizadora.7a
que abarcaba toda el area de Naucalpan.

Ahora bien, es indudable 1a existencia del grupo otomi en Los
Remodios, y posiblemente esta presencia se explique con la figura

del cacique Ce Cuauhtli y el culto que le rindié a la imagen,

1086



No debe extrafarnos la presencia de la comunidad indigena en
la ermita de los Remedios, pues si consideramos su distancia a la
ciudad de México, encontramos que los miembros ésta bien pudieron
sustentar el culto.

Por ¢ltimo, podemos decir que el culto a Nuestra Sefiora de
los Remedios -antes de la fundacidn de la Cofradia- se encuentra
sustentado por el conquistador; es un culto que le permite
identificarse con un evento, la Noche Triste, que le da sentido a
sus trabajos.

Huestra Sefiora de los Remedios e convierte asi en un elemen-
to mas de la naciente sociedad novohispana; se conviete en un
simbolo que lo ayude a identificarse con esta tierra.

Un culto de conquistadores, creado por ellos, y que se arrai-
gara en la tierra no serd bien visto por la Corona, Los cambios
ocurridos hacia mediados del sigleo XVI denotan ya la idea de res-
tar poder a los conquistadores,

En medio de las reformas politicas que se presentan; asl como
en los camblos en el modelo evangelizador, El culto a Nuestra
Seffora de los Remedios también cambis. La virgen Conquistadora

pasard a ser la protectora de la monarquia espafiola y ta ciudad.
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COFRADIA DE LOS REMEDIOS

La Nueva Espafia, a mediados del siglo XVI tuve una serie de
cambios que fueron condicionando, poco a poco su estructura,

Las Leyes de Indias provecaron disgusto entre los
conquistadores vivos o sus descendientes, y obligaron a presentar
las relaciones de méritos y servicios prestados a la corona para
poder justificar sus privilegios.

Por otra parte, las oérdenes religiosas poco a poco vieron
desplazada su influencia y modelo evangelizador, Especialmente los
franciscanos nos muestran lo ocurrido: son desplazados por miemb-
ros del clero secular, a quienes califican de ignorantes y fatuos.

La poblacién indigena se ve mermada en numero a causa de la
sobreexplotacioén y enfermedades ante las cuales no Lienen defensas
organicas.

Es, entonces una época de cambios, una época en la cual el
virreinato como institucién se afianza y la colonia presenta casi
su total territorioc en expansién. Una época que se transforma y
que toma una nueva apariencia.

La corona espaffola, ceflida por Felipe 11, se ocupa de elimi-
nar los privilegios de los conquistadores; el monarca no quiere
ver mermada su influencia y autoridad en las Indias, especialmente
en el virreinato novohispanco.

Los encomenderos. antiguos conquistadores o sus descencien-
tes, se oponen a la perdida de sus privileglios por las medidas

reales; sin embargo el sentido mismo del poceso histérico marcéd el
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Lriunfo de los propositos reales: la autoridad de la corona
éSpaHola fue ganhando espacios no solo frente a los encomenderos.
sino en todos los ambitos de la Nueva Espafla. El proyecto indivi-
dual y privado de los primeros conquistadores se ve modificado
por un proceco que, desde mediados del siglo XVI tiende a institu-
cionalizar el poder real y sus simbolos en América.

Asi{ no es Unicamente buscar debilitar a los descendientes de
los conquistadores, se trata de aproplarse por parte de la corona
de todos y cada uno de sus logros. El proceso histérico novohispa-
no nos indica como cada uno de lus factores que contribuyeron a la
conquista fueron tomados por las autoridades reales:
evangelizacidn, expansién territorial, preopiedad de la tierra,
etcétera.

En este contexto debemos de ubicar el nacimiento de la
Cofradia de Nuestra Sefiora de los Remedios.

COFRADIAS: SU DEFINICION

El nacimiento de las cofradias esta asociada (ntimamente ‘al ~
proceso de desarrollo del mundo feudal. Si bien se puede ubicar
desde los inicios del cristianismo. su papel principal se da a
partir del nacimiento de las ciudades y el desarrollo del
comercio.

En este sentido, las cofradias se encuentran asociadas a los
gremios, El trabajo comin se convierte en un elemento integrador
de las sociedades urbanas en desarrolloc y repercutira necesaria-

mente en la identificaciédn mutua de los artesanos; cada gremio
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tiende a distinguirse dentro de las ciudades. ya sea habitando
dnicamente una seccién de la ésta, an barrios de artesanos espe-
ciralizados, vistiendo trajes distintivoes o portando insignias de
su oficio, formando sus proplas celebracicnes y ferias. Es aqui
donde surge la idea de tomar e identificarse con un Santo Patrén,
misme que cuidari y protegeris a cada miembro de un determinado
gremio.

Tenemos asi, que desde e! siglo XIV cncbn!.rams ya en
diferentes partes de Europa cofradias gremlales que celebran sus
propias fiestas, La integracioén alcanzada se da no en varlos
Ambitos de la vida urbana, siendo uno de los propésitos contar con
una instancia de ayuda mutua.

Gremios y cofradias tiene, entonces un crigen comin: el nuevo
espacio urbano que se presenta en Europa a fines de la Edad Media
permite la aparicion de estos espacios de identificacién y apoyo
mutuo entre individuos de un mismo oficlio.

Menos rigida en su estructura que el gremio, la cofradia se
convierte entonces en un espacio distintivoe y actuante de los
hombres, identificandose ideoldgicamente en el patronazgo de un
santo determinado. 1

Las cofradias en Espafia surgen también durante el periodo que
hemos mencionado. Sus fines variaron de acuerdo a la estructura
misma de la cofradia: asi encontramos que existen cofradias de
tipo militar,creadas para la defensa de ciudades frente al avance

da los arabes.como la de HBelchite, fundada por el monarca de
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Aragén,Alfonso I,el Batallador, para la defensa de Zaragoza. El
mismo rey funda también la de los caballeros de Uncastiilo y la de

Monreal, en 1126.2

Otro tipo de cofradla fue la hospitalaria, aquella qv.;o ligada
a un convento o iglesia tuviera como fin principal el auxillo de
los enfermos.

Las mencionadas cofradias gremiales se convirtieron en las
mas conoclidas y difundidas,

Podemos ver, entonces, que el fin primero de la cofradia es
el cohesionar a una parte de la sociedad donde se desarrolla.

Esta cohesién y unidad implica no sélo la ayuda mutua, sino
que como ya hemos mencionado, identifica a un determinade grupo
social.

Las cofradias, en sus diferentes elementos pasaron a la Nueva
Espaffa en épocas muy tempranas, coincidiendo con la llegada de los
franciscanos a estas tierras. Es fray Pedro de Gante quien se
ocupa de la fundacidén de una de las primeras cofradias en la Nueva
Espafa, la del Santisimo Sacramento,con sede en la capilla de San
José del convento de San Francisco. Otras cofradias tempranas
fueron: la Cofradia de la Santa Vera Cruz, la de San Diego de Al-
cala, la de la Soledad, la de la Santisima Trinidad y la del Santec
Ent.lerr-o.3

Cabe mencionar en este punto dos cofradias fundadas por
Cortés: la de la Santa Veracruz o de los <Caballeros y la que

" posiblemente sea la primera: la De Nuestra Seffora o de la Limpia
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Concepcién de Nuestra Sefiora, misma que se ocupd, como cofradia
hospitalaria, del primer hospital. Es posible pensar que esta
cofradla funcionase desde los inicios de la conquista:

“No se ha podido establecer con exactitud la fecha en
que el hospital fue abierto. pero hay fundadas razones
para creer que sucedi¢ durante el primer aflo de la con-
quista, o sea en 1521. wt

Esta cofradia ya tenia presencia en la sociedad novohispana y
en 1528 ya se menciona respecto a la llegada de Fray Juan de
Zum“irl-aga.5

Ahora bien, cabe hacer en el caso de Nueva Espafia una
distincidn del tipo de cofradias existentes: independientemente de
que algunas tuvieran un sentido gremial, es indudable que en sus
inicios, se marcara una divisidn entre las cofradias de espaNoles
y las cofradias de indios.

Esta divisidn no seria extraffa para los espafioles, pues en su
patria existian las cofradias de los Morenos, formada
principalmente por esclavos conversos en Andalucia, bajo el
cuidado y proteccidn de los domlnicos.s

La divison en cofradias de espafioles y de indios, cumplfa un
fin getermlr;nado en la primera mitad del siglo XVI: Agrupar al pri-
mer.grupo. dandole cohesién y fuerza y sirviendo de instrumento
evangelizador para la comunidad indigena:

“,..algunos religioses de los que han tenido mas cuidado

en poner en toda policia espiritual a los {ndios, les
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Lpstituyeron cofradiias, en algunas partes del Santisimo
Sacramento. .en otras la de MNuestra Sefora...y en partes
tienen de entreambas vocaciones y tambien de la Vera
cruz... 7

las - cofradias de indios, principalemnte rurales, se
encontraban ligadas de manera mas estrecha al templo local, y en
muchas ocasiones, el cargo de Rector se reservaba al sacerdote de
la iglesia donde se reunieran los miembros de ellas.a

Estas fueron principalemente cofradias rurales. ligadas a su
tierra, muchas veces pobres, sin la capacidad econdémica adecuada
para subsistir por si mismas debido al nivel de gastos, siendo uno
de sus fines importantes la fiesta de su patrono en donde se gas-~
taban sus fondos.

Las cofradias tanto de indios como de espafioles, se agrupaban
eon una determianda iglesia, en la cual existia un altar, o si la
cofradia era poderosa, una capilla, en la cual celebrara la fiesta
de la advocacidén y que sSirviera como elemento aglutinador de un
sector de la poblacioén,

Si bien algunas de las cofradias de indics dependian de los
miembros del clero regular como una forma que ligaba a las

comunidades dentro de las practicas religicsas, al mismo tiempo

les permit{fan destacar los diferentes sectores de la poblacién.
que se manifestaban, por ejemplo en las procesiones, que eran
encabezadas por miembros de una determinada cofradfa.

Esta divisién de la sociedad se manifestéd también en las
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cofradi{as de espafoles dentro de la socidad novohispana: ademas de
agrupar a los distintos gremios o co.nverurse en institucicnes de
ayuda, fueron elementos que brindaron prestigio soclalv a los
miembros de éstas cofradias.

Tenemos asi otro tipo de interés por participar -r.: determina-~
das cofradi{as: algunas de ellas se convirtieron en un simbolo de
status dentro de su comunidad. Cofradias que por sus estatutos
limitaban el ingreso masivo a las mismas convirtiéndose, entonces
en un indicador del papel social de sus miembros. La existencia de
este tipo de cofradias es importante de recordar en el momento de
explicar la que estudiamos.

Las cofradias tenian su propia reglamentacién y en la
Recopilacién de Leyes de Indias se menciona respecto a ellas,
“...que no se funden cofradias sin licencia del Rey, ni
se junten sin asistencia del prelado de la casa y minist-
ros reales. Se ordena y manda que en todas nuestras In-
dias, Islas y tierra firme del mar oceano, para fundar
cofradias, juntas, colegios o cablildos espafioles, indios,
negros, mulatos y otras personas de cualquier estado o
calidad, aunque sea para fines pios, y espiritules, pre-
ceda licencia nuestra, y autoridad del prelado
eclesiastico, y habiendo hecho sus ordenanzas y estatu-
tos, los presenten en nuestro real Consejo de las Indias,
para que en el se vean, y se confirmaren o aprcbaren... -8

Tal  como podemos ver, el papel de las cofradias estaba
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reglamentado y, si bien la estructura de la cofradia requeria de
la participacioén de la iglesia, era la corona quien podia
permitir o restringir su funciopamiento.

Podemos, en este punteo ir perfilando unas breves
conclusicones: las cofradias surgidas a fines de la Edad Media,
sirvieron no tan solo como elementos de ayuda mutya © <come
institucicones derivadas de los gremios, sino que jugaron por leo
mencs an la Nueva Espaffa un papel de diferenciacion social y, en
algunos casos, come simbolo wvisible del range social de los
individuos.,

Aungue asociados {ntimamente a la Iglesia, las cofradlas
fueron raglamentadas y vigiladas por la carona espaffola por medic
del Real Patronazgo.

La importancia de cada cofradia se encontraba en fluncion de
sus fines: las cofradlas gremiales, ligadas a un determinado
oficio, por ejemplo en la fiestas de sus patronos. que celebraban
con  gran boato, lo que les permitia mostrar su rango soctal, su
prestigio y la devocién de sus ascciadeos por medio de éstas
celebraciones.

Mencionemos, antes de pasar adelante, una clasificacidn de
las cofradias novohispanas que presenta Carrera Stampa:

Sagramental, con fines meramente religicscs y de gente en
posicidn desahogada.

De MNaturales, compuesta por perscnas nacidas en un

territorio, tal es el caso de los vascos, gallegos, etc.
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Peligioso benéfica, compuesta principalmente de miemﬁros de’
un determinado gremio. '

Do Socerro, con fines de bene“cencia."o

Aparte de los elementos mencionados, podemos pensar en la
existencia de cofradlas que, si bien podrian incluirse en la
primera clasificaciédn, ofrecen a sus miembros, como ya lo hemos -
dicho un simbolo de su posicidén y rango en la sociedad colonial.

No entraremos en detalle a la revisién de éstos tipos de
cofradias, sin embargo, mencionaremos algunos ejemplos de ellas
para poder tener una referencia mids clara a la de Nuestra Sefiora
de los Remedios.

Mencionemos, en primer término, a la Cofradia de Nuestra
SeNora de Aranzazu, cuyas primeras constituciones son de 1882.
Esta cofrad{a estaba formada por personas de las provincias vascas
y Navarra, y sus desencidientes nacidos en la Nueva Espalfa.

la cofradia era una de las mas ricas del virreinato, y sus
miembros no percibfan ganancias., sino que ‘Por el contrario,
aportaban m('?nsualmante ciertras sumas de dinero para ol
mantenimiento de niffos pobres. La cofradia toma la administracidén
del Colegio de San Ignacio -De la Paz o Las Vizcainas- y el
ingreso a ella era limitado por el sitio de nacimiento.

Qtra cofradia -mas bien, archicofradia- de la Cruz.u se
reclama como la primera: fue fundada en 1526 por Hernan Cortés, en
conmemoracion de haber llegado a éstas tierras en viernes santo.

Integraban este organismo las personas mis nobles que habia
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entonces en ila ciudad* ", 12 Esta archiccfradlé._ asoclad_a :

directamente al conquistador, funciond, posiblemeni.e como una
organizacidén cerrada. )

“...para que si fue un militar Marte Cortés quien
levantd TriumphAntes los Tafetanes del Rey Catholico;v
fuesse un militar Religioso Fr Bartholomé de Olmedo qulen
4 su lado exaltasse en la Cruz el pendon de Christo; y
queien al nacer nuestra Archicofradia le ministrara los
primeros alimentos de su espiritual doctrina...’ 13

Es importante mencionar esta Archicofradia per su nexo con el
conquistador, en primer término ¥y porque, ademas, todas las
procesiones que hizo la imagen Nuestra Seflora de los Remedios de
sSu santuarioc a esta ciudad, paraba una noche en la Lglesia de la
Santa Veracruz, edificada y reconstrulda por la Archicofradia de
los Caballeros. Es de notar que la mencionada Archicofradia tomd
@l nombre de Archicofradila de los Caballeros, debido a

“...los respetos debidos al conquistador Hernan Cortés,
que fundd la cofradifa, y su ejemplo, fueron causa de que
se apuntaran en ella las personas de la primera
distinciédn y nobleza de la ciudad, y fueron causa también
de que atentos a la vanidad humana,sus miembros por si
mismos denominaran esta asociacion con el pomposo titulo
de Archicofradia de les Caballeros...Para no perder lo
adquirido, y adelantar algo mds, st era posible, tomaron

por miaxima los cofrades nombrar por sus rectores a loz
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Virreyes, de los cuales, algunos por piedad, o acaso por
orgullo admitian el nombramiento que otros no aceptaban;
los cofrades, sin embargo, firmes en su propdsito, aunque
en esos casos nombraban rector particular, consideraban
que el Virrey lo era siempre por derecho... »a14

El funcionamiento de esta cofradia se orientaba fundamental-
mente al prestigio social que sus miembros pudieran adquirir. El
concepto de caballeros, de nobleza implicaba por ejemplo excluir a
los comerciantes de la posibilidad de ingreso a la misma, lo cual
la condenaba a desaparecer.

Los miembros pertenecian pero no participaban dentro de ella;
pensemos que un rector logré que el virrey en turno sacara un
decreto obligando a los cofrades a admitir comisiones de la
cofradi{a, so pena de una multa de quinientos pesos. Para 1771, los
integrantes de la cofradia eran comerciantes y agricultores, pues
pocos mayorazgos © nobleza se encontraba entre sus filas.is

Mencicnemos, por ultimo que esta Archiocofradi{a contaba entre
sus miembros a la familia de San Felipe de Jesds, a quien definen
como caballero:

*...cosa es de notar que un Martir Mexicano que ha habi-
do se llamase Sn FPhelipe de Jesus; por este divino ape-
llido trocé el de su Casa o Casas que era muy claro Ly
tanto como hoy vera el primer lugar de esta
Archicofradial no es mucho aspirar a coronar su martirio

en ese dulcisimo nombre, habla de morir en Cruz, era Ca-
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ballerc mexicano. ~16

La informacién anterior se tomd de un imprese de fray Juan

Antonio de Sequra, Arbol de Nobleza. En él, al margen aparece en-

tre corchetes la siguiente nota: “Hizieron Rector a D. Antonio de
las Cassas®. De la lectura del documento, podemos pensar que se
refieren al rector que se encontraba en funcicnes en 1718,

No podemos  saber, dentro de los limites de ésta' 5
investigacién, =i exite un nexo familiar desde el siglo XVI hasta -
el siglo XVIII; pienso que es posible por las carac!.erlsu.casrder
la mencicnada archicofradia, pues. como veremos mis adelante;--en
la Cofradia de los Remedios hubo continuidad de familias duarte
casi todo el siglo XVIII.

Hasta el momento, hemos mencionado el papel de las cofradias
urbanas no grey;dal.es. en las cuales sus miembros se encuentran
dentro de ellas por el prestigio social que puedan obtener.Es
importante marcar esta distincién respecto a las cofradias
gremiales, pues dentro de las primeras es donde podemos explicar

@l proceso seguido por la cofradia de Nuestra Seffora de los
Remedios.
COFRADIA DE NUESTRA SENORA DE LOS REMEDIOS

Esta cofradia se inicia a partir de 157%. Los cambios
ocurridos en la Nueva Espafia para este aNo son muy amplios; los
conquistadores y sus dosecndientes se encuentran desplazados
frente a una administracién mas centralizada y dependiente de la

corona. El cambio de intereses de 1la Corona implica una
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reestructuracién de la Colonia: la evangelizacidn estid cancelada
como proyecto histérico y la pugha entre clero regular y secular
puede entenderse entonces no come un conflicto al interior de la
{glesia, sino como una expresidn del cambioc de intereses por parte
de la Corona.

La cofradia de Nuestra Seffora de los Remedios surge como una
cofradia wurbana, limitada a los conquistadores vivos o sus
descendientes. El fin principal de la misma es rendir culto a la
Virgen que ayudd a los espaficles on su huida la Noche Triste.

“En el dicho cerroc se tratd luego de hacer un Ermita para
la Santisima Virgen en la adveocacién de los Remedios, la
cual se hizo e ahora, con el tiempo, se ha caldo e
maltratado; e por eso se deja de celebrar, lo cual no es
Justo. E me pidid fuese servido de que la Ciudad la

volviese a reparar y ha hacer de nuevo, con toda la
devocidn posible, © que por ello le concedisse su
Patronazgo come a una Ciudad cabeza de las de esta Nuava
Espafa. E cual ella se compete, dandole licencia para
fundar una cofradfia de la dicha Ermita, en que haya
Diputados, Escribanos e Mayordomes y asimismo darle a la
dicha Ermita el dicho cerro e su distirto, el que coge
para Que en ¢l se haga alguna renta o lo que fuese
necesario para la Ermita; teniendo en ella la mano e
Jurisdiccidn que convenga y en conformidad a las Bulas de

Su Santidad. *!”
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El sentido que marcan tanto las Ordenanzas de la Cofradia y
los documentos generados a partir de ellas‘ es claro: los
conquistadores a partir de la Noche Triste tuvieron el favor de la
Virgen, quien, come intercesora de los hombres ante Dios, les
permitié salir con vida a la mayoria. E) milagro de la Virgen es
el salvarlos y ayudarlos a ganar la ciudad que habfan pﬁrdeo; por
eso brinda su remedio:

“Como tan fieles cristianos, hicieron grandes craciocnes y

estando en ellas los espafioles con mucha congoja, Sse

aparecid la Esclarecida Virgen Madre de Dios, para su

Remedio, e ayuda e favor; la cual lo dioc en tal manera

que desde en adelante comenzaron a alcanzar Victoria las

espaficles contra los enemigos, eon mucho e continuo

trabajo e volvieron a entrar en esta ciudad e la

allanaron e plantaron la Santa Fe Catélica"la

dPor qué la Ciudad, su cabildo, debe tomar el culto de los

Remedios? El culto de la imagen pudo ser tomado por los

franciscanos, por el clero regular o por cualquier particular
piadoso. Sin embargo, la ciudad de México es quien lo asume.

La explicacién a lo anterior no es tan extrafa como pareceria
en primera instancia. Recordemos lo asentado en el capitulo
anterior: el culto a los Remedios surge de la experiencia de la
Noche Triste; la gran pérdida de los conquistadores no es de
manera exclusiva de sus compafferos., sino fundamentalmente es

Mexico-Tenochtitlan, la ciudad ganada sin combate.
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El regreso de Cortés implica una Reccnquista. Es claroc que
debemos tener cuidado con el términe que nos habla de una realidad
histérica precisa en la historia espaffola; sin embargo una vez que
los mexica fuercn vencldos, si existe un culto que la nueva ciudad
de México pueda reclamar como Suy® es precisamente elde los
Remedios y, por supuesto, el de San Hipolito, ya que ambos cultos
se encuentran en su origen.

Esta afirmacidén no es arbitraria. Durante el sigle XVIII,
podemos ver que el cultc a la ermita de los Mirtires siguiéd un
rumbo similar al de los Remedios:

Exmo. Sor.
Sobre la fabrica del Templo del Seffor San Hipdélito

. Martir, se han hecho distintos autos y presentose en e-

llos testimonio sacado por los libros capitulares anti-
‘guos de esta Nobilisima Ciudad. Y consta por ellos que a
los tres affos de su conquista, se fabricé una capilla
dedicada a este glorioso Santo, por haberse conseguido en
su dia (la derrota de Tenochtitlanl; Y se nombro por su
Patrén, Y por esta memoria se celebran especiales fiestas
© regocijos, llevandose como hasta hoy se observa, el
estandarte en la Vispera e dia en paseo a caballo, con
Toda pompa y grandeza. Y habiéndose arruinado, se dispuso
se rabricase un suntucso Templo que con conferencias de
los exelentisimos seffores virreyes, se puso en ejecucidn

e se fabricaron los cimientos a costa de crecidos gastos,

122



quedando' su Patronato a esta Nobilisima Ciudad; que por
falta de facultades se suspendié su prosecusisén..., de
socorrer esta obra con la cantidad referida, en alguna
manera cumple la ciudad con la obligacion de su patrona-
to, se da cumplimiento del Real Rescripto= fuera de estos
Relucientes fundamentos con animo de la memoria a la glo-
riosa conquista, estan sepultados en agquel lugar los hue-
sos de los conquistadores que murieron la noche triste,
por ser el sitio en que se fabricd la primera capilla,
Sala capitular de México Septiembre 7 de 1735"19

El documento anterior es interesante ya que nhos marca dos
elementos que son importantes para nuestro tema: por un ladeo la
ciudad mantiene el culto en memoria de los conquistadores muertos,
y por otro se convierte en parte del patronazgo poerque la ruina de
la iglesia y el culto qu abriga, se deben al abandono de los
conquistadores. Por todo ello, el culto lo retoma la ciudad.

San Hipédlito y los Remedios nos presentan una idéntica
respuesta de la corona ante el culto de los conquistadores.

Es importante mencicnar los términos en los cuales se
aprueban las ordenanzas de la cofradia por parte del Virrey
Enriquez:

“Que en nombre de Su Majestad. como Patrdn Universal que
es en todas las Indias del Mar Oceano, las aprobara y
confirmara y aprobd y confirmd [rubrica al margen] como

en ellas se contiene, con reservacion en si1 del Universal
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Patronato, para las alterar y mudar, afadir y quitar cada
y cuando que bien visto le fuere por su Majestad, en cuyo
Real Nombre las confirmo y asi lo proveyo e mando. Don
Martin Enriquez. Por mandado de su Excelencia, Juan de
Cueva. w20

Podemos ver en el documento anterior una confirmacidén de las
Leyes de 1Indias respecto a las cofradias, que ya hemos
mencionade, Aqui tambien es destacable cémo el patronazgo real que
la ciudad ejerce en ambos cultos se toma como una atribucidn de la
corona.

Podemos decir, entonces, que el culto de los Remedios es
tomado por la cludad de México no por una casualidad o capricho.
Corresponde a un momento histérico en el cual la corona tiende a
oficializar los cultos formados por los conquistadores, tal como
estaba haciendo con su privilegios.

Es importante hacer notar que el documento de las ordenanzas
fue elaborado por el cabildo de la Ciudad, siendo el papel del
virrey aprobar el patronazgo:

“e por mi visto, por el presente, en nombre de Su Majes-
tad, E contencién a lo referido e a lo mucho que esta
Ciudad le ha servido e sirve, le concedo perpetuUamente e
para siempre el Patronazgo de la Casa e Cofradia de la
dicha Ermita de Nuestra Seffora de los Remedios. que asi
se ha fundado. E doy licencia, poder y facultad para que

sa funde la dicha Cofradia. en virtud de las Bulas de Su
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Sant;dad. haciendo para ella y su gobierno, los
capftulos e constituciones convenentes, con que se hsyan
de confirmar por mi.
E desde luego hago gracta e merced a la dicha Ermita,
Ciudad e Cofradia del cerrc nombrado Totoltepec, perpe-
tuamente para que en ¢! se disponga. que sea muy Gtil del
Servicio de la Madre de Dios y a su aumento con reserva-
cién en m del Universal Patronazgo de Su Majestad en
Indias. Y sin que en lo concedido a la Ciudad, Cofradfia
ni Ermita se entrometa ningun Arzobhispo, ni Juez
Eclesiastico, lo cual reservo en mi en el patron que ha
de conocer de las causas de dicha ermita y Cofradf{a, por
que con estas calidades se hace esta merced en el nombre
de Su Majestad para que vaya en aumento ¥y sin que hinguna
persona pueda edificar ni labrar en el cerro ni parte de
o1, w21
La cofradia, desde su fundacidén, presenta ya elementos que la
distinguiran de las otras. En la cita anterior, el virrey, en
nombre del monarca, concede a perpetuidad a la ermita, ciudad y
cofradia el cerro de Totoltepec. El virrey esta efectuandc una
dotacidn de tierras a perpetuidad, para el culto de los Remedios
Para poder comprender <de manera mAs completa lo anterior,
revisemos las ordenanzas de la cofradf{a. En primer término veamos
cédmo se estructura su justificacién y destaquemos la cohesidn que

muestra el Ayuntamiento en ese acto:
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“En la Insigne Ciudad de México de la Nueva Espafia,
veinte di{as del mes de julio de mil quinientos y setenta
y nueve afios. Estando el Muy llustre Seffor México en su
Cabfldo y Ayuntamiento... ~22

El Muy Ilustre Seffor México,'' aunque se encuentra esta
expresion en las Actas de Cabildo la férmula no es muy comin,
antes bien <ce uliliza para remarcar la solemnidad de un
determinado evento. La ciudad hace una* fundacidén solemene de la
cofradia, lo cual la diferencia de cualquier otra.

El sentido mismo de la cofradf{a se liga, con el proceso de
conquista. En sus ordenanzas, la cofradia recconoce la intervencién
milagrosa de la Virgen en favor de los espaficles. haciéndose eco
de las distintas versiones que hablan de los milagros que se
efectuaron en el proceso de conquista,los cuales mencionamos en el
capitulo anterior.

Sin embargo, es importante hacer notar que el milagro prinet-
pal, aquel por el cual la imagen de Los Remedios puede considerar-
se verdadera conquistadora de la Nueva Espafa, es el haber ayudado
a recuperar Tenochtitlan, ese es el milagro principal de la vir-
gen:

“Di jeron que, por la merced grande y milagro tan conoci~
do que la Virgen Santi{sima Nuestra Seffora hizo en socorro
y favor de los espafioles conquistadores que vinieron a
@sta Nueva Espaffa a plantar en ella !a Santa Fe Catélica,

habiendo entrado en esta Ciudad. Después, por fuerza de
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armas y gran numero de gentes.fueron retirados y echados
de ella con grande pérdida y mucha mortandad de los [F. -
1v] dichos espaffoles conquistadores. Y viendo los que
quedarcn mal parados con la buena orden de su capitan,
Don Hernando Cortés. Marqués del Valle, a buscar parte
cémoda donde se pudiesen remediar, hicieron un alto y
parada con grande pena y tristeza por la mucha gente es-
pafiola que les hablan muerto, en un cerro que en lengua
de indios se nombra Totoltepec, que cae en términos del
pueblo de Tlacupa, que era uno de los contrarios a leos
dichos espaffoles, a donde los diches conquistadores, como
tan fieles cristianos y con el buen animo de su capitan,
hicieron grandes clamores y oraciones. Y estando en ellas
con mucha afliccién, aparecid la Virgen y Madre de Dios
para su remedio y favor, la cual dié de tal manera que de
alll adelante comenzaron a remediarse y tener buena y
préspera victeria contra los enemigos en todas las gue-
rras, batallas y reencuentros en que., habiendo perseve-
rando y continuande con mucho y centinuo trabajo, torna-
ron a ganar la dicha Ciudad, hasta ponerla llana en ser-
vicio de Dios Nuestro Seffor y la obediencia de Su Majes-
tad; donde luego se plantd la Santa Fe Catdlica y se edi-
ficaron iglesias y templos, donde los naturales vinieron
a recibir el santo bautizo y lo demds que convino para su

conversion, w23

127



Asi ccmo es un milagro el ganar la ciudad, es a partir de la
cestancla de los espafioles en Otoncapulco cuando se efectuan las
victoria de Corté¢s y sus hombres. Los espafoles pueden ganar la
tierra y ponerla en disposicidén de la Corona y la evangelizacidn.

Esta primera parte de las ordenanzas de la cofradia se ofrece
una visién del conquistador, pe}sonxficado directamente en Cortes,
como un caudillo que triunfa por la intervencién divina.

Hasta aqut se explica la existencia del culto a Nuestra
Sefiora de los Remedios. Sin embargo, no se explica o justifica el
papal de la ciudad como patrono de la cofradf{a. En las proplas
ordenanzas, se mencionan las razones de esta toma de la cofradfa
por parte de la ciudad:

“Y habiéndose ganado esa victoria por el dicho Marqués
del Valle y los demids conquistadores que {F.2] con él1 se
hallaron en ella, acordaron de hacer en el mismo cerro
nombrado Tetoltepec [sicl una iglesia de la advocacién de
Nuestra Sefiora de los Remedios, donde todos los fieles
fuesen a sus oracionas y devocicnes, la cual se hizo y se
continud en la visitar y servir muchoes aNos. Después de
lo cual se dejo caer mucha parte de ella y estuvo inde-—
cente y despoblada; lo cual no era justo permitir ni que
tal memoria se perdlsse.”a4

La justificacidén mediante la cual la ciudad toma bajo su
patronazgo el culto de Los Remedios se expone en esta dltima

cita. Los conquistadores dejaron caer el culto a los Remediocs, la
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ermita estaba en ruinas y no era justo que se abandonara el culto

de Lal seffora por el descuido de los hombres.as

Florencia menciona en su obra el papel del Ayuntamiento de
México al tomar la ermita:

“Era por los afios de mil quinienios sesenta y cuatro

Obraro mayor de la Ciudad el Regidor Don Garcia de Albor-

noz, Caballero tan piadoso y cristiano, como acredita el

hecho. Este caballero, con ocasidn de su oficio, solia ir

a las canteras de los Remedios, y con el Lrato de los que

las labraban, habiendo enterdido la maravilla de las lu-

cos, y lo demas, que ya dije de la noche de San Hipdlito,

se movid a ir a ver la pobre y casi desbaratada Ermita,

entréd en ella con otros circunvecinos...vio el Santuario

desierto y desamparado; el Altar profanado, sin puertas

la Ermita, tan lleno de malezas , como lo estan los luga-

res incultos de las selvas, © montes. La Santa imagen,

expuesta a la inclemencia del tiempo, y a las irreveren-

cias de los Gentiles, o malos cristianos, que por ser los

Indios recién convertidos podria haber antre ellos algu-

nos que las causasen; claméd al ciele con santa

indigancisn: &dEs posible. que tanto olvido haya podido

haber entre cristianos de una Imagen de la Virgen tan

prodigiosa, a quien, después de Dicos, se debe la Cris-

tiandad de todo este Reino? i No ha de ser asi! Y saliendo

de la Ermita, con igual celo al del Macabeo, vino a Mexi-

129



co, y en su Cabildo representé a los Regidores la irre-
verencia de la Santa Inagen, que pedia de justicia reme-
dio; y que este tocaba por mucheos titulos a la Ciudad de
México. »26

Como vemos en la cita anterior, es la ciudad quien retoma el
culto por la falta de cuidado qQue los conquistadores han dejado
caer: el parrafo es importante porque nos muestra a hombres con-
cretos. sl recordamos las citas anteriores, el conquistador por
excelectia es Cortés, pues él y sus hombres fueron quienes tomaron
la ciudad; la culpa de que el culto decaiga tiene a sus responsa-
bles identificados.

Por otro lado, el indic es motivo de desconfianza no por ser
nedfiteo, sino por ser indio: es un ser deficiente que necesita de
los cuidados de la Corona, representada por la ciudad.

En 1579, fecha de estas ordenanzas, es nuevamente la ciudad
el parAmetro que nos sirve pare explicar y justificar el culto de
Nuestra Sefiora de los Remedios. si J."a piedad individual ha
permitido que decaiga el culto y su esplendor, la ciudad debe de
recuperarlo, pues as México. ya ciudad colonial, testimonio de la
ayuda brindada por la virgen.

Este razonamiento lleva en su base un elemento importante: el
conquistador es desplazado. La virgen conquistadora, su apoyo,
también es desplazada porque el hecho histérico a que se asocia ya
ha concluido y entonces pasa a convertirse en un elemento de pro-

teccion de la ciudad y la corona. Esta idea es fundamental para
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entender el desarrollo posterior del culto.

Veamos ahora algunos aspectos de la Cofradia en cuanto
organtzacién. La estructura de la cofradia de Nuestra Sefiora de
los Remedios comparte los elementos formales de toda cofradfa: su
estructura contempla un rector, nueve diputados y un mayordomo. a7

Sin embargo, la diferencia radical respecto a otras cofradf{as
s® expresa en la primera de las ordenanzas:

“Primeramente, que el dia de la Visitacién de Nuestra
Sefiora, de cada affio, los hermanos de la dicha Cofradia se
junten en el Cabildo de esta Ciudad y alli elijan cuatro
diputados y dos mayordomos y escribano para el servicio
de dicha Cofradfa y Casa. Que el un diputado regidor del
Ayuntamiento y los demas Caballeros Ciludadanos, siendo
hermanos de la dicha Cofradia y los mayordomos y personas
de confianza tales cuales convenga para el servicio de
ella y dende adelante, en cada un afo por el dicho dia,
los diputados, mayordomo y escribanos elegidos, se han de
elegir por esta orden y hecha la dicha eleccidn, se trai-
ga al Cabildo de esta Ciudad para que vista y siendo la
que conviene se apruebe. .28

La cofradia, vemos, se integra entonces con miembros del
Cabildo de la Ciudad de México, y es dentro de este grupo que se
elegiran los diputados, mayordomos y escribano; el control de la
ciudad es tan fuerte sobre la cofradia que la aprobacién a los

miembros de ella sélo puede bhacerse y ratificarse dentro del
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Cabilde. Esto nos muestra una esturctura de funcionamiento muy
cerrada, dentro de la cual no existen muchas alternativas en
cuanto a la movilidad de los puestos.

Y no so6lo en esto se nota la injerencia de la cludad; la
ciudad debe de elegir al capellin que se encuentre en la ermita,
siendo un asalariado do ella. En este sentido, vemos que la
organizacién de la cofradia sigue dependiendo de la <:j.udad.2g

Ahora bien, las ordenanzas de cofradia, por lo mencs en su
estructura prevetan situaciones en las cuales pudiera haber roces
entre los mayordomos, representantes de la Ciudad y sus
asalariados, en este sentido el Capellan y el Sacristan:

“Ytem. que ninguno de los mayordomos que son o fueren no
paquen ningan salario al capellan. sacristan y otros que
se® hubiesen nombrado, por parecer ser necesario, si no
fuere con otro de los electos, informados ante todas las
cosas si han servido sus oficlos. Porque no lleven los
salarios sin haber asistido y servido en la dicha
Casa. 30

Este apartado de las ordenanzas nos muestra directamente el
sentido de la Cofradia: el control que existe sobre el santuario,
el cerro, la ermita’ es exclusivo de la ciudad, ni siquiera los
miembros de la iglesia pueden intervenir de manera directa, ya que
las ordenanzas marcan claramente que no deben los capellandes de
percibir limosnas; las limosnas son para el culto, el sacerdote

que oficle tiene designado un salaric anual.

132




Hasta este momento hemos visto algunas caracteristicas de la
Cofradia. Debemos recordar que esta se ha formado no sélamsnte
gracias al Ayuntamiento de México, sino del propio Virrey
Enriquez., quien antes de la formacién de la cofradfa, habia
autorizado una peregrinacién de la imagen de su ermita a la ciudad
de México en 1567,

tag ordenanzas definitivas se tienen en 1579, pero ya desde
1574, se hablia construido la nueva iglesia, a expensas de la
Ciudad, misma que fue edificada por el Obrero Mayor de la Ciudad,
Garcia de Albornoz, quien comenzd a fabricarla en 1564.31

Para la década siguionte, el santuario se enfrenta a su
primera impugnacion: los franciscanos reclaman la l.nlugon y =u
santuario como parte de su patrimonio., ligado al convento de San
Gabriel de Tacuba.

La peticidén de los religiosos se basaba, fundamentalmente en
la jurisdiccién que el convento de San Gabriel de Tacuba tenfa
sobre el sitio de la ermita. Los franciscanos fueron apoyados en
su intento por el virrey Marques de Villa Manrique, quien llev® el
problema frente a la ciudad y ordend que el santuario fuera entre~
gado a los franciscanos.

Florencia, al referirse a este hecho dice:

“Los del Cabildo, no de voluntad, por lo que se vié
después, sino por no oponorse a un Virrey, que era homvre
de hecho en sus resoluciones; y tanto, que ellas le qui-

taron dos meses después el Virreinato; le allanaron luego
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on Qque se les diese s los padres la Casa, y la Imagen, y

asi{ se decretéd., y lo firmaron todos, menos el Regidor

Alonso de Valdeés, caballero de gran valor y resolucion,

en lo que le parecia justicia Contradi jo el decreto.*

32

£l regldor. para evitar que los franciscanos tomaran posesién

de la imagen y ermita, fue al santuario y sustajo la imagen, misma

que depositd en el Sagrario de la Catedral. E! asunto se
al ser aprehendido dicho regidor. La oposicién entre el
alguncs miembros del ayuntamiento se agudizé, Florencia

como un hecho providencial la llegada de un nuevo virrey,

complicéd
virrey y
menciona

Don Luis

de Velasco ~hijo-,en los momentos de este pleito de autoridades:

“...sin haberlo prevenido el Marqués de Villa-Manrique,
ni sabidolo de Espafia mo le huviera wentdo por successor
un Regidor de Mexico, que estaba i negocios de la Ciudad
en Madrid, que fue D. Luis de Velasco, el segundo ol
qual aparecid como por milagro, & por tramoya, en Tamia-
hua,puerto de la Guasteca. Como el vulgo estaba dividido
en opiniones, y unos culpaban A Alonso de Valdés; que se
oponta al Virrei, porque hacia la causa de tan santa Re-
ligion; y otros decian que era martyr, que padecia por
la cuasa de la Virgen, y por el derecho de la Ciudad:
ellos afirmaban, que havia sido milagro de Nuestra Sefo-
ra, que a tan buena razon huviesse venido nuevo Virrei;

aquellos tode lo contrario w33

Este hecho fue el primerc de los conflictos de autoridad que
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sobre el santuario y la imagen de la virgen se puede documentar.
El que el nuevo virrey, Don Luis de Velasco, hijo.,un antiguo regi-
dor de la ciudad fuera el nueve virrey nos permite pensar en un
conflicto fundamentalmente politico,pues recordemos que el virrey
marqués de Villa Manrique tuvo durante su gobierno una serie de
conflictos de autoridad, desde 1586 en especial con franciscanos y
agustinos sobre el patronazge del clero regular sobre las parro-
quias.’

El propio Florencia agrega que el virrey dio un mandamiento
que obligaba a los indios de los pueblos cercanos al santuario a
oir misa en los Remedios. lo cual implicd una muestra de apoyo
ante las peticicnes de la iglesia y rerorzé la autoridad de la
ciudad; asimismo unirad por la fuerza a la comunidad ind{gena de la
zona con el santuario y cofrad-la.

El evento reseffado se efectud an 1589.343 diez aflos de
aprobadas las ordenanzas. Tanto Carrillo Pérez come Florencia
nos dicen que fray Antonic Roldin, superior de los franciscanos
en 1579, consi:nt.ié en que fuera la ciudad quien tuviera en su
custodia l1la imagen; a diexz afos de distancia el enfrentamiento
entre los franciscanos apoyados por el virrey y la ciudad toma los
tintes politlcos que caracterizaran el desarrollo de la cofradfa.

En este primer enfrentamiento serio de la cofradia, es la
ciudad quien resulta vencedora, pues el sustituto que llega es un
miembro del cabildo de la ciudad, Don Luis de Velasco, mismo

que, como miembro del Ayuntamiento, participéd en la elaboracidén de
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las ordenanzas de la Cofradfa.

El tinte poli{tico de la cofradia se hard presente, entonces
desde los inicios de su actividad, Desgraciadamente no tenemcs
informacién documental generada por la propla cofradia respecto a
este enfrentamiento con los franciscanos; leos testimonios de su
accldén los podemos conocer, entonces, a traves de los tratadistas
de la virgen, especialmente de Florencia.

Este tinte politico que la Cofradf{a confiere a la i{magen de
la Virgen es lo suficientemente importante y marcado, como para
reescribir su historia: baste comentar por el momento que al refe-
rirse a las venidas de la imagen a la ciudad de México, los cro-
nistas de la Virgen consideran como su primera visita la efectuada

en el affo de 1576, a causa de una epidemia de ronchas*. Floren-~
cia describe esta primera venida como efectuada de comun acuerdo
entre los miembros del cabilde eclesisstico y del Ayuntamiento,
asf{ como de consultas entre el virrey y el arzobtspo.x Sin embar-
go, hay que recordar que existe un antecedente de esta procesiédn:
Grijalba, en su obra, nos habla de una primera procesién de la
imagen en 1567, como ya se ha mencionado,

Posiblemente el considerar como primera ocasién la venida de
la virgen en 15765, se deba al papel jJugado por la Cofradia: duran-
te ®l novenario efectuado en la ciudad

“g97. Estuve la Santa Imagen en Mexico nueve dias, que es
lo ordinario, ofreciéronle muchos dones. y joyas de las

que ya refer{. En reales le dieron novecientos pesos; y
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una Nao, que llegd [conl trabajoz a Acapulco, mil; que
Ltodos los puso a renta su devoto Don Garcia de Albornoz,
para los gastos del Santuario... «37

En el parrafo anterior encoptramos ya un nueve sentido del
culto de los Remedios: la mera idea de la Conquistadora ya se
g;ierdo; el milagro de cegar a los indios en combate queda de lado
¥y la imagen se convierte en protectora 'de los indios, en
remediadora de enfermedades y contra las pestes de los naturales.
Es improtante hacer notar este cambio. Y no es el Unico; la Virgen
se convierte también en protectora de la monarqulia; el episocdio
menciconado nos habla del barco en peligra...evento que se repetira
an 18654 y sucesivamente.

Si mencionamos la proteccién a la monarquia es porque los
barcaos que se amaparan en ella son las naves gque vienen de otiente
o aquellas que se encuentra bajo el ataque de los piratas ingleses
on el Caribe; en ambos casos son guienes llevan los tescros
coloniales a la met.ropol_i. Asi tenemos ya un cambio en el sentido

mismo de la Virgen: la Conquistadera se plerde al convertirse en

una expresidén mias de la corona espalola.

PARTICIPACION DE LA COMUNIDAD OTOMI EN EL CULTO DE LOS REMEDIOS.

Ahora bien, el papel de los indios dentro del culto a los
Remedios toma un matiz especial. Si recordamos 1o {ndicado en el
capitulo anterior, es en Otoncapulco, pequefio adoratorio fortifi-

cado que estaba sobre el cerro de Totoltepec, donde miembros de la
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comunidad otomt establecen una alianza con Cortés durante su huida
de la ciudad., Affos después, un cacique do esta comunidad se con-
vierte en el manifestador de la virgen sustituyende a la figura
del conquistador.

Los otom{es, uno de los pueblos mas pobres dentro de la comu-
nidad mescamericana., Se encontraban en todo el valle de México, su
papel era fundamentalmente el de servir a los mexica; su lengua,
distinta del nahuatl fue considerada dificil de aprender por la
comunidad espaficla y la evangelizacidn de éstos grupos se efec—
turara, er. gran escala con la llegada de los agustinos a México,
Estos pueblos, bastante ubicuos dentro del patis,se distinguleron
como grandes guerreros durante la época prehispanica, y durante el
México colonial habitaron sitios que no brindaban grandes oportu-
nidades de enriquecimiento. Su gran poder de adaptacién llevd a
otomies del valle de México y posiblemente de Tlaxcala a conver-
tirse en soldados ideales aliados al conquistador. De hecho, en
el avance hacia Zacatecas y al occcidente de México, miembros de la
comunidad otom! -designados muchas veces como chichimecas- 38
participaron directamente en e! avance espaffol al norte de México;
©l caso que podemos ver es el capitan mestizo Miguel Caldera y los
cacique de Chiapa de Mota., quien para 1549, era caballero de la
orden de Sant.iagosg

La gran capacidad de adaptacién de este pueblo le permitid,
por lo menos en algunos sectores diluirse dentro de la sociedad

novohispana. Grijalba. en su obra, afirma que eran tan humildes
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que no los’vieron las ordenes. religicsa
cu’ 1abor 'ev_zngel}:z}doﬁa.
indicado ‘bara sustentar un cuitc_fel;glﬁ:sc cc

idies.

Las propias ordenanzas de'la cofradia’ lnd;caban:' E

Un :ﬁgebl'o' ta

“Ytem, pérque en la dicha Casa ‘hrlary niercrasxda;: rerz“orsﬂar de‘b
que halla un sacerdote capellan que de ordinarioc diga y
haga ceonsuelo de canfesiones y otras cosas tocantes a la
doctrina, para ‘las personas que alli fueren a sus
romerias y devociones; que esta Ciudad tenga especial
cuidado denombrar y tener sacerdote clérigo, que sea de
buen ejemplo y forma. Y de {F.3] los aprobados por el
Perlado. el cual para la predicacion y confesidn y demas
sacramentos que hubiera de admintstrar a los naturales
que alli acuden, sea lengua Mexicana y Otemi, a lo menos,

40
mexicana, porque asi conviene. *

Esta especificacion de las lenguas que debla de hablar el

capellan se tomaron viendo la divisién de los grupos otomies y

nahuas que existia en Naucalpan, donde dos de los cuatro barrios

41

se encontraban ocupados por otomies En este sentido, los

Franciscanos de Tacuba tenian designado al sacerdote que visitara

Naucalpan como lengua en mexicano y otomi.

42

Es posible que log otomies conservaran el recuerdo de la .a-

lianza con el conquistador; esta posible alianza, interpretada de

diferentes maneras pudo tener come simbolo la prepiaimagen de la
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Conquistadora. Pepetimos lo indicade en el capitulo anterior, la
alianza no fue vista en la misma percpectiva por los otomies y por
la comunidad espafiola. La instauracion de la ermita en un lugar
“desierto”, alejado de la ciudad, bien podia prestarse a que se
cometiera un sacrilegio contra la imagen; la confianza de los con-
quistadores espafioles para establecer la ermita y dejaria,bien
pudo basarse en un grupo indigena aliado que la protegiera,

Esta idea no ez deccabellada. Hasta 19528 no existe en la
zona un asentamiento espafiol importan(.e.43 y., de hecho, la comuni-
dad espaficla se desarrolla en la zona a partir de 1544, pues la
ciudad de México, por medio de su Catilde intenta tomar tierras
tanto en Tacuba como en Nau»:alparm44 Estos slementos nos permiten
decir que la evistencia de una ermita anterior a la cofradia de-
bid de apoyarse., necesariamente, e©n la comunidad otomi.

El descuido de la ermita. el abandono causa deque la ciudad
protestara de manera tan enérgica, pudo ser parcial; :los miembros
de la comunidad otom: que en 1520 se hiblan aliado al conquista-

. dor, bien pudieron mantener.c!erta decoro para el culto de la ima-
gen, tal como los tratadistas de la virgen nos mencionan al refe-
rir los eventos del cacique Juan Tovar que se menciona como fun-—
dador de la capilla, como di jimos anteriormente.

Esta asociacion de la ocmunidad ctomi fue lo suficientemente
impertante como para perdurar con la fundacidn de la Cofradia. La
documentacién de la cofradia nos hace ver claramente que existia

una fiesta para los espaficles y otra fiesta para los indies. La
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prlmera se :elebraba como fiesta de la Cofradia ol” primeroc .de
septtembre y ‘1a segunda se efectuaba una semana despues

..sobre el gasto de las. dos comidas que anualmonLe se

hacen en las dos fiestas que Se celebran por el mes da\

agosto por esta Muy ilustre Cofradia la una, y la otra

que llaman de los Indios..."45

La asociacién del cacique fue lo suficientemente importante
como para poder pelear ante la ciudad de México a fines del sigle
XVIII la posesién de las tierras de los desencidntes del cacique
frente a la expansion de tierras de la hacienda de Echegaray y
ganar el plelto.‘a

La asociacién de los otomies fue lo suficientemente importante
en el culto como para poder convertirse en un elemento fundamental
en las celebraciones de la Virgen.

Ademas del testimonio de Carrillo., encontramos un documento
de 1751, mediante el cual se pide la participacién de la comunidad
indigena en las fiestas de la virgen:

“Don Juan Franciscoco de Giemes y Horcasitas, Conde de
Revillagigedo. Gentil Hombre de la Camara de Su Majestad
con entrada, Teniente General de los Reales Ejeéercitos,
Virrey Gobernador y Capitan General de esta Nueva Espafia
y presidente de la Feal Audiencia de ella etc.

Por cuante ante mi se presenta la Consulta y Lista de
Pueblos Siguiente -Exelentisimo Sefor-~ Desde la Milagrosa

invencién de la Imagen de Nuestra Seffora de los Remedios
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dpsVdey"ciue ée rilke‘ f.;bi'iéé la’'primera Ermita y logrd su pa-
';r;;r\bat..oi‘la'No»Sl;a Cludad han ocurrido a su fastividad los
“ pueblos da‘la' circunferencia y otros como en reconoci-
. u;)r.'arn!.or d; la Santisima Reina de los Angeles en Su Sobera-
T na’ i:ﬁ.gxe; de mode que se hallan descriptos en el libro
del Santuario todos los que comprende la memoria. que

acompaffa esta representacion; Y el capellin Escribe car-

e+

as a los Gobernadores para gue cumplan la obligqacion de

vinculo. Y de Algunos afios al que corre se observa que

2

varios pueblos sino siempre alternativamente faltan a la
Obligacidn que les impone la costumbre; la Reverencia a

la Santisima ¥Ymagen y otros Vigorosisimos Titulos que se

deben prevenir y creer con evidencia de lo antiguo de su

Origen. Y para que se conserven (...] rimos a quien le
constituyen los muchos (... lcircunstancias Protector Prin
cipalisimo del Culto de la (...)ra, y fueros de sus San-
tuaries para que se sirva de dar las plrolvidencias que

correspondan con gravisimas penas’’. 47

Es importante hacer notar que el documento se elabora para la

asistencia obligatoria de los naturales -todos los gobernadores

que se mencionan en el mismo expediente con de la zona otomi-; las

causas de esta obligatoriedad la examinaremos mis adelante.

La comunidad otomi se convirtid en uno de los ingredientes

fundamentales dentro del culto de Los Remedios. Sin embargo la

participacion de loo naturales no fue siempre bien vigta,



Existieron momeﬁtos en los cuales la comunidad espafola, .al traer
en procesidn a la Virgen a la ciudad de México, no invitan a los
pueblos indios a sumarse; sin embarge, la respuesta de los mismos
asombra a los espafioles:

“Alll [(Tacubal se multiplicéd el concurso con la gente
que iba llegande de Mexico; y siguiendo con aque! mismo
orden que habia venido por la maffana. con agquella
festiva ostentacion que se aumentaba. y variaba a cada
paso, con los Arcos de Tule. en que la Indiana curiosidad
mexicana se lleva la primicia: los Xuchtles, los
Saumericos de gomas y resinas aromaticas; la continuada
pluvia de flores deshojadas, y olorosas yerbas que
vertian ellas en abundancia: las ruedas., cohetes y otras
inveciones de pdélvora: los instrumentos musicos que
tafian los Indios de los inmediatos Pueblos., que salian
al paso & obsequiar 4 la Seffora con sus danzas en los
trages Indianots que usaban loc Seffores Mexicanes en su
gentilidad, y que son dignos de verse, por la grandeza
con que se vestian."‘e

Por Gltimo, podemos decir que el papel Jugado por la imagen
de los Remedios respecto a la comunidad indigena se transformd. La
'prlmera leyenda en el siglo XVI le atribuye el papel de
participe activa durante el procesc de Conhquista, arrojando puffos
de tierra a loz ojos de los mexicanos que persegufan a los

conquistadores durante la Moche Triste. Pareceria, pues, un
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contrasentide el que una comunidad . indigerpa - la  tomara como
elemento de devocidn y cul tay,

La participacisn de los.,otémLes én ;al: respaldo del culto de

los Remedios es complejé. A anera ;d'e;' explicacidn podemos ver el
sentido mismo de alianza que ’L;lcc;muni;dad de la regién brindd al
conquistader en el é{glq ‘XVI. ‘ Por  otro lado, al
institucionalizarse el culto r;xe;iiante la fundacion de la Cofradia,
la comunidad otomt _jugafa Skro papel; su importancia cambia,
pues. la presencia de-la comunidad indigena fue revalorada durante
@l gsiglo AVII y XVIII por la comunidad espabola.

En el culto de los Remedios, para 1665, el papel de esta
comunidad es interpretado de la siguiente forma:

“En la desdichada pelea de los Espafoles con los Mexica-—
nos la noche, que por haber sido una tristisima imagen de
la muerte por los muchos, que en ella murieron, unos aho-
gados en las acequias, otros despedazados de la furia de
sus cohtrariocs, se llamé, y llama en las historias la
noche triste; tenemos Semejante caso al de ol combate de
Jacob con Dios su contraric. Peleaba Dios enojfado por los
Indios aquella lamentable noche con los Espafioles, por
algunos excesos de crueldad, de codicia y de otras cul-
pas., que estan bien claras en las historias: pasaron la
nache peleando cayendo a manos de los Mexicanos, o por
mejor decir, peleando, y matandolos el braza de Dios mal

ofendido, justamente irritade. Durd la batalla, duraron
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las muertés hasta que el Alba hermosa de la Bendita Ima-
gen de los Remedios sali¢ por el Occidente para a(va_jar
sy Ocaso: Tam eniam ascendit Aurora; porque luego gue la
viéd Dios rayar por la cumbre del Cerro de Otomcapulco.
aplaco su enojo, y cesov su furia... Fue como si nactera

wsta Aurora, esta Imagen milagrosisima de MARIA,. para

pacificar a Dieos con los Espaficles , y poner en pé; cép

los indios; como sucedid, por medio de las victor}.as. ¥y

buenos sucesos. que desde aquel dia les dio, hasta A.sujre?
tarlos para bien suyo al suave yugo de Cristo pues se ‘ha:n“
convertido y baptizado innumerables de ellos, y,comd,pia-
doszamente creemos, salvade muchos. ~49 ‘

Si blen la cita antertor es extensa, su contenido nos permite
ver el papel que la comunidad {ndigena toma dentrao del culto
oficial: es la mediadora, la conciliadora entre espaficles e
indios; los antiguos rivales pueden vivir en armonia y paz; ya sonr
cristianos ambos, ya son stbditos de la Corona.

Esta actitud nos permite explicar la participacién de la
comunidad indigena dentro de las fiestas de la virgen, que se
et'ectuaban ocho dias después de la celebracién de la Cofradifa. Y
también nos puede explicar que el parroco de los Remed:ios en\;lara
escritos a las comunidades indigenas para su asistencia, asi como
la peticidn que se envia a Revillagigedo para el lucimiento de la
fiesta.

Tenemos asl. que Nuestra Sefora de los Remedios: a un nivel



mas' oficial,’ :servir’ como un

si mbolg de’:''conciliacidn puestos . dentro. Ha ‘soc¢iedad

col onial .

DOCUMENTACION'
'La v:docu;neﬁi.aéién ‘d;;.‘la co'x“radlra es incompleta. Casi toda se
“’pér'dio' en el iﬁéqndxo de 7176792.7 provecado por el motin de ese alo.
En-el archivo del Ex-Ayun';amiento sélo el volumen 3895 tiene en
sus. expedientes 1 y 2 informacidén del siglo XVII, en su mayor
parte testamentos en favor de la ermita y santuario.

Esta es una de las razones que nos han obligado en el curso
de esta investigacidn a pasar del siglo XVI al sigle XVIII, pues
la falta de documentacidn no nos permitié tener una mayor
continuidad. Ahora bilen, este heche no parece accidental,
posiblemente la pérdida de esos papeles fue provocada.

Existe un vacio de i{informacion que abarca casi en su totall-
dad el siglo XVII respecto a la Cofradla. Al respecto, encontramos
que los papeles relacionados con la Cofradia se inician con la
sesién del 2 de julioc de 1692. Es importante ver la fecha,cuatro
dias después del acta del ayuntamiento donde se i1nforma del in-~
cendio, pues los propios cofrades nos explican, de manera margi-
nal. las razones de la ralta de informacion:

“Los dichos sefiores dijeron que, por cuanto entre los
papeles que se quemaron en el oficio de esta Ciudad el
dia ocho de junio pasado de este afio y que no han pareci-

do, estaban en un almario [sic) los que pertenecian a
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asta Muy Jlustre Cofradia y los CaSlecs Cor‘rx‘enf.es‘ de
ella; 'y en unc s acordd que para que ".uvxera’ é'fecto la
fibrica ael tronc de plata que se discurrio para colocar
la Santisima Imigen de Nuestra Sefiora de ifzs Remedios y
que actualmente se estd entendiendo por el Alférez José
de Vergara, artifice de oro y plata, a quien se cometid
se entreguasen al dicho sefier Don Diego Pedroza y Vivero
todas las alhajas y pres de ore, plata, perlac que para-
ban en poder del diche sehor Don Agustin Murioz de Sando-
val, segin los inventarios, exceptuando las precisas y
necesarias que tocasen al Culto Divino y Ornato de la
Santisima Virgen., para que lac que fuesen competentes se
dieren al dichc José de Vergara, y las demds se vendiesen
por mano y disposicién del dicho sefior Don Diego de Ped-
raza... 50

Esta situacion fue correborada por el Acta de Cabildoe del dia

30 de junio del mismo affo, donde se dice:

“La Ciludad dijo que, por cuanto entre los papeles que se
quemaron en el incendio deocho de este mes y no han pare-
cido, estaba el libreo capitular Corriente y en €l se ha-
bia acordado se hiciese una fiesta muy solemne y con todo
lucimiento y decencia a la Santisima Imigen de Nuestra
Sefiora de los Remedios que fuvse ol dia Gltimo de su no-
venarioc y que para ella el tesorero de propios y rentas

satisfaga gastarse todo lo que fuere necesario y se le
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pagaze en dala de su cuenta. Y respect
ta se celebré el dia donu

mes, a que- asistid:.est

da, 'y para ello se:le

cidn, .. »S1

la documentacién el incendie ccasionado P

reseffado por Siglenza en su Albcroteo’y motin:

México,donde se menciona:

las atkrasaron todas, quiero decir, ‘ylar.ryvx‘v‘en
corregidores, la contaduria de propios, ol of{c’io; de 4vl‘a :
escribania de cabildo y la sala de ayuntamxeﬁt.qv.; y:cuan;o
por lo bajo correspodia a esto era parte.de’la alhéndiga.
el oficio de la diputacidn y fi1el ejecutoria. !;os de los
escribanos piblicos y an ellos y en el del mayor del ca-
bildo cuantos papeles habia, asi de lo que estaba co-
rriente como de los protocolos, antigucs libros de cen-
S0s, mayorazgos Yy Semejantes cosas., Repito otra vez el
que Dios le dé el Cielo a quien, entre tantas llamas,
sacd y aun tiene en su poder los libros caplitulares, dni-
camente privilegiados en tan veraz incendio... W52

Esta descripcién del incendio se puede complementar con la



La pérdida de ta 'macien durante el m
no serfa tan grave sl se’ pudieran cansultar
propxo,santuarxo debié conservar. Desgracxadaﬁéntg oo

7a1 Archlvc del‘sinlo.54 ' B

La mencidn que hemos hecho del motin, se‘relaéinna con nues-—
tro tema , ya que nos muestra una posible explicacidn sobre las

-dificultades para localizar informacién relativa al Santuario de
Nuestra Sefiora, su histeria y su cofradia. El incendio del ayunta-
miento, como se menciona, destruyd una gran cantidad de papeles,
lo que nos impiden hacer un seguimiento continuo durante el siglo
XVII. ¥y que ha sido una de las quejas constantes de quienes han
intentado hacer una historia de los Pemedios; siendo los propios
miembros de la cofradia quienes buscaron crear una historia., para
poder apoyar su posicién
“Acordaron los sefiores que concurrieron a este Cabildo,

que por mids incrementar la devocidn de Nuestra Sefiora. se

investiguen todos los documentos. papeles, Bulas.,etc., de
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la ereccic’s‘n de ecta Coff#dia:. gracias e indulgenctas. A
~cu$¢a fin cada uno’de por“'si haga todas las diligencias
que puadé; y e;pecialrhent.e queda encargado el sefior Don
José Angel de Cuevas y Aguirre [en ese momento, Rector de
la Cofradial) y todo lo que se pudiere conseguir se ds
cuenta.. Con lo que fenecid el cabildo que firmaron:... »58

Ahora bien, casi toda la informacidén del siglo XVII se ha
perdido, .y la documentacidn anterior al incendic que se ha
conservado es precisamente la que se ocupa de un probhlema de
Jurisdiceién de autoridades que afectd profundamente a la
:Crofradlba: el pleito con Fray Payo de Rivera.

Su importancia radica en que, al igual que lo ocurrido casi
un siglo antes con los franciscanocs, muestra un efrentamiento de
la Ciudad con la autoeridad del Arczobispo.

Para 1684, el arzobtispo-virrey interviene en la designacién
del capellan del Santuario. Si recordames las Ordenanzas de la
cofradia, as! como el mandamiento del virrey Enriquez, nos encon-—
tramos conque es la cliudad quien designa al capellan.

La intervencidén del obispo provoca las protestas de la
cofradfa, quien ordena que se presenten al santuario dos diputados
de la misma con drdenes de no dejar entrar a nadie que no sea
miembro de la misma. Al llegar Fr. Payo al Santuario, se le
impide el paso, argumentande que el santuario se encuentra
directamente bajo el Feal Patronato de Su Majestad, y el obispo no

puede entrar en &l. La reaccidn del arzobispo es inmediata; envia

150



un “esgcrito al ‘monirca diciendd . queen el santuario no’ existe
ningun escude-del rey -y quei: por ‘el contrario,’ se encuentran
escudos de particulares. asi’'como. unescudo:que’representa .a .un

aguila ‘coronada sobre"hn_nopal

le muestren los documentos que’

sitio,

El pleito -se

santuarxd pasa al 'arzé a
Para 1689 la ciudad lqgr

pues argumento su posesion. por..medi

L ‘y . principios
del siglo XVIII fortalecido 'y Ldmén;};o ann‘uevé"'mal;iz: el culto
dado a la imagen tomara aspéctos‘quer 1‘a\11‘gan con el ascenso
politice del criollismo novohispano. 7

La falta de documentacién sobre la Cofradia de los Remedios,
¥y consecuentemente sobre el culto y la virgen misma, que ya hemos
indicado, se convierte en un dato por si mismo: la infromacioén
sobre este tema, posiblemente fue modificada por los propios
ca;‘rades. ya que ellos siempre se ocuparon de trabajar sobre el
prestigio de la Cofradia.

Ese es otro de los aspectos fundamentales de esta Cofradia y

culta: ol prestigio social de sus miembros, factor que los obligéd
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en. numerosas ocasiones, sobre tode durante el sigle XVIII, a
buscar afanosamente la historia de los Remedios,pues sélo en ella,
podian ligarse a los perscnajes que les podian dar renombre y
validar el prestigio que buscaban.

Vayamos por partes, el funcionamiento de la Cofradia., desde
sus origenes, estuvo reglamentado dentro de las ordenanzas
aprobada en 1575, En ellas se proponta que cada affo se eligeran
dentro de los propios miembros del Ayuntamiento de la Ciudad un
rector, cuatro diputadeos y dosz mayordomos; estos puestos tenfan
una duracién de un afo, y al finazliar sus funciones se procederia
a una nueva eleccién

En la practica. se eligieron durante el siglo XVIII nueve
diputados, un rector y un mayordomo. Todos los puestos relevantes
dentro de la Ceofradia fueron tomados por los miembos del
ayuntamiento, de manera invariable. Se did de manera frecuente la
continuidad en el puesto de una persona por un periodo mayor
de veinte aﬁos.57

Esto implicaba, de manera necesaria, que la ascclacién entre
la Cofradf{a y el Cabildo de la Ciudad fuera total y fundamental,
La Cofradia tenia que pasar a la ciudad para su aprobacidén las
actas de eleccion

“Y lo firmaron y acordaron que esta eleccién, en confor-
midad de las dichas constituciones, se lleve al Cabildo
de esta Muy Noble Ciudad para su aprcbacién.“sa

Esta vinculacion entre la cofradia y la ciudad llevaba a los

152



miembros - de ésta a reunirse en el propia sala de'cabudo de la
Cliudad o en la casa del Rector en turno de la cofradia, ya que no
axictia un sitio especifico para ella. Por otra parte, les
permitia a los miembros de la Cofradia deslindar su responsabili-
dad. pues, aunque los inaividuos eran los mismos, sus funciones
eran diferentes:
“CABILDO DEL 23 DE MAYO DE 17286
El Seffor Rector dijo que, en virtud de la informacidn
que se di¢ de la posesién en que se halla esta Ilustre
Cofradia, del lugar que en procesiones ha gozado y del
testimonio que dio el presente escribano, mandd el SeRfor
Provisor se amparase en ella y en =su conformidad se
mantuvo en la posesidén en que el dia veinte y nueve del
mes pasado se trajo a la Soberana Seffora.
Y porque después el P.F. Manuel de Baroja, del orden de
Sante Domingo, en nombre y con poder de los Reverendos
Padres Prelados de las demas religiones, presentd escrito
de demanda sobre dicho lugar, pidiendo ante el
Ilustrisimo Sefifor Arzobispo se exhiban varios breves y
privilegios y fundacién de Cofradia. ¥ su Ilustrisima,

por autos del diez y ocho de este mes ha mandado

notificar a esta Ilustre Cofradia, exhiba dichos
instrumentos ., y para ello esta aguardando afuera un
notario.

Tratado y conferido se determiné se entienda con la



Noble Ciudad a quien estad mandado dar traslado de los
Autos, y quien es la parte formal del pleito, habiendo
entrado José Ambrosic de Luna, notario de dicho juzgado y
notificado, se dié respuesta y se fenecid el Cabildo; y
lo rubricaren:

Seffalado con ziete ruUbricas. Ante mi. Gabriel de
Mendieta. 59

El documente anterior es importante porque si vemos la
peticién efectuada por las diferentes ordenes religiosas, es
sumaria e inmediata: un notarioc espera afuera para llevar su
respuesta. Nuevamente vemos el papel de los cofrades: la solucién
de toda problematica relacionada con la cofradia debe de buscarse
en la ciudad, en su Cabildo y Ayuntamiento... del cual ellos son
miembros. Es decir, la respuesta la tendran que dar ellos mismos,
pero reunidos en otro cuerpo colegiado, lo cual les daba tiempo de
precisar mejor su informacién,

Este espiritu corporativo de los cofrades y al tiempo
regidores del cabildo no es privativo del siglo XVIII. En 1589, el
acta del 25 de enero dice:

“Fste dia, habtendo tratado y conferido la ciudad sobre
@l negocio de la ermita de los Remedios que se entiende
que su excelencia la quiere dar a los frailes francisca-
nos se acordno que luego a la hora con mucha diligencia y
cutdado se hagan las diligencias siguientes: El sofor

Alonso de Valdé:s regidor juntamente con el doctor Pedro
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Gonzdle: do! Prado se partan a la ermita de Nuestra
Sefiora de los Remedios ¥ e esten allA a la mira para que
€4 se fuere a tomar posesion a la dicha ermita por alguna
perscna, sn nombre de esta ciudad juridicamente hagan
todas las contradicciones y diligencias necesarias per la
forma y orden qu el dicho doctor Pedro Gonzalez del Prade
ordenen..."ao

Por otrm lado, el ingreso a la cofradia se determinaba én
ocasiones por la suerte. Podemos hacer notar que. a partir de la
segunda mitad del siglo XVIII, se 1incremento el interés peor
ingresar a ella. El numero de membros debidé de ser lo
suficientemente importante como para tener que recurrir a medios
poco ortodoxes para determinar el ingreso de las personas:

“Y en lugar del Capitdn Don Jacinte Martinez de Aguirre,
difunto, se determiné que por querer entrar de diputados
el sefior Marqués de San Miguel de Aguayo y Don Alfonso
Antonio Gémez y ser caballeros de igualdad para esta Muy
Ilustre Cofradia, se determiné que con un doblén se
rifen, asignando ia efigie al dicho sefor Marqués y las
armas a Don Yldefonso Antonio Gémez. Y echandose (enlecima
de 1a mesa en vuelo, salié y demostrd la efigie, v quedsd
nombrado por Diputado en el lugar de dicho sefior Capitan
Don Jacinto martinex de Aguirre, el serior Marques y se
nombré por suparnumerario a dicho don Alfonso Gémez para

que en la primera vacante se verifique la propxedad."61



Y no solo esto, el cambio operado dentro de la Cofradia,
permitié que la entrada de nuevos mierbros también pagando el
privilegio de pertenecer a la Cofradia. Este pagar a la Cofradia
para permanecer en ella no implicaba necesariamente que fuera mas
abierta, sinoc que fueron los propios miembros de las familias que
ya pertenecian a ellas quienes ingresaron,

Lo anterior implica que dentro de la cofradia, el beneficio
econdmico no era el atractivo fundamental para ingresar a ella, si
pensamos que durante casi toda la primera mitad del siglo XVIII se
mantuve una estructura con muy pocos ingresos. La mayoria de los
miembros de la Cofradta pertenecian al Ayuntamiento de la ciudad;
los pocos cambios que se presentan son parientes de la persona que
se retira: tal es el caso de los Luyardo en la Cofradia por espa-
cio de cincuenta aKes como cofrades diputados o rectores; sin em—
bargo el caso era extensivo: si vemos al escribano de la cofradia
desde 1682 hasta 1735 es Gabriel de Mendieta, que es el escribano
principal del Cabildo.

Es importante hacer notar este caso: Don Gabriel de Mendieta
recibe un suelde de 60 pescs de oro anuales como secretarioc de la
Cofradia; teniendo que pagarle a la misma cincuenta pesos al afie
por conceplo de dinerc puesto en renta.

Un salario de diez pesos al afic no hubiera podidc mantenerla;
sin  embarge,. si  pencamos que su  salario como miembro del
Ayuntamiento de la Ciudad era su ingreso formal, tenemos que su

Ltrabajo dentro de la Cotivadia se convierte en un complemento de su
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ingreso economico,

Hacia 1735. se avisa la muerte de Don Gabriel de Mendieta. Se
nombra entonces como escribano de la Cofradia a Baltasar de
Mendita y Rebollo, pariente de Gabriel de Mendieta:; =l puesto lo
conservara hasta 1754,

El caso mencionade es uno de los mas notables o directos.
Pasaba lo misme con otros puestos de la Cofradia, Larl es el caso
de los porteros.

Los cofrades tentan el msme  nivel de -movilidad b4
participacion: los puestes sélo podian ser de los miembros del
Cabildo de la Ciudad. Esta disposicion se basaba - fundamentalmente
en las ordenanzas de la Cefradia y se ve confirmada por las actas
del cabkildo de la misma que nos muestran esta unidn de perconas y
cargos.

PUESTOS DE LA COFPRADIA

La Cofradia se manejaba fundamentalmente por medio de los
siguientes puestos: un Rector. nueve diputades y un mayordomo.
Por otro lario existen,dentro de la misma los siguientes oficios o
empleos: El Vicario o capellan del Santuario,el sacricstan,el
escribano, los porteros, los hermanos limosneres,los cantores de
la iglesia y los cargaderes. Los ultimos se contrataban por
temporadas,

Los ingresos de la cofradia se manejaron fundamentalmente por
medic de los mayordomos. Es interesante ver los diferentes

elementos de este funcionamiento.



Veamos en primer términe el papel de los funcionarios:rector.
diputados y mayordomo.

El papel de Rector se menciona dentro de las Ordenanzas, sin
especificar sus funciohes de manera directa y explicita,
Posiblemente en su momento el cargo era lo suficientemente obvio
como para definir sus funciones. Se destaca en primer término que
es un Di putade-Rector, es declir su funcidén se deriva
fundamentalmente de su manejo come miembro directivo de la
Cofradia, y por lo tanto miembro del Ayuntamiendo de la ciudad.

Dentra de sus deberes se encuentra la capacidad de convocar a
los cofrades en las fechas preestablecidas por la tradicién: el
dos de Julio, dia de renovacidn de la Cofradia, lo. de septiembre,
fiesta de los miembros hispanos de la corporacidén en el Santuario;
o con ocasién de Jjuntas extraordinarias, mismas que pueden ser
por ejemplo, la muerte de uno de los miembros de la misma, la
necesidad de hacer reparaciones al Santuario o cualquier otra
situaclén de excepcidn.

El Rector podia hacer préstamos a nombre de la Cofradfa,
funcién que corresponderia al Mayordomo. Sin embargo, la
diferencia parece radicar en que el Rector hace los préstamos a
grupos © instituciones de rango; tal es el caso de un préstamo de
dos mil pesos al Tribunal del Consulado en 1747 y a 1la
Archicofradia del Santisimo de Cahedral.sa

Podemos ver que su funcisdn es cenvertirse en enlace politico

de la Cofradia. Con respecto al Ayuntamiento, el rector es sélo
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un miembro mids. no hay coincidencia, por ejemplo enire el regidoE
decano y el Rector de la Cofradia. -

El puesto de Rector podia ser reelegible y la duracidén de
miembros en el cargo puede darse durante periodos hasta de doce
alos. Existieron varios casos en que el Rector tomaba el cargo
bajo protesta; pues querla ya separarse , fuera por achaques de
vejez, por atender negocios privados o por cuestiones de salud.
Los miembros de la Cofradia podfan votar por el rector y forzarlo
a aceptar el c:;rgca.53

Los diputados tenlan como funcién principal convertirse en
enlaces de la Cofradia con la comunidad, Los diputados se eleglan
entre los miembros del Ayuntamiento. y esto podia hacerse en au-

sencia del interesado, llama la atencién en las actas de la Cofra-

dia la frase:
¢

{
“Fue electo y se le mandd avisar »84

Los diputados una vez en su cargo se convierten en los enla-~ -
ces con la comunidad. Pueden ir a diferentes eventos como repre-
sentantes de la Cofradia o cumplir funciones predeterminadas. Su
actuacien era variable de acuerdo a cada uno de los casos. Lo mis-
mo encontramos a diputados dispuestos a pasarse dias en el santua-
rio para no dejar entrar al arzobispo-virrey., como encontramos
diputados que no se presentan en ninguna ocasién a las reuniones y
cabildos de la cofradia:

“En el afic de mil setecientos Diez no se celebrd el Ca-

bildo de elecciones aunque se despachd villete {sic) para
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el, no se Juntaron los seflores {diputados) por cuya razén
se quedaron como estaaban nombrados, Y para que conste
pongo esta razen=sefalado con rubrica del escribano"os

En ocasiones los dipoutados tienen que aportar diferentes
cantidades de dineroc de acuerdo a las necesidades de la Cofradia.
Es frecuente que aporten dinero, por ejemplo frente a la flesta de
la Cofradia en el Santuario.

* ...se determind que los Sres que se hayan presentes gg
hallanandar hallanan adar (sic) cada uno veinte y cinco
pesos anuales para los gastos de las comidas. .0 80

Los diputados eran miembros del Cabildo, sin embargo no todos
los miembros de éste perteneclian a la cofradia, Esta
correspondencia entre miembros del Ayuntamiento y diputados
empieza a cambiar a partir de la segunda mitad del siglo XVIII.

En ¢stos momentos, aparece una figura nueva dentro de l‘
Cofradta: el diputado supernumerario. Los supernumerarios eran
miembros de la Cofradia, en cuanto a sus obligaciones Centre ellas
su cuota de inscripcion), perc no en cuanto a sus derechos.
Debtan de esperar la muerte de un miembro formal para que se
1ncorporaran oficialmente a ella.

Entre los supernumerarios pod{an encontrarse miembros de ia
Real Audiencia; del Cabildo Eclesiastico, Arcediano de la Catedral
o su Racionero; parientes de miembros de la Cofradfa, oLc.°7Cada
uno de los supernumerarios aportaban cantidades importantes de

dinero por el hecho de pertenecer a la misma.
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‘Por otro lado, la funcion del “M'ayorcjlfym;ﬁz,se, ;'con'\:'xeb.t"fa en La
principal de la Cofradia, Laé orden;nzaﬁ ménciéﬁari ‘évl‘ papel de
los mayordomos con detalles: )

“ Ytem, se encarga y manda a los dichos mayordomos: que
todos los domingos y fiestas, cada uno de elles, o entre
ambos, como les pareciere, vayan a la dicha casa .y reco-
Jan las limosnas y se hagan cargo de ellas, y a cumpur,‘
lo demas (F.4v) que al servicio de la Madre de Dios 'y da'

sy Casa convenga , ¥ sin que haya en ello remisién ni

descuido alguno.’ .68

Veamos también el siguiente parrafo:
“Ytem, que las limosnas y propios que hubiere en esta
Santa Casa, y los que dende adelante cayeren, los dichos
mayordomos tengan cuidado de los cobros y para la guarda
de ello tengan una caja y cepe, cada uno de dos cerradu=-
ras, con sus llaves, para que los dichos mayordomos ten-—
gan cada uno la suya y libro con cuenta y razén donde
vayan asentandec todas las limosnas ordinarias y mandas
que se hicieren y lo que se diere para la fabrica de ia
dicha iglesia y servicio de la Madre de Dios. Y de 1la
cera y aceite que se le ofreciere, en que no ha de tener
parte alguna dicho capellan y en el dicho libro haya cue-
nta todas las posesiones y rentas que la dicha casa tu-
viere, para que de todo haga cuel‘-\!.a y razon. y al tal fin

de cada un afio de esta eleccidn, uno de los diputados,



con ‘uno de los mayordomos de los que nuevamente se eli-
gieren, que fuere sefalado, tome la cuenta a los mayordo-
mos que salieren. A los cuales se encarga le hagan con
toda diligencia y cuitdado, bien y cristianamente y cobren
el alcance que hicieren y de ello se les haga cargo por

el tal diputado que tomare la dicha cuenta tF.d]“'eg

En la practica, solo existia un mayordomo, quien era el
encargade de manejar el dinero de 1la Cofradia. Anualmente
entregaba una cuenta y relacién jurada en la que marcaba cuidles
habtan sido los ingresos y egresos de la misma. si blen las
ordenanzas pedian que existieran aparte de los libros de cargo y
data, libros de registro de cofrades, asi como los libros de las
Joyas de la Virgen. No hay ejemplos continuos de tales registros;
la mayor parte de ellos son los ya mencionados de cargo y data y
otros textos que aparecen, casi a partir de 1780 son las joyas de
la Virgen.

Por otro lado, los mayordomos Se encargaban de tratar con los
capellanes y sacristanes; también de pagar los salarios a los
empleados de la cofradia, as{ como de hacer relacién de las
limosnas en efectivo o en especie, principalmente el aceite y la
cera.

Los mayordomos presentaban su informe cada afio, el dia de la
eleccién de diputados y su cuenta era revisada por los diputados y
luego turnada al Ayuntamiento para su total aprobacidn.

Durante la primera mitad del siglo XVIII el papel de los
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’mayordomﬁsesiuva ocupado por miembros de la ﬁulxcla.y#édxan ser

Vrgeleétés, yia #artir’ de la segun&a mitad - del siglc.{tfeéiban

felicitaciones por su trabajo,En algunos casos se rgéligsé:el

mayérdombrbajo la protesta del m.lsmo.70

7: Es importante hacer notar el cambio de papel del mayordomo,

pueé a partir de la ségunda mitad. del siglo XVIII en que ya se

' menciona su cargo como “Adminmistrador de Rentas y Limosnas de la

_ Muy Ilustre Cofradia de Nuestra Seffora de los Remedios. ™" El paso a

este titulo se da desde 1745, cuando Se menciona el carge como

“Mayerdomoe y Admdni;Lrador de los propios y Rentas de esta muy

Ilustre Cofradla."71

Por GUltimo, mencionemos que el mayordomo recibid de parte de

la cofradfa a partir de la segunda mitad del siglo XVIII en algu-
nas ccasicnes el sigulente comentario de parte sus miembros:

*“Y habiendo consideracidén de la vigilancia y esmero es

notorio, no hay merito que pueda ofrecer motive de duda y

ante si, reproduciendole las debidas gracias, asegurar en

todo momento su confianza en el dicho seifor Mayordomo y

que podra esta Muy Ilustre Cofradia estar persuadida en

que no omitiera diligencia alguna a efecto de asegurar

los principales, cobro y recaudacion de sus reditoes. Y se

determind se aprueba la expresada cuenta como informan

los dichos seffores. Y al seffor Mayordomo se le dan las

debidas gracias, esperando de su buena conducta los efec—

tos que conspira [sic) esta ilustre Cofradia.* 2
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No existe precisidn sobre las funciones de los empleados. de
los cuales encontrames referencias sobre sus runciones
especificas, tal como existen en las Ordenanzas para los cargos
anteriormente mencionados. En este sentido. la informacién que
mostraremos a continuacion., se extrajo, en Su mayor parte de los
libros de Cargo y Data de los mayordemos, asi como en los cabildos
de la cofradia en 10s cuales se mencionan los problemas relativos
los empleados.

En el nivel de los empleados de la cofradia, mencionaremos en
primer término al Capellan o Vicario.De acuerdo a las ordenanzas,
el capellan

“Al cual sacerdote se le seffala de salario en cada un
afflo ciento y cincuenta pesos de oro de minas; los cin-
cuenta pesos de oro de minas se le han de pagar de los
proplos y rentas de esta Ciudad, y los cien pesos de oro
de minas restantes, de los propios que tiene o tuviere la
dicha Casa © limosnas de ella.

Ytem, Que @l dicho Capellan que alli residiere por cita
{sicl limosna ha de ser obligade de estar y acudir de
ordinario en la dicha casa de Nuestra Seffora y ha de
decir dos misas cada semana: w73

f.as ordenanzas eran claras, aunque se modificaron de acuerdo
a las propias circunstanciaz. E! salario del Capellan era pagado
por parte de la Cofradia. El mayordomo tenfa la responsabilidad de

tomar cuentas del capelldn y en varias ocasiones se hace mencién
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de que no se pague nada al capellan a menos dé que compf-ueb-; que‘~
ha cumplido sus funciones.

En el siglo XVIII hubo varias ocasiones en las cuales les
capellanes tuvieron enfrentamientos con la Cofradia, ya fuera por
citar a la comunidad indigena para sacar dineroc de ella o por
descutdar su puesto, En casos de conflictiva semejante, ol
mayordomo era el encargado de solucionar los problemas:

“El seffor Tesorero axhibid cuatro proposicones, las que
expresa lo que se puede hacer a beneficio del Santuario
cuyo Tenor ;s el siguiente=
De la fiesta grande de los Indios en que se les manda
convite impreso a los Gobernadores de los Pueblos, despa-
chado por el Padre éapellén. quien percibe las limosnas
que éstos traen; se le manda que éstas las perciba el
tesorero tomando razén de la que fuere como misas y demas
para que se haga conforme piden los indios, para saber
cuanto dan y que es lo que puede quedar a baeneficio del
santuario. w74

Mencionemos por ultimo que este puesto es mencionado de
manera 1nd1dst1nt; como Capellan o Vicario; al definir funciones
distintas, posiblemente se mencionen de esta forma de acuerdo al
individuo que ocupara .el cargo.

El otro puesto asalariado dentro del Santuario fue el de Sac-
ristan. los sacristanes, designados por la ciudad para tal puesto

fueron en su mayor{a, Rachilleres. El papel de loc sacristanes, al
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igual que lo ocurrido con los capellanes, fue conflictivo. Se die-
ron situaciones en las que el sacristan alquilaba los ornamentos
de la Virgen a otras iglesias, y la conflictiva era tal que se
prestaba en ocasiones al enfrentamiento entre el sacristin y el
capellan.
“Viose un informe del Seflor Mayordomo en los autos forma-
dos sobre que el bachiller Don Antonio Recio sacristan
del Santuario de Nuestra Sefora se abstenga de prestar
ornamentos y demas alhajas pertenecientes a la Iglesia
para que sobre el particular dicho sefior mayoirdomo pi-
diese lo que juzguase util y convenienta y en su conse-
cuencia mandar esta muy ilustre cofradia y determinar lo
que se hallase justo y dice que i1nstruido del! escrito de
este dicho Bachiller que procura satisfacer el empefio de
su obligacion. 7S '

El puesto de Sacristidn era abandonado por los bachilleres
cuando cambiaban de rangn.

Los escribanos y porteros eran los mismos que ocupaban ese
cargo dentro del Ayuntamiento de México. El salario que recibian
de la Cofradia pudo convertirse en un complemento de su salario
real en el ayuntamiento.

Exist{an otros oricios: posiblemente eventuales: los cantores
del Santuario, que se encontraban ligados en ocasiones a los
mayordomos; reciblan su paga por misa cantada; asimismo los indios

que cargaban lo necesario al santuario. Eran vecinos de los
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alrededores ¥y reciblan su paga anual.

Los hermanos limosneros son una modificacién que se da en el
siglo XVIII y consistia en perscnas que iban a ditferentes partes
del virreinate para pedir limosna en faver del santuario. Su
papel no es permanente vy se presenta entre el 1750 y 1780.

Hemos visto como los funcionarios ¥ los empleados de la
Cofradia tenian funciones bien reglamentadas, basindose, muchas de
ellas mas en la costumbre que on ordenanzas especificas.

Los cambios ocurrides en el 1imperio espalol durante el
gabiernao de Carios III repercutieron en la estructura de la
cofradlia que estudiamos.

La creacidén de nuevas ordenes de caballeria, por ejemplo,
permitird que la * nobleza" novohispana aumente. En la cofradia,
esto se expresa permitiendo que ingresen en ella nuevos miembros,
exteriores al ayuntamiento de México, pero con titulos nobilia-
rios, y el mecanismo seguido para tal fin se abre por medio de los
diputados supernumerarios, que ya mencionamos.

Es hacia la segunda mitad del siglo XVIII que la Cofradia
cuenta a Marqueses. Condes y demis nobles, ésta nobleza se encuen-
tra dentro del Cabildo. es decir compromete a una parte del sector
criolle para su apoyo., La funcién de la Cofradia y el culto de la
Virgen de los Remedios, entonces, debe de cambiar de manera nece-
saria.

La cofradia sufrié nuevos cambios a partir del siglo XVIII.

Encontramos, en  primer término su  pase de Cofradia a



Acchicofradia, Esta transformacién ocurre hacia 1754, pero no se
encuentra en los Cabildos de -la Cofradia ninguna referencia a e-
lla; simplemente se da y la cofradia funciona en base a un hecho
consumado.

Este no es el unico cambio que existe. La aparicién de los
diputados supernumerarios se convierte en un nuevo elemento por
trabajar, asi como las felicitacicnes que reciben los mayordomos
de manera regular, En este sentido. debemos de mencionar un evento
interesante: en 1769, al aprobarse las cuentas del mayordomo, mues
tran un déficit de cerca de dos mil pesos. Al affo siguiente, es
decir en la hoja siguiente del texto donde se encuentra la
relacién, ese déficit se convierte a favor. No hay ninguna expli-
cacidn de esto dentro del manejo de la Ccfradla.76

La propia documentacién de la Cofradia nos presenta numerosas
irregularidades: en primer teérmino, es constante la queja de los
diputados por conocer la verdadera historia de la Virgen.
Francisco del Barrio Lorenzot se compromente a hacer tres
volumenes donde se deé toda la imformacién sobre la Cofradia. Sus
cartas vuelven a ser un reclamo no existe informacidén sobre mella
El proyecto nunca se lleva a cabo.

Por otro laao. los propios diputados reclaman informacién
sobre el culto, pues, al parecer muchos de ellos ignoran los deta-
lles mas elementales srobre el culto que sustentan. Por otra parte
la preocupacién por ordenar la informacidén sobre la Cofradia es

bastante tardfa:
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f‘Lps S;Horqsr'dﬁjéroﬁ& sehaga un libro on donde se asien-
ten los Cabildos hasta el dia celebrados y se guarde en
‘el Archivo de msta Nobilisima ciudad y gue mencualmente
se celebre en uno de los domingos de cada mes que
seffalare el Seffor Rector y dicho Seffor por carta.., w77
Podriamos pensar que es un reclamo tardio, sin embargo es
c70nstant.e. pues en 1767 se menciocnaba: 7

“Acordaren los Sefiores que concurrieron a - este’ Cabildo

que por mas incrementar la devocidn. de nuestra Sefora se

ynvestiguen todos los documentos,  papeles, bulas “otc de

la ereccion de esta cofradia, Gracias e indulgencias. A
cuyo fin cada uno de por =i haga todas las diligencias
que pueda y especialmente queda encargado el Seffor Don
Jos4 Angel de Cuevas y Aguirre [Rector de la cofradial, y
de todo lo que se pudiere conseguir se de cuenta. con lo
que fenecldé el Cabildo que firmaron=... 78
Esta Ultima cita es frecuente en la historia del culto de los
Remedios. En ninguno de los cablldes inmediatos posteriores hay
evidencia que alguno de los cofrades haya conseguido informacién
sobre el particular; casi diez afios después ropiten la misma
pregunta ¥ los resultados seran nuevamente los mismos.
La importancia sccial de los miembros de la Cofradia tiene un
sentido muy bien definido para sus miembros: el prestigio social
que implica la permanencia dentro de ella es notorio es sus pro-

pioz escritos:
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“Y no siendo estilo en las demis Cofradias, aun en las
que se haian con superabundantes rentas como la del Es-
capulario del Carmen, y la de Nuestra Seffora de Aranzazu
deducir semejantes gastos de las limosnas que los fieles
dan para el culto {se refieren a los gastos de comidas de
las dos fiestas de la Virgen en el Santuariol; les parece
muy indecoroso que partidas de esta naturaleza queden
constantes en cuentas de la qe compone de los 1ndividuos
mas distinguidos de esta corte en cuya inteligencia esta
Ilustre Cofradia de la providencia que tuviere por me-
Jor=... w79

El sentido es claro: la Cofradia toma un espiritu de grupo lo
suficientemente clarec como para no engalarse: se sabe pobre en lo
econdmico, no es una Coﬁfadla fuerte; sin embargo, saben bien que
sus miembros son los individuos mis distinguidos de esta Corte, es
decir, existe un vinculo mas fuerte que la mera ganacia econédmica:
estid en su base el prestigio soctal generado por elios.

La aparicién de las medallas romanas es otra de las
modificaciones importantes ocurridas en estos momentos: hacia 1789
aparecem una serie de medallas en tres materales: oro, plata y
bronce. Las medallas cuentan con bendiciones papales y se
convierten en un elemento i1ntegrador del culto. La administracién
de estas medallas se da por medic de los mayordomos y encontramos
dentro del archivo del Ayuntamiento un modelo de las mismas.so

En este periodo se impulca a La Peregrina, réplica de la



imagen de la virgen que se LlevabA a diferentes partes de la
Colonia para ampliar s;.x culto; los herrancs limosneros son quienes
se ocupan de transportar esta pieza,

El culto, entonces, tiende ha hacerse mas popular, a ampliar
sy radio de accion. Esta ampliacién de su acecidn es i{mportante de
mencionar: las medallas nns dan la idea de una mayor participacion
de la soctedad en el culto, lo cual vuelve a medificar su sentido.
El cultoc de loz Remedios comienza a manifestarse en las peregrina-
cienes de la Virgen hacia la ciudad; las comunidades de indios
estAn dispuesztos hacia 1810 a no permitir la salida de la Virgen
de Naucalpan,pues temen que por la guerra quieran que la imagen se
quede permanenetemente en la Catedr:xl.a1 Sin embargo,las peregrin-
aciones ya no soh un evento social del Ayuntamiento, en 1810 el
sentido la visita o5 ir a los conventos de menjas. La imagen no
viene a la ciudad por falta de aguas © pestes; el proceso de la
guerra muestra que .la “nobleza™ ze interesa poco en participar y
prefiere que sean las ¢rdenes religiosas quienes la tomen.

ia ampliacion del radio de la Cofradia cobrara gran.
importancia, porque es a traves de osta sirvid para que el culto
continuar viviendo mis alla del momento de la colonia, La Virgen
de los Remeios pasarad en los udltimos momentos de la Colonia a
convertirse en el simbolo de la Monarquia, la Generala,

LA GEMERALA
El proceso de independencia en la Nueva Espafia usa desde el

principio de simbolos marianos para manifestarse. El estandarte



insurgente adoptado por Hidaluo implica una toma de posicién fren-
te a toda la labor guadalupana y criolla del siglo XVIII. Asi no
sera raro encontrar que las fuerzas ralistas necesiten manejar
también un simbolo mariano. Al final de la Colonia, la Conquista-
dora pasa por su Gltima modificacion de culto, es la Generala.

La mayor parte de la informacién sobre la Generala nos la
presenta como un simbolo radical de los peninsulares frente a los
erimllos guadalupanos. Baste recordar la quema de la iglesia de
Los Remedios en Zitacuaro por hombres de Morelos o los fusilamien-
tos de la Guadalupana por los realistas. JQué puede ser mis grave,
el fusilamiento o la quema de la iglesia? Es indudable que en am-
bos casos los simbolos marianos identificaban plenamente las posi-
ciones peliticas de los combatlentes.

En el contexto gque hemos venido trabajando, esta ultima mu-
tacién de la Virgen nes permite explicar los ultimos cambios efec-—
tuados en su culto. La Virgen de los Remedios se convierte en Ge-
nerala cuando Hidalgo amenaza la cludad de México; su visita es
como protectora de la Monarquia y es vestida por las monjas clari-
sas ceon su atuendo militar para indicar la fuerza que retomd en la
defensa de la ciudad.

La documentacieén de la cofradia nos permite ver que se conti-~
nuo con un culto a la imagen. No hay informacién de las reunicnes
de los cofrades; sin embargo, la imagen permanecid en la ciudad y
existen los libros de Carge y Data donde mencionan las limosnas

recibidas. Esto neos indica un nexo atn mayor entre la virgen de
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los Remedios y la ciudad como centre polltico del virreinato; la
guerra de Independencia nos muestra esta identificacioén.

El siglo XIX nos permite ver que el culto persiste, aunque
con otro sentido. El nexc con el periodo de dominacién espafiola
dard a la imagen una carga de la que seri difiil desprenderse, sin
embargo, persistid como un simbolo de la ciudad: en 1856, Vicente
Riva Palacio en carta al PRegidor encargado de los Remedlios explica
las causas por las cuales la ciudad tiene a su cargo el -culto de

los Remedxos.ea
Vemos que el ultimo de los cambios colonxale;i‘cofnciéé»
entonces, coh SU primera funcion: . la crudad, Lél V;rg§n7 de ‘LAS

Remedios es fundamentalmnete un simbolo defla ciudad.




CONCLUSIONES

El tema que hemos desarrollado no se ha agotado, por el
contrario. Hablar de Nuestra Sefiora de los Remedics tiene tal
cantidad de ramificaciones posibles para su estudio que lo hasta
aqul desarrollado es sclamente un primer intento de explicarla.

Sin ignorar las implicacione:z que denlro del pensamiento
religiocso tiane el culto mariano en general y de los Remedios en
particular, nuestro objetivo de tnvestigacion ha sido mostrar que la
devoclion a la virgen puede convertirse en un elemento mas que
nos perrite seguir los diferentes cambios dentro de un proceso
histérico determinado.

Para poder desarrollar esta idea , vimos que el culto mariano
en Espafla tiene implicacicnes sociales que trascienden su mera
explicacion a nivel religioso. La historia misma del culto marianc
espafiol nos muesira su nexo a los cambios histéricos sufridos en
la peninsula.

En los diferentes cambios sutridos en Espafa, la figura de la
virgen fue tomando en cada momente un matiz especifico: En el
periocdo paleccristiano, <uando no pedemos hablar de una Espafia
como pacion, €l cuito SO da a Maria como Theotocos, Madre de Dios.
Lo cual no i1mplica una advocacion concreta.

El periodeo visigodo. durante el cual se manifiesta una mayor
cchesion politica, comis=nztan a aparecer ya advocaciones concretas
de la virgen y se liga a la monarnquia del momento. El que los

reyes visigodos tomara a Maria como protectora y simbolo cumple
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Lambxen_lxﬁ;: t‘uﬁé;oa ,dé dar‘cohe‘sién politica, pues es precisamente
la ’c;ev;:;:icy':n‘nﬁrian.\ une de ‘leos puntos de conflicto entre catdlicoes
¥ arrianos; que la coreona impulsara el culto mariano asfinmia, ken
lo politico un enfrentamiento con los grupes arrianes., El ‘sentido
politico del culto se manifiesta con nayor claridad. en .los
siguientes periodos de la histeria espafiola. )

No vamos a repetir lo ya indicado en nuestro primar capir(.ulcvo.
rbaste recorda que es a partir de la Reconquista cuando: el culto:
marians cobra un sentido de identilicacion tanto. regional como
nacional, En este sentide bien podemos seguir en Espaifa los
cambios ocurridos a través de las diferentes manifectacicones. del
culto mariano.

Partiendo de este punto, encontrames gue ne se puede explicar
el culto de Nuestra Seotora de los Remecvios como un simbolo
psicosocial en México, si no considerames el papel del culto
mariano en Espaia.

Mencionamos las devociones de algunes de los descubridores y
primeras conguistadores europecs en Ameérica porque, como hombres
concretos, participaron de las ideas de la sociedad que los
generd, El culto mariano en América no surge por generacién
espontinea., sino que por el contrario, corresponde a las
devociones privadas de hombres reales: intentar la explicacidn
misma del procese de la virgen a partir del momento on el cual se
define su culto implicaria ignorar toda la rigueza que como

simbolo puede tener.



En este sentido, estudiar él c‘ult.o de Nuestra Sefora de los
Remedios implica fundamentalmente tener presente que es un simbolo
tanto religioso comos social, que no es estatico, sino que por el
contrario presenta cambios en sus %entido de acuerdo a los
diferentes momentos histéricos.

En un primer momento no tiene una advocacidn.define su nombre
y caractericticas a partir de hechos concretes: el triunfo espafiol
sobre los mexica y su ciudad; ligandose a esta ultima de tal forma
que durante todo el proceso colonial se encuentra firme.

Los Remedios s2 encuentra identificada en este momento con el
conquistador, no en abctracto, sino en Cortés, pen primer término
Yy en los hombres que con @l participaron.

la conquista. como proyecto y proceso tuve un tiempo y
momento concreto; ¥ Si bien la en el campo militar, la congquista
tiene un pericdo breve. la conhquista espiritual se relaciond
también con el proceso de celeonizacion y asentamiento de la Nueva
Espafia.

Si la virgen de los Remedios fuera unicamente conquistadora,
su culto no hubiera perduradm mas aila del sigle XVI. Sin embargo,
asi como cambiéd la colonia, el sentido de la virgen tambiéen se
modificd; de una imagen conquistadora se institucionaliza y pasa a
ser un simbolo de la corona, por medio de la ciudad, como sede y
ropresentacion del poder real.

La cofradia de la virgen implicod parte de este proceso de

institucionalizacién., Esta se integraba mas bajo la idea del



prestigio social que e.l; benwxficio economico.

‘El' siglo. XVIII 11;1p11ca tun nuevo- cambio en la cofradia y
culto. -asl como ocurre en la Nueva Espaffa. A mediados del mismo
encontramos cambios que parecen indicar problemas economicos
dentro de la cofradia. El culto necesita recurrir a medios como
las medallas romanas para difundirse y scbrevivir. El siguiente

impulso. lo teomara durante la guerra de independencia. cuando la

'virgen se identifique como generala del ejército realista.

Podemos +er, entonces que el culte de los Remedios pl}éde .

ayudarnos a explicar el proceso <cccial novohispano:

proponemos como unica camino o via de interpretacid
contrario, consideramos que esta visién del cul L;:: d;é"lqs Remedios
nos permite confirmar los cambios que se generaron dv;xrap e V‘He‘l {
periodo colenial. :

El tema nos plantea también nuevas vias de inves'.igacl.ar;: elv
culto de los Remedins se prolonga durante el siglo XIX. lo cual
indica que su pervivencia puede explicarse ligandola a la ciudad;
pensamos lo anterior ya que durante la guerra con Estados Unidos
el gobierno de la ciudad propone una procesién de la virgen de su
santuario a la catedral invocande su proteccidn. También‘:. tal
como existen ilustraciones que nos presentan a la virgen vastida

de generala espafiola,encontramos tambien un traje de la virgen con

un aguila republicana bordado en oro.

Conquistadora, Generala. Republicana, el sigui ent; 'cambj.é ‘es

cuando toma la forma imperial bajo Maximiliano. En el [lpio‘r‘x‘ir,i.ato h
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tiende a diluirse y, al parecer, el culto decas despuéds de la
revolucidn.

Actualmente el culto parece morir; posiblemente su capacidad
de adaptacidén como un simbolo de la ciudad se perdié y parece que
no existe el interés por su rescate. El santuario se encuentra ya
embebido dentro de la mancha urbana y tiende a perderse.

El estudio del culto durante el siglw XIX, as{ como perfilar
una explicacion de la caida del culto, de la muerte del sentido de

la advocacioén, implicaria un estudico mads amplio que el presente.
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Elen, Maria en Espafia. p. 8.

San Fablo, Carta a los Romanos. Cap.15.. Ver.24.

La version empleada de la Biblia es la Macar-Colunga, quebse
apega al texto de la Vulgata. o S : :
Vicente de la Fuente.Historia Esclesiistic: de Espaiia, Vé].., e
p. 33. : 7 &
Ibid.. T. I..p. 48.

Misal,Apéndice scbre Espaffa v América, p. 11-12,
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festividades espaficlas y un apéndice dedicado al culto en México
y Peru.

Butler, Vidas y Milagros de leos Santos, T. IV, p. 94

Vicente de la Fuente, Historia..., T.TI., p.48. Cita a Tertuliano
en su obra Contra Judaes, cap. VII, citando que el cristianismo

se habla extendido por toda Espaffa.

7 Fuente,Op. Cit..p.59-82,

8 Trens, Maria..., p. 32. Una reproduccidn que permite apreciar la
imagen la encontramos en Pedro de Paol, Arte paleccristianc de

10

1a

Occidente (siglos IIT,IV y V2 en Historia del Arte Salvat, tomo
IITI,p. 11 ia. fotografia.

Misal,p. 1179.

Elen, Cp. Cit.. p. 9

De la Fuente, Op.Cit.,Vol. I, p.6O.
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13 1pid. Vol. I..Apendize, p. 33,

14 P.D.King, Derecho y Sociedad en el reinog visigodo,p.BS8.

18 De la Fuente, Vida de Maria, p. 221.

18 rpid, p. 130.

17 Amaya. La Madre de Dies, p. 130.

18 De la Fuente, Vida de Maria, p. 365.

19 Tanto Vicente de la Fuente en su Vida de Maria, Como Trens en su

obra, mencionan que hasta el siglo XIV, las advocaciones maria-
nas toman sus nombres del lugar donde se manifiestan. En fehcas
posteriores, las advocacionss marianas toman sus nombres de las
virtudes y dones de la Virgen; en el caso de los PRemediocs, es
por su papel de remediadora del sufrimiento humano.

20 Luis Maldonado, La religiosidad popular’’, en La reliqiosidad

popular, Vol. I, p. 31.

2l gutler, gp. Cit, Vol. III, p. 510.

2 Sanchez Albornoz, La Ecpafia musulmana, Vol. I., p.

a3 De la Fuente,Vida de.... p. 230.

2% 1big. p. 315

25 Ibid. p.247.

2 1y e
37 Inid, p.238.

28 Ibig, p.239.

a9 Ibad, p. 245.

30

Ibid, p.240.

El sentide que empleamos es de aquel que siendo .como nilo,
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32 tyente, Vida de Maria..., p.275.
33 Trens Maria... .p.102.

34 Fuente,Vida de Maria.... p.280.
35 Ibid, p.310.

38 rpid, p.300.

37 Ibid, p.429.

38 Jesus Amaya. La Madre de Dios en Méxice, p.142.
39 rbid, p. 144

40 Ibid, p. 148B.

41 cluente, Vida de Maria.... p.340.
42 rbid, p. 393.

43

Julio Carle Baroja.,Las formas complejas de la vida religiosa.

Religidn sociedad y cardcter en la Espafia de leos siglos XVI y

XVI1, p.24.
‘4Jimenez Sutil, Devocion Martana..., p. 8.
45 Vid supra,nota 18.
46 Trens,Maria, iconografia. .., p.328.
47

Recordemos, por ejemplao, que son miembros de la orden trinita-
ria quienes rescatan de su cautiverio a Miguel de Cervantes Saa?
vedra.

48 Elen, gp.cit., p.49-50.
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52 yjcente de la Fuente., Op. Cit.. p.428.

53 Al referirnos a esta pieza, debemos mencionar que la imagen

que se encuentra en México es flamenca, posiblemente del siglo

XIV.Vicente de la Fuente, loc. git, nota 2.

54 yicente de la Fuente, op. cit.. p. 485

S8 Salvador Rodriguez Becerra.,“formas de la religiosidad popu~

lar. El exvoto: su valor histdrico y etnografico” en La reli-

aiosidad popular, T.I, p 133.

58 Gurutzi Arregi Azpeitia rituales de proteccidn en ermitas y

Santuarios de Bizkaia'en La religiosidad popular, T.III. p.320,

87 Enciclopedia de la reliqidn catdlica.T. VI., p. 672.

58 Ma. Soledad LlLazcano,*“Ermitas y santuarios en la Ciludad de

Jaén...*”, en La reliqiosidad popular, T.III, p.&80.
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62 Lara, 10.00Q voces gallegas. p. &50.
63
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NOTAS CAPITULO.II

1 Bl sentide mulitar 'se conserva en ,V‘ese‘> Séntquéio;; hasta
ruestros dias, ya que en el se’enci'.:en'.rv-ban"‘i:a‘mb ekvo!.'os:‘ t.;n‘xfor-
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‘erdnica indiana, p. 188-189.
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estadistico, Histérico de 1

Isla de Cuba, Tomo IV, p,470-471,

8 Joaqufn E. Weiss, La arquitectura colonial cubanpa,p. 15L. EIl

autor cita a Rafael Martinexz Escobar, en su obra Historia de los

Remedios, para apoyar la idea de que no es de las primeras siete

villas fundadas por Diege Velizquex por pertenecer a Vasco Por-
callo, gquien no permitid que se estableciese en ella un ayunta=-

miento.

v Angel de Alatorre y Dovale, descubrimiento y conguista d

Mexico. p. 69

8 Francisco del Paso y Troncoso, Epistolario de la MNueva
Espana, T.I, Decumento 43, p. 37. En nota del propio Troncoso se
refiere que el documento se encontraba faltante.

9

Andreés de Tapia., Relacidn de...''en Crénicas de la
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conquista,p.31.

to Francisco Lépez de Gdmara, Historia General de la Indias,

t.II,CLa conquista de Mextcod, p. 31.

11 Apud en Fray Francisco de Aguilar. Relacidn breve de 1a

conquista de la Nueva Espafla. CJoge Gurria, editordp. 88. nota

13. El subrayado es nuestro.

12 Bernal Diaz del Castillc,distoria Verdadera ge la conquista

de la Nueva Espapa., cap. XXXIV. p. 5SS,

13 Gémara, op. ¢it., p.4l.

1e Argenscola. Conguista de Mexico, cap. VI, p. 46,

15 Cabildo de la Villa de Santa Maria de la Victoria, “Relacién
de la Villa de Santa Maria de la Victoria’® en Relaciones
Histérico Geogrificas de la Gobernacidn de Yucatdn, tomo 2, b..

415-416.

18 Bernal Dtaz, Qp cit., cap. XLVIII,

17 Gomara, Op. Cit., p.73.

18

Cortés, Cartas de Relaci segunda carta, p.40.

19 Géemara, Op. Cit., p.oz2.

20 pernal Diaz del Castillo. Op. Cit.. cap.LXXVIL, p:132.

& Loec. git., p. 133.

22 Bernal,Op, Cit..cap. XCII, p.174-175.Cabe mencionar que el
permiso para establecer el altar de Nuestra Sefiora no es inme-

diato y que el autor menciona que fue poco después, durante el

armado de dos bergantines.vid. cap. XCIX, p. 1961.

a3 . 3
Corés, Cartas de relacisdn, 2a.carta, p. BS,
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Cervantes de Salazar,.Crdonica de la Nueva EspaBa, p.l22.

as Gomara. Op,_ Cit., P.129-131, .
28 pedro Martic de Angleria,Décadas.... Tomo II, 1b. IV, pid&3..°
27 e -

Gémara, Qn. Cit., p.153-134.

Ibid. .p. 162-1863.

2% Barnal. Op. Cil.. cap.CKXV, nota 86, p.248.:La eitaap

como nota dentro de la obra y se indica

nal’".

30 Bernal, Op. Cit.. cap. CKXVIII. @ 257

3 Francisco de Agutlar,Pelacisn preve

Nueva Espafia, 7a. jornada., p. 8S2.
32

Anglersta, Op. Cit., Tomo II, Ba. decada, 1lb. IV, p. 485-7,

33 Antonie de Herrera ¥y Tordesillas, Historia General...,

Decada II, Cap. XII, t. I, p. 3¢5,

34 Sahagun, Historia General de las Cosas de la Nueva Espaiia,lb.

XII, cap.XXIV, p. 785.
35 Puede verse en Rene Acula. Relaciones geggrificas de

Tlaxcala, siqgleo XVI, cuadro 48.

S Sahagun, Log. Cit.., p.788.

3

37 bid, Lb. XII., cap. 9. p 768,

38 1pid.p. 760.

33 Ibid.cap. XV, p. 774

40 Ibid; cap. XVI, p. 775. En muchas ocasiones se ha pensado en
aste parrafo como expresado a Cortés como Quetzalcoatl:; sin em-

bargo el realismo que Moclezuma ha mostrado nos hace interpre-
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tarlo en funcién de la alianza que se ha mencionads: el séﬁor de
los mexicas no emboscaria al verdadero Quetzalcoatl o mandaria a
sus hechiceros contra el.
4 Si bien Andrés de Tapia dicen en su obra: “El marqués hizo
hacer dos altareslen Tenochtitlan, en el Templo Mayorl:uno en
una parte de la torre, que era partida en dos huecos., e otro en
otra, e pusc en una parte la imagen de Nuestra Seffora en un re-
tablico de tabla, e en otro la de San Cristdbal, porque no habfa

entonces otras 1magenes''CAndres de Tapia, “Relacion’’... “en

Crdnmicas de la Conquista, Pp.70), no hay mencién de otras

imAgenes de la Virgen; sin embargo, a la caida de Tenochtitlan,

se mencionan ya por lo menos tres piezas.

42 Salazar Monroy. La gonguistadora de Hernan Cortés, p.13.

43 Mariano Echeverria y Veytia, Historia de la fundacidn de la

ciudad de Puebla de los Angales,tomo II, apud, Salazar Monroy,

Op. Cit., p. 18.

44 1hig. .p. 16.

45 Fray Francisco de Aguilar.Belacidn de la cgonauista de la

Nueva Espafia. p. 81.

46 Bernadino Vazquez de Tapia, Relacidn de méritos y servicjos
del conquistador.... p.43.
4

7 Alaman, Loc. Cit.

48 Corvantes de Salazar.Grénica de la Nueva Espaia, caps.
CXXIII y CXXIV, p. 495 y 496.El subrayado es nuestro.
49

O'Gorman,0Op.. ¢it, p.19.



Ibtd, p.21-22. L
S" O'Gﬁrman. Op. Cit.. p. 42.

52 1hid. . p. 63,
53

50

Archivo del Ex-Ayuntamiento, Ramo:Historia. Penddn.., Vol.

2277, exp. 5., Fs. 1-2v, el volimen ce encuentra totalmente dete-

riorado por humedad y hongos.

S¢ Edmundo O'Gorman.Guia d as Actas de Cabilde de la Ci:udad

de México, siglo XVI, ficha 3861, Acta del 4 de noviembre de -
1530, p.65.

S5 .
Carrillo Peérez,0Op. Cit.. p.108.

58 Bernal Diaz del Castillo. Op. Cit. Cap. CLX. p. 365,

57

Lucas Alaman,Disertaciones...,T.II, p.226. No he. ubicado la

referencia en los texto del Cabildeo.

S8 Cervantes de Salazar., op git, cap, CXXVI, p.498

Se Vid Infra,citas 61 y 63. Otro autor que maneja mabos  nombres

es Cervantes de Salazar:

80 vid, infra p. tal.
&1 Bayle. Op. Cit., p. 95.
g2

Archivo del Ex-Ayuntamiento. Ramo:Barrio Lorenzot:cedulario

antiguo con muchag aqredadas que se havan en los libros capitu-—

lares y otras partes. tomo i comprende los afios esde 1572 hasta

el de 1682, Hicolo el Licdo. Don Francisco del Barrio Lorenzot,

Vol. 439-A, s, 35v-36.

63 Fray Gerdnimo de Mendieta, Higtoria Eclesidstica Indiana,

Tomo III, cap. XLIX, pl61-162.
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84 Las ‘referencias se encuentran en Artes de México y en las
esculturass de la vargen en la Mueva EspaBa.

55'“Inrormacxon de 15S6'° en Ernesto de la Torre, Jestimonios

histéricos guadalupancs, p. Si.

5 Gi Jalba.Historia de Nuestro Padre San Aqustin.... 3a. Edad.

cap. XV, p.2ss8

&7 Cayetano de Cabrera y Quintero, Escudo de Armas de México, p.

108.

&8 Florencia,QOrigen de la mlagrosa imagen y santuario de
Nuestra Seflora de los Remedios de México.... p.3-4.

&g

Florencia, Op. Cit.p. 6.

El autor eita a Grijalba en Historia de San Aqustin, edad 2,
cap. 14. afo de 1553. Convizne hacer notar la diferenclia de fe-
chas que Flerencia plantea: 1541, si han pasado veinte afios des-
pues de la conquista y la fecha propuesta por Grijalba 1553,

70 vid Infra, nota 66.

7t El tema de alianzas a traves de lac imagenes conquistadoras
puede ofrecer un campo bastante amplic de investigacién. De ma-
nera concreta podemos mencionar que en el case gue estudi
ta alianza con la comunidad otemi de Otoncapulco y Teocalhueye-
can e% viable de analizar y estudiar.

72\ El convento de San Gabriel de Tacuba toma San Bartolns

Maucalpan y se extiende hasta Huizquilucan. Actualmente se con-

serva la iglesia de San Lorenzo Totolinga,una pequeffa visita de

convento del siglo XVI. Las visitas de San Gabriel correspondian



a cada uno de los barrios prehispanicos.

189



NOTAS DEL CAPITULO III
! Existen varias estudios que nos dan una definicidén de las cof-
radias. Para la definicion anterior tomamos como apoyo los si-
guientes textos:Patricia Salarar Mondragon,La Cofradia del Santo

Ecce Homo;Adolfo Lamas, Sequridad social en }a Nueva Expaiia;

Jesus Buxo C(coord) La Religiogidad Popular, tome III, en espe-
cial los estudios de Manuel Moreno Castro *“Rel jigiosidad popu-
lar en Cordoba en el sigio XVIII® y Manuel José Diaz Cruz
“Influencia de las cofradias de Chiapas en la adaptacten y -
transformacion de las manifestaciones religiosas en el siglo
XVII® Asuncidén Lavrin. “La congregacion de San Pedro -Una cofra-
dia urbana del Mexico colontal- 1804-1730". Del texto ElL feuda-
lismo, el trabajo de Pierre Vilar “la transicidn del feudalismo
al capitalismo” especialmente de las p. 59-86, marcan ldeas in-
teresantes sobre el desarrollo del periodo.

Por ultimo una definicién de las cofradias en Espaffa a partir
del siglo XIV lo encontramos en Bartolomé Bennassar et al. Léxj-

co hstérico de Espaiia moderna y contemporinea.

Patricia Salaczar Mondragon. La cofradia del Santo Ecce Homo,

p. 22.

ibid, p. 32

Adolfo Lamas, ©Op. Cit.. p. 141,

Bernal Diaz menciona ya la existencia del hospital a la llegada
de los doce franciscanos Cver el cap. 170 de su obra, p. 446),

lo cual pusde ubicar la creacion del hospital entre la caida de

190



Tenc-':hit‘.'i tlan y eza t'ech"a.’:La cofradia debe ger de ese. momento.
S Lucas. Alamén. Op. Cit., teme II, 'p. 77 : Bl

8 Ibid; p.28.

k¢ “Informe de la provincia del Santo Evangel:io al visitador 711::.
Juan de Ovando'', en Cartas de de religjosos 1533—1569.p.87. .

o Patricia Zalazar, Op. Cit..p.36.

9 pecopilacidn de las Leyss de Imdias,Ley 25, Lb.1. Titulo 4'.”
apud, Patricia Salazar. Op. Cit., p.40. ’

10 Manuel Carrera Stampa,Los gremios pexicanos, apud. Patrx}ciay
Salazar., Op. Cit., p.41.

11

La Archicofradia puede sumar a diferentes cofradias que se
encuentren bajo una misma advocacisdn,

12 pubto Mahe, EL Virreinats, Tome IV. p. 186.

13

Fr. Juan Antonioc de Segura, Arbol de nobleza, sermén Panegirt-—

co de la invencidn de la ecruz en la fuesta anual que le ¢onsagra

la Muy Ilustre Archiy-Cofradia de Cavalleros de la Muy Noble y

Leal Ciudad de México...foja V.

14 José Maria Marroqui, La ciudad de México’'’ tome III, apud,
Rubio MaRé, Op. Cit, Tomo IV, p. 197.

1S 1hig,

16 R
Fr. Juan Antonioc de Segura, Op Cit, . 7.

17

Mandamiento., en Archivo del Ex-Ayuntamiento, Ramo:Santuaric de

Nuestra Sefiora de los Remedios. vol. 3895, exp. 1, f.

18 1pid, r.11 v

9 Carta del Cabildo, 7 de septiembre de 1735'' en Archivo del
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i pd

]

Ex-Ayuntamiento,Ramo: Historia: Hospital e Iglesia de San

lito, Vol. 2300, exp. 1. f12-13., La carta se hace poar peticidén

del padre Fr. Basilio Patricio, del Hospital de San Hipélito,
que solicita dinero para continuar las obras de la fglesia. Se
le otorgan 6200 pesos.

20 Archivo del Ex-Ayuntamiento, Ramo:Santuario de los Remedios,

Vol. 2803, F.6. aprobacion de las ordenanzas de la Cofradia’’

at Mandadimento'’ en Archive del Ex-Ayuntamiento, Ramo; Santuaric

de los Remedios.Vol. 3895. exp. 1.F. 11-12.

a2 Testimonio de las Ordenanzas de la Muy Illustre Cofradia de
Nuestra Seffora de los Remedios’' en Archive del Ex-Ayuntamjento.

Ramo Santuario de Nuestra Seffora de los Remedios, vol.3868, f.1.

23

Ibid.
24 Ibid. .fojas 1v-2.

as Podemos comparar lo ocurrido con San Hipolito, Vid Infra, p...
a5 Florencia, Op. Cit., p. 36-37. o

27

La estructura original ccntombleb; dos . mayordomos; sin

embargo, en la documentacion é_onsul Lida sélo aparece uno.

28 -« Testimonio de las ordenanzas..:*, Loec. Cit.
29
Ibid. Ytem 2. foja 1v.
3% Ibid, roja .
31

Florencia. QOp. Cit, p. 37

32 Florencia, Op. Cit.,cap. 4, p.55.

a3 Florencia, Op. Cit.cap. 4, p. S56.

34 Archivo del Ex-Ayuntamiento, Actas de Cabildo impresas, Vol.630-A,
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p. 320,

35 Torquemada, Mopnarquia Jndiana, Lb."§ ’

Gobernantes de México, tomo I, vp.14

36 Florencia. Op. Cit..cap. S, >

blemente viruela.

¥ Florencia Op. Cit..cap. S, p be;",' :

38 Hay que recordar que la lengua‘de _lros‘ otomLs “esta’ émbarbntada
con el pame y e.l_ chichimeca; alrvgv.rmﬁsr gru,rpoAs‘deb‘L»rjonr ser Lrilln;
gties, pues hablaban nahuatl, el espaffol y su propia lengua. Por
afinidad de lengua y costumbres fueron los soldados ideales para
penetrar al norte de Mexico.

39_C0111n Powell ,lLa guerra chichimeea, pagzim;

40 “Ordenanzas. ", F.2v-3.

4 Posiblemente San Lorenzo Totolinga y San Juan Totoltaepec; San
Bartolo y San Rafael Chamapa fueron posiblemente asentamientos

mexica; c¢on seguridad por lo menos en el primer caso.

“2 Emma Pérez-Rocha.Tacuba.... p. 44.
43 1pid. p.77
44

Ibtd. p. 44.
43 Podemos citar a manera de ejemplos de ambas fiestas los cabil-
dos efectuados el 15 de agosto de 1762 CArchivo del Ex- Ayun- |

tamiento, Ramo Santuario de Nuestra Seffora de los Remedios. vol.

3896, . 203.2 y el Cabildo del 20 de Jjunic de 1769 CLoc.
Cit.,.f, 179v.) Se hace notar que las fechas no llevan un orden

formal en el volumen, lo cual remarca mi impresiéon de ser un
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cop.\.;;!or.
La'cita éorrosponde al segundo documento.

v46» Archive General de la Nacion Ramo: Tierras,vol. 2772, exp. 3.

4—’Arzzm.vo del Ex- Ayuntamiento, Ramo:Santuario de Nuestra Seifiora
de los Remedios. Vol. 3896, oxp. 26, Para que las Justicias de
S.M. de los Pueblos que se describen y denominen en la lista
Inserta proceden a hacer que los naturales de sus respetivos

Terminos concurran a la Presente festividad de Ntra Sra de los

Remedios'® F.1-1v. El subrayado es nuestro.

48Carr1110 Pérez, Lo mixtmo en lo minimo,..,p. 105,

49 Br. Miguel Sinchez. HNovenas para ambos Santuarjos de los Reme-

dios y Guadalupe (16632, Apud. Florencia, Op, Cit., p. 137

SOucabilde del 2 de julio de 1682*, Ramo: Santuaric de Nuestra

Sefiora de los Remedios., Yol. 3896,f1iv,

St “Acta de Cabildo de la Ciudad, 30 de junio de 16G2," Ramo: Actas

de Cabildo Paleogratiadas. Vol.371-~-A, F.27.
Carlos de Sigienza y Goéngora,Alboroto y motin de los indiog

sa
de Méxica., p. 213.

s3 Junta de Cabildo de 2 de Julio ge 1692", en Ramo: Santuario de

Nuestra Sefjora de los Remedios. Vol. 3868, exp. i, fs.i1v-2.
54 En el santuario se me :nformd que los documentos antiguos se
habtan mandado a la didcesis de Tlalnepantla, a la cual se en-
cyentra adscrito el Santuario. En este sitioc me di jeron que el
archivo se encuentra por catalogar, por lo cual no hay acceso al
mismo.

55 A
“Cabildo de la Cofradia del lo. de juliov de 1767."en Santuario
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de Nuestra Sefiora de los Remedios., vol.3886., s.176v-177,

se Archivo General! de la Nacion,Ramo Bienes MNacionales, vol. 1076,

exp. 7, p. 8

57 “Ordenanzas de la Cofradia”, loc.cit. Vease la relacion de

nombres do miembros de la cofradia.

s “Cabildo del 2 de Julio deo 1892.", log. ¢it. Hasta mediados

del sigle XVIII. el protocolo citado parece una rubrica de los

documentos.

S9 “Cabilde de! 23 de mayo de 1726", Ramo:Santuario de Nuestra

Sefiora de los Pemedios, Vol 3896, f. 83 v.
80 “Actas de Cabildo impresas"”, en Archivo del Ex-Ayuntamiento,

Vol. 839-A, p. 320.

61“Cab11do del 2 de Julio de 1758", Ramo: Santuario de los
Remedios, vol 3896, f. 166,

ez “Cabildo del dos de julio de 1747", Ramo: Santuario de Nuest-—
ra Sefiora de los Remedios, vol. 3886.f,143.

83 Cabildo del 2 de julio de 1717, Ramo:Santuarioc de Nuest-
ra Sefora de los Remedios, vol. 3895, f. 58.; la protesta del
Conde de Fresno., rector desde 1711 se repite en 1722 (Ibid, .72
v.J. En esta fecha tiene ya doce affos ocupando el cargo.

84 Esta expresion es constante sobre todo de 1692 a 1724. En
fechas posteriores es raro que se maneje.

65 “Cabildo del dos de julio de 1710'*', Ramo:Santuario de Nues=
tra Sefiora de los Remedios. vol, 3896, f. 47.

[ -]

“Cabildo del dos de julio de 1752*., Ramo: Santuario de
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Nuestra Sefiora de los Remedios, vol. 3896. f.158v. El subrayado

©s nuestro; estos detalles nos hacen pensar en libros copiado-

res.
67 “ Cabildo del 28 de junio de 1768", Ramo: Santuario de Nues-
tra Sefiora de los Remedios. vol. 3898, .179Qv.

68 “ Testimonio de las Ordenanzas...", Ramo: Santuarioc de Nues-

tra Sefiora de los Remedios. vol 3895, f. 4-4v.

6o Ibid. ., f.3v-4.

70 “Cabildo del 2 de julio de 1752",en Ramo: Santuario de Nuestra

Sefiora de los Remedios, Vol. 3836, r. 156: * quien se constitui-

do acreedor por su singular 2elo y esmerc a las mas expresivas
gractas. ™
Asimismo el 2 de julio de 1758, mismo volumen, f.188v,.: “Y al
seffor mayordomo se le dan las debidas gracias, esperando de su
buena conducta los efectos que conspira [sicl esta ilustre Cof-
radfa, "
7 “Cabildo del 2 de Julic de 1745", Ramo:Santauario de log
Remedios., vol. 3896 f. 1339, *“Cabildo del dos de julio de 1758",
Loc. Cit.. .166.
72 “Cabildo del 2 Julio de 1758", Ramo: Santuario de Nuestra
Sefiora de los Remedios, Vol. 3896, f.186v.

3 “Testimonio de las ordenanzas...”, Loc. Cit., foja 8,

74 “Cabildo del 1S de agosto de L7622, Ramo: Santuario de Nues-

tra Sefiora de los Remedios, vol. 3886, r.203.

S “Cabildo del 20 de junio de 1768, Ramo: Santuario de Nuestra
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Sefiora de los Remedios, Vol. 3896, f. 180,

76 “Cabildo de 1o. de julio de 1769"., Ramo: Santuario de Nues-

tra Sefiora de los Remedios. veol. 3896, f.180.

“Cabildo del 21 de marzo de 1779," Ramo :Santuario de Nuestra

Sefiora de los Remedios, Vol. 3896, f 358.

78 “Cabildo del 1o. de julio de 1767", Ramo: Santuario de Nuestra

Sefiora de los Remedios, vol. 3896, f.177.

79 “Cabildo del dos de julic de 1752", Ramg:; Santuario de Nues-

tra Sefiora de los Pemedios. vol.3896, (.156.

80 La primera informacion que aparece es en un impresu del citado

afo en ol cual se emiten. En la documentacion del sigle XIX,
vemos que aparecen ya separados de la cuenta del mayordomo, l;tb;
ros que dan cuenta de las medallas. Por otro lado, encontramos
en 2! Diario de Bustamante escritos relatives a las mismas en
1810,

Posiblemente estas medallas fueran las que se impone a los
soldados realistas como protectoras y simbolo de la Generala. 81
Eduardo Ramos, La virgen de los Remedios. Memorias de un crio-

llo, p. 58.

En 1802, por Real Cédula de S de agosto de 1800, el virrey
ordena que la imagen se traiga en casos de suma importancia para
la ciudad. El ayuntamiento recibe una precisién sobre el parti-
cular, A pesar de la prohibicion, son los conventos de monjas

quienes solicitan a partir de este affo que la virgen las visite.

“ Sobre la translacién de la imagen de los Remedios de su san-
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tuario a Catedral” en Archivo General de la Nacién, Ramo: Histo-

ria, tomo 135, exp. 23.
82 “Infarme remitido al Ministerio de Gobernacién sobre el ori-
gen, patronato y demds circunstancias del Santuario de la Imagen

de Aquella advocacién®”, en Archivo del Ex~Ayuntamiento, Ramo:

Fiestas, vol. 1066. exp. bB.
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APENDICE

El principal apoyo documental para el presenie,trapa,jo #e
lecalizo en el Archivo del Ex-Ayuntamiento de la Ci;xdad de ’Méxxco.
A lo largo de esta investigacidn se han citade algunos documantos
de manera parcial y, por la importancia de ios mxs&cg. log
transcribimos completos dentro del presente - apartado. :

En primer término transcribimes el Mandamiento del virrey Don
Martin Enrtquez con fecha de primero de noviembre de 1574. Este
documento muestra las causas de formacion de la Cofradia, as{ como
las causas de que la ciudad la tome bajo su patronato.

El segundo documento es la Aprobacién de las ordenancas de la
cofradia, en la cual el mismo virrey muestra el tipo de patronate
con el cual se forma la cofradia.

El tercer documento es el Testimonio de las ordenanzas
aprobadas para el gobierno de la muy ilustre archicofradia de
nuestra madre y sefiora de los Remedios.

Es importante mencionar Jue este testimonio, formado en el
siglo XVI, no es sino una copra de las ordenanzas. Al mencionar la
Archicofradia, bien podemos decir que eos un documento que es de
mediados del siglo XVIII, pues antes no se habia mencionado con
tal titulo la cofradia.

Si llamamos la atencién sobre este hecho es para remarcar lo

ya mencianado en varias ocasiones en el presente trabajo: los

documentos del siglo XVI son escasos en el archivo y: lo. que

conocemos de ellos es por medio de copias. En el mismo expediente, .
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encontramos integrado, ademis de las ordenanzas de la cofradia y
los documentos anteriores, unas hojas que parecen un borrador del
Testimonio de las ordenanzas. en los cuales encontramos una letra
menos cuidada y son {incompletos.

La razén por la cual se transcriben los tres documentos
mencionados es que en eollos encontramos algunos elementos que nos
permiten comprender de manera mas precisa el desarrollo de la
propia cofradia.

A continuacién presentamos uha tabla que nos muestra de
manera alfaetizada los nombres de los cofrades en un periodo que
va de 1682 a 1720. lLa tabla nos nmuestra la permancencia de los
miembros en los cargos por periodoc amplios de tiempo; asimismo, en
los casos que fue posible se indica el cargo que ocupaba dentro
del Ayuntamiento de la Ciudad 2 en otras instancia de autoriadas,
asi como los titulos noblliarios que detentaba un determinado
personaje, ¢ a qué orden de caballeria pertenecia. En los casos
en que existe la informacion, se menciona a quién sustitye dentro
de la cofradia.

La informacidn se obtuve exclusivamente del volumen 3898 del
Archive del Ex-Ayuntamjento, en su ramo Santuario de Nuestra
Seffora de los Remedios. El wvolumen, comws ya se ha mencionado, es
una recopilacién de los diferentes cabildos a partir del incendio
de 1602 hasta 176%5. la informacion se fue tomando por affo y luego
se vacid con el siguiente formato:

NOMBRE FECHA CARGO Y TITULO REFERENCIA
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La serie se coniinub a _meyrci{'adés‘ Y. :i‘lnés del sl'gliérxVIII. lé
cual nos puede indicar. la :pe‘r‘;}\am;r‘\ci‘af “de “la:“ f;hli;z “en 1a
cr::{‘radi.a.1 ’ ’ ' :

La dltima tabla nos muestra el desarrollo econdmico de. la
cofradia a partir de la informacién que se pudo localizar. Es

importante hacer notar los saltos en la documentacion . econdmica;

pues, si pensamos en los fueros y privilegios de la.cofradia, con="7

feridos por la corona., encontramos que falta pricticamente: 6da 1a 7' :

informacién relativa al gobierno de Carlos III.

tomos 3898 y 3899 del mencionado ramo y archl.vo.r Fuer
libros de Cargo y Data de los Mayordomos.

Por Uliimo en este apéndice transcribimos- una

al virrey en 1782, donde se menciona a don Fran'r;}‘s‘c

Lorenzot como el encargade de compilar la tnfcrmacbiénwr"e].»ativa, al

Ya terminada la investigacién de tesis, localicé el texto de

Maria del Carmen Carlé¢ et al., La sociedad Hispano Medieval. La

Ciudad, que en su capitule 4 menciona el caso de Toledo, donde las

familias se mantienen en cargos dentro del ayuntamiento por
periodos mayores de cuarenta afos; p. 90-91.

Pienso que la {nvestigacidén de las familias en el
ayuntamiento de México y su relacién =on la cofradia puede mostrar
no tan soélo la permanencia en los puestos, sino también nos

permitira entender los intereses que de ella se derivan.
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santuario. Este breve documento pueds servirnoé de ejemplo de otreo
Lipo de materiales presentes en el arf:hlv:o: l‘és kplait'os por tie=
rras de jurisdiccién del santuario. e : ;

Documentos economicos, juridicos y poylyu.it':os.’Los;Lasumonics
que reunimos en este apéndice bien nos pueden darr una Lﬁaa de loz’
materiales que podemos encontrar para continuar el e;Ludlo aai

tema.
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ARCHIVO DEL EX AYUNTAMIENTO.
RAMO:SANTUARIO DE LOS REMEDIOS
voL3895. exp 1. FA-12

MANDAMIENTO

Yo Juan de Cueva, escribano de Su Majestad, mayor de
gobernaciédn de esta Nueva Espafa, doy fe que. en el Libro de
Gobierns de mi cargo esta asentando el mandamiento siguiente:

Don Martin Enriquez, Virrey Gobernador y capitan General por
Su Majestad de esta Nueva Espaffa y Presidente de la Audiencia y
Chancillerf{a Real que en ella reside. Por cuanto el Consejo,
Justicia y Regimiento de esta Ciudad me ha fecho relacidn, que
habiende don Hernando Cortés, Marqués del Valle, pasado a estas
partes con cantidad de espafioles a plantar en ellas la Santa Fe
Catélica y ponerlos en pat y obediencia a Su Majestad, el Rey
Nuestro Sefior. Y habiende entrado en esta ciudad de México
Tenuxtitlan por fuerzas de armas, mucho numero de gentes. fueron
retirades y echados de ella los eslaffoles con mucha pérdida de
ellos, e con la mucha (f.1iv]) e buena orden de su capitan, a
buscar donde pudiesen remediarse comodamente @ hicieron acoglda en
alto en un cerro que en lengua de indio se ilama Totoltepec, en
téerminos del pueble de Tacuba, uno de los que eran contrarios a

los espafioles conquistadores. Como tan fieles ceristianos,



hicieron grandes oraciones y estando en ellas los espafioles con
mucha congoja, se aparecidé la Esclarecida Virgen Madre de Dios,
para su Remedio, e ayudo e favor; la cual lo dioc en tal manera
que desde en adelante comenzaron a lacanzar Victoria los espafoles
contra los enemigos, con mucho e continuo trabajo e volvieron a
entrar en esta ciudad e la allanaron e plantaron la Santa Fe
Catdlica.

En el dicho cerro se trato luego de hacer un Ermita para la
Sant{sima Virgen en la advecacién de los Remedios, la cual se hizo
@ ahora, con el tiempo. s¢ ha caido e maltratado; e por eso se
deja de clebrar, lo cual no es justo. E me pidié fuese servido de
que la Ciudad la volviese a reparar y ha hacer de nuevo, con toda
la devocidén posible., e que por ello le concediese su Patronazgo
como a una Diudad cabeza de las de esta Nueva Espafla. E cual ella
se compete, dandole licencia para fundar una cofradia de la dicha
Ermita, en que haya Diputardos., Escribanos e Mayordomos y asimismo
darle a la dicha Ermita el dicho cerroc e su distirto., el que coge
para que en ¢l se haga alguna renta o lo que fuese necesario para
la Ermita,; teniendo en ella la manc e jurisdiccién que convenga y
en conformidad a las Bulas de Su Santidad e por mi visto, por el’
presente, en nombre de Su Majestad. E contencién a lo referido e a
lo mucho que esta Ciudad le ha servido e sirve, le concedo perpe-
tuamente e para siempre el Patronazgo de la Casa @ Cofradia,de la
dicha Ermita de Huestra Seffora de los Remedios que as{ se ha fun-

dado. E doy licencia, poder y facultad para que se funde la dicha
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Cofraaia, en virtud de 1.:s'ai:1;§ d; SuiSah'.idaa. haciendo . para
ella y su gobierno, los céplt.uios [°) éénstitucioﬁes convenent.es,
con que se hayan delconx‘irmar por mi.

E desde luego hago gracia e ;narcad'a la dicha Ermit, Ciudad e
Cofradia del cerro nombrade Totoltepec, perpetuamente para que en
él se dispongo., que sea muy util del Servicio de la Madre de Dios
Yy a su aumento con reservacién en mi del Universal Patronazgo de
Su Majestad en Indias. Y sin que lo concedido a 1a Ciudad,
Cofradia ni Ermita se entrometa hingtn Arzobigpo, ni Juez
Eclesiastico, lo cual reservo en mi en el patrén que ha de conocer
de las causas de dicha ermita y Cofradla, por gue con estas cali-
dades se hacer esta merced en el nombre de Su Majestad para que
vaya en aumento y sin que ninguna persona pueda edificar ni labrar
en @l cerro ni parte de el.

Fehca en la Ciudad de Mexicolf12v.] e primero de noviembre de
mil quinentos y setenta y cuatro afos, Don martin Enrlc;uez. Por

mandado de Su Excelencia, Juan de Cueva.

ARCHIVO DEL EX AVUMTAMIENTO. s T



ARCHIVO DEL. EX AYUNTAMIENTO.
RAMO: SANTUARIO DE NUESTRA SERORA. DE LOS REMEDIOS
voL. 3895. exp. 1 F. 6.
APROBACION DE LAS ORDENANZAS DE LA COFRADIA

En la Ciudad de Mexica, a primero dia del mes de Agosto de
mil y quinientos y setenta y nueve affos. El excelente Sefior Doun
Martin Enriques Visorrey, Gobernador y Capitan General por su
Majestad en esta Nueva Espaffa y presidente de la Audiencia y
Chancillerfa Real que en ella reside.Habiendo visto estas
Ordenanzas fechas por la Justicia y Regimiento de esta Ciudad,
tocantes a la orden que ha de haber en la Ermita de Nuestra Seffora
de los Remedios, dijo: Que en nombre de Su Majestad, como Patron
Universal que es en todoas las Indias del Mar Oceano, las
aprobara y confirmar y aprobd y confirmé (rubrica al margen) como
en ellas se contiene, con reservaciédn en si del Universal
Patronato, para las alterar y mudad, affadir y quitr cada y cuando
que bien visto le fuere por su Magestad, en cuyoc Real Nombre las
confirmo y asi lo proveyo e mande. Don Martin Enriquez. Por

mandade de su Excelencia, Juan de Cueva.
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TESTIMONIO DE LAS ORDENANZAS APROBADAS PARA EL GOBIERNO DE LA MUY

ILUSTRE ARCHICOFRADIA DE NUESTRA MADRE Y SENORA DE LOS REMEDIOS.

En la Insigne Ciudad de México de la Nueva Espafia, veinte
dias del mes de julio de mil quinientos y setenta y nueve aRos.
Estando el Muy Ilustre Seffor Mexico en su Cabilde y Ayuntamiento,
como lo tiene de costumbre a saber: El licenciado Lerenze Sanchez
Obregén, Corregidor por Su Majestad de esta Ciudad;alcalde
Bernadine de Albornoz; Gerénimo Lopez; don Luis de Velasco; Alonso
de Valdeés, Volante depositario; Andres Vazquez de Aldama;Alonso
Gémez de Cervantes, regidores, justicia y regimiento de esta dicha
Ciudad, por ante mi. Thomis Justiniano, excribanoc de Su Majestad
Real y de Cabildo de esta dicha Ciudad.

Dijeron que. por la merced grande y milagro tan conocido que
la Virgen Sant.isima HNuestra Seffora hizo en socorro y favor de los
espafMicles conquistadores que vinieron a esta Nueva Espafia a
plantar en ella la Santa Fe Catélica, habiendo entrado en esta
Ciudad. Despues, por fuerza de armas Yy gran numero de
gentes, fueron retirados y echados de ella con grande pérdida y
mucha mortandad de los [F.1ivldichos espafoles conquistadores. Y
viendo los que quedaron mal parades con la buena orden de su
capitén., Don hernando Cortés. Marqués delValle, a buscar parte
cémoda donde se pudiesen remediar, hicieron un alte y parada con
grande pena y tristeza por la mucha gente espafiola que les habian

muerto, en un cerro que en lengua de indios se nombra Totoltepec,



que cae. en torminos del pusblo de Tlacupa, que era:uno de. los
contrarios a los dichos espafioles, a .donde los dichos
conquistadores., como tan fieies c¢ristianos y con el buen animo de
su capitan, hicieron grandes clamores y oraciones. Y estando en
ellas con mucha aflicecion , aparecid la Virgen y Madre de Dios
para su remedio y faver, la cual dié de tal manera que de allt
adelante comenzaron a remediarse y tener buena y préspera victoria
contra los enemigos en todas las guerras, batallas y reencuentros
en que, habiendo perseverando y continuando con muche y centinuo
trabajo. tornaron a ganar la dicha Ciudad. hasta ponerla llana en
servicio de Dios Nuestro Sefior y la obediencia de Su Majestad;
donde luego se plantéd la Santa Fe Catdélica y se edificaron
iglesias y templos, donde los naturales vinieron a recibir el
santo bautiso ¥y lo demas que convino para su conversioén.

Y habiéndose ganado esa victoria por el dicho Marqués del
Valle y los demis conquistadores quel(F.2lcon ¢l se hallaron en
ella, acordaron de hacer en el mismo cerro nombrado
Tetoltepeclsic) una iglesia de la advocacién de Nuestra Sefiora de
los - Remedios, donde todos loc fieles fuesen a sus oraciones y
devociones, la cual se hizo y se continud en la visitar y servir
muchos affos. Después de lo cual se dejo caer mucha parte de ella y
estuve indecente y despoblada; lo cual no era justoc permitir ni
que tal memoria se perdiese.

Todo lo cual, habiaendose wvisto y miradoc y tratado vy

platicado sobre ello por los dichos Seffores mexico, acordaron se
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zlla y dende adelante, en cada affo "por el dicho dia, los
diputados, mayordomo y escribanos ’alegidcs. sehan de elegir por
esta orden y hecha la dicha eleccion, se traiga al Cabildo de esta
Cludad para que vista y siendo la que conviene se apruebe,

Ytem. porque en la dicha Casa hay necesidad forzosa de que
halla un sacerdote capellan que de ordinario diga y haga consuelo
de consefiones y otras cosas tocantes a la doctrina, para las
personas que alli fueren a Ssus romerias y devociones; que esta
Ciudaa tenga especial cuidado denombrar y tener sacerdote clérigo,
que sea de buen ejemplo y forma. Y delF.3] los aprobados por el
Perlado [sic), el cual para la predicacién y confesidén y demis
sacramentos que hubiera de administrar a los naturales que allf
acuden, sea lengua Mexicana y Otomi, a lo menos. mexicana, porque
asil conviene. Al cual sacerdote se le sefala de salario en cada un
afio ciento y cincuenta pesos de oro de minas; los cincuenta pesos
de oro de minas se le han de pagar de los propios y rentas de esta
Ciudad, ¥y los cien pesos de oro de minas restantes, de los propios
que tiene o tuviere la dicha Casa o limosnas de ella.

Ytem, que el dicho Capellan que alli residiere por cita [sic])
limosna ha de ser cbligado de estar y acudir de ordinario en la
dicha casa de Nuestra Sefiora ¥y ha de decir dos misas cada semana:
la una el lunes., por los conquistadores difuntos que murieron en
el dia que sucedic el milagro en el dicho cerrc donde esta la
dicha Casa, cuando la conquista de esta Ciudad y por los demas que

en ella murieron. la cual diga con sus vigilias; y también por ‘



los hermanos de’ esta -dicha Coxradia., ‘du‘dnté? laiotra el

sabado. a Nue*’ra beﬁora por. i.odcs l.os" cm‘radee Y. xenh‘ec_n‘dr‘-es,,de‘

esta Santa Casa oy Colradta

Ytem, que las lxmosnas Yy propio‘ cen es!.a‘SanLa

Casa. 'y los que dende adalante ‘e y he mayordomoe

lo Lengan una

cada uno de dos cerraduras laves. para que

caja y cepo,

los dichos mayordomos tengan i:ada uno; 1a ya y 1ibro con cuen'.a y
razon donde vayan asentando h:das las 11 mo_.nns <>rdinar1.ae y manda>

que se hicleren y lo que se diere para la (‘Abrxca de 1a: dicha

iglesia y servicio de la Madre de Dios. ! de La cera y acen.e que
se le ofreciere, en ue no ha de tener parte alguna dicho capellém
y en el dicho libro haya cuenta todas las posesiones.y ren'.as que’
la dicha casa tuviere, para dque de todo haga cuenta y razén, y_aL
tal fin de cada un afic de esta eleccion, unc de los diputados. con
uno de los mayordomos de los que nuevamente se elié&eren. ’c'urfe
fuere seflalado , tome la cuenta a los mayordomos que saliérén. A
los cuales se encarga lo hagan con toda diligencia y cuidado, bien
Y cristianamente y cobren el alcance que hicieren y de ello:se.les
haga cargo por el tal diputadeo que tomare la dicha cuenta {F.41.
Ytem, porque acerda de lo contenido en el capitulo suso, ¥y a
mejor orden y recaudo, acordaron que cada vezx dque se hiceira
aeleccion de diputados ¥ demas oficiales para el servicio de la
dicha Casa y Cofradia, despues de hecha, se nombre un diputado que

el primer mes la visite personalmente., y este tome cuenla ce lo
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que ha caido, asl de cera como de aceite y de las demas limosnas.
Y haga cargo de ello por inventario a los dichos  mayordomos, en
el libro donde se suele asentar. Y luego, otro mes siguiente, vaya
otro diputado y cumpla lo mismo, y por esta (siclorden todos los
meses de un afio de su cargo, empezando por el Diputado Regidor y
luego por los demas, come fueren elegidos. Y <i pareclere que
conviene tener persona que <n particular asista en la dicha casa a
gecoger las dichas limosnas, ¥ dar cuenta de ellas a los dichos
mayordomos y diputados. lo puedan nombrar con el salario que les
pareciere, siendo el nombramiento aprobado por la Ciudad, y la
paga ha de ser de los propios de la dicha Casa y Cofradia.

Ytem. se encarga ¥ manda a los dichos mayosrdomos que todos
los domingos y fiestas, cada uno de ellos, o entre ambos, como les
pareciere, vayan a la dicha casa y recojan las limosnas y se hagan
cargo de ellas, y a cumplir lo demas {(F.4v] que al servicio de la
Madre de Dios y de su Casa convenga . ¥ sin que haya en ello
remision ni descuido algunco.

Ytem, que por el Breve que Su Santidad otorqgé a la dicha Casa
y Cofradia, de las muchas i1ndulgencias que han de conseguir los
qQue en ella entrasen por céfrades y hermanos con que den la
limosna de sus entradas. Y porque con la devocidn y amor que a la
Madre de Dios tienen much:~ personas, sus devoto. han entrado por
hermanos Yy otros van entrando cada dia, y para que seo sepa la
orden que han de tener y lo (ue han de pagar de entrada se acuerda

que, el que entrare por corrade, siendo marido y mijer, paguen de
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“solbera  pigue . des pes
‘mozas: de edad hasta q&éé aMos 'y .
¥ per les diruntos  que

" cofrades, paguen -cuatlro prsos:pol 'chdipérsérﬁ. ¥ si algun hijo o

hija, o nieto ., .o nieta de conquistader estuvieren tan pobres y

con- tanta necersida"d“ queine "Luvi
quisieren ser cdéfrades.’ a los mayordomos - que.son .o

"rueren de aqut ‘en ‘adelante, ‘que “eén un diputado lo averiguen

ante todas cosas, - de écmo,;sb res y .no alcanzan a pagar’ la
dicha limosnas de sus [F.5) entradas. Y ccns'.éndol;es de ellos los
raecibiesen y asienten por cél‘radéé. para que. alcancen y gocen de'
las indulgencias concedidas a los hgrmanos de dicha Cofradia.
Ytem, porque esta santa Casa la ha reedificade esta Ciudad
para e}l servicio de Dics, Nuestro Sefior, y de su Gloriosa y
Bendita Madre, y es cosa notoria que una de las obras que le son
mas aceptadas es hacer limosna a los pobres necesitados, y
teniendo consideracidén a esto. Se acuerda que, en las casas que al
presente hay, y adelante se hicieren en el término de la dicha
Casa, o de su mejor bdxspcsxcicn, pareciere a los diputados o demas
oficiales que hubire de aposentos., schlalen en ellos [F.Svl y se
paguen, y estan doce camas de madera con sus colchones y ropa
blanca, en los cuales acojan las personas peobrans y necesitadas que
no tuvieren ni pudieren llevar camas, las cuales astén nueve dias,

Yy los mayordomos que son o fueren, tendan cargo de les dar la
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necesaria comida., pan y «carne, conforme a los dias que fueren, de
la limosna de la dicha casa. Y esto se cumpla constando por
certificacién de un diputado y los mayordomos, ser pobres y tener
necesidad. Porque para con estos se ordena y constituye esta
buena obra., y no para con otros algunos.

Ytem, que ninguno de los mayordomos que son o fueren no
paquen ningtun salario al capellan,sacristan Yy otros Qque se
hubiesen nombrade, por parecer ser hecesario, si no fuere con otro
de los electos, informados ante todas las cosas si han servido sus
oficios, Porque no lleven los salarios sin haber asistido y
servido en la dicha Casa.

YTEM., que cada y cuando que pareciere convenir, afladir y
quitar de estas ordenanzas conforme a los tiempor y necesidad de
ellos, lo pueda hacer esta Ciudad, aprobandose por su Excelencia,
Y para que mejor se guarden y cumplan. pidieron y suplicaron al
dicho Seffor Virrey Don Martin Enriquez sea servido que las
apruebe, para que aprobadas y confirmadas (F.B)se guarden, cumplan
y executen comc en ellas se contiene, de las cuales se ponga un
traslado en el libo de dicha Cofradia y el original se ponga en
el Archivo de la Ciudad.

Y asl lo acordaron y mandaron estando en su Ayuntamiento en
esta dicha Ciudad de Méxice, a veinte dias del mes de julio de mil
quinientos y setenta y nueve afflos. El licenciado Obregén. Don
Pedro Leorenzo de Castilla., Gerdnimo Lépex Alonso de Valdés. Alonso

Gomez de Cervantes.

214



Por mandado de México. Tomaz Justiniano, escribanm,
RAMO: SANTUARIO DE NUESTRA SERORA DE LOS REMEDIOS
VOL. 3895, EXP. 1, TESTIMONIO DE LAS ORDENANZAS APROBADAS PARA EL
GOBIERNO DE LA MUY ILUSTRE ARCHICOFRADIA DE NUESTRA MADRE Y SERORA

DE LOS REMEDIOS, 18 fs.
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NOMBRE Lo FECHA CARGO CARQO Y TITULO

AguirreyEspinozaJn Manuel 1699 Rector : Regidor de la Ciudad . VOL.3896.F.22v
Baeza y Tagle,Dn Luis 1702 Diputado . . . VOL.3896.F.30v
Baeza, Juan Luis - 1701 Diputado VOL,3896.F.30
Baeza, Juan Luis de 1704 Diputado . VOL.3896.F.36
Baeza, Juan Luis de 1700 Diputado Por Dn.Diego Sarmiento VOL.3896.F.25
Baeza, Juan Luis de 1707 Diputado VOL.3896.F.42v
Baeza, Juan Luis de 1706 Diputado VOL.3896.F.39
Baeza,Juan Luis de 1705 Diputado . . VOL.23896.F.37
Berrio, Andres de 1709 Mayordomo . VOL.3896.F.45
Berrio, Andres de 1708 Mayordomo VOL, 3896.F.43v
Berrio, Andres de 1707 Diputado Por muerte de Pedro de Castro VOL'3896 WJF.42v
Berrio, Andres de 1704 Mayordomo . VOL.3896.F,36
Berric, Andres de 1706 Mayordomo VOL.3896.F.39
Berrio, Cap. Andres de 1703 MayordomoPor Fco. Antonio Medina Picazo VOL.3896.F,34
Berrio,Andres de 1705 Mayordomo VOL,3896.F.37
Berrio,Cap.Dn Andres 1701 Mayordomo VOL.3896.F.30
Berrio,Cap.Dn Andres 1700 Mayordomo ' VOL.3896.F.25
Canal, Domingo de la 1708 Diputado VOL.3896.F,43v
Canal, Domingo de la 1707 Diputado Por Pedro Ruiz de Castaneda VOL.3896.F. 42v
Canal,Domingo de la - 1709 Diputado VOL.3896.F.45
Carrasco, Antonio 1704 Diputado . VOL,3B96.F, 36
Carrasco, Antonio 1705 Diputado . ' VOL,3896.F,37
Carrasco, Antonio 1700 Diputado ' . VOL.3896.F.25
Carrasco, Dn. Antonio 1702 Diputado . VOL.3896.F.30v
Carrasco, Dn. Antonio 1702 Diputado VOL.3896.F.30v
Carrasco, Pedro 1708 Diputado Por Juan del Castillo VOL,3896.F,43v
Carrasco, Pedro 1709 Diputado VOL,.3896.F.45

e y Cabrera,Dn Pedro 1698 Rector Maestre General de Campo/Cab.Or.SgoVOL,3896.F22
vastillo, Juan del 1707 Diputado . VOL.3896.F,42v
Castillo, Juan del 1706 Diputado Por Antonio Carrasco VOL.3896.F.39
Castro y Cabrera Pedro de 1704 Rector Maestre de Campo de la Ciudad VOL.3896.F.36
Castro y Cabrera,Pedro de 1696 Rector ¢ VOL,.F.3896.F.19

Castro y Cabrera,Fedro de 1705 Rector VOL.3896.F.37
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'Cervantes, Antonio,Dn.
Cervantes,Gonzalo de

Davalos .Bracamonte, Juan
Davalos, Jose

Davalos, Pedro

Davalos, Pedro

Davalos, Pedro de

FernandezdeSantillanDiego
FernandezdeSantillanDiego
Galindo, Alonso de
Galindo, Dn. Alonso
Galindo,Alonso de
Garicoechea,Juan de
Garico, Juan delsic)
GuerreroyArdilaFrancisco
HernandezdeRibera,Antonio

Landa, Nicolas de
Larrea, Domingo de
Larrea, Domingo de

Lopez de Landa Nicolas
Lopez de Landa, Nicolas
Lopez de Landa,Nicolas
Lopez de Landa,Nicolas
Lopez Landa, Nicolas
Luiando y Bermeo Luig M
Luiando y Bermeo Luis M’
Luiando y Bermeo Luis M
Luiando y Bermeo Luis M
LuiandoyBermeoLuisMiguel
Luiando, Luis Miguel ™’
Luna y Arellano Carlos de
Luna y Arellano Carlos de
Luna y Arellano Carlos de
LunayArellano,.Carlos Ant.

1702
1697
1704
1705
1702
1705
1704
1697
1696
1696
1698
1697
1706
1707
1694
1693
1705
1694
1697
1707
1708
1704
1709
1706
1697
1694
1693
1698
1693
1696
1693
1692
1694
1693

Diputado
Rector

Diputado
Diputado
Diputado
Diputado
Diputado
Diputado
Diputado
Diputado
Diputado
Diputado
Diputado
Diputado
Rector

Diputado
Diputado
Diputado
Diputado
Diputado
Diputado
Diputado
Diputado
Diputado
Diputado
Diputado
Diputado
Diputado
Rector

Diputado
Diputado
Diputado
Diputado
Diputado

Por Dn Andres de Berrio(Diputado)
- Regidor
Por Andres de Berrio como diputado

Caballero Orden de Santiago
Eclesiastico{sic)
Por Jose Davalos
Maestre de Campo/Regidor

Cab.Or.Sntgo. {por Domingo Montano)
Por Carlos de Luna y Arellano

.

Ingresa como diputado

* Regidor de la Ciudad

VOL.3896.F.30v . -
VOL.3896.F.21v
VOL.3896.F.36
VOL.3896.F.37
VOL.3896.F.30v
VOL.3896.F.37
VOL.3896.F.36
VOL.3896.F,21v
VOL.F.3896.F.19
VOL.F.3896.F.19
VOL.3896.F.22v
VOL.3896.F.21v
VOL.3896.F.39
VOL.3896.F.42v
VOL.3896.F.10v
VOL.3896.F.6v
VOL.3896.F.37
VOL.3896.F.10v
VOL.3896.F.21v
VOL.3896.F.42v
VOL.3896.F.43v
VOL.3896.F.36
VOL,.3896.F.45
VQOL.3896.F.39
VOL.3896.F.21v
VOL.3896.F.10v*
VOL.3896.F.6
VOL.3896.F22
VOL.3896.F.6v
VOL.F.3896.F.19

Se;ordelasVillas de Siria y BoroviaVOL.3896.F.6v .

Mariscal de Castilla
Mariscal de Castilla
MariscaldeCastilla/Tn.deCap.Gral

VOL.3896.F.1
VOL,3896.F.10v
VOL.3896.F.6
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Medina,Tn.DnFrancisco de
Miner, Miguel de

Miner, Miguel de

Miner;, Miguel de
Montano,Cap. Diego
Monta:o,Domingo
Morales, Alonso de
Morales,Dn. Jose de
Morales,Dn.Alonso de
Munoz de Sandoval Agustin
Munoz, Agustin
Nogales,Miguel Roman de
Nunez y Sandoval Agstin
Osorio Julian

Osorio Julian

Osorio Julian

Osorio Julian

Palma, Agustin de la
Palma,Agustin de la
Pedroza y Vivero,Diego
Perez de Barrera Pedro
Perez Montalvo Marcos
Perez Navas Francisco

Reinoso Altamirano Baraja

Retes, Dn. Jose de
Retes, Dn,Jose de
Retes, Jose de

Retes,Dn.Domingo de
Retes,Domingo de

Roman de Nogales,Miguel
Roman, Miguel de Roman
Ruiz de Castaneda Pedro
Ruiz de Castaneda Pedro
Ruiz de Castaneda Pedro

1702
1702
1702
1696
1692
1693
1694
1693
1692
1693
1700
1698
1694
1707
1706
1708
1709
1709
1708
1692
1700
1708
1709

1702

1692
1693
1694
1698
1694
1697
1700
1709
1704
1706

Diputado PorDn Andes de Serrio(Mayordomo) * VOL.3896.F.30v
Diputado VOL.3896.F,30v
Diputado VOL.3896.F.30v
Mayordomo VOL.F.3896.F.19
Diputado Caballeroc Ordan de Santiago VOL.3896.F.1
Diputado ’ VOL.3896.F.6v
Diputado VOL,.3896.F.10v
Diputado VOL.3896.F.6v
Diputado Gob.Estado del Vlllc/Alcnlde Ord. VOL.3896.F.1
Mayordomo VOL.3896,F.6v
Diputado VoL §3896.F.25
Diputado VOL.3896.F22
Mayordomo VOL.3896.F.10v
Diputado VOL.3896.F.42v
Diputado Por Pedro Ximenez VOL.3896.F.39
Diputado * VOL.3896.F.43v
Diputado VOL, 3896.F. 45
Diputado VOL.3896.F.45
Diputado Por Luis de Baeza VOL.3896.F. 43v
Rector Regidor de la ciudad. VOL.3896.F.1
Diputado . .VOL.3896.F.25
Diputado Por Goaricoechea, Juan de VOL.3896.F.43v
Diputado Por muerte de AntonioPerez MontalvoVOL.3896.F.4S
Rector :Don Diego VOL,3896.F.30v
Diputado VOL.3896.F.1
Diputado VOL.3896.F.6v
Diputado Caballerc de Alcantara VOL.3896.F.10v
Diputado Marques de San Jorge VOL.3896.F.22v
Diputado MarquesdeSanJorge(porJose de Retes)VOL.3896.F.11
Diputado VOL.3886.F.21v
Diputado VOL.3896.F.25
Diputado VOL.3896.F.4S
Diputado VOL.3896.F.36
Diputado VOL.38%6.F, 39
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Ruiz de Castaneda Pedro

Ruic do Cuslanedy, Pedro
Ryiz de da§€ineda. Pedro
Ruiz de Castaneda, Pedro
Ruiz de Castaneda,Pedro
Ruiz de Castaneda,Pedro
Ruiz de Castaneda,Pedro
Ruiz de Castaneda,Pedro
Ruiz de Castaneda,Pedro
Ruiz de Castaneda,Pedro
KRuiz de Castaneda,Pedro
Ruiz dela Barrera,Pedro
Ruiz dela Barrera,Pedro
Salazar, Felipe de
Sarmiento. de Luna Diego
Sarmiento de Luna,Diego
UrrutiadeVergaraAntonio®
UrrutiadeVergaraantonio®
Urrutia,Juan Antonio de
Ursua, Martin de

Velez Escalante,Francisco
VillegasyTagle,Pedro de
Ximenez delos Cobos Pedro
Ximenez delos Cobos Pedro
Ximenez delos Cobos Pedro
Ximenez, Pedro

Ximenez, Pedro

Ximenez, Pedro

Ximenez, Pedro

Ximenez, Pedro
Ximenez,Pedro

Xofre de Morales Mateo
Zavaleta, Joaquin de
Zavaleta, Joaquin' de
Zavaleta, Joaquin de
Zavaleta, Joaquin de
Zavaleta, Joaquin de
Zavaleta, Joaquin de
Zavaleta,Joaquin de

1708

1698
1702
1708
1694
1700
1692
1693
1697
1693
1696
1697
1696
1707
1698
1697
1693
1693
1699
1694
1704
1700
1701
1700
1702
1704
1709
1707
1705
1708
1706
1699
1709
1708
1707
1706
1704
1705
1702

Diputado

Diputado
Diputado
Diputado
Diputado
Diputado
Diputado
Diputado
Diputado
Diputado
Diputado
Diputado
Diputado
Maycrdomo
Diputado
Diputado
Diputado
Rector
Diputado
Diputado
Diputado
Diputado
Rector
Rector
Diputado
Diputado
Rector
Rector
Diputado
Rector
Rector

Por Andres de Berrio

Capitan

Capitan

Caballero Orden de Santiago

VOL.3896.F.37

VOL.3896.F22

. VOL.3896.F.30v

VOL.3896.F.43v
VOL,3896,F.10v
VOL.3896.F.25
VOL.3896.F.1
VOL,3896.F.6v
VOL.3896.F.21v
VOL.3896.F.6
VOL.F.3896.F.19
VOL.3896.F.21v
VOL,F.3896.F.19
VOL 3896.F.42v
VOL,3896.F22
VOL.3896.F.21v
VOL,3896.F.6v

Cont.Myr.Appo.R1.Trib.Santa CruzadaVOL.3896.F.6
Marques delvVillar(PorDomingo Retes)VOL.3896.F,22v

Alcalde Ordinario Cd/Sgto. Mayor

VOL.3896.F.10v
VOL.3896.F.36

MateoXofredeMorales/C.Ord.AlcantaraVoL.3896.F.25

Correo Mayor del Reino, Capitan
. Correo Mayor del Reino y Regidor
Por Pedro Villegas de Tagle

VOL.3896.F.30
VOL.3896.F.25
VOL.3896,F.30v
VOL.3896.F.36
VOL.3896,F.45
VOL.3896.F.42v
VOL.3896.F.37
VOL.3896.F.43v
VOL.3896.F.39

Diputado Cab.Or.Santiago(Por Alonso Galindo)VOL.3896.F.22v

Diputado
Diputado
Diputado
Diputado
Diputado
Diputado
Diputado

VOL.3896.F.45
VOL.3896.F.43v
VOL.3896.F. 42v
VOL,3896.F.39
VOL.3896,F.36
VOL .3896.F.37
VOL .3896,F.30v
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A

A FAVOR €
cLa grdfica es aproximada; se redondean los ndmeros a fraccionse
de S00 pesos; no se contemplan tomines y reales
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ACERVOS DocUMENiALEs

En la presente investigacion ‘se’ ;‘onsixu.’ar'onb los :siguientes
archivos: . s Ll

ARCHIVO DEL EX-AYUNTAMIENTO.

FONDOS:

SANTUARIO DE NUESTRA SENORA DE LOS REMEDIOS.
HISTORIA. HOSPITALES. HOSPITAL DE SAN HIPOLITO,
HISTORIA., PASEQ DEL PENDON,

ACTAS DE CABILDO CMICROFICHAS).

ACTAS DE CABILDO IMPRESAS.

ACTAS DE CABILDO PALEOGRAFIADAS,

ARCHIVO GENERAL DE LA NACION.
GALERIA 4: VIRREINATO.
RAMOS:

BIENES NACIONALES.
COFRADIAS Y ARCHICOFRADI AS.
HISTORIA.

HOSPITAL DE JESUS.

TIERRAS,
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Historiadores y cronistas de Indias 70
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Amaya., Jesis, La madre de Dios, genesis e historia de Nuestra

Senora de Guadalupe, México, ed. Lumen, 1931,348 p. ils,

Angleria, Pedro Martir de.Décadas del Nuevo Mundo, 2 vols. México,
Jasé Porrua e hijos, 1965.

Anénimo, Historia de las Imidgenes del Pueblito, los Remedios y
Ocotldn, S.P.I., S.F.

Andnimo, Cartas descriptivas sobre los cultos con que el piadoso
pueblo de México ha celebrado rogaciones ablicas a Maria
Santisima de los Remedios, yerificada en los conventos de
religiosas de esta corte desde el dia 31 de mayo hasta el 10 de
agosto de 1810, escrito por una seforita de esta capital a una
amiga suya residente en Querétaro. Sacadado del Seminarjo
Econdmico, n. 31 y siquientes,S.P.I., 23 p.

Anédnimo, “*Relato de la Conquista. Tomado de los Anales de la
Nacion Mexicana C(Ms.22 de la Biblioteca de Paris), en Sahagun,

Argensola, Bartolomé Leonardo de, Conquista de México, México, Ed.
Robredo., 1940, 381 p,

Bennassar, Bartolomé, et al..Léxico histdrico de Espafia Moderna y




Contemporinea. Madrid, Taurus, 1982,223 p. (textos auxilaries 3>

Bustamante, Carlos Maria de, Memoria principal de la piedad Yy
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