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INTRODUCCION

El problema de la Investigacion

Hablar de lassectas protestantes en lascomunidades indigehas implica considerar
unaserie de hechos yrelaciones. Enlas dreasruraleslainfluencia de lassectas implica
modificaciones a las formas estructurales de vida de la comunidad indigena y
campesina.

Podemos hablar que a partir de la conquista se inicié la conformacién de un
sincretismo religioso, el cual tenfa en una de sus bases la diversidad y riqueza de las
cosmovisiones indigenas y por otro lado, las ideas catdlicas y cristianas contenidas en
la Biblia; antiguo y nuevo testamento.

La existencia de sectas protestantes en una comunidad indigena implica, que
debe cuestionarse el papel y el objetivo, de su presencia, entender cual es la funcién
y el sentido de su estadia, en especial podemos destacar que la ideologfa sectaria
ejerce una influencia a nivel de las ideas y valores, afectando en la forma estructural
de vida de la comunidad, por ejemplo tenemos el individualismoyy la tendencia hacia
la propiedad privada, versus a la tenencia comunal y las solidaridades familiares y
grupales; También podemos encontrar hechos que explican, las relaciones entre
diversas sectas religiosas, generalmente en donde existen protestantes estas tienden
a fomentar las formas de vida que van en contra de los valores de la comunidad, asi
tenemos una lucha no solo por la incorporacién de adeptos, sino que esta se convierte
en una lucha ideolégica por hacer prevalecer una forma de entender, ver y explicar
el mundo, religiosamente con fuertes rasgos méagicos y fantasiosos.

Es precisamente en este contexto, es decir entre el vértice que formanlas sectas
protestante en relacién a las comunidades y pueblos indios que adquiere reelevancia
fundamental una institucién que incide como punta de lanza en los procesos
transformadores de la relacién planteada.

No en balde el ILV (INSTITUTO LINGUISTICO DE VERANO) tiene una
trayectoria mundial tan controvertida que es dificil juzgar sus actividades
superficialmente, sin embargo, sus misioneros son protagonistas de hechos concretos
y especificos que afectan a las comunidades étnicas de gran parte del mundo.
Especialmente en México y de lo que trata esta investigacidn es justamente de
evidenciar que el ILV como organismo de punta penetra en las comunidades;
acultura, cambia actitudes, fomenta ideologias, permuta valores sociales, no solo
como 6rgano castellanizador sino fundamentalmente como érgano misionero, as{
desde esta perspectiva no es de extranar que el ILV promueva y fomente, allane el
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camino a las sectas protestantes como tales, generando miiltiples cambios, los cuales
trataremos de indicar en la presente investigacién. Dejando para unsegundolibrolas
caracteristicas cruciales de dichas transformaciones.

Nuestrointerés principal se centra enel segundo orden de relaciones refiriéndose
colateralmente a los procesos yrelaciones restantes. Enbase a las premisas anteriores
podemos sintetizar el problema de la investigacién formulado en los siguientes
términos:

“La penetracién del Instituto Lingiiistico de Verano que fomenta el
establecimientoy expansién de las sectas religiosas protestantes en las comunidades
indigenas de la Chinantla. San Juan Lalana, Oaxaca. 1989-1990".

Los conceptos del problema de investigacion son:
1. La penetracidn del Instituto Lingiiistico de Verano

2. Establecimiento y expansién de las sectas religiosas protestantes.

3. Comunidades indigenas.

El estudio de la problemiética aqui planteada, deja de lado algunos efectos
socioldgicos importantes solamente sefialados y mencionados en la presente
investigacion ' . En esta problemidtica es importante conocer la conformacion de la
secta como un elemento clave en la estructura organizacional indigena. Su praxis
social vista como una relacién con la sociedad civil, determinada en este caso por su
forma de reproduccién para lograr sus fines tanto religiosos como sociales.

! Enesie sentido, sin embargo, es importante sedalar, el puntode vista del antrop6logo R. Pozas, el cual
considera cue la investigacion puede ser enmarcada dentro de la formulacién de problema que a
continuacitn se presenta:

“La penetracion del Instituto Lingiifstico de Verano que fomenta el estublecimiento y expansién
de Ins sectas yeligiosns protestantes encuentrn en San Juan Lalana, una velada resistencia que
obstacnliza 1 dindmica de su organizacién. Qaxaca, 1989-1990",

En rigor la difcrencia entre ambos problemas no cs significativa, en ¢l primero lo importante es relacionar
desde el puntode vistade la causay el efectoal Instituto Lingtisticode Verano como antecedente directo
del cstablecimiento de las sectas religiosas en dreas indfgenas. La cuestion relativa a 1a expansion y sobre
todo a los efectos y trastornos que las mismas causan en la estructura de 1as comunidades indias, estdn
indicadas para una scgunda investigacién. De hecho la presente investigacion es s6lo la primera parte de
un proyecto global que incluye efectivamente clestudioy andlisis de estas repercusiones especificamente.

De tal forma, el segundo planteamiento incide en toda la gama de repercusiones que tiene que ver con la
existencia y desarrollo de 10s pucblos indios, como son los elementos que se indican a lo largo de los
contenidos de la investigacién y que como ha quedado mencionado, en csta primera parte sélo s¢
mencionan.
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"Como hipoétesis central, el problema expresa la posibilidad, no solo de la
existencia de determinados procesos, de igual manera, el establecido “sentido” en las
relaciones que se pretende investigar: asi me interesa rescatar como; el Instituto
Lingiiistico de Verano se establece no solo en el pais sino en las comunidades
indigenas; las caracteristicas de sus actividades; cudles las formas que utiliza en la
transculturacién; y como promueve y fomenta a las sectas protestantes, asi también
los pormenares de como llegaron a la comunidad, de la forma en que se procuraron
a sus primeros adeptos, y finalmente la forma de integrarse como un elemento mis
de la comunidad.

Un segundo grupo de ideas que nos permiten entender y profundizar en el
andlisis de las sectas religiosas en los grupos indigenas del pais es, el que establece sin
lugar a dudas, el papel del INSTITUTO LINGUISTICO de VERANO 2. Dicho
organismo de génesis norteamericana recibe el beneplécito del gobierno, pues su
planteamiento explicito tenia que ver con la alfabetizacién de los grupos minoritarios
indigenas: ensefiar a leer y escribir el idioma indigena para dominar el espaiiol,
fungiendo este Gltimo como vinculo con el idioma dominante en el pais. Sin embargo,
éste nosdlose dedicariaa laboreslingtifsticassino que incursionaria en hechos bésicos
de proselitismo religioso a través de la creacién de grupos locales nativos y la
fundacion de diversas sectas protestantes,

Parte importante de la investigacién es el conocer los efectos que el
establecimiento y la expansion de los grupos religiosos protestantes generan en las
comunidadesindigenas,comolieganalsenodelos grupos étnicos, quiénlas promueve
y como a través del proselitismo se empieza a conformar un nuevo grupo “religioso”
dentro de la comunidad.

Un altimo grupo de ideas son las que se refieren a la manera particularyala
“actitud” de la Iglesia Catdlica ante la expansién de las sectas protestantes que al
parecer se ha traducido en una aparente indiferencia y una también aparente
“coexistencia” pacifica.

Durante el trabajo hemos venido aplicando el término “secta” a la comunidad
protestante por los siguientes aspectos: es una institucion de carécter religiosodentro
del campo social de la Chinantla, la cual aparece menos importante que la institucién
monop6lica (Iglesia Catélica). No obstante, representa una minoria que intenta
introducir modificaciones novedosasenel campo religioso, que se apartaascéticamente
de Ja vida comunitaria, que sostiene una vida dedicada a la conquista de nuevos
prosélitos,yque orienta su predicaciénal ataque de las practicas formalesy metafisicas
supuestamente falsas y equivocas de la Iglesia Catdlica como institucién.

2 Alinstalarse en México durante el gobierno del General Lazaro Cdrdenas, 1934-1940. El Lingiifstico de
Veranose establecié en México desde la década de los 30's, sin embargo, no es sino hasta fines de 10s 60's
y sobre todo de los 70's en donde surgen diversas controversias acerca de la naturaleza de sus actividades,
asf como desde el punto de vista del proselitismo evangélico,
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Relevancia del problema

La presente investigacion refiere un problema que no ha sido investigado, ni
estudiado en este municipio de San Juan Lalana ni en el estado de Oaxaca ® en su
magnitud correspondiente, dado que el crecimiento de las sectas ha generado un
nuevo interés por conocer las causas sociales que permiten esta expansiény cémo es
que sélo en ciertos grupos sociales es en donde encuentrap aceptacién. Es un
problema que se presenta a lo largo de la politica de integracién del indigena a la
realidad nacional, Esta problemdtica abarca una region extensa del pais, ya que el
Instituto Lingiiistico de Verano se encuentra inserto en las diferentes regiones donde
se localizan indigenas. Por otro lado los grupos étnicos son un factor constitutivo de
la estructura social del pafs, los cudles, ademds de encontrarse en una situacién critica
para lograr su integracién al desarrollo nacional. En esta perspectiva, muchas han
sido lasdenuncias que en México se han presentado por diversos grupos de estudiosos
interesados en esta problemitica; sin embargo, no han encontrado un tratamiento
sistemdtico, que estudie este proceso mediante la investigacién socioldgica. Al
respecto lo unico que hemos planteando en esta investigacidn, es delimitar las
funciones que cumple una institucidn, concretamente el Instituto Lingiiistico de
Verano y consecuentemente la proliferacién de los grupos religiosos, presentados
como un realidad relacionable.

El estudio aqui planteado, no solamente ataiie a un grupo étnico de un lugar
especifico, sino que se da con todos los grupos existentes en México, y ademas a nivel
internacional; ya que dicho Instituto Lingiiistico de Verano ha penetrado en la
problematica lingtiistica-religiosa mundial. La estrecha unién de la cultura con la
ideologia permite investigar las formas de penetracidén que se da en las comunidades
indigenas. A este respecto se han planteado algunos puntos de vista que sirven de
defensa a este tipo de instituciones, como las denomina Pablo Gonzdlez Casanova en
un estudio ya cldsico de la sociologia mexicana, cuando analiza la “catequizacién
protestante”, al respecto nos dice; “es urgente hacer un estudio de la influencia de la
cultura norteamericana en México y enlos distintos tipos de mexicanos, y ver también
los aspectos positivos que ha tenido en la innovacién y adopcidn de las técnicas...”.

El Instituto Lingiiistico sabe esto y aqui es donde incide. Lo cierto es que el
indigenasufre el primer efecto en sureligion, que para él representa lo més intimo de

3 Hay que mencionar que al respectos existen los estudios dirigidos por cl doctor Gilberio Giméncez en
algunos estados del sureste del pafs y que fueron patrocinados por el CIESAS. Gilberio Giméncez, Secias
religiosas en ¢) sureste. Aspectos sociodemogréficos y estadfsticos, Cuadernos de la Casa Chata No. 161;
Religidn y Socjedad en e} Sureste de México, No.162; 163; 164; 165; 166; y 167,

4 Translation Prayer, ILV. 1971.cfr. E. Maza, EI ILV en México,

5 P. Gonzélez Casanova, La democracia en México
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su cultura porque-le relaciona la tierra con la incertidumbre de los fendmenos
meteoroldgicos; Ia religion los resuelve y consecuentemente es despojado de su
identidad.étnica, rompiendo su capacidad social y natural de adaptacién. Al ser
penetrados por otra ideologia religiosa, de las diferentes sectas protestantes o
evangélicas.

Los conceptos que manejamos se van a reafirmar ya que dicho Instituto en su
afindealfabetizaciéna través dela Bibliales fomenta una aculturaciénreligiosa. Esto
tiene una amplia implicacion enlos problemas practicos, que se vienen suscitandoen
las comunidades indigenas, asi mismo fa problemdtica que se presenta en sus
relaciones con el exterior.

La Seleccién del Area para realizar el estudio

Lainvestigacién se centra en un primer momento en estudiar las actividades del
Instituto Lingiiistico de Verano como una forma de penetracién cultural e ideoldgica,
sin embargo, al ir avanzando en la recopilacion de los materiales bibliograficos, pero
sobre todo en los hemerografico, se pudo observar que nosolo se trataba de conocer
este organismo sino que implicaba llegar a conocer una serie de cambios en las
comunidades que con Ja permanencia y el trabajo de estos misioneros se iban
generando. Para ello era necesario conocer la realidad, llegar a las comunidades
donde trabajaron, hacer investigacion de campo. Enun principio se habiaseleccionado
la localidad de Mitla en fa region Mixe, en Oaxaca, por ser en esta comunidad donde
los misioneros habifan trabajado en forma mucho mads directa, ademas, por ser el
asentamiento de uno de los Centros Regionales mds importantes, que coordinaba las
actividades a desarrollar en las comunidades indigenas de la regién. Por otra parte el
hecho de vincularse a otras comunidades, en este caso la Chinanteca del municipio de
SanJuan Lalana, laque se empezda conocer de manera indirecta con lainvestigacidn
“Los DSA MIL La Lucha y Resistencia Indigena”? . Esta investigacién generd
posteriormente un programa de “Desarrollo de Ja Comunidad” que vinculaba a las
comunidades que integran este municipio. Este acercamiento 8 permitié observar
que e} Instituto Lingiiistico de Verano habia estado trabajando en la comunidad, as{
que esta circunstancia motivé el cambio en el drea de estudio, en donde se conjugaba
el conocimiento de la regién por un lado, y por otro, la permanencia del ILV y su .
trabajo misionero en la zona Chinanteca.

6 Los cuales recopilé a 1o largo de muchos aios.
7 Investigacion reatizada por ei Prof.. Jose Arellano Sdnchez, 1982,

$ En el que particips activamente la que esto escribe.
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Localizacion del area de estudio

“Lachinantla” zona indigena, llamada as{ por su ubicacién geogréfica,dado que
es una zona rodeada de montafias a manera de un cerco, y que deriva de su nombre
nédhuatl “china mitl”, que significa “lugar encerrado™ . “Los anexos de Lalana son 29:
Cerro Progreso, San Pedro Tres Arroyos, La Carmelita, La Ermita, Malinaltepec,
Asuncién, la Cova, San Juan Evangelista (Cerro Cocullo), San Jorge, Santa Cecilia,
San Miguel, Arroyo Platano, Arroyo Lumbre, Arroyo Blanco, La cabecera San Juan
Lalana, Yogope, La Esperanza, El Arenal, San Lorenzo, Arroyo Tomate, Arroyo
Piedra, San José Rio Manzo, Cantarito (Ignacio Zaragoza), Montenegro, Colonia
Morelos, Paso de Aguila, Villa Nueva, San Gabriel, este Giitimo pertenece ahora al
estado de Veracruz, anteriormente pertenecia a San Juan Lalana Oaxaca™ 10,

La Metodologia de la Investigacién

Tomando como referencia las técnicas existentes para la investigacién social, se
trabajé con técnicas conocidas: informacién documental, bibliografica, y
hemerogrifica, asi mismo entrevistas, e investigacién directa.

Para la recoleccidn y reclasificacién se elaboré una guia para el trabajo de
campo con los cdnones de la mds absoluta tradicién metodolégica de corte empirico.
Para lo cudl se desarrolld un exhaustivo andlisis a partir de los conceptos del
problema, que dié como resultado un excelente instrumento de recoleccién y
clasificacién de datos para el trabajo de campo y documental. Esta gufa de ninguna
manera es un cuestionario, sino un listado primario de tapicos o de indicadores
esenciales del problema y que incluye también una seriaci6n de aspectos item para
investigar.

9 José Arcllana S. Provecto San Juan Lalana 11, Mimco, 1983. México U.N.A. M. En et noroesie de Oaxaca,
en las cercanias de la Sierra de Judrez se sitda “*La Chinantia”, esta zona comprende parte de los distritos
de Tuxtepec’ Choapany; Ixtidn; Cuicatldn y ¢l municipio de San Juan Laiang, localizados estos dentro de
Ia cuenca del alto y bajo Papaloapan. El drea de nucstro trabajo, 1a Chinantla, s¢ asemeja en su formaa
un rifién. “Sus vecinos al noreste son {os habitantes del espaiol de Sotavento, de Veracruz; al norte, los
Mazatecos Bajos; al Oeste, los Cuicatecos y al sur 1os Zapotecos, os cuales al este, forman una cuila que
separa a los Chinantecos de los Mixes...”, citado de R. Weitlaner, “Los Chinantecos™.

“Los limites delchinantecos son: empezandoal norte de Ojittdn, pasa este Ifmite al norte de Chiltepechasta
el Arcnal, Lalana, al sur de Tcotlalcingo, Petlapa, Lovani, Ozumacin y Yolox con una proyeccion hasta
Atlahuaca...De Yolox, Quiotepec, pasa la linea divisora por Zapotitlin, Quetzalapa, terminando entre
Jalapa de Dfaz y Ojitldn en ¢l Arroyo Culebra®, R. Weitlaner Los chinantecos.p.196, citado por José
ArclianoS. cn San Juan Lalana. Unainvestigacion sociol§gicasobre laresistenciaind(gena.,p.19(Ver mapa

No.1)

10 José Arellano S.$an Juan Lalana una investieacién Sociol6pica sobre la resistencia indfeena, p.19
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El Trabajo de Campo y los Registros de la Informacién

Eltrabajo de campo se realizd durante 1989- 1990, con una permanencia en la
Chinantla de seis meses, ademas de visitas a la ciudad de Oaxacay Mitla. La forma de
registro fue esenciaimente la libretade campo, aunque tambiénse utilizé la grabadora.
Lalibreta de campo tuvo una importancia fundamental tanto por llevar el registro de
observaciones directas e informaciones orales; como al elaborar los datos a partir de
la “libreta™ ' .

Los Contenidos de la Investigacion

La investigacidn se presenta en 5 capitulos los que refieren el desarrolio del
proceso: 1o. Ubicacién tedrica del problema; 2o. El Instituto Lingiifstico de Verano;
3er. El Estado Mexicano ante el Instituto Lingiistico de Verano; 4o. Las sectas
protestantes. Estructura y organizacion interna; y el 5o. capitulo y Gltimo, contacto y
establecimiento de las sectas en la comunidad.

Quiero dejar constancia de la valiosa ayuda que recibi de mi asesor el Doctoren
Sociologia José Arellano Sdnchez, durante la elaboracidn del presente trabajo. De
igual manera deseo expresar mi agradecimiento a los profesores: Ricardo Pozas A. ;
Dr. Salomén Nahmad S. ; Dra. Julia Flores D. y Dr. Joseph Ferraro por sus valiosos
comentarios y orientaciones en relacién a este trabajo.

1! véase Margarita Santoyo R. “Las sectas religiosas en La Chinantla: una préctica de investigacién
directa”, en Rev, Acta Socioldaica, p. 165.
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CAPITULOI

UBICACION TEORICA DEL PROBLEMA DE ESTUDIO

Ladindmica interna de los grupos étnicos requiere conocer las manifestaciones
econdmicas, politicas y socioculturales de estos grupos minoritarios, es decir, en su
especificidad propia.

Desde un punto de vista externo, adquiere gran relevancia el conocimiento
previo de las caracteristicas de la mayoria, o sea, la sociedad en general. Relaciones
que histéricamente y en la generalidad de los casos son de subordinacién politica,
explotacién econdémica, discriminacién social y asimilacién cultural de las minorias
étnicas por las mayorias. La existencia de las etnias, invariadamente origind la
proliferacién de criteriosde explicaciéne interpretacién delas mismas en précticamente
todo el mundo. Asi encontramos que las minorfas pueden explicarse tanto a través de
criterios nacionales, étnicos, raciales, culturales, etcétera. De cualquier forma los
criterios de explicacién siempre involucran aspectos diversos de unos y otros, nunca
es uno sélo el que definird y caracterizaré a las etnias, aunque alguno de ellos sea el
que predomine. Hoyen dia existen proyectos de control en diversas partes delmundo
12 Larelacién entre éstos, no sélo incide en el aspecto poblacional, sino también en
el cultural.

La profundidad que alcance la relacién etnias-nacion, depende en gran medida
del tipo de existencia de las politicas nacionales respecto a las minorias. Las cuales se
pueden caracterizar entre otras, por ser de integracion, asimilacidn, aculturacién,
transculturacion, autonomia regional, etcétera,

En México se optd por la politica de integracién cultural, es decir, se parte de la
idea de la existencia de grupos étnicos culturalmente especificos y diferentes a la
cultura nacional, los cuales hay que integrar, tanto a la cultura como al desarrollo

12 paratodos csconocida la politica de fecundidad y esterilidad, con especial atencidna lasminorfas étnicas.
En Colombia y Balivia se comprobd en 1970 que en las dotaciones de leche, de medicamentos y en algunos
alimentos enlatadosque el ILV donabacomo unaformade “integracidn” enla comunidad se incorporaban
los anticonceptivos, lo cual venian produciendo esterilidad en las mujeres indigenas. Cfr. La jornada,
“Extranjeros prueban con indfaenas métodos de control natal®, 19 11 87. Pablo Piacentini, La Crénica,
Lima, Peru, 1978 Carlos A. Davila Herrera “EI LV La Créniea, Lima, Peru, 1975 Diario det Pueblo,
Colombia. Gilberto Lépez y Rivas, “Denuncia crénica ¢l ILV", Excelsior, Febrero,1985. IV Congreso
Nacional del Consejo Regional indfgena del Cauca (CRIC), 24 Febrero, 1971, El Nacional, Bogoté,
Colombia, Hora Cero No.71 “EIH LV experimenta medicamentos con indigenas”, abril, 1983.*Denuncia
Alma Satas Monticl, Deportados por la CNC. “Experimentas métodos de control natal en mujeres
campesinas de México", Excelsior, Febrero, 1987, México.
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nacional. Sin embargo, la realidad dermuestra que mds que integracidn, la politica se
caracteriza por unaasimilacién unilateralmente culturaly por unrescate culturalyde
artesanias *.

Los grupos étnicos actian e interactiian dentro de un contexto nacional en el
cual se encuentran subordinados pero que sin embargo, la existencia misma de éstos
implica una existencia de lucha por espacios fisicos, econSmicos, politicos, culturales,
de idioma, religion, arte, tradiciones y costumbres. De esta manera se plantea en el
contexto de la politica nacional una situacién dual, que se enmarca y determinaen las
relaciones de contradiccion entre las caracteristicas subordinadas de etnia, y las
caracteristicas dominantes de la mayoria nacional.

“EnMéxico, frente a una culturadominante se da una de indole popular, basada
en diferentes tradiciones culturales, La dominante corresponde a un dmbito mestizo
como cultura generalizada en el pais, y frente a ella, de una manera nitida adn, se
distingue su opuesto dialéctico: la de los grupos indigenas. Pero la cultura popular o
subalterna no es sinénimo de cultura indigena, sino que se trata de un conjunto
cultural en el cual lo indigena es, tan sélo, uno de sus componentes, se¢ trata de una
cultura que existe en el presente de una manera subordinada a la cultura dominante,
“nacional”. Tiene un origen histérico determinado, su propio desarrollo, dindmica y
evolucidn, existe tanto en el dmbito rural como en el urbano, pero mientras en el
dmbito rural se manifiesta con claridad, en las comunidades campesinas e indigenas,
en las ciudades se diluye masificdndose™ .

Los factores culturales tienden a considerarse dentro del proceso social de
produccién de su respectiva formacidn social, dado que a través de la restructuracidn
del sentido, da la identidad de uno o mas factores sociales. As{ estos dos elementos,
el econdmico y el cultural configuran una totalidad indisoluble. “La llamada “cultura
Subalterna” o cultura “popular” es muchasveces, unarepresentacién o reelaboracidn
simbélica inorgdnica, dispersa, ambigua, del conjunto de las clases que estin
subordinadas econdmica, politica y culturalmente a las clases hegemonicas”™ 1¥. Si se
considera que, entre estos factores el econdmico es el fundamental, se puede afirmar
que “la identidad es, de algiin modo, la expresién de una realidad econémica. Esta,
cualquiera que sea el medio geogrifico y la via de desarrollo de la sociedad, esta
definida por el nivel de las fuerzas productivas (relacién entre el hombre y la

13 Sobre estas aspecios, consultese la obra de Nestor Garcia Canclini, Culturas Hibridas, México, Ed.
Alisnza-Fondo Nacional pora la Culiura y las Artes, 1990. Asf mismao la obra de Ricardo Pozas A,
Antropologia v Burocracia ludigepista, México, Ed. Tiacuilo, 1976,

1 1 conel Durdn, *Cultura popular, cuftura indigena y proyecios €inicos™ Antologfa sobre arte popular,
FONART, pag.279

1A Arias, “cultura popular, culturas indfgenas”, p. 143
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naturaleza) y por el modo de produccidn (relacién entre los hombres o las categorias
de hombres en elseno de una sociedad)” ¢, Sin embargo, si admitimos que la cultura
“es lasintesis dindmica dela realidad material y espiritual de la sociedad y que expresa
las relaciones tanto entre el hombre y la naturaleza, como entre las diferentes
categorias de hombres en el seno de una misma sociedad, se puede afirmar que Ja
identidad es, al nivel individual o colectivo y mas alld de la realidad econdmica, la
expresion de una cultura™ 7, Por Jo tanto, el atribuir, reconocer p afirmar la identidad
de un individuo o grupo, es ante todo situar a este individuo o grupo en el marco de
una cultura.

Es importante destacar que en la formacion y desarrollo de la identidad ya sea
individual o colectiva, larealidad social es un agente objetivo, resultado de los factores
econémicos, politicos, socialesy culturales que caracterizan la evolucién o historia de
la sociedad. Considerando las teorias de A. Signorelli, podemos decir que la cultura
popular es la que caracteriza a las clases subalternas y estratos de marginados de la
sociedad, y desde el punto de su ubicacion, enla saciedad mexicana, como portadores
y creadores de esa cultura podemos considerar a los indigenas, campesinos,
trabajadores rurales, marginados urbanos y los estratos bajos de la llamada clase
media.

Ahora bien, dado que la cultura se expresa a través de la sintesis dindmica, en
el nivel de la conciencia del individuo o de la colectividad, por lo tanto podemaos
considerar que Ja cultura no se manifiesta uniformemente, ya que su desarrollo no se
da de manera igual en 1odos los sectores, ya sea horizontales o verticales de la
saciedad, Asf entonces podemos decir, que la cultura es una manifestacién vigorosa,
tanto en ¢l plano ideoldgico o idealista, de la realidad material e histérica de la
sociedad dominada o por dominar; se va forjando cotidianamente en la solucién de
los problemas, ya sean grandes o pequefios que afronta una sociedad y la cual es
aprobada por medio de unsistema de conocimientos, ideas, simbolosy emociones que
les da coherencia y significado, de ahi que se hace necesario resaltar los siguientes
criterios:

“1. ecandmico... situacidn espacial de un grupo y su participacién en los procesos
de produccidn; 2.socioldgico.... situacién espacial de un grupo y su papel en la
dinamica social; y 3. antropolégica... construccién de su identidad en términos
culturales... por un sistema de conocimientos y de valores” '%.

16 Amjilcar Cabral, “[dentidad cultural,cultura yliberacidn nacional”,en Culturavresistenciacufiural: uaa
lectura polftica, SEI*, pag.28

17 Ibidem, pag.28

18 A, Signorelli, “La cultura dei contadini...” pag.13
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Para que la cultura pueda jugar el papel importante que le corresponde en el
marco del desarrollo, se hace necesario que sepa preservar los valores culturales
positivos de cada grupo social, especificamente definido, de igual manera de cada

“categoriay realizar la confluencia de estos, dandoles una nueva dimensién, a nivel de
las fuerzas productiva y de igual forma el modo de produccidn.

Por todo lo anterior, podemos manifestar que en nuestra sociedad, segin A.
Signorelli, “la cultura local, la tradicién y el dialecto pueden ser considerados como
factoresde exclusion, de segregacion... yasea porque superpetuacién enlas condiciones
actuales no puede producirse sino a costa de una privacién cultural global, ya sea
porque funcionan, para Jos sujetos que son sus portadores, como signos que provocan
la atribucién de un estigma destinado a su vez a reforzar y a consolidar la exclusién.
La cultura... tendrfa entonces precisamente el mérito de quebrar las fronteras... no
séloenelsentidobanalde unahomologaciénde las opinionesy de los comportamientos,
sino en el sentido bastante mas sdlido de una oferta de informaciones que exigenasu
vez, confrontaciones y valoraciones y, por lo tanto, provocan un proceso de
transformacion cultural, de “concientizacién individual o colectiva, hasta convertirse
eninstrumentonecesario, sinosuficiente, para liberarse delas cuituras particulares™”,

Segin A. Signorelli, nos dice ademds, “en nuestro pafs, la cultura de indole
popular, se basa tanto en los grupos étnicos como en sus diferentes tradiciones
culturales; Asi “‘las formas de cultura, de conciencia social, de concepcién del mundo
y de lavida, de imagen de sf mismos de las que es portador un grupo social subalterno
(en nuestro caso los campesinos), parecen surgir del choque entre la percepcién
auténomay auténticade las contradicciones, entre Jasque vive, yla presién Ideolégica
delaculturasubaiterna totalmente invadiday plasmada por valores inipuestos por las
clases dominantes, y una cultura subalterna como conciencia antagonista del dominio
y de la explotacion” ®; pero las clases subalternas si poseen cultura propia, en tanto
mantienen y ejercen capacidad de decision sobre un cierto conjunto de elementos
culturales, de acuerdo con Bonfil Batalla, “... existe una cultura... de clase, como
resultado histérico que expresa las condiciones concretas de vida de los miembros de
esa clase, sus luchas, sus proyectos, su historia y también su cardcter subalterno” 2.

Los factores culturales tienden a considerarse dentro del proceso social de
produccién de su respectiva formacién social. Asi, tal como dice Alberto Cirese,
“cuando se habla de circulacion social de los hechos culturales no hay que olvidar que
el proceso no siempre es mecédnico y pacifico: caben también dentro de este marco

[0e]

aquellasimposiciones civilizadoras de losgrupos hegemanicos sobre los subalternos™=.

19 A. Signorelli, “Sociedad y cultura Popular™, pag.4

20 A, Signorelli, “La cultura dei comadini:...” pag.9

X

1 Bonfil Batalla, “Una aproximacién...” op cit. pag.85

22 Alberto Circse, Ensavo sobre cultura sybalterna, pag. 19
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La cultura popular tiene el potencial para poder transformarse en elemento
movilizador al ocurrir un cambio de coyuntura en su respectiva formacion social. En
este sentido las sectas parecen desarrollarse en la contraculiura, el historiador Pierre
Chaunu considera que la religién es una especie de transculturacién que entrafia un
peligro; el apoliticismo aparente de algunas sectas sirve de manipulacién y
desmovilizacién politica y social, algunos autores como Woodrow, sintetiza la
impugnacién de Jos jévenes hacia todas las formas de autoridad, pero ¢n el fondo
aceptan ladisciplina masrigida, y la entrega de suvoluntad. En el seno de la sociedad
indigena el plano cultural trae consigo la creacion de una lenta pero solida unidad
culturalde naturalezasimbidtica, enlaquese asocian organismos diferentes obteniendo
beneficios mutuos de la vida comin, en este caso, los elementos “positivos” de la
cultura popular se imponen a los “negativas” (las supersticiones, los tabus, las
concepciones idealistas acerca de las fuerzas sobrenaturales), convirtiendo a la
cultura popular, como un todo en una arma ideoldgica para la transformacidn det
sistema social.

Sin embargo, para efectos de nuestro estudio, las comunidades indigenas, son
sociedades en las que de acuerdo con Molino “la mayoria de la poblacién vive en
unidades familiares en base a recursos extraidos casi exclusivamente de la agricultura
y la ganaderia, y en relacién de dependencia con una capa dominante mis o menos
vinculada alaciudad. Enelterrenacultural, lassociedades campesinasse caracterizan,
a primera vista, por un doble cédigo de referencia: Ia gran tradicién, letrada y urbana
(religidén dominante, poder y derecho) y la tradicién popular, (oral y aldeana) ritos
anteriores, derecho consuetudinario, poder local” .

La cultura popular no constituye un mundo culturalmente distinto y que existe
un destase entre estratos sociales y hechos culturales, acentuado por la presencia de
grupos intermedios de los mass media, es la concepcidn del mundo

creado por el pueblo, es decir, porel conjunto de las clases y estratos “dominados™
ysubalternos, tal como son caracterizados por Gramsci en sus notas sobre et folklore,
cuya vida dindmica se apoya en la riqueza de una diversidad de tradiciones, de
creenciase ideasdiversas, de Ambitasmentales, de canochmientos empiricaos, etcétera,
Todo esto se puede resumir diciendo que se trata de una concepeién del mundoy de
la vida a la que puede darse una precisa colacacion socio-cultural.

Es importante mencionar que nuestro pais, es homogéneo culturalmente pero
sélo puede entenderse en suheterogeneidad. El pueblo aunque tiene un proceso més
avanzado de homogeneizacidn, adn guarda sus particularidades de cultura conocida
como culturas regionales. En la actualidad, en México, respecto a la nacién y al
Estado, los grupos indigenas constituyen cuantitativamente grupos culturales
minoritarios al cantrastarse con la mayoria “mestizos”, parte dominante, en todos los

3 Motino, pag.3
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6rdenes y a tal grado, que se le identifica con la nacién misma. “Los valores de la
propia cultura se asumen como patrén para mediry valorar las formas, los contenidos
y los valores de las culturas ajenas que desde muchos puntos de vista se presentan
como las mds alejadas de nuestros modos de viday de pensamientoy delas sociedades
llamadas “superiores’ (con clara divisién social del trabajo, con clases dominantes o
“hegeménicas’yen clases “dominadas” o “subalternas”, con posesidn de la escritura,
con desarrollo del capital y de la tecnologfa, etcétera)” .

\

Si consideramos todos estos elementos, podemos decir que los efectos de la
dominacién sobre la estructura social de un pueblo, cualquiera que sea el grado de
desarroilo, la estructura social puede sufrir las signientes consecuencias:

*“a) destruccién total, acompanada de la liquidacién inmediata o progresiva de
1a poblaciény de sureemplazo por una poblacidn extrafia; b) destruccién parcial, con
el arraigo de una poblacidn extrafia; ¢) conservacién aparente, condicionada por el
confinamiento de la sociedad autéctona en zonas geogréficas o reservas propias,
desprovistas generalmente de posibilidades de vida yacompaiiada de laimplantacién
masiva de una poblacidn extrafa™ > .

Asi, el cardcter basicamente horizontal de la estructura social, hace que Ja
resistencia cultural y el grado de preservacién de la identidad no sean uniformes, si
bien es cierto, que los grupos étnicos han logrado en general preservar su identidad,
esto se puede deber a que por su localizacién geografica han tenido menos contacto
con la presencia extranjera. No obstante, el comportamiento del Estado, en relacién
con los grupos étnicos, denota una contradiccion insoluble: por una parte, “tiene que
dividir su identidad, o mantener la divisién para reinar y, por esta razén favorece la
separacién, cuando no las pugnas entre los grupos étnicos; por otra parte, con el fin
de asegurar la perpetuidad de su dominacién, necesita destruir la estructura social de
€s0s grupos, su cultura, y por consiguiente, su identidad”, estos grupos poseen una
dimensién propia, con condiciones econdmicas comunes, proyectos politicos
compartidos, y también a partir de sus componentes como grupos étnicos. Asf este
conjuntosocial ha desarrollado una fuerte solidaridad e identidad social a partirde los
componentes étnicos que le permiten diferenciarse, desarrollando formas de identidad
propias, es decir, integran al campo de la comunicacién e interaccién en el cual,
compartiendo los valores culturales el grupo se identitica a si mismo como tal.

Asise ve, que en la organizacidn social se da un proceso de participacién de los
individuos en la conformacion de la sociedad, y a partir de esto se estard més o menos
integrada segtin se de la participacién de sus bienes y de sus miembros, sin embargo,
es necesario que exista una preocupacién en el quehacer interno, respecto a la

24 Alberto Cirese, Ensavo sobre cultura subalterna, pag.22

25 Ibidem, pag.29
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comunidad, “una sociedad de alto grado de integracién contempla valores de gran
imiportancia al aspecto de la solidaridad de sus miembros” . Este proceso dindmico
trae consigo un alto grado de unidad en la organizacién social, y se manitiesta de lo
inferior a lo superior, a partir de la comunicacién y receptividad en la toma de
decisiones, de tal manera que la organizacién se ve como “un proceso de acercamiento
mutuo, basado en la divisién y cooperacidn del trabajo... y de otras formas de
colabaracién” ¥7.

i

Porotra parte elcrecimientoacelerado de los diferentes movimientos religiosos,
mejor Jlamados sectas protestantes ha dado lugar a una confusién en torno a un
fenémeno trascendente para nuestra sociedad y hoy en dia parte privilegiada para
analizar las transformaciones de fondo de las estructuras sociales. Las sectas han
existido desde tiempos inmemoriales desde los abelitas africanos en el siglo IV y los
Liberi Muratroresde las Galias en el siglo VIII *#, sinembargo, noes sino hasta elsiglo
XX a partir de la post-guerra que proliferan en sinnimero de grupos de cardcter
religiosos que se ajustan a lo que podriamos llamar sectas; en Estados Unidos se
calculan alrededor de 2,500 de diversos caracteres * . En la perspectiva materialista
de la religion Turner afirma, que la sociologia de la religion debe ser considerada
comoun fendmeno culturalauténomosinreducirloosubordinarloalos requerimientos
politicos o econdmicos de un determinado modo de produccién. Sin embargo, la
sociologia de la religidn se ha limitado (Weber-Durkheim) a estudiar sus efectos mas
que su esencia misma. As{ es como Durkheim observd que con el impacto del
industrialismo la sociedad experimentaba un nuevo orden de tipo politico, asociaba
los efectos del nacionalismo con las religiones més tradicionales. Para investigar a las
sectas se vuelve parte importante del problema su definicién. Asi para Robertson, “la
sectaeslaprimeracomunidad dedicada afinalidadesespecificamente religiosasy que
se separa, nosolode lacomunidad dada, sinodelmundoen general...noes unaalianza
que se segrega de la comunidad para obtener a su propia manera la salvacién
religiosa... no es una alianza religiosa que se separa de otra.. se separa de la
comunidad en general y convierte la religién en finalidad especial, junto ala finalidad
general delavida” . Asi para la Iglesia Catdlica, cada secta es un grupo cohesionado
por una misma doctrina religiosa demagdgica y encabezada por un lider carismético
que se aparta de la comunidn principal, que es la misma divinidad, o un elegido por
la divinidad, o bien un poseedor de la verdad absoluta; la secta es una estructura
verticaly totalitaria, aunque ahora hacen distincidn entre denominaciones y sectas, es

26 Armand Mattelard. Integracién nacional y marginalidad, p.14
27 Institno de ciencias politicas. “Polfticas de integracién®, p.280

28 Antecesores directos de la Francmasonerfa. Ninguna corriente salvo la Francmasonerfa se define Asf
misma como secta. Hermenegildo Zanuso, lglesias v Sectas en América Latina, ed. Librerfa Parroquial

B Ipidem.

30 G.Van Deer Luum, Fenomenologfa de 1a religibn, p.253
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dificil poder establecer cual es la diferencia entre una secta y cual no; es decir, para
la Iglesia Catdlica las corrientes surgidas después de Ja Reforma son sectas, por que
son su negacidn, sin embargo, podriamos establecer una pauta de conducta de €stos
grupos, siendo parte importante de su objetivos, el “mantenimiento y quizd atin la
propagacién de ciertas posiciones ideoldgicas™ ¥ .

La secta es un grupo ideoldgico minoritario, frecuente-mente derivado de un
grupo anterior mayoritario, por no estar de acuerdo con sus normas e ideales, de ahf
el nombre de idecldgico, organizado voluntariamente por individuos que tuvieron
cierta capacidad de decisién respecto de los dogmas que la conforman, de ahi que la
secta incluye cierto grado de disentismo y de alienacién, pues, “‘no se nace dentro de
una secta sino que se llega a ser miembro de la misma voluntariamente, por una
experiencia de conversion” *2 .

Con lo anterior podemos decir que en general las sectas modifican la forma en
que sus miembros acepten, rechace, olviden o busquen el mejoramiento de las
oportunidades que les brinde la sociedad denominada por ellos mundana. Elrechazo
de los miembros de lasecta a los actos sociales es o podria ser resultante del consenso
religiosoy moral dominante, ocasionando con ello, elestablecimiento de una privacia
religiosa personal. Los individuos se organizan en torno de una ¢reencia comiin, de
una esperanza a los males mundanos, el segundo advenimiento de Cristo, quién
encabezard el juicio final y transformara el mundo en un ideal de seguridad, amor,
paz; deahielrechazo que sientenal mundo material, “utilizan laidea de que el mundo
esmaloy esta condenadoa la perdiciény que sélo hay posibilidad de salvacidn dentro
de ésta” 33, Por esta razén se alejan del mundo, se muestran inconformes con el orden
social, con la importancia dada a los valores materiales. Se manifiestan intolerantes
con la Iglesia por la pérdida de los valores espirituales auténticos como el ideal de
amory la pobreza. Muchas veces, elrechazo alasociedad es derivado por la posicion
que ocupan dentro de esa sociedad; no hay que olvidar que segiin Robertson “casi
todas las grandes instituciones sociales se han originado en la religién. Ahora bien,
para que estos aspectos principales de la vida colectiva hayan comenzado por ser sélo
aspectos diversos de la vida religiosa, fue obviamente necesario que la vida religiosa
fuera la forma eminente y, por asi decirlo, la expresién concretada de toda la vida
colectiva. Sila religién ha originado todo lo esencial de la sociedad, es porque la idea
de sociedad es el alma de la religién™ .

31 Robertson Roland, Sociologfa de 1a religién, p.329

32 Gilberto Giméncz, Sectas relisiosas en el sureste, pag.17
33 Jutio Elizaga, Las sectas v las nuevas religiones. pag.12

. ¥ Roland Robertson, Sociologfa de 1a Religidn, p.42
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De esta forma, ante la sociedad, la secta se muestra como una sociedad cerrada,
encerrada a sf misma sus miembros son excluyentesy tratan de vivir intensamente su
ideal religioso o particular, ante esto, “la secta demuestra un inconformismo frente al
mundo seculary frente a las Iglesias y denominaciones mayoritarias, de aqui se parte
paradecirque lasecta se presenta como unamacrosociedad que practica internamente
una contracultura” 3. De acuerdo a ello se da una necesidad de salvacion espiritual
para sus miembros, la salvacién meramente personal a través del cumplimiento de
una serie de normas visibles que lo hagan acreedor de ésta, o la salvacion colectiva,
es decir, de un grupo de elegidos mediante su conversion consciente o inconsciente de
individuos jovenes o adultos, quiénes practicando un culto mistico interno de pureza
cristiano basada en ia fé personal y la rectitud ética podran acceder a la “gracia” del
Seiior. Segin T.Parsons “Aquellas sectas que creen que la gracia esun don, creen que
la gracia al menos se manifiesta en una fé visiblemente buena” 3, La gracia no es
gratuita, para adquirirla es necesario reflejar una vida buena, con preceptos morales
acordes con los ideales de la secta de una forma rigurosa, vivir en conformidad con
ciertas normas™7 .

Enestesentidoético, lasecta toma un cardcter exclusivo por estas caracteristicas
de pureza doctrinal, ademds por el sometimiento absoluto de sus miembros a
determinadas normas y valores y por su presuncion de poseer la verdad absoluta, se
siente con todo el derecho de reclamar el monopolio de la verdad. No obstante, atin
cuando ellas pretendan alejarse del mundo, no pueden hacer totalmente dado que
son influenciadas por factores externosy ellas a su vezinfluyen a ese exterior. Roland
Robertson, en sus escritos sobre sociologia de la religion asienta: *“las sectas cuando
persisten, experimentan siempre un proceso de mutacién... debido a que no solo
pueden alejarse por completo del mundo, pues son influenciadas por factores
externos. Pero es posible que las causas internas sean mas importantes atn: la
respuesta de los fundadores al mundo exterior resulta dificil de sostener por las
generaciones subsecuentes. Estas pueden revalorizar y reintroducir los recursos de
aislamiento inventados por los fundadores, y que al principio eran solo mecanismo
institucionales de defensa, puedenadquirir gradualmente unaimportancia intrinseca
y nosersolo un medio”*, Las sectas son las Gnicas agrupaciones que pueden predecir
el destino de los pueblos segin las escrituras. Por esto, resulta ficil explicar su interés
de legitimacién anteponiendo para esta justificacion al lider carismatico o la tradicién
escatoldgica, como fuente de legitimidad. Asi también, se caracteriza por el énfasis
dado a la ética, demostrdndolo con la realizacién de précticas morales, como los

35 Gilberto Gimiénez, Secias religiosas en el sureste, p.17
36 Talcott Parsons, Socioloafa de la religion, pag.161
37 Beuty Scharf, Sociologfa de Ia religién, p.179

38 Roland Robertson, Sociologfa de la Religin, p.44
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ayunos, los estudios religiosos; o con las demostraciones de conducta buena, como es
la obedienciaa los lideres o al trabajo gratuito que se le asigna. Asi para Bryan Wilson
“una de las caracteristicas esenciales de la secta es el de exigir a sus fieles el
sometimiento absoluto. La raiz de esa actitud es, entre las sectas cristianas, el
principio de afiliacién exclusiva que rige en el cristianismo” *.

Este énfasis enla ética es producto de exclusividady de un status de élite que los
hace entusiasmarse, que los hace sentirse un gruposocial exclusivo por el caricter que
los miembros de la secta mantienen con los de afuera y por la posesién de la salvacién
que aseguran tener. Aunque no siempre ha sido ficil demostrar que tal o cual secta
es la elegida de Dios. Derivado de este status se encuentra cierta identidad, existente
entre los pequenos grupos religiosos protestantes, tienenuna concepcién delnosotros,
de ser solidarios con los demds miembros. Las sectas con el deseo de imponer en el
mundoun orden conceptual, delimitan ciertas categorias, la solidaridad se manifiesta
en el ideal de fraternidad, los hace sentirse seguros, pues comparten sus diferentes
problemas con los demas. Es Unién y comunidad. Una caracteristica importante que
vale destacar, es que al interior de la secta, la organizacién es democrética pero su
estructuracion y sus decisiones a nivel general son jerarquizadas y sin posibilidad de
discusion. De esta manera, pueden adoptar diferentes actitudes de acuerdo a la
ideologia que sustentan, sobre el rechazo del mundo, de indiferencia, de toleranciaa
lasociedad, de evasion oinmovilismosaocial hasta la hostilidad abierta hacia el Estado,
el orden social o la Iglesia. Estos elementos nos permiten poder comprender algunas
de las tendencias de la sociedad mexicana actual en la medida de comprender al
sentimiento-religioso como parte importante de la cultura de una sociedad y los
cambios en este sentimiento, en tanto cambios culturales y como una parte de la
realidad. En base a estas relaciones tanto interiores como exteriores, se manifiesta,
segin Pierre Bastian que las sectas protestantes “rompen con la organizacién
comunitaria de los pueblos reconstruyendo unespacio simbélico, politico y econémico
relativamente auténomo dentro de un mismo poblado”™ 0.

Aunque dentro del cuerpo institucional catdlico existen algunas agrupaciones
como el opus deij, la luz del mundo, etcétera, la mayoria se encuentra fuera de este
campo religioso. En México, aunque mayoritariamente catélico, corrientes religiosas
de signo protestante hicieron suaparicién piiblicamente en el siglo XIX, teniendo un
peso importante en las concepciones politicas sobre todo en las referentes a la
separaciénentre el EstadoylaIglesia.Sinembargo, como cuerporeligioso organizado
se mantiene como minorfa dentro de la poblacién, formando una tradicidn, y su
cultura propia; en algunas regiones localizadas del pafs es a partir de la década de los
70s, cuando las sectas comienzan a ser mas notoria, debido principalmente a

39 Bryan Witson. Sociolosia de las sectas religiosas, p.29

40 Jean Pierre Bastion, Prolestantismo v sociedad en Méxieo, p.231
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“para el equilibrio social, si consideramos que el apoliticismo aparente de algunas
sectas sirve de manipulacién y desmovilizacién politica y social.

De esta ideologia, religiosa, protestante, que se manifiesta hacia los sectores
sociales cuya situacién econémica es precaria e inestable, y que tiende a expandirse
enlos sectores marginados, fundamenta como punto central el promover el bienestar
enesteyenotro mundo, ofreciendo métodos que permitan un escape de las tensiones
y la consecucién de metas culturales. Los métodos que sugierer‘] se encuentran en las
sagradas escrituras. El hecho de mostrar al individuo una mejora en sus posibilidades
o un conformismo de ellos ante la perspectiva de la salvacién espiritual; “responden
aunademanda no satisfecha, o sea de necesidades de tipo individual y social asi como
abarcan también las de tipo sociolégico™?, se desprende ademds, la proposicion de
una manera de vida y un conjunto de reglas cuyo respeto absoluto exige ademds un
compromiso total y més definido, una ideologia mas clara y cristalizada, en donde se
les pide asus miembros unarigurosidad enel aspecto moral, asi comouna involucracién
personalenliasactividadessociales yde no cumplir estos requisitos, se consideracomo
traicién.

Ahora bien, es importante recordar que las sectas promueven ideas tanto
escatoldgicas como mesidnicas de preferencia en los sectoresrurales marginadosyde
autosuficiencia que son el reflejo de una individualizacién en grupos débilmente
estructurados que promueven la libertad de espiritu, y con estos términos se pretende
a la secta como una comunidad voluntaria constituida solo por quiénes demuestren
llenar las caracteristicas ideolégicas y morales que se solicite de ellos. En este tipo de
comunidades pretende relacionar las tradiciones tanto culturales como de las nuevas
formas que se tratan de inculcar, promoviendo asi la renovacion y en ocasiones el
cambio de estas tradiciones o en su defecto lainnovacién o renovacién de esas formas
culturales.

En lo que respecta a la Iglesia Catdlica, que contintta monopolizando el
pensamiento de las poblaciones de México, sin embargo, aun con sus quinientos afios
de establecida en nuestro pals se encuentra presente en apariencia, pero aislada de
la realidad en su labor y en el trabajo proselitista, desde esta perspectiva la religién,
como lo afirma Turner, debe ser considerada como un fenémeno cultural auténomao
sin reducirlo o subordinarlo a los requerimientos politicos o econdmicos. La religién
Catdlica, pese a sus anacrénicos lineamientos se ha convertido en una manera de
defender la cultura religiosa de un pueblo que suele reflejar su crisis econémica,
politica y social en el rezo que adn no encuentra la manera de sustituir las carencias
reales por un verdadero milagro social, inmediato y convincente. A diferencia de la
Iglesia Catdlica como institucién formal, las sectas, no aspiran {por lo menos en
apariencia), a ser instituciones “populares” sino comunidades exclusivas.

43 Gilberto Giméncz, Las sectas protestantes en el sureste, p.40
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CAPITULO II

EL INSTITUTO LINGUISTICO DE VERANO #.
ORGANO MISIONERO

2.1. Antecedentes. Origen. Fundacion.

El Instituto Lingiistico de Verano es un organismo internacional con sede en
Santa Ana, California. Lo componen aproximadamente 3 500 lingitistas de diferentes
nacionalidades (la mayoria son norteamericano) **, Un primer sector cuyos origenes
se remontan a los afios 1920-1930 fue iniciado por individuos sostenidos con fondos
levantados en los Estados Unidos entre las Iglesias protestantes conservadoras o
empresarios y fue dirigido al medio indigena en general; se trata de la Pionero
Missionary Agency, del misionero Dale, quién estaba establecido en la localidad de
Tamazunchale, en San Luis Potosi; y el Instituto Lingiiistico de Verano Wycliffe Bible
Translator creado por William Cameron Townsend. Se autodenominaron misiones
defé. A partirdelos anos 1950’s surgen otros grupos que podemos llamar trasnacionales
religiosasconmetas no eclesidsticas sino mas bienideoldgicas *°. “Estas organizaciones
trasnacionales que responden a una politica fomentada por el Departamento de
Estado Norteamericano, financiado en buena parte por la Agencia Internacional de
Desarrolio (AID). Estas libres empresas religiosas representan una baja proporcién
delos protestantes en México perohan llamado particularmente la atencién tanto por
su militancia como por el apoyo econdémico que han recibido de los sectores mas
conservadores de los Estados Unidos” ¥7 .

La obra del Instituto Lingiiistico de Verano, A.C., debe valorarse considerando
que sus actividades se enmarcan en una accidn indigenista dirigida, que cuenta para
la bisqueda de sus propésitos sociales, con un instrumento bdsico. La accién
“indigenista” es el desarrollodel programa elaborado por William Cameron Towsend;
el instrumento clave para su desempeo es el propio ILV,

44 Queenclpresente estudio se utiliza muchas veces por sus siglas en espafiol: ILV. O por su traduccién
al inglés: Summer Institute Linguistic.

45, Pike. Datos obtenidos de un informe de actividades del Instituto Lingufsticode Verano, 1977, Méxica.
46 Las mds representativas son la cruzada estudiantil iniciada por Bill Bright y sus discfpulos mexicanos
Sergio Garcla Romo, en 1962, buscando alcanzar un publico universitario y profesionistas y Visién

Mundial (World Vision), programa de ayuda a los desfavorecidos.

47 Jean Pierre Bastian, Protestantismo v sociedad en México,p.12
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La histaria es la siguiente: enla década de los 30°’s William Cameron Towsend*,
el fundador de WBT ILV concibi6 la idea de organizar una institucién que llevara el
mensaje evangélico a los pueblos indigenas del mundo” *, inspirado en la doctrina
Monroe la cual explica en uno de sus articulos la idea de extender el protestantismo
religioso dominante de los E.U.*. “Sies posible proveer a los que elaboran la politica
norteamericana de suficiente comprensién de los pueblos latinoamericanos y sus
necesidades econémicas y sociales bésicas,... Suministrar expertos que brinden e
interpreten informacion ... es ahora por lo tanto, otra funcién de las universidades
preparar especialistas en asuntos latinoamericanos aptos para ocupar cargos de
ensefianza, capaces de “reproducir” su profesién y desarrollar y propagar una
ideologia acerca de América Latina para el consumo del piblico en general.” 5,

William Cameron Townsend, nacid en California, en 1896. Estando inscrito en
la Universidad Occidental de Los Angeles, en 1917, cuando contaba con escasos 21
afios de edad, decidié abandonar sus estudios para dedicarse, a lalabor misionalentre
los indigenas centroamericanos, y a tareas propias de su apostolado religioso **.

Con la idea de dar a conocer la Biblia, patrocinado por La casa de 1a Biblia de
los Angeles (The Bible House of Los Angeles), Towsend viajé a Guatemala, para
trabajar conloscackchiqueles. Towsend no solamente vivia en la comunidadindigena,
sino que aprovechaba todo el tiempo para aprender la lengua nativa y colaborar en
actividades propias del desarrallo de la comunidad; “... pronto descubrid la inutilidad
o cuando menos la deficiencia de su tarea, cuando pudo darse cuenta de que las dos
terceras partes de la poblacion guatemalteca eran indigenas y sélo unos cuantos
entendian el espafiol, y menor ain eran los que podian leerlo” **. Es asi como se da
cuenta que habia que realizar una tarea esencial, y era la de “aprender una nueva
lengua, alfabetizar a quiénes le hablaran y traducir a su idioma la Biblia que, en
espafiol, tal vez nunca podrian leer” 5.

8 12p cs1a empresa es ayudado por los lingdistas 1.5, Legier y Kenneth Pike, que se encargaria de los
métodos lingilisticos y los aspectos tedricos que facilitan ko tarea motivadora de todo misioncro lingtista,
ademds de traducir 1a Biblia a todos los idiomas del mundo (2 500 aproximadamente) con el fin de que
conozean Ia palabra de Dios y logren su salvacién,

49 Jos¢ Mariategui, ELILV en México, pag, 5

50 Doctrina Monroe, James, Art., Willi Paul Adams, Los Estados Unidos de América; H.L Matthews <
K.H. Los EE.UU. v América Latina. Ed. Grijalbo, Colec.70,pp. 1945, S. Saénz, una critica a ta Doctrina

Monroe.

51 Citado en NACLA, ciencia v ncocolonialismo, p.89

52 Por esta fecha Townsend perienecia a 1a Iglesia de fa Pucria Abicria en Los Angeles. Para 1936 milita
con los presbiterianos.

53 CADAL, La misitn detrds de la misién, Centro Antropoldgico de Documentacién para América
Latina,p.20

54 Arcliano Belioe, Informe, 1961:11, citado por Rivapalacio, ELILV..
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Towsend sabia que muchos investigadores o misioneros, con una visién
occidentalizada tipo europeohabian pretendido dara conocerla Biblia entre indigenas,
interpretindola dentro de un esquema idiomético de dificil comprensién para los
portadores de una cultura indigena ** , decidiendo por ello iniciar formalmente
estudios dialectolégicos que brindaran la posibilidad de comunicacién entre dos
mundosdistintos . Aprendid yanalizd el idioma de la tribu cackchiquel, procediendo
atraducir para ellos el Nuevo Testamento, aprovechando sus conocimientoslingiifsticos
para realizar un estudio estructural de la lengua nativa.

Considerando esta experiencia, pensé en la ambiciosa posibilidad de organizar
una empresa que intentara analizar cuando menos 2 000 lenguas dispersas en
diferentes zonas del mundo, alfabetizar a sus hablantes para que tuvieran capacidad
de meditar y aceptar los misterios del mundo que desconocian, leyendo la Biblia en
supropioidiomaycomprendiendo por este mediomuchasdelas cuestiones esenciales
para la vida de la comunidad.

Por otro lado, las Iglesias protestantes, haciendo el intento de ser reconocidas
al mismotiempo, empezaron arealizar innumerables esfuerzos educativos, buscando
un reconocimiento de los no protestantes, sin embargo, éstas fueron un instrumento
de proselitismo religioso ¥ . No obstante, es a partir de la llegada del Instituto
Lingiiistico de Verano cuando se da una conformacidn de grupos protestantes, que
vienen de afuera y que les va a permitir entrar con mucha més aceptacién.

2.2, Estructura y Organizacién Interna.

El Instituto Lingiifstico de Verano, se creé a la par de la Wycliffe Bible
Translator (WBT), sin embargo una vez establecido se fusionaron quedando sélo
como una organizacién, pero con funciones especificas. Asiel Instituto Lingtiisticode
Verano queda como parte de la Organizacién Wycliffe Bible Translator (traductores
Wycliffe de la Biblia); secta religiosa de cristianos protestantes que profesalacreencia
en la redencién a través de la muerte de Cristo, la divina inspiraciény la autoridad de
todas {as escrituras candnica protestantes, dedicadas a traducir la Biblia a todos los

35 K. Pike, Informe de Labores, 1974,

56 Cfr. Biografia de Townsend ¢n Wallis y Bennettm 1959. En 1920 Townsend se relaciond con
L.L.Lcgters, cvangélico itinerante que tenia valiosas experiencias con los alconquinos y con algunos
pequerios grupos indigenas del Amazonas. Esta amistad, posteriormente serfa valiosfsima para sus
proycctos.

57 Es importante destacar que en 1927 sc abricron diversos centros educativos atendidos por los
presbiterianos como fueron la Casa del Estudiante Indigena cn México, la Escuela Normal para Seiioritas,
en donde los estudiantes egresados, regresaban a su comunidad con el objetivo de abrir nuevas escuelas
rurales, este tipo de macestros desarrollaron conjuntamente campaiias desfanatizadoras y antialcohglicas,
de castellanizacidn y de supresién del iraje autéetono. Cfr.J.P.Bastian, Los disidentes: sociedades

protestantes v Revolucin en México; J.A. Ochoa,E1H LV en Méxsico.
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técnicos de radio, que representan el apoyo logistico. Esta nueva filial (JAARS), en
la organizacion es la especializada en comunicaciones por avién a las zonas mas
apartadas y sin acceso por carretera y también en trabajos misioneros. La estructura
organizativa quedé integrada en una trilogfa institucional, asi WBT ILV JAARS es el
organismo misionero que presentacualesquiera combinacion entrelas tressecciones,
segin las condiciones legalesy politicas de los paises en donde acta, desempefia una
funcién complementaria de un sélo propésito, Esta compleja organizacién se financia
en su mayor parte por donaciones provenientes de individuos, Iglesias, fundaciones
religiosas y empresas de negocios, asi como de la ayuda econdmica de los gobiernos
en donde actia. Ademds del financiamiento con que cuenta esta organizacién
misionera, cada uno de sus miembros debe conseguir fondos de su propia Iglesia o
comunidad, para solventar su entrenamiento y sus gastos de campo. “Al inicio de la
décadade lossesenta, la WBTILVJAARS consiguié nuevas fuente de financiamiento
al suscribir acuerdos con la Agencia Internacional de Desarrollo (AID), del
departamento de Estado Norteamericano ®. “... asi mismo, la organizacién ha
recibido recursos del departamento de Salud, Educacidn y Asistencia Publica de los
Estados Unidos, asi como de compaiiias petroleras como la Shell Oil Corporation™ ¢,
En ninglin pais se tienen datos precisos sobre el presupuesto que manejan, ni de las
actividades extras a que son destinados, sin embargo se puede tener una idea de su
cuantia, basdndose en el costo de un programa corriente de veintisiete meses que se
llevd a cabo en Perd, y el cual ascendié a mas de 6 000 ddlares por miembro .

“Elinstituto siguié creciendo, y con tal impetu que sélo en el afio de 1967 enrold
masde 600 estudiantes para sus cursos de verano. Paraesta época, 46 de sus miembros
tenfanya el grado de doctor en lingiiistica o en antropologia, en su totalidad egresados
de universidades estadounidenses; 150 exhibian el titulo correspondiente a maestro
en ciencias y un importante sector se preparaba para mejorar su condicidén
académica” . Estos constituyeronel cuerpode consulta de la organizacion, asesorando
en tareas de tipo técnico, cientifico y politico.

61 Townsend declar6 en 1944 referente al financiamiento: “ninguna institucién filantrépica sostiene aj
1LV, sin embargo, ha sido fenomenal con ayuda del gobierno -aquf hace alusién al gobierno de México,
de la Universidad de México -se trata de 1a ayuda que presid el Rector Dr. Mariano Silva y Aceves-y de
fa universidad de Oklahoma... pero la mayor parte de 10s ingresos proceden de amigos y paricntes de los
mismos “Boletin Indigenista™, 1944, vol 1V, No 1, pp 46-52. Dec acucrdo con declaraciones de sus
direciores, ¢l crecimicnto ha sido posible por el auxilio financicro de la Universidad de Oklahoma,
Washington y North Dakota y por aportaciones personales de amigos del ILV, Iglesias evangelistas, y de
sus micmbros. K. Pike, Informe de Labores, 1974,

62 José Mariatcgui, op cit pag.7.CFR.NACLA ciencia v neocolonialismo

63 Jaime Rivapalacio, “De comose atropellaa un pafs: actividadesdel 1LV en Colombia,en Rev. Extravagario
Rev. Cultural del diario “E! Pueblo™, Colombia, 13 Julio, 1975.

64 50s¢ Angel Ochoa, El ILV en México, INAH,1973 p,34
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Aunque los cursos que ofrecia el Lingiiistico de Verano, tanto en América como
en Europa se habian graduado en 1968 mas de 5000 estudiantes, para esa fecha los
miembros del Instituto ascendian a la cantidad de 2000 individuos. “En ese afo
aparece la Gltima bibliografia como un intento de resumir los resultados en obra
publicada del instituto. En ese informe se denota que los miembros del ILV han
trabajado en mas de 300lenguas sin incluir Jos dialectos, representando el esfuerzode
maésde 670 diferentes autores” %, Para 1975, en América Latina controla masde 1000
misioneros y trabaja en aproximadamente 350 comunidades indigenas.

A finde poder ingresar al ILV los aspirantes deben cubrir el requisito de no ser
catdlicos. Ademas deben de tomar curso de lingiifstica y llegar a tener un buen grado
académico en la universidad de North Dakota y Oklahoma.

2.2.1 Formas de Reclutamiento de los Misioneros

Los miembros de la organizacién firman juramento de lealtad cada seis afios, se
instruyen en linglifstica, v sobrevivencia (en la selva o en el 4rtico), dependiendo a
donde vayan a ser enviados a trabajar, Trabajan en equipos de dos personas que
puedenser matrimonios o personas solas bien capacitadas “... En los lugares endonde
se instalan, construyen una vivienda yla infraestructura necesaria de comunicaciény
transporte con un base central regional. Por medio de infermantes asalariados,
generalmente jovenes comienzan a introducirse en el lenguaje y la cultura del grupo.
Los equipos misioneros mantienen un contacto estrecho con su base de operaciones
que cuentan con laboratorio de lenguas servicios médicos, bibliotecas, estacién de
radio, escuela para los hijos de los misioneros, etcétera. (JAARS)” %,

Por otra parte, los misioneros lingiiistas del ILV, protestantes o pertenecientes
asectasde origen Norteamericano, son personas de escasos recursos econémicosyde
un nivel cultural mediano... provienen de una poblacién apolitica pero sujeta, en su
educacién v en su posicion social, a las motivaciones religiosas conservadoras y
anticomunistas. Firmes creyentes de la forma de vida norteamericana (American
Way of Life) como idénea para todos los pueblos del mundo y de la religién
protestante como tnica salvacién posible.  Una de las actividades principales de
los lingtiistas en los lugares donde se asientan, se centra en la traduccién del Nuevo
Testamento, y de! Antiguo Testamento, solamente se traduce la parte del Génesis.
Losnisioneros llegaron con la conciencia de pertenecer a un pueblo elegido por Dios.
“... el misionero Norteamericano en México sentia la necesidad de transmitir esta
experiencia del " destino manifiesto’. Eneste sentido, tenia la confianza de que el Dios

6 Joid,p.34

6 José Mariategui,El ILV en México.n.8
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que les habfa evangelizado primero y luego dinamizado, multiplicado y bendecido
sobre todos los demds pueblos, arméndoles con acero, valor y rayos, y enviandoles a
ser la vanguardia de la humanidad otorgarfa también una oportunidad nueva a los
“hermanos latinos” ¢ . Este sentimiento de nacidn elegida que embarga a los
misionerosylos lleva a la conquista espiritual, legitimaba cualquier medida expansiva
como unilamado provinciala hacer participe de lasbendiciones delcielo. Actualmente
cuenta con 5 000 lingtiistas distribuidos en 30 paises.

1

Por otro lado, “las investigaciones bdsicas sobre los mecanismos del cambio de
actitud ahora las realizan... a evaluar los efectos de varios métodos para apreciar e
influir sobre las actitudes en medios culturales generales” ¢, de la misma manera las
investigaciones antropoldgicas y socioldgicas con el objeto de conocer los simbolos y
argumentos que serdn mds efectivos para provocar ciertas actitudes en la poblacién
determinada, nos referimos a los ‘misioneros’ del ILV . Segiin Gilberto Giménez,
“se trata de un verdadero aluvién de grupos religiosos " de tipo-secta’, conflictivos y
anti-ecuménicos por definicién, que invaden principalmente las areas indigenas y
rurales provistas de todos los medios de la seduccién publicitaria y flanqueados (o
precedidos) por verdaderos especialistas de la re-socializacién o de lare-aculturacién
masiva””®

De la misma manera en que los lingiiistas buscan financiamiento y reciben de
otras instituciones, cada uno busca por si mismo sus ingresos personales entre varias
personas en EU, grupos religiosos, (Iglesias) que los mantienen para seguir viviendo,
para cubrir los gastos administrativos, donan el 10% de sus ingresos, los lingtiistas del
1LV cooperancon Visién Mundial, institucién de origen Norteamericano (protestante),
que ayuda a grupos pobres, en este caso en la regién chinanteca, y se conforma de
muchas denominaciones.

2.3, Caracteristicas Religiosas e Ideolégicas:
a) Misioneras. Protestantes;
b) Educativas. Bilingiiismo-Bicultural.

a) Misioneras Protestantes.

La orientacién religiosa por la que se guian es la fundamentalista, misma que
sostiene que la salvacién se logra por medio de la lectura y estudio de los evangelios
del Nuevo Testamento. Esta teologia lleva una orientacién Ideolégica: mediante el

68 NACLA, ciencias...op cit,p.161

6 Nos pudimos percatar que un misionera norteamericano del ILV hizo la traduccién del nuevo
testamento al chinanteco, pero segiin aigunas persona de 1a comunidad no esta completo.

7 Gilberto Giménez, Las sectas protestantes en ¢l Sureste, p. 6.



mensaje salvacionista, trata de imponer un modelo de dominacién cultural que
acreciente el individualismo, el apoliticismo, el conformismoy una actitud pasiva ante
los problemas sociales. El papel que deben cumplir los miembros es propagar el
evangelio “... me dijo que era de Estados Unidos y entonces dice, ante todo nuestra
primera motivacién esglorificar a Dios y construir su Iglesia, entregandolas escrituras
a cada hombre en su propia lengua™” . Lo que se persigue es la conversién religiosa,
y asi, el estudio lingliistico no es mas que un aspecto secundario, una estratagema. “La
conversion religiosa del indigena lleva consigo el rechazo a sus creencias * y formas
de organizacién, lareligién como ideologia, refleja las condiciones de la vida material
que la produce, de manera que al imponerse conlleva, en mayor o en menor grado,
la aceptacion de ciertas relaciones de produccién, de ciertas formas sociales (...) la
cuestién religiosa esta puesta al servicio del imperialismo y de su pelitica
neocolonialista” ™, La misién que no podian emprender los protestantes, la realiza
el ILV. La ensefanza “biblica que “imparten’ a partir de la formacién de maestros
bilinglies “consiste’ tanto en realizar estudios de lenguas como capacitar a maestros
para servir de elementos de desestructuracién de los grupos nativos”™™ .

Por el aio de 1931, Moisés Sdenz, también evangélico presbiteriano y alto
funcionario federal mevicano, visitd Guatemala, percatdndose del trabajoque realizaba
Townsend entre los indigenas. Sdenz ™ considerd que era posible intentar una obra
similar en México, para lo cual invitd a Townsend a que visitara este pafs . Moisés
Saénz que surgié del grupo de jovenes evangélicos formados en las escuelas y
universidades norteamericana, es un hombre educado en la escuelas protestantes y
por los misioneros norteamericano, es un educador apasionado, considera que el
problema del atraso econdmico del pafs se podria resolver a través de la educacién,

" Informacién direeta, proporcionada por Lucio Cardoso en Arroyo Tomate, Lalana,0ax.1989.

72 La costumbre de nosotros, quicro que scpan, €so si lo vamos a ver, nosolros enemos otras
costumbres.Informacién recabada en Campo, proporcionada por el que fuera el informante clave de
Calvin Rensch. 1989. Arroyo Tomiate, Lalana.Oax.

73 K Pike, “las orientacionesy politicas generales de fa WBTyel 1L V",1974. Cilado en**Cémose atropella
a un pais”,en Rev.extravagario, rev. cultural del Diario “El Puebto, Colombia, 13 julio, 1975,

™ Carlos A.Ddvila,"El ILV y Ia penetracion Ideolégica”,29 nov. 1975,periédico La Cronica, Perd.

75 M.Saénz,en 1916, cgresado de la preparatoria presbiteriana de Coyoacdn tomaba la direccién de la
escucla Nactonal Preparatoria,en 1917, planteaba que [a escucla Evangélica tenia superioridad sobre las
oficiales. En este periodo asume funciones importantcs en una organizacién de jévenes protestantes; en
1919 dirige una revista protestante, siendo en esta etapa cuando forja una pedagogfa que después
desarrollard comosubsceretario de educacion publica, esta pedagogia tomada de su macestro John Dewey
aliaba Jos principios de la escuela activa y los de la ética protestante. cfr. J.P.Bastian, protestantismo v
Sociedad en México,

76 Townsend tenfa funcionando en ese entonces en Guatemala 5 cscuclas, un pequerio hospital y una
imprenta. José Angel Ochoa, EI 1LYV en México,, INAH, 1973-77 pag.
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fascinado del problema indigena se convierte en uno de sus mas importantes
impulsores, cuando es nombradodirector general de educacion enel Distrito Federal;
siendo oficial mayorde la SEPen 1925y sobre todocuando es nombrado subsecretario
de educacion de la Secretaria de Educacion Piblica (SEP) en 1926.77.

En1933residiendoyaenEstados Unidos, Townsendy Legters (amigo misionero),
atendiendo la invitacién de Moisés Sdenz, visitan México, surgiendo de este vigje la
certeza de las enormes posibilidades de un trabajo organizado, con la misma ténica
que el realizado en Guatemala, tendria en México. En el Verano de 1934, Townsend
y Legters decidieron fundar una escuela o centro de adiestramiento que ayudara a
preparar lingiiistas expertos en la comprension de lenguas aborigenes, aprovechando
misioneros jévenes dispuestos a participar en los programas y proyectos del naciente
organismo. El centro de entrenamiento empez6 a funcionar en la granja Happy
Valley Farm en Sulphur Springs, Arkansas. Los fundadores pensaron denominar ala
escuela, “campo Wyclitfe” en honor de John Wycliffe ™, pero al parecer la idea fue
madificada porque ya en 1934 el centro de entrepamiento es llamado Instituto
Lingiiistico de Verano, nombre que ha conservado hasta la fecha. La experiencia de
Townsend y la Legters fue aprovechada como modelo para planificar el sistema de
ensefianzaylos programastécnicosde adiestramiento . Townsend ensefié gramatica,
literatura y formas de vida en una comunidad indigena. Legther dio nociones de
antropologia. Elbert L. M’ckrey ensefid fonética. A partir de este hecho, se ha
sostenido como premisa ‘“la norma de un crecimiento en todos sus niveles; ademés de
propiciar con ello el respaldo cientifico de los estudios estructuralesy dialectolégicos
que permitan conocer y comprender formas, modosy sistemas de ver el mundo de las
sociedades minoritarias.

Contando conelauxilio politicoy elapoyo personal de Moisés Sdenz, Townsend
prontoserelaciond con las més altas esferas delintelectoy de la politica mexicana. En
la cindad de México conocid y entré en contacto profesional con el Dr. Mariano Silva
Aceves ¥ por ese tiempo Rector de la Universidad Nacional de México y al mismo
tiempo Director del Instituto Mexicano de Investigaciones Lingiiisticas. Silva y
Aceves, encargd a Townsend los programas académicos en la materia de la que era
especialista, para la Universidad, ocupando de esta manera la primera citedra de

77 Junto con sus amigos Manuel Gamio y Rafael Ramirez buscan rescatar ai indfgena para integrario a
la nacién.cfr. J.P.Batian, Los disidentes: sociedades protestantes v revolucién en México,

79 John Wycliffc (1824-1884) reformador religiosoinglés. Precursor dela reforma. Es famoso por haber
negado ta llamada transubstanciacion de Cristo. Tradujo la Biblia para los hablantes en inglés,

79 En ¢l primer Verano solo comaron con dos alumnos: Eduardo Sywalka y Richmend Mckinnex; enel
siguiente perfodo fucron 5 los estudiantes: Pike, Lathrop, Miller, y Nida; fungiendo como maestro de
lingttfstica W. C. Townsend.

80 12 recucrdo a esto, el Instituto Lingdfstico de Verano ha llamado con este nombre a su coleccién de
vocabularios de lenguas indfgenas.
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lingliistica americana dada en este centro de educacién superior ¥ . Asf mismo con
respaldos como los de Sdenz y Silva Aceves, Townsend amplié sus relaciones a la
Secretaria del Trabajo, de la que era titular Genaro Vézquez. %

Townsend habia seguido asistiendo a sus cursos de verano en la granja de
Arkansas, pero a partir de 1938 decide trabajar de lleno en México, por lo que se vio
obligado a dejar la direccién de éste, a Kenneth Pike ®, y como producto del esfuerzo
del Instituto, se presentd un acontecimiento que demarcarfa 16s nuevos éxitos de la
organizacién. Dado que el interés por el ILV crecia en los Estados Unidos,
principalmente entre algunas comunidades misionales evangélicas, la universidad de
Oklahomainvité alainstitucidn para que pasara a su organismo académico, ofreciendo
reconocer sus estudios, asi como financiarlos parcialmente. En 1942 pasa a formar
parte de los programas académicos, de esa universidad y a controlar al WBT ILV,
trabajando con gran éxito, en la preparacion y entrenamiento de sus miembros en las
actividades de campo, ampliando sus aulas y sus posibilidades, extendiendo su radio
de accidn e influencia en otras universidades de Estados Unidos y a otros paises
(1944).

Para 1942 pensando en la necesidad de preparar mejor a su personal y que los
requerimientos obligaban a que este programa se realizara en situacion natural ad
hoc, en este mismo afio se instala en la regién central de Chiapas el primer “campo
deentrenamientoenlaselva”,conestudiantes delos cursos trimestrales de lingiifstica,
procedentes de grupos evangélicos misioneros, a estudiar 70 lenguas en México. Para
1944, los cursos del Instituto, tenian mas de 100 estudiantes cada verano. Ese ano
contaban con 105 lingiiistas a investigadores que estudiaban 45 distintas lenguas y
dialectos en México. Asi también el programa de estudios se habia ampliado,
ensefidndose: fonética, fonémica, morfologia, sintaxis, técnicas de investigacién,
lecturas pedagdgicas, antropologiay programas de salubridad. La escuelayel hospital
fueron las dos puntas de lanza de la conquista pacifica del instituto.

Esta situacion, presenta como parte de su trabajo realizar una investigacién
“muy formal” y amplia, auxiliada con modernos sistemas computacionales para
trabajaren todas las lenguas indigenas de México, siendo sus metas en lo fundamental
tres:

1. Divulgacién y Evangelizacion de los distintos grupos étnicos (aunque en
el caso de México no aparecen en el convenio).

81 Esta misma cdtcdra la ocupd posteriormente en la Universidad Mayor de San Marcos, en el Peri. José
Ange! Ochoa,, op cit. pag. 26

82 siendo gobernador de su estado, Oaxaca, llegé a declarar “a los indios hay que darles Ja razén aunque
no la tengan”

83 Asistido por Eugene A Nida (alumna de Ia 2a. generaci6n) quicn paso a formar parte de la Sociedad
Biblica Americana.
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2. Proporcionar. “ayuda” para el desarrollo de las comunidades que
comprende:salud, agricultura, porcicultura, avicultura,artesanias y cursos
de capacitacidn.

3. La i'nvestigacién lingiifstica (fonologfay gramdtica, etnologia y etnografia)
lenguas nativas y su catalogacidn. & |

Por otra parte, para 1951 el Instituto nuevamente presenta resultados con 325
trabajos para 32 lenguas nativas y como consecuencia de su expansion, en 1952
imparte cursos en México en la Escuela Nacional de Antropologia e Historia. En 1953
John B. Mc Intosh director de la sede en México, sefiala que “... ha sido un privilegio
para los técnicos y lingiiistas del Instituto, continuar su cooperacién en el excelente y
total esfuerzo de los técnicos del gobierno mexicano, encaminado a vencer el
analfabetismo en México, abriendo nuevos caminos a otras comunidades. ¥ . Es en
este ano cuando se inician las actividades en el municipio de San Juan Lalana,
comunidad indigena chinanteca % .

Para 1961, los técnicos e investigadores del ILV, se dieron cuenta que a pesar
de sus continuos e indiscutibles éxitos, no todo habia marchado con viento en popa
paraeste organismo, ya que su esfuerzotraductor ydifusor noestababienaprovechado
por los grupos indigenas a los que se destinaba el producto de su obra. Esto sucedia
porque aunque estaba publicada la Biblia o cualquier otro texto en lengua nativa, los
temas se refieren amensajes que correspondian ala cosmovisién occidental cristiana.
Desde este punto de vista,y enlaidea de que elinterés primordialdel ILV es preparar
lectores o alfabetizar, para que en un momento dado se aceptara la idea del Dios
occidental, correspondia a ellos mismos, a los técnicos e investigadores corregir el
rumbo.

Se inicia asi, 25 afios después de su labor y esfuerzo, una nueva politica en la
investigacién y en la publicacién. Considerando lo anterior, se elabord un programa
denominado ‘“‘Programade Literatura Nativa” instrumentoque pareciaser la férmula
para la nueva politica institucional. El programa pretendia desarrollar la literatura

84 Rev. Nueva Antropologia, Ese. Nacional de Antropologfa e Historia, No. 2, octubre, 1975,pag.112.

85 La iniromisi6n de los misioneros estadounidenses coincide con la Alianza para ¢l Progreso, ¢l Plan
Camelot y otros proyectos de la Central Inteligencie Agency (CIA). Los misioneros no pueden evitar
proyectar una imagen de ser *puntasde lanza” de los EUA, ser unagente “clandestino hombres y dinero
enviados con motivacién misionera llevan una imagen cristiano, una forma de trabajo pastoral, y un
mensaje politico extranjero.

86 Informacién dirccta recabada en lazona de estudio. Para este aiio 1955, Adolfo Rufz Cortinez reconoce
publicamente su labor comoparte de un interésvital cnel mejoramientode las condiciones socioc conémicas
y “espirituales” de las minorias étnicas, Véase Boletin Indigenista, 1957, vol. XVII, NO. 3. Enestcafose
presenta la tercera bibliografia general con una publicacién de 245 artfeulos “1éenicos” de los cuales 160
eran trabajos lingiifsticos.
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nativa, para promover por medio de estimulos locales, la costumbre de la lectura en
temas de interés particular. Para el caso se elabor6 un amplio proyecto; se instalaron
enalgunas zonas talleres de imprenta, servicios de mimedgrafo, talleres de redaccidn,
etcétera.” ®, *‘Con estas medidas se buscaba que algunos indigenas escribieran en sus
propias lenguas sus propias historias, sus propios mitos, sus propios cuentos, sus
propios versos sus propias invenciones, ® ysi era posible, su propio conceptode Dios;
peroademds, se pretendia que los mismos autores losimprimieran y distribuyeran, En
esta forma se buscd que los indigenas desarrollaran en forma endégena la costumbre
por la lectura. El proyecto contemplaba la posibilidad de que posteriormente y a
medida que los circulos de lectores se ampliaran se irfa pasando a lecturas referentes
a la historia y al mensaje de la cultura occidental, siendo la base de esto los trozos de
el Nuevo Testamento, redactado de una forma sencilla y comprensible” # . Es
importante destacar que tradujeronel Nuevotestamento yelevangelio, alchinanteco,
elque hicieron los norteamericano, uno de los que trabajo directamente con Rench %
viene y lo leen, sin embargo, para ellos no solamente cuenta el Nuevo Testamento,
sino también el antiguo, ademds dela oracién ylos cantos. Estos materialesde lectura,
al igual que la Biblia, son impresos por el ILV. Hay algunos cantos que soniguales a
los catélicos, como “Cristo viené en la nube”. Los misioneros del ILV se encargaban
de imprimir los folletos de los cantos, los trajan en avién. También adecuaron una
méquina de escribir con el tipo adecuado al chinanteco ?' , el lingtista que llegé a la
comunidad hablaba en inglés y muy poco en espaifiol, sin embargo aprendié muy
rdpido el chinanteco, con la ayuda de lostugarefios. Las cartillas de lectura en lengua
chinanteca que elaboraron para la Secretaria de Educacién Piiblica eran, con mucho,
un trabajo secundario.

Esta penetracién tiene un canal: el estudio de las lenguas indigenas. “Los
lingilistas desarrollan una verdadera antropologia aplicada para introducir las sectas.
Hacen estudios profundos sobre las culturas étnicas y esperan hasta veinte afosa que

57 José Angel Ochoa op cit, pag. 32.

88 A esterespecto, esimportante mencionar que este prototipo de proyecto loesta realizando el CIESAS
(Centro de Investigacion y Estudios Superiores en Antropologfa Social) Oaxaca, bajo la coordinacién de
Salomdn Nahamad.

% Jos¢ Angel Ochoa, op cit,pag. 32.Las negritas son de la autora

90 Calviny Carolyn Rensch fucron los misioneras del ILV que permanccicronytrabajaronen la Chinantla
por mas de 15 afios. En el capitulo 3 se describe la forma de su arribo y establecimiento en la comunidad
de San Juan Lalana, Oax.

91 De la rama dialectal del dsa mmi que es ¢f Que corresponde al drea de estudio.

92 Cfr.CADAL,Misi6n detrds de la mision, Jos¢ C. Mariategui, EVILV en México, PROCESOQ, El Instituto
Lingufstico de Verano, José A. Ochoa, “cl Instituto Lingilfstico de Verano”, M. Swadesh, El proceso de
alfabetizacidn, mimeo. F. Jiménez, José de Tapia. Un maestro singular.
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maduren las crisis sociales propicias para el desarrollo de su organizacion religio-
sa” %, como es el caso del Lingitista Lyms quien ha estado realizando estudios por 35
afios enla zona mazateca dela Sierra de Juarez, en Oaxaca.®. La interna unién entre
lenguaje y cultura, aunada a una exigua conciencia de clase, permite la mejor
polarizacién con la ideologia dominante. El lenguaje juega un papel primordial
puesto que para “dominar la cultura hay que dominar el lenguaje” * . Citando a
Gramsci, podemos decir que uno de los puntos esenciales de la hegemonia politica
estd en el lenguaje, asi la politica del lenguaje determinada por el Estado, esta
planteando en realidad la intervencién y el crecimiento de una nueva hegemonia
cultural, o sea, transformar una regién, romper sus formas de organizacion interna,
generando con ello una participacidn pasiva en la politica dominante, en donde las
masas se vuelven objeto y no sujeto de una politica estatal. “Dado que los hombres
contindan buscando respuestas a problemas eternos y problemas nuevos porigual, la
religion provee un canal de innovacién creadora” * . Si consideramos que la lengua
es el eje fundamental, en el que gira el proceso educativo. La lengua al conocer y
expresar al mundo, crea de igual modo las posibilidades de su transformacién, asi
como los cambios en la percepcidn y en la conciencia social ya que se expresa en la
lengua. Es necesario destacar que la lingiiistica se coloca en el marco de los mensajes,
no descarnados, sino considerados como hechos sociales e ideoldgicos. Una vez
conocida lalengua, loideoldgico adquiere proporciones de largo alcance, ya que dada
la condicién cultural, la ideologia tiene los cimientos sobre los cuales construir sus
edificios. El objetivo es bien claro, “llegar a la conciencia de los nicleos de poblacién
més débiles del pais, para tenerlos como aliados en sus acciones de expansién” %7,

Ahorabien, ladominacién culturalse realiza por medio de la politica indigenista,
a través de diversas instituciones ya sean nacionales o internacionales, o también
misiones de indole religiosa, sin embargo, todas bajo el mismo proceso, integracién
o aculturacién. Asitambién con elsistema educativo formal, y los medios masivos de
comunicacion.

b) Educativas. Bilingliismo-Bicultural

Los misioneros lingtistas cubren muchos grupos étnicos, ellos cuando van a
estudiar unidiomalo buscan lo mas“puro” posible, en las comunidades donde hablen
muy poco espafiol, con el supuesto de la alfabetizacién por medio del método

93 Eckart Boege,l.os mazatecos ante a nacién,p.267

% Informacién recabada en Investigacién Dirceia, en ¢l Instituto Jaime Torres Bodet, antes Instituto
Lingfstico de Verano, Mitla, Oaxaca,1990.

95 Kelle y Kovalzén. Sociologfa Marxista,p.148
% Roland Robertson, sociclogia de 1a religin, p.207

97 R.Pozas ¢ 1.11orcasitas,Los indios cn Ias clases soclales p.27
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indirecto de castellanizacién sobre el cual investigadores mexicanos han demostrado
su falacia % . Por otro lado, los misioneros lingiiistas han logrado, por parte de los
gobiernos mexicanos, concesiones que les han permitido una entera libertad de
adoctrinamientoreligiosos, de desvirtuaciénde los patrones culturales autdctonos, de
conduccidn al apoliticismo y ademds a desvirtuar la cultura nacijonal. Dentro de las
reuniones que periddicamente se tenian, como es el caso de la zona mazateca, en el
centro coordinador indigenista, para conocer los avances que en materia de
alfabetizacion lograban los integrantes de la SEP y el INI, en uno de los grupos
mazatecos de Soyaltepec, Oaxaca, dentro de los programas que tenia el coordinador
para conocer los avances, “un lingliista Norteamericano tuvo una intervencién
inesperada en la alfabetizacién. Era miembro del ILV, comenzé a desvirtuar nuestro
proyecto educativo... la alfabetizacidn le sirvié de pretexto para adoctrinar a los
mazatecos en cuestiones religiosas. No fue capaz de ocultar que en el fondo queria
someterlos como en la época colonial” ¥,

Comodice F.Jiménez, “laidea que originéla necesidad de programar de nuevo
los sistemas de ensefianza de la lectura y escritura en lenguas nativas, obedecié a una
evaluacién que el propio instituto realizé de los programas de alfabetizacién,
concluyéndose que habia una falta de motivacién de los indigenas, sobre todo para la
lectura de la Biblia. Este hecho que era unaactitud de los indigenas, afectd seriamente
los planes del instituto, puesto que tradicionalmente se reconocia que uno de los
principales fines de la ensefanza de la lectura y de la escritura lo era el que hubijera
la posibilidad de que comprendieran el Nuevo Testamento” ' . El proyecto
“lingtiistico” Norteamericano incluye a la religién como antidoto eficaz contra los
movimientos nacionalistas, reivindicadores de los valores. Para esto han sido
especialmente eficaces el Instituto Lingtifstico de Verano y en una nueva faceta;
Visién Mundial, una de las actividades del ILV es la evangelizacion, cuyo objetivo
inmediato es la de conocer desde adentro el pensamiento de los pueblos, los puntos
claves de su sistema socialy cultural, lo cual se traduce en el impedimento progresivo
de las practicas habituales de los grupos.

Segiin Ricardo Pozas, “La manipulacién en los programas indigenistas ha
presentado diferentes tendencias: se ha manipulado a tos indios para hacerles creer
que lo que les conviene es su educacidn, y que es ésta la que dard solucién a sus

Y
98 Cfr. El pensamiento de Julio de ia Fuente, “Del monolingilismo indigena al bilingdismo cn lengua
indigena y nacional”. R.Pozas A. ¢ Isabel Horcasitas de P."Para decidir la forma de ensedar en espaiol,
se abricron sendas discusiones y se aplicaron encuestas para recoger la experiencia existente en esta
enscilanza, hechos que generaron discrepancias.Las discrepancias idcologicas cn el indigenismo han
encontrado un motivo para manifestarse, que €s el método para impartir la educaciéna losindios, enéste,
juega un papel primordial Ia lengua nativa®, pag. 152

9 Fernando Jiménez, Jose de Tapia,un macestro singular, p.218

100 Tbidem, pag. 34

36



problemas. Se les manipula paraimponerles un programa de ensefianza en su propia
lengua que favorezca la penetracién cultural de los norteamericano y las sectas
religiosas que quieren salvar su alma.. se manipula para impedir que el indio tome
decisiones politicas efectivas en beneficiode Ja comunidad, pues latoma de decisiones
politicas, son potestad de los caciquesyde los funcionarios oficiales, la democratizacidn
no se permite y si se presenta, se manipula para evitar que funcione evitando las
asambleas y reuniones” 1. .

2.4. Expansion y Entrada en Paises pobres con existencia
de Minorias,

Los gruposétnicos afectados por el ILV son multiples, sobre todosiconsideramos
que en México existe un mosaico étnico, es decir, México desde este punto de vista no
es un pafs homogéneo sino multiétnico. El estado de Oaxaca reviste una gran
importancia, si consideramos que de los tres millones de habitantes ' existentes en
el estado, un millén novecientos mil son indigenas con insatisfaccién de necesidades
bésicas haciéndola mds vulnerable. Por otra parte, la entrada del ILV en dreas muy
apartadas e inaccesiblesserealiza debidoen primer lugar a lapoderosainfraestructura
de movilizacidn que posee; en los afios 40 llegan los primeros miembros del ILV 163
con el aval del gobierno mexicano y con el apoyo de antropélogos indigenistas se
internan en los lugares més recdnditos de la sierra, donde jamas habia llegado
vehiculo alguno; y en segundo lugar, buscando las comunidades étnicas de diferentes
minorias mas preservadas en su aislamiento con sus relaciones hacia la sociedad
nacional, aparentemente en la bisqueda de una “pureza” del lenguaje. Con un 90%
de monolingiies en la poblacion, se justifica la eleccion de una comunidad.

Desde la perspectiva del Estado, la realizacidn de estudios e investigaciones
pertinentes sobre la lengua, que le resultaba importante por que no se contaba nicon
lo recursos necesarios, ni con el personal “capacitado” que las hiciera. Por otro lado,
en observaciones de campo realizadas en la comunidad chinanteca de Lalana, nos
encontramos que los linghistas del ILV Robert y Jan Mugele; Calvin y Carolyn
Rensch, se establecieron en la comunidad de Arroyo Tomate. Calvin Rensch, quien
estuvotrabajandoenlaregion, realizandoestudios protundos de! lenguaje chinanteco
de Lalana y las costumbres del grupo étnico; como parte de su actividad “cientifica”.
Tambiénse realizansobrerecursos fisicosy humanos, {qué relacidn tiene la lingifstica
y la evangelizacién con estos inventarios?. Ademds como forma de contacto y
establecimiento utiliza el repartode medicinasyalimentos que son de Jas necesidades
menos resuchtas de la poblacion indigena. Asi también podemos manifestar que su

101 R Pozas A. “la antropologfa y la burocracia indigenista”p.32

102 X1 Censo General de Poblacién, 1990.Datos Preliminares, INEGI, Sccretarfa de Programacion y
Presupucsto, México, 1991,
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conviccién como misionero comprometido para con su religién, era mucha,
independientemente de los fines alos cuales servia. En su Jabor misionerase constata
que estan convencidos de tener la proteccién del Senor. Para realizar proselitismo
evangélico en los propios idiomas minoritarios se emplean a través de traducciones
de pasajes biblicos, salmos, cantos, peliculas de cardcter mistico, etcétera, emplean
métodos audiovisuales, ademds de impresos. El objetivo de su trabajo: traducir el
Nuevo Testamento al chinanteco. Como parte de los valores religiosos y morales que
quiere imponer se encuentra: el combate al alcoholismo y “ciertas costumbres
familiares”, genera individualismo y tendencia a la apropiacién privada y a la
acumulacidn de bienes, incluyendo la tierra.

Los valores protestante impiden toda actuacién politica de los miembros de las
comunidades, promueve a través de estos, la concentracién de la tierra y su legaliza-
ci6én ', Con esta actividad, sin tolerancia hacia las demads religiones, se va tejiendo el
espiritu de secta, Y he aqui el doble papel del ILV. Unicamente el que perteneceala
secta tiene la dicha de ser elegido de Dios y escuchar su palabra. ¢Por qué escogid
Lalana?, pudo haber escogido Peltlapa o Usila o Jocotepec, pero épor qué Arroyo
Tomate, por qué Lalana? “En ningin otro lugar que conocia podia aprender el
dialecto porque se habla mucho en espaiol, en un lugar que es asf, no lo puedo
aprender, me equivoco mucho, tal vez 2, 3 palabras de dialecto comienzo a hablar
luego 2, 3 palabras en espafiol, no se puede escribir de esa manera, no puedo
trabajar” 1%,

A lo largo de su estadia en la comunidad, Rensch, salia con cierta frecuencia,
se iba cada 8 dias en su avioneta, en algunas ocasiones demoraba. De igual manera ef
avién con sus alimentos llegaba periddicamente a la comunidad. Frecuentemente
viajaba al centro de Tlalpan en la ciudad de México para que revisaran sus papeles de
trabajo. En algunas ocasiones que acudia a sus revisiones se hacia acompanar por su
informante clave, sobre todo cuando tocaba algin tipo de festividad como la de
“todosantos”.

EIlILVesunorganismo enexpansiénquetiende a cubrir los grupos minoritarios
existentes, destacando el continente latinoamericano, sirviendo a los aparatos del
Estado, compaiias transnacionales y a los intereses econdmicos locales, “tratindose

103 pike, E. Informe de labores, ILV, 1958

14 Al ser expulsado ¢l grupo evangelista de la comunidad de San Lorenzo, busca un nuevo lugar de
asentamiento,quedandoen lacomunidad de San Gabricl, donde son ace plados yreconocidos, otorgdndoles
la comunidad un espacio de ticrra disponible para que vivieran ytrabajaran fa tierra. Una vez logrado esto,
establecidos con los terrenos cercados y la ticrra sembrada, ¢l pastor se fuc al distrito administrativo -
Choapam- y legalizo las tierra como su propicdad privada. Ante esto el grupo se disperso, Informacién
directa recabada en varias comunidades del municipio, San Juan Lalana.

105 Tnformacién proporcionada por José Sdnchez, Arroyo Tomate, 1989,
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de etnias-a las.que la historia ha colocado en relaciones de interaccién desigual,
siempre resulta posible partir de un balance cultural elaborado bajo la hipdtesis de su
autonomia previa, para describir e interpretar posteriormente, por referencia a ese
estado primero “de inocencia” simbdlica, los cambios de sentido y de equilibrio, las
contribuciones o las amputaciones, las alteraciones o las reinterpretaciones que
produce la instauracion de la relacion desigual” '® . Si bien es cierto, el ILV yano se
encuentra operando de manera oficial en las comunidades chinantecas de Lalana, sin
embargo, es a rafz de la permanencia de este, como otros grupos protestantes han
podido penetrar en las comunidades, muchos siguiendo los mismos mecanismos de
acercamiento entre la gente. En cuanto a la dindmica de las sectas, estas penetran en
las comunidades indigenas por las necesidades que tienen éstas, asf; en este sentido,
se introducen con una disciplina mistica ortodoxa, en donde se crean grupos que de
manera pablica hacen constar la no aceptacién de otras ideas, ni conceptos una vez
queseles haninculcadovalores, e imégenes de cardcter protestante. Enese momento
surge el divorcio con aquellos individuos que no comparten sus ideas.

Actualmente en el drea de la chinantla, en el municipio de Lalana, existe otro
grupo: Visibn Mundial, *“los canadienses” como les llaman localmente en las
comunidades, que a diferencias de los gringos (lingiiistas del ILV), a los cuales el
gobierno les prohibid la entrada a Oaxaca (4?), se dedican a ayudar a los mds pobres
del mundo y por eso estdn otorgando ayuda de materiales para construir casas.
Construyeron el puente de concreto que comunica a Arroyo Tomate con Arroyo
Arena y sobre todo tienen un plan de ayuda a los nifios, el cual consiste en buscar
padres adoptivos en forma simbélica que habitan en E.U. o Canada, que serdn los
tutores de cada nifo de la comunidad y les mandardn ropa, ‘“Otiles escolares y
medicinas. Este grupo segin pudimos investigar, es un grupo misionero
Norteamericano de apoyo a la infancia, se trata de Visién Mundial, '7 este tipo de
organizacion no es ajena a las sectas, representan un respaldo tanto afectivo, como
econdmico e institucional que el lider protestante a contactado para fortalecer sus
actividades y su labor de la minorfa en la regidn, en la chinantla opera por medio de
oficinas regionales ' | de cuyo centro distribuyen en torma periédica (cada quince
dias), la ayuda a las comunidades que se han convertido al protestantismo. Es
importante destacar que dentro de la misma comunidad sélo se da la ayuda para
aquéllas familias que tienen su registro dentro de la organizacion y que son miembros
de lasecta. “La profusidn de sectas en nuestro continente es calificada de “invasién’.
Este fendmeno tiene una importancia que no debe pasarnos inadvertida. Se trata de
usar la indole comunicativa, hospitalaria, caritativa, participante del hombre, su gran

106 passeran, pag.4

107 Ege grupo, recibe ayuda del ILV. y es a rafz de 1a expulsién de éste cuando aparece esta nueva
organizacion en la misma comunidad donde originalmente inicié sus actividades ¢l ILV.

108 Ubicadas en Cordaba, Ver. y Tuxtepec, Oax.
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“receptividad’, para penetrar en el deseo de antes por otros aspectos, no esté exenta
de connotaciones politicas en muchos casos, o por lo menos econémicas” '®.

En 1942 el ILV amplia su drea de trabajo, inicia nuevos cursos en Canadd y
trabaja con las minorias de Estados Unidos, en 1946 continua su expansidn, a Per,
retomando la experiencia de México, de su método psicofonético, utilizado en la
campana de alfabetizacidn. En 1950 en Australia, 1952 Guatemala, este mismo afio,
a una invitacién de la Universidad de North Dakota establece en sus instalaciones
cursos de lingiifstica. 1953 Ecuador y Filipinas; 1955 Bolivia y Canada; 1956 Nueva
Guinea y Brasil; 1958 Alaska, en este afio se marca un paso importantisimo para el
Instituto, la escuela canadiense es movilizada a la Universidad de Washington 112,

Para 1955 trabaja ya en 60 regiones del pais, no habiendo, en lo general, rincén
mexicano que susinvestigadores, cientificos y técnicos no hubieran visitado; amparados
en el estudio de lenguas indigenas para penetrar en las comunidades “... el uso del
didlogo, la invasion de sectas y la importacién cultural” ' ; logrando introducir el
estudio de la Biblia entre los indigenas. Este es uno de los puntos esenciales sobre las
actividades del ILV, pues si la Constitucidn prohibe el adoctrinamiento fuera de los
recintos religiosos, no debe tolerarse esta situacion durante mas tiempo, pues este
puede ser un medio muy eficaz de control indigena. Las autoridades civiles, al no
ejercer ningtn contrel del personal del Instituto, han permitido que estos adquieran
propiedades y hagan reconocimientos de tierras en busca de recursos naturales.

Entre tanto en 1960, el Instituto continua con su labor expansiva, trabajando ya
en 11 paises a nivel mundial, con un nimero de miembros total - para ese entonces-
de 750, de los cuales 225 se encontraban en México. En 1961, cuando el Instituto suma
ya 25 afos de esfuerzos colectivos, sus trabajos se han realizado frente a grupos que
hablan 375 lenguas diferentes en paises del Nuevoy del Viejo Mundo. Los graduados
del Instituto suman ya mas de 1 000 lingiiistas, superando la marca meta de 2 000 en
la que pensé su fundador. Igualmente, se inicia una nueva poljtica en la investigacién
yen la publicacion M2, ya para este afio, el Instituto se encuentra afiliado y mantiene
similares en las universidades de Oklahoma, North Dakota y de Washington, como
ramas de estos centros en Inglaterra, Canadd y Australia, ignordndose el porqué
solamente sostiene este tipo de centro de adiestramiento entre sectores de habla
inglesa.

109 Celam,p.27 Durante nuestra dltima estadfa cn aregion la organizacion de Visién Mundial cambio sus
oficinas regionales de Cérdoba a la ciudad de Veracruz.

10 ¢fr, Jos¢ A, Ochoa, ELILY en Mésico,INAH, México, CADAL, Misién detrds de la mision, INAH,
Meéxico.

11 Celam, pag. 26.

112 Se han publicado seis bibliogralias: 1948, 51, 55, 60, 64, 68, ademds de una edicién que engloba los
trabajos hasta el primer semestre de 1974,
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Esto esta senalando un verdadero aceleramiento en el trabajo del instituto; el
fondo del programa fue ampliado fuera de la locacién mexicana, incluyendo nuevos
trabajos en lenguas indigenas en 18 diferentes paises sobre cinco continentes. En lo
que respecta a México, que es lo que de manera especial nos interesa, se habfan
realizado hasta 1968 trabajos generales en gramatica, lecciones de castellanizacién,
linglifstica aplicada, estudios descriptivos ''* . En 1969 se concluyeron varias
investigaciones, se realizaron estudios dialectales en 92 comunidades, 34 nuevos
proyectos en comunidades M,

Ahora bien, la expansién del ILV continuay para 1972 se constituye la Wycliffe
Asociados, que viene a fortalecer la organizacién de la WBT y del ILV, asi como a
velar por sus intereses econémicos, “... las fundaciones han llevado la delantera enla
penetracion cultural. Segiin los estudios realizados por la NACLA, sus inversiones en
recursos humanos rinden beneficios con una buena propaganda y personal
(especializado) preparado que serd el coparticipe en el progreso estilo
Norteamericano™ '"*. En 1973 se estaban desarrollando estudios lingiifsticos en 102
comunidades mexicanas, encontrdndose en la region chinanteca de Lalana Roberty
Jan Mugele; Calvin y Carolyn Rensch ' . Como se puede observar el Instituto
Lingiiistico de Verano sigue avanzando con sus investigacione, para 1974 anuncia 64
estudios en diversas comunidades, enlos trabajos que este organismo esta proyectando
en su programa, esta la atencién de comunidades del drea istmefia. Destaca de
manera especial Oaxaca y Chiapas.

Ademdsde las oficinas principales que tuncionan enla ciudad de México, posee
dos centros lingiiisticos “Manue!l Gamio” en Ixmiquilpan, Hidalgo y el Centro
lingliistico Jaime Torres Bodet” en Mitla, Oaxaca. Posee ademés dos bases aéreas
denominadas “alas de socorro”, sin contar las pequeas bases que utilizan en todo el
territorio nacional, un campamento de entrenamiento en la selva, instalado en
Chiapasen la selva Lacandona con su establecimiento de compra. Los coordinadores
de los centros como dirigen las actividades de los lingiiistas adscritos e imparten
seminarios durante periodos de dos a tres meses, para entrenar a indigenas como
“maestros” en trabajos de alfabetizacién; “... el ILV ... es una de las agencias
norteamericana que durante mas tiempo ha funcionado en nuestro pais, con una
infraestructura técnica sumamente desarrollada y que ejerce su accién sobre uno de

113 para el caso que nos ataic: chinanteco de San Juan Latana, Oaxaca.

114 1 05 informes se difundicron en la rev. Practical Anthropology,mimcografiada, al ser suspendida es
sustituida por la Rev, Missiologv an International Review, editado por Ia L'american society of missiology,
Pasadena California. En 1973 aparecio ¢l primer nimero.

115 NACLA ciencia...pag.191.

116 1L.V. Translation Prover Directory,Informe de Labores, 1971y 73.
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los segmentos mas explotados y conflictivos de la poblacién nacional” "7 . Con los
mismos sistemas usados en México, el instituto en 1973 habia trabajado “en mds de
20 pafses, con cerca de 2000 miembros permanentemente activos, mismos que
estaban en contacto con mas de 500 comunidades™ .

El programa de accién indigenista, instrumentado por el Lingiiistico de Verano,
hasidocomentadode lasiguiente forma: “Contralas fuerzas de penetracidncivilizadora
quecristalizan enverdaderos cataclismos para grandes nicleos dé poblaciénindefensa,
las Gnicas fuerzas disponibles de proteccién estdn en el espiritu de aquelios que,
teniendo un sentido mistico de la vida, defienden a su Dios en la imagen del hombre
y desarrollan obra misionera que se expresa en la palabra del evangelioy enla mente
de los que, inspirados por un misticismo agndstico, con la voz del maestro, transmiten
las ensefianzas, y conocimientos que levantan murallas de auto-defensa para los
nicleos nativos” ''?. El ILV paralelamente con las sectas para ganar adeptos ofrece
bienes materiales y establece los mecanismos religiosos para ganar el cielo: este
mecanismo por maquiavélico que parezca es similar al de la Iglesia Catélicay analogo
con el Estado Mexicano, que ofrece desarrollo y democracia, pero ambos han
mostrado poca preocupaciéon en su intervencién., La introduccién se da en las
comunidades indigenas con fines de desarticulacién, en el sentido “antropoldgico”
descriptivo que se le da al concepto de “comunidad indigena”. La entrada violenta,
econdmica, politica y cultural ha merecido numerosos estudios, més en cuanto a la
situacién de la clase indigena en su cultura y en su ideologifa poco se ha realizado “los
paises de América Latina no han valorizado en sus tremendas proporciones el drama
oculto del aborigen bajo la corteza de un vano legalismo indigenista, de su falso
paternalismo, de su mentida ideologia democratica. En nuestros dias ha comenzado
la gran vuelta comin de América sobre si misma, sobre su esencia més propia, sobre
elindio. Enestatareale cabe a Townsendelhonor delpionero,juntoa losindigenistas
mas eminentes de América” '* . Ademas hay que tenerlo bien presente, con el
pretexto del estudio de las lenguas indigenas, los misioneros lingtiistas se dedican a
otras labores como espionaje politico, recientemente lo reconocid el exdirector de la
CIA, William Colby ' . Localizacién de recursos naturales, sobre todo de las zonas
petroleras, contrabando de joyas arqueoldgicas, y como en el caso de Colombia a
servir los lingiiistas de interpretes en los casos necesarios.

17 Jos¢ Mariategui, op cit,p.2
118 K. pike “Informe de Labores, ILV", 1974

119 Noriega, 1961,p.20.Citadopor J.A.Ochoa,op cit.p.50 cfr C Julien Elimperiosin fronteras, elautor hace
una caracterizado de estas formas de impertalismo.

120 Velasco Nuiiez, 1961,p.30.Citado por A.Ochoa,gp cit,p.50

121 La Crénica, Lima, Peri, 1975, Excelsior, 17 agosto,76
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Lalabor del ILV. ya ha sido comentada, criticada, rechazada y denunciada casi
en todo el pais y por todo tipo de personas y organizaciones sin excluir altos niveles
oficiales y gubernamentales. Pero aqui conviene recordar algunos de los efectos que
en las zonas indigenas ha producido la entrada del Instituto Lingiiistico de Veranoy
las sectas protestantes. Aunque los puntos de vistay las declaraciones que tanto oficial
o particularmente se han hecho en su favor, éstos no han sido tan contundentes y
definitivos como para omitir algunas opiniones discordantes. ,

Algunas criticas sobre la tarea del ILV, sefialan, que no solamente trata de
buscar sistemas de relacién entre los grupos de participacion marginal, sino que
colabora ampliamente a que esta relacién se fortalezea a nivel local, beneficiando en
primer término a las expresiones dominantes nativas. Este amplio programa que
abarca el manejodelasrelacionessocialesydela cultura, se hainsertado un programa
de “estudio” de las lenguas autSctonas. Es la lingiiistica el pretexto que permite la
intromisién de organismo de paises desarrollados, que defienden intereses de su pais
de origen, para “ayudar a resolver los problemas” a los paises subdesarrollados.

ElILV nace en Méxicoy es, en la actualidad, el centro de las operaciones del
continente, de ahi su especial importancia. El caso mexicano arrastra un largo
historial de denuncias formales ante las més altas autoridades del pais, asicomode la
prensa diaria.

El 8§ de octubre de 1975 un grupo de investigadores mexicanos hace una
denuncia dirigida al pueblo de México y al entonces presidente de la Repiblica,

Luis Echeverria Alvarez, entre otras cosas exponen: “La politica del ILV
contraviene algunos articulos de la Constitucidon Mexicana y de algunas leyes
reglamentarias. Ademas ocasiona division en el seno de las comunidades que
constituyen un freno para su organizacién y la defensa de sus derechos comunes” '%,

Piden que se suspendan inmediatamente todas las actividades del multicitado
organismo. Por tltimo exhorta a los trabajadores de la cultura, a los estudiantesy a
todos cuantos se interesen, a denunciar a este tipo de instituciones y sus actividades
yaexigirsususpensioninmediata. Estoes desde hace varios afios las denuncias hechas
en libros y revistas sobre las acciones lesivas para la soberania nacional del ILV; “una
asociacidn norteamericana, el ILVinicié una campana de penetracidn en los niicleos
indigenas de México con una encubierta labor de proselitismo evangélico” '3,

122 Denuncia de Pdtzcuaro, octubre,1975, mimeo.

123 Ricardo Pozas A. e I.Horcacitas, Los indios en las clases sociales, p.23
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~© Mltiples han sido las denuncias presentadas por intelectuales y estudiosos de
‘nuestro pais y de paises latinoamericanos. Sin embargo, tales denuncias no han
encontrado un tratamiento sistemético.

Ricardo Pozas, apunta que mediante la traduccién de ja Biblia a las lenguas
indigenas ensefian, ademds la historia y las tradiciones nacionales. Esta nueva forma
de penetracién debe tenerse muy en cuenta por los alcances ideoldgicos que conlleva.
“En los tiempos que corren, el imperialismo no se conforma con someter y explotar
unterritorioy sus materias primas; le interesa, también, someter alhombre ydominar
suconciencia A este fin,e1 [LVestudia entre las minorias étnicaslas lenguasindigenas
al mismo tiempo que liga a esos conglomerados, los mas débiles de la poblacion
nacional, a la cultura y las tradiciones de los Estados Unidos™. '** . Este es una pieza
vital de estas politicas y se ha insertado en nuestros paises; trabaja precisamente con
los grupos que social, econémica y culturalmente se encuentran mas débiles: los
indigenas. En aquellas entidades en donde la poblacién indigena representa una
parte significativa del total, las acciones del ILV se han desarrollado y concentrado,
curiosamente en ellos el conflicto social se ha agudizado en los dltimos afios.
Represién, apropiacidn de tierra, esterilizacion, divisién de la comunidad, etcétera.
Los indigenas son precisamente os grupos mas marginados del pafs y debido a su
condicién de grupo marginal, son facil presa de actividades manipuladoras de sus
intereses, con una economia basada enla explotacion, encontraré en los indigenas los
refuerzos necesarios para acrecentar sus riquezas.

2.5. Expulsién del ILV en los paises donde realiza actividades.
Caracterizacion del proceso.

En Colombia, el general Matallana presentd un informe en 1974, sobre los 12
anos de actividad del ILV, y declaraba que el gobierno colombiano habia sido
enganado por el Instituto, al presentarse bajo la apariencia de una institucion
cientifica dedicada a la lingiiistica, pero escondiendo otros intereses como el
adoctrinamiento (no contempladoenelconvenio). Susactividades reales en Colombia
habian sido: adoctrinamiento religioso; localizacién y explotacidn ilegal de recursos
naturales: contrabando y tréfico de estupetacientes; exportacién de flora y fauna
hacia los E.U. ',

El 13 de julio de 1975 el “Comité de Profesores del Departamento de
Antropologia”, de la Universidad de Colombia, sefiald que en terrenos cedidos por
el gobierno se construy6é una ciudadela en donde funcionaba una escuela que

124 Ricardo Pozns A.Los indios en las clases sociales de México, p. 26-27

125 Rev, del Fercer Mundo, México,No.3,p.63
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ensefiaba exclusivamente el inglés; habia ademaés, equipo de aviacién y radio

“transmisién, lanchas de motory equipos de buceo, etcétera ' . En 1976 el ILV fue
expulsado de CoJombia, acusado de espionaje para la CIA; contrabando, trafico de
drogas y penetracién ideoldgica 7.

En Pert, la Federacién Agraria de Loreto pidio a las autoridades peruanas, en
noviembre de 1975, la expulsién del ILV. En esa ocasion se expusieron las siguientes

razones:

Por la labor politica de infiltracién que realiza el ILV, imponiendo formas
culturales ajenas a las comunidades nativas. Difunden la ideologia capitalista
(consumismo, individualismo), implementan una actitud pasiva ante los problemas
sociales, fomentan el conformismo y el apoliticismo. La ensefianza biblica se imparte
a partir de la formacién de maestros bilingiies, capacitados para servir de elementos
de desestructuracion de los grupos nativos '*,

Curiosamente, existia un acuerdo firmado con las fuerzas armadas del Pern
para trabajar en una zona indigena, colindante con Ayacucho, donde se encuentran
los guerrilleros de Sendero Luminoso '° . Ademads pretende colaborar con el Estado
en los programas de colonizacién de la selva, con el fin de explotar los ricos y
abundantes recursos naturales como fuente posible de solucion a la crisis econémica
que sufre el pais. E1 25 de abril de 1976, ante la avalancha de ataques al ILV, un grupo
de intelectuales firma un manifiesto en defensa del Instituto poniéndolo como
“ejemplo cientifico sin parangon” '*.

La NACLA ¥, expone a la prensa internacional al ILV, registra los siguiente
datos: en América Latina dicho Instituto controla méas de 1000 misioneros lingtiistas,
que trabajan en aproximadamente 350 comunidades de indigenas.

Entre el 18 y e} 28 de julio de 1977, se llevé a cabo en Barbados el Segundo
Simp6sium sobre Friccion Inter-étnica, con la participacién de representantes de los
diversos grupos indigenas de América Latina. Uno de los topicos fue el denunciar al
ILVyasus conexiones. “Las compaiias multinacionales, en convivencia con las clase

126 Diario Del Pucblo de Colombia. Citado en Nueva Antropologia, No.2.p.113

127 Ibigem, cfr. José C. Mariategui, ELILV en México,; Rev. PROCESO, Ei Instituto Lingtfstico de
Verano, CADAL.

128 perigdico “1a Cronica”, Perd,29 nov.1975
12 Grupo gucrriliero de filiacién maofsta.
130 perisdico “Expreso”,Lima, Per,25 abril, 1976

3] Congreso Norteamericano para América Latina
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gobernantes y con la complicidad del ILV, las misiones religiosas fundamentalistas,
los cuerpos de Paz y otras instituciones ligadas a los gobiernos imperialistas, estan
ocupando vastos territorios de pueblos indigenas. Otra de las estrategias la constituye
la esterilizacidon masivade lamujerindigena y de las clases populares. La militarizacién
de las fronteras internas y externas de estos paises lleva a un control creciente de la
poblacién que habita tradicionalmente estos espacios geogréficos. Junto a los planes
militares se da también el desalojo bajo el pretexto de realizar obras hidroeléctricas
e instalar zonas de reservas forestales y de resguardos fronterizos. Otras veces, la
expulsién de la poblacién obedece a la explotacién nacional o transnacional de
recursos naturales renovables y no renovables” ¥ . Asi mismo se hablé sobre la
politica colonialista que sigue el ILV. “Se trata de que los grupos indigenas cooperen
con los intereses politices y econdmicos del neocapitalismo™ 1%,

En la tercera declaracién colateral, apuntan que mediante el estudio de las
lenguaslo que se pretende es modificar ese factor y convertirlos de liberador en factor
de dominacién. “La idea de la dominacién extranjera... consistia en escoger: (entre
liquidar practicamente a todala poblacién del pais dominado, eliminando porlo tanto
las posibilidades de una resistencia cultural;) o conseguir éxito al imponerse, sindafio
para la gente dominadora, o sea, armonizar la dominacién econdmica y politica de
esos pueblos “colonizados’ con su personalidad cultural” ' . Al perder su lengua
tendrdn mayores dificultades para definir su propio ser, su proyecto histérico.
Townsend en una declaracién manifestd: las lenguas indigenas *‘desaparecerdn més
rapidamente si se usan las lenguas indigenas para ensefarles el espafiol” ' | El
evidente papel fundamental del ILV, “es cooperar a la desmovilizacién de los
movimientos de liberacién indoamericanos, a partir de lo ideolégico, para el dominio
geopolitico del continente y la eventualapropiacion de los recursos naturales, Aligual
que valerse de la religion como acelerador del proceso de descomposicion social. La
gestion evangelizadora del ILV, ataca los puntos claves del sistema social y cultural
indigena, que conduzca a una desintegracién irreversible de pueblos y culturas que
ayude al plan de recolonizacién del continente™ * . El ILV inculca y refuerza el
individualismo y el voluntarismo; destierra toda idea de solidaridad social, inculca Ja
sumision y la pasividad y destierra la protesta y la accidn politica; refuerza el papel del
trabajador ideal para ¢l capital y mistifica los contextos de las relaciones laborales;
apoya e idealiza los aparatos politicos, administrativos y represivos del Estado

132 Varese, [ndianidad...,p.
133 «Excelsior”, 3 de enero,1974.

“w

4 Bruce Johansen y R. Maestas, Wasi'chu. El aenocidio de los primeros norteamericano, pag.66

135 E Maza E1ILV, p.33

136 Rev, Proceso No. 40,8 de agosto,1977,pp 41-43
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Mexicano; integra a los indigenas al mercado, como trabajadores domesticados y
despolitizados y como efectivos y asiduos consumidores; introduce el puritanismo y
desprecia lo indigena.

Todas las denuncias manifiestan que la actividad de la WBT ILV JAARS son
negativas, los argumentos mds socorridos son: el proselitismo sectario y sus
consecuencias politicas, el divisionismo del pais, la ruptura de la paz social, la perdlda
de la identidad, estar apoyados por los Estados Unidos asi como ¢l ser misioneros
agentes al servicio de la CIA, desliga intereses fordneos, es decir forma una actitud
propensa hacia los E.U,, en contradiccién con la sociedad nacional; afecta la
organizacion social tradicional de una forma estructural, principalmente, enel tequio
o trabajo colectivo comunitario, y crea divisionismo en las comunidades. Los valores
protestante impiden toda actuacién politica de los miembros de las comunidades;
promueve la concentracién de la tierra y su legalizacién; alinean cultural e
ideoldgicamente al pais con los intereses de Estados Unidos. Su actividad
contrainsurgente ha sido bien documentada, por lo que habria que relacionar los
pequefios incidentes observados en la regién con las denuncias de caricter més
general; ningan caso ha arrojado resultados positivos, sin embargo, la organizacion
continua operando y expandiéndose por el continente,
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CAPITULO III

EL ESTADO MEXICANO ANTE EL INSTITUTO
LINGUISTICO DE VERANO

3

3.1. La posicién del Estado Mexicano ante el ILV y ante las
Sectas Protestantes.

En México a partir de los anos 1930, el protestantismo empezd a penetrar de
manera sistemdtica entre las diversas minorias étnicas del pafs. '* En ese entonces,
elgobiernodel General Lazaro Cardenas, su preocupacion especial por las condiciones
de vida de los indios y de los campesino, se puede considerar que en esta época se da
lo que se denomina “integracién vs asimilacidn via castellanizacién, en este periodo
el gobierno cardenista apoyd muy particularmente a uno de los grupos misioneros
protestantes: El Instituto Lingiifstico de Verano'* que por razones de estudio de las
“lenguas indigenas”, desde esas tiempos trabajan en nuestro pais. Estaba reciente ¢l
movimiento cristero, por lo tanto la libertad de culto estaba garantizada, aunadoa las
creencias protestantes del propio presidente y de sus colaboradores, Moisés Saénzy
José Vasconcelos. México, en ese entonces, no contaba con una politica indigenista,
todavia faltarian 10 afios para que se creara el Instituto Nacional Indigenista (INI) y
5 afios para que se formara el Instituto Interamericano Indigenista (III) '**, alli se
fragud la politicaintegracionista, yelcual empezaria a determinar politicasindigenistas
paraAmérica Latinay para México posteriormente, através del INI. Las comunidades
se consideraron como un factor de retraso parala modernizacion del pafs. La politica
estatal en materia agraria era el reparto de tierra (populista) el impulso a 1a forma de
propiedad ejidal. Lafundamentacién dela politicaindigenista de integracién, requeria
de la alfabetizacion y castellanizacion de las minorfas étnicas existentes, abrir nuevas
fuentes de trabajo y recursos naturales al desarrollo capitalista del pais. Sin embargo,
el pais carecia de los especialistas antropdlogos y lingiiistas y de las formas de
producirlos y s con Cdrdenas que se impulsa la formacion de estos especialistas en
México, bajo el proteccionismo académico de maestros, planes y programas,
esencialmente norteamericano ", maestros como Sol Tax;

137 No es por casuatidad que el protestantisnio en la sociedad mexicana, presenia su mayor crecimicnto
justo en fos anos correspondientes a [a mayor expansion econdmica en ¢l pais (1950-1980)

138 “Junio, coincidiendo, en torno, 0 con motivo de la presencia del ILV, aparecieron muchas otras sectas
de origen Norteamericano”. Véase, Clodomiro Siller, “Indigenismo y Protestantismo™, en Cuad, de
Teologia, No. 10,CEE, México.

139 1910 en ¢l Congreso Indigenista de Pétzcuaro.

140 E| funcionatismoy el estructuralismo, empirismo descriptivo, las teorfas folck, etcétera.
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George P.Murdock; Franz Boaz; entre otros, formaron en ese entonces las
primeras generaciones de antropélogos y lingiiistas mexicanos. El aspecto de la
colaboracién docente se refiere a la participacion de los especialistas del Instituto en
cursos gratuitos o pagados, pero que deben realizarse parala preparacién de personal
mexicano. El Estado delega Asi, su politica lingliistica eninstituciones pseudocientificas
norteamericanas de cardcter religioso fundamentalista.

“El gobierno pide a los grupos protestantes que se mexicanicen y que ayuden a
integraralosindigenas. Las Misiones Culturales se preocupan por recabar informacidn,
el ILV comienza a estudiar las lenguas indigenas y los protestante contribuyen
entonces a difundir la cultura nacional. El caracter cientifico de los trabajadores del
ILV de alguna manera coincidian con la politica cardenista y por lo tanto no se le
molestaba. En cambio, la ideologia del laicismo constitucional suprimié varias
festividades religiosas con sus mayordomias y sometio a la Iglesia a los presidentes
municipales, cada vez mds mestizados” '\,

Mientras tanto en México el Instituto seguia fortaleciéndose, a tal grado que
logra establecer el 15 de agosto de 1951 un convenio, de cooperacién “para la
investigacion de las lenguas indigenas, como también para el estudio detallado, de las
caracteristicas culturales y bioldgicas de los distintos grupos indfgenas de México, y
todo aquello que signifique el mejoramiento de dichos grupos Autdctonos”, que es
casiuna concesion gubernativa. En efecto un convenio altamente provechoso parael
ILV por parte del gobierno mexicano, representado por la Secretaria de Educacién
Piblica el ministro Lic. Manuel Gual Vidal; en la Direccién General de Asuntos
Indigenas, de la que era Director General Mariano Samayoa Ledn y por el Instituto
Lingtistico de Verano el propio Director fundador William Cameron Townsend. 142,

ElILV, en coordinacidon con la Secretaria de Educacion Pablica a través de la
Direccién General de Educacion Extraescolar en el Medio Indigena, mediante la
invitacién del gobierno mexicano lingiliistas extranjeros trabajan para estudiar los
midltiples dialectos de los diferentes gruposindigenas del pafs, a fin de que se pudieran
establecer escuelas bilingiies en las regiones indigenas més apartadas del pafs con el
proposito de acelerar su integracion con la sociedad nacional. El Estado intenta abrir
mejores posibilidades de modernizar la explotacién capitalista, “los aparatos de
hegemque “no persigue propésitos de lucro”, por lo que el Gobierno Federal se
interesé en la construccién de este centro de cultura, el cual tenfa como objetivo,
actividades de interés social, quedando estipulado que el predio estard a disposicién
del Instituto durante 30 afios a partir de la fecha de entrega; quedando sin efecto “si
una vez construido el centro se le da en cualquier tiempo uso distinto al previsto™.

141 E. Marroquf,La cruz mesidnica, pag.37

142 para 1948 el ILV ofrece su primera bibliograffa con 73 trabajos publicados de 3 autores diferentes.

49



hacia la sociedad dominante. Son organismos que implantan una visién y una
actitud ético-social adecuados a la forma de explotacidn reinante” 3 los cuales
engloban también a toda la vida préctica. Los programas educacionales deben ser
considerados como actividades objetivas y no politicas, mezclarse con nuestra
propaganda exterior y nuestra ayuda técnica como parte de una politica exterior de
mayor alcance. Sibienla presencia del ILV no es privativa en México, a partir de aqui

se ha extendido por todo el mundo.
\

Existe un primer convenio firmado porel presidente Avila Camachoyfortalecido
por un decreto expedido durante el régimen de Lopez Mateos, en ¢l afo de 1960, el
gobierno mexicano firmé un decreto a favor del ILV en cual fenece en 1990 '+,
quedando establecido en el mismo, que el inmueble (donado por la Secretaria de

Patrimonio

Nacional) '** quedardn para esa fecha, bajo la posesién del gobierno mexicano.
Por otra parte, durante el gobierno de Lépez Mateos, aparecid en el Diario Oficial,
del 28 de Julio de 1960, un decreto en el cual se retiraba del servicio de la Secretaria
de Salubridad y Asistencia, una fraccién de terreno situado en Huipulco, Tlalpan,
D.F. para destinarlo al ILV, la SEP solicit6 esta fraccion de terreno para establecer
las oficinas del Instituto, y de esta forma colaborara con la Direccién de Asuntos
Indigenas de dicha Secretaria, conformado en centro de investigaciones y exposicién
de culturas indigenas del pais, para lo cual el ILV ofrecié hacer una inversién no
menor de seis millones de pesos. En este decreto se considera que el Instituto es un
organismo privado que *“‘no persigue propésitos de lucro”, por lo que el Gobierno
Federal se intereso en la construccién de este centro de cultura, e} cual tenia como
objetivo, actividades de interés social, quedando estipulado que el predio estara a
disposicién del Instituto durante 30 afios a partir de la fecha de entrega; quedando sin
efecto “si una vez construido el centro se le da en cualquier tiempo uso distinto al
previsto” 14,

3.1.1 Programa y Propdsitos.

El programa del instituto esta constituido por tres acciones especificas:

143 Fckan Boege, Los mazatecos anie la nacion, p.232.

144 ¢fr. Diario Oficial de la Federacién, 28 de Julio, 1969, México. En el primer convenio deberfan concluir
sus actividades en 1980, con este dltimo para 1990. Véase anexo.l

145 Hoy SEMIP, Secretaria de Minas ¢ Industria Paracstatal.
146 £ 19 deabril de 1963 (9adosdespués)de firmadoel decreto,se inaugur6la “casade estudiosde lenguas

indigenas Adolfol.6pezMateos” yla biblioleca“Ramén Beteta”,y posieriormente la “casa de publicaciones
de cien lenguas Moisés Sdenz”, inaugurado por el entonces presidente de México Gustavo Dfaz Ordaz.
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.

A) La esfera cientifica. Lingiiistico. Idiomas no escritos
B) La esfera cultural y social. Vivir entre un grupo autdctono
C) La esfera espiritual. Llevar el Nuevo Testamento.

Para lograr estas acciones era necesario un conocimiento irreprochable de las
lenguasindigenas, por tanto consideraron, como unodelos significados delintercambio,
que la inversion de recursos humanos tendria sus beneficios en los afios futuros. “Este
programa se planificaria en los ordenes... que permita la modesta participacién de sus
directores e investigadores..., pero basicamente en el estudio de la lingiiistica, de la
antropologia y del mensaje evangélico” ¥, ya que el idioma constituye un factor
fundamentalenla existenciay en el proceso de liberacioén de cada pueblo, ahora bien,
ha considerado que e} hombre tiene dimensiones fisicas intelectuales y espiritualesy
que por ello su programa debe completar estas tres importantes fases de la vida.

De esta manera los puntos fundamentales del programa son-los siguientes:
“1. Estudio racional de los idiomas aborigenes;
2. Aplicacién prdctica de los resuitados. Hébito de lectura;

3. Traduccién de obrasde altavalormoral, lassagradas escrituras . Publicacién -
de vocabularios bilinglies en espanol e idiomas nativos, diccionarios, etcétera.

4. Cooperacion institucional;
5. Proporcionar entrenamiento Lingtifstico a jovenes;

6. Promover, que losindigenas, necesitan acceso a los valores representados por
la invasién del mundo moderno a sus esferas culturales.

Losindigenas necesitanestar preparadosy los valores fundados en la Biblia tienen
una gran y positiva influencia para integrarlos correctamente” ',

Dentro de la politica de trabajo estan claramente marcados los prop@sitos:

“1. La institucion debe tener ante todo una misidn: no se trata simplemente de
cumplir determinadas tareas hay que mirar mds alto y mds lejos: hay que

147 jos¢ A. Ochoa, gpcit, p.45

148 Como instrumento para la solucidn de los problemas del vicio, 1a ignorancia y fa supersticion en la
comunidad indigena.

149 Mendoza, 1961,p.16-17.Citado por Angel Ochoa,op cit p.48
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comprendcr al hombrc y sentir el significado y la responsabilidad de una
mlslon en blen del individuo; de la soc1edad de la nacion;.

2 El pnmer objetivo por alcanzar es llegar a la conciencia del hombre para
ganarse su confianza;

3. Despertar la sensibilidad humana;

Al

4. Afirmar la nocién de responsabilidad que emana de la fé en Dios, en la
conciencia de los propoésitos deberes y en el respeto que se debe a los
demas” ', Los programas de investigacién sobre las minorias religiosas,
étnicas y sociales, tiene como objetivo identificar dentro de estas formaciones
sociales que puedan ser manejadas en ventaja de los interés estratégicos de

E.U.

Desde un punto de vista metodoldgico, esta politica de accién indigenista, ha
planteado que se trata de invertir un importante esfuerzo en la identificacién de los
valores étnicos de los grupos estudiados, para buscar el entendimiento y el dialogo
cultural en el mismo nivel de comprensién. En este ambiente los aparatos de
hegemonia intervienen a la par en el terreno de la producciény en el del accesoa la
tierra, educacion, salud y religién. Todos llevan una “verdad” producida nacional e
internacionalmente; todos niegan el conocimiento acumulado por milenios o lomiran
como un atraso, de tal manera que ven frente a ellos a un sujeto “ignorante”, que “ni
siquiera’ sabe leer o escribir, que no sabe ahorrar, que no quiere destacar de la masa,
etcétera. Frente a la ignorancia viene la luz y el progreso. “Estos elementos de
justificacién tienen a veces una base material que deslumbra por suinnovacién, como
son Jos medios novedosos de sanidad o agrondmicos. Detrds de ellos esta el objetivo
de reorganizar la Igica de la subsistencia hacia una légica productiva pero, en la
préctica, esta tltima estd muy lejos de traer verdaderamente el progresoy bienestar
de la poblaci6n étnica™ '*! . Este fin fundamentard la posibilidad de planificar y llevar
a cabo campafas especiticas de adoctrinamiento. Esto significa que las técnicas
lingiifsticas asumen un factor no circunstancial en este ambicioso programa
institucional. “De acuerdo a conocedores, un mensaje técnicamente enviado,
aprovechando modelos lingiiisticos socialmente, se arraiga en la ideologia sacial y
pronto obtiene los frutos deseados™ ¥,

Como dice Enrique Maza, ‘‘El estado Mexicano ha prestado apoyo
incondicional al ILV debido a la complementariedad de funciones que encuentra en

150 Mendoza, 1961,p.16-17.Citado por Ange! Ochoa,op cit p.48
151 Eckart Bocge, op cit pag.234.

152 José Ange! Ochoa,op cit,p.50



este organjsmo paralaconsecucion de su proyecto indigenistayla eficaz tarea palitico
e ideol6gica encaminada a la domesticacidn de la poblacién” ' . Los acuerdos del
Estado con el ILV violan las normas juridicas del propio Estado y el ejercicio efectivo
de la soberania nacional. “Todos los aparatos de hegemonia han declarado lamuerte
de los grupos étnicos. Calificarlos de ignorantes, de gente sin razén, y negarles
cualquier conocimiento oexperiencia es parte de esta politica. El mensaje apocaliptico
del fin del mundo también puede ser vivido como la posibilidad del fin de la propia
etnia. Es como si el mensaje de 1a salvacidn en abstracto se convirtiera en una salida
y esperanza concreta para el grupo. El manana luminoso, aunque sea en los cielos, y
ladiaria participaciénen loscultos sonlasalida a su propia crisis. Elcultoreligioso que
evoca el futuro es un pequefio adelanto de lasalvacion. Pero para participarenelculto
y recibir la palabra de Dios hay que sacudirse los pecados” 1,

Por otro lado, la legitimacién de las actividades del Lingiiistico de Verano
(apoyo académicoy cientifico) su fundamentaciény sobre todo el trabajo Lingiiistico,
coordinacidn, arreglo, sistematizacion tictica, disposicién metodoldgica, asi como la
aportacion al estudio de las lenguas indigenas, tenia relacién de alguna forma con la
misién evangelizadora de la dogmética protestante %5 .

Porotra parte el proselitismo evangélicosiempre fue piiblico, Jo que implica que
las autoridades siempre lo conocieron.

De igual manera, la intervencién de los aparatos del Estado en la regi6n
fragmenta al grupo y también el caracter de lo imaginario. El Estado como ser
poderoso tiene que abrir camino y romper el sentido de “casta” que predominan en
la comunidad y que da el idioma, la cultura y las formas politicas de organizacion;
como una forma de insercidn de los grupos étnicos en la sociedad mayor, y que bajo
esta perspectiva el Estado intenta proyectar una politica indigenista, en la que
interviene en las regiones étnicas, sin que los grupos se organicen, ni mantengan un
" proyecta politico propio, manejando comoargumento “modernista’” lalibre circulacin
de la mercancia, en la que se incluye por supuesto la tierray el hombre. Sin embargo,
“un drea permanecié impenetrable para la accidn oficial: la forma especifica en que
se desarrolla la resistencia en lo simbdlico, por parte de los dos grupos étnicos, frente
a los procesos de dominacién. Es un acto creativo que moviliza los elementos mas
recdnditos de Ja cultura étnica para resistir. Por esa el Estado, mediante su politica de
lenguaje, esta empecinado en romper esta resistencia en favor de una hegemonia
politico cultural dominante. Por ellotenemos también el fendmenode laintroduceidn

153 E. Maza EULY p37
154 Eckan Boege, op cit,pag.274

155 Veanse las cartillas de alfabetizacion, det propio instituto, en donde se toma como punta central el
consumismio, se exalta 1a propicdad privada, y ese marcado individualismo, entre otras.
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de misiones religiosas de todo tipo que entran con la bendicién dei Estado™ 1% . Por
otra parte, la oficina de asuntos indigenas, mediante su influencia, ha usado su poder
y sus programas administrativos para asegurarse de que cualquier esfuerzo de los
indigenas por lograr su autorrealizacién sea frustrado y castigado, de que siga en su
estado de perpetua dependencia como el precio de su supervivencia, y de que la
enajenacion de su gente y de su pasado sea recompensada y alentada. La explotacién
del mito “indigena tiene una historia larga. Este mito continua influyendo en la
politica de la modernizacién indigenista. Legalmente los indigenas son considerados
como “pupilos” infantiles del gobierno, que necesitan asimilacion y civilizacién; Jos
que resisten las presiones institucionales y culturales para someterlos, son elegidos,
ahoracomoen el pasado paraacosarlos. En loque respecta alsistema educativo, este,
frecuentemente cobra un precio muy alto en términos de identidad personal y de
tradicién cultural al tratar de moldear a sus alumnos indigenas dentro de un sistema
de creencias no indias. No obstante, la politica de control social como parte de la
politica indigenista, es la manifestacién de una continua guerra institucional en contra
del modo de vida y de la cultura de las minorias. La afirmacién de su soberania con
demasiada fuerza puede ser amenazada con la pérdida de su cultura, el poder politico,
-y la base econémica.

E!ILYV, ahora como Asociacion Civil, sigue operando en la region, atn cuando
la Secretaria de Educacion Publica dié por finiquitado el conveniosuscritoconel ILVY,
a principios de 1980, **7, sus operaciones siguen normales, a tal grado que el servicio
de avioneta sigue operando y sus oficinas en la ciudad de Mitla continiian abiertas e
inalterables. El ILV sigue trabajando igual que antes, solo que antes lo hacia con
reconocimiento oficial y ahora, no. Para los lingitistas vale la pena tratar de hacerlo
que quedarse con los brazos cruzados, para ellos vale la pena correr el riesgo.

Ahorabien, el Instituto Lingiifsticode Verano se instala en todas las comunidades
indigenas porque los indios son los que hablan un lenguaje diferente al espafiol, se ha
extendidoen elsureste del pais, porque en elsureste estin las mayores concentraciones
indigenas; presumiblemente, es en estazona, ademds, la que posee recursos naturales
altamente explotables. No obstante '*# | el Lingiiistico ya no sélo es impugnable, pues
nocoincide conlas politicas gubernamentales, es expulsable, criticable, ¢lointeresante
es saber por que?. El proselitismo evangélico del ILV invadié campos ideoldgicos y
politicos del gobierno y del trabajo de los “cientificos mexicanos”. La integracién no
operd adecuadamente a través de la castellanizacién y alfabetizacién, las minorias se
encuentran divididas social y religiosamente. La modesta aportacién del ILV se
expandidanirquicamente, sin poder controlar ni a sus miembros, nia sus actividades.

156 [zckart Boege, ibidem, pag.223

157 Véasc anexo n.1

158 14 ailos despubs 1935-1979, fecha de la supucsta expulsién del ILV de nuestro pafs.
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Los recursos financieros de que dispone ademds de cuantiosos, provienen de los
gruposmis ricosyconservadores de losdiversossectoresde la sociedad norteamericana
y mundial. El expansionismo del ILV, no solc en México, sino a nivel mundial ha
creado los medios y las condiciones para reclutar y producir su propio personal
Lingiiistico y misionero.

3.2. La Posicion de la Iglesia Catdlica ante el ILV.y
las Sectas Protestantes.

En este apartado analizaremos dos aparatos de hegemonia no estatales, pero
que funcionan con la bendicién y el beneplicito del Estado: las sectas protestantes y
varias Iglesias de distintas denominaciones catélicas, cada una de ellas tiene su
propias concepcidn de lo indigena, as{ como sus propias formas de intervencién

Durante siglos la Iglesia Catdlica, como organismo religioso ha estado al frente
y sin competencia en el pais, ha llegado a integrarse al mundo secular, para ello toma
fos valores, integrdndose y formando parte del mundo social, permeando
profundamente el ethos mexicano y asf se ha integrado en forma coextensiva a la
“cultura nacional”; imponiendo su hegemonia en el aspecto religioso, manteniendo
yrespaldando sustatusde privilegio ante la sociedady el Estado, al mismo tiempo que
disfruta los privilegios de su monopolio mediante la gestion de los bienes de salvacién
a través de los sacramentos y de un credo, antes que de un compromiso ético ¢on sus
adeptos. Sin embargo, esta actitud, aunada a una falta de capacidad, lo mismo que de
respuesta hacia los necesidades y demandas de amplios sectores de la sociedad '*?,
respuesta no solo de la Iglesia, sino también por parte del Estado, que a este respecto
suelenjustificarse y pronunciarse tanto los funcionarios como la jerarquia eclesidstica
sobre el problema de las sectas, como una forma de denuncia, sobre la “intromisién
y conspiracion del exterior”,

No obstante, a partir de los afios setentas, aproximadamente, la Iglesia Catdlica
ha dejado de ser en México la ocupante privilegiada y pacifica del campo religioso;
este se ha ido transformando progresivamente en un“campo de disputa” en virtud de
la competencia creciente de innumerables sectas fundamentalistas que lo han
infiltrado™'®, de costaa costayde fronteraa frontera. Sinembargo, enloque respecta
a las cuituras populares étnicas y regionales, la Iglesia Catdlica sigue siendo
indiscutiblemente, la principal proveedora de simbolos, de normas y de modelos de
comportamiento.

138 Gencralmente los mis pobres y marginados, en este caso los indigenas.
160 Gilberto Giménez, Las sccias protestantes en el sureste de México,pag.6



En este sentido, es importante conocer la reaccion de la Iglesia Catdlica ante la
proliferacién y aceptacion de otros credos, Para los miembros de la Iglesia Catdlica
es mayor la preocupacién por las causas que originan el cambio religioso de adeptos
que la pérdida de los mismos. “Es la ignorancia lo que mueve a muchos a abandonar
el catolicismo para incorporarse a otras corrientes religiosas de poca tradicién en el
pafs, es decir, las sectas™ 19,

A}

Lassectas,ademds, se construyende acuerdo a lasnecesidades de sus miembros,
lo cual no puede hacerse en la jerarquia habitual de la religién Catélica. De esta
manera los promotores de las sectas ven en los defectos de la religion Catdlica sus
propias virtudes y basan su incorporacién en “milagros” con intencién social y
politica. Cuentan con el dinero suficiente para promover desde folletos hasta
apariciones, o hechos sobrenaturales, que puedan asi contrarrestar la somera
austeridad de una religién Catdlica que recibe desde todos los édngulos criticas
permanentes.

No solamente se ha generado una difusidn y aceptacién de diversos
credos, sino que también en el interior de la propia Iglesia han surgido corrientes con
diversas alternativas religiosa, como el movimiento de renovacién carismética, las
comunidades eclesiales de base, el movimiento de laicos, los distintos grupos de la
teologia de la liberacidn, etcétera.

Los clérigos catdlicos saben que pierden prosélitos, sin embargo, para ellos no
representa un problema, no se trata de mayorias (segtin afirman) sino de una fuga
lenta pero constante de personas que buscan en lo inmediato de su devocién una
respuesta rapida aunque no sea corncreta y, esto sucede en las sectas debido a su
descentralizaciony estrategia propagandistica, dirigida especificamente a estos sectores
de la poblacién.

Algunossacerdotesdela Iglesia Catdlica parecenen primerinstancia portavoces
de la democracia y del pluralismo ideolégico pero su naturaleza como institucién
jerdrquica la hace de hecho autoritaria. “La sociedad de nuestro tiempo depende de
una variedad de practicas reguladoras, frenos econémicos y, a la postre la represion.
Esto da como resultado el surgimiento de movimientos religiosos carismaticos y
nostalgia espiritual, pero tales movimientos no contienen Ja tendencia hacia modos
seculares de existencia” '*. A diferencia de las sectas que tienden a ser separatistas,
desestabilizadoras, minoritarias, es decir, también conservan formas de desarrollo
colonial.

161 Informaci6n proporcionada por los pdrrocos de la comunidad de El Arenal, San Juan Lalana, 1990.

162 Héctor Aguilar Camfn, Rev. Nexos No.141, Septiembre, 1988 México.
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En la actualidad, nuestro pafs sigue dependiende (no solo en lo econdmico) en
buena parte de las politicas y decisiones de las metrépolis religiosas, tanto en lo
religioso, como en lo no religioso. Por eso es importante estar alertas a esas politicas
de las metrépolis para entender y conocer mejor lo que aqui sucede.

Muchos sacerdotes catdlicos consideran que el protestantismo, no tiene bases
firmes, que tuvo su auge, y ahora est4 en extincién, muy por el contrario opina Juan
Pablo I, ya que para evitar la influencia de las sectas protestantes ha tenido que viajar
constantemente y establecer alianzas, como sucedi6 con la Iglesia anglicana con el fin
de restablecer su hegemonia perdida ',

A raiz del Concilio Vaticano II se impuso el ecumenismo, es decir una posicién
dialogante hacia las denominaciones cristianas no cat6licas. En este documento se da
un reconocimiento de la libertad religiosa, no obstante, el espiritu del documento
insta a no contentarse simplemente con condenar y combatir a las sectas o hacer que
se prohiban o expulsen, o rescatar a los ‘adeptos’ en contra de suvoluntad. Los nuevos
movimientos presentan como desafio religioso el estimular a la comunidad a la
renovacién para una mayor eficacia pastoral.

3.2.1. La Iglesia Catélica en la Chinantla y las Sectas Protestantes

La gente se cambia porque esta cansada de la misma estructura, la Iglesia
Catdlica es vieja y tiene muchos afos, quieren algo nuevo. El mundo de hoy tiene una
necesidad desesperada de la palabra de Dios, y un Iglesia que no tiene ya més que
decir sino aquello que el hombre puede aprender por si mismo no tendra pronto ya
nada que decir a ese hombre. La gente se cambia en busca de algo nuevo, las sectas
llegan ofreciendo ese cambio, hay un gran sensacionalismo, novedad, ya que gritan,
lloran, piden perddn, pero en realidad no hay porque alarmarse, porque estas sectas
no tienen profundidad, no tienen raices, de ahi que una vez que pase la novedad su
fuerza se ira perdiendo, “tienen una estructura superflua”. El problema principal,
manifiestan los sacerdotes de la regién de la zona de estudio, radica en que la gente
que se cambia de religidn y pasa a las sectas, se somete a las reglas rigidas que les
imponen como: no beber, no bailar, no fumar y cuando las rompen y son corridos los
“compafieros” chinantecos ya no regresan a la religién Catoélica: por vergiienza, por
pena, el problema, que ven en la comunidad es que la gente se queda sin religion,
permaneciendo en un estado andmico, que necesariamente repercute en las formas
estructurales comunitarias.

A partir de los afios setentas, la situacién religioso-cultural a iniciado un cambio

acelerado a rafz de la afluencia masiva de diversos grupos religiosos de tipo secta,

163 véasc las declaraciones que hizo G. Prigione, anle la visita del Papa Juan Pablo 11 a México. Excelsior,
La Jornada, Unomdsuno.Marzo-Mayo,1990.
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presumiblemente, procedentes de EU, Marx decia que “La miseria religiosa es una
parte de la expresidn de la miseria real y por otra parte la protesta contra la miseria
real”. Esto, “nos lleva a considerar estos grupos como respuesta a la situacién de
controly dominacién econémica y politica. Las sectas religiosas proliferan donde hay
desintegracién y marginacién econdémica. Pero, ademds, la multiplicacién de las
sectas religiosas es la consecuencia de las limitaciones a las libertades politicas. Enla
medida en que el aparato de Estado prohibe la libre formacidn de organizaciones
politicas, 1a tnica posibilidad de expresién popular que subsisté es la religiosa: frente
alcontrol del aparato politico, es el aparato religioso que viene a ser el modo principal
de expresion para los grupos subalternos...” ' . En este sentido, la idea de los
catdlicos, “es respetar lo que ordena la Biblia, los 10 mandamiento de la ley de Dios,
para que puedan salvarse, pero hacer todo Jo que dicen, no nada més predicar y decir
a los compaiieros que hagan lo que mandan los mandamientos sino ser, como somos,
estamos predicando con el ejemplo, eso es ser catdlicos” 1. Y los evangelistas, piden
perddn por los pecados, “le piden perdén a los mismos compaiieros, por ejemplo, el
pastor como le llaman ellos, no tiene ninguna clase de estudios, y a diferencia de los
sacerdotes catdlicos cuentan con 15 § 20 afos de estudio, no se puede comparar con
el pastor, que es un paisano solo por el hecho de ponerse de "pastor’ a predicar, a
hablar, buscar la manera de engafar, que deje de creer en los mandamientos, que
hable de un “solo Dios, para hacer su grupo de religion’ 1%,

“La influencia Catdlica es muy poderosa, ellos podrian tener mas repercusién
si predicaran en la lengua nativa. Lo que los cristianos, como todos los creyentes del
mundo, reclaman es que la cosa “marche’. No obstante, la *cosa’ no puede realmente
marchar bien, mis que en el caso de que sea verdad; y esto que se considera como
verdad, necesita una garantia. La presencia de un sacerdote, lo que significa una
verdad, y que esta serd la garantia. Ahora bien, lo esencial para una religién es tener
sus verdades: Unicamente esta idea total de un estado de vida puede servir de garantia
y de fé, yla prueba de que es verdad, es que hay quiénes no viven mas que de eso.” '

Como Iglesia, la comunidad Catdlica posee el monopolio, que al menos intenta
dominar el campo religioso y lo logra mayoritariamente; sobre todo enlo referente a
la reproduccién de 1a simbologia y tradiciones del pueblo, y es el cuerpo dominante
dentro delcamporeligioso. Sin embargo, sus niveles de exigenciareligiosa,sonde una
relativa laxitud, 1o que permite que muchos miembros de la comunidad se sientan

163 galdaita, Las sectas en México, pag.12

165 Informacién oral recabiada en la localidad de San Lorenzo Lalana. Don Dicgo, Didcono laico de la
comunidad.

166 1nformacidn recabada en Arroyo Plftano, S.J.Lalana, 1990

167 Moisés. Informacién direcia.
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c6modos dentrodela Iglesia. Porsu condicién de institucién definiday monopolizadora
del campo religiosos, no hace gran problema a la vida social tradicional del pueblo,
segin Weber, “lo que se ilama salvacion institucional, y por lo mismo su accién
represiva sobre el consumo de alcohol, bailes consumo de tabaco, actividades sociales
heterosexuales, es casi nula. Por ello el pueblo se siente parte de la Iglesia de una
manera libre. Este nivel de permeabilidad conductual llega a tal nivel, que los
protestantes denuncian ala Iglesia por protegerla presencia dentrode elladel " brujo’
de la zona. El conflicto interno y externo de estos dos principios de estructuracién (la
Iglesia como institucion de losreligiosamente cualificados) se mantienen a lolargo de
los siglos en el protestantismo.., las consecuencias del principio voluntarista que
tienenimportanciaenla practica porsuinfluenciasobre el modode vida. Recordemos...
lacomunién depurada...importanciasocial de l]acomunién... la disciplina eclesial muy
semejante por sus efectos al de las sectas” 195,

Ahora bien, la colaboracién indigenista entre protestantes y catdlicos no ha
cuajado armoniosamente ni con la eficacia que fuera de esperarse para el momento
presente, la ambigiiedad de lo protestante con “dominacion eclesial” y las “sectas
norteamericana, se percibe con cierta confusién, sobre todoentre la gente sencilla. En
la comunidad “creian que era lo mismo. Crefan que era peor la Catélica, que era mas
buena, nunca pensaron en lo que decian, la palabra de Dios es para ser uno mismo,
no paraobligar a nuestros compaferos a que lo hagan sino que es para ser uno mismo,
cada quien debe pensar en sus pecados que ha cometido, eso es lo que yo creo y eso
es lo que he dicho a mis compaferos que me han platicado o preguntado, nosotros
mismos tenemos que pedir perdéna Diosde todoslos pecados que hemoscometido”. 16

El problema de las sectas afecta no sélo a la configuracién de la pastoral
protestante, sino que hiere directamente a la Evangelizacién Catdlica. Se requiere
atrontar mas hicidamente este problema porque afecta directamente al indigena
como sujeto histdrico. Sefiala que al interior de las comunidades “conviven” més de
unasecta y esto también genera conflictos. Los catélicos no atacan a los protestantes,
pero sisienten un rechazo directo por parte de las sectas a los sacerdotesy creyentes
catdlicos. En el catolicismo, Dios castiga segiin peca uno. Los padres catdlicos no
dicen nada, ni hacen nada al respecto, no pueden decir lo que crean o lo que hagan,
es dificil de conocer su forma de actuar ante este problema.

Los padres que atienden la regién chinanteca hicieron labor social, explicaban
y decfan lo que tenfan que hacer. El sacerdote de la parroquia de San Isidro Arenal,
alacual pertenecen las diferentes comunidades de los alrededores, esta conciente del
problema que existe a raiz de la intervencién de las sectas protestantes en las
comunidades de su jurisdiccién, y como parte de su labor han tenido que visitar cada

168 Max Weber, sociglogfa de la religicn, pag. 180

169 Informacién proporcionada por L. Barboza, en Arroyo Tomate, S.J. Lalana, 1989.
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uno de estos poblados para convencerlos que no se dejen llevar por el fanatismo, que
en ese tipo de ritos lo que les lama Ja atencién es su forma de excitacién dentro del
ritual, el poder gritar, llorar, y tomar otras actitudes que nose llevan a cabo dentrode
la Iglesia Catélica, es la curiosidad a lo nuevo, lo desconocida, por lo tanto hacen el
cambio de religidn. Los padres vienen por acé, nosotros estamos preparados cuando
vienen poracd. Por eso me da un pensamiento también dicen que no podemos aceptar
cualquier gente que viene como VISION MUNDIAL, ya que ni el gobierno da tanto,
después vienen los problemas. No se dejen engaiiar por los evangelistas, no se dejen
convencer, nos dicen, Aparentemente es buena la ayuda a la comunidad, pero tras de
esto hay muchos problemas de la divisidén de la religién, (bueno pero la Iglesia no les
da esto), o sea no les da letrinas, ni para nada da Dios si tuviera, 7°

3,2.2. Estrategia de la Iglesia Catdlica para contrarrestar la
proliferacion de sectas protestantes en la Chinantla

El indigenismo protestante es ciertamente una actividad evangelizadora de
pesa, perose dansignos de que el ecumenismo, directamente hecho como un servicio
integralalosindigenas, vaa ser més intenso porque la situacion global de los indigenas
y campesinos se haagravadoylasacciones de la Iglesia tendrin que coordinarse mejor
si no queremos dejar pasar el momento oportuna de esta historia.

La Iglesia nada mas orientaba para que no se agregaran a la secta, ya quée no
estaba bien, y estos grupos estdn malaconsejando a la gente. La Iglesia en su labor de
proselitismo hacia por reunir mas seguido a los nifios y a la gente, fomentar més la
participacién a la doctrina. Periédicamente estdn haciendo visitas a las madres para
orientarlas, y asf inducirlos al mejor camino de la religion. El padre de la comunidad
de Arroyo Arenal, anuld el libro que hicieron los del Instituto Lingiistico aquien la
Chinantla, para una nueva version de escribir, primero hizo un anélisis a fondo como
se redacta un libro en idioma Chinanteco, que no leve la conformacién numérica asi
como lo hizo Rensch. Fue a la ciudad de México, para comprar o mandar hacer una
miquina de escribir como é] pensaba, adecuada al chinanteco y solicito ante la
Secretaria de Educacién Piblica, una mdquina especial para escribir el chinanteco;
sugiri6 la forma de adaptarla. Sin embargo, ya con anterioridad Resch mando hacer
la maquina para eseribir en chinanteco, pero quien la obtuvo de la Secretaria de
Educacion fue el padre Isidro. Una vez con la médquina adaptada al chinanteco, el
padre saco un nuevo libro. Y ahora inicié un curso, para que en sus comunidades
aprendan a hablar, escribir y leer bien el idioma chinanteco, de la misma manera
“comin” como se hace cotidianamente. A esto se antepone que los primeros libros
hechos por Rensch, no le permite a la gente aprender a escribir y a leer su propio
idioma. No obstante la difusién que las diferentes sectas estdn realizando de Jos textos

1% Informacion obienida en campo, San J. Lalana, 1990,
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biblicos en idioma chinanteco, el padre Isidro estd organizando cursos a fin de que la
gente aprendaaescribiryaleer. Yoya tengo dos cursos, ya fui dos veces a Tuxtepec.!”

: Sin embargo, los niveles de vida marginales en que viven los campesinos e

- indigenas, la crisiseconémicaentre otras causas, la falta de interés, asi como el relativo
fracaso de ésta que al igual que las demds instituciones politicas y sociales no han
podido dar respuesta satisfactoria a las apremiantes necesidades de los marginados;
aunado a todo esto, los obispos han reconsiderado el “vacio espiritual” y la falta de
atencidn de la Iglesia, asf como la falta de sacerdotes que en esta zona se torna un
problema mucho més agudo, a laya de por si problemdtica de la Iglesia, y sobre todo
el abandono pastoral de grandes dreas del catolicismo rural permiten la insercién y
aceptacion de estos grupos religiosos. “Lo que pasa es que los sacerdotes han hecho
poco por disminuir a las sectas, esto ha permitido que sigan avanzando” ', Esta
fragmentacidn enel campo religioso, se puede considerar como parte de la estrategia
de“resistencia” que desarrollan los sectores dominantes y subaiternos, por medio del
protestantismo.

Considerando la preocupacién de la Iglesia por lo mexicano, en donde el
“catolicismo” vendria a ser una parte esencial, los obispos en su actuar discursivo
demandan de manera implicita la atencién del gobierno, a fin de controlar o
contrarrestar la proliferacién de las sectas. Sin embargo, tanto los misioneros
protestantes como los representantes del ILV explican: “los misioneros protestantes
son siempre obedientes de las autoridades civiles bajo cualquier gobierno en el

mundo” 173,

No obstante, los sacerdotes y las religiosas que trabajan en la zona tratan de
contrarrestar las acciones de las sectas generando una dotacién de despensas a
precios muy accesibles yde igual manera que las sectas tienen un dispensario médico,
el cual es abastecido por las donaciones de otras parroquias de otras entidades
(México, D.F.), sin embargo, en comparacién con la infraestructura y el despliegue
econdémico que vienen haciendo las sectas, estas acciones resultan por demas
insignificantes.

La proliferacién de las sectas no sélo desconcierta a las comunidades indigenas,
sino que también genera una preocupacién entre la Iglesia Catdlica, sobre todo las
tendencias eclesiales, quien se ve preocupado por conservar el poder social y al verse
en disputa por el espacio religioso, hasta ahora monopolizado, se preocupa por las
consecuencias que esta “nueva’ fé enajenante y desculturizadora causa en el mismo.

171 Pon Diego, el Didcono laico de la comunidad de San Lorenzo ya ha tomado 2 cursos organizados a
nive! regional (4rea Chinanteca) en Tuxiepec. Informacion obtenida en San Lorenzo, 1990.

172 [nformaci6n obtcnida en campo. San Isidro Arenal, 1990.

173 peclaraciones hechas por el director del Instituto Lingiifstico de Verano, ante las acusaciones y el
periodo de expulsién, Excelsior, 1978,
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Lastensionesentre catdlicosy protestantes pueden llegar aserbastante agudas.
Baste destacar que los miembros de las sectas religiosas son en relacién con los
dirigentes y adultos miembros de la Iglesia Catdlica, relativamente jévenes, y en su
mayor parte sobrinos de éstos. Esta diferencia de edad propicia una represién natural
entre ancianos contra los jovenes rebeldes. “Los catdlicos en acuerdo tomado por el
pueblo, le quitaron la casa al pastor, acordaron que ya no iban a permitir que el
siguiera con esa doctrinay que se fuera a seguir sus practicas fuera de aqui, el pueblo
lo esta ordenando y va a tener sus consecuencias. El pastor se quejé y fue a hablar con
el gobernador. Los cat6licos no les daban permiso de cortar palma, nilefia porque no
querian cooperar con el pueblo y entonces les prohibieron todo eso” 1%,

“Se ponian altavoces, buscando adeptos para convencer, decian que los santos
eran como unos idolosy nosotros adorabamos al verdadero Dios que ellos ya estaban
salvados, estamos limpios” '™ .

'™ Informacién recabada en San Lorenzo Lalana,1990.

175 Informacién recabada en San Lorenzo Lalana, 1990.
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CAPITULO IV

LAS SECTAS PROTESTANTES ESTRUCTURA Y
ORGANIZACION INTERNA .

4.1. Caracterizacién Teologica. Fundamentos Ideoldgicos
de las Sectas.

EnMéxicoexistenaproximadamente de 150 a 200sectas protestantes . Ahora
bien, las caracteristicas mas generales de las sectas nos dice Bryan Wilson, son las
siguientes: son una asociacion voluntaria, membrecia que presupone cierta exigencia
personal comprobada osometida a examen por las autoridades del grupo; pretensién
de exclusividad, por lo que se sanciona con la expulsion a los que contravienen a la
doctrina o preceptos morales u organizativos del grupo; pequefio resto dotados de
una Juz especial; aspiracién a la perfeccidn personal; cualquiera que sea el modo en
que esta se conciba; afirmacion real del sacerdocio de todos los creyentes; gran nivel
de participacion laica; posibilidad de que Jos miembros expresen voluntariamente su
compromiso; indiferencia frente a la sociedad secular y al Estado 7. Segin Werner
Stark las sectas son grupos que se dotan a simismo de laestructura y de la organizacién
requerida para administrar la identidad de sus adherentes en funcién de un conjunto
claramente definido de creencias o ideologias, pero ademds hay que considerar que
las sectas presentan unincorformismo frente alas Iglesias denominadas mayoritarias,
es decir las sectas constituyen una contracultura, pero que mantienen un sistema
unificado de creencias y précticas relativas a las cosas sagradas, unidas en una
estructura moral Hamada Iglesia, manifestando el sentido tendiente a la
“colectividad” '™,

Los misioneros evangélicos dirigen su proselitismo contra la fé Catélica mas que
contra el paganismo, propagando ciertas posiciones ideoldgicas, que no se basan
Unicamente entre la creencia y la practica teoldgica, asi como tampoco en el odium
theologicum que trata de caracterizar a las sectas como extremistas.

Las sectas experimentan cambios dentro del proceso de formacién de
denominaciones, que viene a manifestar una atenuacién del compromiso con los
valores originales, sobre todo en su respuesta al mundo; dado que las estructuras, los

176 véase Gilberto Giménez, Las sectas prolestantes en ¢l sureste, cfr. Excelsior, 1990,

177 Cfr, Bryan Wilson, Sociolosfa de Ias sectas religiosas

178 Werner Stark,
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deberesyladoctrinaoficial resisten més al cambio '. Este tipo de asociaci6n religiosa
que se da dentro del protestantismo en sus diferentes denominaciones, implica un
compromiso de “buena voluntad”. Con la idea de la salvacién del mundo, los
miembros més convencidos de la secta, inician sumision, el proselitismo, caracteristico
de la mayoria de las sectas, quiénes piensan salvar a la gente, ddndole a conocer la
palabrade Cristo. Estos contactos culturales constituyen la promesa del regreso de los
ancestros y sus costumbres que surgen en los cultos, estos movimientos indigenas son
del tipo revolucionario, en el caso del regreso del Mesias como un mito indigena que
genera la actividad religiosa.

Al tener una idea de lo que es una secta, la clasificacion sociolGgica toma en
cuenta el cardcter ideoldgico de ellas, sin atender al modo de vida de sus miembros
que también atecta la transcendencia de su visién. Algunas caracteristicas que son
tomadas en cuenta para definir la secta son: su respuesta al mundo; clase de reaccién
en las creencias; y, pricticas usuales de sus miembros. Alin cuando esto nos ofrece
limitaciones debido a que la clasificacion teolégica de los sectarios: “limita las
posibilidades del estudio comparativo dentro de las diversas tradiciones religiosas;
impide el reconocimiento de aspectos importantes del cardcter de las sectas; la
dosificacion derivada de la descripcién doctrinal no toma en cuenta debidamente los
aspectos de la organizaciény dindmica de las sectas,ademas se caracteriza alassectas
en términos normativos” ', Para Bryan Wilson existe la siguiente tipologfa de las
sectas:

4.1.1 Secta Conversionista.

Sugiere que el mundo esta corrompido porque el hombre esta corrompido. Es
tipica del fundamentalismo cristianoevangélico. Interpretan lasescriturasliteralmente
ysus miembros tiendena considerar estarelacién en forma literal. Se liga al desarrollo
del individualismo y esto constituye tal vez la condicidn sine qua non de su aparicién.
“Su actividad es principalmente una ceremonia de reavivacion y la plegaria pablica
masiva {camps meetings). Como ya se dijo expresan en términos emocionales la
relacién entre el individuo y el Salvador, considerando a este como un superhombre
que sufre, los textos que emplean predican el evangelio por todo el mundo. Se
consideran dentro de este tipo: el ejercito de salvacidn; las asambleas de Dios,
movimientos pentecostales y algunas sectas evangélicas independientes™ '¥' .

179 “E| hervidero de “despertares evangélicos” cuyocentro fue elestado de New York entre 1820y 1880°,
Celam, pag.26

180 Roland Rabertson,Sociologia de 1a religion.p.331

181 No se interesan por los programas de reforma social ¥ o por una solucién polftica de los problemas
socialessc consideraactivanienic hostilhacia ellos. Se pronuncia porla conversiénde la poblacién., Mancja
juicios muy moralizadores (los revivals) hacia el hombre y los acontecimientos, ya que se picnsa que ¢l
hombre es responsable de sus acciones. Tiende hacia las explicaciones causales, como la influencia el
ambiente sobre el comportamiento.Roland Robertson, ibfden,p.333
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"4.1.2 Secta Revolucionaria.

Se reconoce el tipo revolucionario en los movimientos escatoldgicos de la
tradicién cristiana. “Los textos biblicos preferidos en estos circulos son directamente
escatoldgicos o bien visiones oscuras tomadas de libros proféticos que pueden
interpretarse como pronésticos aplicables al periodo actual” 182, La actitud hacia el
mundo es la de destruir el orden social. Tiende a una mener moralizacién pues
considera larealizacidn de un plan divino. Su conversién se considera como un hecho
causal y gradual hasta que se convenza el individuo. Cuando se institucionaliza se
mantiene en una pureza doctrinal. Sus reuniones son carentes de emocion solo para
alabar a Dios, al que ven como autécrata, como lider que se impone al progreso del
universo. Los miembros se consideraninstrumentos de Dios. Entre este tipo se cuenta
a Los Adventistas, Los Testigos de Jehovd, los Mormones los Cristadelfos y los
Hermanos de la Quinta Monarquia™ "%,

4.1.3 Sectas Introversionistas:

Esta sectase repliega en el mundo de la interioridad espiritual como valores de
la seguridad interior a través de la santidad y la perfeccitn, el vivir apartados del
mundo. Sus reuniones se caracterizan por los salmos. Se considera los movimientos
de santidady los pietistas europeos del siglo XVIII son fiel imagen de esta secta. Este
tipo de secta al igual que la manipulacionista no tienden a desarrollarse en las
comunidades indigenas, '8!

4.1.4 Sectas Utdpicas:

Sonlasqueseaislan del mundo formando comunasy colonias aisladas, Persiguen
laideautdpica de reconstruir un nuevo mundo sobre una base comunitaria o comunal.
Ejemplo de estas sectas son Los Menonitas, Los Tolstoyanos, La Comunidad de
Oneida y Amana, Los Tembladores y otros grupos semejantes. '8

182 Roland Robertson, ibfdem, p.333. Constituye el principal tema de debate entre la secta y la sociedad
mds amplia. Esperan un nuevo orden bajo la direccién de Dios. Son hostiles a 1a reforma socialy a la
conversign instantdnea, Explica ¢l mundo de mancra determinisia.Comparan entre prondsticos de las
scctas (exégesis profélica) y acontecimientos contempordncos.

183 Bryan Wilson R. Sociologfa de 1as sectas religiosasp.
184 1bid, p.232-233 Sc caracteriza por un predominio del individualismo religioso, en donde la comunidad
essolounsoportedelindividuo (el remanente de escogidos). Coneiben aun Espiritu Santo, larelaciénentre

pecador y salvador ¢s menor,

185 Es mds radical que 1a secta reformista, menos violenia que la revolucionaria y més constructiva a nivel
sociai que Ia conversionista. Si perienccen al cristianismo se basan en la comunidad primitiva de Jerusalén.
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4.1.5 Secta Gnosticas o Manipulacionistas:

Tienen una visién espiritual y etérea de los fines culturales de la sociedad global,
los valores de esta secta se centran como tinico medio verdadero para adquirir salud,
riqueza, felicidad y prestigio social, los que alcanzardn mediante este conocimiento.
Algunos grupos de este modelo son los de Ciencia Cristiana, Cientologia o Iglesia de
la Nueva Comprensién (dianética), Rosacruces, Unitarios, Psiquianos, etcétera. 1%

4.1.6 Sectas Taumatirgicas

Dentro del cristianismo son movimientos que consideran los hechos
sobrenaturales a su vida, en estos caen los espiritistas que utiliza métodos de cardcter
taumatirgico o sobrenatural. Fieles representantes son los grupos y las Iglesias
Espiritualistas '*7.

4.1.7 Sectas Reformistas

Originalmente revolucionaria, con una actitud introversionista, Son poseedores
de un sentido de identidad, maneja el papel de la conciencia social Los Cudqueros y
los Cristadelfos podemos considerarlos dentro de este grupo '#.

En Meéxico las sectas que mds predominan son las sectas Conversionistas
Pentecostales; y las Revolucionarias’ Adventistas, a su vez el pentecostalismo se
subdivide en:

1) Moviﬁiienthentecostés, el queenglobaalasIglesiasysectas pentecostales
clisicas. '

2). Movimiento Carismético

186 Creen que el movimicnto puede lograr el cambio mediante el coriocimiento inicidtico que distingue
asus adeptos. Son grupos reducidos, ¢ impersonal, frecuentemente sincretista, no manifiestan interés por
la escatologfa, difunden métodos esotéricos y para cllos no ¢s tan importante la conversién, dado que sélo
puede surgir cuandocl pensamicnto metalisico haya penetrado en las tradiciones religiosasy filosdficas de
una sociedad. cfr. R. Robertson, op cit.

187 Consideran que estando ¢n contaclo con los espfritus buscan algunas transformaciones y realizar
milagros o curaciones extraordinarias, dando alivio a males ffsicos y mentales, se encuentra cerca de la
magia. Su forma de culto es la “seccion” . Clr. Alain Woodrow,Las nuevas Sectas.

188 Esie tipo de sectas estudia al mundo para incorporarse a €l por sus buenas acciones, ocupan un lugar
en el mundo sin ser parte de ¢l ni mancharse de sus impurezas. Su doctrina es moderada.Esta categorfa
revista la importancia que parecerfa tener para ¢l estudio de las transformaciones de las sectas cuando la
estructura persiste aunque se modifique la respuesta al mundo exterior.cfr. R. Robertson, op cit.
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3). Pentecostismo Independiente de numerosas Iglesias del tercer mundo
“Iglesias Indigenas de Origen Autdctono” del pentecostismo '

La corriente que llega a México, corresponde a la primera subdivisién y por lo
tanto la influencia que se deja sentir es directamente norteamericana. Las sectas
Revolucionarias  Adventistas estdn representadas en el sureste principalmente,
parece probable queenlassociedades menosavanzadas seanlimitadaslas posibilidades
derespuesta almundo exterior, y que las sectas constituyan posibilidades de respuesta
original en las sociedades preagrafas. Esto permite considerables elementos de
fantasia; las sectas que abundan en las comunidades indigenas caracterizan la religidn
y la magia primitiva, no hay que olvidar que los curanderos son parte de la tradicién
taumatuirgica del propio cristianismo, y que se desarrollan como una respuesta al
cambio social y al propio deterioro de la cultura tradicional afectada por el exterior,
por medio de ia introduccién de ideologias nuevas que se convierten en fuente de
ideasy précticas religiosas accesibles a los movimientos puramente “nativos” ocupan
el primer lugar los Adventistas de] Séptimo Dia, seguidos por los Testigos de Jehova
y los Mormones o Iglesia de los Santos de los Ultimos Dias.

4.2. Denominaciény Pertenencia a la Iglesia Matriz o
Corriente Ideoldgica,

Desde un punto de vista sociolégico al referirnos a los grupos religiosos
minoritarios en México, no todo lo no catdlico es protestante o evangelista, no
obstante el protestantismo es hoy por hoy una realidad ' , con un ritmo de
crecimiento acelerado y relativamente estable y con una estadia en Jas comunidades,
pues solo el estado de Oaxaca cuenta con el 22% de feligreses '*! . En casi todos los
pueblos donde se encuentran se puede constatar los avances de este fendémeno
religioso, en donde los catdlicos se han ido convirtiendo paulatinamente en una
minorfa '%; asi el término secta lo vamos a entender de acuerdo a la caracterizado que
hace Weber en Sociologia de la Religién, como un grupo minoritario, con una
doctrina particular, como una separacion de la mayoria, “una tendencia a formar
pequerios grupos en torno a una ideologia comtn que aisla a sus miembrosy les quita
toda opinidn criticay tos doblega frente a una autoridad casi omnipotente™ '**,un alto

189 La corriente que llega a México, no corresponde a la tercera subdivision, que por pertenecer al tercer
mundo nos corresponderia,

19 v constituye uno de los fendmenos a clarificar como parie de la Sociologfa de la Religion

191 CONAFE. Encuesta sobrea penetracién de grupos religiosos en comunidades con cursos comunitarios.

192 Como observamos en el estado de Tabasco, cfr. CONAFE, Encuesta sobre 1a penctracidn de grupos
religiosos en comunidades con cursos comunitarios; Excelsior 1988-1991 (diversas notas y reportajes);

Gilberto Giménez,Las sectas protestantes en ¢l Sureste.

193 Gabriel Carcaga. “Ia intolerancia de las sectas”, en El upiversal, México,8-VII-83, pag.4. Cfr. Bryan
Wilson.
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nivel de-integracidn, voluntaria y sin gozar del favor del Estado. Sin embargo, es
importante distinguir entre 1o que es una denominacién y una secta protestante.
Entendiendo por denominaciones a los organismos religiosos de “tipo-Iglesia” que
coexistente en un espacio de tolerancia y de pluralidad religiosa. “He aqui, segin
Bryan Wilson, los rasgos caracteristicos del tipoideal de denominacién: formalmente
se presenta como una asociacién voluntaria, pero de hecho funciona como una
institucidn; aceptaadherentes sin exigir prerrequisitosrigidosy emplea procedimientos
puramente formales de admision; enfatiza la tolerancia y la amplitud de miras; como
el tipo de reclutamiento no €s muy exigente, raras veces recurre a la expulsioén en su
trato con los apdticos y los descarriados; carece de autodefinicién clara y no enfatiza
su posicién doctrinal; se contenta con ser un movimiento religioso entre otros, a los
que considera igualmente aceptables a los ojos de Dios; acepta las pautasy valores de
la cultura prevaleciente y de la moral convencional; sus ministros son profesionales
formados y debidamente entrenados; admite la participacién laica, pero la restringe
a dreas especificas de actividad; los servicios han sido estandarizados y formalizados,
sin posibilidad de autoexpresion espontinea; se enfatiza mas la educacidén de los
jovenes que el evangelismo hacia afuera; promueve actividades adicionales de
cardcter no religioso; el compromiso individual de sus adherentes no es intenso;
aceptalosvaloresde lasociedadseculary del Estado; y finalmente, aunque reinvindique
una pretension “unjversal” en el sentido de considerarse abierta a todas las clases
sociales, de hecho su membrecia suele restringirse a determinadas clases” ' . Si
aplicamos esta denominacion podemos ver la necesidad de distinguir entre secta y
denominacién. “Tal es la situacion de muchas Iglesias protestantes (las llamadas
“Histéricas™) en los Estados Unidos, donde nunca ha existido una Iglesia dominante
o de Estado. Asi, por ejemplo, a pesar de sus origenes sectarios, los Luteranos, los
Metodistas, los Presbiterianos, los Congregacionalistas y los Bautistas, no son sectas,
sino denominaciones respetables, generalmente ecumdénicas y escasamente
conflictivas” '*. Por otra parte, las escrituras cristianas forman el nicleo doctrinal de
las sectas revolucionarias que se han desarrollado en México, utilizan parte del
mensaje de los grupos fundamentalistas que podemos llamar conversionistas comoes
la idea de regreso de Cristo y el milenio. “Las religiones como los hombres,... son
formaciones histéricas, no estructuradas construidas sin contradiccin l6gica y ni
siquiera psicoldgicas. Con mucha frecuencia han llevado en si series de motivos, que
de haberse seguido consecuentemente cada una, hubiera tenido que imponerse en el
caminode laotra, yaveces, oponersele directamente. En este campo, la consecuencia
no hasido laregla, sino la excepcidn”™ ' . Enlo que respecta al terreno misionero en
las comunidades indigenas, las grandes denominaciones o Iglesias protestantes han

194 Bryan Witson, Pattern of Sectarianism, Heinemann, Londan, 1967,p.25. Citado por Gilberto Gimeénez,
op cit, p.lﬁ

195 Gilberto Giménez, op cit p.16

196 Max Weber, Sociologfa de Ia religion.p.213,
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misionado desde hace bastante tiempo, aunque no habfan tenido el éxito que se
esperaba, sin embargo, en la actualidad, es factible la aceptacién de las doctrinas
relativamente menos significativas como serfan las sectas pentecostales, que se
llaman a si mismo movimientos sagrados; asi también otros grupos fundamentalistas
como los Bautistas de} Séptimo Dia. El éxito de las sectas, se explica por el hecho de
que satisfacen ciertas necesidades, ydemandas de Jas poblacionesy en donde ademés
se encuentran estrechamente conectados en la prictica la doctrina y el rito. “No
puede haber sociedad que nosientala necesidad de mantener yreafirmar a intervalos
regulares los sentimientos colectivosy las ideas colectivas que integransu unidady su
personalidad. Ahora bien, esta recreacion moral no puede lograrse salvo por medio
de reunijones, asambleas y mitines en que los individuos, unidos unos a otros,
reafirman en comiin sus sentimientos comunes; de ahi surgen ceremonias que no
difierende las ceremonias religiosasentoda forma, niensuobjeto, nienlos resultados
que producen ni en los procesos empleados para alcanzar el resultado™ 7.

4.2.1 Secta de los Mormones o Iglesia de Jos Santos de los
Ultimos Dias. 1

José Smith, joven que no estaba conforme con las ensefianzas de las Iglesias
protestantes de Estados Unidos, asume el papeldellider enelorden de la organizacién
y del gobierno e incluso la doctrina. El mormonismo da principalmente importancia
al matrimonio, no obstante, la poligamia no es una doctrina lateral o marginal, es el
medio mismo del perfeccionamiento y exaltacién para alcanzar la divinidad. La
manera de cumplir con este deber es tener muchas esposas. Los mormones afirman
que la Biblia esta incompleta, pues no menciona a Ja Tribu de Israel que pasé a
América. Elsacerdociode la Iglesia eselgobiernode Diosenlatierra. Tienen obispos,
consejeros y secretarios de barrio.” '** . Destacan su bondad, espiritu de servicio,
trabajo disciplina. No fuman, no ingieren bebidas embriagantes ni refrescos de cola
ni café, y condenan el libertinaje sexual.

Y97 Emilio Durkheim,1961,p.474-375.Citado por Bryan S. Turner, La religion v Ia Teoria Social, p.71.
Milton Yinger plantea unatipologia combinada en funcidn de tres variables: 1) El gradode mayor omenor
inclusividad; 2) La aceptacion o rechazo de los valores scculares; 3} La complejidad organizativa

198 Kimbal: “la Expansiéneslatarca prioritariadea glesia. Pesc a su cardceter Ifpicamente Norteamericano
€ésta sc haya establecida en 75 paisesy cuenta con 3 miliones y medio de fieles, 10 milde los cuales sc hallan
en Francia. Gracias por 1o demds a 1a aclividad de més de 24,000 j6venes de E.U. que sirven como
misioneros por todo ¢l mundo, la Iglesia aumenta en 100 mil nuevos convertidos cada afio; no decaen en
su ardor, y durante dos o tres afios perseveran incansables en evangelizar las mds remotas regiones
procurando ganar mds adeptos para su extraia religion.

199 Adin cuando en el libro del Mormén se ensefia que existe un sélo Dios en otros escritos admite que hay
tres, negando fa unidad del Padre, el hijoy el Espiritu santo. Hacen hincapic en que todos los fieles ilegan
a ser dioses, por lo cual han cafdo en el pictismo. Todos los dioses, inclusive Jesucristo y su padre, tienen
cuerpos gloriosos de carne y hueso. Unicamente ¢l espiritu no o tiene y estd presente en todo ¢l universo.
Los dioses han sido humanos, tuvicron esposas y procrearon hijos. Los hijos de estas uniones son almas
que esperan nacer enelmundo. Sioyenladoctrinamormona, laaceptanyla cumplen, despuésdelamuerte

seran dioses. R. Macfn, EL protestantismo en M¢xico, p.52
69



Los misioneros estan obligados a trabajar y ha hacer proselitismo dos afios de
su vida en esta labor, son enviados a todo ¢l mundo trabajan de dos en dos visitando
la'colectividad casa por casa. Los libros y revistas que venden les sirven para ganar el
interés de muchos; y los centros sociales y de recreacidn, las becas que ofreceny la
ensefianza del idioma inglés, completan la obra.

4.2.2 Secta Testigos de Jehovéa *® )

“En México se denomina Atalayas a los Testigos de Jehova. ®!. Cada creyente
es un ministroy porende un misionero. No desmayan ante el desprecio por el rechazo
de la gente...; el hermano pionero o proclamador es un verdadero depdsito de citas,
los norteamericano que iniciaron este trabajo se han preocupado porla formacién de
dirigentes nacionales. Toda la literatura sigue siendo preparada en Nueva York, sede
de la Torre del Vigia” 2.

El nombre de “testigos’ alude a la misién que se atribuye la secta de dar
testimonio del verdadero nombre del Sefor Jehova, revelado en el “Antiguo
Testamento”, olvidado por la “cristiandad oficial” y obscurecido por Satin. El
Espiritu Santo no es una persona, sino una emanacién de Dios: el Espiritu Santo de
Jehova es una fuerza activa, invisible; no Unicamente el poder que reside en si mismo
sino una energfa cuando se proyecta fuera de si para cumplir su voluntad y propgsito.
Tienen su propia version de la Biblia, textos escatoldgicos o bien visiones oscuras
tomadas de libros proféticos interpretados como prondsticos aplicables al periodo
actual, las cuales hay que tomarlas al pie de la letra, distintas a las utilizadas por las
denominaciones cristianas. La doctrina de esta secta “‘constituye una mezcla curiosa
de teologia liberal (Cristo no es Dios), de exégesis literal (todas las citas contenidasen
la Biblia son explicadas minuciosamente) y de un radicalismo agresivo (oposicién
total a toda autoridad civil o religiosa y a todas las Iglesias y sectas). El grupo espera
para un futuro préximo, aunque indefinido, la batalla final que opondra las fuerzasde
Jehovi - Dios a las del diablo (batalla de Armageddn). Los buenos saldrédn victoriosos
y Satdn seréd encadenado por mil aflos. Durante este lapso de tiempo, los " testigos’
educardn a la humanidad (incluidos los muertos y los resucitados) para ofrecerle una

200 se consideran asf mismo cristianos y continuadores de los reformadores protestantes dei siglo XVI.
Trabajan actualmente en 159 paises, esta considerada como la secta de mayor crecimiento en América.
Sucescseencuentraen Brooklyn, Nueva York. En 1884 se incorporaron comoorganizacién internacional:
lasociedad de iratados de Ja torre del vigia o de sién; la asociacién internacional de esiudiantes de 1a Biblia;
cl reino teoerdtico; el pulpito del pueblo; 1a aurora milenaria; el russellismo; Ia sociedad biblica (es un
micnmbro asociadodel ILV).y cliratado de la torre de vigfa. Todas estas asociaciones agrupadas tomaron
el nombre oficial de testigos de Jehové a partir de 1931,

201 secta Revolucionaria. Elitista y agresiva por excelencia.
202 R, Macfn. El protestantismo en México, pag.50
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ultima oportunidad. Pero Satan, liberado al fin del milenio, tratard de seducir
nuevamente a los hombres. Los que lo siguieren serdn definitivamente aniquilados
con él. Tal seré su castigo, porque no existe el infierno. Por fin se instaurard aquien
la tierra el paraiso perdidoy reencontrado” ** . La muerte es un periodo de absoluta
inexistencia; el espiritu resucitara el dia final; durante el milenio habré oportunidad
‘de arrepentimiento para los condenados, que tendrén cien afios para decidirse.

Los Testigos de Jehova se caracterizan por su enfatica y encarnizada }ucha
contra todas las Iglesias (los “religionistas’), y sobre todo contra la Iglesia Catélica,
para ellos, la doctrina de la Trinidad es politeista o pagana, pues Dios es uno: Jehové
es el verdadero nombre de Dios; Jesis no es Dios (aunque acepten llamarlo Hijo de
Dios). Consideran que estd directamente gobernada por Dios, y que este ha designado
alosdirigentes actuales. Reciben una capacitaciény adoctrinamiento permanente, a
razén de dos o tres sesiones por semana, para la predicacién del reino y el derecho a
una existencia perfecta en la tierra, asi como el confiar méds en el esfuerzo personal.
“Los ambientes marginados son el terreno propicio para hacer la siembra jehovista.
Lo mismo se podria decir alli donde hay un catolicismo débil ** . El hecho de que
muchasgentes sesientansocialmente rechazadas, marginadasy hasta menospreciadas
es factor determinante y ocasional para que la secta tenga eco y crezca con mayor
rapidez” *, La ignorancia religiosa es uno de los factores impulsores, determinantes
de la insercidn de las gentes en las filas de la secta. En cuanto a su modo de vida, los
Testigos de Jehova rechazan todo lo que les parece diabdlico. En la actualidad se les
tiene ciertorecelo, ya que boicotean el saludo a los simbolos patrios, servicio militar,
fiestas religiosas, fiestas familiares, amistades fuera de la organizacidn, voto y
participacidn politica... su predicacidn tiene siempre un tono catastréfico (“vendran
grandes catéstrofes”), sélo se salvan los que pertenecen a la secta y son fieles a ella,
y ademds, rechazan ciertas prédcticas médicas como la transfusién sanguinea, atn
cuando con ella pueda salvarse una vida, la prohibicién en el levitico *® , de comer
sangre, considerada como el alma de la carne, es decir el principio de lavida, lasangre
es el alma, alegando una prohibicion del Génesis * . Conservan e! bautismo, el
matrimonioy la eucaristia, pero no como sacramento. El bautismo es una ceremonia
externa que realizan en los rios, y solamente indica la entrada a la sociedad a la que
ya antes estaban vinculado por la fé el bautizado. El matrimonio es slo un contrato

203 Jean Séguy, “ Lesnon-conformismes religieux déecident”, en:Historie des refigions eitado por Gilberto
Giménez en; Las sectas relipiosas en el sureste, CIESAS del Suresie, pag.33

2 Comoeselcasode las comunidadesindfgenas, endonde lafejanfa entre éstas y Ia falta de curas catdlicos
les permite una fdcil introduccidn.

205 Cejam, Jhidem, p.124

206 Tercer Libro del Antiguo Teslamento

207 Primer libro del Antiguo Testamento (IX,4).
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indisoluble, salvo en caso de adulterio. Los cényuges se pueden separar, pero no
contraer nuevas nupcias. A fin de mantener a la secta cada uno de sus miembros
coopera con un décimocomo minimode suingresoalsostenimiento de Ja Iglesia, para
aquellas personas que poseen recursos, deben de dar mds a beneficio de la secta, ya
que esta mantiene un ndmero considerable de misioneros laicos en paises como el
nuestra,

Al

4.2.3 Secta Adventistas del Séptimo Dfa, o Sabéticos **

Los Adventistas del Séptimo Dia (Revolucionaria), movimientoreligioso iniciado
en Estados Unidos, secta milenaria fundada a mediados delsiglo X VII. Un campesino
de Pensilvania, aunque domiciliado en Nueva York, adscrito a 1a Iglesia bautista,
sintid unreavivamientoreligiosoy se aplicé alestudio de ja Biblia, yen especial al libro
del Apocalipsis * y los libros de ‘‘concordancia biblicas” William Miller y
posteriormente una seguidora de sus ideas Elena White, retoma la doctrina de éste
y reorganizana los seguidoresy que mas tarde lamaron “Iglesia de los Adventistas del
Séptimo Dia”. El mundo es maloy perverso, predican una transformacién de origen
sobrenatural, considerando los movimientos escatoldgicos o milenarios inspiradosen
la tradicién apocaliptica, Su dia de culto y adaoracion a Dios es el sdbado, en el que
invocan al Todopoderoso, pues la Biblia no conace otro, leen la Biblia, que tienen
como tinica reglade fé. Las escrituras se interpretan a la luz de Jos numerosos escritos
de la Sra. White, favorecida durante sularga vida con visicnes y revelaciones. Oran de
rodillas, escuchan el sermoén del pastor y cantan himnos; las mujeres desempaian
varios oficios, mienos los de pastor, al igual que los ancianos; y cada tres meses, previo
ellavatorio de los pies celebran la Cena del Sefor, o sea la comunidn, durante la cual
imparten un trozode pan sin levadura y un vasito de jugo de uva. El bautismo produce
la muerte del pecadoy la resurreccion de quien la recibe a una vida nueva en elamor
de Dijos. Ademids de estaliturgia, propagan el mensaje de su lglesia. Paralo cualtienen
dividido e! mundo en doce territorios. Las Iglesias locales estin presididas por un
pastor y, en su ausencia, por el primer anciano. La obra misionera del adventismo no
se limita a la predicacion, si bien es cierto, esta faceta cubre todas las demas. Los
miembrosde lasecta dan un décimodesuingresoalsostenimientode la Iglesia, yaque
mantiene un nimera considerable pero secreto de misioneros laicos que tratan de

208 “paciualmente hay en el mundo bros dos mitlones de miembros bautizados, que se retinen en unas
17000 1glesias; alrededor de 30000 escucias sabdticas, retinen unos 3 millones de alumnos. El nimerade
personas que dedican todo su tiempo a 1a obra es de cerca de 76 G00; 8000 son pastores ordenados. Los
colegios son une 5000, Asisten a ellos unos 400 0G0 alumnos, La lglesia adventista se halla establecidaen
190 paises y fa predicacion se hace en 940 idiomas. Hay 291 hospitaics, sanatorios, dispensarios y clinicas,
Celan,pag.98. EnMéxicotienensu sede en Uxmal 365, en ¢l Distrito Federal, Sctratade untemplo grande
y bien acondicionado, con oficinas anexas. Enia ciudad de Méxicotienen otras dos Iglesias: en Sadi Carnot
122y en Agricultura 752. Se han significado por su apoyoa la Socicdad Biblica Mexicana; son 1os mayores
aportantes quiénes venden cjemplares de 1o Biblia.

2 Unimo Libro det Nuevo Testamenta



transformar a todos sus conversos en otros tantos *“proselitistas” de su forma particular
de adventismo (al igual que las Asambleas Americanas de Dios). Es importante
destacar que una de las sectas que entré primeramente a la regién de la chinantla, a
través de los misioneros que llegaron del ILV, fue precisamente ésta. En realidad el
adventismo predica desde sus hospitales, facultades de medicina, escuelasde diferentes
grados, granjas agricolas. “... tienen 44 casas de publicaciones alrededor del mundo,
en las que imprimen literatura en més de 200 idiomas y dialectos y en braille para los
ciegos; tienen més de 1050 transmisiones por radio a la semana; su programa radial
en espafol: “la voz de la esperanza’ se difunde por 850 estaciones en 65 idiomas y
dialectos; su programa de TV se transmite en mas de 160 estaciones alrededor del
mundo; sus publicaciones misioneras tiene un tiraje combinado de 400000 ejemplares
almes” %, Distribuyen lecciones biblicas por correspondenciay organizan conciertos
de musica coral, como un mecanismo de apoyo a su labor proselitista. Y todo ello es
esparcido por todo el mundo. En México los adventistas entraron portoda la Frontera
Norte: Tijuana, Mexicali, Nogales, Ciudad Judrez, Piedras Negra, Nuevo Laredo,
Reynosa y Matamoros.

4.2.4 Sectas Pentecostales (Asambleas de Dios, La Iglesia de Dios
en Cristo, la Iglesia de Dios, la Iglesia interna del evangelio,
la Mision evangélica de la fé, la Iglesia del Nazareno)

Enlaregién chinanteca, aligual que en el resto del pafs, los que predominan son
los Evangélicos - Pentecostales que son los que més contribuyen al crecimiento del
conjuntode las sectas 2!, el pentecostismo constituye un movimientoreligioso de una
grandifusién a niveimundial “Para evitar lamentables confusiones, hay que comenzar
por distinguir dentro del pentecostalismo tres corrientes principales:

Primera, el Movimiento Pentecostés propiamente dicho que engloba a las
Iglesiasysectas Pentecostales Cldsicas, en gran parte de origen americano (incluyendo
sus filiales misioneras);

Segunda, el llamado “Movimiento Carismdtico™ dentro de las Iglesias
tradicionales, incluida la Catélica (también con susrespectivas Iglesias misioneras) 22
y Tercera el Pentecostismo Independiente de numerosas Iglesias del tercer mundo

210 Celam, jbfdem, p.9S La asamblea nacional retine cada tres anos a los delegados de las Iglesias locales
y nombra ¢l conscjo de la asociacion que ha de dirigir 1a Iglesia de cada pafs.

211 70% del total de creyentes protestante.G.Giménez, Las sectas protestanies en el sureste,pag.42

212 | os movimientos carismaticos estdn constituidos por grupos que han aceptado algunos elementos de
la espiritualidad Pentecostés, pero sin abandonar sus Iglesias tradicionales. Estos grupos argumentan
gencralmente de este modo: “desde que somos carismdlicos comprendemos mejor nuestra propia
tradicién (Catdlica, reformada, anglicana, luterana, cicetera), y no sentimos necesidad alguna de revisar
crfticamente las posiciones teoldgicas de nuestra Iglesia™. La corriente carismética queda fuera de nuestra
perspectiva en ¢l presente estudio, pero puede consultarse Gltimamente a cste respecto, entre otros
Francoise van der Mensbrugghe, Le Mauvement charismatjque,ed.Labor et Fides,Ginebra, 1981,
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englobédés por David S. Barret bajo la denominacién genérica de “Iglesias Indigenas
de Origen Autéctono” (Indigenous Non-White Churches)” 23

Los pentecostalismos mexicanos son parte de la primera corriente y son de
carfctercasiexclusivamente americanoyautosostenidas econdmicamente. Derivados
delmovimiento de “Los Angeles” (1906), como parte de laculminacién del movimiento
de santificacién en Estados Unidos, como un llamado a la santidad y a la actitud
puritana ante la vida. Las Iglesias Pentecostales en México han sido creadas por
misioneros del ILV enlascomunidades indigenas, también por braseros que regresando
de los E.U. “A partir de los afios 1950 con el éxodo rural masivo han crecido en los
suburbios de las grandes metrépolis reclutando entre los sectores sociales marginales
y anémicos. A la vez, el constante iry venir de los campesinos del campo a la cjudad
y de la ciudad al campo ha favorecido la propagacidn de estos grupos pentecostales
en zonas rurales. Fragmentados en decenas de grupos se caracterizan por su poca
preocupacion doctrinal, una interpretacién fundamentalista, es decir, literal, y mitica
de la Biblia, los une una préctica carismética, centrada en la glosolalia, la sanidad por
imposicién de lasmanosy el hincapié en undiscurso apocaliptico. “Entre ellos los mds
representativos son muchas Iglesias negras en los E.U.; las Asambleas de Dios, las
Iglesias de Dios, la Iglesia de la Luz del Mundo, la Iglesia Apostdlica de la fé en Cristo
Jesiis, mexicana, y casi todo el Movimiento Pentecostés Indonesio, etcétera.” 2+, Otra
de las caracteristicas del Pentecostalismo es el “refugio de las masas™ dentro delo que
serfa una sociedad sustitutiva, la cual se estructura basando en el modelo de la
hacienda, caracterizado por un “conformismo pasive” en lo que respecta a los
problemas sociales y polfticos de la comunidad. Esta religién logra ofrecer la armonia
de la sintesis creadora, proporcionando un grado de confianza en “El”, haciéndolo
maés fuerte, lo que les permite el acceso al poder espiritual, el cual estd abierto a todos.
En el protestantismo sectario, el culto proporciona un espacio maximoa la expresion
y ala participacion de cada uno. Asilo esencial de la cultura popular se introduce. Los
primeros misioneros del Lingiifstico, eran presbiterianos, evangelistasy pentecostales.
Carlos Rensch que fue el que permanecié mucho mas tiempo en la Chinantla era
misionero Pentecostés. A los miembros de esta secta se les conoce también en la
regién como los “llorones”, dado que en sus ceremonias, rezos y servicios, se ponen
a llorary empiezan a pegar en la mesa, luego se tiran al suelo contorcionandose, y
empiezan a llorar (también les dicen que hacen como “Juan Gabriel) 25,

213 Rarret designa de este modo a las Iglesias del Tercer Mundo que surgieron independicntemente de
las obrasmisioncras de origen occidentaly que rednen en su senoséloa poblaciones noblancas, Numerosas
Iglesias de Africa, de América Latina y del Caribe pertenccen a esta categoria que, segun Barret, tiene
consistencia propia.Cfr.David S. Barret, World Christian Enciclopedia,Naibori, 1982 (citado por
W.J.Hollenweger en su prefacio al libro de Daniel Brandt-Bessire, Aux_Sourccs de la_Spiritualité
Pentecostiste, ed. Labor et Fides, Ginebra, 1986,p.13).Citado por Gilberto Giménez, en Las sccias en el
sureste de México,p.24

24 jean Pierre Bastian, Protestantismo v sociedad en Méxica,pag.13.

215 Cantante mexicanode corte populachero. De voz*chillona™ agudaymelodiosa, Desde 1980ala fecha,
goza de gran popularidad.
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Dentro de las Iglesias pentecostales més importantes de Estados Unidos y que
se han difundido a nivel mundial son:

1) Asambleas de Dios (Arkansas 1914), que constituyen la forma més
organizada y culta del Pentecostismo 6.

2) La Iglesia de Dios en Cristo. Fue fundada en 189Q y formaba parte del
Movimiento de Santificacion 7.

3) Lalglesia de Dios. Fundada en 1886 por Tomlinson. También esta Iglesia
procede del Movimiento de Santificacion 8.

4) La Iglesia Internacional del Evangelio. Su fundador fue el famasos Mr.
Aimes Semple McPherson (1918-1944) >,

5) La misién Evangélica de la Fé. Data de 1907, y tiene su sede en Portlan,
Oregon y Minneapolis, Minesota 0.

6) Lalglesia del Nazareno. Fundada en 1895, tue en su tiempola Iglesia més
importante surgida del Movimiento de Santificacién 2 .

A6 Combinan elsisiema congregacionalcon cl presbiteriano. Susreuniones son fucrtemente emocionales,
pero no extdticos. Son muy activas en maieria de misiones fordneas y entrenan cuidadosamente a sus
misioneros y ministros.

217 En 1906 su fundador y lider Elder C.I1.Jones (el "negro Elder™) recibe el bautismo del espfritu en Los
Angeles y gradualmente su Iglesia s¢ torna pentecostés.Se trata de una Iglesia negra. Su organizacién es
semejante aladelasasambleas, aunque menosdemocrdtica. Suslideres se ltaman “Obispos'’, perotambién
s¢ habla de apdstoles, profetas, mensajeros, cteétera,

215 | Jamada a veces asf por su fundador y lider AJ. Tomlinson.Despuds de una serie de cismas, termina
por adherirse al movimiento Pentccosiés en 1908, Posteriormente, a raiz de la muerte de Tomlinson, se
fragmenta en por lo menos dos docenas de nucvas organizaciones: Iglesia de Dios de Cleveland, Iglesia de
Dios de Nueva York, Iglesia de Dios de la Profecfa, cicétera, Todas estas Iglesias son radicales: sus
asambleas son no s6lo emocionales sino extdlicas, y su predicacion enfatiza el proximo retorno de Cristo.

219 Edificd en Los Angeles un templo monumental, con una torre para radiodifusion Evangélica y otra
parala oracién. Lasasambleastiencn allf el aspectode 6perassagradas. Representa el punto mediodentro
del movimiento. No es tan puritana y es mds ecuménica. Ticnde a la institucionalizacién,

220 Se autodefine no como una denominacién, sino como un “movimiento evangelfstico basado en las
escrituras™, Utiliza técnicas “Revivalistas™ y enfaliza cn su predicacién tres topicos principales: la
santificacion instantdnca, ¢l bautismo del Espfritu Santoy lasegunda venida de Cristo. Su éticaes puritana
y practica en sus asambleas ¢l lavatorio de los pics (Evangelio de San Juan).

21 Fue esta Iglesia Ia que inicialmente proporciond el primer contingente importante de adherentes al

pentecostismoincipiente, 4 rafz de que algunos de sus predicadores, como Wn. Pendleton, se pasaron con
armas y bagajes al movimiento de Los Angeles. Gilberto Giménez, op cit,pag.27
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4.2.5 Sectas Bautistas

La Iglesia Evangélica Bautista es de las primeras en cruzar el ancho mar. Se
considera que siempre ha existido en el mundo un grupo de bautistas anénimos, los
que han servido de encadenamiento hasta llegar a la organizacién visible de la Iglesia
en siglo XVIL.. trabajan de manera especial entre las gentes mis sencillas, “la
poblacion... no estd evangelizada... la meta de la evangelizacién neotestamentaria no
es tan sélo el ganar almas... sino el establecimiento y crecimiento de sus Iglesias

31 222

locales™ **2,

En 1962 se instalé en La Haya, la sede central de un movimiento religioso
“inspirados por la “Fama Fraternitatis”, muchos comenzaron a organizar capitulos
de hermanosrosacruces. Esta eslafuenteremota de tales movimientos que actualmente
se presentan como “Rosacruz”, en nuestro continente. En la regién de estudio
pudimos percatarnos de la existencia (o el paso por la Chinantla) de este grupo
religioso llamado de Los Rosacruces, “estdn alli, y propagan que el hombre cree en
Dios, y no muere, éste grupo religioso creen en todoy hasta hacen milagros. También
se consideran como un equipo de “cientificos” que solo paso por la regién. Sin
embargo, a lo largo de la investigacién no se encontrd la presencia de éstos 2,

4.2.6 La Luz del Mundo.

“Tienen su sede en Guadalajara donde sus miembros han formado una colonia.
Se caracterizan por su honestidad, trabajo, disciplina y disposicién a reconocer en los
gobernantes civiles una expresién de 1a voluntad de Dios. Son unos 40 mil 2.

4.3. Formas de Asentamiento y Comportamiento en la Comunidad

Enla comunidad de Arroyo Blanco, agencia del municipio de San Juan Lalana,
existen tres grupos religiosos diferentes:

222 Celam, pag.88 Entiempos de lareforma, fue el parroco Baltazar Hubmaicr, quien proclamélaliberiad

absoluta. Son originarios de Inglaterra, expandiéndose por Europa, E.U. y posteriormente al resto del
mundo. Se caraclerizan por ser grupos cspontdncos surgidos aqui y allf,

223 [nformaci6n directa proporcionada por Don Moisés Sevilla, Arroyo Blanco, SJ.Lalana, 1989,

24 5y fundadory profeta fue Aarén Joaquin, sucedido a su muerte, por Samucl Joaquin. Tienen templos
enlas principalesciudades, los mds grandes son losde Guadalajaray México. No preparan asus saccrdotes,
pues segun cllos toda instruccion viene de Dios. Celebran un culto por 1a mananay otro por latarde. Las
mujeres visten de largo, no se maquillan, son recatadas y se les exige sumision al marido. Todos guardan
cldfadel Sefor, creen en la inspiracion y en las revelacioncs, se confiesan y dicen ser 1a luz del mundo. Han
intentado rescatar los valores del sacerdociotal como se describen en fa Biblia. En agosto de todos {os afios
se realiza una peregrinacion a Guadalajara, el lugar santo, en la que participan unos 10 mil creyentes del
pafs y del extranjero. Ei profeta preside las actividades, nombra a los pastores y a las diaconistas y es 1a
mdxima autoridad en la colonia. Hay ya una congregacién en Romay otra en ¢l sur de Estados Unidos.
Macfn, pp cit,pag. 52
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a) El Pentecostés;
b) El Principe de Paz;y
c) Los Adventistas.

La secta Principe de Paz empezd a establecerse en la comunidad, toda vez que
la gente salia a visitar los pueblos circunvecinos, de la misma régién, aquellas donde
se encontraba un pastor, como Cantarito, que es una comunidad que esta antes de
Hegar a Arroyo Blanco, las gentes iban a esta comunidad, asi poco a poco se aumentd
elndmerodelos que entrarona este nuevo gruporeligioso. Llegaronaroximadamente
en 1980, con un predicador, y se quedaron aqui, No sabemos muy bien su finalidad.
Esta comunidad cuenta con una poblacién de 60 jefes de familia, de los cuzles, entre
6y 7 jefes de familia pertenecen a la “seligién” Principe de Paz.

Las formas del culto en esta comunidad las realizan mediante las ceremonias en
el templo: cada una de las “religiones™ tanto la Pentecostés, La Principe de Paz;yLa
Adventista tienensutemplo en la comunidad. El calendariode reuniones o ceremonias
cotidianas, paralos Principes de Pazes porlo generallos domingos parala celebracion
del culto.

Losrequisitos que debe reunir el aspirante para ser aceptado como miembro de
una secta, es el de considerarse como converso por su propio gusto. Lo anterior
plantea una pregunta: { hasta que punto puede contemplarse estd caracteristica
como fundamental 7, dado que, “... en una secta con una cierta reputacidn, solo era
admitido aguel cuyo modo de vida le hacia aparecer como cualificado éticamente sin
ningln género de dudas... la pertenencia a una secta significaba... un certificado de
cualificacion ética, y en particular comercial, para la persona... una secta s una
asociacion votuntaria exclusiva de los cualificados en una ética religiosa, en la que se
entra de modo voluntario cuando se es admitido, en virtud de unas pruebas religiosas.
La exclusi6n signitica... el desclasamiento social”™ ** ; Ia secta representa entonces
aquellas asociaciones particulares, a las que el hombre da su libre adhesién, adn
cuando hay millones que nacen y mueren dentro de la misma secta y algunas refutan
esto con el bautismo en la edad adulta cuando e} individuo esta conforme con
pertenecer a ella. La gente ingresa porque la secta promueve un cambio de actitud,
se cambia de modo de actitud, y se refuerzan valores como el no robar, el ser legal, no
hay que envidiar, Muchos compaferos entran a la secta para dejar de tomar 25, Es
importante mencionar que Ja tradicion “religiosa”, s6la tiene Jugar tras un riguroso
perfado de prueba, El pastor Pentecostés orienta sobre el comportamiento que

225 Bryan Wilson, Sociologia de 1a refisién,p.172

236 Informacién directa obienida enla comunidad de Arroyo Blanco, Latana. Informacidn proporcionada
por Jos¢ Martfncz, 1989.
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deben seguir los miembros del grupo, entre lo que deben hacer y lo que no,
manteniendo como objetivo final y principal el de conservarse “puros™. El es quién
marca y define las reglas a seguir prohibiendo hechos como que el no bailar y el
“beber” ya que son actitudes “malas”, que no se deben de hacer, ya que estos actos
son de impureza, recordandoles siempre el no perder de vista su objetivo principal,
que es elde “permanecer puros” para la hora del juicio final, ya que ellos deben de
aspirar a la perfeccion persanal. Por otro lado, los Testigos de Jehova, refuerzan
actitudes como e} no hervir el agua, dado que Dios no lo permite, hay que tomar las
cosas como estin en la naturaleza, es lo que marca la “religion”. Para los sabaticos
como parte de sus reglas estd el no comer carne de marrano, esta regla, es con un
cambio de actitud, si consideramos que es una poblacion en donde la cria de cerdos
existe de manera familiar y como una forma de complemento alimenticio, ya que el
consumo de carne de cerdo es parte de Ja proporcién de “carne” que esta poblacién
consume, es de las escasas carnes que incluyen en su dieta; si a esto le agregamos el
hecho de eliminario de su ya de por si dieta magra, ello repercute aiin més en su
desnutricién. De igual manera se prohibe el comer cierto tipo de alimentos como los
quelites y algunos otros productos naturales de la regidén. En este sentido, los
auxiliares de enfermerfa que trabajan en la regién hacen hincapié en que se deben
alimentar bien, porque luego viene la desnutricién, por mala alimentacidn.

Ahora bien, las formas de conducta y comportamiento tanto en pablico comoen
privadohacen evidente la pertenencia o no ala secta, como una forma de “identidad”
que los sectarios utilizan en la comunidad. “De Ia misma manera... la secta es el
vehiculo para encontrar la salvacién individual, el ricoy el pobre se dan la mano para
alabar a) Sefior. La construccidn nueva del afuera y del adentro es muy importante,
Esla primera vez que desde el exterior, noson tratados despectivamente y que tienen
la posibilidad de participarsindiscriminaciénen lamacrosociedad. Es unareorientacion
delaideologia que no fortalece Jo étnico, pero tampoco discrimina. Ellos también son
salvables™ 2?7 . Pero para la desestructuracidn de la conciencia étnica, ya que no se
habla en funcién de la pertenencia al grupo étnico, sino a la secta.

Las formas de conducta determinadas por la pertenencia a la secta y que
identifican a los adeptos es la falta de costumbres viciosas, pues los miembros de la
comunidad que eran catélicos y ahora son pentecostales, han erradicado Jos vicios, al
igual que los robos y asesinatos, asi mismo el aduiterio ha quedado estrictamente
prohibido. Estas condiciones deben ser cumplidas para no ser expulsados, y ser una
persona honorable, Los hermanes, o miembros del grupo religioso deben cumplir
todas las reglas, ellos ademds tienen la obligacidén de ver y cuidar en las reuniones,
sirven como auxiliares a Ja autoridad de la comunidad a fin de preservar la pazy que
no haya borrachos. Que todo este en orden, convivir con ellos en libertad.

27 Fekart Boege, Los mazatecos ante Ia nacién,p.280.
P
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ESTA TESIS K0 DEBE
SALR DE LA BIBLIOTECA

Es importante mencionar que estas poblaciones se alimentan en parte de la cria
de animales domésticos como gallinas guajolotes, puerco o patos. Destacan aqui
algunas formas especificas de sacrificar a los animales: los catdlicos nodesangranasus
pollos, mientras que los de las sectas silo hacen, Jos de las sectas antes de matara los
cerdos, los tienen en ayuno un dia para después ser sacrificadas. Sin embargo, como
parte de las reglas de las sectas estd la prohibicién de este tipo de alimentos como
consumo personal y familiar, lo que ya de por si es una sitvacidn de desnutricin, con
este tipo de “reglas” se acrecienta y agudiza atin més. Esta situacidn esta generando
un incremento en la ya de por si altas tasas de mortalidad infantil (que también se
manifiesta en adultos) en las comunidades,

Elayuno es uno de los lineamientas a seguir entre los sectarios, es un requisito
obligatorio de los Principe de Paz, ', Al no ser respetadas este tipo de reglas por
algtin miembro de la secta y ser descubierto y o declarado, los mismos companeros,
avalados por el pastor, no lorespetan, le prohiben la entrada al templo, negandole las
posibilidades de “salvacién” al no poder cumplir mas con su rezos y plegarias, as{
camo del cumplimiento del “servicio”. Dentro de ellos lo sacaban fuera, este tipo de
actitudes es muy criticada por la poblacion catdlica, ya que estafalta de respeto no se
da en el seno de su iglesia. Ellos tienen sus propias reglas para vivir, considerando
entre ellas e ser buen esposo, buen papi, buena mama. Tiene que seguir esas reglas
y respetarlas.

Enlo que respecta a los cultos a través de las ceremonias, tanto en el sentido de
ta participacion del pastor como de Jos fieles asistentes de los protestantismos rurales,
manifiestan deformaciones, y sin duda un proceso de aculturacion, los cuales son
parte de estos sectores marginados y pasan a ser parte de la resistencia y protesta de
estos sectores. Los cultos en la comunidad son desarrollados con mayor frecuencia
quelos de la Iglesia Catdlica y se caracterizan por la conformacion de grupos “libres”
que se organizan en pequefias congregaciones, lo que facilita, a diferencia de las
grandes iglesias de pueblos con mayor poblacién, un gran control grupal, siendo esto
un elemento clave en las relaciones y la conformacién de la secta. “El culto es el
espacio central en donde se consume lo simbdlico. aqui se marca claramente la
diferencia entre el grupo social y los productores de los simbdlico. A la masa se le ha
expropiado su produccidn simbélica aunque ella reelabora a su manera los mensajes
recibidos. Porlo menosasf parece cuando observamos que Jos pastores, losespecialistas,
interpretan, interpelany evocan, y los participantes los siguen. Esto es especialmente

28 gste requisito que tambicn se mancja enla religion Catdtica, de unamancra mucho mds flexible, hasta
cierto puniose reviste un 1anto chusco Ja forma como s¢ ha manejado dentro det catolicismo, sobre todo
para este tipo de poblaciones. Resulta que cuando tienen para comer, ¢s dia de vigilia; eslo misma se
manificsta cn las secias, ‘cuandoticnen para comer, resulta que es dia de ayuno”, soloquecllaslo mancjan
de una manera mucho mas rigida, presentando repercusiones mucho mds agudas en detrimento de la
poblacion.
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cierto cuando se trata de interpretarla Biblia: Pero el intelectual orgénico de la secta
tiene que crearse una clientela. Esta no necesariamente se obtiene en el terreno del
culto, (en algunos caso) también organiza las mejoras econémicas” *; y pueden ser
resumidos de la siguiente manera:

a) Culto de adoracién (servicios) que se realiza en dia domingo por la
maiiana. En este acto hayalabanza musical, predicaciénylectura biblica 20
\

b) Cultode oracién que se desarrolla entre semana. En la region de estudio
son por lo general miércoles por la tarde, y sdbados todo el dia !,

‘El culto viene a ser el elemente central de la vida de la secta, asi cada tarde
resuenandesde losaltoparlanteslos “aleluyas” ylos “canticos” de los cultos. Educador
por excelencia ya que a través de €l se renueva el mensaje de salvacion, asi como el
sentimiento de comunidad. La poblacién lo asume como tal, carente de sus propios
simbolos, (ya que no son ellos los creadores), que han sido apropiados por un clero
especializado que los vierte ante ellos mismos, hasta llegar a Jas partes mas profundas
de su ser para lograr el éxito de su empresa. “Son hermanos (predicador), no hay
santos, los hermanos sonauxiliares, los de nuevoingreso son oyentes. Se bautizan, dan
la cena, comulgan”

Los Sabdticos a diferencia de los Principes de Paz, Pentecostés y el Ervage-
don ¥ para ellos el dia de descanso es el siibado, de alli viene el nombre de sabético,
segun el Antiguo Testamento, después de la creacién, cuando Dios creo todas las
cosas, eluniverso; el séptimo dia descansé Dios y por lo tantose respetaynose trabaja,
este dfa lo dedican al servicio en su Iglesia. Los dias de reunién para realizar el
“servicio” son los miércoles por la tarde, los sdbados y los domingos por la mafiana.
En las ceremonias y reuniones hacen la lectura del Nuevo Testamento, el cual esta
traducido al chinanteco y la misma organizacién les proporciona. El servicio es
realizado por el pastor, quien es un miembro de la comunidad y fue capacitado para
hacer las veces de pastor .

229 Eckart Boege, Ibidem,p.280-281

20 La predicacién estd normalmente en manos del pastor (predicador) quien desarrolla una larga
predicacidn con participacién casi nula de la congregacién, muchos cdnticos y oraciones y una comin
informacion final de los asistentes, pivel de ofrenda alcanzado, mimero de visitas.

Bl En este culto una lectura biblica es la base de oraciones y momentos de gratitud (testimonios) por
gracias recibidas. También se hace acompanar por cantos y alabanzas.

B2 Informacion directa, recabada en las comunidades de estudio.

23 Este nombre de secta se encomrd localmentey no se pudo ubicar dentro de todas las denominaciones
exisienies, lo mds probable ¢s que se haya designado a un grupo de sectas que scan evangelistasy que en
sus inicios haya sido el nombre de un templo, como podrfa ser “Armagedon”

B4 gy Iglesia se llama “Getsemani™, nombre dado por los Chinantecos
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La secta es comosi fuera la Iglesia, ahfes donde van y se relinen, donde leenla
palabra de Dios, tienen su pastor, pero no tienen los sacramentos. Los domingos, dia
de la celebracidn religiosa en el templo Pentecostés, que como parte del ornamento
no presentaimagenes, ni cruces religiosas catdlicas, enelserviciocantanyoran, hacen
craciones y cantando alabanzas, alabas a Dios, asi es como ellos le agradan, por que
é1 hizo el mundo, nos cuida y nos protege, nos guarda, nos cuida dia y noche, nos da
el alimento, todo lo que necesitamos, asi es como alaban a Djos, hace oraciones;...
cuando cantan y rezan parecen “Juan Gabriel”, hacen como “Juan Gabriel” para
cantar hasta lloran y con llanto y no se que “desmadre” lo hacia “Juan Gabriel”, as{
exacto . Todos los creyentes de las comunidades circunvecinas que no cuentan con
templo, llegan a la comunidad de Arroyo Arena.

Las reuniones de los adeptos a la secta Pentecostés puesto que no cuentan con
Iglesia, se realizan en la casa del que hace las veces de pastor, dado que estdn
empezandosus actividades religiosas, siendo muy significativola falta de informacién
y organizacién del grupo, son apenas unos cuatro jefes de familia. En la comunidad
se dice que son Evangélico - Pentecostés. En los cultos pentecostales, que se
caracterizan por: la intensa densidad emotiva, trance colectivo, una interpretacién
fundamentalistas es decir, literal y mitica de la Biblia. El mensaje central es la
“salvacién individual”, pero solo a través de la secta; por lo que la predica del pastor
gira en torno a la salvacién, “Cristo murié por nosotros™; “sélo los que estamos aquf
reunidos podemos salvarnos™; “la salvacién no serd para cualquiera, sdlo para
nosotros”. La secta Pentecostés prescribe dos dias de descanso que son el sdbadoy el
domingo. Todos los domingos el pastor asiste a la comunidad para congregarla en el
templo y leer el Nuevo Testamento y cantar los cénticos religiosos (ambos en
chinanteco). “Esta religion oral hace alternar la prédica, los cdnticos de tipo letania
y las oraciones en un proceso religioso cuya forma y contenido se refieren al contexto
ciclicodelavidaydela produccién del campo mexicano. Fundamentalmente explican
la teodicea, el por qué del sufrimiento diario™ 3¢,

El pastor es como gufa espiritual y elemento cohesionador #7, dentro de sus
actividades esta el de lalecturay prédica de los pasajes biblicos ¥, que los realiza de
manera piblica. El predicador nunca ha sido catélico, sus padres si lo fueron, pero al
ser abandonado por sus padres no le inculcaron ninguna religién. Para ser predicador

5 Informaci6n proporcionada en Arroyo Arena por Don Lucio Sénchez, 1989.
236 Jean Perre Bastian, Protestantismo v socicdad en México, p. 214.

237 &5 up miembro de la comunidad que formd el ILV, a través del misionero Calvin Rensch.

238 ya que €1 ha sido capacitado por la sccta Pentecostés para leer, un de escritura y sc le estd
' q pv N N p
capacitando para que escriba a mdquina ¢l chinanteco.
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nolo escagi6 nadie, el se acerc§ al predicador que estaba, que trabajaron con Rensch,
ensefidndose poco a poco asi aprendid, el pensd que podia predicar un poco, y éste
lo prepard, “yo tuve ganas de predicar, ademas conocia un poco la Biblia y al llegar
todas las "religiones’, cada quien se nombraba pastor entre ellos” 2,

El pastor era un borracho, un desgraciado pero después de que entré a la secta se
enderezo para ayudarse. *‘yo no soy pastor, soy un obrero, como aqui no hubo nadie
de pastor, no te voy a mentir, no soy pastor, solamente cuando algunos de aqui
tomaron su religidn desde hace mucho tiempo, y aunque soy mas joven que ellos, los
mds viejos que tomaron esa religidn cuando vino *Carlos Rencho’, y tradujo la Biblia
en nuestro propio idioma, ellos la revisaron y reconocieron la Biblia, €l no se dedicé
a predicar, el decfa que la verdad de sureligi6n esta en la Biblia, la que nos dieron, fue
trabajando para que poco a poco entendiéramos la Biblia, Asf también, como algunas
de las historias que el hacia. Antes cuando se empezd a dar esta situacion la gente
criticaba mucho, se generaron muchos problemas, hasta encarcelarlos, varios
compafieros fueron aprendidos en Choapam® 0.

“Las sectas nativas... en cierto niimero de casos sus lideres son individuos
indigenas irritados por la escasez de oportunidades de prestigio y poder ofrecidas por
las misiones en que se educaron... casos que son prototipos de lideres de un movimiento
revolucionario nativo influidos por las misiones * *! . El lider o pastor de la secta
Pentecostés maneja un liderazgo carismatico moviliza el grupoy emplea técnicas de
persuasién masiva para convertir a los individuos, con la tendencia al divisionismo e
independencia (fisiparismo).

En general hay un pastor por secta y uno por comunidad. Las predicaciones se
realizan los dias sdbado y domingo por la manana, el dia miércoles que también son
dias de predicacién, en ocasiones sale a otras comunidades cercanas para realizar los
servicios en éstas, con la diferencias que alli se hacen por la tarde. Una de las
caracteristicas del pastor es que periédicamente hace visitas domiciliarias, acudiendo
yaseaa invitaciones familiares osimplemente paradar los consejos morales. El pastor
relineala gente ya sea para platicar, o también paraensefarles a tocar la guitarra, esta
actividad, generalmente se hace por la tarde.

239 Informacién proporcionada por ¢l pastor José Sdnchez, Arroyo Arcna, Lalana, 1989.

240 [nformacién proporcionada por el pastor José Sanchez, Arroyo Arena, Latana, 1989. Sehace referencia
a Choapam, ya que cs la cabecera distrital que responde a una organizacién formal y administrativa, s¢
encuentra ubicada en ¢l corazén de la zona zapoteca, bastante alejada de la zona de la Chinantla.El
misionero del ILV: Calvin Rensch eray es llamado entre los indios “Carlos Rencho'.

1 Los Kitawala, una versién radesiana del movimienio de los testigos de Jehovd, prueban también la
influencia directa del cristianismo revolucionario sobre las actitudes religiosas disidentes de los pueblos
indfgenas. Shepperson,1954 “Ethiopanism and Africam nationalism",Phylon, vol. 14,pp 9-18, citado por
Roland Robertson, Sociglogia de la religidn, p.344
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El pastoraligual que muchos prestadores de servicios tienen que ser retribuidos
de alguna forma y esta es a través de “limosnas” *?, o bien a través de las primi-
cias **3, se puede decir que el pastor tiene una forma de vida superior a la mayorfa de
la poblacién, con el diezmo *** que piden a Jos indigenas, éstos se empobrecen
mientras el pastor se enriquece. Los adeptos tienen que dar una “cooperacién”
llamada “diezmo”ya sea endineroo en especie parala secta, en beneficiode la Iglesia
y para poder mantenerla, sin embargo, se considera de caracter “voluntario”. En
algunos pueblos como San Juan Evangelista, en donde la gran mayoria es “secta”, se
hace larecolecta de la limosna después de los rezosy plegarias o del servicio, en esta
actividad participa incluso la autoridad con sus subalternos, quiénes se encargan de
recolectar y contar el monto, y hacer entrega al pastor. La base econdmica de los
grupos indigenas en contacto con las sectas se ha fracturado. Muchos de los indigenas
que fueron *promovidos” por las sectas para ser “pastores” o “coordinadores” o que
simplemente dejaronde ser “borrachos” practicamente se convirtieron enasalariados
religiosos privilegiados; otros cambiaron hdbitos de consumo y preferencias de
vestido. Asila critica y adversidn al sistema econémico indigena es constante. Muchas
comunidades no pueden sostener ya de ninguna manera el trabajo comin gratuito
para el servicio de la misma comunidad.

Dentro de las ceremonias o servicios la participacion de los miembros de la
comunidad, adem4s de cantar y bailar, se prestan ayuda, y se “hacen milagros™, *“asi
como que le hacen as{”, como que cierran los ojos no, si, como un artista mejor dicho.
Cuando rezan no, le aplaudian y no se que otra cosa. “Estas conductas colectivas
efervescentes e innovadoras, en su mayoria Pentecostés, son muy practicas y
materialistas como toda religién campesina. Su énfasis Pentecostés sobre la curacidn,
la posesién por el espiritu y ain su escatologia permiten mantener el lazo con la
religion tradicional renovéndola” #* . Destacando como nota dominante en la
atmdsfera del grupo un cardcter sumamente emocional, se gestan elementos de
excitacién y catarsis colectivas, pero no extatico. “La Iglesia Pentecostés y algunas
otras sectas institucionalizaron el llamado profetismo en una forma que complicaba
la estabilizacion de la autoridad dentro de las parroquias y neutralizaba las tendencias
hacia la concentracién indeseable del poder en la persona del ministro. En
consecuencia, cualquiera de los miembros puede trasmitir frente a la parroquia
reunida un mensaje inspirado por el Espiritu Santo. Tales mensajes tienen a menudo

2 L as limosnas, son Ias cooperaciones voluntarias que los miembros de fa secta otorgan en los dias de
reunién o de servicio.

243 Entiéndase por printicias aquellas “donaciones voluntarias” de 1a primera eria de sus animalesya sca
gallinas, cerdos, patos, ganado, cteétera, que hacen los miembros de la secta al pastor. Estas aportaciones
son realizadas de 1a misma manera en la iglesia Cat6lica.

24 Ej diczmo cs 1a cooperaci6n designada por ¢l pastor y gue corresponde a un dfa de salario. Esta
cooperacion se realiza de igual manera en ia iglesia Caidlica.

45 Jean Pierre Bastian, op cil, p.229
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una naturaleza critica y puede referirse al liderazgo espiritual de la parroquia. Dado
que quien habla es el Espiritu Santo, nadie debe escapar a la anunciacién critica, ni
prohibirla” ¢ . Tanto el pentecostalismo como el espiritismo giran en creencias de
fenémenos mégico-parasicoldgicos de seres sobrenaturales que descienden y se
posesionan de sus cuerpos y se manifiestan mediante éxtasis, visiones, glosolalia,
curacjones, profecfas y desmayos y de acuerdo a los lineamientos biblicos son
provocados por elespiritusanto, yaque es El el que losilenade “dones”, atribuyéndole
ademds facultades curativas.

Dentro del programa de festividades que realizan, celebran a San Jorge (que ya
noessanto) puestoque ellos notienen santos, solo creen en Cristo. Celebran también,
lafiesta de Todoslos Santos. Hacen fiesta, pues se retinen asi, buscandola continuidad
de adeptosysu participacion activa, se juntan, se rednen congente de otracomunidad
ytambiénse prepara la comida, tamales, yrezanyhacen oraciones en purochinanteco.
Las ceremonias colectivas son necesarias para la reafirmacidn de los sentimientos
comunes, que son parte de los valores que se retoman de la propia comunidad yde los
cuales se sirve la secta 7.,

En lo que respecta a los evangelistas, el predicador ordena a sus compaieros
respetar lo que esta escrito, la palabra de Dios, sin embargo, su comportamiento no
se centra en lo que esta escrito. El pastor tiene una actividad como si fuera un
sacerdote, pero a diferencia de este, ante los ojos de los chinantecos catdlicos se
presenta en las festividades y celebraciones religiosas sélo mediante una cuota
monetaria que tienen que propaorcionarle, de la misma manera que el obtiene el
dinero del “fondo” del templo ¢, Uno de los cambios culturales que se hace notorio
ante los ojos de la comunidad, viene a ser el rito de la muerte, cuando algin miembro
dela secta muere, se rompe el “rito de lavelacién” como erala costumbre chinanteca,
ahora ellos lo entierran inmediatamente, se va derecho al pantedn; la ceremonia del
entierro se hace con rezos, cantos y las alabanzas. Asi, de la misma manera que la
Iglesia Catdlica realiza el sacramento del matrimonio, y bautizo, de igual manera lo
hacen las sectas solo que estos se realizan cuando estdn grandes, en edad adulta y
como parte de un requisito de aceptacién. “El bautismo en el rio, por inmersion,
recupera también pricticas precristianas y en los lugares donde los protestantes van
siendo mayoria, retornan ciertas costumbres en las bodas, como el fandango o el

246 Roland Robertson, Sociologfa de 1a Religion, p.187

247 Estos valores de alguna medida han sido “tomados™ por la Iglesia Catdlica, de ahf que surja cl
. po 8§ q )
sincretismo religioso

248 En este sentido el comportamiento tanto del pastor como el del sacerdote, se rigen bajo el mismo

objetivo, hacer profesional su actividad, esdecir que ambos viven de las “*cuotas voluntarias” que obticnen
por sus servicios.
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regalo del guajbloie’-é] ‘padre qde,]ﬁthVizi_y' se relaja un poco la abSté_ﬁcién de la
‘bebida” 2%, ‘ : S )

Antes de comenzar las ceremonias o Jas festividades, comunican por micréfono,
anunciando que estdn reunidos, que ya llegaron las fiestas. El dia que tienen su fiesta
es el dia de Pentecostés. Al inicio de la convivencia el pastor dice: miren hermanos,
estamos aqui todos los compafieros que han llegado a la fiesta que vamos a celebrar,
en ese momento observa el plato que esta en el altar. ‘Qué cahtidad puede tener al
plato que esta en el altar?, ustedes lo respetan, alguno de ustedes no creen en Dios,
porque todo el que cree en Dios deja las ofrendas, pero debe dejarlas, aquien el plato.
El que no viene con mucha respeto, no viene buscando a Dios. Quien sabe que hay
Dios, viene buscando a Dics. Para conocer quienes son los que saben que hay Dios;
deben hacer cooperacién para las festividades. Hacen en el transcurso de afic 26 3
reuniones chicas, en donde todos ayudan. Se hace una separacién de las festividades,
tanto de los catélicos como de los grupos sectarios, cada quien su fiesta, ya no tienen
porque cooperar, porque son libres, les dejamos en libertad de trabajar. Los Principe
de Paz ya no cooperan en las celebraciones de la comunidad. Celebran a San Felipe
de Jesus, cada aiio, sus festejos son similares a la de los catdlicos, sin embargo no tiene
una fecha determinada, pueden festejarlo en cualquier mes del afio. Solamente los
que tienen voluntad celebran, pero hay una cooperacién para la festividad.

4.4, Area de Influencia de la Pastoral Sectaria.

Arroyo Tomate fue la comunidad en donde primeramente se establecieron los
misionerosdel ILV, a partir de aquise empezd a formar los grupos sectarios, endonde
através de las medicinas que les regalaban empezaron a llegar de otras comunidades
para que les ayudaran a curar a sus familiares enfermos, o les obsequiaran los
medicamentos ya que econdmicamente ellos no podian cubrir, En esa interaccion, y
conjuntamente con la formacién de los primeros grupos se inicié la influencia en otras
comunidades, primero las mds cercanas, y estas a su vez servian de difusion a otras
cercanas a ellas, iniciando asi la cadena de conversos v la entrada de las sectas, en
donde la “ayuda médica” sirvié como gancho. Enla actualidad se daa través de Visién
Mundial, con todo tipo de ayuda “comunitaria”.

En algunas comunidades la secta evangelista empieza a expandirse enbase a la
conformacién de un reducido nicleo de fanaticos, estos generalmente habitan en las
inmediaciones de la colina en donde se sitda la casa del presidente municipal, (quien
es el pastor de la comunidad) en tanto que las demds, debido a la accidentada
geografia del lugar, se encuentran expandidas en colinas y riberas y por lo mismo
guardan poca comunicacién. En las poblaciones se encuentra una division religiosa
entre: los evangélicos, los pentecostales, los principe de paz, los sabiticos, y los
catdlicos, que son los més numerosos.

2% Enrique Marroqufh, La cruz mesidnica, p.42
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Los catdlicos abandonan la religién y se cambian por dos cosas, primeramente
por que la secta maneja que los catélicos no cumplen los deberes como cristianos, no
cumplen con ese deber, y los padres no se encuentran en la comunidad como los
pastores. Y laotra cosa es que con la palabra de Dios, “sanan” sin necesidad de utilizar
medicina, ademés que los de las sectas regalan despensas, y muchas otras cosas.
Muchas mujeres les dicen a sus maridos que ingresen porque son muy borrachos, y
creenque con esose alejardn del vicioyse volveranresponsables. Estoslo hacen. Pero
s6lo por un tiempo. Luego vuelven a lo mismo, bajo argumentos como el siguiente:
“Ya se cual es el bien, y el mal, ya no tengo que oir al hermano, ya se bien la palabra
de Dios” #°,

La poblacién que se convierte en miembro de una secta, al no cumplir los
requisitos y reglas que ésta les impone, son expulsados: “Mmm, no recuerdo en que
aio fue, pero ya tiene tiempo, asi me toco vivir, campliendo un mandato de la
autoridad, fui a dejar un sobre, bajé por San Jorge, y en el camino de San Juan
Evangelista encontre a unos paisanos que se salieron de esa” religién” porque hubo
motivos, hubo problemas:

- también tocé la fiesta, y entonces que se suceden los problemas y pleitos en la
comunidad por los borrachos.

- nos expulsaron de la “religién

-y ahora no sé de cudl iglesia que voy a ir. Que bien que tu no has cambiado de
religién, por que “esa religién” no respetaba.

Los hermanos que encarcelaron no es porque sus familias hayan sido asf, sino que
se han pasado a otrasecta, se han bautizado, y algunosya estdn casados. Sin embargo,
cuando pasa algin problema te dicen ya no vas a ser catdlico. Muchos de los
seguidores de la secta son gente que han salido de la comunidad ya sea a trabajar para
sostenerse, otros porque son hijos de mujeres abandonadas o viudas y los hijos no
tienenlaidentidad delafigura paterna, no hay una orientacién, no hay un conocimiento
de lo que se va a seguir por religion” ' .

Ala llegada de los protestantes, y una vez establecidos, comenzaron a construir
su templo en las orillas del pueblo, ahi la gente se comportaba de manera diferente
a la comtn, las personas se volvieron mds reservadas ya no mantenian la misma
relacion con los demds cambiaron su forma de hablar, eran mds individualistas, sGlo
ellos se escuchaban porque se entendian hablando de un sélo Dios. Todo lo hablan
en“idioma”. *? Las sectas protestantes en la Chinantla han introducido su ideologia,

30 Informacion dirceta, proporcionada en La Esperanza, Lalana, 1990.
B Informacién proporcionada por L. Sevilla, 1989

252 Cuando la gente dice que hablan en idioma quieren decir en chinanteco
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tratando de suprimir festividades tradicionales argumentando que: ““no participaban
en los dias de fiesta por celebrarse al gusto de los diablos™. “Después de un largo
proceso de evangelizacion, la mayoria de los grupos étnicos decidieron expresar su
propia identidad cultural en una reinterpretacion sin critica del catolicismo. Ahora
bien, la predicacién de las sectas se dirige arteramente contra los simbolos centrales
de esta religiosidad, los protestantes atacan a los “‘santos”, que en la concepcidn
indigena no son sino la misma comunidad significada; a la Virgen, que expresa el
rostro femenino del Dios de su antigua tradicién religiosa. Atacan también a la cruz,
simbolo central de la cosmovisién mesoamericana, (las observaciones astronémicas
sobre el curso del planeta venus habian integrado bellamente el tiempoy el espacio
y lo habfan plasmado en esta figura). Los protestantes, apelando al sentimiento,
alegan lo absurdo que es venerar el instrumento de tortura reservada a los reos
politicos como un desafio al imperialismo romano. >3,

253 Engels, 1975.26, Citado por E. Marroquin, La cruz mesinica, pag, 41
5 oquin, LA cruz mesidnica, pag,
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CAPITULO V

CONTACTO Y ESTABLECIMIENTO DE LAS
SECTAS EN LA COMUNIDAD

5.1. Formas de Contacto y Establecimiento en }a Comunidad

Al hablar de las formas de contacto y establecimiento de las sectas, en la
Chinantla es preciso referirnos a Calvin Rensch que esté catalogado como el pionero
de las sectas de la zona chinanteca, de la Lalana.

La llegada de los primeros misioneros del ILV a la comunidad de Arroyo
Tomate, fue en el afio de 1954, primer lugar donde se estabiecieron Calvin y Carolyn
Rensch y Robert Mugele y su esposa fueron los primeros que vinieron ** . Primero
recorrid diversos lugares pero no le gustaba como hablaban e] idioma, entré a la
Chinantla por Playa Vicente, llegé a caballo, a pie, por San Lorenzo, reconoci6 el
terreno estuvieron un tiempo en el Arenal, donde empezd a familiarizarse con el
idioma, posteriormente visita Arroyo Tomate. Donde se instalé. Dijo que se quedaba
a vivir, ya que aqui no hablaban espafiol, ja gente era monolingiie, todos era
completamente analfabetos sélo 2 o 3 hablaban, poquito en castellano, todos en su
dialecto. Elidioma que los miembros del ILV hablaban a su llegada era basicamente
el inglés, solo hablaban un poco de espafio), en México termind de aprenderlo. Al
poco tiempo y con ayuda de José se comunicaron en Chinanteco, sin embargo, esto
no fue ningin impedimento para que ellos pudieran comunicarse y aprender en tan
s6lo dos meses el idioma chinanteco.

“Alinicio fue dificil recorrid la sierra a lomo de mula o de caballo y a pie, hasta
llegar a las comunidades cercanas, pero he escuchado que repiten y cambian mucho
los tonos, (el idioma chinanteco es tonal) no son muchas gentes las que entienden las
palabras, comoenJocotepec, no se entiende, solamente el pueblo que perteneceaese
municipio. En Petlapa cambia también. Aqui se habla un sdlo chinanteco para todo
el municipio de Lalana...” *,

“En México le ordenaron que fuera a Oaxaca, que sacara su orden de permiso
. de entrada al municipio de San Juan Lalana, para que viviera aqui, como gente de

254 Robert Mugele, estaba ubicado en El Arenal, una comunidad cescana a Arroyo Tomate, sin embargo,
fue trasladado, quedando solamente Rensch.

5 Informacion proparcionada por Jos¢ Cardoso, Arroyo Tomate, Lalana, 1989.
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aqui. Ante el Gobernador llevé esa orden para que lo trasladaran a San Juan Lalana.
El presidente municipal recibe la orden para que trabaje, preste el servicio del tequio,
y demds cooperaciones dentro de la comunidad,

Querfa aprender: - ‘vengo a aprender el dialecto para poder trabajar, tener
trabajo, y hacer cartillas; haber hasta que grado llego’.

Nada masllegd hastala 4a. cartilla. Necesitaba hacer 4 cuartillas para ser maestro,
ensefar y poder entrar a otra nacién, de esta manera el podia ganar dinero, lo que
queria, era ganar dinero. Buscaba que el idioma chinanteco fuera lo mis ‘puro’
posible. Primero fue platicando con varios de los compaieros para ver quien era el
que mejor hablaba y a quien le entendia mejor y asi llegé conmigo *¢ don Carlos
Rensch “como compafiero de servicio, tenia que hacer lo que me pedia fa autoridad.
Todalagente de lacomunidad se llevaba con él, platicaba bien conmigo, mis conmigo
que conalguno de la comunidad. Con otros de mis compaieros hablaba 2, 3, 64 veces
pero tenian que repetir cada palabra porque no las pronunciaban bien. Asi que me
buscaba para platicar en dialecto, porque segdn el decfa, yo hablaba més *clarito’ las
palabras:

- ‘Quiero aprender las palabras mds claras, para poder sacar un libro y asi
encontrar trabajo. Es mucho papel lo que voy a gastar porque voy a escribir todas las
palabras que repiten ustedes. Unodice: “ne” y el otrodice: “nufia”, alguien mas dice:
“fio”. Y no se entiende igual. No se que dice. Por ejemplo para decir colorado dicen
“fia” y es “fie”, por lo tonos’, %’ . Empezamos a ensefarle a hablar y él escribiendo;
manejaba la técnica de investigacidn lingiiistica - antropoldgica, cargaba siempre una
libretita y un lapiz anotando todo:

- ‘como se dice chamaco, pescado, racimo de pldtano, hoja de platano.

Cualquier cositay asi. Cualquier cosita me preguntaba. Por eso, viene en lacartilla
que saco mucho sobre la mata de plitano. Y asi anatando.

Y una vez que empez0 a aprender el dialecto de aqui, entonces agarraba un libro,
un cuaderno anotando y poniendo, como por ejemplo: para decir, platano; primero
lo decia plitano en su' dialecto’ y después lo decia pldtano en chinanteco. Y asi lo
escribfa. Primero en inglés y luego en chinanteco. Para entender y practicar cuando
tuviera tiempo... Y asi aprendid.

256 Don Jos¢, informante clave de Rensch, quien era compadre del secretario del agente municipal,y en
ese ticmpo estaba de servicio. José era el traductor que mejor hablaba el chinantecoy que o escogid para
que le ayudara, se convirtié en su mano derecha, en su maesiro.

37 fa.-que liene micdo; Ae.-ven; ffo.-papd. Cada una de las palabras habladas en chinanteco varfan,
dependicndo del tono fuerie, medio, hacia adentro, suave, etcetera,
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Enpoco tiempo hablaba més claro que losde aqui. 2, 3 dias paraaprender. Enuna
hora aprendia todas las preguntas que hacia. Estudiaba por las tarde nada mds, pero
a veces lo hacfa también en las mananas. Platicaba mucho. Y asi, en dos meses

aprendid el chinanteco”.

Esto claro, producto de la aplicacién de las técnicas lingliisticas desplegadas en
una evidente tradicién de trabajo de campo de la antropolégica cultural. Manifestada
en la “convivencia cotidiana con la comunidad” como estrategia de la investigaciGn
participativa, ademds de contar con un “informante clave” un campesino bilingtie, el
cual habla con una claridad increible los dos idiomas.

Cuando Rensch empez6 a tener contacto directo con los pobladores, llevaba
consigo medicamentos. Este Fue el instrumento idéneo que le permitid entrar
facilmente a la poblacién. Tenia nociones elementales de medicina; curaba a la gente
auxilidndose con un manual de medicina préctica, para personas no versadas en esta
ciencia. No era médico pero curaba a la gente. Asumia el “pape]” de médico general;
y por lo tanto el de dentista. En suma aplicaba el “Desarrollo de ]a Comunidad”. Por
ejemplo realizaba campaifias de prevencién a la salud:

“Toda la gente necesita cuidarse para no enfermarse y estar fuertes y sanos. Por
eso es importante que hombres y mujeres trabajen, para poder mantener a las
criaturas, que no se queden mirando nada mds lo que hacen sus esposas, sus familias.
Hablarse, decirse como se tiene que llevar cuidado de sus criaturas.

No es bueno tomar el agua del rio tiene muchos “animalitos”. Entonces trajan un
“lente”, un microscopio en donde se vefan “claritos”. Se veia un “animalito” que no
se ve asi con os puros 0jos, pero con esos ojos se vefa grandecito, parecen gusanos ya
ves, mira comoesta el agua, y ustedesla tomanasipaor esonecesitan hervirelagua para
tomar, que no nazcan esos “animalitos” porque hace dafio, muchas personas se
mueren por esos “animales”, da dolor en el cuerpo, da comez6n. Para quitarlos sirve
tal clase de medicina, sirve mucho para tomar para purgar también. Y la gente se
asombraba.

A mime gustaba mucho platicar con €] porque platicaba de las dos “religiones™:
de la de “ellos” y de la catdlica. En particular platicaba de que él no venfia a dividir a
la comunidad, sino a ver quien querfa saber su religién, o queria aprenderla; durante
el tiempo en que permaneciera en Arroyo Tomate, porque no iba a estar mucho
tiempo.

En cuanto aprendalo que me interesa saber me retiro. Voya otro pafs, para poder
trabajar con el material que recoja aquiy poder formar nuevos grupos que sepanleer
y escribir, el chinanteco para hacer mas libros de la religién evangélica.
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De la misma manera como al sembrar café, toda vez que cargue el café, empiezan
a ganar poquito a poquito. Asi vengo a trabajar aqui, a aprender el diajecto.

El pueblo se llevaba bien con €I porque ayudaba como ciudadano de servicio y
prestaba el tequio como cuaiquiera de nosotros, también cooperaba para comprar lo
que se necesitaba, o para celebrar una fiesta y asi convivié y cooperd junto con
NOSotros. \

Después de un tiempo, hubo aprendido el idioma. Y lo hablaba bien, as{ como
nosotros. Todo lo decia en idioma.

A través de la medicina fue conformando el grupo de refigién. Empezé a
seleccionar a sus mas allegados; invité primero a las gentes que no hablaban espafo},
alosmonolingiies, que ademds coincidia conque eran los mas pobres de la comunidad,
con el fin de que el dialecto que aprendiera fuera lo mds puro posible.

Y empezd a platicaries de su religion, habldndoles en puro chinanteco. Logré
ensefiar el “‘canto”, pues no le costaba trabajo buscar la manera de cantar en dialecto
chinanteco, porque ya hablaba muy claro y bien; de esta manera, podia darse a
entender con facilidad y le permitin acercarse a la poblacién en su propio idioma
ensefiando la palabra de Dios.

Enunasegundafase tradujoel Nuevo Testamentoal chinanteco. Y como estaba
ya constituido el grupo seleccionado empezaria a crecer, mediante estos adeptos.

Rensch (primer pastor en la regién), no convocd a la comunidad en conjunto
durante sus primeros acercamientos, pues con esto quizds la gente no hubiera
asistido; sino que iba de casa en casa. Convivid y aprendid a hablar el chinanteco.
Empez6 a trabajar con Jos demds hombres. A asumir obligaciones pero también
derechos en la comunidad. De manera hdbil, posteriormente los urgié a que
construyeran el templo con el tequio .

En e} grupo de Rensch no se aceptaba a cualquiera, algunos compaifieros
querian practicar esa religién y al no ser aceptados, buscaban al informante clave y
traductor dei misionero, pensando que comoera su amigo éste lesrecomendarfay por
lo tanto serian aceptados.

Anteeste problemaRensch delimitd por unlado: eltrabajode evangelizacién con
el grupo seleccionado y por otro; las sesiones para perfeccionar el aprendizaje del’

idioma con su informante:

- “ya no voy a tener tiempo para platicar contigo, porque hay unos compafieros
que quieren que les ensefie mi religion.
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Ahora que siquieres, tii también puedes entrar, >* perosino es asi, T\ino puedes
quedarte. Asi que mejor no vengas el dia que me refino con el grupo, no voy a tener
tiempo de platicar como antes. Solo tendré tiempo para esa gente, El dia que me
encuentres en el estudio con el grupo, te paso el libro o las notas que estemos
revisando, o te digo que dia vienes y trabajamos. Cuando mande a México material
para que me hagan los libros, te aviso para revisar mis papeles. Sélo asi te puedo ver,
oiré a tu rancho. \

Rensch corregia con su “maestro” sus papeles para hacer sus libros. Lo que
escribfase loleiay José los revisaba para versi estaba bien o maly como se tenfan que
corregir. La tarea era dificil. Sin embargo, para el informante clave, era como
cualquier libro, pues sabia leer, y lefa bien. Después de las 4 cartillas comenzé a sacar
libro, libro del texto de la Biblia™ >9.

Periédicamente se enviaban los avances de la investigacién. El informante clave
sélo revisaba la parte del chinanteco, ya que los documentos que enviaba Rensch
estaban escrito también en inglés. Y como a nadie le enseiio el inglés, “‘nadie sabia lo
que decfa, pues todo estaba escrito en inglés”.

Cuando empezaron a aprender la religién, Rensch contaba con muchos libros
donde se explicaba sobre otras religiones, y como se predicaba *?, “Nosotros usamos
la misma Biblia, que ustedes, solo que el texto sicambia; como el rezo delas oraciones,
ahi viene la palabra escogida, esas oraciones son para las personas que no saben
completamente nada; que no saben escribir, de esta manera aprenden mas ficil.
Nosotros tenemos que tener de otra manera nuestras oraciones y rezos porque
nosotros somos muy estudiados, y aqui las gentes no saben ni leer, ni escribir”.

También decfa que: “todos los hombres son libres para estudiar la religidn,
cualquier religidn, asi dicen las leyes. Los que empezaron a formar el grupo se
manejaban diciendo “aunque haga uno dafo o persiga a los companeros ya no nos
castiga Dios. Por la religidn, todos estamos salvados™! .

258 Calvin Rensch por ¢l afecto y respeto que habfa generado con el trato del que fuera su “macstro
chinanieco™, le aconsejo que no ingresara en el grupo de religién que cl formarfa, que no ¢ra para €1, ya
que cl sabia mucho de su religidn, y no serfa bueno para €1 ¢l cambio, “mejor ahi le paramos”,

259 Informacién proporcionada por José Cardosa. Arroyo Tomate, 1989

260 En muchas comunidades culpan a Arroyo Tomate por la division de los grupos religiosos, me
avergiienzo, porque sabch que andaba con ¢l gringo. Lo acompaiaba a todas partes En una ocasién lo
acompailé a Playa Vicente a pagar unas cosas, en ¢l camino enconlramos a varias gentes de Arroyo Manso,
Monienegro, Arenal, San Lorenzo, comoen Playavamucha gente de por acd cerea, me vieron con el gringo,
la gente me decia y tu chingao que estas haciendo aquf con el cabeza de cebolla. Informacién recabada en
campo. 1989.

261 Informacién proporcionada en campo por Maisés. Arroyo Blanco, 1989
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Cuando “Carlos Rencho” llego a la comunidad tenia como 21 o 22 afios.
Vino con su esposa y una nenita, aqui tuvo otros 2 hijos que se criaron con los
chamacos de la comunidad.

Elfue integrandose a la comunidad poco a poco. Observaba como se trabajaba,
para darle al machete como chinanteco. *** No s6lo aprendi6 el idioma sino que este
José, le ensefid como comportarse en la comunidad, como defenderse cuando salfan
del lugar para ir a otras comunidades %*. En este sentido es irhportante destacar la
necesidad y comprension del medio tanto cultural como social en el cual estamos
trabajando. “La defensadelalengua esuna accién politica que nocrea necesariamente
una reaccion violenta por parte de los gobiernos. En cada caso las tacticas seran
diferentes. Las juchas por reivindicar y obtener territorios continuos y homogéneos,
paralograr un margen de autonomia administrativa y un minimo de institucionalidad,
son todas y cada una traducibles a un lenguaje étnico cultural y Linglifstico que en su
usointerno tiene una mayor capacidad de movilizacién que el lenguaje def dominador,
todos los estados nacionales... siempre han negado los derechos lingiisticos de las
minorias étnicas y nacionales. La defensa lingiistica implica también el uso tctico y
politico de la lengua €inica por parte del grupo... y la bisqueda y creacidn de nuevos
términos para nuevas situaciones politicas y nuevos niveles de la conciencia
colectiva” %4,

Losinvestigadores del ILV en su proceso de integracion se ponian a trabajar al
igualque los chinantecos, aprendiendoacargary trabajando como estos. Una vez que
fueron aceptados e instalados en la comunidad trajeron a sus esposas.

Las mujeres se integraban vistiéndose de la misma manera que las mujeres de
la comunidad, cambiaron su forma de vestir por el huipily la chapaneca chinantecas,
(faldas de color rojo, de manta, van por debajo del huipil); elloles permitié una ripida

62 Un dia nos toco hacer las hamacas de bejuco, entonces pensaba yo que ¢l na iba a ir con nosotros a
tracr bejuco, me estaba preguntando donde vamos masiana, pues ya nos aviso la autoridad que hay que
traer bejuco, como es la costumbre, para hacer una hamaca, porque empicza a crecer el rfo y este es el
camino para ir al municipio,y voy manana a traer ese bejuco, pero por donde hay que ir. Ya acorde con mis
paisanos Amado, Pedroy otros companeros, Que camino vasa agarrar, pucs poracd voy air porque tengo
que encontrar a (ulano para irnos juntos a traer el bejuco, porque en el rancho de €!se encuentra mucho
de ese bejuco. Fue a preguntar que camino nos fuimos, cuando llegd, al punto del cerrito empez6a gritar,
cuandoJollanie ya no buscoel camino, se fue derechito donde grite, no importaba que habfa espinas,y que
era peligroso y se podia lastimar porque hay muchas piedras. Liegd brincando como ardilla, brincando,
hasta que Hegd donde estdbamos, Ique risal. Quihubule Carlos a que vienes, no hubieras venido, no, que
noves que soy ciudadanode In comunidad, noteacucrdas, como fui aarreglar con el presidente municipal
de San Juan Lalana, vengo, porque no quiero que me mulien.

263 En pueblome declanque sinome dabavergtienza andar conese americano, cabeza de cebolla, después
de ver lo que ha pasado me averglienzo de haber ayudado a don Carlos, el pueblo s ha dividido, ya no es

o mismo.

64 varese, Indianidad..., p.371.
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aceptacién en la comunidad en la que estuvieron por mas ,de diez, nos”s'
posteriormente, venfan en forma esporadica. =

Sus alimentos eran preparados aparte, no los compartian. Comian salchichas,
muchas salchichas en un pan, todos sus alimentos eran enlatados. Las-Jatas las
mandaba su jefe, las enviaban en avién de Mitla y de Mitlalo trafan de E.U., Rensch
gustaba hacer pan de trigo, galleta, bolillo, y bizcocho.

|l
Enla agencia, que fue el lugar asignado por el agente municipal paraque viviera,
durd como 3 afios, posteriormente se hizo tequioy se le construyd una casa %, se le
dot6 de parcela para que la usufructuard.

El tequio como forma de trabajo comunitario se utilizé para hacer una pista:
“Limpiense el terreno para aterrizar el avidn, voy a traer medicinas, hay que cortar
todo, “aparejar’todo”. Esta la primera pista que se hizo estaba al otrolado del pueblo,
junto al puente colgante, a un ladito del rio, posteriormente se cambio arriba de
Arroyo Arena, pero como era muy corta, se vuelve a cambiar por la del rio, haciendo
nuevamente el campo de aterrizaje, abajita del puente. Unavezque tiene la pista, s6lo
utilizaba la avioneta para ir a Mitla, Oaxaca, o México. Los misioneros se trasladaban
en avionetas, asi recorrian varias comunidades repartiendo medicinas y diciendo
“estaes la palabrade Dios”. La pistase puede volver autilizar, limpiando la milpa que
tiene actualmente. Contaba ademasconunradiotransmisor, con elcualse comunicaba
yrecibiainformacién hacia y desde Mitla. Te nia también otro aparatode comunicacion.

Lagentese llevabamuchoconél, Joquerian mucho, le dabande comer, le daban
todos las cosas que ellos comian, pero “Rencho” sélo se lo daba a las criaturas, Y
decfa: “no puedo comerlos alimento de ustedes porque tengo otras costumbres, otra
religion, que son de la raza a la que pertenezco: nosotros somos americanos, y
tenemos suficiente alimento, toda clases de alimento”.

Es necesario resaltar la importancia de los misioneros protestantes
lingliistas al aprender el idioma y vivir en las comunidades, ellos aprenden las
tradiciones, (no laseliminan, sino que lasaprovechan en beneficio de los objetivos que

265 1 o5 hijos de estc malrimonio crecicron en la comunidad hasta que tuvicron edad para ir ala escucla,
los regresaban a E.U. Arroyo Tomate, 1989.

266 1 4 casa que habitara Rensch era muy similar a la de fos demds, altay con base rectangular, con su
estructura de moadera, en vez de tencr techo de palmas este era de Idmina de fierro, sus paredes eran de
adobe, cran las unicas, su consiruccion fue en dos fascs: primero fue casa consuliorio y después la
ampliaron para que una parte, la primera fuera consultorio y 1a otra vivienda, con su comedor, cocina,
estudio y recdmaras; habfa un corredor central que 1os comunicaba, 1a ventilacién cra excelenie, las
venlanas estaban colocadas cn la misma direccion para que permitiera el libre paso del aire, asf como
también cxistian puertas alofargoy ancho de lacasa. En fa actualidad esta abandonadauna parte, sGlose
ocupa laparteque Renschdestinabaalconsuitorio, que siguetenicndo la mismafuncién paralos miembros
de la secta, auspiciados por Visién Mundial.
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persiguen), “unatareaimportante del especialista en ciencias sociales... es identificar
aquellas clases, élites, nacionalidades y grupos étnicos de un pafs que pueden ser
utilizados o manipulados de otro modo en interés de la permanente hegemonia de
Estados Unidos en ese pais” %7,

Desde laaparente expuisién del ILV los misioneros tuvieron que dejar laregién,
sin embargo venian frecuentemente en avioneta, su llegada era muy “sonada” acudia
muchas personas de todas las comunidades aledanas, hasta hace 2 6 3 afios que la
gente del Lingiiistico ha dejado de llegar a 1a comunidad ¢,

Las Iglesias protestantes se preocupaban por preservar elstatusquay, almismo
tiempo, por americanizar al mexicano. El objetivo de Jos misioneros protestantesera:
americanizar a través de la evangelizacién. En la Sierra Chinanteca la llegada de los
misioneros del Instituto Lingliistico de Verano fue el inicio, principalmente, de la
entrada de lassectas protestantes. “Ellos decian que eran pentecostés, y que eran del
Instituto Lingiifstico de Verano” Una de las formas tradicionales de introduccidn,
de presentacion de cualquier agente externo que quierarelacionarse conla comunidad
es la asamblea comunitaria presidida por las autoridades civiles y tradicionales de la
comunidad. Sin embargo y de manera estratégica el elemento externo busca
necesariamente (sobre todosiproyectauna permanencia largade trabajo) la formacion
de un grupo bésico de apoyo que le permita tanto la sustentacién de su trabajo en la
comunidad comolaadaptacién ala mismaa través de un reciclaje intenso de simbolos
y valores entre los elementos interno yexterno de la comunidad: entre los misioneros
evangélicos y Jos primeros conversos de la comunidad. No es novedad que las sectas
se comporten de esta manera, sin embargo, sobresale el hecho que, aparte de la
subordinacion dentro de este campo religiosos la comunidad-secta de la iglesia
protestante aparece articulada con el exterior, a través de muchas instituciones
foraneas, tanto nacionales como internacionales, lo cual es parte del rechazo que
sufren los protestantes

La aceptacion de las sectas entre las distintas comunidades ha sido desigual.
Mientras en aquellas comunidades donde el consejo de ancianos se ha mantenido y
recompuesto, es poca o nula la aceptacion de las sectas, en algunas comunidades de
la regién permanece el catolicismo popular a pesar de que ya no existe el consejo de
ancianos. En cambio en las comunidades chinantecas el protestantismo se ha
desarrollado de unamaneraimportante. Estose puede debera que enlaregionsehan
introducido satisfaciendo necesidades basicas y socioculturales.

27 NACLA, Ciencias...p.165

263 E| gringo mandocarta desde Manila, Filipinas -lugar donde secncuentra ahora con su familia haciendo
Ia misma labor- para regalar la casa al pueblo, sin embargo 1a casa era del pueblo, el pueblo 1a hizo, En ia
actualidad uno de los caciques de la region, micmbro de la secta sigue en comunicacién con Rensch.
Informacién proporcionada por José Sanchez, Arroyo Pldtano, 1990.
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La gente que vino de los estados Unidos tradujo la Biblia al chinanteco, o que
pasa es que el Nuevo Testamento es uno, estd escrito en idioma, sin embargo, no le
entienden. La Biblia, y el Nuevo Testamento no sirven para ensefiar a la gente a leer,
para aprender el chinanteco. Dentro del programa de “alfabetizacién”, aprendieron
con posterjoridad a leer las Biblias y libros de cantos ambos impresos, en chinanteco.
“El lenguaje indigena no se restringe solamente al idioma verbalizado, sino que
implica también las formas de actuar, los sistemas organizativos, as{ como los
procedimientos de elaboracién de manifestaciones culturdles materiales y no
materiales. Hay que restaurar la dimensién del lenguaje vivo a los diversos cédigos
culturales indigenas para acabar con el folcklorismoy el exotismo que trata de reducir
toda la dindmica cultural a una superestructura fragmentaria y superflua que pierde
toda significacién para la resistencia y la liberacién de los pueblos™. 2?

“Todos saben leer el evangelio, todos llevan su Biblia, comienzan a predicar y
el pastor indica el versiculo, capitulo, véanlo, todo en chinanteco, con letras grandes,
alcanzan a leer a ver todo, y asi aprenden”. A través de este tipo de educacidn in-
formal ® que se basan los lingliistas del ILV llevan los valores ajenos a la propia
cultura. El manejo del idioma, tanto oral como escrito, es manejado dentro de los
mismos causesde creatividad del propio pueblo. Sinembargo, los préstamos lingtiisticos
o ideoldgicos a partir de la cultura dominante lleva a un proceso de desnaturalizacidn,
y una desintegracidn de sus sistemas de relaciones, asi como de la pérdida del idioma;
esta transformacién que se genera basicamente entre los jévenes da pie a la “muerte”
del grupo. Una de las caracteristicas de los cambios de religidn es que les hablan en
suidiomayelinculcarlesel nogastarelingresoenborracheraoen festividades, yaque
“hay que trabajar para tener dinero”, si tienen que trabajar, pero hay que hacerlo.

Aligual que llego el ILV en ja comunidad de Arroyo Tomate, ahora lo hace VS
(Visién Mundial), y no es casual que lo hagan en la misma zona, pues evidentemente
hay relacién entre los evangelistas misioneros tanto del ILV como de VS. Las
personas de esta organizacién también son evangelistas, llegaron en 1987 a la
Chinantla *' . Llegaron en 3 ocasiones buscando a la autoridad. Se convoca una
reunién para exponer que un sefior de Visién Mundialva a ayudar ala comunidad. No
sabemos de donde son, pero llegaron directo en busca de Arroyo Tomate.

269 Varese, Indinnidad...,p. 378,

290 “La 16gica de estc programa estriba en que, empezar Ia ensefianza escolar cn el idioma materno, esla

mejor gufa para un posterior aprovechamiento escolar convencional en inglés”, Jorge A. Bustamante,
Jor gula p Fap : ng '\

“Frontera Norte. Victoria Mixteca en California™ en Excelsior, 18 de noviembre, 1991. México

7 Esie grupo llegoalli por una macstra quetrabajo en la comunidad en 1983, aproximadamente, através
de un hermano que es soldado de Estados Unidos y que trabaja en Visién Mundial, fue como se
contaclaron, ofreciendoque tienen muchosamigos ricos que ayudan a los pobres, quieren gastar sudinero,
para limpiar los pecados que han comeltido, favorceeiendo a Jos pobres. Qué s¢ siga escuchando la palabra
de Dios. Laregién chinantecaes muy pobre, no saben cuidar niusar las cosas, nosaben preparar alimentos.
Arroyo Blanco, 1990.
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Enla asamblea pidi6 tres comunidades, las més cercanas entre si, para obtener
buenos resultado, quiero ver silas gentes son iguales, con las mismas costumbres para
poder agruparlas, sélo espero que no tengan problemas. “Si, dijoclaro que son de otra
religidn, que son evangelistas, basicamente, y tienen el propésito “altruista de ayudar
a los pueblos indigenas mds amolados™ 22,

Primero trabajaron con tres comunidades, de las 29 que conforman el municipio.
Los de Vis6n Mundial entran por Rfo Manso. Ya que estdn trabajando en Arroyo
Tomate, Arroyo Pldtano, Arroyo Blanco, estas tres primero, y poco a poco se han ido
incorporando las comunidades mdas cercanas (Arroyo Piedra, Montenegro 3, Rio
Manso) sin embargo, en aquellas comunidades con problemas por la tierra, o que
estdn muy divididos, no las acepta. “No quieren problemas”

El proyecto consta de tres afios, (pero atin contindan trabajando en la regién).
Se escoge una zona. Primero hay que organizar un grupo de chamacos, como ciento
veinte. Se hace una relacién. Se les toman fotografias a los nifios para sacarles una
credencial con las cuales obtienen un “padrino” en el extranjero, econdmicamente
solvente. Este “padrino”, que ha “pecado demasiado™ y que para llegar a la” gloria”
tiene que pagar su “maldad™. Una forma de hacerlo es mediante la ayuda a estos
nifos. Esta, consiste en cooperaciones, mediante las cuales VM adquiere cosas como
ropa, zapatos, ¥y medicina. La ayuda se da poco a poco sobre las cosas que mas
necesitan. El procedimiento es hacer una relacién de los muchachos, con su acta de
nacimiento. Nombre, mes de nacimiento, afios cumplidos. Se acepta en el programa
sélo alos que quieren entrar. Tampoco se les obliga a que entren en esa religién para
ingresar en el programa. Pero claro que solo a las personas que asisten a esa religion,
son a los que Vision Mundial “ayuda”. Es importante mencionar que VM ni realiza
asambleas, ni va casa por casa, para realizar proselitismo. Las personas aceptan la
conversidn para ingresar al programa, y no solo al de los nifios, sino al de letrinas,
pozos de agua y construccion de casa con “material”.

El dinero que llega de Visién Mundial se maneja mediante fondos econdmicos
que depositan en una cuenta bancaria, desde México. El facilitador, y o la auxiliar de
enfermeria encargados de la zona retiran de la cuenta el dinero necesario para los
programas. La ayuda es de tres tipos: a) materiales escolares; b) ropa; y ¢) dinero en
efectivo a los padres para la construccién de una vivienda digna para los nifos.
Ademas de este tipo de ayuda, reciben una derrama econdmica en “programas de
desarrollo para la comunidad” como la construccién de puentes, electricidad,
azoleadores de caté, semillas e instrumentos para la labranza, entre otros; este tipo

272 Informacién proporcionada por el auxiliar del centro de salud, Arroyo Pldtano, 1989,

273 En Ia comunidad de Montenegro que tiene problemas de tenencia de la tierra y de la invasién de
ganaderos no se acepiaron, “lienen muchos problemas, estdn muy divididos, no estdn unidos, yo quiero
gente unida, en mi programa, que estén unidos, sc presenten contentos”,
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de “ajuda” que las sectas realizan en las comunidades despierta intereses comunes
de la poblacidn, conforméndose as{ los nuevos grupos religiosos.

Los aparentes compromisos religiosos de ayuda y de buena fé no estdn exentos
de politicismo. Esta perspectiva politico religioso ha sido contemplada dentro de la
problemdtica socioldgica que vincula el adoctrinamiento religioso al capitalismo
industrial, que en la actualidad posee dimensiones neocoloniafistas (explotacién de
recursos naturales y mano de obra). Este recurso ideoldgico contemporineo que
introduce esquemas del protestantismo anglosajén a través de las sectas, ha gozado
de la tolerancia de la mayor parte de los gobiernos del mundo (y en algunos pafses
hasta de subsidios).

En la zona Chinanteca de Lalana los portavoces de la religion llegaron en los
afios 50’s y eran de origen Norteamericano. Se introdujeron en las comunidades
regalando medicinas, que adin hace dos tres afios volvian cada fin de afio y trajan
muchas cosas yrepartian medicina, ybiblias, también juguetes*‘y nose que tanto, pero
nadamés unavezal afio”. Elcentrode salud en Arroyo Tomate es hoylo que era ayer,
la casa de los lingiiistas del ILV. En la actualidad es manejado por otro grupo de la
misma denominacidn, comoes Vision Mundial. Elcosto total de los gastos que genera
el centro de salud es absorvido por Visién Mundial, la que provee de medicamentos
a las comunidades, aproximadamente cada tres meses se recorre toda la zona de este
municipio las llevan a vender a precios baratos *, lo que les permite una ficil entrada
y desarrollar su labor de proselitismo, siendo la condicidn para tener derecho a los
servicios de salud y medicamentos, ser miembro de una secta de las que promueve
esta “venerable institucién”, cuyas formas de introduccion se da a través de los
pastores que se establecen en las comunidades; aprenden el idioma conocen sus
costumbres, les ensefian como cultivar, como hacer pozosy medidas de salubridad. El
aspecto principal con que se ganan adeptos es con la medicina y ahora con una nueva
modalidad, el “apadrinamiento” de sus hijos. Los protestantes presentan a los
indigenas la posibilidad de sanar sus enfermedades y esto, en condiciones de miseria
e insalubridad se vuelve muy apreciado.

El programa inici6 en octubre de 1987. Y esta programado por 8 afios mds, sin
embargo, el beneficiador (encargado del proyecto en la Chinantla de Lalana) les ha
informado que no cree que dure todo el tiempo, que van a sacar este programa para
meter otro, y que este lo van a llevar a otros pueblos, para que sean apoyados todos,
otros pueblos que también estén necesitados. En el proyecto principal: “Los Nifios™
los donativos econdmicos que recibe Vision Mundial, llega a los indfgenas en forma
de materiales, ante esta forma de ayuda la poblacién ha registrado a sus hijos, estdn
anotados todos los nifios, la condicién que puso Visidn fue que fueran de la secta,
dando una muda de ropa a los chamacos, a través de estas agrupaciones donde son

21 Regalados. El costo de la consulta con todo y medicamento es de 500.00 pesos, 1989, 1990.
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imbuidos de valores opuestos a los suyos, donde se suprimen las practicas seculares
de ruptura de la familia, convirtiéndolos en seres marginados incapaces de vivir no
sélo en la sociedad, sino en sus propias comunidades de origen. La poblacién esta
contenta, por que el programa brinda muchas facilidades a la poblacion, pero tienen
muchas dudas sobre Visién Mundial ya que apoya a la familia en la construccién de
vivienda, letrinas, utiles escolares, apoyo de materiales para el campo como machetes
y palas. No obstante la ayuda familiar, participa en programas de desarrollo
comunitario, como la construccién de un puente colgante con base de concreto sobre
el rio Verde, la introduccion de la Juz eléctrica y alimentos para los nifios cuando son
“chiquitos”, Ellos vienen de diferentes religiones, sin embargo, ni ellos mismos saben
cuales son, pero han mencionado que provienen de varias religiones.

Finalmente en lo que respecta a la formas de aceptacidn de las sectas en la
comunidad, éstas inciden enalgunas de las necesidades de la poblacién, sobresaliendo
lo referente a la salud y miseria en donde destacan las formas de curacién muchas
veces contraria entre si, pues como vimos, mientras VM promueve el establecimiento
de dispensarios rurales otras grupos sectarios lo hacen exclusivamente a través de los
cantos y rezos, orando indefinidamente al “sefior”. La biblia es tomada como
medicamento efectivo, un método no cientifico, sino mds bien mitico y magico como
la curacidn de enfermedades mediante las “talladas de biblia”;

Vale destacar que algunas sectas como “Principe de Paz” prohiben el uso de
determinados alimentos, no pecar con los pensamientos, no hacer males ajenos, no
hacer mal a los compafieros, no robar a los compafieros, no tocar a las mujeres de los
compafieros, sin embargo, esto Gltimo, los de la secta solo los utilizan en su propio
provecho. En lo referente a los medicamentos, estos son prohibidos ya que plantean
que solo con rezos sanara el enfermo, “le soban con la Biblia, para que sane, Dios as{
lo quiere, muchos mueren esperando aliviarse con la biblia”, con esta actitud las
enfermedades, asi como las epidemias proliferan, aumentando draméticamente el
indice de mortandad, en una regién donde la poblacidn se encuentra subalimentada.

5.2. Expansién Regional de las Sectas. El nacimiento
de grupos sectarios en comunidades vecinas.

Con la presencia del ILV, en las comunidades aparecieron muchas otras
sectas 2, de origen Norteamericano. Algunas sumamente agresivas. “Los misioneros
protestantes llegaron por primeraveza la regién y desde entonces ha habido siempre
representantes del ILV de los Wicliffe Bible Translator. Elinterés primordial de estas
misiones ha sido la evangelizacioén de los indiosy salvo escasas excepciones, han hecho
poco para promover el bienestar material de los indigenas” 6. No cabe duda que las

25 Denominacién bajo ta cual Ia sociologfa moderna ha agrupado a los movimientos religiosos derivados
dcl protestantisnio, que se originaron ¢n ¢l siglo XIXy prolifera en el XX.

26 Clai,p.74
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sectas protestantes se han expandido. Gilberto Giménez considera que para el afo
dos mil el 50% de los pobladores del sureste serdn catélicos y el otro tanto sera
protestante. En la comunidad de Arroyo Pldtano coexisten: Catolicos; Sabéticos;
Pentecostés; Rosacruces, y la Principe de Paz que se encuentra dispersa por todo el
municipio, sobresale la Esperanza y Arroyo Tomate.

En los anos de 1975-76 llegé un “misionero” de origen Norteamericano quien
les ayudd y formd la religién Pentecostés en la comunidad de Arroyo Arena,
encontrandose ahora que ésta es predominante, ya que cuentan con 57 jefes de
familia, de los cuales solo dos jefes de familia son catélicos, siendo que este poblado
estaba principalmente habitado por catdlicos en los afios 70°s. Al igual que esta
comunidad encontramos otras en donde a la llegada de los evangelistas, el niimero de
familias pertenecientes a la religion Catdlica ha descendido en un 90 %, siendo en la
actualidad mayor el predominio de las sectas ya sea solo de una o de varias en una sola
comunidad, “Laascension social de los movimientos de sectas fue precedida porladel
protestantismo histdrico. Dado que la mayoria de los no protestantes casi no distingue
entre las sectas pentecostales y otras congregaciones protestantes, puede afirmarse
que los Presbiterianos, los Metodistas, los Bautistas y varias congregaciones menores
habian preparado, pordecirlo asi, el camino para la movilidad social de las sectas. Por
supuesto, la movilidad social equivale a un cambio en las relaciones que conectan a
las personas o los grupos en este proceso con la sociedad circundante™. 7 Se ha
agrupado a este movimiento derivado del protestantismo en las siguientes “sectas”
que son las que mas sobresalen: Testigos de Jehova o Russellistas; la Iglesia de los
Santos de los Ultimos Dias 0 Mormones; los Adventistas o Sabéticos; los Unitarios;
La Ciencia Cristiana, los Espiritualistas; la Luz del Mundo, los Moon, los Evangelistas;
los Krishna; los Metodistas; la Nueva Jerusalén; los Bautistas; los Presbiterianos; el
Evangelio Completo; la Congregacién de Dios; la Iglesia del Verbo; los Cuaqueros
Nifos de Dios; los Principe de Paz, los Rosacruces, la Ervagedényalgunos movimientos
inspirados en el pentecostalismo. Es importante destacar que no se da una precisioén
en la nomenclatura, por lo que se presta a una confusién entre secta y las Iglesias o
denominaciones “histdricas”, comoson los Bautistas, los Metodistas, los Presbiterianos,
y los Congregacionalistas.

Si bien es cierto surgieron del movimiento de restauracién de estas Iglesias
protestantes, losestudiosos de lareligién no los consideran como protestantes, por sus
doctrinas contrarias al evangelio de Jess, las caracteristicas de su trabajo misionero
y la extrafia mezcla que han hecho de la ideologia religiosa con la politica, no pueden
serconsiderados como protestantes. Ademdsellos mismorechazanelseridentificados
como tales. “No sabemos a que religién pertenecen (Visién Mundial), se ve que ese
apoyo proviene de varias religiones, son religiones del evangelio, el apoyo viene de los
evangélicos:
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“ Hay otro gringo llamado Israel que vino de Veracruz, el trajo Principe de Paz,
luego vino otro que se liama Roberto, llego junto con Rensch y se instalo en la
comunidad cercana de Arroyo Arena también Pentecostés. Vinieron muchos, casi
entraron por todas partes de la regién”.

Ademidsde los misioneros que se establecianen cada comunidad, periédicamente
venia en grupitos de 5 a 8 compafieros a visitar la comunidad, ¢on estadias cortas de
unasemana,quince dias. Venian enavioneta. Los misioneros delILV alir conformando
los grupos sectarios van preparando a los que van a ser los pastores, la gente que
predica, la gente que sabe hablar. La ubicacién de la comunidad de Arroyo Tomate,
permitié una rdpida expansién, por encontrarse en el corazén de la regién de Lalana
yrodeada de comunidades en corta distancia, asilas comunidades vecinas entablaron
ripida comunicacién con Rensch quien los capacité en su religién, vino a tomar en
idioma, “y se tragan a los chinantecos como la vibora, por {a lengua” formando asf a
los primero pastores que se llevé por todas partes.

Primero fue tinicamente la religion que llevaron los misioneros del ILV, pero
de ahi, hay otras religiones que vienen atrds de esta, es decir, fue la apertura parala
proliferacion y entrada de otras sectas a la region con viva actividad. A nuestro modo
de ver la gran audiencia y aceptacién de las sectas en el Ambito rural, e indigena se
puede deber entre otros a las caracteristicas propias de los pentecostales, como
religién popular oral, en contraposicién con la doctrina y el formalismo institucional,
en donde sobresalen la narracién, testimonios, canticos, es decir la expresién de la
subjetividad. En tanto los adventismos conllevan las creencias milenarios y la
religiosidad popular como se manifiesta en la épocas de crisis y de descalabros
sociales. Estas caracteristicas aunadas a la propia conformacién cultural de las
comunidades, permite por unlado, la afluencia de variadas membresias de sociedades
religiosas, pero por otro lado, un crecimiento relativamente auténomo, en donde es
la propia sociedad sectaria la que lo mantiene.

En un mismo pueblo se encuentran hasta 2, 6 3 sectas distintas con 2 templos y
2 pastores. Son los casos concretos de la comunidad de San Juan Evangelista: en
donde se encuentran las siguientes sectas: los Principe de Paz, los Pentecostés, y los
Adventistas. En una secta utilizan la medicina y en la otra no. Primero llegé la
Pentecostés, luego los Adventistas, y casi al igual que ésta la Principe de Paz. En la
actualidad, en la comunidad de Arroyo Blanco estin entrandolos Testigos de Jehova,
mediante la visita constante de una maestra jubilada que trata de convencer a la gente
con quién trata frecuentemente, a convertirse en un adepto de esta secta. En las
comunidades de la Esperanza y Yogope, existen hasta 5 sectas distintas,

En el municipio de San Juan Lalana se encuentran distribuidas de acuerdo al
siguiente cuadro:
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Cuadro Nim. 1

Distribucion de las Sectas Protestantes el Municipio de San Juan Lalana. Oaxaca .

Nombre Comunidad

Nombre Secta

La Esperanza

Arroyo Tomate

Arroyo Arena

Arroyo Lumbre
principalmente Principe de Paz

Zaragoza o Cantarito

Rio Manzo
Arroyo Mango
Arroyo Blanco;
Yogope;
Arroyo Platano
San Jorge;
Santa Cecilia;
Santa Rosa;
San Gabriel;

San Juan Evangelista

San Juan Lalana
(Cabecera)
San Isidro Arena

San Lorenzo
(expulsadas de la comunidad)

Principe de Paz, Evangelistas
Pentecostés, Sabiticos

Pentecostés, Sabaticos
(Rosacruz)
Pentecostales

Sabaticos, Evangelistas,

Principe de Paz, Sabéticosy
Pentecostés

Sabiticos

Pentecostés y Evangelistas
Sabdticos

Sabéticos

Sabéticos

Evangelistas y Sabéticos
Evangelistas y Sabaticos
Evangelistas

Evangelistas

Evangelistas, Ervagedon y
Pentecostés

Evangelistas, y Sabaticos

Pentecostés

Pentecostés y Evangelistas

Fuente: Investigacion Directa. 1989-1990




De acuerdo al cuadro anterior podemos darnos cuenta que las sectas se
distribuyen en el municipio de San Juan Lalana de la siguiente manera. Estan
principalmente en: La Esperanza: principe, evangelistas, Pentecostés, sabiticas;
Arroyo Tomate: Pentecostés, sabaticos (rosacruz); Arroyo Arena pentecostales,
Rensch fue el primer predicador y constructor del primer templo de la regién; Arroyo
Lumbre sabdticos,evangelistas, principalmente, principe de paz; Zaragoza o Cantarito:
Principe de Pagz, sabdticos y Pentecostés que llegaron hace 36 afios; Rio Manzo;
Arroyo Blanco; Yogope; Arroyo Pldtano sabdticos; San Jorge; Santa Cecilia; Santa
Rosa; San Gabriel; San Juan Evangelista; San Juan Lalana; Existe otra secta llamada
Ervagedon; (en las comunidades de San Isidro Arenal (el primer pastor principe de
Paz fue Isidro Correa Pérez y el diltimo Trinidad Antonio de la secta Pentecostés) y
San Lorenzo, las sectas entraron pero tuvieron que irse porque la poblacidn se
organizd y los echd fuera de la comunidad)

El fenémeno de la proliferacion de las sectas, es mas real de lo que consideran
las autoridades que han minimizado esta problemdtica, es sintomdtico que en un
pueblo tan alejado sin caminos sin comunicaciones estén presentes, ¢qué es lo Lqué
buscan?, {cudntas son?, {qué pretenden?, son preguntas que podemos plantearnos
por un fendémeno social de importancia, el gobierno del estado de Oaxaca sabe de su
existencia, sin embargo desconoce como estan distribuidas y asentadas, Si en este
municipio tan apartado su presencia es muy significativa, en todo el estada como se
encuentran y cuales son las mas representativas. Que es lo que pasa a nivel nacional,
como se manitiestan, se da en todo el territorio o solo en las entidades donde existen
grupos minoritarios. La Secretaria de Gobernacion declard la importancia de hacer
un “Censode religién” a fin de conocer esta realidad. Por otra parte cabe mencionar
que la Secretaria de Educacién Pdblica (SEP), a través del Consejo Nacional de
Fomento Educativo (CONAFE), elabord una “Encuesta sobre penetracién de
grupos religiosos en comunidades con cursos comunitarios™, 1987, pero solamente
para aquellas comunidades donde se organizaron cursos comunitarios educativos,
esta informacién fue agrupada por regiones, 7

“1) La Expansion de las sectas continuard en la region mientras duren la crisis y
la dislocacidn social... as{ también mientras duren la incapacidad y el fracaso
delsistema social, de la Iglesia Catélica y de las denominaciones tradicionales
para responder a las nuevas necesidades y dernandas de ciertos grupos... Las
sectas proliferan en periodos de crisis y de inquietud social.

2) La Expansién de las sectas asumird en forma creciente una modalidad
fuertemente conflictiva en la region, primero por el exclusivismo y el
inconformismo que les son inherentes, y después porque,... Ia resistencia a

278 Roland Robertson,op cit,p.192
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toda intrusion exdgena sera siempre altamente probable. Esta conflictividad
revestird frecuentemente modalidades politicas y sociales” 719,

Laforma de trabajo de los misioneros fue a través de la conformaciénde grupos,
pero solo de aquellos que eran monolingties, cvando llegaron ellos, la gente catélica
no los queria, sin embargo, comenzd a distinguir, a separar a la gente, solo personas
que no sabian ni leer ni escribir, que no hablaban ni una sola palabra en espafiol,
comenzd a controlar, a predicar, a ensefiar en esa religion, evangélico - Pentecostés,
empezd trabajando con uno, dos o tres primero para dar la tentacién, pero solo Ios
mas humildes, de esos dos o tres fue que llamo a sus companeros y asi fue como se fue
conformando el grupo aumentando poco a poco. Empezo a ensefarles a cantar en
chinanteco. Una vezse conformd un grupo en cada pueblo, dejaron un pastor que esta
trabajando, entonces empezaron a irse por periodos cortos, por tiempos cortos, sin
embargo, los lingiiistas terminaron por marcharse.

5.3 Organizacién de las Sectas y el Trabajo
Misionero Proselitista

Lassectas protestantes tienensucoordinaciéna nivel internacional, sinembargo,
en la zona chinanteca de Lalana, estas surgen mediante el ILV ya que este aparecid
enlacomunidad antes que las sectasyambastienenun drea de influenciainternacional
y como toda estructura organizacional debe tener sus coordinadoras, tanto a nivel
internacional, nacional, regional y local, asi como sus respectivas funciones en sus
diferentes niveles, ademas de contar con una burocracia abundante. Esta en los
pueblos que visitamos, tiene una estructura muy simple que son: los pastores y los
hermanos, asuvezlos misioneros evangelizan tantoa hambres y mujeres, sinimpaortar
la edad, asi como a los nifios, las sectas no solo intervienen en el plano religioso, sino
ademas dan servicio a la comunidad coma es en el drea de salud y educacidn. Visién
Mundijal presenta sus oficinas en Cérdoba, Ver. °; Veracruz, Ver.; Tuxtepec, Oax..;
que son las oficinas regionales con las que se tiene contacto directamente, ya que a
travésde ellases comose abastecen de medicamentos y materiales paralaconstruccién,
asi como de las dotaciones de despensas, utiles escolares, ropa y juguetes para los
nifios. Las oficinas centrales coordinadoras se encuentran en la ciudad de México. A
nivel Internacional, la sede es en Estados Unidos y Canada.

Visién Mundial cubre los gastos de los auxiliares de médico y enfermeras
(ademas del personal como supervisores, beneficiadores, ingenieros, doctores y

219 Gitberto Giménez, 1as sectas protesiantes ¢n ¢l sureste, p.7

280 Durante el Gltimo periodo de la investigacion, mayo, 1990, 1a oficinas de Vision Mundial ubicadas en
Cérdoba, fueron trastadadas a la ciudad de Veracruz,
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demas personal que recorren las comunidades) “Trabajo para Visién mundial ', me
paga un sueldo, 150 semanal, los auxiliares, no se cuanto sacan, pero mds 0 menos en
esto, porque los muchachos son los que llevan el control del dinero, porque a veces
estoy dando consulta, estamos arriba de 20,000 la semana, casi regalan Ja medicina,
ya que sélo se cobra la consulta, los medicamentos no™ 2,

Cuandoentré Visién Mundial por primera vez, decian que sitodos entraban con
ellos, no tenfan que firmar, sin embargo ahora firman para todo, Hlevan un control a
través de libros de “beneficios”. (véase anexo I).

En la comunidad de Arroyo Plédtano, y en la comunidad de San Juan Lalana
(cabecera) cinco familias se apuntaron para la compra de cemento; y 25 familias para
la construccion de letrinas. Los asistentes acordaron que serfa mejor cambiar la meta
yseria mejor compra 64 litros de herbicida para 64 campesinos, unaldmpara coleman
de 500 bujias de gasolina para la agencia del municipio.

La gente tiene desconfianza, por que nadie regala nada. Nada mas por que si,
siempre quieren algo. Tienen desconfianza.

Los chinantecos piensan que se van a llevar a los nifios, que se llevan a los nifios
que entraron en el “proyecto”, tienen muchas duda, ya que ahora tienen que firmar
los documentos, alinicio del proyecto indicd Visidon Mundial, que no necesitan firmar
ni un papel. La gente acepta todo lo que da, pero tienen la duda de que qué pasara
con sus nifos.

Lejos de ser una religién espiritual e idealista, los pentecostalismos, deben su
éxito a su derrame econdémico material. Que conjugan perfectamente con las
necesidades de la poblacién marginal. Asi, por la desesperacién ante su precaria
situacién econdmica, la poblacidn se vuelca masivamente sobre las sectas protestantes
introducidas en la region.

Primeramente, por el ILV y en la actualidad fomentadas por este organismao,
Vision Mundial. ““A través de la historia de conquista racial los estereotipos se han
vuelto mas definidos conforme la necesidad de tierra y recursos indios ha ido
haciéndose mayor” *3.

En lo que respecta a la organizacién de acciones comunitarias, cuyo
desarrollo y beneficio impliquen una adhesién de los principios éticos y religiosos, la

251 Alrealizar el Servicio Social de la Secretarfa de Salud, fui asignada a la comunidad de Arroyo Tomate,
fue ahf que me contrald Visién Mundiat como auxiliar de enfermera. 1989.

282 Informacin proporcionada por una enfermera de Visién Mundial, Arroyo Platano, 1989.

3 Bruce Johansen, Wasi'chu,p.19
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secta en la comunidad participa a través de la donacion de medicinas: “te da
medicinas, te da para la construccion de letrinas, para la produccién (palas, picos,
semillas, fertilizante), te da todo. Si, eso si. Pero para la construccién de una agencia,
eso no. No van a apoyar a cat6licos asi me dijeron cuando fui a Tuxtepec: només
evangélicos només a esos voy apoyarlos”.

" Estas sectas ofrecen métodos nuevos que permiten un escape de las tensiones
ylaconsecucidn de metas culturales: ““ - Como que ya es mucho dinero verdad?. Hace
poco vinieron a traer, abrir presas para la generacion de electricidad, para postes de
luzy cables. Vision Mundial esta dando ayuda econdmica, dicen que dentro de poco
tiempova a ver luz. O sea, la mitad del dinero que cueste poner la luz, Jova a aportar
VM y la otra mitad el pueblo. Que ya ha pedido ayuda a la Comisién Federal de
Electricidad (CFE) a ver si apoya en algo, aunque sea con una parte.”

La construccion del puente que costo varios millones de pesos también fue
pagado por Vision Mundial. La construccidon de este puente permite romper el
aislamiento de varias comunidades que ahora podran transitar libremente por el rio
en cualquier época delafio, asi mismo del exterior podra llegar facilmente al corazén
de la chinantla, de la zona de Lalana.

Aligualque el ILV trasladé indigenas a Mitla, OaxacayJa ciudad de México, en
lo que respecta a capacitacién. Quién lo hace actualmente es la organizacién Visién
Mundial, puesmandaa jévenes a capacitarse en primeros auxiliosy asistencia médica
a las ciudades de Cdérdoba y Veracruz, Ver. y Tuxtepec, Oax., para que atiendan y
receten las medicinas ala poblacién. Visién Mundial organiza a lacomunidad a través
de cursos de capacitacion impartidos por los médicos, para la formacién de auxiliares.

“ Yalosqueyaformdoque son de otras dependenciaslos envia también a capacitacidn.

Buscanun localyaseaen otracomunidad, o enalgunas de las ciudades cercanas
como Tuxtepec, Rio Manzo, en donde se encuentra los instrumentos necesarios para
la capacitacidn.

Enla permanencia de las sectas en la region han salido diversas personas fuera
del pais, las cuales se llevan para que ensenen el idioma chinanteco en los centros de
adiestramiento.

La capacitacion de los pastores o predicadores, se da a través de cursos biblicos,
que se realizan en las ciudades o centros regionales. Ante esta situacién la Iglesia
Catdlica, se ha preocupadoy al igual que las sectas organiza con los laicos de laregion
cursos biblicos, en donde se les ensefia la Biblia en el idioma de los indigenas
(chinanteco), vale destacar que estas biblias son las que tradujeron los lingiistas del
ILV y que ahora se reproducen y distribuyen de la misma manera como se venia
haciendo con anterioridad.
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5.4, Simbolos y Asociaciones de lo Real con el Culto y
el Sistema de Creencias de la secta.

Es importante destacar que el comportamiento sectario es retomado del
movimiento de restauracién de los Metodistas, demostrando en primer lugar la
disciplina de la fuerza de trabajo basada en el comportamiento irracional en donde
el juego, el alcohol y la pereza obstruyen el logro de la salvacidn. Este tipo de
comportamiento décil, ofrece una compensacidn religiosa por las privaciones y la
rutina de la vida en conversiones emocionales, rituales colectivos y camaraderia en la
templo.

Dijos reconoce no la superacién de la moralidad terrena, sino precisamente el
cumplimiento en el mundo de los deberes que a cada cual impone su posicidn que
ocupaenlavida,yque porlo mismose convierte para élen “profesién”. Cuandoalgin
miembrode lasectacomete lamaldad, cuando cometenadulteriolosacandeltemplo,
lo expulsan, lo corren de la secta. Las autoridades sectarias deben de seguir al pie de
la letra los reglamentos internos que rijan la organizacién, de no cumplirse estos
requisitos, se les expulsa de la secta a la que pertenezcan: “Que el hombre y Dios
tienen que trabajar juntos para construir un mundo decente: que no existe situacién
tan mala para el hombre que con la ayuda de Dios no pueda hacer algo” ¥,

Los protestantismos rurales se caracterizan por ser religiones “orales”, en donde
la Bibliaes unelemento magicoy protector (siendo una parte que se apega a la cultura
y cosmovisién mégico religiosa), que ademds es parte del discurso mismo, en donde
la prédica, que viene a hacer las veces del relato tradicional (mitos y cuentos), en
donde [a lectura de la Biblia en forma de rito, va aparejada con la préctica de los
relatos biblicos.

Los ritos importados por las sectas en las comunidades se caracterizan por la
efusividiad de manifestaciones comunitarias emocionalismo y excitacién en el ritual
hacia Dios como danzas y cantos, testimonios, evocaciones milagrosas.

Las sectas tienen comportamientos y ritos distintos: cantan, hacen reuniones,
cantan por las noches.

Cuando alguien muere; el velorio es muy raro, a dejado de ser una ceremonia
de ayuda comunitaria. A las 3 de la mafana se van a bafiar al rio, pero los hombres
desvisten a otras mujeres.

284 Emilio Willems, Followers of the new faith, gran rapids, vanderbilt, university press, 1967. Citado por
1.P. Bastian op cit, pag.84
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Losritos que seefectiianson fundamentalmente sensacionalistas, generalmente
se lee un pasaje seleccionado de la Biblia, sobre todo del Nuevo Testamento. Se
analiza; segin ia orientacion del pastor y se acompafia el rito de cantos y musica, ya
sea con acordedn o guitarra.

Los valores materiales como la riqueza, la tierra, el prestigio social, entre otros,
son apoyados por la secta evangelista, destacando el hecho de que son dones que el
Sefior les dio y debemos respetarlos, asi las familias més ricas de la comunidad han
destacado porque su Dios asi lo dispuso ** .

Antes de la llegada de los misioneros del Lingiiistico, la cosmovision de estos
pobladores tenia dos vertientes: el sincretismo prehispdnico catdlico y la relacién
directa con la naturaleza.

Estas eran las dos grandes vertientes que servian a la poblacién para explicar su
entorno social, asi como las miltiples contradicciones que encierra la realidad.

Actualmente se hablade un nuevosincretismo, ahoraa partir de laconformacidn
de otros valores como son los del protestantismo. Cuando los indigenas adoptan la
religién evangelista, cualquiera que esta sea, ademds de ver fracturada su cosmovisién
madgico religiosa.

Pensamos que es en gran parte esta cosmovisién magico religiosa la que
sustenta las de por si casi desaparecidas relaciones tradicionales de organizacin
social comunitarias.

Entonces al ser destruidas o fracturadas sobreviene la desadaptacion, pero ésta
es inmediatamente llenada por los principio dogmaticos de Ia secta de que se trate,
perocomo nosoloes fracturada la cosmovisidn, sino todaslas relaciones comunitarias
de produccién; se esta listo entonces para fomentar las relaciones privadas de
produccién, comenzando por las de la tierra. Generando conflictos en las mismas
comunidades. Aqui en este punto el proceso se articula a la red de explotacién
econémica que incluye por supuesto a los caciques locales y a la red de dominacién
politica proveniente generalmente de los gobiernos estatales quiénes legitiman toda
la gran red asi tejida

En la comunidad, 1a gente que vivid el primer acercamiento, buscaban ser
mejores y encontrar la “religion verdadera” entendiéndose esto Ultimo segin la
seguimos en su asociacién de ideas, como los preceptos que hagan mejor al hombre;
siendo asi que la gente de las sectas le proporcioné a la comunidad un trdnsito de las
normas éticas que ya poseian al ejercicio de las mismas; le prohibié ciertas practicas

285 En tanto que csta posce un horno para vender pan, y comercializar con miel y cera.
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viciosas y lés dond medicinas para curar a sus enfermos. Ser miembro de la secta
Pentecostés y haber dejado todos los vicios, es sentirse mejor, aspirar a la perfeccion.

La Expansion de las sectas se hace por medio del proselitismo mientras més
- combativos sean los adeptos, es decir mientras mas adeptos ganen, mejor serén vistos
tanto por las autoridades sectarias; asi como por el gran creador.

Indudablemente la presencia de las sectas en las comuhidades indigenas ha
cambiado su forma de vida, pero sus efectos mas notorios los podemos observar: a)
anivelcomunal, b) enlaforma de gobierno domésticoyc) enlos lazos familiares. Que
por otro lado, no han cambiado notoriamente.

Estecambioseobservamuybieneneltrabajocomunalotequio: “ladesinteresada
devocion a la vocacién descansaba en la no dependencia entre trabajoy recompensa
material, y en la afirmacién de que el trabajo era una actividad espiritual y una
obligacién moral” ¥,

Dentro del proceso de transformacién de la tenencia de la tierra los sabéticos
promuevenel cambio de propiedad comunalal de propiedad privada 7, ellos pugnan
por ese cambio, pues asf lo prefieren. Por lo que el predicador les indica que tienen
que portarse bien, para lograr el cambio, y no trabajar en beneficio de otros, las
cooperaciones pasan a segundo término, y los servicios de los tequios, pierden cada
vez mds su razén de ser, un elemento de cohesién comunitario. A partir de este
elemento se generan conflictos y enfrentamientos al interior de la comunidad,yala
larga es la punta para la ruptura de la organizacién social tradicional comunitaria.

Lassectas Pentecostés, Principe de Paz, Adventistasde la regiénhacenreferencia
a las necesidades de esta vida, predican el querer ser “rico” aqui en la tierra, que
tengan su ganado, sus puercos, sus pollos, su tierray su mejor espacio. Todos quieren
tener “propiedad”, todos quieren ser pequeiios propietarios “la propiedad privada es
intacable, producto del trabajo y no de la apropiacion del trabajo ajeno. De aqui que
serepruebenlasinvasiones de tierrasy sean consideradas como “pecadodeenvidia™...

Esnecesarioque mesienta contento de trabajar aunque eltrabajoseaduro... los
que adoptan una actitud “positiva” frente al trabajo tienen cualidades caracterizadas
por la sumisidn, el buen humor, la obediencia y el conformismo.

El hacerse rico deviene de una buena accién ariginal, pero, sobre todo, la
posibilidad de volverse rico apropidndose el trabajo de otro, en este caso lo que
permite deshumanizar el trabajo e impedir ver la explotacion.

286 Rotand Robertson,Sociologin de la Religitn, p.143

37 A través de Ia secta de los sabaticos se meti6 un amparo de resolucién presidencial a fin de que se
dictamine que Ia forma de ienencia dela tierra pasa de ser comunal al de propiedad privada, ellos pugnan
por esc cambio.
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Enestavisiénindividualistadel trabajola cooperaciénes minima: “La comunidad
es practicamente inexistente y no encontramos ninguna caracterizacién de la vida
social. La meta del trabajo es la venta de productos en el mercado para obtener
dinero™ %,

En la comunidad de San Gabriel, > se instalaron los miembros de la secta que
fueron expulsados de la comunidad de San Lorenzo, una vez ahi. Instalados en el
potrero que les dond la comunidad, el pastor llamado Antonio Salas, les pidi6 que
limpiaran, desmontaran y despastaran.

Después Fue a sacar los documentos de propiedad de la tierra a su nombre.
También Saco un crédito en el banco para comprar ganado. Les dijo a todos que alli
ya no podian vivir que buscaran cada quien a donde vivir porque ese era su terreno
y lo necesitaba para meter su ganado.

-Y fa religién?.
- No somos hermanos. Aqui no somos hermanos!. Aqui se acabd todo!.
- Asi dijo el pastor

Y en efecto no hay ninguna religién, ... cuando el trabajo se considera
como un deber religioso y moral... se establece un compromiso desinteresado. Pero
como ha subrayado Max Weber, una vez establecidas estas disposiciones hacia el
trabajo, y una vez resocializada la sociedad para un nuevo orden de trabajo, yanoera
necesario el agente religioso de este cambio para su continuacion” .

En ese momento la secta se dispersd y algunos regresaron a la comunidad de
donde habian salido.

¢Cémo es posible que los gringos (como les llaman en la comunidad) hayan
llegado regalando medicinas, estableciendo por medio de ellas el contacto con la
comunidad y ahora afirme que utilizan para sanar el cuerpo de la enfermedad, la
Biblia?.

Lasecta principe de Paz hace labor proselitista a fin de que cambien de religién.
A través del hecho de que los enfermos van a curarse ‘‘con la palabra de Dios™. Si
logran que sane. Ganan adeptos, y la entrada a las comunidades.

283 Mariategui, ELILV, p.13,14 cfr. Guillermo Correa. Indigenismo. “Ordena De la Madrid la salida de
los miembros del nocivo ILV”, Rev. Procesg No.334,p.31

239 Esta comunidad tiene problemas de lfmites. Unas veces pertencce al municipio de San Juan Lalana
Qaxaca y otras al estado de Veracruz.

2% Roland Roberison, op cit, p.143
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Sin embargo, este punto es muy contradictorio pues hay sectas que utilizan
medicamentos y otras que no. La poblacién se encuentra un poco confundida sobre
esto, sin embargo, 1o aceptan como parte de las reglas de la religion: “buenosi, en un
principio utilizan medicinas, pero después de la traduccién de la Biblia, ésta la hacia
aveces de medicina”. No toman medicinas “raras” ya que les basta con la palabra de
Dios para sanar”. :

Las autoridades sectarias deben de seguir al pie de la letra los reglamentos
internos que rigen la organizacion, comoson €l no tomar alcohol, no fumar cigarrilios,
no bailar, asistir regularmente a los ritos, de no cumplirse estos requisitos, se les
expulsa de la secta a la que pertenezcan, pues estas actitudes son consideradas como
formas “impuras”, y ellos deben de llegar al reino de Dios “puros™.

La concepcién religiosa de Durkheim estd sobrecargada de efectos sociales,
también existe la perspectiva materialista de la religién que es histdrica. Alolargo de
la historia sobre religiones se dio una etapa en que prevalecia elinterés sobre los ritos,
précticas religiosas y costumbres basado en su contexto social y cultural pero pronto
las préacticas rituales perdieron importancia relativa y fueron sustituidas; en este
sentido, ha habido una polarizacién de valores culturales y religiosos, de tal manera
que podriamoshablarconcertezade una “americanizacién” deloscriterios axiolgicos
de los informantes, lideres y comunidades indigenas que entraron en contacto con
estos “misioneros culturales evangélicos”.

“Los movimientos religiosos muestran claramente que todos tratan de liberarse
de los elementos estructurales del orden social tradicional, interpretados como
fuentes de opresidén y explotacién. Al hacer hincapié en la espontaneidad de la
organizaciény la autoayuda social, se rechaza la tutela paternalista de las clases altas,
La igualdad social subrayada dentro de las sectas rechaza el sistema tradicional de
clases” *'. En la organizacion de las sectas sobre todo en la Pentecostés, que es una
de las de més arraigo en la region chinanteca las distancias sociales se reducen al
minimo. Sillegara a existir un ministerio, o jerarquia, este no se encuentra separado
de los creyentes por autoridad alguna, el oficio religioso estd abierto a todos los que
puedan brindar actividades misioneras afortunadas.

291 Roland Robertson, op cit,p.189
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CONCLUSIONES

No siempre es clara la relacién entre diversos hechos sociales, aunque sean de
la misma naturaleza, muchas veces porque ni siquiera se plant¢a ninguna relacion, o
porque se privilegia la atencién dada a cada uno de los elementos de la relacién, o
sencillamente solo a alguno de ellos. En la presente investigacion la relacién ILV -
Sectas religiosas, constituyd la preocupacion central; asi como la indagacidn de las
caracteristicas de dicha relacién en un drea indigena especifica.

Las siguientes son sélo algunas consideraciones que se desprenden del anélisis
global. Que paraddgicamente, mis que resolver o contestar preguntas, plantea ain
mas.

El Instituto Lingiiistico de Verano actiio y atn hoy lo hace en algunas de
las comunidades indigenas del pals; su actividad ha provocado la introduccidn de
influencias religiosas importadas, lo que se ha traducido en segregacién de
comunidades, division al interior de las mismas y hasta violencia entre ellas cuando se
enfrentan grupos sectarios con el resto de la poblacién catdlica.

En este orden de ideas, consideramos que la nocién de autoridad en la
comunidad va unida alos 4mbitos politico y religioso, lo que invariablemente provoca
que las sectas ejerzan una influencia decisiva en la vida actual de las comunidades
indias. Como dijo una indigena:

- “..unodelosgrandes conflictos para el gobierno sonlas “religiones”; por
ellas hay problemas en muchas partes del municipio.

- el peor problema de los indigenas es la borrachera, y s6lo mediante Jesis
se salvaran

- No hay forma de detener a los gringos, sobre todo, que muchas veces
tienen mejores vehiculos para trasladarse de un lugar a otro que el mismo
gobierno”

Conla proliferaciénde las sectas se han suscitado muchos problemas referentes
ala tenencia de la tierra, y al poder municipal. Al ir trabajando la tierra despojan a los
comuneros y toda vez con el poder municipal legitiman las tierras escriturando como
propietarios, rompiendo de esta manera la estructura comunitaria.



" Esta'situacién ocasiona grandes conflictos en la regién, causando una serie de
enfrentamientos no solo de indole religioso, sino también de indole politico y
econdmico. *?

~ Porotro lado, se ha constatado un desmoronamiento del ser social comunitario,
como consecuencia del individualismo exacerbado y del ataque directo al espiritu
fraternoysolidario de las comunidades indigenas. Quien se acercd a las sectas se alejd
de sucomunidad, en todo loreferente ala colaboracion, cohesiény compactacion del
grupo en trabajos, asambleas y decisiones. Ahora éstas cualidades pertenecen a la
secta, estableciendo naturalmente fuertes contradicciones con la comunidad.

Algunos campesinos aseguran que este alejamiento es también un alejamiento
de México. “Prestar lamanode obray prestar el servicio del tequio para que el pueblo
sea grande. Eslo que dicen las personas o ciudadanos que cooperan. Pero sile vamos
a hacer caso a las personas de la secta de que no quieren prestar este servicio a la
comunidad vamos a estar “peor”. Porque por esa parte no hay carretera, no hay luz,
no hay centro de salud y no hay nada, todo se hace con la mano de obra, con los
servicios”.

Si consideramos que la religién es ilimitada en cuanto a su campo de operacion,
dado queesidealyalavezsocial, esinnovador porloque puede inyectérsele cualquier
clase de contenido social, incluido el politico.

ElILV ha podido participar en hechos que van desde llevar a cabo acciones de
alfabetizacion para adultos, colaborar en los programas de salud, que hay en la zona.

Paralo anterior han traducido textos que van desde los hechos de los apdstoles,
hasta el Antiguo Testamento y la vida de Cristo.

Podriamos decir que la actividad de las sectas ha existido desde siempre, sin
embargoestaactividad se daba de maneraaislada,endonde los misioneros evangelistas
recorrian pueblos haciendo propaganda a sucredo, pero con poco o ningiinresultado,
sin embargo, no essino hasta con la llegada del ILV cuando se inicia una importante
labor de los misioneros en las comunidades indigenas.

Con la entrada del ILV a nuestro pais, se constituyd el puente que permitié y
facilité la entrada a otro tipo de organizaciones religiosas que han proliferado en
todos los &mbitos. Fomentando un proceso de evangelizacién muy fuerte. Las sectas
no hansidounasoluciénalos problemasde losindigenas, sibien escierto estas utilizan

22 Al respecto Vease la interesantfsima investigacion que el Socitlogo José Arellano realiz6 en la region
para descubrir el mecanismo que emplean los pequeos propictarios para despojar de 1a tierra comunal
alos campesinos. El problema podria entenderse asf : pequeos propietarios indios buscan apropiarse de
la ticrra comunal de los comuneros también indios. José Arcllano Los DSA MII Una investigacién
SociolGgica sobre 1a resistencia Indfgena.
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una ‘“supuesta ayuda” como forma de proselitismo, solamente lo hacen en apariencia
ya que la ayuda no es de fondo sino de forma, desvinculando al individuo de la unién
comunitaria, orillandolo a unestado de anomiasocial endonde laintegraciénse torna
mucho mis difici] de su ya precaria situacion.

Todas las sectas se caracterizan por la manifestacién de sus rituales con
aplausos, musica, cantos, pero que sinembargo, las sectas rescatan con mayor enfasis.
\

En lo que respecta a las festividades, se siguen haciendo aunque con otra
modalidad, es importante destacar que a diferencia de la Iglesia Catdlica donde se
siguen manteniendo las mayordomfas con las diferentes sectas las festividades toman
otro matiz. :

Muchas de las **sectas” que se desarrolian en las comunidades indigenas o ireas
rurales, presentan una diversidad tal que es dificil ubicarlas dentro de una
denominacién. Sin embargo esto obedece entre otras cosas a que la poblacién que
viveenesos lugares, gente por demdasignorante y conunaalta religiosidad insatisfecha,
les denominan sectas a aquellas templos (literalmente al espacio fisico de reunién)y
se les bautiza conun nombre, que puede noser, necesariamente el nombre de lasecta,
como por ejemploen lazonaestudiadaal Templo “principe de paz”, se autodenominan
secta Principe de paz,yasi muchas de estas sectas presentan esta caracteristica, como
la Ervagedén y Getsemani.

Esta misma problemdtica se puede plantear en las dreas marginadas de las
grandes ciudades en donde la poblacién que se asienta es basicamente indigena-rural,
con los mismos patrones de comportamiento, por lo que podemos decir que esta ha
ayudado mucho en la proliferacion de las sectas religiosas.

Eléxitode lassectas se debe entre otras causas alos propios patrones culturales
del sincretismo indigena como serian la magia y los milagros de la curacién. Sélo asf
gray
podriamos entender el poder mégico de la Biblia para “curar enfermedades”.

Asi también como al gran abismo cultural que existe entre las tradiciones
comunitarias y los cambios que se derivan de la migracion y de Jos agentes externos
alacomunidad, que alactuar en suseno,rompen conla propia cultura tradicional, que
alencontrarse débil se puede dar la permeabilidad de una nueva forma de manifestar
los sentimientos religiosos.

En las sociedades indigenas los movimientos religiosos, aparentemente surgen
en forma independiente. Sin embargo, en donde haya habido un contacto cultural
extranjero reciben la influencia. Esta interaccién parece capaz de producir efectos
reconocibles al nivel de la interpretacién religiosa.
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Y efectivamente, con la estadfa de los misioneros del ILV, se ha modificado 1a
interpretacion religiosade lacomunidad: manifestdndose en diversos grupos sectarios
de diversas denominaciones que rompen las formas culturales y la estructura
comunitaria.

Sibien es cierto el Linguistico cumplia con la educacién “formal” de ensefarles
aleer, solo Jo hacia a través de los textas biblicos, y es en este proceso donde a través
de la educacién informal, ya que no habfa una ensefianza en ef'sentido estricto de la
palabra, sino que se gestaba a través de la religién, transmiten los contenidos y valores
propios de “otra” cultura y bajo este instrumento destruyen los valores propios de la
etnia, introduciendo elementos ajenos que de alguna manera sirvan de instrumentos
en contra de los propios pueblos y sus formas de resistencia y lucha.
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ANEXO 1

FINALIDADES Y CONDICIONES DEL CONVENIO

\

1. Programa de investigacion;

2. Programa de servicios précticos;

3, Colaboraci6n docente;

4. Programa de publicaciones conjuntas, y;
5. Servicios gratuitos y remunerados.

Estos apartados describen los compromisos definidos del Instituto Linguistico de
Verano con el gobierno mexicano.

En lo que respecta al programa de investigacion, el instituto se compromete a:

A)estudiar profundamente cada lengua, a su andlisis fonético, morfoldgico
y a una recopilacién comprensiva de su vocabulario;

B) a efectuar estudios comparativos de las lenguas entre si'y en relacidn con
los demds idiomas del mundo, para su correspondiente catalogacion;

C) Estudiointensivointegral dentrodel campo de las ciencias antropoldgicas,
*“cuyas finalidades sean fundamentalmente de orden préactico”;

D)Ampliar colaboracién con todas las organizacionesinteresadas enestudios
de investigacién cientifica.

En lo que se relaciona con el programa de “servicios practicos”, el Instituto se
obliga a:

a) La prestacién de servicios profesionales;
b) Realizar cursos de capacitacion;
‘c) Preparar cartillas alfabetizadoras;

d) Preparar cartillas bilingties;
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.e)

f)
g)

Latraduccidnalaslenguasindigenas, de leyes, consejos sanitarios, labores
agricolas, curtido de pielesy otras manufacturas, asi comode “libros de un
alto valor moral” y patriético;

El fomento del deporte;

El desarraigamiento de los vicios “por todos los medios posibles”,
g P ; P

En lo relativo al programa de publicaciones conjuntas, se ha presupuesto que
elInstitutodebe tener formasde colaboracién conla Secretarfa de Educacién Piblica
para realizar el Plan de publicaciones. Por la otra parte, la Secretaria de Educacién
Piiblica convino comprometerse a:

1

3)
%)
5)
6)

f
7

8)

Colaborar en la legalizacién de la estancia en territorio nacional de los
investigadores extranjeros.

Cooperar con medicamentos a la accién sanitaria del Instituto.

Facilitacion de la radicacidn de profesores norteamericano asignado para
la educacién de los hijos de los investigadores que trabajan en México.

Tramitacién ante quien corresponda de la internacién al pais de técnicos
norteamericano especializados auxiliares del Instituto.

Tramitar la autorizacion para que el Instituto pueda ocupar terrenos
baldios o federales en los sitios en donde tenga centros de trabajo.

Gestionar los permisos necesarios para importar al pais medios de
transporte (aviones, helicépteros, automdviles, barcos, etcétera.).

Gestionar la autorizacién ante la Secretarfa de Comunicaciones y
Transportes para el uso particular de aparatos radiorreceptores y
radioemisoras. >

Gestionar la importacion, libre de derechos aduanales de los equipos
necesarios para €l buen funcionamiento dej Instituto.

117



ANEXO II

“Acta de Acuerdo, la comunidad de Arroyo Platano municipio de San Juan
Lalana, distrito de Choapam, Qax. siendo las 7.00 p.m. del dia 28 de octubre de 1987
reunidos en el local que ocupa la agencia de policla municipal el Ing. Bonifacio
Narvéaez Rivera y el Ing. Gaston A. Ruiz Alvizorchan ambos facilitadores de “Visién
Mundial de México, A.C."” en presencia del comité del proyecto de dicha institucién
en la comunidad y del agente de policia municipal para revisar la documentacién del
proyecto y al mismo tiempo hacer entrega de la misma al proyecto ya que en lo
posterior se hara cargo del mismo, se reviso:

1. Librodeactasde la comunidad, se encuentra enbuen ordeny actualizada
igualmente le corresponde al comité:

2. Libro de control de gastos se lleva a partir de mayo del 87, observindose
falta de secuencia en el orden de la distribucién de la correspondientes a
cada mes;

3. Gastos, libro de control de correspondencia se lleva en buen orden y no
existen pendientes por contestar;

4. Libro de control de beneficios se lleva en buen orden tanto el que
corresponde a los niflos como el que corresponde a la comunidad,

5. Librodeinventarioselleva enorden eindicindose por errorla pertenencia
de un molino donado a la comunidad, en este libro;

6. Lista de nifios se ¢ncuentra para cada uno en forma incompleta faltando
la hoja de beneficios recibidos los reportes financieros se encuentran
completos para AF-87, las de AF-88estan por traerse al proyectoa partir
de octubre, solamente falta las copias del certificado, no se llevan por
indicaciones de la coordinacién.

Las formas de] plan de accién anual trimestral y mensual de actividades se
encuentran completas para el AF-87 y pendientes las del AF-88. Las gestiones
realizadas hasta ahora por el facilitador saliente serdn dadas en conocimiento al
facilitador entrante quien a su vez las seguird, Referente al proyecto del reporte
financiero del mes de octubre basindose en el conteo (arqueo-chequeo) de caja
realizado este se encuentra en orden sin tener faltante ni sobrante. Ing. Bonifacio
Narviéez facilitador,

£
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Ing. Gastén Alvirzarchon facilitador; C.Esteban Sdnchez, presidente del proyecto,
C.Marcelino Ozuna, Secretario; C.Benito Enriquez, tesorero; C.Fernando Sanchez,
consejero de vigilancia; C. Juan Sevilla Manzano, suplente del consejo de vigilancia;
C.Efrén Pérez Sdnchez, agente de policia municipal.

Libro de control de gastos, mes de mayo de 1987 no se recibié subsidio en el mes
de mayo por tener saldo elevado del mes de abril, mes de junio de 87, subsidio 600,000
pesos, mes de julio de 87 subsidio 800 000 pesos agosto de 87 subsidio de 570 000 pesos
septiembre de 87 subsidio de 490 000 pesos en mayo de 89 tienen un total de 2°564
256.00 esto es mas o menos lo que corresponde a los subsidios actualmente. Gasto del
mes debe ser de abril de 89 estan 1913 635.
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