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DITRODUCCION 



"La re11gi6n, como la poesía 
y 1a mayoría de 1ae cosas -
vivas, no puede definirse•. 

( G'. l!urray ) 

Des.de 1oa inicios de ).a historia de la· httma

nidad. el hombre siempre ha tenido ur:i cierto sentido de 

10 sagrado. La re11gi6n cae dentro de la cat·egoría de 

10 ea.grado. Bn t6rminos ~11oe6ticoa 1 lo sagrado puede 

definirse como aquello a que se atr~buye un valor·inf.!, 

nito o que implica una ob1igaci6n incondicional. B1. -

sa1vaje puede conceder un valor infinito a BtlB fetiches 

que no son en realidad más que unos cuantoe objetos, -

es capdz de dar su vida con tal.de no quebrantar su -

ley ni su rittlB.l., ley que. por si misma, carece de eig 

nificacidn racional, es decir, par~ emplear el t~rmino 

peicol6gico, proyecta su sentimiento de lo sagrado so

bre algo que en sí carece de valor, pero su roverencip 

ante el. tosco ídolo, no menor qu.e lR. vel'leruci6n de Pl~ 

t6n por la idea, ilustra el. sentido innato que el hom

bre tiene de lo sagrado. Se puede medir e1 avance e~ 

piritua1 de1 hombre por 1a a1tura de aque11o que 41 -

considera val.ioso -que l.e merece reverenciH-, de aque -

110 que 1e'parece que tiene en verdad un valor infinito 

o que implica una obl.igacidn abso1uta. 

E1 concepto de 1o sagrado es más amp1io que 

el de la reJ.igidn. La buaqueda desinteresada de 1a --



verdad, la 4tioa, el arte y 1a re1igión, tienen eu ori

gen por igua1 en este sentido de lo sagrado, el marxie

ta que da eu vida en aras de1 id~al. altru!eta de una e~ 

ciedad sin clases, el hombre de ciencia que pre~íere B!! 

frir per~ecucidn o martirio antes que profanar la ver-

dad, e1 artista que prefiere morir de hambre antee que 

faltar a au sentido-de la be11eza, no son en un estric

to sentido hombree religioeos, pero eon ejemplos de ese 

sentido humano,de lo sagrado, que es ta~bién e1 distin

tivo de la re1igi6n. En loe niveles mds primitivos de 

la vida hu.mana, 1a religión, e1 arte y la .&tica, pue-

den dietineuirse y la ciencia es rudimentaria. Aunque 

la re1igidn nunca se delimitar~ comrletamente de la ,_ 

tica, la eet,tica, la pol!tica y la bdsqueda de la ve~ 

dad en general, la distinción entre éstas esferas o a~ 

pecto~ de la vida tiende a ~er más clara con el avance 

de la cultura. 

La I"'!:!lie:i&n pertenece a1 aspoato racional. de 

la natura1e .?>a hu.inana, por.1ue ofrec"! -o lo intenta-, 

una respuesta a las eternas cuestiones de la vida que 

se plantean a todo ser humano, salvaje o civilizado. 

En primer J.ugar, el hombre vislumbra aunque nebul.osa

mente, que no puede dar razón de su ser ni se basta a 

e~ mismo, ~iene un sentimiento de ser creación o de 

dependencia, del misterio del todo, de su propia in~ 

significanc1a. En segundo lugar, el hombre se perca

ta de 1a vida oeneori~ y de la natural.eza que l.o en-



vuelve con aue inmensos y tremendos poderes, con su or

den dinámico y sue desastres imprevistos y abrumadores. 

En tercer 1ugar, sabe que la muerte le espera tarde o 

temprano. Correspondiendo a estas tres certidumbres h~ 

manas, encontramos conRtantemente en el hombre, primero, 

cierta idea de Dios por vaga que sea; segundo, cultos a 

la naturaleza, tal.es como el de la primavera o la cose

cha, cultos de la pubertad o del matrimonio y final.mente 

el cu1to a los muurtos. Puede considerarse que éstas 

son 1as respuestas vagas a memJdo inconexas, que el ho~ 

bre da a las inevitablefi pregunas que le hace la Vida. 

Toda religí6n que aspira a unu f'inalidad, debe do.r al~ 

na respueeta satisfactoria y armoniosa a las preguntas 

que se originan en el hombre por su sentimiento de depe_!! 

dencia, por la vida de los sentido~ y por lo inevitable 

de l.e. mu~rte. 

Pero aunque l.n religión tiene su aspecto ra-

cional, éste no ea solo ni Siquiera primordia1mente ma

teria de1 intelecto, es respuesta al. medio antes que 

teoría. La historia de l.as religiones segÚn Omann (19-

68), es "e1 relato de los l.s.rgos ~fanes del hombre por 

encontrar un mundo superior al mundo de l.os sentidos, 

aprendiendo a. vivir rectamente en á1" (51). 

El. estudio científico o comparado de las rel!_ 

gionos, r:e ha hecho más dificil por 1.a reciunte acurr.u1~

ci6n de una inmensa masa de información re1ativa a las 

ideas, ritos y coatumbreE religiosas, prevalecientes 



ahora y en e1 pasado, ~ste estudio sugiere que gran pa~ 

te de aquello que llamamos religión, ea una mezcla de 

ideas ~onfusas y prpacticae de una variedad casi ini'in~ 

ta, en su mayoría irracionales y con freeuencia repele~ 

tes. Casi todo 1o que comprende la religi6n de los sa!, 

vajes, es ciertamente l:R uni6n de l.o lastimoso y arbitl"!. 

rio, matizado oca.sionalmeii.te: por lo subl.ime¡ aún l.as r~ 

1igiones desarro11adaa, tal.es como el cristianismo, ju

daísmo, bra.hamanismo, b.idiemo, islamismo, considera.das 

en !orma empírica, ofrecen en cada caso un CÚtmllo de 

creenci2'.t". y i:rácticA.s diversas y a menudo contrb.Uic·to

rias. Fero la con.fusión es, sin embargo, ~enor de lo 

que ll':l.rece. 8n 1.a religión hay ciertos inomentog ·o e-

l.ementos bien definido,-; o recurrentes: l.a estTUctura. b! 

eica de todas 1.~s religion~a es relativamente oimp1e. 

En efecto, dado ·~U~ la ru:.turtll.eza hu:n';l.nn e:3 en toda.A 

partes fundamt*:i.ta1.1 11ent~? 1.a :ni::;.na, comprendiéndonos a ng, 

so-tros mi.amos, podr!a1noe estar en aitu.~ci6n de compre!!

der todas l.as religionl!s. De aquí desprendemos la nec~ 

oidad de inicii.~r un intdnl;o iltl ex.plio:~".::: .. 10~ el. por qué 

del. hombre rel.igio:::o, de antll.i7.Rr cuá.1•~:3 podrían ser 

1.as motivaciones 1;1.1e el hombre tiene para acercarse o 

ere.ar objetoe, momentos y lueares sagradoo. Habl.amos 

anteriorm~nte de lo que tradicional.~ente se considera ia 

triadu motiv.:i.ci..·:i~:al. d"?' l.o divino, pero el intento de l.a 

presente inve3tigaci60 no será sola1nenta el tratar de 

exp1M1er l.o que la religi6n sia;nificn p:.._ra el ".lombre, e~ 



tendido cotno ser, sino c6mo esta tendencia haci~ lo di

vino va a tornar .u:t.tices diferentes de acae.rdo al momen

to hist6rico y a 1a cu1turn a la que pertenece nue3tro 

objeto de e~tudio, es decir, el hombre, ya que ésto nos 

11ev~rá no oolrui~nte a la comprensi6n de1 fen6meno re

l.igioso, sino también a las formas '1ue cada cu1tura 

adopta para acercarse a lo 3agrado, ya ~ue una cultura 

depende de l.a calidad de sus dioses, de la conf igurac~6n 

qui! lo div·ino hay tomado frente al ho1nbre, de la re1a-

ci.6n declarada y de la encubierta, de todo lo que perml:, 

te '.!-t: haga en su nomOre, y aún más, de l.a. contienda po

si 'bl.e entre el. no·ubre, su :=t.dorador y esa realidad, de 

la e:.dgencü\ y de la virtud qui: el al:na hum:J.na a tra--

vés de la iua~en divina se otorea a sí misma. 

1e con6erva e!1t!"e nosotros un sentido del sa-

~rificio ¡ de Li ofre!'"!.J.a, inclu5o ..i:¡U~l.los ·..:ue carecen 

de la co:üiada es:;¡~!"';:t!""1za riue dd. el cristianifüno, llevan 

a meaujo flores, aiio tras a•io a las tumbas de los seres 

~mados; ritos e ideas primitivas sobreviven en las tra

dicio:;ales co~;;t·.J.·nbres y supersticiones populares. En 

otros ti~mpoa vivo3 y llenos de si¿nificado, ahora nos 

parecen pálido~ y oscuros, sin embargo, si logra.moa co~ 

prender a qué responden en aost;rof:1, co1nprenderemos inum..!;_ 

rabl.es ritos y ceremonias paralelas que noa ofrece 13 -

historia de l~s reli~iones, inmensa:nente variados en la 

forma, pero casi idénticos en la. sustancia. 

Esto es e;i cuant•l al aspecto psicológico de 



1as re1igiones. De su verdad o fa1aedad no juzgaremos, 

estamos muy lejos de rechazar o aceptar cua1quier mani

feetaci6n religiosa, ya que lo realm~nte importante es 

atender a 1a exp1icaci6n de tales femSmenoa, tal y como 

nos.lo muestra e1 hombre de hoy, tal. y como se manifie~ 

ta en nuestra cultura particu.1ar, ya que noe hernoa incl..!_ 

nado a encasillar al hombre en una cierta religiosidad 

particul.ar, diciendo ~ue los salvajes creen en ésto, que 

los hindúes en aquel1o que se diferenc!a de 1o que creen 

loa bu.distas, consideramos que ésto puede ser verda en 

e1 papel, p,.!ro no.. para la Coínprensi6n dtl'l. pru'.:11.em<l., si 

un hombre nos dice que es cri2tinno o confusiano, qued~ 

remos sin saber co certeza qu~ ee 1o que él cree efect! 

va y verdaderamente acerca de Dios, de1 hombre y del 

mundo que le rodea. 

Bl cristianis,110, considera.do empiricamente, 

es sin duda una de tantas religiones y as! hay que vez-. 

la al. comparar sus doctrinas con las de otras filoso--

f'!as; 1a religión. misma es, sin e:nbargo, como el arte .º 
1a ética, un interés humano manifestado en una variedad 

de formas casi infinitas. El verdadero significado de 

1a re1iei6n, no h;:t de bu.=carse so1amente en l.os trata-

dos teóricos, ~ino ~ue es ñecesario captar la experien

cia que e1 hombre conoce de lo sagrado a través de 1o 

que '1 nos dice de ello por medio de sistema.e de expre

si6n te6ricos, conceptuales, rituales o simb61icos; 1e~ 

·guajes todos ellos,por naturaleza, hwnanos. 



El propoeito de este estudio es precisamente 

ese, el. de presentar e intentar e·pl.icar cúa1 es la ac

titud de1 hombre hacia l.a rel.ig16n, ta1 y como ae mue·s

tra en .auestra realidad concreta y con su l.engu.a.j e tan 

cn.ra.cter!stico. 

En éi primer capitulo nos referimos al. hecho 

de ·que el hombre desde que tuvo conciencia de si,h.a 

.creido en algo, algunos 1e ll.aman Dios otros de otra 

forina pero en la esencia del. ser humano está 1a capa-

cidad de creer. En e1 segundo cap!tul.o analizamos una 

de l-1-~; infinitas manera.!3 c~mo esta ca.pacidA.d de íe es 

viven'Ciada y'?i concretamente dentro de una rcl.l.gi.6n org_:! 

ni.za.da y pl.~gada de nor;n.\s y ritos, de~tnc6.!D.os. precisa

mente que ei~tia experiencil-\ va n. tener diferenciL\S fund!:, 

ment~'l.les de acuerdo a lA tradición y tainbi6n o. 13. cir-

cun.:.tanciu 9~~rsonu.l y soci.:..Ll do ccdA. individuo. En e1 

tercer-·ca.píi:;ul.o y como consecuencitJ. d.e'l anterior en e1 

que se revi~o 1~ re1igiosidad popular, nos avocamos a 

un evento més r:articul.ar para noatrtJs,, ea decir, que 

-dentro de 1a in:nensa g~lma de creencLis, ritos y costum

bres del. pueblo, hay al.gunlla qu.e definitivamente pu.san 

a. f'or.nar pnrte de la :nanero. de ser de u:i. sujeto o de un 

grupo humano, retroo.1.i~e~tando~e a~bos -sujeto y creen

cia- y ·:rortg,l.eciéndo.se ::.utue.:n'='nte. Se trata de la fe a 

l.a. Guadal.upana en t:l.\lestro ;:iaís, Vi.f'ta desde ·i.os oríge-

nea de l.a aparici6n, su clima sociopo1Ítico y las cons,,!!. 

c~encias de eiio hasta nuestros d!as. 



•. 

~ nuestro ai'án por aportar algu.nas hipcStesis 

interpretativas, descubrimos que el análisis de todo lo 

anterior en un solo suj~to aportar!a datos interesantes 

pero no suficien~es pard generalizarlos, es por ello 

que preferi1nos estudiar todo este fen6meno desde la 

perspectiva de la psicología de l~s masas, ya_que esta

mos ante una expreai6n compartida y ~acilitada de ideas, 

emociones y conductas comunes a todo un pueblo. Para 

apoyar estas hip6tesis incluimos un conjunto de observ~ 

cioneA casuísticas o anecdócticas que permitan a estu-

diosos posteriore~ avocarse a 9articu.l.aridades do este 

tem'i t3n delicado como fascinante. 

Nuestro deseo es ~ue eatas conclusiones apor

ten datos novedosos a la psicología actual y que des--

pierte el inter~s en o~ros a s~~e~girse en un tema que 

espe.r-.J. con puci ~.:l.::l-. ·3cr to11ado en cuenta por los estu

diosos del hombre y su conducta: el fenómeno religioso. 



CAPITULO I 

BL HOMBRE Y LO DIVINO 



MLa re1aoi6n entre Dios y 1oe 
hombres, se fundamenta en un 
pacto que prepara e1 camino 
al. concepto de ia iibertad 
oomp1eta de1 hombre, 1ibertad 
reepeoto de1 mismo Dios". 

( E. Promm en "Y aereie como diosee" 

Si intentásemoe encontrar una co11Bto.nte en 1a 

motivaoi6o que ha tenido e1 hombre a trav~s do su hiat~ 

ria para la conformaci6n de 1a. idea de 1os dioses, ten

dríamos sin duda que conc1uir que en e1 fondo subsiste 

un sentimiento compartido por todo aer humano, es decir, 

que 1a presencia inexorab1e de una estancia superior a 

nuestra vida, que encubre 1a raa1idad y que no.nos es 

visible, eaa senonci6n de sentirse mirado, sin poder 

ver a quien nos mira, produce el miedo, que viene a co_a 

vertirse en \Ul elemento inseparable de l.a conciencia r~ 

iig:Losa. 

Donde quiera que vol.vamoe l.a. vista dcscubri 

mos dioses, Ho todos han cuci.pJ.ido 1as funciones de los 

dioses griegos, oi han sido reve1adoa de la misma mane

ra. pero todo atestigua que la vida humana ha sentido 

si.empre estar ante al.go, ba.jo al.go, más bien. En 1o más 

hondo de 1a re1aci6n de1 hombre con 1os dioses, anida 1a 

persecuoi6n. Se está perseguido sin tregua por el.1os y 

y quien no sienta esta persecuci6n imp1acab1e sobre y a!, 
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rededor de e!, enredada en sus pasos, mezclada en loe 

m's eencil1oa aconteciDli.entos, decidiendo o m1n d.1.ctan

do los sucesos que cambian su vida y de 1a realidad to

da, ha dejado en verdad de creer en e11os. Loe d:ioees 

persiguen al. hombre con su omn:Lpotente bond.ad y su ia-

p1acab1e rencor, que se manifestaba para los primeros 

grupos humanos en forma de fen6menos naturales que ese~ 

paban a su. comprensi6n, como la lluvia, el trueno, la 

exploei6n volc4nica e incluso la mu.arte, y que para la 

tradioi6n judeo-orietiana. se traduciría en 1a axpul.ai6n 

del Paraiso por el pecado original., son concepciones 

que han llevado a1 ser hum.ano a buscar maneras de apla

car la ira divina, de establecer alianzas, ya que la 

conciencia del pecado, ha.ce nacer "la ne~esidad de la 

redenci6n, y la redención engendra la necesidad del re

dentor" (53), de1 mediador que pacte una tregua, 11á.me

se este intermed.1.ario mesias o sacrificio, pero que ~ 

plen con 1a ·misma funoi6n, la de restaurar las relacio

nes del creador con su criatura. 

Bs preciso recordar como en lae antiguas cu.1-

turaa cuyos rastros se conservan en l.aa mentes de a1gu

noa pueblos nl margen de l.a civi1izaci6n, todo color, 

todo ser vi.viente, animal o planta, 1as piedras, lo que 

nosotros .-ci.vi.l.izados- 11.amaaos cual.idades, pertenecían 

a un dios. Saber para estas gentes. era conocer a q\16 

dios pertenecer 1ae diferentes el.ases de seres. de· co-

sae y de cu.alidadas. Y es preciso imaginar que tal cr~ 

3 



encia no se ha fonnado posteriormente a1 descubrimiento 

de los dioses, sino que la ha precedido. Se ha debido 

sentir detrás. de cada especie de cosas que alud!~ a 8! 
guj.en, a un dueffo, a un seaor. Twabián el hombre, lejos 

de sen~irse libre, se sentía poeeido, esclavo sin saber 

de quien. Porque ee sentía mirado y perseguido. Do- -

tr4s de lo sagrado, se prefigura un alguien, dueilo y P,2. 

eeedor. 

La aparici6n do un dios representa el final. 

de un largo perido de oscuridad y padecimientos. Y es 

el suceso más tranquilizador de todos los que pueden 

ocurrir en una cul.tura, eeBa1 de que el pacto, la aliB.!!; 

za, está concluida. Ha cesado el delirio de persecu--

ci6n, a1 menos en su fase inicial., en adelante, el per

seguido lo será por un dios a quien podrá demandarse 

una. explicaci6n. El. hombre se atreverá a rormular pre

guntas, ,Pues ya tiene a quien dirigirse. La actitud -· 

que engendra preguntas s6lo puede surgir frente a a.1.--

guien que h~a aparecido, frente a una fuerza que tenga 

un nombre y haya dado la cara. Mas no son ciertamente 

las cosas inanimadas las que sugieren las preguntas. A 

lo que sabemos, nunca ~e han presentado ante niJlg\Ín 

dios cuestiones de conocim.iento. El ansia de saber no 

se ha dirigido m.tnca en demanda de los dioses, ttdime 

dios qué son l.as cosas". La pregunta dirigida a la di

vinidad ha sido la angustia sobre la propia vida. La 

actitud de preguntar supone la aparici6n de la conoie~ 

4 



oia; la p6rdida de 1a inocencia en que surge la actitud 

oonoiente no es sino la formul.aoidn, 1a oonoreci6n de ~ 

na 1arga angustia de este delirio persecutorio. 

Esta experiencia divino-humana 1a recogerá 

deepu•e 1a ti1oeetía, cuando 1anz6 a1 hombre a pregun

tarse a sí mismo qu6 es 1o que le rodea, en lugar de ir 

a bu.ecar razones ante una divinidad que, a dura.e penas, 

coruleeceruli.6 con que fueran entregadas a 1a desval.1da 

criatura los medios más e1emental.es de subsistencia. 

La apa.ric16n de los dioses, BU sedimentación, 

marcar4 un per.1.odo de oscuras l.uchas entre ellos o en-

tre loe dioses y al.gunos elementos vencidos. Significa 

pues un pacto, o una victoria hábida en el interior mi~ 

mo del misterio último de la real.id.ad; son la expreai6n 

de una ley que ya nunca más se verá transgredida, son 

el signo y 1a garantía de que el mundo está formado, se 

ha sal.ido ya del caos. 

Mas antes de que pueda surgir pregunta alguna 

dirigida a 1oe dioaea hay una forma de trato universa1, 

habida siempre ante cua1quier forma y funcidn divina: 

e1 sacrificio. Mediante e1 sacrificio ol hombre entra 

a formar parte de la naturaleza, de1 orden del universo 

y se reconcilia con loe dioses. Pero entender aei e1 

eacri!icio ¿no significa abordar1Ó desdo nuost:ru oitun.

oi6n actual? Como 1a situaci.6n de1 hombre moderno es 1a 

de 1.a soledad, el auslamiento, .consecuencia de1 vivir 

segdn la conciencia, nos figuramos que el sacrificio, 

5 



ea una entrada en el orden de 1a real.id.ad. Pero el. bo!!! 

bre que descubr.16 el ritua1 de cualquier sacrificio, no 

necesitaba entrar en 1a realidad, sino sal.ir; era sol.~ 

dad, l.ibertad, l.o que necesitaba ganar. KI. sentido 

práctico del. sacrificio debió dar l.ugar a una especie 

de espacio vita1 para el hombre; por medio de un intei.

cambio, entregar al.go para que so le dejara e1 reato. 

Entregar al.go o alguien es para que el. resto de la tri

bu. o del pueblo quedase 1ibre; aplacar el hambre de los 

dioses para poder poseer 11.l.guna cosa por algiin tiempo. 

Pu.es todo pertenecía a los dioses y al hombre nada; a1 

darles a1go, ee l.ea rogaba conformidad, aceptaci6n, l.! 

mitaci6n en au demanda. Sin el sacrificio el hombre h~ 

biera permanecido encadenado por siempre a la rea1idad 

habitante en las entidades divinas. 

La funci6n del sacrificio es an11.tip1e, pero 

tiene principal.mente \U1 ~in: suscitar una. mao.ifestaci6n. 

Los dioses estdn siempre presentes, pero no se les ve, 

no se dejan ver. Bl. sacrificio es el acto o 1a serie 

de actos que hacerc. surgir este instante en que lo diV! 
no se hace presente, ea ].a ll.amada, ·dír!amoa l.a coac-

éi6n dirigida sobre eea realidad escondida para que ap~ 

rezca. No es una palabra, sino an·te todo, una acción, 

en l.a cual. l.a palabra juega au papel.. La pal.abra fun

ciona no con el. cardcter quo ha adqui~do an estos tie!! 

pors, de ser 1a enu.nciaci6n de algo, el decir de eu su

jeto. Ea una mezcl.a que diríamos de Bll.pl.ica y como:l.na.-
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oi6n, tiene un carácte~ e;lee1>tivo dii'ícii de concebir, 

cuando 7a iae paiabras con !unción e;lecutivu proceden 

tan s6l.o de1 imperio de unos hombree eobre otros. Y. 

sin embargo, esta yoz de mando guarda sin duda a1guna, 

ai¡¡Wi rastro de ia paiabra ei'icas dei eacrii'icio 'J' se ~ 

ce sensible ei recordamos que esa voz de mando es la que 

conmina a una accidn, que real.izada en su hora oportuna, 

será un sacrificio. 

Que loe dioeee aparezcan estuvo ligado siempre 

a la aooi6n del sacrificio. Y que haya hombre, que se m,!: 

nifieete como tal, que se revele a e! mismo y gane una 

cierta l.ibertad y un espacio donde desenvolverse, ha de

pendido inicialmente de esta aparici6n de los dioses. 

Sin la manifestacidn de lo divino en cua1quier forma que 

se haya verificado, el hombre no hubiera podido, por ex

traño que parezca, logar esa su visible independencia. 

A la vez que logra eu independencia, se da cuenta de que 

solamente tiene una manera de convivir con la deidad y a 

la vez compartir con e11a, que ea a trav~s del eacrifi-

cio, pero por otra parte, también ea una manera de dia-

minuir su terror ante ese dios que teme y ama, desea y 

_rechaza. Son tantas laa greoiae que el individuo debe 

de obtener de los dioses, que el solicitante para obli-

garse a que se las concedan, no imagl.na nada mejor que 

anticiparse y hacerles un don, es decir, consagrando, i!!, 

troduoi.endo a expensas propias en el. dominio de l.o s~ 

do a1go que le pertenece y que abandona o a.J.80 de que 
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di.aponía libremente renunciando a eus derechos aobre 

e11o. As!, lo sagrado, que no puede rechazar eae obse

quio ~surario, se convierte en deudor del donante, que

da .com.proaetido por lo que recibe y- pare. no quedarse a

tr4e debe conceder lo que se le pide, sea ventaja ma.te

ri.al., virtud o indulto de1 castigo. Entoncee el orden 

del mundo se restablece. Mediante el aaorir~cio el 

f'ie1 ee ha hecho acreedor, espera que lee potencias que 

venera le paguen, co1mando su votos, la deuda que han 

contraído con Al 7 que de este modo, oon la contrepart! 

da que exige todo gesto unilateral, reetablemcan el eq~ 

l.ibrio que su generosidad interesada ha comprometido en 

provecho de ellos. 

¿C6mo puede el adorador estar cierto de que 

su ofrenda es aceptada y su plegaria oída? En el. caso 

de sacrificios especittlea e individuatea puede no haber 

respuesta a esta pregunta, pero la mayor parte de loa 

sacrificoe están debidamente determinados por la cost~ 

bre religiosa, y frecuentemente He su.pone que su ineti

tucido proviene de autoridad divina. En eete caso ai 

e1 sacrificio se ejecut6 debida.a.ente, e1 sacrificador 

está seguro de que su ofrenda es aceptada, y ~1 a su 

vez. Pero ol. a::icrificio a. menudo vn ocguido de unn. 

fiesta sagrada, en la que aegtS.n se c~ee, 1oa dioses y 

los hombres festejan juntos, o bien 1os adoradores par-

t1.cipan en la vida y la energía divina eirnbo1izadae y 

representadas en ~-v!ctima ofrecida. El. fin del sacri-

6 



f'icio es 1.a colml.n.16n. Si revisamos 1os ritual.es más C.2, 

munmente usados por loe pueb1.oe, desde 1a ant1gt1eda4 

basta cneatros días, encontraremos estos dos e1.ementos . 

como coniltantes: 1a of'renda de 1a v!ot:Lma, para asi ha

cernos merecedores en segundo t~rmino de partici.par de 

1.e. vida di.vina a trav6a de 1a c0mun:t6n con ella, aaí P.2. 

demoa vor a las tri.l:Ue de semoyedas quienes daepulje de 

ofrecer como rlc'tima a1 macho cabr!o, l.o deacua.rti.zan y 

l.o reparten para ser con8Wllido por todos l.as pa.rticipB.:! 

tea en 1a ceremonia (27)1 o el cu1to cr:l.etiano, quienes 

en la cel.ebraci6n de ].a miaa, hay un momento de comu.-

nión c con el. cuerpo de Jesucristo despu6e de haberlo 

ofrecido como víctima. 

¿cuAl seria pues en .Utiao t6rmino la f'unci6n 

de estos ritos? Reg1.Bl!lentar severamente l.as relaciones 

entre ].o profano y lo sagrado, significar esos momentos 

de comunicaoi6n entre dios y los hombres. Existen ri-

toa de car4cter positivo, que sirven para. trnnsmu.tar 1.a 

natural.eza de lo profano o de lo sagrado segd.n 1a nece

sidad de ].a sociedad; otros, de carácter negativo, que 

tienen por objeto mantener a1 uno y al. otro dentro de 

su ser respectivo, por aiedo de que provoquen recipro~ 

mente 8\1 xuina entrando en contacto. Los primeros com

prenden 1oa ritos de ooneagraci6n que introducen a un 

ser o a una cosa en el. mu.ndo de 1.o sagrado, y 1os ritos 

de expiaci6n que, a l.a inveJJB&, devue1ven a un objeto o 

a una persooa pura o 1.mpUre. al. mundo prof'ano. Insti1'u-
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·:ren y ·aseguran l.a comunicac:l.6n indispensabl.e entre am-

boe dominios. La.e prohibiciones, por el. contrario, sJ.

zan entre ei1os 1a no menos ind.ispeneabie barrera. q~e 

a.ia1ándo1oa, 1os preserva de 1a catástrofe.. Be:te.a pro

hibiciones de designan general.mente con el nombre po1.i

neaio de tabl.. Para Freud ten!e. dos signifi.caaionee 

opuesta.e: "la de lo sagrado o consagrado y l.a de l.o in

q1Üete.nte, peligroso, prohibido e imp11ro, se ..anifieete. 

eaenc:i:al.aente en prohibiciones y reatricoionea" (29). 

Pero existe otra definici6n aún más descriptiva: "Es un 

conjunto de prohi.biciones ritual.es que t·ienen por obje

~o prevenir 1as pe1igrosas consecuencias de un contagio 

mágico, impidiendo todo contacto entre u.na cosn o ana. 

ca~egor1a de coaaa donde ae supone que reside un prJ.nc!. 

pio ao~enatura.l., y otras que no poseen ese mismo ca.rá~ 

ter o que no l.o poseen en igua.1 gradoº (26). 

Bl. tab1 se presenta como un i~pere.tivo oateg~ 

rico negativo. Consiste eiempre en una prohib1ci6n, 

nunca una prescri.pcidn. No está justificado por ni.ngu

na consideraci6n de car ... cter t0.ora.l.. No debe inf'ri?J&ir

se por la '1ni.ca raz6n de que es la l.ey y que define de 

ma~era absoluta io que eatá permitido y io q~e no 1o e~ 

tá. Se halla destinado a mantener l.a integridad del 

mw\do organizado y al. ·llli.smo tiempo J.a W.ena sal.Ud físi

ca ~ mora1 dei ser que 1o observa. Luego entonces a1 

igual. que el. rito, el. tabd. tiene como misi.dn equil.ibrar 

1ae re1ac1onee entre ioe dioses y 1os que·no io son; 



1os primeros como una forma parcial de acercamiento. 

mientra.e que 1os segundos como una forma total. de al.ej~ 

.n.iento. 

Bl. ritual. va normal.mente acompat\a.do por un Dl!, 

~o. Kl. ritual. misnlo puede permanecer re1ativam.ente 

inal.terabl.e• au.nque se heyan ol.vidado sus su.puestos in

~l.!citoe o%i.ginal..ee y nuevas ideae. procedentes de otras 

t'u.entes que so l.ee hayan asociado. En realidad l.oe r! 
~os preceden a l.oa mitos; el. hecho divino IIU.llCS. tuvo l.~ 

gar. es 1a f'e misma l.a que imagina el. hecho y l.o crea 

para expl.icar los Titos. El mito se debe diferenciar 

de l.a l.eyenda en que el. primero trata de actos de seres 

divinos, mientras que la segunda. es una historia de ho!! 

bree. Bl. ml. to despierta dificul. tadee para l.a fil.oeof!a 

de l.a re1igi6n en l.o que se refiere a l.a verdad. No e~ 

be duda de que l.a ~or!a de l.os mitos refl.eja el. proc~ 

so del. orden de la natura.l.eza.: el. crecimiento de l.as 

fl.orea en l.;i prima.vera y l.a Dll.lerte de 1a vegetaci6n en 

invierno. el. trueno y l.a tempestad, los movimientros de 

las estrel.l.as y otra.e cosas anáJ.ogas. Tal. pudiera ser 

una exp1icaci6n del. mito, pero para el. adorador, e11o 

es asun~o de reTe1aci6n tradicional.. Si dios se reve1~ 

ra al. hombre Como e1 dios vivo, parece que no existe 

l.eJl&Wlje concebible con el. cual. pudiera expresarse esa 

reve1aci6n, excepto e1 l.enguaje de 1os mitos o narra--

oiones, en l.as cu.al.es dios es e1 actor; ia acoi4n divi

na no debe .ser descrita más que por a.na.l.og(a. 1a narra-
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ci6n no será. el1a miem.a. la verdad, sino imagen de la 

misma. Muchos mitos parecen ser infantiles y frívolos, 

pero pueden ser vehioul.os de verdad o de r~Ve1aci6n. 

Cada tárniino merecería por sí mismo un eatu-

dío especial, debemos tomar en ~~entn que ningd.n rito, 

mito o tabú regresaran a su estado natural a..l hombre, 

a1 estado de inocencia en que se encontraba antes de 

concretizar su miedo en 1a idea de los dioeos 1 i~ que 

nos corresponde ahora es observar detenidamente ].os fe

n6menoa de lo religioso y darles dinamismo, ec decir, 

sustraer de el1os mismos e1 peligro de ia inevitable v~ 

j ez que l.es conduciría a la ruina. si no se '"·amara l.a 

precaución de rejuvenecerlos, de recrear1os periodica-

mente. 

Esta nueva ob1igaci6n abre un nu.evo capítulo 

en el estudio de lo sagrado, no bastára. exponer e1 fun

cionamiento del·orden del mundo, sino que habrá además 

que indicar de quá manera trabaja el hom~re para. mante

nerlo y los esfuerzos que hace para renovarlo cuando ve 

que se desmorona o que está a punto de derrumbarse. P,!. 

~o antes de investigar cdmo realiza la sociedad esta dg_ 

b1e tarea, quizá ha:ya que intentar despejar al.gunas 

constantes en la actitud que el ho~bre adopte ~rente a 

e11o, en la representaci6n que se hace de lag fuerzas 

desconocidas ante las cua].es inclina. la cabeza, de las 

que se guarda y que intenta apropiarse; ~uizá convenga 

partir de la experi~ncia antes de constxuir la interpr~ 
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taci6n que da cuenta de ella y la sit~a en eu. lugar. 

Por eso, sin querer ana:Lizar solamente loe 

sentimientos que suscita este fenómeno, está indicado 

empe~ar por deecr:lbirlo, descifrar 1ae apariencias bajo 

1ae cual.es se presenta en una sociedad determina.da, to

mando en coneideraci6n que a !in de cuentas 1a re11gi6n 

representa·no las especulaciones del hombre sobre lo i~ 

visible, no toda· eu gama de ritos y ceremonias como in

tento de acercarse a ello, sino el proyecto de vivir 

rectamente en un mundo que 61 comprende obscura.mente e~ 

mo informado de valoree absolutos y de demandas sobre~ 

turales. 
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CAPITULO II 

RELI~IOSIDAD POPULAR 



" ••• están cuestroa pecados de 
por medio. Ninguno de loa que 
todavía vivimos está en gracia 
de Dios. Nadie podrá aizar 
sus ojos al. cieio sin eentirioe 
sucios de vergUenz.a". 

( Rul.f'o, en "Pedro Páramoº ) 

La re11g:l6n, cu.alquiera que sea 1a forma pe~ 

1íer que revi~ta, exp1ioa a la vez al hoIDbre y al. mundo 

y a1'bombre en el mundo. Le permite rea1iza.r cirto m1-
mero de acciones y mantener 1a cohesi6n social. ~ justi

ficar todo io que regul.a la existencia co1ectiva. Pero 

1as acciones ritual.es se concentran en laa etapas esen

ciaiea de la vida del indíviduo: en ocasión de1 naoi~

mien~o, de la pubertad, de1 paso de u.na edad a otra, de1 

matrimonio, de ia muerte. Pactor de coherencia en id~g 

tica medida que de coheai6n, ia reiigi6n inducirá ai 

b~mbre un aentialiento de seg¡.¡ridad, de un mundo na.tura1 

q~c puede pareQerle pe1igroso en·1a ~edida en que no es 

su señor absoluto, ·y en UJl.tl. sociedad donde intenta re~ 

1a.r las relaciones entre 1oe hombres. Responde p~eo, 

tanto a ansias ind~viduaiea como a las angustias eo1ec

t1vae. Sabemos que ia orga.nizaci6n reitgiosa dei tie111-

po pretende tranqUil.izar al. hombre respecto al. paso 

irremediable de un tiempo que lo conduce a 1a muerte. 

Según eat.a ooncepoión, toda rel.igi.Sn, y no a~ 

1o la arcaica, puede de~inirse por ias !unciones que 
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e j ere e ea una sociedad humana., y por las respuestas que 

proporciona. a las preguntas que ae hace el hombre, rel~ 

tivas. a1 mundo, a la vida, a la muerte y a las poten

ciaa que rigen su curso. Pundamento de l.ae inati tuoio

nes, 1a re1ig:i.6n se introduce en toda vida oo1eotiva y 

se revela como indispensable para. e1 mantenimiento de 

1a organizaci6n social.. 

Pen6meno.hwna.no, la re1igi6n aparece pues, e~ 

mo respuesta ai hombre a 1ae exigencias misll.B.a de su 

propia condici6n, que 10 impulsan a asegurar la cohere!!. 

oia de su ser identificándose con una real.idad más aa-

pl.ia ! más duradera que 61 mismo. ~odos sus esfuerzos 

tienden no e61o a hacer soportable su condici6n en el. 

mundo, sino sobre todo a darle u.n sentido. En esta me

dida, una· re11gi6n a'erá considerada. tanto más verdadera 

cuanto mejor consiga ayudar al hombre a real.izar l.a un.!_ 

dad de su. existencia. Pero ei definimos l.a religión cg_ 

mo e1 conjunto de reglas que ligan al hombre con lo sa

grado, dejamos sin exp1icaoi6o e1 segundo t6rmino de la 

relación. En cuanto tal.es, 1as ciencias de1 hombre no 

pueden comprender lo sobrenatural.. Debemos af irma.r sin 

cesar que s61o accedemos a lo sagrado a trav6s de1 ho.,_ 

bre, pero tambi6n debemos aceptar que 1a re1igi6n es ªE 
sol.utameñte ineeparab1e de la cu.1tura, y que ea falso e~ 

parar ~o sagrado de l.o que no 10 es. Es en l.aa profun

didades mio:nns de 1s cul.tura huaana donde moran l.as raf 
ces dél fen6meno religioso. "Los a!mbo1os religiosos 
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no son piedras caídas de1 cie1o. Están enraizadas en 

l& tota1idad de la experiencia h\llll8.ria. S6lo podemos 

comprenderios teniendo en cuenta e1 contexto eocia1 y 

cul.tura.1 en que se han desarrolla.do, y contra el que a 

Teces han rerJ.ooionado" ( 64). 

El estudio de la preaenc1~ de los f endmenos 

reiigioaos a traváa de las distintas cu.lturaa dei hom-

bre, • 1o mismo que en su propio intel"ior, sdlo puede co~ 

ducir a un mejor conocimiento del ser hwnano. AJ. afir

mar que io sagrado aparece como un e1emento de la ee--

tru_ctura misma. del hombre 1 y no como una etapa de eu hi~ 

toria menta1, no impiicamos ningiin juicio de va1or so-

bre la verdad o falsedad de 1a religión. Comprobamos 

simplemente que incluso en 1os casos en que resultan 

más discutidos loa modos de expresión de lo sagrado, é~ 

te contitl\1a sin embargo siendo u.na exigencia funde.men-

tal. de1 hombre. Cada vez que un ser humano comprende 

que constituye un problema p1anteado tanto a ai mismo 

como a 1oe o~ros,,q~e no es inmanente a sí mismo y que 

no posee 1a respuesta comp1eta de su propio ser, se to

pa de a1.guna manera con lo sagrado. Es verdad, por 

otra parte, que el dominio pau1atinamente mayor de1 ho_m 

bre sobre e1 mundo• unido ai auge de 1as ciencias huma

nas, hace que el fendmeno religioso se modifique sin o~ 

ear. Pero lo sagrtt.do no ha desa.~arecido, sin embargo, 

completa.mente de la existencia humana. Puede en deter

aj.nados momentos de criaíe, mostrarse a 1a conciencia 
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en formae más o menos degrada.das, incluso a.dul.teradau, 

y por con.Qiguiente alienantes. Pero la deaacral.izaci6n 

nunca parece definitiva. Toda. sociedad engendra per su 

propio dinamismo, un nuevo sagrado que sostiene y juet~ 

fica sus acciones, en 1a exacta medida en que ese ea~ 

do es e1 propio mundo de1 hombre elevado por encima de 

1a práctica cotidiana. Sin esta sublimnci6n, las soci!. 

dades caen en una. especie de desapa:rici6n ontológica 

que arrastra, en un p1azo más o menos breva, a su desa

parición, 

Y lo mismo sucede con el individuo, an.gu.stie.

do y temeroso• cuando se da cuenta que está en el wu.ndo 

abocado a encontrar s6lo la pada, al. t~r:nino de un tie!!! 

po que se 1.e escapa. Conocen1os muy bien loa diferentes• 

tipos de angustias, l.a de1 destino y la de la muerte, 

del vaci6 j del absurdo, de la culpabilidad y de la co~ 

denaci6n. Noaostros podemos oponer a cada uno de ellos 

una nctitud de valentía, de afirrnaci6n del hombre en 

cuanto tal, de todo eu ser. Pero 1a fuente dltima. de 

esas formas existencia1es de la realización del yo es, 

evidentemente, La adhesi6n del hombre a u.na realidad 

trascendente mediante la cual descubre el Ser. Este ~ 

lor de aer, quizá lo verifica e1 ho~bre a través de sus 

semejantes, o enfrentándose con una persona. cu.ya pa1a-

bra lo interpela• o en la.fidelidad cotidiana y anónima 

a la in.atituci6o de una iglesia. &n el fondo poco 119-

porta, pues sie~pre ~ueda. el hecho d~ que más a1lá de 
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estas md.1tipies formas de 1a vivencia sagrada que nos 

esforzamos en comprender, lo que entrevemos en sus rel.2_ 

ciones con esa rea.1.idad misteriosa que acepta o rechaza 

como guía y re~erencia de au p~pia vida es 1a esencia 

misma. deL ser hu.mano. 

La. historia de la humanidad noa revela 1a infi 

nidad de fonnae en que "e ha conc~etizado e1 sentido d.!, 

n.4m.ico de 1o sagrado• y como en las cosiedadee, a 1a 

par de 1~s instituciones que la a'Va'.len, aurge otra, con 

1eyes propias y que tienen éstas como objetivo el gara.E 

tizar l.a manera más adecua.da de vivenciar 1a religiosi

dad de los mie~broe del gn¡.po, buscando síe~pre la ~de~ 

tidad y sentido de pertenencia. Aceptamos la trascen-

dencia que tienen en nues~ras·sociedadea a tra.v6a de 

una historia particuala.r e1 brahama.ni,smo, el. budismo,. 

e1 crLstianiamo, 1as sectas protestantes, o la serie de 

rituaies casi mági.cos de loo grupos ind!genas del Afri

ca o de Amáríca. Reconocemos todo esto como resultado 

de u.na. eu1tura, de un mo~ento hiet6rico determina.do, 

respondiendo quizá a interrogantes de 1oe hombres de 

ese tiempo y a maneras rouy particulares de co11;cobir la 

idea del universo y su relación con io desconocido. P~ 

ro a la ve~, no ~ode~os ser ciegos a una realidad que 

se constata una y otra Te~. Nos re!erimoa a ese tipo 

de l.enguaje a trav6s del cu.al. ei hombre colllin, o mejor, 

de aquel. que no toma parte directamente de ia or¡¡ani.za

ci6n o conaervací6n de 1as instituciones religiosas, 



posee para e:;presar su propio sentido de 1o sagrado, 1a 

m.ane.ra. particul.ar que tiene parn comunicar su propio 

sentido de1 ser. como parte dei cosmos, y de c6mo tradE 

ce en acciones concretas, para 61 religi.osas. sus dudas, 

carencias y temores. Uno de 1os puntos característicos 

en este tipo de vivencias, es que l.a experiencia re1i-

giosa debe ser fundamontalmente.senaoríal., porque ei 

hombre conocerá como suyo aquel1o que pueda percibir 

con sus cinco sentidos. no se conf'onnará con exp1icaci~ 

nea abstractas, interioristas o espiritu.a.l.ietas acerca 

de1 universo y de ld ri.aturaleza de l.ae cosas. Ea decir, 

que una fi1oaof !a de 1a re1igi6n que se dirija s61o oJ. 

oído, para pasar rapidamente a travhe de éi a 1a cabeza 

o a la interioridad, olvidando los otros cuatro aenti-

doe o descuidando mt cultivo, nunca podrá ser popu.1ar, 

sino propia de ~1itea más o menos intelectua1istas, eu.J:. 

tas o cu1tbides, más o menos deformadas por e1 raciona.-

1ismo. No hasta hace mucho, significaba u.n tabd. para 

1a gran masa de la s~ciedad e1 conoo~miento de ioe li-

bros sagrados, de l~s revelaciones divinas conocidas c2 

mo dogmas, ya que para eso existían seres hwnanos eepe

cia1es, consagrados, e1egidos por los mismos dioses, p~ 

ra oomwiicar a· los demás, ·ioe no e1egi.doa, 10 qQe se 

les quería o convenía revelar. Esto no es St.lficiente, 

ei hOmbre por propia naturaleza dese~ te~er una expe-~-
1-i.encia de dios, quiere re1acioll..1rse con •i, desea ver-

1e c"ra a cara. Junto a 1as formas 1itl1rgicas institu-
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ciona1es de toda re1igi6n. encontraremos siempre una 

"cu.l.tura" que 1o va de la mano, que tta dificil. delimi

tar oomo anterior o posterior a lo establecido, que aiJ! 

p1emente aurge, y que a peaar do todos los esfuerzos 

permanece. Es lo que is antropología religiosa o 1a 

ciencia de 1r:te religiones ha dado en llamar l.s. re1.ig1.6n 

de 1as masas, o religiosidad popular. 

Numerosos ho.n s~do los estudios aoc~oantropo-

16gíco a sobre e1 tema. (27), encontrando en todos e11os 

una serie de datos que nos permitorJ una aproxi.ma.ci6n a 

la explicaei6n de algu.naa intorrogaates expuestas por 

1os estudiosos. Existen diversidad de afinidades en 

las msnifestaciones- sagradas estudiadas en la historia 

de las culturas, pero a pesar de eilas, también se ha 

const~tado Ut1. hecho que no puede pasar desapercibido, y 

es esa disimilitud que hay en las conductas de los hom

bres ante estas mani.foatacionea. No puede duda.rae que 

estas diferenc~aa vienen a ser resultado de s~ contexto 

particular, es decir, quo toda manif estaci6n sagrado-h~ 

mana forma parte de 1a organi_zaci6n política, social. y 

,econ6mica de un grupo, y todo ~sto 1o conocemos gracias 

a_ los a~ncea en ei estudio de la Ciencia de las re11-

gionea. Bata historia de l.os pueblos y de las ig1ea1as, 

en sus distintos peri6dos, responde a una concepci6n P2 

eiti~a y cronoi6gi.ca e intenta establecer de nuevo 1a 

evo1uci6n, e1 ericaderiam:lento de creencias y ritos, de 

dogmas e institUciones. Cua.l.eequiera. que sean sus mér,!_ 
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toa, dicha historia. esth muy l.ejos de abarcar todo el. 

ámbito dei comportamíento del hombre religioso, en CUB;!! 

to que no pUede ir más al.l.6. de l.a mera. descripción fen~ 

meno16g:Lca de 1os acontecimientos, englobándo1oa en &1 

contexto social. qu.e a cada grupo en particu1ar 1e pert~ 

ne ce. 

La ciencia de 1as re1igiones no puede conf or-

maree coa deacri.b~r laa diversas experiencias religio-

aas de ia humanidad, n1. siquiera. con comparariaa entre 

s:!. en el. mero pl.9.Zl.o de la. evo.1uci6n hist6rtca. Porque 

esos hechos religiosos inventariados, c1aaíficadoe, co~ 

parados. dispuestos en el tiempo y en ei espacio• son 

inseparab1es de1 hombre que ee sirve de sua propias ee

tru.cturaa psíquicas y mental.es para expresar 1o que a 

veces concibe como indecib1e. Como ya ee ha dicho, to

da expreai6n de 1o sagrado ea s6lo eu interpretación h~ 

mana. El anáiisis ~ue puede hacerse por ejemplo, de . 

1ae expreeiones ei•b6licas, pone claramente de manifie.!_ 

to esta re1aci6n fundam.enta1: toda aiani!estn~i6n·de lo 

ea.grado, toda sacra11dad, es hist6rica, porque desde e1 

mo~ento en que el hombre verifica a trav's de ella 1a 

experiencia de_1o ea.grado, ia revle1uci6n más o menos 

com.pl.eta que l.ogra de l.a misma se torna historia, ínte

gr4.ndose en su haber mediante una toma de conciencia 

más o menos c1ara. cualquiera. que sea la fuerza de 

obl.igatoriodad de l.as tradiciones que transmiten un ex

periencia reiigioea, el. contenido de &et~ aa condena a 
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:. 

padecer el paso d6l tiempo. Se p1antea puea, el prob1.!, 

ma de saber si ~ato, que debilita laa distintas modali

dades de expresión de lo eagrsdo, no acabo modiricando 

máe O menoe p:t'Órundamento la ViaiÓn Objetiva que los 

hombres pueden tener de e11o. y· ento~oea resulta evide,a 

te 1a importancia de iaa investigaciones de orden ps1C.2, 

16gico, tanto para explióar esos modoG de expreei6n de 

lo sagrado, como para comprender sus a:d.ltiples variaci~ 

nea. Ahora bien, la psicología s6lo p~ede abor~r el 

análisis de los hechos religiosos en el terreno donde 

acontece su encuent1-o cc>n 1oa tniemo.s 1 o sea, en 1o e.xi.!! 

te~ciH1. S6lo puede captarlos en eu interferencia con 

1os ooinporta.n!i entoe humanos. Pero pu.ede en cambio., de

eentral'!ar s~ expresión simbólica. La psicología nos r~ 

v'ela en efecto, ls incesante ~anifestacidn conciente o 

no, inGividual o colectiva, de imágenes, de s!mbo1oa, 

do modos de repreaentaci~n que son como los eue5oe del 

hombre hist6rico. Y ¿c6mo podría no influir la realidad 

d~ ese inconc1ente en el comporta.mie~to del hombre re1! 

gioeo?. 

Pero no podemos reducir el artálieis de los f ~ 

n6menos religiosos a1 de unos comportamientos individ~ 

l~s, poT mucha q~e eea ia luz aportada sobre 6ate pu.nto 

por la psicología, ya qUEI J.ogrartamc>e un estudie> de la 

renomenclog!a religiosa de un individuo, lo que no con

du.cirá a nilléllJ.t'S parte, ni aportar!s gran coBa a la ps.!_ 

cología de la religi6n como felldmeno social. ~ampoco 
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podremos encerrar 1os fen6menos religiosos en una espe

cie de ghetto, ais1ándo1oe de 1as demás actividades hu

manas. B:n efecto, los hechos religiosos se manifiestan 

en loa gnipos humanos aegd.n cierta proporci6n colectiva 

que hay que incorporar a nuestra. investigaoi6n. No se 

trata de que los f en6menoa religiosos sean fen6menoa e~ 

cia1es por simp1e mu1tip1icaoi6n de individua1idadea. 

SU existencia no se fundamenta s61o en lo cuantitat~vo. 

Es fácil encontrar ejemplos que demuestran que 1os fen~ 

menos religiosos, a1 desarro1larse más o menos masiva-

mente, forman una co~c~encia colectiva que hace refereE 

cia a generalidadea y enaegllida se vuelve obligatoria. 

La segregaci6n, la persecuci6n de loa inconf'ormiataa, 

de los heráticos, reviste md.ltiples formas. Es pues e

Vidente en los sistemas religiosos donde el acceso a lo 

sagrado sigue siendo atrituto de un pequeño mimero de 

elegidos, de funcionarios escogidos y dotados de pode-

res y de una autoridad. particular. 

Así pues, habrá que seguir el movimiento que 

Ya del estudio de loe diversos sistemas re11gioeoe con~ 

cidos, al de sus estructuras fundamentalea-ritos, mitos, 

dogmas, s!mbo1oe, para por d1timo 11egar al. arMUiais de 

1os contenidos subjetivamente Vividos por el hombre re-

1.igioso, -es decir, lo que en eetas et?tructuras y eetoe 

sistemas religiosos consti~~· lo que es o 1o que fue 

BU parte más viva. A estas eSt:ructurae rundaaenta.J.ea a 

que haciamoa referencia.anteriormente es a donde·cli.rit!!, 
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remos ahora nuestra atenci6n, pero no desde e1 ptinto de 

vie·ta de las estructuras de lo religioso, sino desde e1 

aspecto f enomenol6gico de loa sucesos sagrados, lejos 

de los pequeños grupos dominantes de las teorías y ra

cionalizaciones, de las instituciones que han intentado 

reglamentar desde el principio de la historia la manera 

de c6mo los hombres han de tener contacto con el di.os a 

quien se dirigen, Nos referimos a la religiosidad pop~ 

lar, que ef! la "religión de las mayorías, que se contra 

pone a la de les minorías tanto oriciales como no ofi-

ciále$1 considerándola como una desvici6n con respecto 

a las normas oficiales de ln religi6n, prescrita por el 

polo institucional 11 (42). 

Para hacer este análisis de la religiosidad 

popular algo m~s cercano a nosotros, tomaremos en cuen

ta y por ser uno de los ejemplos más relevantes y cara~ 

ter!eticos, la religiosidad de los mexicanos, que como 

sabemos tiene en comd.n con los pueblos de Latinoam.6rica, 

el que florece en gn¡pos humanof' caracterizados por el 

subdesarrollo, la marginalidad, la dependencia y la a1~ 

enaci6n. Esto p~•rece como· el momento hist6rico de· to-

das las manifestaciones populares de la religión, que 

como se mencionaba antes, será el producto de la cultu

ra de que están empapados. 

De aqui en adeli:..nte vamos a tomar el ejemplo 

concreto de c6mo se vive lu fe popular en la religidn 

cat61ica, por dos razones fundamentales: la pr~mera.po~ 
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que fue la que tuvo e1 primer contacto con la religión 

indigena, y desde loa inicios .. de la Conquista, fue mat1_ 

za.ndo1a basta casi hacerla desaparecer. El. segundo mo

tivo en que este gn¡po religioso llamado catdlico apar.!!_ 

ce mAs clara la dicotomia entre Iglesia inatituoional e 

Igl.eeie popu1ar, pero 6sto no quiere decir que en las 

de.W.a coni'eatonres religiosas no b~a posibilidad de d.! 
~erenciací6n. Además de que ai estamos intentando hacer 

una investigaoi6n fundamentada en nuestra realidad so-

c:ial. e hístórica, tendremos que toparnos con un oristi,!. 

nismo compartido por la casi tota11dad de la pob1aci6n 

aexi.cana. 

Aei pues~ una de las caracter!sticas genera-

les de esta·reiigiosidad popu1ar, y por eso conveníamos 

en que significaba uno de 1os ejemplos más relevantea, 

es que aparece, en Una primera aproximacidn, como una 

forma de expreaidn reiigiosa propia de las capas popUl~ 

res marginadas y resultante, hiat6.ricamente hablando, 

de la coni"luencia entre ei catolici~mo popu1ar españo1 

y 1a~ re1igiones indígenas precolombinas, sobre todo 

del mundo incaicO y azteca-maya. «o daremos ahora una. 

descripcidn minu.cioea de J.a religiosidad de 1os mexicas, 

ni de cómo 1os conouiatadores espiritual.ea sometieron 

-o al. menos l.o inten"taron- 1a 1.deo1ogía predominante en 

aqu81 tiempo. Es de todos conocidoa, que 1oa m4todoa 

utiliza.dos para "convertir" a loa ind!genas fueron bas!, 

CBJllente la vi.o1encia, y que. en el. trabajo de evan&e1iz~ 
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ci6n, 1oa misioneros se encontraron con 1a BffCreta re-

sistencia de la viaja re1igi6n que, o se refueiaba en 

1a clandestinidad, o lograba mimetizarse bnjo los nue-

voa ritos cat61icos, por lo que además de agredir pers2 

nal.mente a 1oa indiou, recurrieron a1 :nátodo de la 11 BU!!, 

ti tuci6n'', fa.bricando mil.~gros para suplantnr a l.o a Íd.2, 

loa por i.ouágenes cristianas y fundando santu~trioe ca.t6-

licos en el miscno lugar en el. que se hallaban loa o.dol"!:, 

torios prehispánicos. Para el penaami~nto religioso ee

pa~ol. en nine\in momento cupo la posibilidad de un conc~ 

liA..cic.Sn, ror eso a su llegada barri6 con toda;::: las man,! 

festaciones ext~rnaa del anhelo y espíritu religioso ig 

d!gena. c1~1ro efftá que la supervi venc.la de la religión 

indígena en formas de culto cristiano, siaue siendo un 

hecho h.-.stt\ nuestros d!as. r:.uede perfectamente claro 

que e:.:te a~pecto hi::it6rico es parte pri:nordial. en 1a 

configuración de la ideosincracia religiosa de J'Ul.estro 

pueb1o, y como tal será tomado en cuenta, en tanto qu~ 

eu infl.~encia es palpable a~n hasta nuestros días, ya 

que result~ exaoto decir oue el campo religioso en M'x!. 

co, e::i un ámbito discontírnlo y contradictorio, en l.a m!. 

dida en que se ha11a constituido por conf'iguracionea 

cualitativamente diferentes de creencias y de prácticas, 

qQe se relacionan a su vez, con diferentoe subculturas 

de clase. 

El catol.icismo popuJ.ar de M6xico y del resto 

de América Latina ha sido muy descrito, pero poco inteE 
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pretado. Dicha interprotaci6n es necesaria pare. respo.!! 

der ·a lUlB. serie de preguntas, ta1es como ¿qué ea 1a re

ligiosidad popu.1.ar? ¿c6mo se forma? ¿cuál.es son sus ca

racter!sticaa generales? ¿cuál. es ~u funci6n fundamon-

tal? ¿porqu' est' tan vincu1ada con el rito? ¿c6mo in-

fluye en el comportamiento de las personas? ¿cómo inf'l~ 

ye en un cambio socia1? ¿va a desaparecer con el proce

so de secu1arizaci6n del mundo moderno? y ¿hasta d6nde 

puede ser expresión de una verdadera fe? 

Consideramos que al responder estas preguntas 

estaremos en condiciones de hacer un balance honesto 

acerca de las manifestaciones religiosas, ya que si 

bien es cierto que tiene aspectos positivos, pueden ser 

expresión de un grupo alienado, es decir, de un grupo 

que vive masificado y despersonal.izado, que a veces pa

rece conf'ormista e incapaz de crítica, y que no se com

promete en e1 cambio del sistema social. Si esto fuese 

cierto, ¿es total la responsabilidad de esta masa? Par~ 

ce que no. Este tipo de re1igiosidad de hecho, es con

servada y hasta en parte faci1itada por las supraestru.s 

turas dominantes de las cÚaJ.es forma parte 1a actual. º.!: 

ganizaci6n eclesiástica, con sus li~itadas excepciones, 

ejemplos de ello puede ser 1a implantación de nuevas 

!cremo do ro1igiosidud, l~ comarcializaci6n de las mis

mas eri 1os santQarios, la explotaci6n turística del fo! 

c1ore religioso y una m!nima preocupaci6n por re-edQcar 

a estos giupos. 



Pero vayamos ahora a1 aná1iais de1 f en6meno 

de ia reiigiosidad popuiar para fonm.tiar ai menos hip6-

tesis como tentativa. de exp1icaoi6n. Anteriormente ya 

estab1ecimos 1o que era 1a definición de 1a re1igiosidad 

popular, que es la forma en que se e:q>resa re1igiosi:une~ 

te el pueblo o las grandes masas que tienen escaso cu1-

~ivo re1igioso, ya sea por fal.ta de u.na mayor ateno~6n 

de la iglesia institucional. o FOrque dichas masas no 

buscan un cul.tivo ~or. Dejaremos asentado que dicha 

religiosidad es una verdadera cu1tu.ra., en el sentido ª!!: 

tropo16gico de1 término, y así se transmite sobre todo 

por el proceso de socializaci6n; y ciue como todo siste

ma religioso, se. expresa por un conjunto de creencias, 

de ritua1es y de formas de organizaci6n pecu1iares. Se 

cree en un Dios providente y cercano, objeto de prome-

sas y que premia y c~stiga ya en esta vida, y en santos 

e im4genea religiosas, que manifiestan su poder sagrado 

y qUe están íntimamente ligados a la vida socia1 de 1oa 

pueblos. Los ritual.es más característicos son Loe ri-

tua1ee de transici6n (baatie~o, matrimonio y am.erte) y 

1oá ritua1es festivos, ligados a ciertos tiempos y iug~ 

res sagrados {1ae fiestas patronal.es y 1as peregrinaci~ 

nes}. Las formas de organizaci6n más tÍpicas son las 

c~fradíaa, que son conformadas por un gru.po de personas 

encargadas de rendir cuito a una imagen religioe~. Y 

l.ae mayordomías. que la constftuye una persona o persa-· 

nas encargadas de organizar 1a fiesta patrona1, aunque 
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tomen diatintos nombres y modal.idades a l.o ].argo y an-

cho del. pa.!s. Final.mente el. cristianismo popu.J.ar se d!, 

vide en distintas su.bcul.turae, aeadn el. marco s~cioeco• 

ndmico del. grupo que l.o vive, que pueden ser minorías 

indígenas, campesinado, grupos proletarios eub-urbanoe, 

cJ.aae media y adn burgu.ea!a. 

La forma.cidn del. ca.toJ.icismo popu.l.ar su.pone 

un dobl.e proceso de se1ecci6n de formas rel.igioaae pa.z

ticulares y u.n pro ceso de reinterpretacicSn de l.as far-

mas rel.igiosas oficia1es de l.a Igl.esia cat6l.ica. La 

seiecci6n de formas religiosas pecu1iares ha estado co~ 

dicionada, como toda sel.ecci6n cul.tural. 1 por una serie 

de factores: el medio ambiente físico, el. nivel. tecnol..2_ 

gioo, l.as formas de organizaci&n eocial. 1 1a estructura -

del. poder y l.os mecanismo de dominaci6n1 as! como l.as 

diversas tradiciones rel.igiosa.tl. Por l.o tanto, l.a rel._!. 

giosidad popal.ar debe por u.na parte, respetarse, como 

deben respetarse todas las experiencias cultura.lee de). 

puebl.o, sin irt.ponerle cambios radical.es 1 que responden 

quizá a otros mundos cu1tura1ea, y por otra parte, debe 

cueationarse, como todas l.as mediaciones cu1tural.ee y 

religiosas, para ayudarlo a evol.ucion~r. 

En cuanto al segundo proceso, 1a re1igi6n del 

pueblo frecuentemente reíntei'-preta iaB foI'lll9.s religio-

sas o~icial.es de la Iglesia catól...ica, ai'iadi,ndole o ~ 

biando l.os sign.1.ficados: a1 ailadír sigllifícadoa, hace 

que l.a mayor!a de sus expresiones, eean oreenoiaa, ri--

30 



tOe y formas de organizaci6n, cumplan otras :funciones, 

que pueden ser sociol6gicaa, econ6mi:.cas o 'psicol6gicae, 

además de las especificamente religiosas. Un caso t!p.!, 

co son las fiestas patronal.ea, el rito religioso campa!: 

tido por m1cyor número de mexicanos. En la sociedad º8!! 

pesina tradicional., sobre todo en el mundo indígena, la 

fiesta, celebrada por el sistema de "cargoo", además de 

cumplir su finalidad referida al culto, es un mecanismo 

de promoci6n de la per~ona dentro do un sistema de pre~ 

tigio social, un-mecanismo de desahogo colectivo y de 

retorno al "tiempo inicia1 11
, un mecanismo de identifica

ci6n e integraci6n del grupo y, en algunos casos, hasta 

un mecanismo de distribuci6n y nivelaci6n del poder y 

la riqueza. Al cambiar loa significados, el pueblo es 

con frencuencia sincrético. Este sincretismo nace de 

cambi~r la signi~icacidn de ciertos ritos cat6licos ac

tuales por el de viej<1S creencias, pero sobre todo de 

cierta mezcla de la magia de1 comportamiento religioso. 

Este es un riesgo muy e~rio de n:nchas formae religiosas 

del catolicismo popular, y es el de que se conviertan 

en una especie de ID.<:\eia o superstici6n. 

Aunque las ciencias sociales no han encontra

do un criterio de~initivo para distinguir la religi6n 

dé la mag!a, han seilalado indicadores qúe expresan a1 

menos la orientación de un f en6meno dentro de1 continuo 

religioso-mágico, y as! pueden ser dtiles en un proceso 

de distinoi6n entre magia y religiosidad popul.ar. Se--
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gt{n tal.es indicadores, los fen6menoe que entrai'lan mhni

pulacidn de lo sagrado, que ee realizan s6lo con fines 

utilitarios, por un especialiRta a1 margen de1 grupo o 

para controlar ciertas fuerzas moral.es o c6smicaa sin 

ninguna referencia a1 comportamiento personal, puede d~ 

ciree que tienen una orientaci6n m~gica. En· cambio, 

los fen6meno~ que significan una súplica a loe poderes 

sagrados, que son celebratorios más que t.o .. tili tarloe y 

un fin en s:! mismos, que se realizan por una comunidad 

de creyentes y que tiene una c&ara implicaciOn en el 

comportamiento de la persona, puede decirse .que ti~nen 

una orientaci6n religiosa. Esto es válido s6lo teoric~ 

•ente, puesto que al momento de intentar UIJa delimita

cidn de ambos fen6menos, es muy complicado el hecho de 

jerarquizar la influencia de uno sobre otro, sobre todo 

que e11 el momento de analizar el significado de un de-

terminado fen6meno, no hay que olvidar que frecuenteme~ 

te tiene naturaleza simbólica. 

Seña1aremos ahora algunas características ge

nerales del fen6meno que nos ocupa. Aunque 1aa creen-

cias, los ritualee y la forma de orga.nizaoi6n son· tan 

diversas. en 1aa distintas sub-culturas qu~ lo viven, p~ 

rece que es posible señalar algunos factores constantes, 

que sirven para exp1icar y predecir el comportamiento 

religioso. Así pues, la religiosidad popular, además 

de calificarse como socioldgica y sincrática, se le pu~ 

de aeilal.ar de sagrada, porque está est:n.icturada no so~ 
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bre u.na visión secular, como la de l.a civi1izaci6n t'c

nica moderna, sino sobre una visión sagrada de 1a real.! 

dad, según 1a cual., Dios y 1oe demás seres aobrena.tura-

1es1 se manifiestan de un modo inmediato en e1 mundo y 

en la historia humana, y ante 6sta Visión e1 hombre 

adopta una actitud re1igiosa, y parece más interesado 

en co1aborar en 1a conaervaci6n del cosmos que en cons

truir 1a historia. otra de la~ caracter!sticae que po

driamos mencionar es e1 contenido emocional. de esta co_g 

ducta, porque el. hombre aunque conozca poco o aún pare~ 

ca ignorar las formu2acionee racionales de lo sagrado, 

tiene una vivencia muy profunda de l.oa aspectos no ra-

ciona11:!s de l.o sJ.grado, como "misterio tremendo y fu.se,!. 

nante" (56). Ademd.s, el. cristianismo es, para quien lo 

vive, más un sedante de sus problemas diarioa, que u.na 

probl.ellkttización de sus actitudes, este hecho, lo pode

mos comprobar por el. tipo de rel.igiosidad. Por un l.ado 

el escaso o casi nu.l.o contenido litdrgico y sacramental. 

de su~ prácticas en comparaci6n con 1os parámetros de 

1a re1igiosidad oficia1, y por otra parte, por e1 prim~ 

do de la constelación devocionn1 y protectora, que im-

plica e1 énfasis en ciertno prácticas propiciatori.as, 

con miras a obtener. beneficios de carácter empírico y 

uti1itario, nos estamos refiriendo a necesidades y an-

gustias inmediatas, y por 10.mismo, muy sentidas: l.a a~ 

lud de loa hijos, de 1a rau.jer, 1a salud propia, apuros 

económicos, falta de trabajo, necesidades para 1a sati_!. 
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facciones de las cua1es han hecho un voto o manda a :ta 

Virgen, o a cualquier santo se enliatan en peregrinaci2 

nea que generalmente son ritos de agradecimiento por e1 

ravor obtenido o el gesto de 1a eniplica en el momento 

de la angustia. La actitud básica es la de búsqueda de 

seguridad y protecci6n, expresando as! a la vez, e1 se.e, 

timiento o experiencia religiosa de la dependencia y la 

dependencia econ6mica y social de eatas masas. 

Otra de las características de estas manifes

taciones, es lo mítico, porque la religiosidad de1 pue

blo se expresa a. trav~.ª de mi. tos, sobre el o~igen y el 

fin del hombre, y sobre las distintas manifestaciones 

divinas, especial.mente la aParicidn de loa santos titu

lares de 1os grandes santuarios (por ejemplo la Virgen 

de Guadalupe y su Basílica, hecho al que ~os rc!eriremoa 

en el capítulo siguiente con mayor deteni.miento), e in

cluso sobre ciertos sucesos pol!ticos, que son raciona

lizados rel~giosamente, etc., y porque el cristianismo 

popular se baee en un conocimiento de tipo mítico y así 

no 1e interesa tanto lo real e hi~t6rico, cuanto io ai~ 

'nificati~o en relaci6n a su propio contexto socio-cu1t~ 

ra1. Este aspecto mítico puede "mito1ogizarse0 , ea de

cir, ·revestirse de una !al.ea dimensión h~st6rica o cie~ 

tí~ica, si 1lega a· perderse el sentido genuino del mito; 

en tal caso, es necesario e.ometer esta rel.igioaidad a 

µn·proceso de des-mitologizaci6n" Por otro 1ado tene-

'ºª que esta re1igiosidad puede considerarse como un 
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sistema cultural., porque í~prime en la persona que ln 

vive un conjunto de disposiciones o fuerzas psico16g1.~

oas c~racter!sticas, a saber, estados de ánimo peculia

res, que acompalian a 1n peraona, y una serie de motivn

c~onee que 1e orientan a la práctica. ~alea dieposici.!!_ 

nes son profundas y verdaderas, prestan un carácter ee

tabl.e a l.a experiencia popular y foziu~tn lo que se hR~, 

llamado el. 11 sentimiento religioso del pueblo". Propor

ciona además una cosmovisi6n adecuada al. creyente. El 

cat~licismo popular parece tener poco val.or, por dar 

tanto a aspectos que, para el catolicismo oficial, son 

:nurginal.es; por ejemplo, a loa r.:acramentos, Y_ aún por 

conservar restos poco coherentes de diversas tradicio-

nes religiosas, como ocurre por ejemplo, entre 1as min2 

rín indígenas. Sin embargo, no hay que valorarlo por 

sus ritos, sino por el papel que desempeña en la so1u-

ci6n del problema de1 sentido de la vida. Por medio de 

su cosmovisión cat6lico-popular, el creyente convierte 

en cosmos el caoo existencial que le amenaza cada día, 

es decir, las cosas que no tienen explic~ci6n, el eu:f'r! 

miento y el mal. AQÍ es posible que el pueblo tenga 

una persoria11d~d social básica más segura que la de 

o_troa pueblos más desarrollados, pero que han perdido 

el sentido religioso de la existencia. Esta conversi6n 

la va a lograr a trav~s de los ritos, que son gestos y 

palabras, y que tanto valor van a tener en su religios! 

dad, porque el rito 11 no es s6lo un modelo de lo que se 
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cree, sino taftlbián un modelo para creerlo" (45) .. 

La aoci~lí~aci6n en e1 c~toliciamo popular ae 

hace preferente~ente por medio de aatitudee eapec!ficas, 

de posiciones r!sicas que van a diferir de acuerdo a1 

r~to en que participen, y es por eso que ln fornta.ci6n 

religiosa del pueblo es tan rica en emocidn y contenido 

básico como pobre en e1a~oraciones teol6gicaa, tan rica 

en contenido mítico, como pobre en contenido hiet6rico .. 

Pero ttay que tomar en cuentá, que ei bien es indispens,! 

ble el proceso de desmagización de 1os ritual.es. para 

evitar que el rito deje de ser un medio y se convierta 

ert un fin, no se puede caer en la desritualizaoi6o, 

porque no puede existir ninguna re1igi6n sin alg\1.na el~ 

ee de ri-tos. 

El ser huma.no maneja dí:~ti.ntas !o.rmas de ver 

la realidad; como l.'l del sentido coanin, la. cient:!fica. 

1a reiigiosa, la estética, que no son necesariamente 

contradictorias sino corople~entariae y as! pueden util,! 

zarse alternativamente p~ra enfocar un deterruina.do ~e~ 

eo. Pero cuando un~ de~e~ninada perspectiva ee emplea 

con mucha frecuencia, es dirícil que no se fi1tre de a_! 

g\1n modo aieJUpre. Por eso, l.a perspect.iva relig:l.osa 

de1 cato1iaiamo popQiar colorea todo el coinportam~ento 

bwoano del hombre que la Vive, porque la religi6n, oomo 

el poder político o el medio ambie~te geogr.tfioo, es 

LUla ~uerza mode1ado.ra de ia vida paicoaocíal., e~ por 

eeo que el eetudioso,de este tema debe deaempeñar una 
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doble función critica. Primero, una crítica de las di

ferentes perspectivas, pura que no se apliquen inadecu~ 

dam.ente, y así tienda a darse a los problemas de la so

ciedad, soluciones o justificaciones religiosas, es de

cir, que no todo puede ser exp1icado a partir de la r,!_ 

ligión, pues se caería en una actitud determinista; y 

por otro 1ado, la crítica al mismo sistema re1igioso 
asimilado por el pUeblo (creencias, como la imagen de 

un Dios sancionador y objeto de promesas o el pecu1iar 

concepto del pecado¡ ritual.es, como las fiestas patron.!!: 

les; formas de organizaci6n, como las mz:'Yordom.ías}, 

pues tai crítica va a repercutir a la iarga en otros a~ 

pectas del comportamiento hUJnan.o y va a contribW.r asi 

a la hwnanizaci6n de hombre religioso, en tonto que le 

permitirá ~uperar los asp~ctos negativos de su actual 

forma de interpretar su sentido de lo religioso. 

Aunque las ciencias sociales han establecido 

mu.chas corre1aciones entre la conducta religiosa y la 

conducta aoc~o-econ6aµ.ca y hasta han formu1ado alsunae 

m.acroteoriae sobre el influjo de la re1igi6n en e1 cam

bi:o social. las más conocidas son las de Marx y U.ax Wc-

ber. para·quiene~ la rd1igi6o es un obet~cul.o, ea un 

punto insuficientemente estudiado y desde 1uego fa1tan 

teoría bien elaboradas sobre 1a acción simb61ica, ea d~ 

cir, de qu4 manera la re11Si6n y loa demás sistemas si~ 

b6licoa frenan o ace1eran e1 cambio. En oua.nto al catg, 

liciemo popular, parece que mantiene cierta ambigtledad 
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política. Porque por una parte, parece ser apol.!tico, 

por su espiritua1ismo descarnado y además para mantener 

y/o justificar el status quo, por medio de ciertas ere~ 

enciae o ritos, en cuya interiorizaci6n influyeron sin 

duda 1os gi-upos dominantes. Pero por otra parte, la r~ 

ligiosidad popular tiene una cierta dimensi6n política, 

ya· que 83Uda al. pueb1o a mantener su identidad y a con

servar formas de organización propias, que tienen incl~ 

so no raras vecee y cada vez más frecuentemente un cie~ 

to sentido contestatorio frente a la ig1esia oficia1 y 

a las demás instituciones dominantes. Es preciso que 

ante esta realidad, lo'a grupos responaábl.es de educar a 

las masas, tomen en cuenta un fen6meno que se ob~erva 

en l.as ya de por si tan deterioradas tradiciones rel.igi~ 

eas, y es l.a gradual párdida del. sentido de lo sagrado 

o secularización, que puede tomar dos vertientes. Una, 

que puede cal.ificarse de socio16gica y que se c~racter! 

za por una manera más cient!f'ica de ver el. mundo y ai· 

hombre, a consecuencia de l.os avances de la civil.iza--

ci6n tácnica, y que deja menos lugar a explicaciones de 

tipo re~igioso; y otra, que puede calificarse de teo16-

gica y_que se caracterizaría por una mejor cómpre~ai6n 

de la revel.aci6n cris~iuna y que ha de ejercer as! ~ 

funci'6n crítica ,obre muchas mediaciones religiosas, a1 

compararlas con la genuina filoeofí~ de la rel.igi6n. 

Con respeCto a la secularizaci6n socio16gica, que es la 

dnica sobre l.a que pueden decir algo las cienci~s soci~ 
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·lee, pttreoe cierto que las formas religiosas de1 catol! 

cismo popular estdn evolucionando, como conoecuencia de 

la misma modernizaci6n del mundo que le rodea, ein emba.!: 

go e~ discutible que VSS'an a desaparecer tan ra~ical.aen 

te como en alsunos paises desarrollados, porque el cam

bio social no sieue una linea evolutiva recta y dnica, 

y·porque las formas religiosas responden a necesidades 

humanas; por eso, cuando desaparecen ciertas formas re; 

li~oaas no tardan en aparecer otras distintas, como ª!! 

tá ocurriendo ahora en muchos de loa paises más secul.a

rizadoa, 

TeraJi.nliremos por apuntar que por parte de la 

Iglesia Oficial o Institucional ha tenido que esforzar

se a un diálogo con nuevas formas tanto teol6gicae como 

orga.nizacionnles, a una revalorizaci6n de todas las ma

nifestaciones populares de la religiosidad, re-enfocar

las y redirigirlas, ya que toda.a las tradiciones y cre

encias parecen estar en proceso de desgaste, e1 debili~ 

ta.miento de1 poder de esta área social es evidente. es

tlli. en decadencia, es necesario recrear el sentido de t.2, 

do rendmeno religioso, es 1a &poca de un sacudimiento d 

de 1aR estnicturae, de un enfrentamiento que. venga. a r~ 

mover la sociedad hasta sus entrañas, un nuevo tipo de 

formulacio~es fi1oa6ficas con respecto al sentido de 1a 

vida, el miedo a 1a naturaleza y a la JDUerte, formas 

nuevas de enfrentarse a ellas, más concientea, más ad"U;! 

tas, no alie~antes. 
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¿Quá es lo que permitirá a este reajuste to-

mar forma sin volver a retomar y dejarse inf'luir por ª!!. 

tiguae tradiciones o mitos?, Segd.n litarx será "eu facul

tad de ejercer una actitud crítica hacia todo lo que e~ 

prenderá, interrumpiendo a cada instante eu propio cu;r.:.. 

so, vólviendo constantemente sobre lo que parece estar 

cumplido ya, recomenzando de nuevo"1 • 

El ai"irmar que se requiere de un replantea--

miento total y no solo del aspecto religioso, sino de 

todos aqu6lloe que conforman las sociedades, no quere-

mos afirmar que tengan que desaparecer todas las tradi

ciones y creencias, no abogamoe por un ateismo general! 
zado, pues 6sto sería atentar contra la propia natura1~ 

za hu.mana segdn veíamos en el primer cap!tUl.o de.este 

trabajo, por lo que nos proclamamos es por otra forma 

de enfocar este aspecto de 1a vida del hombre. En este 

ap.artado hemos hablado de to~a u.na serie de realidades 

que reconocemos como histdricae, tradiciona1es, costum

bristas, y a veces dan la impres16n que hasta eet~ticas, 

pero si, indudablemente sostenidas sobre una base de 1,S 

norancia y repetición irraciona1 como podemos comprobar 

en ei Apándice de esta inveetigaci6n. 

¿Por qu' no desear que estas manif'estacionee. 

a vecus m's íololórioaa y arteeana16s q~ó religioSaa 

den W1 giro y se transformen en algo mile adBptado, al d.2, 

sarro1lo de las sociedades?. Estaremos de acuerdo en 

.que e1 concepto del hombre con respecto a sí mismo ha 

i. Citádo en (57). 
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cambiado, es diferente, es más uni.Veraa1, menoe limita

do, por 1o tanto creemos que es posible. ¡O será prec! 

samente porque l.a gran mayoría de la pobl.aci6n de Il11es

tro pa!s contim1a compartiendo.al.gunas características 

con aquel1os que vivieron e1 moaento de 1a Conqui.ata,· 

de 1a aparicidn de 1a Guada1upana y del establecimiento 

del Cristianismo?. Si áste es e1 caso, el asunto ha r~ 

baeado por si mismo l.aa pretensiones de1 pre·aente estu

dio. 



CAPITULO lll 

LA VIRGEN DE GUJ,DALUPl!I: 



" .... en su to:rma estd:tica 7 ac
tiva s. 1a vez, 1a Vi.rgen de -
Guadal'1p• no es un tema de r• 
nexi6n. en •'xi.co, por cue.ntO 
que es elemento de respiracidn. 
Mo ee pi.enea en ella o"bjotiva 
mente, 00110 no ae pi.enea ea la 
sangre q~e circu1a por nueetro 
cuerpo. senc111amente se sabe 
que está alli." 

( Ueigl.1 en "Corona de luz" ) 

Bn loe capitulos anteriores hacia.moa rorerencia 

someramente a lo que el sentimiento religioso.ha eigniti 
cado para el hombre a lo largo de la historia; intenta-

moa· posteriormente describir edlo Qna de las mdltiplea -

maneras como el eer humano vivencfa su religiosidad y -

distinguirunoe que dependiendo del contexto sociocul.t\U'al 

iba a ser el e etilo de manitestar 4sta.. Pu.es bi.en, aho

ra. ahonda.remos más detenidamente en tul fenómeno que ata

fte directa y draaáticamente al mexicano, en algo que de~ 

de hace ya c11atro eigÍos y medio ha despertado· -y lo si,

gue haciendo -, un eintin de polfmicae. &leiste una gran 

cantidad de vo1dmeues que noa refit>ren unaB veces a fa.-

vor, otras en contra, de_ algo que se ha convertido en -

u.no de 1os aimbolos na.cioaalea. ya que ha sido capdz de 

conf'igurar .lllla identidad m11Y particul.Rr y llD eetilo ca-

racterietico dentro de la conducta de los ha"bitantee de 

'ate pais, nos reteri•oa a la Virgen de Guadalupe. 
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Sabedores de que entraremos a1 aná1ísis de un 

tema de por sí pantanoso, nuestro empefto ee dirigirá bd.

sicamente a esclarecer las posibles ra~ones por las cu.a

le e este tendmeno ha tenido el arraigo que hasta nuestros 

díae·ha adquirido, no solamente en un sector de la pob1~ 

ci6n~ sino que nos atrevemos a decir quo en 1a inmensa -

mayorí~ de los qua habitamos este país, ya lo afirmaba -

Jorge Ibarguengoitia (1977), tal ve~ con un poco de e~ -

earcástico·sentido del humor cUFl.ndo dice que el ochenta 

. por ciento del pueblo mexicano es cristiano, el veinte -

por.ciento es ateo, pero que el cien por ciento es guad.!, 

lupano. No vamos a tratar de reponder a todas las inte

rrogantes, ni vamos a dar por agotado el tema, el eefue~ 

·zo se encamina por hacer un breve recorrido hiet6rico -

con el fin de darnQs cuenta de las condiciones en que se 

en~ontraba la .sociedad de aquel tiempo en e1 que se da -

e1 origen del míto guadalupano, ~ cuáles tueron los fao

tores determinantes para que eete hecho arraigara casi -

de inmediato entre la gente del pueb1o, pues creemos que 

ningdn mito nace por sí miB1110, eino que ee engendrado -

por. un conjunto de e1ementoe en ocasiones opuestos entre 

e! (58), de ahi que noe avent~emoe a decir que el mito 

gu'ada1~pano ape.reci6 como e1 reeu.J.tado más puro· de la -

connuencia de l.os confilctas del mundo de ese. tiempo, -

·reconcentrados en la contienda entre México y BBpaiia en 

el siglo XVI, baci,ndose necesario.un milagro que tuese 

cap4z de provocar la fe que debia mantenerse y -nifee-. 
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tarse, no sólo para ea1var de 1a destrucci6n a 1oe a~te

caa 7 dem.fla pueblos. sino para poner un eslabón, llJ1a coa 

tinu.1.dad mistica entre e1 •ie~o 7 naevo mwido, y qu& •e

jor que un eiabo1o re11gioeo, que además de ll•nar carea 

cias diera coherencia a un aundo ca6tioo 7 explicara fe

ndeenos de otra maaera inexpi1oab1ee, eetableciendo asl 

una verdadera y particular oosmovia16n, ruertemeñte 1n-

n.~1da ,por 1as vivencias hiat6ricae tanto colectivae co

mo individuales (40). 

Desde hftce mucho tiempo, con muy diferentes ~ 

criterios, Con diversos entoq~es y deede ángulos ve.ria-

dos, e1 mexicano r eu ma.nera de ser se ha transformé.do -

en una preooupaci6n auba~ancia1 para el propio mexicano. 

Sio embargo, llama la atencida que, eaivo excepcionee, -

loe ps~cdlogoa han contribuido con muy escseas observa-

cionee a la comprensidn de1 tema. re1igioeo, ya que cabria 

pensar que 4ste sería e1 md.e indicado para sondear acer

ca de las moti~aciones profundae, exp1icativae de la co~ 

ducta religiosa y de la manera de ~iteetar nuestra 1-

diosincracia• Son conocidas las teorías de loe pensado• 

res mexicanos máe reconocido9 1 que nos ha~ conducido a -

una eetereotipacidn de lo mexicano, q~e si bién no es i~ 

nexacta, tampoco es merecedora de una generalizacidn. 

Qui6n no conoce lae pa1abras de OctaYio Pa& (1950), en -

donde destaca que ia historia de M6z1co ee ia de1 ho=bre 

que busca e~ r111aci6n , su origen, que reconoci~tldoees 

"sucesivamente atranceaado, hispanista. indigenista, ---
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cruza la historia como un cometa de ~ad.e que de vez en -

cuando relampaguea• (53), y se pregu.nta1 " ••• en su exc•n

trica carrewa, ¿ qu4 pereigu.e ?•Van trae su cat4strofe, -

qu1er8 vol~er_a1 eo1, volver a1 centro de vida de donde -

un dta - ¿ en ia Conquista o en ia Indeperu!enoia ? - ~~• 

desprendido" (idem); afit"Wla ad8mde que nuestra eolede.d -

tiene las mismas raíces que el sentimiento religi.oso, ªº!. 
tiene que es tlnB orfandad, una oscura conciencia de que -

hemos sido arrancadoe del todo ~ una ardiente bdequeda, -

una fuga y un regreso, tentativa por restablecer los lazas 

que.nos unían a la creación. 

Otros teóricos expreean ante todo una actitud -

psicoldgica de reacci6n ante algo que se nos impone, mer,!. 

cedor de ser mencionado es Santiago Ramíreg (1977), qlll.en 

postula que e1 mexicano es el alto de sí miemo1 •es el ª.!. 

titndarte fer6z de una agresi6n que escenifica su endeb14z, 

su inexorable desamparo. For eso ei aexioano es, por -

dramatismo puro, guadaiupa.no y apocaiiptico•. (55). Ta.m

bi~n 1os hay que en eue aseveraciones de~an entrever un -

tranco pesimismo, como Diae Guerrero· (¡982), quien asegu.-. 

ra ques "e1 mexicano vive constantemeñte devaluado. ein-

tiilndose en-.10 individua1 poco e 1neign1ticsnte, 11Dponi<I,!! 

dose co.rn..cterfaticae d• ineufi~iencia,. escae411 y redu.cci6111 

a fin de destacar mejor 1a grandeza e intensidad de loe -

símbolos en los qUe cree1 D~os, 1a Virgen y pereonas e -

instituciones que io son casi todo para '1". (24). 

Sin dúda que tambi<ln hay auto'X'9e que descubre~ 
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ciertas ratees psicoa.na1iticas en e1 cul.to a la Virgen, -

en quien reconocen ei resurgim~ento de 1a figura materna 

que protege frente a condiciones de carencia y de amenaza 

apareciendo como una e!ntesie eimbdlica de la fuerza y -

de1 amparo que devuelve 1a seguridad perdida. Bn ~in, ª!. 
ria int~rmina.b1e ofrecer una panorámica aproximada de la 

infinidad de aportaciones interpretativas que ha ~otivado 

el fen6meno religioso, y particuJ.armente el culto a la -

-Virgen de Guadalupe. Reconociendo el valor de estas apo.!. 

taciones, nos avocaremos al. estudio de eete hecho en cua~ 

to fendmeno socia1, ya que sin desmerecer el 1nter's que 

tendria el análisis individual, para eete caso considera

mos más oportuno el aeomarnos a la influencia que ha ten! 

do en la psicología de lRB masas el m4s .grande aconteci-

miento religioso en nuestro pafss el mito gu.adalupano. 

Iniciaremos pues un corto recorr~do retrospectivo en nue~ 

tra historia, para localizar las. poe~blee razones y momes 

toe que hicieron posible que este fen6meno fincara re.ices 

tan profundas como indestruct~b1es. 

El afio de 1531, fecha en que se ha establecido 

1a posible·aparicidn de la Virgen de Guadal.upe, ea un afta 

que ~os obliga a referirnos a1 pasado inmediato. ya que -

se trata de un hecho que marcaria indefect~blemente el -

presente y el futuro de •'xico, habreaos de dar un vista

zo a 1os factores que influyeron, o mejor dicho, pr~para

ron tal acontecimiento, pues coao mencionAbamos anterior

•ente, un mito es el resu1tado de in conf1uenc~a de un --

· Binnd.raero de factores, los que ~ntentaremos ana1izar glo-
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bal.Aente, ya que cada uno de e11os merecerla u.n eBtudio 

especia1izado. 

Ini.c~e~oa de2tacando que deede e1 tiempo de ~ 

1a CoD<tuiata haeta 1a 4poca o afio de 1a aparici6n de la 

GG&dalupana, había una constante que inrlu.ia en el ~-

biente socia1 de la Nueva Bspai1a, qae era la discrim.i

naci6n racia1, pero que ao se dirig!a solamente a un -

sector de la poblac16n, eino que cada una de 1aa "rar.aa

ten!a a quien dieerimillB.r 7 a la vez, quien ios diecri

minara. Había. odio de loe espa.f\oles hacia loe espa.1\o1ea 

americanos y v~ceverea, 1oa eapaBolee aaericanos o cri,2_ 

llos ricos hac!sn menos a loa no tan ricos; 1os aeeti~oe 

eran rechazados por crio1loa ricos y pobres, pero a la 

vez lOs mest~zos tambián aborrecian a loe indios, dee-

preci&.dos l6gtcamente por loA espaHoles y crio1loe; loe 

to.dios hacian la guerra a 1os •castas", que eran 1oa -

•u.l.atos y negroe traidoe de1 Af'r~ca como esclavos, qui~ 

nea no mereolan la atencida de eepaffoles. criollos o -

•eeticos. 

Bata lucha de c1aeee se iba a extender a to-

doe loe sectores de 1a vida eociel., inciuyendo iamb~én 

la rel1gidn y encontraaos que soiamente ios espa.3o1ee o 

cr~ol1os r~Cos podían aep~rar a ser .noabrados Óbiepos, 

igual. acon~ec!a al •oaento de noabrar a 1oa aup~rioree 

de los conventos de 1as di!erentee Ordenen Re1~giosae, 

~ 11egaba a.tal. extre•o esta situacidn que baeta.1oe _, 

f'r~iiee que habían toaado los hábitos en 118pafta eran ~ 
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favorecidos con eepecin1ee privilegios, no aai 1os que 

se hubiesen hecho frailee en 1a nueva tierra. Hemos de 

tomar en cuenta que cada uno de estos grupos o razae, -

poaeian su propio esquema de vnlores y creenciRB, con-

~ormando 1a fisonomía de la nueva naci6n como una eoci~ 

dad-ficticia. flotante y caótica. Pero centr~monoe so

lamente en uno de eetoe grupos hwnnnos; loe indígenas, 

quienes eran finalmente 1oa duefioe de estas tierras tan 

d:ieputadas. A estas alturas ya ae encontraban muy de-

sunidos, pues una gran cabtidad de ellos babia sido bR~ 

tizado, adquiriendo el privilegio de poder servir en 18 

ciudad como peones, pero los que adn seguían ofreciendo 

resistencia al cambio, es decir, a la co1onizaci6n y a 

la evangelización, eran condenados a vivir en los ambie~ 

tes rurales, especialmente en la zona norte del paie y 

en toda 1R región huasteca (8). Como no 98 conseeuía 

la maaificaci6n inmediata de loe naturales del paie, ni 

tampoco su conce,ntraci6n en un solo lugar para su mejor 

dominio, se pensó en un cambio de estrategia, y ee de

cidid respetar la sociedad comunitaria practicada por -

ellos hasta entonces, pero eso si, con una variante, que 

en cada comunidad se iba a imponer a la cabeza·a un ro

gidOr o gobernador, obv~amente eepafiol o criollo, para 

q~e conaiguie~ e1 dominio político y económico ·del. gr.s_ 

po, y un cura para asegur~r el d.ominio espiritual: "la 

parroquia y la cotradia religiosa consagrada al. culto -

de un santo protector, por tm.a parte, y por otra la caja 
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de la comunidad, manejada por e1 gobernador, fueron la 

expresión socioecon6mica y ospiritua1 de 1a re1idad i!,!_ 

digena en Naeva Bspafia" {40). Al dividirse en eecto-

res e1 territorio, surge el fenómeno del hacendado en -

las comunidades, los corregidores inventan inf'inidad de 

impuestos, y loa diezmos eclesiásticos exorbitantes, a

demás de la violencia física y ultrajes mol"Slea de que 

eran victima 1os indios, fueron la suerte cot~diana de 

los antigaos habitantes del AnáhuRc {16). Pero bajo la 

influencia de algunos sectores eclesiABticoe se empeza

ron n dar ciertos privilegios a los indios (dnda su a-

larmante mayoría y algunos levantamientos aislados), y 

se empezaron a crear colegios y conventos pnra ellos, -

con un esp!ritu de neimi1nci6n más que de respeto a loa 

valores aut6ctonoe. Se redobló el esfuerzo por parte -

de la monarquia para enBeñar el castellRno, esfuerzo que 

nunca di6 frut>B extraordinarios (37). Pero definitiv~ 

mente fuer~n mayores loe esfuerzos que se hicieron para 

someter a 1a cor~na espaBol.a a 1os naturales, quienes -

en lugar de enriquecerse material o espiritualmente, -

f'u•1ron testigos de l.A. progresiva pérdida de su identideíd 

como pueblo. 

En las circunstancias históricas ya conocidas, 

con~uista, epidemias, trabajos forzados, entre otras, -

ninguna ae las herencias espirituales p~do ser transmi

toda a las generaciones siguientes sin alteraciones im

portantes. Bl. cristianismo ibárico introUucido metódi-
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camente ea 1ae pob1aciones indigenas por lae Ordenes ~ 

franciecanas, agustina.e, dominicas, etc., protegido en 

cuanto a su ortodoxia por un tribuna1 de 1a Inqu..is1ci6n 

7 por todo el aparato represivo de1 cll81. dieponian 1os 

vil'J!8yes, no podia ser 1a excepcidn (16). Del miemo ~ 

aodo que se ha vuelto i~poaib1e desentra.f1ar la compli-

cada madeja del mestizaje biológico, suele aer arduo ª.!!. 

tablecer el origen de un rito o de WlB. superstici6n en 

medio del abundante sincretismo de las creencias. Se -

d1stingue en todo e11o una tendencia constante a la he

terodoxia.. 

Con respecto a esta heterodoxia y a la reac-

ci6n de la, jerarquía eclesiástica, se ha establ.ecido C2, 

mo fecha ortcia.l. del establecimiento de la Inquieici6n 

en la Nueva Espaf\B. el afio de 1570, o sea, medio siglo -

despu~s de la conquista (16). Pero ~ntes de esa fecha, 

la actividad inquisidora no había sido descuidada, in-

cluso poriemos adelantar que babia sido el reverso de la 

meda1ln. cuya otra cara fu~ 1a "conql11Bta espiri tua1". 

La lucha contra las sobrevivenciaa idolátricas· y el1 re

brote ofensivo se aeemej6 por suz fine~ y ~~todos, a1 -

combate librado por los inquisidores de 1a pen1neuJ.a -

contra la herejía (59). Kl. primer obispo de Mdxioo, el 

·f'ranciecano Pray Juan de Zumd.rraga, parece haber dado -

prioridad a esa tarea de inquisidor, ~u~·a·aus ojos el 

complemento indispensable de su obra indigenista. A1 

mismO tiempo que creaba colegios para instruir en la --
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docffrina cat~lica a loe hijos de los caciques indios, 

perseguía a loe caciquee ap6statae, vueltos despuáe -

de1 bautismo a su ido1ntria nativa (59), Hay teatim~ 

nioe documentarioe de que el primer tribunal de la In

quieici6n empazd a funcionar en 1536, es decir, trein~ 

ta y cuatro a.Hoa antes da su oficial establecimiento. 

Este periodo de actividad de la inquieicidn parece ha

ber coincidido con u.n momento tan decisivo para la hi~ 

t~ria espiritual como para la historia general de la -

.sociedad colonial, así, la suerte de loe indios se de

cidid a mediados de1 aig1o XVI (21). 

· Loe cargvs de ac11saci.Sn de los inquisidores 

contra los indios eon a menudo mditiplee y se rerieren 

en especial a las infracciones contra los mandatos de 

la.Iglesia y la fidelidad a las divinidades ancestra1911 

combinada con propaganda anticristiana. Para compren

der este estado de cosas ka.y que recordar las circuns

tanci~s de la conquista y el esp!rita de la eve.ngeliz~ 

ci6n. El prime~ gesto de Cort,s, había sido el de vo!, 

car los !dolos. despuds de la victoria militar de loa 

eSpSftolea, loa sacerdotes del politeiemo;JJDexicano fue

ron aniquilados •n tanto cuerpo conetitu!do, los !dolos 

:fueron _incine~oa por orden de Zu.márraga, loa templos 

Sirvieron .de cj.mientos para edificar conventos, aantU!_ 

rioe·e iglesias de la Nueva España (6). Los indios fu.!, 

.ron -batttizados a toda prisa y adoctrinados euperricial~ 

mente por el pu.Fiado de religiosos franciscanos. Ro d!,. 
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be sorprendernos pues, que un.a decena de años m4a tarde 

se haya presenciad.o el resurgimiento .del po11te1emo a.a 

ceetral. ~ vacío generado por la deeaparici6n del -

cuerpo sacerdotal ind!gen.a.., permitió que 1ae fa.rmas d.!, 

gradadas de 1a religión politeísta, combinadas con las 

supersticiones populares, se manireate.ran más, aparecieg 

do como herencia espiritU?l del pasado. Lo que no ru4 

nada extrafio, ya que a1 igual que loe nuevos templos C.!, 

tdlicos, la fe cristiana del indígena ee elevd sobr~ -

los cimientos de la nntigua. fe a loe ídolos. Rata ci~ 

cu:aatancia, consecuencia directa de la conquista y la 

evangelización, ea esencial para comprender la rorma-

c16n del sentimiento religioso mexicano. La mezcla de 

las creencias ancestrales con la nueva religi6n, es un 

escuerzo de conciliacidn, aparecen pues a menos de vei~ 

te. afl.os de la conquista de México por los eapaHoles, ~ 

diez afios después de la evangelizaci6n de los indios -

del Valle de Mdxioo. 

Sxiete 'una con~tante en la forma de concebir . 

a los dioses antes y, después de la conquista, es decir, 

los indígenas tenían la necesidad imperiosa de hacer -

sac if'icioe y ot'rendas para cal.mar la i:nl de .loe dio.a,aa 

y conaeguir sus ravoree, y luego aparece el cristiani~ 

mo con una rilosofía llrunada eecol~tica,_ en dobde pri

va e1 sentido del pecado original, en do~e tambiln hay 

que sacri~ica.ree para conseguir el perddn de Dios, pe~ 

d6n d8 una f"a.l ta que qui2.á nunca llegaron R compr.ender. 
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Bato exp1ica, por lo menos en parte, la adhesidn entu

siasta de loe indios al cl.llto de la Virgen d~ Guadalu

pe, protectora y garantía de salvacidn. La política 

de represidn que htperaba en ese entonces no i•p1di6 a 

laa antigua.e creencias ni a loe ritos tradicional.es su~ 

eietir y mezc1arse· con 1a religidn criAtiona, sobre t.e 
do porque el ado·ctriilB.llliento habia sido del!l8siado ráp_! 

do y el námero de sacerdotes eeguia siendo ineuCicien

te. ~n.ra asegurar e1 contro1 de la ortodoxia de 1oe in

di'os, y 1a gran mayoría de los que evange1iz.aban fue

ron 9:111pliamente asi~i1~dos por el medio que los rodea

ba. :imtre ellos• 81.gunoe cerraban l.os ojos sobre las-: 

prticticas idol.átricas a cambio de un tributo suplemen

tario a los diezm.oe, otros, no pudi4ndoee oponer, hu-

bieron de contentarse con rociar agua bendita sobre -

las o~rendas presentadas por SUB religreBeB a 1ae diV! 

nidadas loca1ee (16). Si ta1 ocurría con el ciero, no 

cueBta mucho trabajo isagina.r J.o qué ocurri6 con 1a ª2. 

Ciedad indfgen.R testarudamente fí0l B BUS costumbres r 
a sus.creencias ancestraies. 

Rs importante hacer notar otro hecho eignj.

fica~~Yo que sucedió en onta ~poca. Uca vez abiertos 

1os conventos en donde podía. ingresar "qll:i.en l.o desea

se• •. o quien tuYi•ee con q~' pagar 1a dote exigida. 8!!. 
pezaron. a ser &stoe refugio de ~oda c1aee de gente. e~ 

bresaturándose 7 acelerándose le distensión de la disc.! 

pl;tna.. dando lup.r a. hechos ref'eridoe en 1ae actea de -
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1a inquieici6n y que nos inrorman sobre el estilo de -

vida de 1os conventos mexicanos a comienzos del siglo 

XVII. Bran cotidianos 1oe casos de aed\lcci6n a lae -

mujeres y regul,a.ree loe frailes y las monjas que exper,!_ 

aientaban "revelaciones" sobrenaturales, juzgándoselee 

por herejes y hechizeroe (44). Sin duda que en loe -

conventos tambi~n se encontraban eRntos varones y san

tas mujeres, pero al menos podemos afirmar que las te,a 

denciae ilwninistaa eran tan vivas en ellos como en la 

Espafia del siglo precedente. Bato áltimo es import~ 

te tenerlo en cuenta, no por el morbo que pudiese des

pertar, sino purque vista 1R inrluenciR preponderante

de los religiosos sobre la aparición y el desarrollo -

de la~ tradiciones piadosas en Nueva Bapafia, y coneid~ 

randa que la convergencia de t!stae filé el. centro de 1a 

conciencia naeUmaJ., vule lR pena comentarl.o y quizá -

hasta dedicarle u.n ~studio eepecia1, ya que en Nueva -

Eepa.fla loa conventos fueron el lugar de mayor activi-

dad espiritua1 en el. cuadro de la ortodoxin catJlica. 

A~ora b.ien, si los f'rail.ee y monjas el.aboraron leyen

das piadosas más o m~nos c~mpatiblea con la ortodoxia, 

fué el pueblo mestizo e indio el. que 1ee di6 vida· o -

·iae dejó debilitarse. La minoría criolla dominante -

noceeitaba, para 1iberarse de l.a tutel.a espaf1ola 1 del. 

apoyo decisivo de la pob1aci6n; tuvo que elaborur t1na 

ideología religioea capáz de integrar los grupos 6tni

cos domi~ados, utilizados primero como fuerza de trab.!. 
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jo, y deepu'e como apoyo en el combate ideo16gico. Bl 

estado de opreei6n en que vivía la mAyoria nacional, -

ha sido terreno propicio a 1a aparición de movimientos 

mesiánicos de 1iberaci6n espiritURl o política, y tam

bi~n de emancipación eocia1. Como respuesta mítica d9!_ 

tinada· a colmar estas aspiraciones aparece y ee desa-

rrolla la creencia en la aparición prodigiosa de la V~ 

gun de Guadalupe en el monte del Tepeyac, antiguo san

tuario de la Tonatzin, ia diosa madre de los aztecas. 

Junto a este rendmeno, hiet~ricamente podemos comprobar 

lR influencia determinante de un grupo religioso extr!?_ 

mada,•ente poderoso: los jesuitas. Ea importante reca.!, 

car el hecho que a diferencia de la llegada de la Orden 

de los franciscanos (1524) y la llegada de los jesuitas 

(1572), tenían éstos '1ltimoe u.na idea diferente con re.!_ 

pecto al nuevo mWldo y a su gente. Para los francisc~ 

nos lo iaiportante del hecho o del descubrimiento, no -

era la explorRci6n de las nuevas tierras, sino la del 

_sentido de revelación o manifeataci6n'de una nueva Pª!: 

te de la humAnidad~ promet~dora de una rica cosecha Bl 
celo de los evangelizadores. Reaul tan sorprendentes -

los extensísimos privilegios concedidos a los misione

ros tra.nóiacanos por los Pap;e, especialmente León X y 

Adriano VI. que verdaderamente ponían el destino de la 

Iglesia en Am~rica en sus manos. Prevalecía pues, el

eentimiento tanto en la eede de Roma, como en América, 

de que la Iglesia se encontraba en un momento cr1tico 
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Y tambi'n de que su gran posibilidad estaba constitui

da por la reserva de almae del nuevo mundo, pronto pa

ra 1a conversión. El "nuevo mundo" era imaginado como 

un mu.ndo libre de las t~ras del. antiguo, en donde po

dría construirse la "igl.eeia indina" cuyoo fiel.ea se-

ria.n en primer lugar los rrailes espafioles, y que equ.!_ 

val.dría a1 primer modelo ideal de una posible sociedad 

crio~1a (16). Don Vasco de Quiroga ee puso a la cabe

za de este proyecto alcanzando mediano éxito. Obvia-

mente Cortéz era considerado el. "nuevu Jloi.sd.rs'", porque. 

lea había abierto el camino para su obra. Las crcen-

cias indígenas 1ue se esforzaban en extirpar, eran pRra 

ellos idolatriaa, las divinidades indígenas, eegWi la 

tradici6n judáica, eran demonios, ca11ficadoa de "di~ 

blos" por Pran Bernardino de Sabag6.n {59). Beta coo-

vicci6n de los evangelizadores tendrían como con~ecuen 

cia el rechazo de todo compromiso con 1as antiguas cr!.. 

encías. Por ~ato, se·desataron una serie de luchas iB 

ternas dentro de la Iglesia, porque según 1~ mentali

dad medieval, ¿ c6mo explicar que esta parte del mundo 

estuviese olvidada por Dios y viviese ofendiándole con~ 

tantumentc con sus idolatrías ? Algunos adujeron a que 

en realidad no eran pecadaree los naturs.1es de estos l~ 

garea. pues ni seres hwnanoe se lea debia considerar, 

otr~e mAs soetenian que en la.eterna sabiduría divina, 

estos territorios y estas gentes estaban deetint'das a 

ser propic~ae para manifestar e1 poder de Dioe al ser 
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tan. fáci1mente convertidos a 1a fe cat611ca, especial

mente reservada esa labor para lR Orden franciHcana, -

quienea1no tardan en adoptar esta idea, pues ellos ee 

ven c~mo misteriosamente designadoa para llevar a cabo 

una tarea tan mis~ica como lo era ~ata (40). 

En este gran debate, nutrido de grandilocueE 

tea argumentos prof4ticoe y evangélicos, los jesuitas

se oponen a loa franciscanos en un pu.nto esencial. Si 

mientras que para 1os franciscanos loa indios habían G~ 

do privados del conocimiento de la religión verdadera, 

y mantenidos en tinieblRs, pecando durante siglos, pa

ra ser al fin ilum.irut.dos"el dia elegiJ.o por el Señor~, 

(16), los te6loP,uB jesuitas tenían una concepci6o di

ferente .. >;._·.sus ojos, la ignorancia divina. era imposi-

ble y sosteniRñ que las creenciRs idolátricas eran ya 

esbozos aunque mal interpretados, de lo que significa

ba la ~erd~dera fe, es decir, la cat611ca. Be muy in

teresante obervar, que los jesuitas llgearon más tarde 

a las misiones, y que su aparici6n significaba cambiar 

los fundamentos de la doctrina. misionera que' se estaba 

inculcando, ya que segti.n sus i~eas, era indti1 recurrir 

a la evangelización, puesto que la gracia divina y~ se 

habia manif~Btadv, cr~ pues innRta, por lo tanto, afiE 

maban que había sido u.n error .imperdonable ei que se -

hubiera destruido todo vestigio de religiosidad entre 

los indígenas, al menos como ellos la expresaban, e -

inclusive ~ntentaron el rescate inmediato de todo el -

56 



acervo eapirituaJ. de loa aztecas. A trav~e de esta -

querella intraecleaial vislumbramos ).a gravedad de la 

inseguridad causa.da en &1 plano re1igioso, y por ende 

tambi~n en lo politico y aocia1, por v!a de coneecuen

cia, entre loa indioe en el imperio espaaol de Amárica. 

Empezaron a sucederse opiniones diversae y loa p6lpi-

toe eran utiJ.ízados C.'.)JllO tribu.nas para l.a def'cnsa o at~ · 

que apaeionado de unos contra otros, dando eso com~ r!., 

au1tado la descon.rianza de loa nuevas bautizados y l.a 

renuncia a bnut12arae de los que ad.n no eran "ee.1vadosº t 

ya que loe indios sólo intervenían en este debate co-

mo un objeto, un signo de coritrad icoiónt u.n ii:ri.portuno 

que no hab!a sido previsto en 1os planee de redención 

de Dios (16). Todo 6ato preocúpaba a la corona espa

ñola, pues sabían io que estaba en jaego, que era nn-

teS· que nada el destino de la ºcristiandad", y más in

mediatamente el establecimiento de la iglesia romana en 

Am4riea y e1 poderio de la monarquía española, reuní-

da en un.e. sola cabeza en el sacro imperio. 

Embarazoso en el plano de 1as dificultades -

intelectuales que ha.bia provocado, el indio era sin -

embargo, u.na presa infinita.m.eote pr~cioaa para los pe! 

cad.ores de almas, que rivalizarían con el_ceio apostd

lico üisput~ndo su sal.vaoi6n eterna. Rn el orden tem-· 

por~l, los evangel.'izad<:lrea debieron luchar y con ~oco-

4xito, contra los caza«orea de eclavoe, loa colonizád2. 

rea y algunas veces hasta contra al.gu.nos sacerdo~ee, -

59 



para pro:.:tegor ~ los "nedfitoa" indios. l"i.nalmente y -

para superar las dificu1tades teoldgicas, la jerarqu.ia 

ec1esiáatica de esa époc~, confiri& al indio,en algdn 

caao'~ambi4n a su origen, a su pasado y a sQa creen-

cias. una. dignid~d espiritual que a pesar d& todo ga.raa 

tizaria su s~lvs~i6n dentro de la sociedad c~lonia1 de 

las Indias durant~ tres siglos. Y es 1ua lo que en-

contraron coJ..o'"\,.,..u.doree y evao.geliza.dores en estas ti,! 

rraa, supert ;on m~cho, las espectativas quo se -

tenían cun r~,svecto al. nuevo m.u.ndo ~ y ante lo nm.ra.vill.9,. 

ea.mente deeconocído y obedeciendo al na.rciai:nmo eapaflol 

de aquel tiempo, ee dieron· a la tarea de destrucci6n -

para intentar hacer una copia de lo que el viejo mundo 

signiCicaba. Fue pttee con la llegads de los jesuitaa 

qu.e .- se empez6 con e1 intentv de re-valoración de todo -

lo que ha.bía. en ll.~xíco • ee fu.é tocnnndo en serio 1a es

tructura soci~1, política, cultura1 y religíosa del i!! 
perio azteca, pero recordemos que ~ato ae inici6 en --

1572, es decir, despuéo de muchos a~os en donde reina

ron 1a destrucci6n y la falta de respeto por todo nqu~ 

llo QUe perteneciera a ios indios, pero dado que las -

Ordenes de 1oa rranciscanos, aguntinoa y dominicos, no 

pudieron 1levar a aabo su programa. de "tabla rasa" con 

la idolatría, despuás de medio sig1o se asistid. a u.na 

serie de eu~titucionee de ídolo& indígenas por imágenes 

cristim1as en los l.u.gares de peregrinación (6). Bn T2. 

laci6n con c~tae suatituciones~materiaJ.es, ee desarro-
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lle.ron ia.:a creencias aincréticae y leyendas piadosas. 

E1 historiador criollo Jim~nes Moreno, seBala el sur-

gimiento de nuevos centros de peregrinacidn y l.u adhe

si6n a -&stoe de l.a pobl:aci6n mesti.za e indígena. y de -

algunos crio1los. Las devociones renovadas, entro o-

trae la de 1a Virgen del Tepoyac, van pues a realizar

se en u.n impulso de esperanza unánime, la amalgama de 

crioll.oa, de los indios y de los "castas". ~l ca.rác-

ter naciona.1 y muy a menudo regional de iaa imágenes -

consideradas como prodigiosas, apreour6 la toma de co~ 

ciflncia de la "pequeña patrio." runericana.. Sobre la b!:, 

se de una amplia adhesión popul.ar, loe clérigos ibaa a 

elaborar uoa ideología nueva que rompería no sólo con 

las antigQae creenciac indígena~, sino también con las 

·de loe colonizadores. Uno de los hombres que jug6 uno 

de 1oa primero e po.peJ.ee en eea trant=: form~ción espiri.~

tual. con apariencia tranquilizadora para la doble or

todoxia política y re1igiosa, la espaftola y la iodige

na, -ru~ sin duda el jesuita SigUenza y G6ngora. 

No debemos olvidar que paralelamente a 4ato, 

la distancia entre los espaf'l.oles y 1os criollos se ~ 

c!a cada vez más grande y tomaba ya tintes alarmantes 

para la cor~na, era importante pues, e1 buscar algo -

qUe permitiese darle a la nueva tierra una fisonom!a -

especial., una iden'·idad propia, aut6ctone., en donde no 

tuviera. 1ugar la bota eepaf.ola, pero tampoco era posi

ble el desenterrar a loa !Uoloa indígenas. porque en--
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toncas la supremac!a y el poder recaería en loe indios; 

era necesario crear algo nuevo, y ésto tendría que se 

indudablemente de orden espiritual, ya que la experie~ 

cia previa había dictado que lo mde arraigado y lo que 

máe trabajo había coetudo desterrar, era precieamente

el sentimiento religioso, mejor aún, babia sido impoai 

bles, y por otra parte, ei era de éatu índole ese nue

vo hecho, la católica corona espafiola daría su apoyo. 

Así pues toda reivindicaci6n de dignidad nacional de -

parte de. los criolloB de l'fuevu Espafta, debía implicar 

la. revifli~n d~ BU e~·t~·tuto de dependencia copiritunl. 

Hasta entonces lH idolatría de los indioo se hab!a o-t:t 

pueato a la rn:i e.ión evr1nc;el izad ora de loe espafioles; -

había que empezar por lavnr Et. los indios del m~e grave 

de loe pecado~, ln idolatr1a. La cultur~ criolla na-

cient~ era ante todo, en sus valores como en sus medios 

de expresi6n, el resultndo de lo qua hoy se ll~maría: 

"tranecul.turación". Las formas de vida, la adminiatr~ 

cídn, 1a Iglesia: y la fe misma, eran producto do impo.~ 

·taci6n, el m~1ndo ameriCRno sobre el cual acababt·m de -

abrirse los ojos de los ciolloe maravillados, ern neg!l 

do. Semejante inautenticidad cultural no podía ser -

viable por mucho tiempo, menos at1n en un paia cuya fa~ 

cinante bel1Aza. hacía en pocos afios, de un buen caste

llano, un ciollo en esp!l'itu. Bl proceso de re-mexic!_ 

.nizaci6n de Nueva Espafia, grancias al conceneo de voto 

que se desarrollaba. en un clima maraviolloiamente sin-
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cr4tico, había ya g!lnado todas 1ae capas d~ 1n po~la

ci6n. Con las condiciones socia1es, ~olíticae y eepi-

rituaiea en ~~te estado, tiene 1ugar un hecho en ·dicie~ 

bre de 1531, la "espera" oer!a col.1'&ada con la aparición 

de 1a Virgen Mar!a en el Tepeyac. Mi1agro o no, no noe 

compete en este trnbajo decirlo, 1o cierto P.B <'1Ue este 

hecho ob1ig6 a dar un vir': je vioJ.entíeimo en la vida -

interna de'la nueva nación, oblieando a Es-p.--~Ba a trans

fOrlD.ar su actitud hacia Háxico. El vigor de ).os fran-

ciecanos evangelizadores, se renovó y a decir verdad, -

el. caos existente estaba fll.di--:-ndo la venida. de1. mil.ªfTº• 
y entre l.os muchos ,ue hubo, el. de la Virgen de Guadal~ 

pe vino a se11ar la autenticidad del nuevo puebl.o, de -

la nueva raza,del nuevo México. La imágwn de la V~rgen 

Mar!a de Guadalupe se convirti6 de inm·"'"diato en el. cen

tro de l.a devoción popular, ~ero no f'-.1é así ,...ara la je-

rorquía ~clesi~stica a). menos en un principio. 

De nueva cuenta íué hasta que l.oe jesuitas -

tomaron en sus me.nos l.a defensa de lo. ·1parición de ).a -

guada].upana, que se empezó a tomar en serio esa devo--

cidn tan difundida ya en el. ~uebl.o. Guadal.upe, antigu: 

mente combatida por l.os franciscanos, era el. objeto de 

una cr~cieü~c ~e popuJ.ar, y lograba poco a poco l.e una

nimidad de 1as Ordenes religiosas, µor lo dema!s d.iVidi

das. En especial. el fervor guadal.upa.no de 1os jesUitas, 

que dispusieron en el. momento .o.portuno du la imprentas, 

contribuir!an de modo apreciable a ).a difua~dn de l.a --
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tra.dici6n gu.adalupanista. Existen E'cte.s dP, los histori!!, 

dores de aquel tiempo (16) en que ae relatan los h~choe 

aaegu.ran que f'ue alrededor de 1658 cuando empezd a tomar 

auge e1 cuJ.to a 1a Virgen de Guadalupe entre loa orio--

11oe, y f\le cuando empezó a llama::r- la atenci6n a1 gran 

impuJ.so qu.e tomcS d'sta. devoción ·•ritre 1oa indios y mcst!, 

zos desde el miamo momento de la ~paricidn, a pesar in

cluso de las prohi.biciones del Arzobi~po de México de -

que ae extendiera ese cuJ.to hasta no conocer el jUi.cio 

de la Santn gede de Roma al res~ecto. Este juicio 11e

ed hasta 1754, en que por gestiones de dicho i.r~ObiEpO 

y la verdadera campaña llevada ade1unte por loa jeou.i-

tes ante el Papa Benedicto X1V, se logró el reconocimieg 

to pontif'icio del patrocinio de Guadal.upe sobre l.a nue

va EE:paña 1 proporcionando as:! al gu.1:-.dalupaniemo m.exica

no, un renuevo de fuerza y de audacia. PodemoA pregun

tarnos $1 la conaiderucidn de lse limosnas y de loa le

gados no influyó en la actitud de 1a 3antn Sede romana, 

de 1a jerar~uta ec1e~iáatica mexicana y de las O~denes 

religio~as radicadas en e1 pa!a, que en decenios snte-

r-iores ~e'ha.b!P-n mostrado intratables sobre el t~ma de 

l.a tradicidn gua<lalupanista, l.o cierto fud que en l. 757, 

la Ig1e~ia católica aurueba e1 -ps.tronato "universal." de 

la Virgen de Guadal.upe {40). 

vaigen o no eetas hipdtesíe, comprobamos que 

l.a devocidn a le guadal.upana, que en l.731 ya contaba -

con dos eig1oa, tuvo que esperar adn veintitrés a.fi~s. 
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antes de ser reconocida ofic11mente por 1a lgl.eeia, y -

eso, no sin reservas, como 1o prueba la expreeidn ºfer.:.. 

tur" (se dice que) que encabeza 1a Bu1a pontificia a ~ 

propdsito de 1a milagrosa aFarición. 

Que haya sido tardía y minuciosamente ortodo

xa 1a aceptacidn de 1a Guadalupe en 1~ naciente patrin 

-por parte de les autoride.dr:>!J religiosas, en cbsi ·obvia, 

ya que en tiempos de 1a hegemon~a monárquica era difí-

cil que algo nuevo surgiera, ae cre!s tener e1 domin:Lo 

en todo y nada podría Der novedoso, al menos no Rin pa

sar por los oerebroe iue sosten.tan lu corona. Pero que 

el pueb1o ind:!gena, ~ue ~e h~bía mostrado h~sta ahora -

tan reacio a abHndon~r ~uG creencias ido1~tricas, haya 

aceptado como propia y aut4ntica la aparición de la Vi~ 

gen Maríe en ~u repreBentoci6n de la Gu.ada1upana, s! -

que es un fen6meno di~o de ana1izarso. Sin duda que -

~n if'to tuviPron f1Ue v::r de nueva. cuenta 1os jesuitas, 

quienes ee encarp-ar!an de consolidar fuez-temente entre 

e1 pueb1o 1a devoción a 1a Virgen, prueba de ~sto, es -

que en el afio de 1767 a 1770, fecha de su expulsión 

del pa!s por orden de 1a corona, tuvieron lugar una se

rie de hechos, tales coao manifestaciones pdblicas, 1e

var1tamiantos ormados en o.lgunoc pob1:i.doo' !!.ba~d.ono me.s.á:_ 

va.de loe colegios si no eran regidos por 1~e citados -

religiosos, etc., como prueba de la simpatía y casi id.,2 

latría que~1os jeeuitae gozaban por parte de 1oe indios 

y mestizos, pll.ee .se lee reconoc1'a como los dnicoe de:t'e_E: 
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soros de 1a devoción mariana. Lo que no hay qua perder 

de vista es la si tuacidn que preval.ec:!s. en e1 a.aibiente 

eclesidetico y pol!tíco en ese entonces, ~uea 1oa ~ef3U! 

tas a1 adivinar que gani:lndoae e1 e?oyo·de1 pueblo, go-

zar!an de mayor influenci~ en la conformación de ln fi

aonom!a de la nueva tierra, no dudoron en gnnarec 3u -

confianza a travé~ de ~u npaaionuóo aroyo al asunto de 

laa mi1agroaas apariciones; segt.in los historiadores (21) 

para asegurarse el poder ~5piritual y poeteriormente 

político dell nuevo territorio, lo cunl e~ n:ru.v factibl.et 

ya que 2.i o..c-epte.mos el hecho de que ln devoción popular 

guads.'lupana nr-;r.ce ínlL·:Jdiutumetd.~ d··ñpu€~ do 1.a npur1-

ci6n, éete es ~ucs un fenóm~no ya dbdo y que es ~Jc~l

mente utilizable por lo religioson como medio de asegu

rarse l.a continuidad en el pod<=>r en un nueblo va d~, por 

s! dividido, es-poleado y con muchos conf1icto.s. 

Anteriormente ya hemos expuesto lo que signi

ficó -para el aector criollo la aparici6n d~ la Virgen. 

y de~c6mo el ambiente social y poiítico estaba en un -

momento id&neo para ~s~e o cualquier otro milagro, lo 

que ahora intentareWO$ discernir es 1o que este mismo -

he~ho aignificd para mestizos, indios y castas. Por un 

lado creemos ~ue el auge en debido a la simi1itud ~~ei

-oa entre Gua.da.lup.., :; la Tona.n:tzi.n, me.dre de loa dioses 

aztecas y todo lo que para e1 imperio di:n't ru!do signif,! 

caba; y por otro 1ado veremos que puede referirse tam'-;

bi'n a un ren6~eno social, que puede explicarse fdc1i-
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mente si vemos que e1 pueblo ind!gena. llevaba suf'rien

do treinta y nueve a.Boa de vejacionee, vio1enciae y una 

serie interminab1e de hechos que b.a.bían deatruído more! 

mente a J.a población, y de pronto aparece una diosa que 

si bien no era como 1aa •1ue ell.os adoraban, e! ten!a º.! 

racter!eticae mde 1ocnlistas ~ue las demáo imdgenee im

portadas de España, lo que despertó su pronta identific~ 

ción• pues no les era totalmente ujcnn; pero pronto te_!l 

dr!an que enfrentarse a 1a negativa ecleeidetica de re

conocerla como aut~ntica, y en vez de ver facilitado el 

cul.to, se 1evantan une. serie de proh.J..biciones, diocur-

sos varios, p,eneralmente contradictorios, que lo que l~ 

graban era confundir a los ya de por si agorados habita~ 

tes de este nuevo ?Ueblo y dee~ertar su desconfianza, -

traveodo es.to como co1i.secuencia, que ln gente ee unifi!. 

cara por primera vez. d"'sde la con,1Uista ante ~lgo que se 

le~ quería arrebatar, querían intentar sentirse vivos -

como pueb1o, pues 1es significaba realmen"te algo propio", 

que-no_lea fue impuesto por espafioles o por crioll.os, -

sino que era u.na gracia que l~a ven.:!a directau:ente de1 

cielo, era una muestra del amor que sentía por los in

díoa l.a niña Tequatl.axopeuh (40). Ahondemos un poco -

m.t!s ·en e9t()9 dn~ f"R.ctores. 

Rn lo que se re~~ere a la Tonantzin, tambidn 

11a.mada Ci.huacdat1, ae .dice que era la madre de los -

dioses 7 que otorgaba al pueb1o cosas adversas, como -

pobreza, abatimientos,. trabajos, etc., y que los anti-
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guas mexicanos ten!an por costumbre e1 celebrar solem

nes eacrificioe en tres o cuatro 1ugares, pero princi-

pa.1mente ·en un cerro 11e..mado Tepeacac y ven:Cnn a d1 de.§. 

de muy 1e jauae tierras. Existe conf'U!lión histórica en 

c.uanto e. l.a identidad de esta diosa, puoo para algunos 

1~ madre de 10~ dioses era Centáot1, y Tonantzin era ª2 

1amente hermana de HUitz11opochtli, pero lo ~ue aquí -

tiene importancia era que 1n Tone..ntzin era un.a. deidad -

muy respetada ~or 1os indios y que twubidn sur~id ~a -

misnia. suerte de los deau!s dioses, cwnp1iéndose con el. -

nmnd!\to de: "que todos l.os Ídolos y adoratorios 1ue hu

biese en pueblos donde hay indios cristianos, set:in qu.Ei

mados y derrocados, y si fUera lugar decente 'Para el.lo, · 

ee edifique ahí iglesia o a lo menos se ponga una cruz"~ 
La intención de los eva.ngE-'1izadoree no deja-

ba lugar a dud8.s, se trataba de encaminar a lo3 peregr.!, 

nos de una deidad pn~ana hacia 1a Virgen, de sustituir 

a 1a diosa madre de lo~ B!ltigu.os mexicanos por la madre 

de Jesucristo. Pero, ¿ qué significaba 1a nueva madre 

para 1os indios ? Parece ~er que por un iado ia egpe-

ranza de un resurgimiento de 1os dioses ·aztecas, quie-

nes Ve"l.dr!an a tomar venganza por 1oa Ul. trajes a su pu_! 

b~o, y la Tonantzin como la madre de ellos iba a ser ia 

in;loiadora de este nueva cast~ divinR más poderosa que 

1a anterior. Pera 1oe ind!genas convertidos a1 cristi~ 

nismo. re-encontraban en 1a·nueva re1igi6n a 1a diosa -

madre que hah!an tenido en l.a antigua, y que viene ademd.e 

2.- Citado en (l.8). 
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a rescatar e1 pisoteado honor de ios indios ya que no -

es a un.eapa.fto1 o a un criollo a quien se le aparece, -

sino precisamente a un indio, y no una, eino cinco veces, 

en un intento de ~dír a loe poderoaoa que tuvieran mis~ 

ricordia de sus bi~oe, quienes desde ahora contarían con 

su especia1 pro~ecci6n. 

Con respecto ai seCWldO argumento, una vez a

caecido el fen6~eno de la aparición, trajo consigo una 

revo1ucidn int~rna entre loe representantes ec1esidsti

cos; empezaron a ou~gir una serie de escritos 'f discur

sOfl contradictorio~ entre sí, algunos apoyando el mara

vi1loeo acontecimiento ~ otroe denunciando el carácter 

sospechoso de 1a d~voci6n a Tequatiaxopeuh o la Gunda-

lupe como 1a 11Amaban en e~paftol. Sería imposible re-

producir 1a tote1idad de tales escritost pues fué apro

ximadamente un sigl.o que tuvo .,_ue pasar nara que se ~

cieran las -pri~eras declaruciones oficiales con carde-

ter definitivo (21}. Parece ser que uno de los argu.m.e~ 

toe a que se echaba mano má~ frecuentemente era que los 

indios devotos de 1a GuadaLune, disfrazaban de esta fo.!, 

ma su retorno al culto idolátrico en la figura de Ton.a:! 

tzin; otro de 1os argumen~os era que u..~e de 1as cosas -

más perniciosas para 1a buena cristiandad de los natu.r,!_ 

1ee, era la devoci~n·a la guada1upana, porque desde au 

conversión se 1es había predicado que no creyesen en i

m4genee y que ahora decirles que una im~gen pintada por 

un indio hac!a mil.agros, sería una gran co·nfusidn y se 
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desharía 1o bueno aue ha.eta ahora ·se bab!a ~embrado. 

Ea de notarse que en este t11.timo argumento se deja ver 

que 1a apariCi6n no ea considerada como milagrosa, si

no_ que era una imdgen pintada y que ~sta hac~n mi1a--

gros·. Testigos aseguran que loH evnnr,alizadores amena

zaban con vo1ver a EGpaña si no cesaban de rezar a la -

Gunda.l.upe, incl.Uf'i ve hubo un f'ra.nciscu.no que pre die& i

racu.ndo: "en con::;ccuencin, 11uc fuera bien rtuc al. prime

ro que lo invento le dieran ciento o d08Cl.entos azoteo" 

(44).. El impulso repentino de la devoci6n del Tepeyac 

fué Aentido ~or lo~ pionero~ frunciscanoa como un golpe 

par& tod& su obr.r.. ev:.1ngeliz.B.dora, · deshaciendo su~, Pla.

nPs de construir un Mt!xico nia.do30 1 de c.hí que el favor 

que je~ui.te.s y algunas otr<.~s Ordeni:!s concedieron a la. -

nueve dev:.:ición, cuyo éxito equivaldr:!D. a. qef'autori:z.ar e 

los rionero~ de lu eve.ngeliz~ci6n, empeñando su influc:; 

cia ~obre indios y criollos .. 

Lo q'?-e ciertamente es in•porte.nte volver a sefi_! 

1ar, es que mientras los religiosos intenteben ponerse 

de acu• rdo en :1i convente. o no ,para la f'e de los ind:!g.!:_ 

nas le aceµtaCi6n de la Rparicidn de ~a gw:1Uálupo.r..~ co

mo un hecho mil.egroso, el pueblo, ya se heb!s enc~rgado 

de enraizar y muy profundamente su devoción por ·ia madre 

de1 Tepeyac, y a.1a Igl.esie no le ~uedaría uuís remedio 

que elevar eu mano y bendecir la mi1aero~a aparici~n, 

porque el puebio ya no e~taba diEpuesto a deja~se des-

pajar de algo ~ue les era tan íntimamente propio y que

rido y que si se discutía en los pd.lpitos sobre 1a con-
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veniencia de creer o no, dsta era oin duda una oportu-

nidad de demostrar la volutttad de un pueblo, ln fuerza 

que era capáz de unirles, de hacerles sentir algo que -

hab!an perdi.do, au sentido de lo religioso y solidari-

dad, y que si bien no pudieron vencer en cl·campo de b!; 

talla a los españoles, é~ta era la ocasión de en!'rentB.!: 

se nuevamente, de por ~rimera vez exaltar y defender O! 
go que les querían piaotear, de santificar aquella im~

gen que se pretendi'.a aatanizar, en una palabra de opone!: 

se a1 sistema. 

Indudablemente que esta oportunidad rué apro

vechada por los criollos, y aunque años mds tarde tam-

bi~n adoptaron la imlÍgen de la Guadalupe como ~uya, sa

bedores que ásto iba a posibilitar la unificacidn del -

pueblo, les iba a dnr una identidad como nacidn indepen 

diente de la corona española, al menos en el terreno e~ 

piritual.. Se reconoce con ~sto la rivalidad de loe --

criollos frente a loe eepafio1es de la pen!neula; los ~ 

chu.pines que desembarcaban en la Nueva Espafia ignordnd,2 

lo todo acerca del pa~s y de sue habitantes (que consi

deraban de antemano como bírbaros), pero provistos por 

el Rey y por el Consejo de las Indias de provieio~es -

selladas, poderes legales a loa que no les faltaba nin

gdn sello, •e modo que usaban de ellas como de un arma 

que lee abr!a todas las puertas y les cedtan todos los 

poderes. Llevando la competencia a nivel sobrenatura.1, 

los criollos e indios mexicanos serán de e.l.guna manera 
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de· e.hora en rid~lante como "1os otros", provistos tam--

bién de ca.rtas y poderes, pero ya que el rey no hab!a -

querido.d~rseloe, Dios mismo les b.ab!a dado la gracia a 

ellos. La gu.adalupana eer!a por siglos la carta ejecu

toria que ennoblece al ~ueblo mexicano y a eila acud.i-

r!an en caeo de ~nundnciones, de epidemias e incluso en 

las guerras, pero tambián podrían hacerio en oaao de n~ 

cesidad perAonal, ya ~ue la madre buena se hab!a digna

do "posar sus ojos en este pueblo tan lastimado" (2l.). 

La acumuJ.aci6n de pod~r sagrado representa.da 

por la im~een de Guedelupe tuvo como primer efecto el -

lograr grandes peregrinaciones y expre~iones mu.1titudi~ 

nariae de la devocidn colectiva (6). Las perer.rinaci~ 

nes de lo~ fieles del niglo XX al Tepeyac dan una idea 

aproximada de lo que fueron los· vastos campamento8 de -

los siglos pasados en los accesos al santuario, migra-

~ciones periddicas con 1a llegada del mns de diciembre. 

Las manifestaciones colectivas de la fe indígena, 1os 

grupo~· de indios adornados de plumas que danzaban con -

cascabeles de madera en 1os tobil1os y en los pUf1oB, -• 

1os autoe ~acrament&les en lengua n.Efhuat1 imitados del 

teatro introducido por· los misioneroe y que recordaban 

las apariciones de la Virgen a Juan Diego, componen el 

cuadro en el que se prolongaban las danzas sagradas al 

antiguo polite!emo y los misterios cristianos de la e

dad media hi~pánica. La expresi6n de ia fe individual. 

del indio permanece estrechamente anrieionad·a en el. --
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rituai azteca; e1 devoto quema el copa]. on una copa de 

barro 1 ofrece flores a ln ilMÍgen y a éstos gestos inme

moriab1es vienen a sume.rae los aignoa .de la cruz y l.a.s 

inclinaciones de1 ritua1 cat&1ico. La p1egar1a, aun~ue 

se trate de una letan!a mariana es sentida por ei d~vo

to como un conjuro, normalmente acompaFiada de una sdp1! 

ca de abundancia. Rl creyente a cambio de su ~acrifi-

cio y ofrenda pretende obligar a Dios a intervenir en -

su favor y el. eventuai fracaso de 1a p1egaria conjurada 

arrastrn por parte dei penitente,resignaci&n y pacien

cia. Podemos ponerno? a pensar: des~ués de cuatro si-

g1os, ¿ ha variado de alguna forma el esti1o de acerca!:_ 

se a la divinidad o a la Virgen ? ¿ cuál. es 1a clave de1 

~xito de esta imdgen ? 

Be necesario buscar alguna :forina. de decubrir"lo e_E: 

tre la gente misma, que ~ean ellos y no loe libros, --

1os que nos deveJ.en el secreto del. por qué es nature.1 -

su veneracidn a la guadalupana, en un ..mundo m!atico -

cristiano en donde h~bitan tantoe santos, V'i:rgenes v d~ 

1?!.!!s, ¿ por qu~ 45ta es aceptada sin ninguna discuaidn ? 

Cabr~a la respuesta ta.J. vez en ~l hecho de -

que es mujer, y por lo tanto :mis sensible, mds compren

siva y con todas las d~m~a cualidades que se atribuyen 

a 1a mujer mexicana ~idea1", entre 1as que es importan

te que se defltaque el que no ju.zga, capacidad privativa 

de D~os, de1 var6n, y como toda mujer estereotipad& a -

lo mexicano (reforzado incesantemente por ia literatura 

popuJ.ar y el. cine mexicano), se l.e atribUye J.a ab.naga--

73 



cidn por 1os hijos y la capacidad de interceaidn nece-

sarin para evitar 1a furin y el ca~tigo de Dios, edn a 

costa de la propia vida. 

¿ Residirá su éxito en el hecho de que es ce.!:' 

cana a la mayoría de la gente del pueb1o, especialmente 

de las cla~cs mds de$poseídas econdmicau.ente, por el p~ 

recido en los ras~s f{sicoe, lo que la hace propia, ~ 

parte de, algo que le pertenece a1 pueblo y no a la je

rarquía o a loa ciudadanos de un status más alto 7 No 

se puede negar que sea netamente popular, de ah! que a 

lo lsreo de la historio haya Pido testigo del pueblo m~ 

xicano, especialmente durante su apsricidn, pues al veE 

se violentado y deano~eído de todo sU bagaje cultural y 

místico, se le deja algo que es auyo, y la Tonantzin

.Guadalupe es recuper~da de nuevo como algo que se logrd 

rescatar de la destrucción eRpañola-~ranciscann. será 

~ues un recuerdo perenne de lo que el pueblo mexicano -

fu~ y será e~ta imdgen 1a que darg identidad a todos -

los hijos de la destruccj.dn, pues mientras todo ya ha -

sido fracaso, t!l.ientras todos le han dado la espalda, -

solamente ella ~e h~ uedado para cuid~r1oa, a devo1-

ver1es un poco de la dignidad pisoteada, y no ~or de8-

ouido del blanco, sino :por opcidn de ella miaul&. E~ta 

clecci6n ce 1~ ~ue l~ garantiT.a lR ROPptaci6n natura~ -

en l""t vidn ~a.e c~·l:':. 1.1.."lo 'le a :u.;ll~a 1ue pertenecen a la 

escala :"oci1-11 más ba.ja y son ignora.do~ ha~tA. hoy pot' a-

1uell.os '1Ue c~nfot"111An la poblacidn de los ricoR, los -

inte1ectua1es y ec1~siá9ticos. 
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De aquí tambi~n garantizado e1 éxito de cual

quier campaña social. o polttica que sea. \Jtndecida por .. 

la guadalupana en algunos womentos importRuteo en 1a 

historia de la naci6n, por ejemplo, en 1810 a1 grito y 

a la vista de 1a. Virgen el pueblo se "decidi6" a sacu

dirse del yugo del opresor lidereadoa por un Aacerdote. 

Rn l.988 igual.mente a]. ..-rito y a la vi3ta de la guadal.u

pana e1 pueblo se 11 decid.i6" a defender la conservllcidn. 

de las buenas costumbres y princi9ios de una müra1 bur

guesa, lidereadoe por "Pro-vida" y la jerarquía ec1e-

siti8tica. 

Creemos que ~Etto ea importante en el eutudio 

sobre 1.a devoción guadalupana, uu~e el problema no CCJ!!. 

siste en saber si la imáeen de la Guadelupana en el -

monte Te~eyac, es resultado de un prodigio o es la obra 

de un artista indígena, lo básico es darnos cuenta de 

que el verdadero milagro es la fe que ha provocado en -

el pueblo, una fe que lucha por conservarse joven, vigE 

rosa y renuente el cambio a pesnr de que loe: siglos pa

sen, y que en la época ectual en que la tecnología par~ 

ce reinar sobre todos los ámbitos de la vertiginosa mo

dernidad, el mi.to ha súfrido cs.mbioe casi in!:'en~iblee, 

que 1as manifestncionee hBn variado, pero que ~dn se -

habla de mny~!ae, de casi la totalidad de una nacidn -

que atin inclina su rOdilla y eleva sus ojos ante una i

mdee~ que ha acompañado a nueetro pueblo a lo largo de 

gran parte de su hiRtoria, deede la conquista hasta nue.!! 
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troa tiempos. Cada momento histdrico es capdz de dotar 

a la iwágen de 1a guade1upans de un poder nuevo adapta

do a nuevas aspiraciones, inqUietudes y necesidades. 

En e1 final. de oete trabajo (Ap6ndice), encon 

traremos un estudio de campo ren1izado en la Bee!lica de 

Guada1upe 1oa dias 11 y 12 de diciembre de 1988, en don 

de se intent& un acercaruiento a algunos aapectoc de 1o 

que forma parte de la inmensa gama de tr.ani:festacíones -

re1ig~osas que ahí .tienen iur.ar. 
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CAPI'l'U"LO IV 

PSICOLOGIA DE LAS MASAS 



La tradición de todas la ge
neraciones muertas gravita 
como una pesadiila sobre el 
cerebro de l.oe vivos". 

C. Marx en "El. l.8 Erumario de 
Luis llonape.rte" ) 

Ya se había mencionado gon anterioridad que 

aproxime.moa ai estudio del fen6meoo religioso desde 

una dimenni6n individual, nos daría la posibilidad de 

tener ale;uri~s certezas sobre ei comportamiento de un in 
dividuo e$pecifico ante lo sagrado, conclusiones que no 

ser!a posible de generalizar, debido a que esta.moa fre,e. 

te a un f en6meno de masas, no como una. swna.ci6n de ind! 

vidualidadea, sino como expreei6n compartida y faciiit!!, 

da de ideas, emocione' y conductas compartidas· por todo 

u.n· pueblo. 

En el presente capítulo y tras del análisis de 

l.o que es la psicología· de ma~as y su metodología, en!'~ 

caremos desde e~ta dimensidn todo lo anteriormente ana

l~zad~ en los cap!tulos precedentes para poder 1legar a 

algunas conclusiones concretas, 1o que era el obje~ivo 

principal de ia prescr.~e investigaci6n. 

Diversos autores convergen en 1a idea de que 

~l. ínter¡e por 1aS multitude"s aparece en el' momento en 

que &~tas ee multiplican y toman mayor B!Dplitud, Se 

transforman en un f en6meno general hacía fines del si--
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g1o pasado, especialmente en Prancir-t cuando Re sucedían 

revoluciones y preval.ecía el desorden sociiü; en este 

momento hist6rico 1as multitudes antes 1atentes se ex-

presan libremente y se conceptual.iza a1 individuo como 

una pequeña partícu1a de existencia an6nima. 

Entre los primeros en tratar de e~-plicar el 

comportamiento de l3s ma.eas figura Lombroso 3 con su te_2. 

ría del crimina1 nato; seg\S..n él., las multitude~ ~~ com

ponen por persorvte con tendencia delincuente. Sighel.e 4 

continúa sobre esta l.Ínea y propone por primera vez un 

sentido t~cnico al término de "multit1.ldes criminales". 

Así, las multitudes hacen su entrada en la ciencia por 

la vía indirecta de la criminalidad. Con el ~urgimien

to de nuevas concepciones se define a las multitudes no 

como "anormales 11 o "criminales"; sino una nueva especie 

de psicología normal, surgienUo la Peico1o,;í.a de las m~ 

sas. 

Para Serge Moscovici (1985), la PsicologÍa de 

1as multitudes no ha alcanzado un mayor deearrol.lo deb! 

do principalmi?nt~ a que aún persiste la imagen tradici.!?, 

nal del hombre como un individuo que debe conducirse de 

acuerdo a su raz6n y con pleno conocimiento de causa; 

rasgos que se oponen a loe postulados básicos de esta 

nueva disciplina. 

Autores como: Tarde, Freud y Gustave Le Bon 

se han enfocado ht\Cii:t. el estudio de las multitudes, tl'!: 

tanda de descubrir sus fenómenos y proponiendo princi--

3. citado en (50) 

4. Idem 
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pios que expli~ueo los miemos. 

Para Gustavo Le Bon (1973) El mán singular de 

loe feo6menos presentados por una masa psicol6gica ea 

e1 aieuiente: ncual.esqui~ran que sean l.os individuoa 

que l. componen y por diversos o seruej:lnte9 que pueda.n 

ser su género de vida, sus ocupaciones, su carácter o 

su inteligencia e1. sólo hecho de hallarse tranaformadoa 

en una multitud l.ea dotn de Wla e9pecie de alma colect! 

va. Esta .J.l:na les hace sentir, pensar y obrar de una 

manera por cornpl.~to distinta de como C'lentir.ía., pensaría 

y obraría csda u.no de el.l.o~ aislada..'ll1;nte 11 • 

Pero ¿Qué e:s uon muchedumbre?, ¿C6mo puede i,!! 

fluir 1.a ma~a en el individuo?, ¿En qué consi~•te 1."l 

tranafonnaci6n que el individuo oui're?. 

La pal.abra muchedumbre representa la. reuni6n 

de individuos independient~o~nte de su objetivo. Desde 

e1 9uilto de vi~ta psicológico s~ requiere que la perso

Oalidad consciente e individual. se desvanezca relajánd,2 

se el dominio social.. Las per~onaa se fusionan en sen-

t imient.os e ideas comun~s que se orienttt.n iu.".cia una mi,!! 

ma direcci6n dando lugar al alma colectiva que de mane

ra concreta se constituye por impu1aoe elemental.es, re

siduos ance3tral.es organizados por creencias fuertes 

que a la vez son poco eensibles a la experiencia y a la 

raz6n obedeciendo nin embargo a la sugesti6n. 

Entre los aspectos que caracterizan a una ma

sa se encuentra~ principalmente: 
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a) Conflicto entre loe deseos de enamoramiento y m:i.m.! 

ticoe. En esta instancia,. el nmor, por medio del enam.2 

ramiento trata de desviar al individuo de s! mismo para 

unirlo a los demás; se asocia con personas que quiaiál"!! 

mos "tener". Mientras, 1a identificaci6n a traváa de 

los deseos mim~ticos representan una propenai6n de ide!! 

tidad ·y se vincula con personas con quien quisiéramos 

Para Freud (29), el amor más o menos desexua

lizado (que no tenga como ~in dltimo la relaoi6n sexual) 

representa una fuerza capaz de arrancar al individuo de' 

su egoísmo porque al no satiafacer~e el deseo, los lazos 

afectivos se vuelven más fuertes y duraderos, argumenta 

el. autor que 1.· sociedad, al no permitir poseer erotic~ 

mente a una per~ona, el individuo Be identifica con 

ella ya flUe en tanto lo imita. lo 11 dominn11 ; se revelo. la. 

identificaci6n como una ad.heei6n afectiva. 

Es mediante esta dualidad entre el Eros y la 

Mimesis que la masa en ocasiones presenta e1 rostro de 

la pasi6n amorosa al mezclarse y' u.ni.rae 1os ind.ividuoa; 

mientras que otras veces Se muestran como imitadores y 

repetidores. o~ decir, se 1es impone reunirse u opone~ 

se segd.n se conforman o· no a un modelo. 

En genera1, .1os deseos miméticos predolli~ 
ya que la progreei6n de ·4atos tiene como contraparte la 

regresidn de 1oa deseos de enamoramiento ••• "lo que co

mienza e1 eros, la mimesis lo termina". ( 50) 
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Es importante señalar que ia masa, gracias a1 

eros (relaciones de afecto) mantiene su cohesi6n, de ~ 

nera qu.e cuando el. individuo es 11 englobado 11 en 1a. masa, 

s~ deja 5U,gesti.on·J.r por otros dando la impresión de que 

1o h~ce por neoesidad de sentirse de acuerdo con ellos. 

b) Igualdad, el individuo al veroe obligado a COllll>ar

tir el objeto de su n.mor con otros, no puede dar libre 

curso a mis ce1os y hosti1idad sin poner en peligro sus 

propias relaciones de amor y entonces "retrocede" su 

hostilidad y tri~t·a el. a.pego a suo 01 rival.es0
.. Por CO,!! 

siguiente la desconfianza y el odio se reducen dando l.!:! 

~r a que t'odoa loe integrantes da la. masa se iden.ti:fi-

.- quen y respeten (50). Dice Canetti (1977) (7) "••• "".!. 
camen~e todos juntos pueden iibrarse de sus cargas de 

di ::·tancia. Es lo que 3e produce en l.G. masa.. Es l.a de~ 

_carga, reCho.:zan l.o que l.os ~epa;-li y todos se sienten 1-

gualea~. Es ·mediante esta igualdad que 1os individuos 

tienen 1a sen.saci6n de encontrar:3e ent:re gente conoci-

da1 a ceptados y amados en igual medida por el conduc-

. tor, experimentan sentimientos de hermandad y camarade

ría.;. sinti4:.ndose l..ibres, es decir, tienen la iluai6n de 

actu~r de mRnera espontánea y sin ataduras. Así, los 

individuos se pueden identificar entre si por el amor 

igual que pro~eean al mismo objeto. Todo lo anterior 

es posible debído al. enlace libidinoso que existe hacia 

otras personas. 

Para El.ias Canetti (1977) lo expuesto es ei 
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acontecimiento más importante que se desarrolla en el 

interior de la masa. 

e) Ante 1a falta del conductor suele aparecer en la 

masa temor y deai1usi6n al. percibir los individuos no 

ser amados por 61. Se provoca una deeidentificaci6n o 

ru.ptura con 1a identidad, las personas que formaron la 

ma~a se a·ienten ahora extrañas; ;iropagándose sentimien

tos de desamparo, sospecha y desconfianza entre cada u

no de ellos. Ante esta disgregaci6n colectiva el indi

viduo· se repliega hacia sí mismo, por su cuerpo y su 

bienestar, ensordeciándoae ante las necesidades de loa 

demás. 

En una multitud religiosa, se identifican sus 

miembros ~anto con una. creencia que, seguros del amor 

de su cond.u.ctor (Cristo por ejemplo) responden ante una. 

amenaza de p~rdida de identidad con una renovaci6n y 

fortalecimien~o de identidad. En 1ugar de miedo, se o~ 

serva una exa1taci6n de 1os elementos comunes y l1;18 ex

pulsión de los que no lo son (infieles, por ejemplo) • 

. d) La masa presenta movimientos c!clicos. Los indiv! 

duos embriagados en una n~ltitud 1i~ga.n hasta a vio1ar 

las ~rohibiciones, a estallar en todos sentidos ~omo 

una persona en estado.de man!a; pero el vigor comienza 

a decaer, a sumergirse en hrepeticidn, diemi1J11Yen el 

pla~er y surgen 1as depresiones. Asi, se dice que la 

masa es c!clica porque "• •• 8 1a exaltaci6n su.cede pron

to una depreai6n tacto más acentua~a cuánto más violenWa 
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ha sido la fiebre colectiva y que trae fatalmente cons! 

go el despertar de 1oa instintos individua.les de def en

sa y conserva.ci6n" (50). 

Aunadas a lae características anteriores, la 

masa se manifiesta como conservadora porque el pasado 

es más importante que el presente, ea decir, la masa 

tiene ün respeto casi fetichista a las tradiciones y un 

temor inconsciente a las novedades susceptibles de mod! 

ficar suS condiciones de exi~tencia; crédula, al no a-

provechar sus experiencius y admitir todo sin someterlo 

a juicio o crítica (las ideas más opuestas pueden coe-

xistir sin q11e surja conflicto); dogmi1tica porque no 

acepta dudas; se deja guiar casi exclusivamente por el 

inconsciente, predominando la vida imaginativa y de il.~ 

siones, sustentada por deaeos insatisfechos; nada es 

premeditado, no tolera aplazaroiAnt,n: entre el deseo y 

la realización de los mismos; es muy sensible al poder 

de la palabra e influenciable ante los mandatos de un 

conductor. A este respecto Le Bon (1973) argwn~nta que 

la masa siempre desea ser dominada ya que posee una i~ 

gotable sed de ·eometimi~nto; presenta además variacio-

. nea btuscas de la emo.tividad de manera que puede pe.Bar 

dé l.a trist~za a ia alegría segd.n loS estímulos recibi

dos del mundo exterior; existe as! mismo exhaltaci6n de 

·la emotividad que ~e Ve favorecida porque .l~ maaa da al 

individuo la .impresidn de un poder i1imitado y de un 

pe1igro invencib1e; ello da lugar a que sucumba la rea-
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l.idad ante l.a energía de 1oa deseos. Por su parte Mos

covici (1985) al tratar de explicar ~l predominio de la 

emoci6n en l.a mnsa concl.u,ye que ºen l.a vida socinl est!: 

moa pereuadidos 1 las capas menos nob~es de1 psiquismo 

no reemplazan l.ae capas más nobl.ee, loe instintos cál.i

dos supl.ementan 1a fría raz6n. Esta convicci6n coinci

de con 1a creencia muy difundida de que en 1a l.ucha de 

1a raz6n contra 1.a pasi6n. 1a pa.si6n gana siempre ••• pr~ 

cisamente porque somos seres socin1ee". Para Canettí 

(1977) existe twnbiEn un sentimiento de persecución ha

ciendo referencia a 1n preeenci~ de enemigos externos e 

internos, el. ataque de 1.os primeros provoca un fortale

cimiento que incrementa l.a cohesi6n entre sus integran

tes; por ei contrario, en el segundo caso al. apel.ar a 

caracter!sticaa individu~1~~ es máa pel.igroso. Final.-

mente~ propone 1& tendencia a el. crecimiento, 1a búsqu~ 

da de igualdad, la pres.encia de densidad y la necesidad 

de una d.irecci6n como l.as propiedades esencia1es de 1a 

masa; a.:Cirma ~ue la direcci6n es la misma para todos 

l.oa integrantes, lo que permite que se intensifique el. 

sentido de igual.dad y así contrarrestar 1a desintegra-

·ai6n que siempre está presente. 

A manera de conc1usi6n puede decirse que en 

la explicaci6n de las masas Le Bon (1973) llllbl~ de res,!. 

duos ancestral.es de l.a raza y argumenta que el. indivi-

duo no posee (aislado) el conjunto de rasgos que mani-

f'iesta en multitud, sino 9.ue 1os adquiere· a1 "fusionar-
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se".. Por su parte Freud (l.921) habla jel inconsciente 

y el surgimiento de ~ste cuando e1 individuo ae encuen

tra en una muchedumbre debido a que in represi6n dismi

nuye, dice que una vez ~eunj.do en un grupo, cada indiv! 

duo siente sustra&rse1e el control de su conciencia una 

parte crecieo~e de imágenes, de pensamientos y de actos. 

Para Moscovici {1985) ello ya no e< una fuerza oculta 

invieib1e ni una e$pecie de inconsciente co1ectivo con

puesto de nrqueti~os o de s{mbo1os fuertes; a.f'irma que 

1as variaciones que se observan en tod~ musa duradera 

:son demasiado grandes para que se admita l.a per~istencia 

de arquetipos. Dice q~e lR única opci6n es resumir es

te t:en6meno en l.a :frase"l.as masas aon el. inconsciente". 

Para este autor en l.a. nla.sa. no existe un í~ondo íncons--

ciente (como en el índividuo) sino re~iduos psíquicos 

de ~pocas 'remotas más bien de !ndole rnimática, reíirié!!, 

dose e~Fecificamente a las identificaciones con n~ea--

tros antepasados. Prop?ne como relevantes los deseos 

de enamoramiento y mimesis en torno del conductor; con

clUy e que ias muititudes espontAneas, nat~rales apare-

cen sie~pre eztéri1es, pero en cambio, las masas que P.2. 

aee~ uo al.to grado de organizaci6n (masas artifioia1es) 

ae revel~n fecundas y productoras de cult\ll"a; argumenta 

que· re~dos en multitud 1os individuos sienten, razo-

nan y s8 conducen en un plano mental distinto a como lo 

hacen aisladamente. 
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Ahora, nu~stra exposic16n versará sobre la ~ 

nera en que la masa influye sobre el individuo, la for

ma en que lo transforma y loe factores de que se val.e 

pura lograr tal modificaci6n. 

En primer lugar, se hace necesario profundi

zar acerca de ia manP.ra en que surgen los lazos af ect~
vos y de cohesi6n entre 1oa individuos que constituyen 

una mul.ti tud. 

Preud (1921) propone a la libido como un pri~ 

cipio exp1icativo y dice que es bajo el impul.so del 

am~r que los lazos se forma.n y se asegura la cohesi6n 

entre las personas y de ~aias con el conductor. En ba

se a eil.o puede d:cirse que la composici6n psíquica en 

una :nu1titud es: v·erticalmente,el impulso o.moroso se ~ 

rige a cada individuo hucia el. conductor y, horizontal-. 

mente, en tanto que la.s persoru:cs tienen un mismo objeto 

como el ideal del yo, se identifican loa unos con los 

otros. En general, propone·que es Qediante la libido 

que .se establece el vínculo social.. Para este autor 

los lazos a.fect.i vos duraderos tienen lugar cuando no se 

'sqti~facc complat~uit:nte el instinto sexual; a este res

pecto dice que 1a sociedad impone reglas que los eVítan¡ 

por ejemplo en el caso del padre o de 1a madre, al no 

poder poseerlos eroticamente, el individuo se ·identifi

·ca ante la figura que corresponda, de manera que en una 

multitud los instintos er6ticos sin ~era.ar au energÍa 

aparecen dcsViados en sus fines primitivos. Bs decir, 
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su fin Último no es la relaci6n sexual. Es importante 

señal.ar que l.a identificaci6n ea una forma primitiva de 

enl.ace afectivo que revela adhesi6n hacia una persona y 

evita ten~:- iones ya que en l.a medida que :Je re pi ta un 

gesto o se iwite un sentimiento u objeto, el. reooncer 

rasgo~ comunes habitual.es con otro da luear al. surgi--

miento de seneaciones placenteras. Así, la identifica

ción ~e convierte en la ata.dur<.l. r..ás importnnt e con que 

un individuo se l.iga con su exiAtencia ya que l.o impul.

sa a incorporar l.a fi!r'..l!"a que te ha oido i:n!:Uesta como 

prototipo, por el1.o "a.prende" a a~imil3.r y ·1obedece 11 a 

todos los que h . .1.gan 1.ue V'eces d~ pu.dre (o madre) a qui_!!. 

nes enCi.t~!ltr.-s. en el trtinscurso d.e su vida. En ecte se.!! 

tino, la iii.enti-fi.c1:1.r.:i6n 1:.icha C'.)ntra todo cambio qua 

~er.tu.rbe l..-• unifor•uidad col.)ctivo. (7). Pu.n:i ifosco~.fici 

(1.335), el. 11 nervio ::>Sico1.6~ico" de lu nas!'l. st! encuen--

tra e!l. el. plncer que se obtiene del. deseo 1ni<1.ético de 

identificarBe con su prój.i:no en la au~~encia i;naginad.a 

.le toda. diferencia ••• ". 

3.etoin;rndo :3. FreLld (1321.), afirmu que l..t tend~~ 

cia de la libido erótica oOl.ig-d al. indi7iduo a aa1iree 

de !l{ mismo (a diferencia. de 1.a l.ibido naru!eica); es 

e'll.a 1a que fori.áa el. pri.ner átomo de sociabil.idad. Co_E; 

cl.uye que "cuando el. individuo ••• en. unn. mul.titud re-

nuncia lo que es personal. y particular y se deja suges

tiono.r pcir l~s demds ••• l.o hüce porq~e siente.necesidad 

de estar de acuerdo con. l.os demás, por l.o tanto·, lo hace 
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quiz.á por amor a l.os dem5.s 11
• Se dice que en las mu1tit~ 

des 1as personas hnn vencido sus tendencias antieooia-

ies o sacrificado el amor propio, &2to ee, que es más 

fuerte la libido er6tica. que lil. nn.rc!sica.; uniendo am-

bos asveotos se diría •1uc 1.1 lib.Ldo sería lo que une a 

1

los individuos (libido er6tica) y la sumisidn ni condu_2 

tor por 1u renuncia del amor así mismo (libido narcisi

ca). Este autor propone que el enlace recíproco de los 

individuos de una masa es de naturaleza de las ídentif! 

caciones y que los num~roooa lAzos afectivos dados en 

una m:-,:1.2a pueden ex:plic~l.r 1.a ful.ta de independencia e i

nicitltivn del individuo, di:.:;,ninuci<Sn de la actividad i!! 

tel~ctual, afectividad exenta de freno y derivación de 

ideal" a ac:.0:3. 

Al. tratar de e~.plica.r l.os fen6menos que inte!': 

vienen p'i.ra '-'!ue un individuo inte~rado en una mul.ti tud 

presente rasgos diferentes a 1os que 1o caracterizaban 

e;tando ais1ado $e hace necesario retomar la idea de 

Serge it.osoovici ( 1985) • quien. propone la existencia de 

una materia y u.na forma en l. mu.l.títu.d; la Primera se 

constituye por individuo2 suge~tiona.b1es; mientras que 

la segunda se forma por creenci~s fuert•s, dogmáticas y 

utópicas. 

Pero ¿medí.~\nta que mecanismos o procesos 1a 

forma iinprd:5iona a. 1:.l.. ·materia?. Parn Mo:Jcovici (l.935) 

es ei 1!der ~conductor qui~n une ambos uspectos,.une a 

los individuos por la fe que sería 1a fuerza inás consi-
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derable que el hombre pueda tener¡ el conductor organi

za l;=t9 créencias y contluce a l.os individuos hacia un 

fin. En otras palabras; propone a la multitud una res

puesta a sus interrogantes dando un no.nbre a su u.nonim!!:; 

to. El poder del conductor lo obtiene al poseer una 

idea comtin que comp~rte con la multiturl; se asocia a 

una creencia ~ue condiciorv.i. los senti~ientu~, penaamie~ 

tos, ~otos y proyecta la sensacj6n de ~ertenecer a un 

grupo particuLLr que tiene una misi6n y un ;todo de vida 

diferent<?. 

Pt:ra t1u<;t<J.ve Le 3on (41) ~deiná:? de po9eer una 

inte!l:-R fe, ~l co:iductor debe poaeer uns. gran confi1:i~a 

en ·.d '.Ili.5:no, unn vol.untn.d ;ot¿nt;e e imp~rio~a, carism:3. 

y LL'1. poder mi··tterioHo <:? irresistible 11.ar::i';\do prestigio, 

definid.o ::ior e3te autor c~mo: "un poder 1;n ?terioso, una 

-=~pecie de emlJ.:uj&.mi~ut:J lleno i1: adti ración y respeto 

:ue p:Lraliza L.!...;; facu1tn:les críticasº. 31. pre:atigio se 

.;ibtL•Jne al reali:i-.ar al.;.;ú.n acto extr.aordin:Lrio u origi-

:ia.1 que fa..-cinn ~ los de.11á'3. El. pres-t.i5io funciona si 

si sabe mantener cierta di :it~tncia con lof.' dem.1.s, envol

viéndo~e de un manto de ·uisterio que cons·:rve las il.usi2_ 

nes; la dL~tancii:i despierts. un '5entimiento de respeto y 

eleva al líder a un pede5t~l impidiendo el. exárnen o ju! 

cio, siendo los líderes mu~rtos los dnicos que conser-

van ~u pC'e:ltigio intacto g.1 profesár~leles un culto sin 

límites. En el caso de ~n conductor asesinado que cre!a 

·en algo, testimoniaba en "favor de él y su grandeza. 

As!, se revela más poderoso· :)uesto que su fin.al violento 
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y iieno de sufrimientos ~e ve como testimonio del va.lar 

de .:u cree!lc.i.a; este hecho tiene l.a. virtud de superar 

las resistencias afectivas de iRs personas. 

En esencia, en'tre el .... prest.igio y e1 carisma no 

existen dii·erencia.a significativas excepto que el prim~ 

ro tiene .n.iis aspectos afectivos y el segu.ndo 1nás mesiá.

nicoa ya que &s.te dl.timo denota un don, u.na cualidad de 

'relaci6n entre los creyentes y el condu.ctor con quien 

tienen fe y que están Jefínida~ por creencias o una vi

si6n cosmin. El. carisrn"3. reposa rntis sobre 1aa creencias 

!e l..:). masa oue ~obre l.os ts.l.entos de l::t. persona; ea a. 

la vez una gracia y un estiwn.3. que nupone una. superior~ 

dad mágica; así, todos estos signos tenían ~n counln ser 

sim~1táne~mente atrayentes y aQenazador~s, protegen e 

ín~unden mi~do, tlesencndena.n sentimieato3 de amor-odio; 

a9a.rece L·l sumisiÓ!"l .,ue parte de la~ creenciaa comunes 

llegando la per~on:..t. n entrt::gur~e renunciando a su volu.E_ 

tad en favor del otro y evoca al pasado despertando ae!2_ 

timientos e imágenes aue exp1ican la obediencia inmedi!!:_ 

ta :¡ l~s reacciones exageradas de 16. mu.ltitud. 

El.conduct~r, a trav6a de ·1aa caracter!s~icas 

anterior~s tiene la facultad de sugestionar a 1a mu.lti

tud, ln sugestión es "••.UD.e:'). eopecie de dominio sobre 

la conciencia: una orden o una comunicaci6n, conducen a: 
hacer q~e ~e acepta~ con l~ fuerza de una convicci6n, 

uno. idea, emoci6n. acci6n por una 9ersona que logioamen

te no tiene ninguna rsz6n para hacerloº {50). A trav~a 
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do este fenómeno el individuo incorporn. sin pretenderlo 

los gestos y ~:;entimiento~ \lUe se le irts_pirW"I.; la cual 

se .lo~ra de.bido a que l.os indi Viduos sufren una r-:gre-

sión ps!,¡uicn. Para la Bon (1973) es la sugestión el 

fenómeno que deterininu la fuai6n del individuo a las ~ 

sas y añade qui:! la sua~ot ión es contagiosa en toda. agl2,_ 

meraci6n. Por ·~-;u parte M.oscovici (19d5) comenta que la 

sugesti6n e3 un'.:i. predispo;.ici6n mental que todos posee

mos, de ~l.lo <lerivu l!::i propen~i6n ;-.. dejHrse in.fluir y 

copiar a otros; en tal estado la mayor!a de- l.os indivi

duo~" sic_.-uen ;,d. con.du.::tc:.-:.~ · ,;:--:.·ucndot'· como el nít.o onte 

su ptld.re,. e~.ta tendencif· a iaiitur ~·u~Ue con:·il<f:rbri:;e <..;~ 

mo una cu .. lidc.td hum.mri, cu~11.:i {:~·d qv.e ;,.~urt..:~ d-= ·:uerer 

ser como "pa11J" o ''m<.~iuá";. 

t\.U.tut·t.s como Trot.ter:; ;;;r:\"';;:u: de e:x~l.ic;.:.r la. 

suee:::ti6n. :rec!r:ri::icn (irdividuo-irdivi.duo) en be.se al 

ins"tl.n"t.c ~rc~c\rio y di.cen r;u.~ t'!.;t"-' ·1ltimo ea ír.nuto y 

qt.1.e ~e refiere a. u.nu ma.nift-!'.:-tuci6n libidinosa de todos 

los seres hwnnr:o;.~ nue se reunen en comunidades cada. vez. 

más amr:li.a~, argumenta., 1ue el ir.dividuo oe siente 11 in

compl~to" cu.1n•k e::..;tá no lo. la !:"U Ge ti6u se i.ntensifi-

ca al ser recí"Prccfl e ie,'Ual f<1r.'.'> todos los que f'ortnan la 

11.u!ti"';'.ld l.o cual induce al &.fect·~ y r~ufirma 1a in:.ita

ci6n. As!, el individuo experiment~ la s~nsaci6n de 

fundirse en l:>., masa perC.i~:-.d.o el ""'-?nt:i:t..ier-.to índividunl 

que se ve fH.vorecido por el cor.itac;io 14ue consi~te en 

que al ~ercntar~e de ios 3ie;no~ ie un e$tado aí"e~~ivo 

5. Cit~do en (29) 
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se provoca automaticamente el mismo afecto Qn e1 obser

Vador, eilo se int~nsifica a1 incrementarse el número 

de personas en las que se percibe simu1taneamente e1 

miSmo afecto; e1 individuo tiende a imitar a 1os demás 

:r mantenerse a 11 tono" con ellos eomo una. ms:nera. de ga-

rantizar la propia seguridad, Esto exp11ca e1 porqué 

~oa vez que 1a mu1titud ha comenzado a desplegarse ha-

eia un extremo, la aprobaci6n general: dada a una opi--

n.i6n aumenta 1a fuerza de excluir todas 1ns denu1s. Es

po1arizaci6n corresponde a la necesidad del individuo a 

evitar dudas e incertidumbres ya que ie permite reco--

·brar 1a unidad o uni~~rmidad menta1 adhiri6ndose a un 

juicio estable. En e$te estado, las reaccíones de ia 

multitud se exacerban, creándose una rea1idad colectiva 

inmeran de creencias con predominio de ia imaginación. 

Es de vital importanc.ia seiialo.r 1a f'unci6n de las repr!_ 

sel-!.taoion•'l:f; propias de u.na creencia (en e1 caso de1 ca

tolicismo: imágenes y cánticos) que como símbolos de 

1as mi$mas. y al ser comunes a ~odos los integrantes de 

1a mu1titud fomentan sentimientos d~ pertenencia, segu

ridad y omnipotencia, rasgos que los 11evan a dej&rse 

conducir por su emoc16n. 

A lo largo de la expoaici6n se ha tratado de 

proporcionar una definici6n de tnUl.titud, sus caracter!,!! 

ticae y aspectos que inf1uyen en la tra.nsforma.ci6n de1 

indi~iduo integrado en una masa. A continuaci6n se ~na 

mera"l"án 1os rasgos m4s sobresalientes que mani~iesta el 
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individuo, así como suo posibles causas, 

Tomando en cuenta que lF. parte consciente del 

individuo es propia, aprendida y diferente para cada 

uno; y que !'l:U parte inconsci~nte es comdn, heredada y 

consti tu!da por inE=tintos, deseos y creencias ee propo-1 

ne que en un estado de sugest!n, las personas tienden a 

acentuar lo que les acerca, lo que comparten, disminuyen· 

do lo personal¡ ~sto se logra a través de loe intercam

bios con otros en la multitud; se despierta en ellos 

una parte de su herencia H-rcaica que ze manifie~ta en 

la actitud respecto de los ¡:adres como una personalidad 

todop9derosa y peligrosa ante la cual se actuaba de ma

nera pasiva. renu!'lciando a la propia voluntad, 

Hay . que tomar en cuenta que las multitudes d.!. 

sean u:-1 retorno al fondo eorcaico, ~sto es, que los re-

cuerdos ~e ~u¿$.n vívidos deHpertando deseos y emociones 

originales, J\ este respecto Nietzsche6 dice r¡ue: "• •• 

la tendencia gregaria está orientada hacia el inmovili~ 

mo y el conservadurismo ..... ". El. mecanismo por el cual 

los seres y per~onas del pa~ado revisten en ~l r~iquio

mo es la imagen (representaciones figuradas de personas 

o si"t;Uaciones con las que nos hemo~ identificado y que 

se asocian a emociones~ fuertes); esta emoci6n que ma..ti

za· la me.mori~ es m~~ irresistible·cuando se trata de.P.!. 

:lodo;; xás 1ejnnos pue~'to que evocar. un recuerdo par--

cial que representa una ~poca de felicidad inalterada. 

Ante la sugeRti6n y por medio de una aeri.e de 

6, Citado en (50) 
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transformaciones aparecen en el individuo imágenes que 

a le. vez suscitan y excitan una serie de sensaciones 

eie~entalee. Se observa, el paso de un pensamiento por 

conceptos a un pensamiento automático e1 éual. está dom,!. 

nado por asociaciones y se sirve de imágenes completas, 

de signos, de recuerdos y de persona.jea. Este tipo de 

pensamiento oo distingue entre la apariencia y ia reali 
dad, entre vida interior y exteriol:"., por lo que la ver

dad se sustrae irremediablemente. En esta instancia, 

1a realidad se sustituye por la imagen, e1 preeente por 

ei pasado y atiende más a ias creencias. deseoa y sont1 

mientas. Una idea concepto se transforma en una idea 

imagen (pasa de lo abstrn.eto a 1o concreto) por medio 

de la repetici6n que tiene como función levantar una b~ 

rrera imperativa contra toda creencia. opueata, provocan 

do que se acepten en bloque de 1.a primera. a l.a Última 

como si se tratara de un 1.6gi.ca al t6rmino, permitiendo 

1a coherencia del. pensamiento a1 asociar fuertemente 

ideas dispersas creando 1.a apariencia de un encadena--

miento 16gico; en este estado ia idea adquiere una rea

lidad aut6nomu permaneciendo en el inconsciente y con-

vierti~ndose en una creencia oo1ectiva. E1 pensamiento 

automático surge por ~a superposici6n de ideaa imágenes 

que como ya se -mcncion6, se ak•aoian unas con otras y 

una vez yu.xtapuestae adoptan la apariencia de un razol'l.!!. 

miento que "sal.taº de la premisa a 1a. concl.usi6n sin p~ 

sar por etapas intermedias. Debido a la confuei6n en--
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tre e1 munto interior y exterior ae proyectan al exte-

rior l.as ideas-imágene:·- internan y de eatn manera se P!! 

sa directSlllente de la idea al acto; existe ~n41ferencia 

por la contradicci6n, l.o que matiza a las ideas de una 

especie de misterio, exi~·te vivacidad, bril.l.antez o in

terth. extremo por deepertar recuerdos familiares que se 

evocan inmediatamente (se ~socia e1 presente al. pasado 

revi:3tiéndolo de lu ~moci6:i. de ese tiempo), se pooe en 

cotU1oci6n y se l.e:=s da unu. -,,1rtud mágica a los recuerdos, 

creencias y senticniento3 conservadoa a lo largo de loe 

ai1os; es e~Jte úl.t l·no !.l:3pecto e.l .1ue l.e proporciona a 

la "idea" el nutiz a1·ectivo. 

Bn re 3'.l,nen, el :n.i l vic1ul> inte;;rado en una ma

su pret:entn un d.t :~v::i.n..tci.ni ento de la per.'"lonalidnd cone

ciente con preti1n11 nio ·i el i nconscientt!; e::cisi6n e'"ltre 

lo :"3.ci-:>nal-il:"1·a~1oa<>..l; e:.'l"": !'">;? la vida int<:r!l.ll-externn.; 

ad,¡uiere Lltl s~nti.ni-3nto ai: pot~nci'1. o poUer invencible, 

merced del. cu.:il .~~ per;uite ceder a instintos antes re-

primidos; se abandond a la :.oul.titud a.n6ni;1m. Asi mismo, 

el indivi.luo renuncia u. su :..deal del yo sustituyéndolo 

por el id~al de ltL .na.~a, e.:.c·J..!'tlildo en el condu.ctor; 

sus sentiniento3 e ideas se orientnn en igual. sentido 

por uuge~tión y contagio h".3.etu. el punto que puede ea--

crificar facil.nent~ sus intereses personal.es s. los co--

1.ectivos; pres~ntd. una fu~rte tendencia a adopt"1.r acti

tudes de sometj-niento. inanifesti:indo l.a. necesidad de una 

figuru. de .1utorida.d •1ue l.o conduzca. 
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Para Tarde 7 el. confo:nniamo es la primera cua

l.idad social y 13 base de la sugestión, dice que la na

turaieza y organización de 1a sociedad lo favorecen re

uniendo a l.as person:.s en un mundo oacuro y !'undi~ndo--

1.;oa en una gran marea humana. Para este autor l.a mul.ti. 

tud vive en un estado de sue:i.o e il.usiono3 1 constante-

mente nerviosa e incapaz de establecer un contacto pro-

1ongado con l.a real.idad. Autores como: De Gaul.le, Si-

gheie, Le Bon, Kant y Heich8 comparten la idea de que 

l.os seres hu1nanos no pueden prescindir de ser dirigidos. 

Para l.~ psicoloeía de las ma~as este f en6meno se produ-

. ce por 1:::. represi6n ·1Ue sufre e"l individuo por factores 

externos que provocan mi~do y suprimen la l.ibertad de 

pens::uni~nto y acci6n. Ello se ve favorecido por l.a ~d~ 

:uira.ci·6n y prestigio que presupone al.go interno .:iel. in

dividuo, U?ld tendencia o necesidlid psíquica a i-ui.tar y 

obedecer de1 que se e3p~ra direcci6n y protecci6n. Es

te componente de autoridad se supone tiene su origen en 

el p~dre cuyo prototipo de dominio se inicia en lu fWU!, 

l.ia (m1cl.m en el que se prepara al ser humano para 1a 

sumisi6n). Afirma Tarde9 ~ue eo 1~ mayoria de los hom

bres hay un p1&.cer irresistible inherente a 1a o·cedien

cia, a 1a credulidad, a la comp1aoencia casi a~orosa1 

respecto de un ser admirado. 

Esta tendencia al conformismo y buscar ser B.!, 

mejantes a u.~ modelo coiectivo es consecuencia en ~ran 

medi.da del surgimiento de sentimiento·s de doladad, de 

7. Citado en (50) 
B. Idem 
9. Idem 
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extrañQza y p6rdida del. senti1ui.ento de sí mismo que ca

racteriza al indíviduo, sobre todo ante situaciones co

~o l.a gran movilidad social, l~ ra.pidez de comunicacio

nes, loa constantes cambios; ea general. del rit=o tan 

acelerado de la vida. Ello 11eva al individuo a buscar 

un ideal. o. LlJla creencia que le permita tener un modelo 

y as! re~tnurar 11 integridad a que aspire J sentirse 

parte de algo y se 11efl8. a mezclar con un grupo como 

una maner:J. de aminorar su angu.stia. Una vez reunido, 

se Giente invadido por emociones análoga~; comulga con 

una misma fe y se identifica con una pen;on.::?. { conduc--

tor) qui.en lo saca de su soledad agrupándol.o en torno a 

una idea o doctri.na. Ea necesario se.lalar que el con-

ductor surge ante una cris1s, y~ que lae masas buscan a 

una persond capaz de forzar el curso de 1as cosas, de 

unir 1o ideal y lo ra,al.; en suma, de modificar el orden 

exi tente percibido como desorden y de fomentar que 

vuelva una sociedad entera a su objetivo auténtico, P~ 

ra Moacovici (1985) la humanidad da creído y sigue cre

yendo en la. ex:i$tencia de un ºgran hombre 11
, en un ser 

excepcional capaz de rqctificar el curso de las cosas, 

hecho que ha tenido y si@le terti..endo ~ndes repercuai2 

nes ~obre 1~ vidli BOCin1. 

Ea· importante enfatizar que las multitudes 

tienen una constante necesidad de coherencia mental. y· 

certidumbre a!ectiva, de tratar de alcanzar una cauaa 

dnica y visible de la rea1idad wovedizh. A partir de 
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1oe deseos se -0ree en una sociedad p1en.a, exenta de to

dá injusticia y corrupci6n. La creenci~ entonces, tie!!_ 

de a crear wia realidad más satisfactoria (50). Se ca

racterístico de l-~s creencias au intol.erancia ll quienes 

no 1ae aceptan, como una forma de acabar con 1a amenaza 

a su marco de referencia.; de esta intransigenciu. radi-

ca1 se extrae l.a exal.taci6n :í omnipotencia. que al.imanta. 

1a convi cci6n de pertenecer a un gnipo que 11 tiene ra.z6n° 

los saca de su apatía asegurando el triunfo de l.a pa--

si6n. As!, el poder de1 fanatismo se debe a la convic

ci6o de segu.ir un ideal. aut~ntico; ta1 ideal. crea val.o

res fijos y lo previene de peligros futuros. 

Sobre el. t6?ico de Las creenci~s y opiniones 

Le Bon (1973) enum;ra loe factores que 1as determinan 

en dos grandes gru.?os: loe l.ejtmos a l.oe inmediatoe. 

Los primeros son '1que1.l.os flUe permiten a l.a mu.chedum--

bré adoptar ciertas convicciones inhibiendo 1a inf1uen

cia de otras; mieotras que l.as segundas, sobreponi6ndo

ee a este dil.atado trabajo (sin e1 cual. no hubieran te

nido ef'ecto) provocan l.a per: .uaci6n activa de l.a masa; 

es decir, hacen tomar forma a la idea y l.a desarrol.lan 

con todas sus consec~ancias. 

Entre l.os factores 1ejanos existen l.os gene?'!!. 

l.ea que se encuentran en el. fondo de todas las creen--

cia y opiniones de l.a muchedu~bre como: 

1. La raza. La mul.titud posee por leyes de herencia 

tal. poder que BU$ creencias, instituciones, artes y 
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en general. todos los elementos de la civiliza.ci6n, 

son la expresi6n exterior del alma. El. poder de la 

raza es tal que nin@in elemento puede pasar de uno a 

otro pueblo sin sufrir transformaciones. Las cir--

cunetanciaa, l.os acontecimiento:~, el medio, represe.e 

tan las sugestiones soci<t.J.es del momento; pueden te

ner influencia pero s~rán siempre momentaneas cuando 

ea contrario a las sugestiones de la raza. 

2. Las tradiciones, que son la e!ntesia de los gnJ.pos 

~tnicos, se representan por 1nedio de ideas, necesid!!. 

des y ~entimiantoa del pass.do. ·roma.ndo en cuenta 

que un :puebl.o es un organi:-imo creado por el. p::\SO.do y 

como tul. r.o puede modif'icorse sino a través do len-

tas acumul~cione~ hereditarias es po~ible entender 

el. porc;.u6 las muc1~etlu:n'tre.-= en eenerfll tienden a po-

sccr el c.::. ráctt:r cor.:;:.;1-vador corl res?ecto a la:::: tra

diciones. A eBte re~::ecto cabe mencionar .. ue lo que 

inspira al hombre (especial.mente cuando forma muche

duinbre) son lne tradic:onee, en e11aa lo que cambia 

es1 lo~ nomcres y las formas exteriores pero nunca 

la e~encia. Desde este punto de vista las dos gran-

des ocupacionec. del hoobre han sido: primero, crear 

tradiciones y después., unu vez utilizadas ·tratar de 

destruirlas-. La. dificultad estriba en encontrar e1 

equil.itrio entre le estabili ad. y la variabilidad; 

cuando un pueblo ha dejado que las costumbres se fi.-

jen so1idamentc e~ ál a trav6s de muchas generaciones 
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ea difici1 caa:bi~rios y por ende incapaces de todo 

perfeccionamiento. 3s importante seña.lar que sin 

tradiciones no e,;..iste ci vil.izaoi6n y sin la deetruc

cidn de l.as miemas no es posible el progreso. 

3. Las instituciones pol.íticaa y sociales, que son 

producto de la raza no son creadora.a de un época si

no l.as creaciones de el.la. Loe pueblos son goberna

dos por su carácter de que surgen las instituciones, 

que, a1 no tener ya una íunci6n imperiosa. son de et?"!! 

ídae por e1. ."J.J.Bmo pueblo. 

4. El. tiempo, ~ue prop~rciona el. terreno propicio ya

r.:.. el su1·gírr.ient.o de l.aa opiniones y creencia.a. Es 

por ello '1ue al.eun~s ideas son irreol.i:.'.ablee en una 

'Pº e:.' y no en otra. :::s el tiempo el que acumula las 

creencias y !.:-ensRmientos de l.oe que nacen posterior

mente l&s ic.1e:ls de una ápoca. 

5. La ina'tru.cci6n y l.a educaci6n de l.af" mu.ttitudes, 

por si so11· s no ofrecen bases suficientes para demo.!! 

trar que sean ca;:aces de -,;ranaf'ormar l.as creencias 

puesto ~ue 1e instruccidn tradicionRl sol.amente in

fora1a pero ne lo¿ra un c3JDbio radical. en l.a tnftnera 

de pensar del individuo; aeí que por ejemp1o una peL 

sona graduada de una escuela superior conserva sus 

creencias e instintos primarios sin modificarl.oe. 

Mediante la enseñanza dada a l.a juventud de un país 

es posibl.e saber lo que :ate 11.egarA a ser con el 

tiempo; a través de ·l.a inst:ni.cci6n y educaci6n se m~ 

jora o al.ter~ el. alma de las multitudes. 
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Por todo ell.o, se o b:iurva. que a través de su 

historir-t. el hombre no ::rn. cesado de creer que su condi-

cidn puede ca..11biar, esta. esperauza suininistra 1a ener-

g!a necesaria que lo 11ev& a realizar io mejor o lo 

peor. Escribe Le BOn (41) "• •• los puebl.o-s de todas 

las razas adoraron con diversos nombres a una sola diV! 

nidad: la espere.r.za ••• " 

La multitud logra su coherencia y certidumbre 

a partir de ias creencia~ que en tanto están determina

das por las condiciones so~iale~ de la época var!an ha~ 
ta.el infinito, unas son ~oiversal~s, otras local.os, a! 

guna.s presuponen un Dioa o unB divinidad. Es a trav~s 

de ello.fl '1.Ue r.e forma el "conecte" entre una perf:.ona y 

otra constituyendo la ba~e pennanente de l~ vida soci~1. 

Estas creenci.1s eran en un µrimcr momento ideas que ad

quirieron e1 ;i;·pecto da una trudici6n al. p~3ur de la 

concit:mciu del individuo a1 inconsciente de la mu.ltitu.d 

con predominio de l.os_sentimientos. Una idea act'1a so

bre la muchedumbre cu~ndo ha penetrado en el inconscie~ 

te convirliár.dose en sentimi~nto. J)a.das tal.es circuns

to.ncias Le Bon (1973) exrl.ica Que lo!:) ,i:1·andea aconteci

mientos se· ID:l.nifiestn.n raramente pu.esto G.Ue los más es

table de unu raza 13"!-' su :fondo histórico o hereditario 

de pensamiento; de manera que l.a.s transformaciones im-

portantca en las JUe se operan realmente cambios en la 

oiviliz.aci6n son aquellas que ee rea1izan en baso a 

ideas, concepciones y creencins. DebLdo a que 1as ide-
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as, para establecerse en e1 aima de 1as multitudes re-

quieren de QJUcho tiempo, l.o mismo para poder 11 aa.11ru 

porque &stas siempre van retrasadas en idea.a de muchas 

generaciones. 

El mismo autor ai' irmu que todas l.as creencias 

poseen una forma religiosa ya que segán él. no es rel.i_:_ 

gioso u.nicaro.ente cuL?ndo se adora a una divinidad sino 

cuando se ponen todos los recursos del. individuo a1 se~ 

vicio de una causa o de un ser que se convierte en l.Ím!_ 

te y gu!a de l.os pensam.ieiltos y acciones. 

Se reafirma el. s~ntiwiento rel.igioso si l.as 

convicciones de la mult1tud se er.cuentran revestidas de 

las características esencial.es de todo sentimiento rel.! 

gioso que son: 

- la adore.ci6n de un ser que se supone superior, el 

individuo enouent.ra su dic1u .... ·er~ lu. adore.ci6n y obe-

diencü.t, es capaz. de dnr su v:idu por 61. 

- temor al poder mágico uue 5e 1e supone. 

- sumisi6n ciega a sus mandatos. 

- incapacidad de discutir sus dogmas. 

- deseos genera.1izados. 

tendencia a considerar como enemigos a todos aquc--

1loa que no los admitan. 

- necesidad de propaganda vio1enta. 

Lo mil.:ieroso y sotrenaturo.l se encuentra también en loa 

aentiroientos re1igiosO$ en igual. erado. 

Las etapas por l.as que atravtcsan 1as creen--
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cias religiosas son: la fa~e de revela~i6n y la de inc~ 
baci6n. En l~ primera,ln doctrina. es apart~da del ext~ 

rior a un conglomer~do de individuos a quienes afecta 

e6lo en su. intelecto y se impone sin lograr un convenc! 

miento total.: las idoas pueden ser rechazadas bajo la 
presi6n de nfectos y creencias que se le oponen. En la 

segunda, ).a idea se difunde en la vida mental y perman!. 

ce inscrita en el 11 archivo del pU,!bl.0 11 o memoria colec

tiva, se co.;1bina con otras nocioneo e imág'3nes que le 

f!Dn m!i.~~ famil l trtH:l ~Hl<~u:i.rlen'.lo el matiz psíc:uico y o.fe_2 

tivo, trti.anfo.!":n.ánao:1-= ¿r. cree1l.ci \P y trttdici:>nes que 

son. :::i:."i .,_ pod<:?rosa:~ cu~nt0 .:iñ ~ tiempo nu. tenido de 1r.e2cla..;:: 

se con otra~~ i:1eu.:1. 

La~~ fl!" l ncip·'l.l~~ fl.lncione:1 ..ie la reli;6n Ae 

pueden \lblcar C!l tre.:; u.spectog: 

l. 'F·ropo::.Ji1¡¡, .r u1m vi~ión t1>t1.::.l d.el. 1nuwlo ·:ue ür):i.110-

fori11a c.l. c::.rácter frug:n.;nta.!'i.:;i y ..li';fidido dal. cooo

ci:nicrito. 'Por ni~t-.tral.cza, el. hombre tieI".l'~ neceai-

dacl de ar::l::nlizar lo ·1ue a l.a experiencia p1i.rece 

inexplic:J.ble; cuund0 10.0 :3e ¡Jose~n princlpios si:n--

ples 9 r--1 -- ..:!ll.i.::-::1.r lo ~u.e ~;~:::.a un nvDo ~r<J:; :¡ en tol: 

no '1. uno 1:>.1..81!10 noG :J•.!ntimos Hmena.zados e i:npotentes. 

Ba evidenta ·1uc los seres hWnanos buscamos certidll!!l 

bres s6l.id.3.Z, verdci.des inmutabl.es que perlllita.n douz!. 

nar l:..i.!J f.\·. !"..::.d::; de: 9re·;;ent~ :J :. lCe t"' p~oyectoe pi:.tru. 

el futuro. 

2. ñ.rmonizo.r l:..i.s re1:ici.one~l entre el individuo y la 
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sociedad ya que l.oa hombrea al ser llevados a acep

tar 1.o que la col.actividad exige de ell.os les pro-

porciona una escala de val.ores entre lo permitido y 

1.o vedado que reapet.ándose se pueden evitar suí"ri-

mientos mental.e'3 y ~ortll.es. 

3. Disi:nul.ar el mi:~terio y complicidad del asesina.to 

del. p.~dre primitivo¡ e1 individuo tiende a ignora.r-

1.o y evit~ renovar e1 secreto conn1n debido a que e-

110 1.e provoca una gran inquietud. A este respec-

to Freud (l.921.) dice "l.a sociedad se funda ahora s~ 

bre l.os senti11i.:mto~l de culpa.bil.i'..lud y ria.uordimief!

to rel~cionados con a11u~1, en tanto que la moral se 

f'Wlda en !M.rte ":labre l.as exigencias de e"?.ta. sacie-

dad y en 9arte sobre la penitencia recl.a.mada por el 

sentimiento de cul.pnbilidad'1
• Estu. necesidad de d!, 

simular la com?licidad con~tltuye la forma de Las 

creenci·ts, rnieni;ras que su contenido se condiciona 

por l.a divinización de1 padre que se al.canza el.evu~ 

do al. individuo por encima de 1o común, eludiendo 

todo juicio; una vez desmateria1izado se vuel.ve in

morta1, personaje de 1~yenda perfecto e in:talibre. 

"Bl. p ·dre arcaico de 1.a horda no era todavía inmor

tal como 11.eg6 a s<?rl.o más tarde por diVif1:izaci6n". 

En ei caso de la iglesi~ cat61ica existe una 

fuerte cohesión debido a que el inU.ividuo se encuentra 

doblemente asociado por lazos libidinosos; en primer l.~ 

gar al conductor (Oriato) y además a l~s personas res--
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tantea de la colectividad. Es decir, cada cristiano 

ama a Cristo como ~ su unidad y se encuentra. ligado por 

identificaciones a 1os demáR cristianos. 

La iglesia, al impo~er reglas y límites de 

pertenencia es considerada como una masa cerrada {para 

transfonnar.se lugo en institución); cuyos participantes 

suelen caer ert un peculiar estado percibido ccmo natu-

ral. Sus creenci~s y r~glas caracter!eticas buscan en 

el fondo interceptar a la masa "más va1e una iglesia a~ 

gura, rebozante q~e el incierto mundo en su totalidad" 

C''O., garantizando su vivencia en la. ree;u,l.aridad de vi

~itas y en la familiar y exacta repetici6n de ritos. 

Las religiones con -retensiones u..~iversales, 

~n un principio trat!ln de alcRnza.r y con1uistar el ma

yor nd.mero ie personas cuya .11al..!na" les pertenezca, pe

ro ci.l udvertir lo dLfícil que es mantenerse toman ·::omo 

importante~ dquellas instit~ciones que les aseguren 30-

lidaridad y permanencia. 

Las iglesias se forman a través de la atrac-

cicSn e.a.da vez mayor de fieles quienetJ son reunidos en 

~nidades ser,dra~as, como una ~3n~r-a de controlar la te!! 

dencid a la desintegracicSn; por ello suelen ampliarse 

con reserva y cautela. En ta1 condicidn se c~nceptuali 

za a 1os fielP.s como corderos, alabándoles su obedien-

cia, quien~~1 se confonn:.tn con u.na pasajera :ficcidn de 

igualdad. 

Bn la iglesia existe u.na fuerte direccidn cu-
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ya meta se encuentra. a gran distancia (un más al1á) que 

se álcanzará a través de esfuei'!zos y si.unisiones. Tal 

di reoci6n se convierte paulatinamente en 1o más impor-

tante y cuanto más lejana ea la meta, mayor ea au posi

bilidad de permanencia. Los fieles en momentos y espa

cios determinados se reunen y adquieren mediante accio

nes siempre igu.a1es, un estado parecido a1 de la masa 

que loa impresiona.; hechos que incorporan como costum~ 

brea. Tal sentimiento de unidad 1es es administrado de 

manera que, una vez que los individuos se hayan acostu..~ 

brB;do u l.a vivencia repetida en s~a temp.los se Vuelven 

dependientes y por ende incapaces de prescindir de ello. 

Dicho en pu.labras de :::s.netti(1977) "de l.a correcci6n de 

esta dosificaci6n depende la subsii~tencia de la igl.esia11
• 

Con respecto a la lejanía de 1a meta que se 

refiere al más allá, ina.l.canzable e invisible en e::_"'ta 

vida, se puntualiza que a la vez ea una propiedad exci~ 

siva de 1os creyentes quienes 1a perciben clara y prec! 

ea; 1a vida de 1os mismos se concibe como un camino que 

aunque no se seña1a con c1aridad se dirige haCia 1a me

ta inter:f'iriándose sol.a.11ente con 1a muerte, muchos se 

extravían en el camino pero 1a esperanza en el más al1á 

sigue matizando su vida (50). 

En las masas 1entaa (metas lejanas) es carac

terístico ~ue l:t descarga se presente contenida y no en 

un estado final dado que se desplaza a una gran distan

cia, precisamente en donde la descarga y la meta coinc! 
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den. En las erandes religiones se retarda 1a descargu 

por el. afán de ganar y conservar adeptos, fundnmentánd.2_ 

se en que ~us metas no serán terrenales toda vez que se 

pueden alcanzar y son de corta duraci6n, mientras que 

las metas del. más allá son permanent~s en tanto que vi

ven en 1a :fe y s6lo a trav6s de el.la se pueden alcanzar. 

Desde este punto de vist.a, la desintegra.ci6n de:'- •.::risti_!! 

nismo tuvo lugar en e1 momento en que la fe en el más 

a11á se decrem~nta. 

Haciendo referencia al es·tado afectivo de la 

masa religio~~a; se ho.bla de un c:tntenido .:i.fectivo de i!! 

versi6n •)Ue consi'.~te en l.;:l. CBperanza que tienen las pe:: 

so:iu.s doinin.o.das, hecho ~tue ¡;uede repre~entar la promesa 

d~l. mis .i.l. lá 11 ••• uuiP.n f'ue el ;nA,g pobre y nada hizo de 

rn:i.lo, -&a;ito ·:ntl.s va1L\rá en el. otro mundo'' (Canetti,J.977) • 

. Bl creyer.te cree en l..l li bcraci6n de sus problemas, 

sin e:xi"oargo, desconoce l.as circunstancias pr.?ci!:~as de 

e!;trt. l;ib·~raci6n y, aunque po~t'3ri~rmente est&n reunidos 

en e1 más allá, no se hace hincapie a ia masa como sub~ 

tra.~o de una conversión. 

A maneru de conclusi6n pactemos decir, r;ue e1 

ho.nbra, o. trav6.:. de su hi9tori•\ ,c::\e ha enfr.antado a si

tuaciori:i<:l poco controlabl.e..s .que le ocasiona'l un sin nú

r.iero de iriterrogantes, scntir.lic·r.tof.l·de impotencia, y a

menaza que 1e eener·h uns. necesid~.d de buscar sus ex1ili

cacicnes a taies fen6menos que pu~den ser coherentes a 

~1 ? rerereritcf-. a su u:undo circllndante. En el.1o se ob-
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serva la conr:.tancia de1 individuo a creer en a1go y a 

tener esperanza. Así, al contar con un marco de referen 

cia (creencia) que le proporcione posibles respuestas a 

sus cuestionamiento~ tendrá. la seneaci6n do contar con 

certidumbres más s6l.idas acerca del mundo que percibe 

f"ragmentudo y que 1.e devue1ve su integridad, ya que las 

creenci~e constituyen el vínculo entre uno y otro indi

viduo, 2e explica de esta m::..nera la formaci6n de gran-

des multitudes que al. seguir un.a ruta común y poner en 

práctica todos sus esfuerzos p~ra el lo~ro Oe la miscna, 

se con~idera unn reliei6n 1 que en el caso del cntolici~ 

me es lejana, y exclusiva de los fiel.e~ quienes 1a per

ciben el 1rH y precisa. Es import<::.nte sefial.ar o.ue l.a m!_ 

ta al ubicetrgc en el "más tt.llá" es permanente· pue!! l.os 

crey~nte~ viven en su fe. 

Los fiel~! co.t61ico"1 ~el percibir r1ue pertene

cen a un 1?,rupo particull~r con .l.f<S mi~mus creencia~ ad

quieren nentim.i.entos de: unidud, pertenencia y eeguri-

dud1 por lo que tienden k conservar conductas que les 

. garanticen la Viv~ncin de 1as mismas, par-c:t. lo cual. se 

Vlilen de la repetici6n de ri1..os, c9mo las peregrinacio

.nes, ceremo~asi que en su mayoría se efectúan en mome_!! 

tos y espacios determinados (templos). Aunado a los 

elementos .anteriores se encuentran 1os s!mbo1os como 

son: las b2.nderas, imágenes y sus cánticos. Todos es-

. to~ factores dan lugar a f1UO se presenten cambios en el 

individuo prevaleciendo 10 emocional. 
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A tra.vás de 1oe temas expuestos podemos afir

mar que.la motivaci6n general. del hombre para buscar de 

alguna u otra manera la religión es para encontrar la 

respuesta a tres inquietudes báeicas: el signi:f'ica.d0 de 

1~ ~ida, su impotencia ante la naturaleza y su miedo a 

1a muerte. E1 sentimien~o original que da origen a to

da conciencia de lo sagrado y a cualquier práctica rel! 

gioea, es el miedo, el sentido de persecución por parte 

·de Dios, el sentirse mirado. Este miedo que sólo puede 

sentir el culpable podrá ser aplacado restaurando las 

relaciones del Creador con su creatura, a t~av~s de un 

lenguaje es?ecí~ico, que puede ser el sacrificio o un 

mediador, de aqui la importancia vital. del mediador c::n 

nuestra cultura (en este caso la Guadalupana) ya que é~ 

te es el primer paso para calmar este miedo, es decir, 

dar forma, dar personalidad propia a esa deidad, pues 

dándosela es como se le puede "conocer", para despu'és 

intentar el "pacto". 

El sacrificio tendrá una doble dimensi6n, por 

una parte se obliga a Dios a convivir con el hombre, y 

por 1ft otra, el hombre mismo convive de alguna ma.nera 

con e1 cosmos. E1 sacrificio sin comuni6n no produce 

el rito c~mp1eto, el rito y el tabú relacionan al hom-

bre con Dios. El. rito sert1 respueeta al. mito que se r.!. 

f'iere a la fuerza de Dios, que será siempre imagen de 

ia verdad. ~a experiencia religiosa de l.o sagrado será 

pues al.go permanentemente presente a lo largo de l.a hi~ 
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toria de cada hombre, si ésta desapareciese. caería en 

un vacio onto16eico que Rélo la conduciría a 1e na.da, a 

empantanarse en su propia anguatia vital; a veces visto 

desde una dimensi6n particu1ar o estereotipo de prácti

ca re1igiosa, pareciera como si ei proceso de sacra11z~ 

ci6n de las sociedades actuales estuviese muy adelanta

do, pero no es as!, lo que sucede ea que todo individuo 

y grupo humano engendran un dinnmi~mo nuevo, ea renova

do desde el interior y adquiere diferentea formas exte.!:, 

nas dando significado al ser del hombre y justificando 

sus acciones, por lo que afirmamos que aún cuando la 

idea de lo sag~~do sea siempre la misma, ésta va siendo 

ada~tnda al·momento part1cular de la historia de les s~ 

ciedades, de tal manera. que le sea. tambián signit'ica.ti...; 

vo a cada nombre ~entro de su propia historia. 

Adem;~ts Ue reconocer que todo hombre tiene un 

tir·O de relación con Dios o J.o divino, tam.bi~n depende 

mucho de la posici6n que ocapa ese hombre en e1 grupo 

sociai al que pertenece, por ejemplo, vemos la diferen

cia entre la religiosidad de un hombre de clase a.ita 

que será un tRnto má~ a nivel abstracto o racional, 

mientr~s que una experiencia de 1a religi6n en las o1a

see bajas deberá ser·son9oria1. y emotiva, pue~ Utlf\ ex--

, pli.oaci6n abstr.'lcta de e! mismo no l.~ bastará, no l.l:i rE,. 

conoce~á como suya. Estos gru~os de nive1 socioeconóm!_ 

co bajo y de una religiosidad popular'compa.rten caraa~ 

teristicas ta1es como e1 subdesarrol.lo, 1a. marg.inaci6n., 
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la dependencia y la aliena.cidn. Aparece pues como la 

expresi6n religiosa propia de y s6lo de e11oa, que será 

confluencia del catolicismo popular español y las reli

giones indígenas precolombinas, que además tendrá apare~ 

temente un mi.lo intcrás o compromiso con la transforma

ci6n de la mism~ sociedad, no por opci6n propio y libre, 

sino por falta de una ~ínima preocupaci6n por reeducar 

a la clase popular por parte de loe grupos que deten--

tnn el. poder, de ahí que no tengan otra alt ... ernativa más 

~ue entrar a un proceso de asimilaci6n que incluye el 

seleccion:lr formn.a religiosas particulares y reioterpr.!. 

tar ln~ forma~ religiosas oficial.e~. Dentro de las foL 

~a$ religiosas p~rticulares encontramos como principal 

e::tponente la:_:;. fiP~ta.e 11 patron.::üc!: 11 cuyos fines serán tle 

culto~ promoci6n de la pereonn dentro de un si~tema de 

r>restigio socir:-.1, será un mecanismo '.ic desahogo colect!_ 

vo, forma de identificación e integraci6n del grupo y un 

mecanismo de di~trib.lci6n y nive1aci6n del poder y la 

riqueza. Esto en cu;~_nto a los fines, con resp~cto a 

sus características mencion<;l.remos que serán socio16gi-

cas en cu1nto ~ue son fcñ6meno socinl¡ sincrética por 

retomar y mezclnr magia y religi6n; sagra.da por estar 

estructurada por una visi6n sacralizada de la realidad; 

de contenido emocional, ~ue no siempre irá ligado con 

un conociini.¿mto puro del hecho religioso; sedante de 

1os problemas ya que más que problematizar las actitu-

des o le.a si tu2cione$ actuales, 1os evade; tendrá tam-
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bién una conste1ación devocion.E1.1 y protectora que ae h~ 

ce en miras de actos propic1.torio y utilitarios, cuya 

búaqueda. es segurid Ld y ~rotecci6n ante la inseguridad 

y dependencia econ~mica y sociu:L¡ y fina1raente míticas 

pues se refieren al origen y fin del hombre y a las di~ 

t'inta.s manifestaciones divi.nns ºapariciones, mi1agroa, 

etc. 11
, en donde no Lnportarán ll.Ppecto$ históricos y re!!: 

l.eo. 

Menci.orni.rnos •i.nt. ·riorrnente ~1. pn.pel. tan esen-

ci.c\l. de los "mediador'e::t'' dentro d.el fenómeno religioso. 

3n uno .:ia loe ci1pit111.02 de e·1t'! e::tudio ilic::.l\os menci6o. 

u una d-a 03·:;tas fi¡'.':'-lr-.\:;t, :iue e!1 ..:1. ;: .~''·' ·~nocr.::to de nue~ 

t.ro pu.ís i't¡j. 10~1 .. 1-J.do c·:11ú'orrnar una. iñentirh1d a!'>i:n.il.ada 

por l:t ::rHn mayoría de ou~~ hu.bit.:.i.nte·~, no~:; r¿:erimos a 

1.a Gu.J.d<:il.U\Ju.na.. Con !°~'"'fH~cto a el.1.A. 1 fundam~}:l.t~lmente 

~nt:'.!nt :>.iOS respo!'lJ.er :_i. l.lne.. in ~uietud del. por quá d~l. 

6:cito •l.; e·~'t'-i. i;na.gen y no -1e cu.J.1•.)Ui ::r otra.. 'Fara res

"?Ondcrnos e:::ite cuestionami-anto propone:a.o:;) l.3. coajunci6n 

de dos f.~ctores; el. primero de ellos :.;;e refiare al. he-

ello d-e ~ue es mujer y por ).o tnnt:> ·"!'l·~~ :;lenai'::il.e, mi!-? CO!!! 

pren:?iV'..:t., etc., en fin con to·J.3s l.;i...,~ cua.l.i•i-~dee 4ue se 

atribuyen al. "ideul." de 1nu.jcr, entre lus que e::i import,2?

te q_ue ~e destaque el. que no juzga, capaciiiad ¡Jrivativa. 

de Dios, da el v~~6n, y como a toda mujer típic~ m7xic~ 

n."'l. {idet=i. reforzalia por l.!-i lit·J!" turu y el cine nacl.ona.1 

popular) se 1.e .atrib.lye 1.a abnegaci6n por 1.os !-:.ijo:i Y. 

de 1.a C'l.paci.i'iad de intercesi6n necesaria -par8. evitar 1a 
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furia de Dios o del hombre. Por otra parte tenemos su 

cercanía a la rrmyoría de la gente, especialmente de ln 

clas& media para abajo por el. parecido en los re.saos f"f 
sicos lo que la hace "propia", "parte de'' 1 nl.go f!Ue le 

pertenece al pueblo y no a l$ jerarquía ec1esiástica o 

a la.s per-;on::..s de W1 status m!i.s al.to, es 'pues neta.-nente 

popular, de ahí que a 1o l~rgo de su hi3tOri~ ha.ya sido 

testigo de la h~storia del pu~blo mexicano, pue~ al veE_ 

se privado de todo su b<..tgaje cultural y m!stico 2e le 

d.eju. algo 1..!Ue e!:! suyo y 1·_t Tonantzin-Guadalupe es recu

perada -i.e nuevo coino algo .1u~ se loero re3catar de la 

destrucción h1.spano-fra.ncL~c-.:1..11a, será pu.es un :recu~rdo 

perenne de lo que al pueblo mexicano era y es, será es

ta i~gen 1a que dará identida.d a todos los hijos de 1.a. 

destru.cci6n, mien-t.ra.s C1Ue todo a. su al.rededor ha. sido 

un fraca.=so. En una revisión clpida de los fg.ctores so

ciale~, po1íticos y económicos de nuentro pueblo en 1~ 

actual.idad reconoceremos que mucha.o de las condicion1~!j 

que privaban a la realidad no.cional. de aquel. tiempo, 

son comp~rtidas en la nctuo.1.idr.i.d, eapecial.co.ente por las 

clases b:.-lja:c. que h.'"i.n aido siempre las má~ evpoliadas y 

s~queadas, de ahí que la imagen Guadalupana no ha.ya peE 

dido ni un mínimo de su significado. 

Aproximarnos al estudio de e~te i'enómeno des

da u.n:i di~ensi6n individual nos daría la peaibilidad de 

a.1gun·:ts ?e~ezas sobre e1 comport:.:.miento de un indivi.-

duo especifico eobre 1o. sagrado, conclusiones que no s~ 
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r!a posibl.e genera1tzar, debido a que estamos ante un 

~en6meno de masas, no como una auma de iadividualidudes, 

sino como expresi6n compartida y facilitada de ideas, !!. 

moeionea y. conductos por todo un pueblo que identifican 

a sua miembros tanto con una creencia que aegu.ros de1 

amo::r- i:le su condu.ctor (en este caso la Guadal.u.pana), que 

responden ante una amenaza. <le su identidad con u.na. ren.2. 

vación y fortalecimiento de ántn. de ah! que l.aa masas 

tienria.n a ser conservadora....,, pues el pu.so.do será má.s i~ 

pot·t~.nte que el pro:sente; crádul -tR 1 ya. qu.e na uprovc--

chun la oxpcriencin., no cri tica.n; dogmáticas, no se :peE, 

mi<:;en ·tudas¡ y 111:-!..nípulablee con reapl:'!.cto al.. conducto o 

a ~u~ representante?; 9osee 9ue~ residuos ance3trales 

de ra-za, pue·~ observarnos qu.e el individuo aisl.ado no 

posee ~l conjunto de rasgos que mt~nifie:Jta. en una rnult2:, 

tud. ?or identií"ic;_tción al -.:rupo el. individuo adquiere 

segur~iad al compartir característica~ comunes, &sto 1e 

prO::l'..lce' s:ensaciones ='1Z1-cent·H'fi.S y ~iende al mimetismo. 

La mul.titud rel gíosa. cump1e coo los dos re

quisi toi:: de la ms.~-a que son tener materia y foma, l.a 

p_rimerd. l.'l formarían los creyentes sugestionables y la 

segunda l.as cre:cnct:..:¡_s fuerte-e, dogmáticas y ut6picas. 

En _est-e caso la !'e en l::i. (i1J dalupana, qu...:; hn.i-4 las ve-

cea ·:le conductora de la f'u~rza má.s consider ·"ble que el 

ho:nbré pu~da tener, ya a la. vez viene ~ mitigar la an-

gustia ~el anonimdto, dándole s~guridad en el aentido de 

la. p¿rtenenoi':tt siendo una de au~ prin1eras condiciones 
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ei de ia pérdida del sentido de in critica (ejempio: 

cánt~cos e im':_genes, que como símbolos comunes a 1os i!! 

tegrantes de 1a multitud, fomentan sentimientos de pei

tenencia, segurid3d y omnipotencia). De ahí pues que 

ei fen6meno que det~ruiine J.a fusi6n de1 individuo a 1a 

masa. ser~ 1.a suge8ti6n cuya principa1 caracterí~tica es 

ser cont.:lgiosa en toda aglomeraci6n. 

Las principal.es funcione$ de la rel.igidn en 

l.a.s masas serán presentar una cosmovisi&n que armoniza 

l.o que a 13. e·xperiencia parece inexpl.icab1e, espocial.

mente c:...i..~ ... n:lo da. certidu:nbres s6lidns ::i.cerCa de uno :nis

mo y dt! 1.o :-ue. nos_ rodea; y . por otra purte annoni za.rá al. 

hombre con la sociad~d proporcionando1e ·una escal.a de 

val.ore.:::. entre l.o permitido y l.o vedo.do (en forma de ta

bú). 

La tJertcnenciu .~ e:..~t~..:. ma:5a (gu.:J.dalupn.no::a) o 

creyentes, con i~s características _::in.rticul.ares ac.te-~

riormente tne!~cionadaa, e1 °-Lndividuo adquiere sentimien

tos de unidad, pertenencia y segurid&d, 9or l.o ~ue tien 

den·a repetir patrones de conducta que les den garantía 

acerca· d.: 1.e. permanencia ·de l.as mismas, es por ~sto que 

será vital. l.~ repetici6n de ritos{pereg:ri?lB-oionac, cer~ 

moniaa, mandas, etc.) que en su. Ólt-cy>or!a se real.izarún 

en 1uga.res y momento's sagrados. Es pa.rticularmen.te im

portante señal.ar oue así como es de irracional. su prác

tica, también ~o sen\ su forma de tranamisi6n. 

P'inali.zaremos con una frase o,ue p;irece abar

car to~os 1os aspectos que aqu! no~ han interesado re-
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calcar: " Loa pu.eblos de todas las razas adoraron con 

diversos nombres a u.na sola divinidad; la esperanza 

{Le Bon). 
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APENDICE 



En el. presente Apóndice y en base ai recorri

do hi~tdrico expue~to anteriormente, n.cordamoa 1nc1.uir 

un conjunto da observacionas caau.!eticaa, anecd6ticas, 

qu.e nos permitie1-an sondear el cwnino de una posib1e m...! 

todolog!a, pasar de un plano abstracto a un plano con-

cr~to, empírico. Aunqu~ r·ube aclarnr que el presente 

Ap&ndice no se propone contrustl\r, a.firmar, negar hipó

tesis, ni iu poaible validez teórica de esta tésia, ya 

que ésto implica ·un estudio de otra naturaJ.eza. 

Cr~emoa que e$te Ap6ndice podría arrojar e1e

mentos y/o nl.e;ur •.• ~, 9ropue::;te.3 plausíble"G eri 1.a. investi

gacicSn U.el f en6m~no ~·ue no~ ocup~. 

Nos pt,,:.reci6 t.!ue el sumergirnot~ en la Bt-re!1ica. 

de Gu··Ul\lupe en dÍ~. de su fie?ta (12 de dicj embre) po-

drin a)ru.darnos-:?. e::·te objwzivo, puec nue:::tro inter~e 

fu.ndt)!fie-nt.,.1 ib;;.. p!~i:ne1·t-::n(!:1te a lcvur.1;1.-.r una serie de 

.ob$el'V:.'ciont::f: de todo lo :)ue ahí tuvi~ra. l.ugnr; poate-

riormente -pa~ariamo~ f\ l~ a.pl.icacidn de una pequeña 

guí~ de er>.'t.revi~t~,. ~rgida de le.a observaciones. caSUÍ,!. 

ticas o ai~lada~ y dirigido a las personas que venian 

en !Jeregrin;•ci6n, di?SfJU~~ a 10$ danzantes y p"liblico que 

1es ob:::·crvJ:Jba jr final.mente entrar· a. la Das!1ice. y pre-

gu.nte.r a 1.ot=-. u.si: tent~ 2 que nos 1o permitieran. 

A trav's de 1a~ observaciones, nuestra estra

tcg:ía. hubo de t:::·am;·,f'o::::·,;~tu~s1::., yn q'...l~ nos dimO cuen~a que 

e:L d:ÍH 12 de diciemlire 1& poblaci6n t,ue ven! en peregr;! 

.?tlci6n era mínima,. ya que 6stas tienen 1ugar en 1o que 
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se conoce cmo e1 "Novenarioº, es decir, que desde 9 días 

antes a la fiesta, vienen desde diversos lugares de pr~ 

vincia y de la capital, por lo que no nos aeríB. posible 

detectar ningún dato relevunte. Posteriormente obaerv~ 

moa que dentro de la Basílica ocurría un f en6meno que 

no habiamos contemplado, y ea que no todn la gente que 

entra a1 templo participa en los o.otos litúrgicos que 

u.hí tienen lugar, y por otra parte, que no toda la gen

te se aproxima hasta donde es posible para ver la ima-

gen de cerca, l.o ,,ue no!':' oblig6 n. dividir ltJ.s observa-

cienes y la guía de prfiguntas en do:.- categor!ua, una p~ 

ra la eente que est~ba dentro de la Bnsílico, y otra, 

p:·.ara le. gente que su iritérás parecía estar centrado en 

acercarse a la imagen, al margen de lo que suceda a su 

alrededor. 

Vayan pues estas observaciones que incluí.moa, 

como una bÚsqueda potencial de unn :re1aci6n más allá de 

1o te6rico. 
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PORCENTAJES DE RESPUESTAS EN LA ENCUESTA REALIZADA A 

Los· DANZANTES. 

i. ¿ Por qu~ está ueted en este grupo de dan.za ? 

a) Por posib11idad de div~rsidn, ~aseo • 

. b) Por pertenecer al grupo .. por tradi.
ci6n familiar. 

e) Manifiestan un compromiso de agrade
cimiento o demanda. 

d} MenifieP-tan el gueto por la danza. 

e) Po~ibilidad que lee da la danza de -
pertenecer a un.grupo. 

2. ¿ Qui significa pbra usted danzar ? 

a) Agradec:J.miento a los favores y pro-
tecci6n de la Vir~en. 

b) Demoetracidn de afecto y devoci6n a 
la Virgen. 

e) Por distracci6n a 10 rutina diariá. 

d) Pr4ctica de una actividad artts~ica. 

5 " 

60 " 

20 " 

5 " 

l.O" 

l.O " 

l.O " 
70" 

l.O " 

3. ¿ Cree que la danza sea un ofrecimiento a la Virgen? 

a) Respuesta afirmativa. l.00 " 

4. ¿ Qu' se le ofrece ? 

a) Acci6n de gracias a partir de l.a pr~ 
pia danza. 30 " 

122 



b} Otrecil!U.ento 4o1 oacriticio tísico. 

5. ¿.C~•• que ia gente entiende las danzas? 

a) Desconocen e1 aigniticado, atribuyen 
eu pr,ctica a1 tanatiamo o percepcicSn 
de su.e14oa. 

b) Si conocen algo do mi significado, 

6. ¿ Las CQnoce usted ? 

a) Oonocill!iento real. de au significado. 

b) No be.y conocimiento, sólo por tradi
oidn. 

e) No hay conocimiento, es por agrade-
cimiento. · 

4) No se conoee. ya que es un neereto -
propio de los 1!deres. 

70" 

90 " 
10 " 

55 " 

10 " 

10 " 

PORQE!ITAJl!S DI! RESl?UES'rAS li!N LA l!NCUES'rA llEAI.lZADA AL 

PUBLICO QUE VJIIA LAS DANZAS. 

l. ¿ Le gustan las daJU:ae ? ¿ Por qui ? 

a) Por~ue son una tradicidn. 

b) Por considerarlos un atractivo o es-
1>9ctdculo. 

e) Por curiosidad y desahogo de teneidn. 

70 " 

20 " 

10 " 

2. ¿ Oree uete4 que son un otrecilJliento a la Virgen ? 
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a) Se ofrecen en agradecimiento o en -
demanda de favores. 

3. ¿ Qu6 significa para usted esta danza ? 

a) TracUcidn popul.ar. 

b) Es un cuento festivo. 

c) NUl.o entendimiento. 

4. ¿ Sabe el significado real. de eeta danza ? 

a) La conquista, ~terra entre moroe y 
cristianos. 

b) Repreeentac16n de agradec1mi.ento a 
los antepaeados divinos. 

PORCF.llTAJE<; DE RESFUESTA'.l EN LA BNCUESTA REALIZADA 

DENTRO DE LA BA>ILICA. 

55 f. 
5 f. 

40 f. 

95 f. 

i. ¿ Por qu' cree que venga tanta gente n la Víl1a en 

este dia ? 

a) Porque es ei dia de ia Virgen. 

b) Para traer ofrendas a ia Viirgen. 

e) Como muestra de afecto'~ agradeci
miento. 

2. ¿ QU6 piensa que pide ia gente ai venir ? 

a) Bienestar en generai o algdn favor 
especial. 

70 " 
10 " 

20 " 

60"' 
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b) Como una manda o pago. 

e) Protecci6n en geners1. 
20 " 

20 " 

3, ¿ Ee llll!e importante venir en e ete dia a l.a Vil.la 

qu.e cualquier otro dia ? 

a) Be':l.gual. cual:.uier dia. lO " b) Ea mejor este dia porqlle es eu -
fiesta, 90 " 

4. ¿ Por c¡_u& cree que ·ie traigan arrendas a la Virgen 1 

a) Oomo un regalo en eu cwnplaa.aoa. ].0 " b) Pare pedir protección. 70" 
e) Agradecen favores recibidos. 20 " 

5. ¿ Por qU4 cree que la gente entra de rodi1lae al 

te•pl.o ? 

a) Como manda ante ~n mi1ap:ro. 

b) Por arrepentimiento de algo. 

6. ¿ Con qu~ 1'recuencía viene usted a ia V111a ? 

a) Cada aao. 

. b) Con cierta reglll.aridad. 

7. ¿ Con qUiln vi.ene a 1.a Vil.la ? 
a) CC1111J.a taailia, 

b) Con amigoe. 

90 " 

10 " 

95 " 

5 " 

85 " 

1.5 " 
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e. ¿ Qu' va a haaer después de sel.ir de aqu:C ? 

a) Regre~ar a casa. 

9. ¿ Quol 

a} 

b} 

o} 

d} 

significa para usted 1a Virgen ? 

Es 

La 

Lo 

La 

como mi madre. 

madre de Mt(rlco .. 

mdximo. 

patrona de M~xico. 

OBSERVACIONES DEllTRO DE LA 

BASILICA. 

100 " 

15 " 
20 " 

50 " 

15 " 

La pob1acidn era un 10 ~ nifioe con edadee de~ 

de meses a 12 afioe; 45 ~ mujeres c~n edad de 17 affos en 

ade1ante y 45 " de hombree con 30 a~oe o mda. SU vest! 

menta corresponde a la clase media, ~edia baja y,bajn, 

destecd:ndoee el vestido indígena e11 mujeres en \U1 60 "· 

85 'la de lafl pr-reonas entrevistadas eran de provincia. 

Kn cuanto a1 ca1za4o se observ6 que e1 70 ~ de la po-

b1acidn u~aba zapatee y el 30 - huaraches. Be importS;!! 

te señalar que el 80 % de la poblncidn Conservaban los 

b.razos y/o manos wiidoe; pero que conf'orm~ ee alejaban 

del altar, tendían a soitar los brazos. 

Bn eu mayorfa 1a gente manten!a 1a vista fi

j&. hE.cia el altar o hacia arriba,. existiendo contaCto 

f!sico y u~o de 1a f'uerza,nara avanzar. No se obBerVd 

comunicacidn verbal. Habfa lJOCa gente de rodi11ae·• ~al 
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vez debido a1 poco espacio y constante movimiento. POE 

taban comida, arreglos f1orales, imdgenee de la Virgen 

y veladoras con lae que se hacían "limpias". A~roxima

damente el 20 ~ de la gente entrabe rezando a 1a ig1esia 

y no se presentaron personas en estado de ebriedad. 

PORCENTAJES DE RE3FUESTAS EN LA ENCUESTA REALIZADA 

BAJO LA IMAGEN. 

1. Motivaci6n pnra acercarse a la iái[gen. 

a) Ese es e1 objetivo de la visita a ia 
Vil.l.a. . 60 'f. 

b) Gusto por verla de cerca. 

e) De cerca ella también nos ve. 

2. Dif'erenc.ia entre estar cerca o lejos. 

a) Cerca ~o ee siente mejor. 

b) Ro se 1e puede ver de lejos. 

e) Woe eecucha mejor de cerca. 

3.·Tipo de demanda. 

a) Agredecilli.ento. 

b) Pago' de al.guna aanda. 

e) Petici6n de proteccidn. 

35 'f. 
5 'f. 

54 'f. 
36 'f. 
l.O 'f. 

50 'f. 
25 'f. 
25 'f. 
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4. Manifestación de emoción y comunicaci6n. 

a) Rasgos caracter!eticoe. 

Tales como llanto, elevacidn de las 
manos, de la cabeza, rezos, cantos, 
aventar flores, dinero ••• ). 

OBSERVACIONES. 

l.00 '1-

La poblacidn en este·~epacío era de 53 ~ hom-

bres, 43 ~ mujeres y 4 ~ de niffoa, con edodee de 23 a 

50 años, de 16 a 50 y de 3 a ~2 años respectiva.mente. 

En cuanto a 2~ ve~timenta era Pancilla, la meyor!a de -

los hombrcf1 ucaben e:ombreroe y huaraches, v entre un -

10 rJ, y·1,5 ~ e!'taban dc~calzoa. Gente hwnilde, de ropa 

precaria pero lim~ia, 2 6 3 % de clase media. En cuan

to a actitudes eran: brazos caídos, cruzados, la vista 

fija dirigida a la imágen, rostro af1ijido como su~li

cando. Llanto, no hay comunicacidn verbal de unos con 

otros. Se obser'V?:!n maneri~moe, ademanes que repreeen

tar!an devocidn, como persignarse, levantan.iento de -

f'l.ores, "limpias" con veladoras, el.evacidn de rU.Bos -

lactantes como oíreci4ndo1oo. Tienden a pasar reiter.!;· 

de.mente para ver 1a imágen, aunque rápidamente ya que 

no--les queda otra opción porr1ue el. piso cuenta con ~ 

sere1a 8Utomd'tica. 
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CONCLUSIONES 



Danzantes: 

La cantidad de grupos participantes en tota1 

entre el 11 y 12 de diciembre :fue de 23; 2 del Distrito 

Wedera.1 y 21 de provincia, el m1mero de miembros fluc-

td.a entre· el. 8 e1 menor y 53 el mayor. Todos el.los aon 

grupos "profesionales" es decir, que se dedican a ásto 

y previo'pago, danzan en todas las fiestas de su J.uga-

res de origen, donde se les paga el transporte y comida, 

y un sueldo que nadie conoce con exactitud, pues áete 

es entregado al. 1.ider del grupo, que se supone 1o com-

parte con loa demás. 

Con respecto al líder es necesario mencionlir 

que es siempre un hombre, general.mente, es el fundador 

del gn.t:-,o, · por tradici6n o dire.ctamente, pero que en ~ 

neral le viene dado el poder de abuelos a padres y de 

~o~os a ].os.hijos. Se encontr6 una excepción el día·J.2 

.de diciembre, pues el que desea venir a danzar debe co~ 

tear sus propios gastos de transportaci6n, comida, y 

sin goce de sueldo. E1 ndmero de miembros varía en caf 

da fie~ta puesto que existen tres tipos de integrantes: 

a} •. loa ql.le ·tienen nexos sanguíneos con el. líder y e.,2. 

zan de cierto prestigio sobre los demás_. 

b). 1oe qUe .Pertenecen al. grupo en rorma permanente 

generalmente estimulados por el gusto por e1.bai1e, 

por el ej e"rcicio físico, por conocer lugares f'uera 

~e su pueblo,. pero no por motivaci6n religiosa. 

e). 1os que acS1o bailan una ocaci6n, en tal o· cual 
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fiesta por cumplimiento especiíico de una manda a 

un favor recibido. Una vez cumplida la fie.!:,ta se 

retiran de1 grupo. 

Los integx:a.ntes eon en un 80~ hombres, 1aa IIJ!!: 

jerea pueden participar pero no gozan de ninS'in presti

gio dentro del gru.po, excepto los hijas o familiares 

del 1Íder que hacen papeles protag6nicos. El prestigio 

entre los danzantes es fáci1 localizar, debido a que ae 

limitan al uso de trajes más llamativos y ricos en co1~ 

ridos o adornos, los penachos tienen plU!lln.$ má~; ViHto-

sL~.:: y fin.·.:;", y son más grandes; y al ejecutar 10. danza 

sie.npre tienen vapeles protag6nicos o . e les enc~rga a!, 

~na ac.:ivi:iad específico., como po1·tar el incienso o 

los estsnd~rte~, entre otras. 

La motivaci6n pe-.re. la pertenenciE1 a eote tipo 

de ~ru~·o, es fundamente.lmente el. obedecer a uno. tra1i-

ci6n de la que nadie conoce el origen o su contenido 

íundamenta1, es por 1o tanto una motivación irracional. 

Es una costu;r,bre que viene de a.ntcP.~lsndo:c::; fo .. 11i.l.iures y 

•lUtJ t::\1 ve:. dé un cierto prestigio entre l.as demás f~-

mi1ias. ::.!:' pue:.: un putr6n o.prendido de conducta, ya 

que 1es !':.<:• sido posib1e continu·•.rlo, liberando1o de ca

si todo contenido re1igioso. De ah! que más que una. ~ 

nifestaci6c rel.igioaa, el. atractivo que estos grupos 

ejer9en entre l.e. gente, especie.l.~entt: 1.o:: jóvenes, .a.ea 

el sentido de pertenencia~ como a cualquier agrupación 

socia1, por las ventajas que éstas dan de convivir con 
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los compañeros, conocer gentes y lllga.res fuera de su l~ 

gar de origen o simpl.em~nte ejercitar un cierto gusto 

por lo artístico de la danza. Solamente el miembro que 

baila por primera y única vez, e! da a todo 6sto un ma

tiz de agradecimiento a la Virgen por el favor recibido. 

Una constante entre este. tipo de danzantes, es que rnJ.n

ca bailan antes de recibir el. favor, rn.lnca es w-ia delila.!! 

da. será siémpre un agradecimiento, pues la gracia pedi 

da ya ha sido concedida con ant eriorida.d; y todo forma 

parte del pago, el. esfuerzo físico del baile, el gasto 

del vestua~io, el exhibirse ante los demán etc •• 

El. bailar para. el. dan"zante no es producto de 

un prciceso dentro de una. pedngogía religiosa, ya que su 

conducta religio~a s~ ve casi totalmente limitada a la 

danza, pero no hJy un seguimiento o participaci6n en 

los de:r.á.s ritos religioeos como los demá2; tSl viene a 

danzar y danzando cumple su cometido, desconociendo 4ue 

a1 danzar originalmente era una forma de diálogo con la 

divin:Lda.d a trav's de la cual estaba encar.rl.nada a. mani

festar con su l.eng\&Qje· rítmico do_e cosas: 

.Prtmeror·e].·~~~ento de Ía supremaci!a divina, 

Segundo; de acuerdo <..~ la rutina de1 bo.i:te se pedía 

tal o cual gracia pEt.ra la comunidad, nunca sería aj. 

go ais1ado• pues se bail.aba en· grupo y P··.ra el. gru

po. 

Bailar era casi la tlnica form~ de adorar a 

los dioses, en donde todo e1 cu.er90. todo el. ser partí-
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cipaba de la oración, y p.~ulatin.a.mente a trav6s de la 

historia fu.e derivando hfü:;t;!. hacerse un ejercici~ men-

tal e ind.lvidual., en don.de no pu.rttcipa ni todo el. cue.!: 

po ni todo el gru.po .. 

Twnbi6.n hay u.a de•Jconocirni.anto total. de loa 

contenidos hi2t6ricos de ta1. o cual danza, a ex.cepción 

de loa 1Ídere~, que •Un~ue no bailan dirizen al gru.po. 

E1 .~nl!:lO p::i·.~a a ::ru poder junto con t..,d.o el b!_!gaj e de C.2, 

ri.ocl:ni-?.otoa del. significado de todos 1.os b1i.i1.es, cuyo 

secc~to no pu~<le ser co111pnrtido por iOa mi~·nbros tle1 

erupo, de uh! :JU ~iresti¡?;i•1t pue:J. eb ºal. r~ue ~ClbC todo", 

dur~o~e l~ encuesta siempre fuímO$ envi~dos ~ los 1!de

reo, p~to ~1ins..1.no .de ello~ ,;¡uiso pl ticar u. f•Jndo sobre 

el telua. Par~ce que e·~o$ ·1secretrJs 11 Y lo que c1:1tla m.ov.!_ 

mi ~nt•..> •.:ui ·.-re 3ígnifio:;i.r, s6lo es r-av€la.do al. sucesor 

en el. li1\erazr;?, ::;en,~r..il.:n-::!nt·~ 1m i1ijo v:..r6n u otro jo-

ven de !;JU coafiauza .. 

PúbJ.ico que observa Laa Danzas: 

Hay una situ~ci6n gener~lizadu entre la tota

lidad ie las person:-.s entrevisl:;·:!.1as que e2tt:5.ba.n de es-

pectadoreG1 ninguna de ell~~ conoc~ el significado de 

lo que están vio:?nlo, t:ransf0rnii1ndo!";:t.e en un m~ro espec--, 

táculo de CJl.ores y .;uovi.n1ento. Aunque tienen J.a idea 

de 1.1n cierto coaten.id'J religioso en el.1..o, na.die 1es ha. 

~~ .. ~~ormado sobre lo ~ue se qui~re manifestar a trav~s de 

-~~: 
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este tipo de lengua.je, de tal. f'orma que todo contenido 

hist6rico, doctrinal o pedag6gico, se encuentra negado 

al que se acerca a v~r danzar. Ln opini6n de que es una 

"Representaci6n" de lo que hucian nuestrou antepasados, 

niega toda significanci~ para el hombre de hoy, ha per

dido su· fuerza de renovaci6n-asimilaci6n-pai-ticipnci6n. 

Dentro de la Basílica: 

En la inmen·a mayor:íu de los entrcvictudos se 

encontr6 un.n. raz6n inc-.le::Jtion·tble p:'tra vanir el dÍ;:t. 12 

a 1;1. Bas.í1icl:l y 1;1. raz6n es que es el cumplea11os de la 

Virgen, por lo :1ue hay que venir a su casa a :fel.iéitar-

1a (tiempo y esp 1.Cio sagrado), aunque haya nuichos de 

e1.1os ~iu.e vengan s61.o ese dÍa (porque vienen de provin

c.ia o porque los demt~ d!as "no es 1o mismo"). Se .;.tri 

buyen a la Virgen reacciones propias de los humanos 

cuando aseguran. que por su fiesta está 1nás contenta y 

concede más fo.cil.mente l.o ·:iue se le pide. 

Fara la gent~ que entra en 1a Basílica, es f~ 

ci1 reconocer dos espacios diferentes: uno de ellos ea 

el. simplemente entrar y quedarse lejos de la imagen, a 

dist!:w.cia, es desde aqu! desde donde se le va a pedir 

el favor especial, es desde aqu! desde donde se estab1_!. 

cen l.as condiciones del intercambio ("eí me concedes 

ésto y har4 ésto". No se le 11eva nada a ia Virgen, ª2 

lo se le promete, siempre y cu~do e:U.a cumpla su parte; 
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hay aqu.:C un diferencia con los ritos ind:Cgenaa, ·de doa 

de tienen ~u origen, ya que entre ellos hay tanto ofre!!_ 

das de petici6n como de agradecimiento, pero siempre la 

ofranda será el v!nculo de comu.nicacidn con la divini.-

dad. El. tipo de petic16n que se ha.ce hoy, redunda casi 

siempre en beneficio de la salud, 1~ habitaci6n, el. al!, 

mento, el vestido, es decir, a:¡uell.as necesidades prima 

riaa que cuda día es mán difícil ver satisfechas. 

Ninguno pone en duda el poder ilimitado de la 

Virgen pr.ra soluciom.r sus problemas, no es que se le 

quiera probar u.1 contraer el contrato, e-3 simpl.emente la 

manera de participar en la ~cci6n divina, de comulgar 

con ell.a, de sentirse particulannente vi::1to o f'avoreci

do por ella. Cuando o tnts instancias le qu.odan cerra-

das paz-a ~.ol.ucion tr sus prvble.n~s, .lm queda la posibil!. 

d·td de .:me Jios ::;í lo hr-.~a, al m"C!nos queda la trant1uilB 

dad de U."l:=!. cat::irsia, do un poder ser eacuch~1.do y tomado 

en cuenta. 

De acue rJo ~l 1.:L o pini6n de los ve.ndedorcs pe_!: 

mu.nent~.'s en la Basílica que d!a a día están ahí, cuando 

la crisi.~ econ6mica se hace más .fuerte y las oportunid~ 

des son .11ás escasas, el ndmero de peregrinos aumenta 

sensiblemente. Un eje,uplo de ello lo refieren a la ~P.2. 

ca en que 1a Ciudad de rd4Sxico sufri6 el terremoto en 

s~pliiembre de 1905. 

Bsa tradici6n de venir a ver a la Virgen en 

su día , no :fue aconsejada 9or nadie en especial, ade--
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más de que ·no ee discute, senci11amente se vive, es u.na 

de las pocas ocasiones ~n que toda la ~amilia participa 

de Ulla actividad en común, pues no es igua1 venir ~olo 

que venir en :familia o en grupo, pues m:t.entim.e el agra

decimiento es personal, el saludo informal. o 1a peti--

ci6n se dará en grupo. Es posible ver a las ra.milias en 

que vienen incluidos ios abuelos, padres e hijos, hasta 

1os más pequeños, asegurándose así la continuidad de ~a 

tradici6n que encuentra en 1~ familia mism~ la fuerza 

de la reiiovaoi6n. 

La respue:""ta encontrada no pu~de ser más ex-

plícita ee!:.cQilAlmente en~re los j6V'enes: ¿Por qu~ viene 

a la Vill.a el. día de Hoy? "pu.es porque ea el d!a de la 

Virgen, ade::W.n in.is papás me traían a.esde chiquito,. •• "• 

El conce!Jto que se tiene de la Virgen ea muy 

varia.do, p~i.r'3. :1li:;unos será la madre de Dios, la madre 

de la Patri3, in propia, pero en todos los entrevista-

dos hay un rasgo característico de familiari,dsd, de in

timidad, de pertenencia, de a1go que nudie sabe qu4 .es, 

pero que no se discute; algo muy·similar a la imagen que 

se ;io"see de la. madre biológica para cuya compren!;>.i.6n r_! 

ferimos a1 análisis de las teor!as espeoia1izadaa sobre 

el. tema .. 

Bajo J.a Iaagen: 

Ea 10...y importante l.a notoriedad del. b.ecb.o de 
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que no toda la poblaci6n que asi~te eae día a la Bae!l! 

ca se acerca a la imaeen por los accesos dispuestos pa

ra ell.o, la pobl1.ici6n que se acerca es principalmente 

del sector indígena, provinciano y capitalino de clase 

baja. Casi niD@UlJ de estas personas participa de al~ 

na forma, ni como espectador de las ceramonias oficia-

les que tienen lugar en e1 alt~r, por parte de la jera~ 

quía eclesiástica, pareci~se como si lo importante fue

ra solo ver la iiungen de cerca y no lo de:náe, ni siqui,!_ 

ra hay un ~tcercami~nto físico al .1ltar o a las bancas, 

el recorrido es ,ar las orillas ~el templo desde la 

puerta de entrada hasta la imagen. La Virgen es vista 

como also dnico y separado del r-roceso pedag6gico prod1 

cado por la Iglesia Institucional.. 

A diferencia je l:~ gente que no se acerca o. la 

im-lgen y que de~Jde la di,.:tan~i?.i entabl'9ce el "interca..-n

bi.011 en este ca.so el acercamiento significa antes que 

petici6n, un agradecimiento por e1 ravor ya concedido, 

el "mil._¡gro" ya ha tenido l.ugar. Es ahora cuando ya 

tiene Sf~ntiü.:... e1 ofrecimi~r•to óe: .flores, velas, medn--

llas, limosna~., camina.r tle rodillas, amurmi.rse }lencas 

de nopal en la espal.da. y en e1 pech~, etc., pues se P.!! 

ga 1.o .. 1ue se prow~·ti6 y es necesario verla de cerca. po_E 

que el diálogo fue con ella directamente. Aquí es im-

pot•tn.nte ha.cer 6nfa;:i,is er. el tipo de ofrenda que se p~ 

metió, puesto ~ue es el contenido del sacrifiCio lo que 

causa Aorpreea hasta rn.iestros días, ya que para la: gen-
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te que hace mandas o "estt'b1ece diá1.ogo" con l.~ divini

dad, en este caso 1.a Virgen, es fundnmenta1 que ~ate V!;: 

ya adorru.tdo por unfa fuerte d6eis de su:frirniento para 

que rcal~~nte valga el sacrificio. Ya en e1 cap!tul.o 

primero se deearrol16 máe ampliamente la concepci6n de1 

sacrificio en e1 'concepto de lo religio~o, so1E1mente r,!_ 

marcaremos que este aspecto del sufrimiento en el sacr!, 

Í'icio, es le fo1ma más pura y libre que el hombre posee 

de convivir con le deidad, y le ofr~ce lo más íntimo, 

10 '1nico propio y gratuito, que es su dolor, yn que CO,!! 

pra.r flores O Vt~1.an puede. re~-:ultt.lT sencillo, pero ofre

cer ·el dolOr :f:!.~ico, la sa?1ere e:1 ocns.ioneE:~, es decir, 

'la vida ~i~ma, eE. o!'r··.cer l.t~ tot!:.l.idtld del. ser, no de-

jar Tiaria :-ara ní, y e11tregar todo; el hombre pues se r_! 

·conoce co::i.o crea.tu.r::..._, depenUi!:!nte de su creador, dueño 

y !::iober'3.no de su vida y de ::;u muerte, pues finú.l!r.entE:

el. sucrif'icio es un e.nticiro de 1a muerte. 

r ·:.=e.y aleu11ns cara.cterí~1tice-1s muy peculü1re~ cg, 

munes entre las gentes que h:?<.cen este tipo desacrifi--

cioe: una de el.las es que el sacriricio prometido ante 

tal o cue.l dcrm.1.ncla, será !.1iempre proporcionu.l a la mag

nitud del. ::;il..i:..gro que se pida., es decir, que si la gra

cia que se necesita es pequeña, se podría pagar con Una 

oilrenaa aencil.la, pero ~i el mil.2ero que se pide ea al

go muy ~rande y preciado por el. crey.ente, ~:::te deberá 

pagarse con un sacrificio muy grande, generalmente f!si 
co y doloroso. 
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Otra de las características se refiere B io 

que motiva desde un principio el "pacto'' o la petici6o 

por parte del interesado. Cuando una persona pide por 

la eaJ.ud propih o de a1gdn fami1it·r, o alguna. otra cosa, 

es victa siempre desde une. dim~n~i6n cU.l.pÍgena, hay una 

ci~rta conciencia de"pecado 11 o transgresi6n de las rel.~ 

ciones entre el hombre y Dios, la que es neceaanio equJ:. 

librar o restablecer a través de un sacrificio; por eso, 

cuu.ndo olgún familiar o la. per~ouu miam.::.. se an:ferma, es 

primGro vi: to como un castigo divino por 1El mal.a condu~ 

ta, es di:cir, Dios le ve y le el.ie;e primero, y a tr::i.·.,réo 

de una dcsgr.::i.cia se htt.ce presente, y obliga al. hombre a 

vol.tear hacü1 ~l, y la única forma de calmar el castigo 

o el "enojo" de Dios será mediante un sacrificio, por 

eso es rnuy remota la. posibilii!ad de encontJrar algún ve!_ 

tigio d•; r~beldÍ':'. ~~nte una desgracia, porque el castigo 

no es gr·.ituito, er;. fruto de la.s f'a1tas cometidas, Dios 

exige aue el hombre recoriaidere su posici6n y se haga 

humilde ante El. 

Y finR1mente, e1 sacrificio nunca podrá ser 

er,.,.tu11.ot !JUfH_: un;:~ .vez que se establezca la demand8.---

-proinesa, ésta será cumplida siempre y cuando el. mila~ 

g~·O gracia haya sido concedida, de esta manera Be 

cree comprometer a Dios. Habiamoe considerado anterio~ 

inente que Dios es el. que elige al. hombre a· t·ravéa de la 

desgracia, que éste niega toda reb.8ld:!a, por 1o que vo_! 

teará·hacia E1 y prometerá verbalmente expiar e1 castigo 
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referido, siempre y cuando ~ioe o 1a Virgen, en este C!!, 

so, d~ al.guna seiía.l. de :;u poder sobrenatu.raJ., será en·-

tonces cuando e1 hombre cump1iendo el sacrificio cierre 

ei circuio de este di~1ogo. Pero demanda no cwnp1ida 

por parte de Dios, no merecerá sacrificio, la manda no 

será satis!echn; mientra.a que ai 1n gracia es otorgada 

y 1a personn. no cwnp1e su promesa , e1 "pacto" quede. iE, 

conc1uso, lo que deja abierta l.a posibilidad de un cas

tigo más fuerte por l.a rebeldía del. que transgrede el 

compromiso. 
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