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INTRODUCCION



"La religifn, como la poesia
¥ 1la mayoria de las cosas —
vivas, no puede definirse™.

( 6. ¥urray )

; _ Desde los inicios de 1a historia de la huma-—
nidad el hombre siempre ha tenido um cierte sentido de
1o sagraéo. 1a religién cae dentro de la categoria de
‘1o sagrado. BEn términos filo88ficos, o Bagrado‘puede
definirse como aquellc 2 que se atribuye un éalor—in:_i;
nito © que implice una obligacién incondicional. 8L -~
salvaje puede conceder un valor infinito a sus fetiches
que no son en realidad mfds que unos cuantos objetos, -
ee cepAz de dar su vida con tal de no quebrantar su -—
ley ni su ritual, ley que, por s{ misma, carece de sig
nificacién racional, es decir, paru emplear el término
peicolbgico, proyecta su sentimlento de lo sagrado so-—
bre algoe que en s{ carece de valor, pero su roverencis
ante el tosco fdolo, no menor que 1la veneracién de Pla
tén por la idea, ilustra el sent;Ldo innato que el hom-
bre tiane de lo sagrado. Se puede medir el avance es
piritual del hombre por la sltura de aquello que 61 ~—~
considera valioso -que le merece reverencin-, de aque —
1lo que le parece que tiene en verdgd un. valor infini hol
o que implica una obligacién absoluta, .
Bl concepto de lo sagrado es méds amplio que
el de la religién. L& busqueds desinteresada de la —



verdad, la dtica, el arte y la religidn, tienen su ori-
gen por igual en este sentido de lo sagrado, el marxis=-
ta que da su vida en aras del ideal altrufsta de una ao
ciedad sin clames, el hombre de ciencia que prefiere su
frir persecucidn o martirio antes que profanar la ver~—
dad, el artistas que prefiere morir de hambre ante=z que
faltar a su sentido 'de lua belleza, no son en un estric-
to sentido hombres religiosos, pero son 8 jemplos de ase
mentido humane ,de lo sagrado, que es tawbidn el distin-
tivo de la religién. Bn 1loa niveles mds primitivos de
le vida humana, la religién, el arte y la .4tica, pue—
den distinguirse y la ciencia es rudimentaria. Aungue
la religidn nunce se delimitard comrletamente de la &-
tica, la estdtica, la politica y la busqueda de la ver
dad en general, la distineidn entre datas esferas o ag
pectos de la vide tiende a ser mfds clara con el avance
de 1a cultura. '

La religidn pertensce al aspecto racional Qe
la naturaleza hunana, porjus ofrecs -0 1o intenta-,
una respuesta a las eternas cuestiones de la vida que
ge plantean a todo ger humano, salvaje o civilizado.
En primer lugar, el hombre vislumbra. aunque nebulosa-——
mente, que no puede dar razén de su ser ni se basta a
sf mismo, tiene un sentimiento de éer creacidn o de
dependencia, del misterio del todo, de su propia in--—
significancia:. En segundo 1_ugar, el hombre se pei‘ca—
ta de la vida aem;origl y de la naturaleza gque lo en— -



‘vuelve con sus inmensos y tremendosz poderes, con su or—
den dindmice §y sus desastres imprevistos y abrumadores,
En tercer lugar, sabe que la muerte le espera tarde o
tempranc, Correspondiendo a estas tres certidumbres nu
manpasg, oncontramos conatantemente en el hombre, primerv,
cierta idea de Dios por vaga que sea; segundo, cultos a
la naturaleza, tales como el de la primAavera o la cose-
cha, cultos de 1la pubertad o del matrimonie y finslmente
el culte & los muertos. Puede considerarae que éstas
son las respuestas vagas a merudo inconexas, que el hom
bre da a lms inevitables pregunas que le hace la vida.
Toda religién que aspire & uns linalidad, debe dor algw
na respuccta satisfactorie y armoniosa a las preguntas
que se originan en el hombre por su sentimiento de depen
deneia, por la vida de los sentidos y por lo inevitable
de le muerte.

Pero aungue 12 religidn tiene su aspecto rg--
cional, éste no es solo ni siquiera primordialmente ma-
teria del intelecto, es respuesta al medio antes que
teorfa. ILa historia de las religiones segin Omann {19~
68), es "el relato de los largos afanes del hombre por
encontrar un mundo superior al mundo de los sentidos,
aprendiendo a vivir rectamente en 41" (51).

) El estudio cientf{fico o comparadc de.las reii
. gionaé, se ha hecho-més dificil por la reciente acuzml_g'
cifn de una inmensa masa de informacién relativa a las

ideas, ritos y. costumbres religiosas,. prevalecientes



ehorae ¥y en 91 pasado, éste estudio sugiere que gran par
te de aguello gque llamamos Teligién, es una mezcla de .
ideas confusas y prpacticas de una variedad casi infini
ta, en su mayorfa irracionales y con frecuencia -repele_x_n_
tes. Casi todo lo que comprende la religién de los sal
vajes, es ciertamente lm unidn de lo lastimosco y arbiirs
rio, mutizado ocasionalmente por lo sublime; adn las re
ligiones desarrolladas, tales como el cristianismo, ju-
daismo, brahamanismo, tudismo, islamismo, consideradas
en forma empirica, ofrecen en cada cﬁso un cdmulo de
creenclas y précticas diversas y a memnudo contraldicto-
rias.r Fero la coafusién es, sin embargo, menor de lo
que purece. ©Bn la religién hay ciertos momentos o e-—
lementos bien definidos o recurrantes: la estructura bd
sica de todas lus religiones es relativamente simple.
En efecto, dado gue la nituraleza hwauna es en todas
partes fundamentaluente lu nisma, comprendiéndonos a no
S0-3ros miemos, podriamos estar en situacién de compren
der todas las religiones. Dﬁ aqu{ desprendemos la nece
gidad de iniciar un intente dé eiplicnrios el por uyud
del hombre religic:so, de analizar cudles podrimn ser
las motivaciqnes yue el hombre tiene para acercarse o
crear objetos, momentos y lugares sagrados. Hablamos
anteriormente de lo que tradicionalmente se congidera 1la
triade wotivacional de lo divino, pero el intento de 1la
presente investigacidn no serd solamente el tratar de

exponer lo que la religién significa para el nombre, e_é



tendido como ser, sino cémo este tendencim hacia lo di-
vino va a tomar natices diferentes de acuerdo al momen-
to histérico ¥ a 1la cultura a la que pertenece mestro
objeto de entudio, ec decir, el hombre, ya que éato nos
,11ev;ré no golamente =8 12 comprensién del fendmeno re-
1;51050, sino también a las formas que cada cultura
adopta para acercarse a lo sagrado, ya nque una cultura
depende de 1la calidad de sus dioses, de la configuracién
gue lo divino hay tomado frente al hombre, de la rela—-
cidn declarada y de la sncubierta, de todo lo que permi
te ¢e haga en su nombre, ¥y ain mds, de la contienda po=-
sible entre el nombre, su adorador y esa realidad, de
la exigencia y de la virtud gue el alma humzna a tra——-
vés de 1a imugen divina se otorga a si misma.

) ) 3e conservz antre nosotros un sentido del ga-~
erificio ;y de la ofrenda, incluso aju2llos ius cdrecen
de 12 coafiada esp2ranza que da el cristianismo, llevun
a menuio flores, ado tras a‘io a las tumbas de los seres
umados; ritos e ideas primitivas sobreviven en las tra-
dicionules costunbres y supersticiones populares. En

;‘ofros tiempos wvivos y llenos de significado, ahora nos
parecen pidlidos y oscurocs, sin embarge, si logramos com
prender a qué responden en aostros, comprenderemos imime
rables ritos y ceremonias paralelas que nos ofrece la -~
h;stbria da las reliziones, inmensamente variados en la
forma, pero casi idénticos en la sustancia.

Esto es en cuanto al aspecto psicolégice de



las religionas. De su verdad o faluzedad no juzgaremos, .
estamos muy lejos de rechazar o aceptar cualquier mani-
festacién religiosa, ya gue lo realmente importante es
‘atender 8 la explicacifn de tales fendmenos, tal y como
'nos lo muestra el hombre de hoy, tal y como se manifies
ta en muestra cultura particular, ya que nos hemos incli
" pado a encasillar al hombre en una cierta religicsidad
'péﬁicular, diciendo gue los szlvajes creen en éato, que
los hinddes en aquellé que se diferencfa de lo que creen
los tudistas, consideramos que ésto puede ser verda en
" eY. papel, pere no para }la comprensién del problema, =i
un hombre nos dice que es cristiano o confusiano, queda
remos sSin saber co certeza gué ez lo que &1 cree efecti
" va y verdaderaments acerca de Dios, del hombre y del
-mundo que 1§ roded. ’
' 81 eristimnisao, considerado empiricamenta,
es sin duda una de tantas religiones y as{ hay que ver—
la nl comparér sus doctrinas con las de otras filoso——-
fiag; la religién misma es, sin e:n‘;mrgo, como el arte o
la étiea, un interés humano manifestade en una variedad
de formas casi infinitas. El verdadexo gigm’.ficado de
15 religién, no hs de buscarse solaméenbte en los trata--
dos tedricos, sino aue es necesario captar la experien—
-~ elia que-el hombre conoce de 1o sagrado a través de lo
que &1 nos dice de 2llo por medic de sistemas de expra-
sién tedricos, conceptuales, ritumles o simbSlicos; len

‘guajes todos ellos,por naturaleza, humanos.



ElL proposito de este estudio es precisamente
‘ege, el de presentar e intentar e-plicar cial es la sc~
fitud del hombre hacia la religién, tal y come seo mues—
¥ra en muestra realidad concreta ¥y con su lenguaje tan
cqracteriéti.co. .
. En 8l primer ecapf{tulo nos referimos é.l hecho
de que el hombre desde gue tuvo conciencia de sfi,ha
Jcreido en algo, algunos le 1laman Dios otros de otra
forma pero en la esenciu del ser humano estd lm capa——
cidad de creer. En el segundo capf{tulo analizemos una
de iar} infinitas maneras cfmo esta capacidad de fe es
vivenfiuada ya concretumente dentro de una religién orga
nizada y plmgada de normas y ritos, destacamqs precisa-
menbe que eata experiencla va a tener diferencins funda
‘mentiles de acuerdo a la tradicidn y también a 1a cire-
cun:tancia personul y sociul de cada individuo. En el
tercer capitule y como consecuenciu del anterior en el
que se reviso la religiosidad popular, nos avocamos &
un evento més particular para nostrus,' es decir, gue
~dentro de la inmensa gama de creencias, ritos y costum—
bres del pueblo, hay algunus qgue definitivamesate pusan
a.rfar‘nar parte de la manera de ser de un sujeto o de un
grupo Ausano, retroalimentandose ambos -sujeto y creen—
cia- y ’fortaleciéhdose 'mutuamente. Se trata de la fe a
- la Guadalupana en nuestro pafs, viste desde 1los orfge-—
nes de la aparicién, su ‘clima scciopolftico y las conse.
caencing de elle hasta nuestros dfas. ) .



In nuestro afdn por aporter algunas hipbtesis
inﬁerpfetativas. descubrimos que el andlisis de todo lo
anterior en un solo suj-to aportaria datos interesantes
pero no suficientes para generalizarlos, es por ello

" que preferimos estudiar todo este fenfmeno desde la -
pergpectiva de la psicologfa de lis mases, ya que esta-
mos-ante una expreasién compartida y facilitada de ideas,
emogciones y. ccenductas comunes a todo un pueble. Para
apoyar estas hipétesis incluimos un conjunto de observa
ciones easuisticas o anecdécticas que permitan a estu--
dioscs posteriorss avocarse a particularidades de eate
tems tan delicado como fascinante.

Nuestro deseo es sue eatas conclusiones apor—
ten datos novedosos a la psicelogfa actual y gque des—--
pierte el interé&s en otros a sumergirse en un tema que
ésperu con paciaaclii ser toﬁado 2n cuenta por los estu=-

diosos del hombre y su conducta: el fendmeno religioso.



CAPITULO I

EL HOMBRE Y LO DIVINO



“a relacién entre Diocs y los
hombres, se fundamenta en un
paocto que prepara el camino
al concepto de la livertad
completa del hombre, libertad
respacto del mismo Diom".

( B.Promm en “Y sereis como dioses™ )

Si intentdsemoe encontrar una constante esn lia
motivacidn que ha tenido el hombre a través de su histo
ria para la conformacién de la idea de los dicses, tep=
dariamos sin duda que concluir que en el fondo subsiaste
un sentimiento compartide por todo ser humano, es decir,
que la presemncia inexorable de una estancia superior =
muestra vida, que encubre la realidad y que no.nos ea
viaivble, esa sensacién de sentirse mirades, sin poder
ver a quien nos mira, produce el miedo, que viene a con
vertirse en un elemento inseparable de la conciencia re
ligiosa.

Donde quiera que volvamos la vista descubri -
mos dioses, Ho todos han cumplido las funciones de los
.dioses griegos, ni han sido revelados de la misma mane-
ra, perc todo atestigua que la vida humana ha asentido
siempre estar ante algo, bajo alge, més bilen. En lo mds
hondo de la relacién del hombre con los dioses, anida la
pereémmi_6n. Se estd perseguido sin tregua por elloé y
¥y quien no sienta esta persecucién implacable sobre y al



rededor de si{, snredada en sus panoe-, mezclada en los
mia sencillos acontecimientos, dectdiendo o ain dictan-—
do los sucesos que cambian su vida y de la realidad to-—
éa., ha dejado en verdad de creer en ellos. Los dioses
persiguen al hom'bfa con su omanipotente bondad y sa im——
placadle rencor, que se manifestaba para los primeros
grupos humanos en forma de fendmenos naturales que esca
paban a su comprensién, como la lluvia, el truenc, la
explosién volcdnica e incluso 1la muerte, y que para la
~tradicién judeo-cristiana se traducirfa an la expulsién
del Paraiszo por el pecado originpal, son concepciones
que hmi llevado al ser humano & buscar maneras de apla-
car 1la ira divina, de establecer alianzas, ya que 1la
conclencia del pecado, hoce nacer "la negesidad de la
rddenciGn, ¥ la redencidn engendra la necesidad del re-
dentor® (53), del mediador que pacte una treguna, llédmee
" se este intermediario mesias o sacrificio, pearo que cum
-plen con la ‘miama funcidn, la de restaurar las relacio-
nes del creador con su criatura.

Es precisoc recordar como en las antiguas cul-
turas cuyos rastyos se conservan en las mentes de algu-
nos pueblos ’nl margen de la civilizacidn, tode color,
todo ser v’:\.viente, animal o.planta, las piedras, lo gque
nosotros —~civilizados~ llamamos cualidades, pertenecian
a un dios. Seber para estas gentes, era conocer a qué
dios pertenecer las diferentes clases de sgi:‘es,_ de co=—=

sas y de qtmlidadee. Y es precisoc imaginar gue tal cre

o3



encia no se ha formado posteriormente al descubrimiento
de los dioses, sino que la ha precedido. Se ha dedbido
‘sentir detrds de cada especie do cosas que aludfan a al
guien, a un duefio, a un sefior. También el hombra, lajos
de sentirse libre, se senti{a poseido, esclavo sin saber
de guien. ' Porque me¢ sentfa mirado y perseguido. Do~ =
trds de lo sagrado, as prefigura un alguien, duefio y po
seedor.

In aparicién de un dios representa el final
de un largo perido de oscuridad y padecimientos. Y es
el suceso mds tranquilizador de todos los que pueden
ocurrir en una cultura, seiial de que el pacto, la alian
za, estd concluida. Ha cesado el delirio de persecu——
cién, a8l menos en su fage inicial, en adelante, el per-
seguido lo aer.é poxr un dios a quien podrd demandarse
una explicacidén, EL hombre se atreverd a formular pre-—
guntas, pues ya tiene a quien dirigirse. Xa aetitud - -
que'engendra preguntas asdlo pusde surgir frente a al-——
guien gue haya aparecido, frente a una fuerza que tenga
un nombre y haya dado la cara. Mas no son ciertamente
las cosas inanimadas las que sugieren las preguntas. A
1o que sabemo2, munce ge han presentado ante ningdn
dios cuestiones de conocimiento. EL ansia de saber no
s8e ha dirigido rmuneca en demémda de los dioses, "dime
dios qué son las cosas", La pregunta dirigida a la di-
vinidad ha sido la angustia sobre la propia vida, La
actitud de pregunitar supone la aparicién de la comocien



cia; la pérdida de la inocencia en que surge la actitud
conciente no es sino la formulacién, la oconcrecién de u
na larga angustin de este delirio persecutorio.

' Eata experiencia divino-humana la recogerd
despufs la filosoff{m, cuando lanzé al hombre a pregun—
tarse a sf mismo qué 88 lo que le rodea, en lugar de ir
a buscar reagones ante una divinidad que, a duras pepan,
condeacendis con gque fusran éntregadas a la deavallida
criatura los medios més elementales de subsistenoia.

La aparicién de los dioses, su sedimentacidén,
marcard un periodo de osacuras luchas entre ellos o en——
tre. lo@ Aioses y algunos elementos vencidoas. Significa
pues un pacto, o una victoria habida en el interior mig
mo del misteric dltimo de la realidad; son la expresién
de una ley que ya rmnca més se verd tranagredidﬂ, aon
el signo y la garantia de que el mundo estd formado, se
ha salido ya del caos.

Mas antes de que pueda surgir preguanta alguna
‘dirigide a los Qioses hay una forma de trato universal,
habida siempre ante cualguier forma y funcién divina:
el smacrificio, Mediante el sacrificio ol hombre entra
a formar parte de la naturaleza, del orden del universo
. ¥ 8e reconcilia con los dioses., Pero ente!_:dér asi el
sacrificio y,no significa sberdarlo dssde musstra gitun-
cién actual? Como la situacién del hombre moderno es la
dé'la eoledad, el auslamiento, consecuencia del wvivir
seg\.'u_: 1la conciencia, nos figuramos que el sacrificio,



es una entrads en el orden de la realidad., Ferv el hom
bre que descubrid el rituel de cumslquier sacrificio, no

necesitaba entrar em la realidad, sino salir; era sole
dad, libertad, lo que necesitaba ganar. El sentido
pré.ctico del sacrificio debié dar lugar & una especie
‘de espacio vital para el hombre; por medio de un inter-
canbio, entregar algo para que se le dejara el resto.
Entregar algo o alguien es para que el resto de la tri-
bu o del pueblo quedase libre; aplacar el hambre de los
dioses para poder poseer alguna cosa por algin tiempo.
Pues todo pertenecf{a a los dioses y al hombre nada; al

darles algo, se les rogaba conformidad, aceptacién, 1i
mitacién en su demanda, Sin el sacrificio el hombre hu
biera permanecido encadenado por siempre a la realidad
habitante en las entidades divinas, ~

) La funcién del sacrificio es miltipla, pero
tiene principalmente un fin: suscitar una manifestacidn.
,Lo‘a dioses estdn siempre presentes, perc no se les ve,
no se dejan ver. El sacrificio es el acto o la serie
’de actos que hécern surgir esfe inastante en que lo div;
no se hace presente, es la llamada, dirfamos la coac——m
cién dirigida sobre esa realidad escondide para que apa
"rezca, No es una palabra, sino ante todo, una acecién,
en la cual la palabra juega su papel. La palabra fun—
ciona no con el carfcter que ha adquirido en asios tiem
pors, de ser la emunciacién de algo, el decir de su su-

jeto.  Es una mezcla que dirfemos de siplica y conmina~



» oidh. tiene un caréctei- ejocutivo Aificil de concebir,
cuando ‘ya las palabras con funoidn edécntivn proceden
tan sélo del imperio de unos hombree sobre otros. Y.
8in embargo, esta voz de mando guardea sin duda alguna,
algdn rastro de la palabra eficas del sacrificio y se ha
ce sensible ni recordamos que esa voz de mando es la gue
conmina a una accidén, gue reaslizada en su hora oportuna,
serd un paorificioe. .

’ Que lom diomes aparezcan eatuvo ligedo siempre
2 la accidn del sacrificio. Y que haya hombre, que se ma
‘nifieste como tal, que se revele & af mismo y gane una
cierta libertad y un espacio donde desenvolverse, ha de—
pendido inicialmente de esta aparicién de los dioses.
Sin la manifestacién de lo divino en cualquier forma que
se haya verificado, el hombre no hubiera podide, por ex—
traflo que parezca, logar esa su visible independencia.

A la vez que logra su independencia, se da cuenta de que
solamente tiene una manera de convivir con la deidad ya
la vez compartir con ella, que es a travéa del sacrifi—
cio, pero por otra parte, también es una manera de A1 gem
‘minu‘ir ou terror ante ese dios que teme y ama, desea y
rechaza, -Son tantas las gracias que el individuo debe
de obtener de los dioses, que el solicitante para obli—
- &arse & que se las concedan, no imagina nada mejor que
anticipai'se y hacerles un don, as decir, comsagrande, in
troduciendo a expensas proplas en el dominio de lo 8agTa
do algo que le pertenece ¥y que abandona o algb de que



dioponis libremente remunciando a sus derechos sobre
ello. Asf, lo sagrado, que no puede raechazar ese obae-~
quio usurario, se convierte en deudor del donante, que-
da comprometido por 1o due recibe y para no quedarse B
tr&e debe conceder lo que se le pide, sea ventaja mate-
rial, virtud o indultoc del caatigoe. Entonces el orden
del mundo se restablece. Mediante el sacrificio el
fiel me ha hecho acreedor, espera que las potencims que
venera le paguen, colmando su votos, la deuds que han
contrafdo con 1 y que de este modo, con la contraparti
da que axige todo gesto unilateral, restablezcan el equi :
librio que su generosidad interesada ha comprometido en
provecho de ellos.

LCémo puede el adorador estar cierto de que
su ofrenda es aceptada y su plegaria ofda? En el caso
de sacrificios especianles e individuales puede no haber
respuesta a esta pregunta, pero la mayor parte de los
sacrificos estdn debldamente determinados por la costum
bre religiosa, y frecuentementa sa supone que su instdi-
tucidn proviene de autoridad divina. En este caso ai
el sﬂcrificio se ejecuté debidamente, el sacrificador
estd seguro de gque su ofrenda es aceptada, y 6L a su
vez. Pero ol pacrificio a mcmado 7a geguide de una
fieata sagrada, en la que aegtin se crea, los dioees ¥y
loa hombres festejan juntos, o bien los adoradores PRI
ticipan en la vida y la energia divina oimbolizadas y
representadas en Ll:v{ctima ofrecida. EL fin del saori~



liéio es la comunidn, Si revisamos loa rituales méns co
- munmente wsados por los pueblos, desde la antigliedad
haste maestros dfas, encontraremos estoﬁ dos elementos .
_como constantes: 1a ofrenda de la victima, para asi ha-
) | gernos merecedores en segundoe %t&rminc de participar de
1la vida divina a través de la comunién con ells, asf pg
demoe ver a las tribus de Semoyedams quienes después de
ofrecer como victima al macho cabvrio, lo descuartizan y
lo reparton para ser consumido por todos las participan
tes en la ceremonia (27); o el culto cristiano, guienea
en la .celebracién de la misa, hay un momento de comu———
nidn con el cuerpo de Jesucristo despuése de haberlo
ofrecide como v{ctima.

LCuAAl serim pues en Wltimo término la funcién
de estos ri‘qos'? Reglamentar severamente las relaciones
entre lo profans y lo sagrado, significer esos mowmentos
de comunicacién entre dios y los hombras. Bxiaten Ti——
tos de cardcter positivoe, que sirvan pars transmutar la
naturaleza de lo profanc o de lo sagrado segin la nece-—
sidad de la sociedad; otroa, de cardcter negativo,. que
tionen per objesto mantener al uno ¥y al otre dentro de .
‘su ser respectivo, por miedo de que prt;voquen reciproeg‘
mente su ruina entrando en contacto. Los primeros com-
ﬁrenden los ritos de oconsagracién que introducen a um
ger o0 a una cosa en el mundo de lo ssgrado,' ¥ los rites
de expiacidn que, a la inversa, devuelven & un objeto O
8 una peisona pura o impura al mundo profano. Inutitu—-



‘yen yr'aseguran la comnicacidn indispensable entre am—-
boé ‘dominlos. Las prohidbicionres, por el contraric, al-
zan enbtre ellos la no menos indispensable barrers gue
aisldndolos, los preserve de la catdstrofe, Eatas pro-
hiﬁieionaa ds Adesignan generalments con sl nombre poli-
nesio de tabd. Para Preud tenfa dos significaclones
opuestans: "la de lo sagredo o consagrado y la de lo in—
guietante, peligroso, prohibido e impuro, se manifiesta
esencialmente on prohibiciones y reatricoiones™ (29).
Poro existe otra definicién aln mds descriptiva: “Es un
cozijunto de prohibieciones rituales que tienen por obje~
to prevenir las peligrosas consecuenciaa de un contagio
migico, impidiendo %tede contacto epire unma cosa o una
categoria de cosas donde s& supone que reside un princi
pié sobrenatural, y otras que n0 poseen ese mismo carde
ter o que no lo poseen en igual grade” (26).
=n tghi se presenta como un imperativo categd
rico negativo. Consiete siempre en una prohibicién,
nunca una prescripeién. No estd justificado por ningu-
_na consideracifn de car’cter woral. No debe infringiz-—
ge por la dnica razdn de que ‘@8 la ley ¥ que define de
manera absoluta lo que estd permitido y lo gue no lo es
‘t4. Se halla destinmado a mantener la integridad del
sundo organizado y al mismo tiempo la btuena galud £{si-
ca y moral del ser qua 10 Obsaerva. Iuego entonces al
igual que el ritc, el tabd tieme como misidm equildibrar
las relacionem entre los dioses y los que no lo’ soix;
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lom primeros como una forma parcial de acercamiento,
mientras qu'e los gegundos como una forna total de alejn
niu_n:o. ’

El ritual va normalmente acompafiado por un mi

Vto. El ritual mismo puede permanecer relativamente
inalterable, asungue ae hayan olvidado sus supuestos im—
Plicitos originales y mievas ideasn, procedentes de otras

fuentes que se¢ les hayan asociado. En realidad los r;\._'
toa preceden a los mitos; el heche divino mnea tuvo 1lu
g8r, a3 la fe misma la que imagina el hecho ¥y lo crea
paré explicar loé ritos. EL mito se debe diferenciar
de la leyenda en que el primero trata de actos de seres
divinos, mientras que 18 segunda as una historia de hom
brea. Bl mito despierta dificultades para la filosofia
de la religidn en lo que se refiere & la verded. No ca
be dude de que 1la mayorfas de los mitos refleja el procg
g0 del orden de la paturalaza: sl crecimisnto de las
flores en 13 primavera y la muerte de la vegetacién en
Anvierno, el trueno y la tempestad, los movimientros de
las estrellas y otras cosas andlogas, .Tal pudiera sar
'una explicacién del mito, pero para el adoradoer, ello
es asunto de revelacién tradicional. Si dios se revela

ra al hombre como el dios vivo, parece que no existe

- .lenguaje concebible con el cual pudiers expresarse esa

revelacidn, excepto el 1engual39 de los wmitos o marra—-
‘ciones, en las cusles dios es el actor; la accién divi-~

na no debe ser descrita més qué por analogis, la narra—
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cién no serd ella miesma la verdad, sino imagen de l1la
misma. Muchos mitos parecen ser infantiles y frivolos,
pero pueden ser vehiculos de verdad ¢ de revelmcién.

Cada término mereceria por si mismo un estu--
dio especial, debemos tomar en cuenta que ningin rito,
mito o tamli regresaran a su estado natural al hombre,
al estado de inocencia en que se encontrabe antes de
concretizar su miedo en la idea de los dioesps, lo que
nos corresponde ahora es observar detenidamente los fe-
némenos de lo religioso y darles dinamismo, es decir,
sustraer de ellos mismos el peligro de la inevitadle ve
jez que les conduciria & le Tuinm si no se Lomara la
precaucién de rejuvenecerles, de recrearlos periocdica——
mente.

Esta mieva obligacién abre un nuevo capitulo
en el estudio de Lo sagrado, no bastdra exponer el fun-
cionamiento del ‘orden del mundo, sino que habrd ademis
que indicar de qué manera trabaja el hombre paras mante—
nerlo y los esfuerzos que hace para renovarlo cuando ve.
que se desmorona ¢ gue estd 8 punto de derrumbarae. Pe
‘ro antes de investigar cédmo realiza la sociedad esta do
ble tarea, quizd haya que intentar despsjar algunas
constantes en la actitud que el hombre adopte frente a
ello, en la representacidén que se hace de las fuerzaes
desconocidas ante las cuales inclipna la cabeza, de las
que se guarda y que intenta apropiarse; quiixi convenga
partir de la experiencia antes de construir la interpre
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tacién que da cuenta de ella y la sitda en su lugar.

. Por eso, sin querer analizar solamente los
sentimientos que suscita este fenémeno, estd indicado
emperar por describirlo, descifrar las apariencias bajo
‘1as cuales se presenta en una socledad determinada, to-
mando en conaideracién que a fin de cuentms 18 religidén
repregsenta no las especulaciones del hombre sobre lo in
visible, no tods su gama de z-itoa Y ceremonia.s como in-
fentp de acercarse a ello, sino el proyecto de vivir
rectamente en un mundo que &1 comprende obscuramente co
mo infoxrmado de valores absolutes y de demandas sobrena
turales.
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CAPITULO IX

" RELIGIOSIDAD POPULAR



" ee. astén maestros pecados de
por medio. Ninmguno de los que
todavia vivimos estd en gracia
de Dios. Nadie podrd alzar
sug ojos &1 cielo sin sentirlos
suclios de verglienza®,

{ RUlfo, en “"Pedro Pdramo” )

La religidén, cualquiera gue ssa la forma pecy
1iar alte reviwsta, explica & 1a vez nl hombre ¥ &2l sundo
¥ a8l hombre en el mundo. Le permite realizar cirto mi-
mero de acciones y mantener la cobesidn social y justi-
ficar todo 1o que regule s existencie colectiva., Pero
las acciones rituales se concentran en lasletapas esen.w
ciglea de ;a vida del individus: en ocasién del naoci~—
miento, de]rla pabexrtad, del pesc de una edad a obtra, del
watrimonio, de 1a merte, Pactor de coherencia en idég
tica medida que de cohesidén, la religifn inducird al -
hombre wn sentimiento de seguridad, de un muando natural
‘que puede parecerle peligrosc en la medids em que no es
sn sefior absoluto, ¥ en una sociedad donde intenta regy
lar las relaciones entre los hombres, Responde pues,
tanto a ansias individunles como & las angustias colec—
tiva.s._ Sabemos que la organizacidn religioes del tiem-
PO pretende tranquilizar al hombre reapecto al paso )
1rrengdiable de un tiempo que lo conduce a la mierte,

" Seglin esta concepcidn, toda religidn, y ] 88
lo la arcaica, mede definirse por las funciones que k
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ejerce en unﬁ sociedad humana, y por las respuestas gue

. proporciona a las preguntas que se hace el hombre, rela
tivas al mundo, & la vida, a 1a muerte y a las poten-——
ciag que rigen su curso. Pundamento de las institucio-
nes, la religién se introduce en tode vida colectiva y
se revels como indispensable para el mantenimiento de
la organizacién amocinl.

Pen&meno‘humano, la religidén aparece pues, co
mo respuesta al hombre 8 las exigencias mismas de su
propia condicién, que lo impulsan 8 asegurar la coheren
cia de su. ser identificdndose con una realidad mbs am—
plia ¥ mds duradera que 61 mismo, Todos sus esfuerzos
tienéen no s86lo & hacer soportable su condicién en el
mando, sinoc sobre todo 2 darle un sentido. En esta me-
dida, una religién serd considerade tento més verdadera
cﬁanto mejor consiga ayudar al hombre a realizar la uni
dad de su existencia. Fero si definimos la religién co
mo el conjunto de reglas que ligan al hombre con lo sa—
grado, dejamos sin explicacién el segundo término de la
relacidn, BEn cuanto tales, las ciencias del hombre no
pueden comprender lo sobrenatural. Debemos afirmer sin
éesar que =610 accedemos & lo s&grado'a través del hom—
bre, pero también debemos aceptar que la religién es ab
solutamente inseparable de la cultura, ¥y que es falso ae
parar lo sagrado de 1o que no 10 es. Es en las profun-
didades miszas de la cultura bumana donde moren las raf

ces del fendmeno religioso. "Los sfmbolos religiosos
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no son pledras caidas del cislo,  RBatén enraizadas en
la totalidad de ls experiencia humsna. S46lo podemos
comprenderlios teniendo en cuenta 8l contexto soeinl y
cﬂtuml en que s han desarrollado, Yy contra el gue &
veces han remccionado" (64). '
Kl estudio de la presencia de los fendmenas
religiosos a través de laa diatintas culturss del hom—-
bre,: lo mismo que en su propio interior, =sdéle puede con
ducir a un mejor comocimiento del ser humano, Al afir-
mer que lo sagrado aparece comc un elemento de la egw—-
tructura misms 4e¢) hombre, y no comoe una etapa de su hig
foria mental, no implicames ningin juicio <de valor gso——
bre la verdsd o falsedad de 1la religién. Comprobames
simplemente que incluso en los casos en que resultan
més discutidos los moﬂoa' de expresién de lo sagrado, &g
ta eontimia. sin embargo siendo una exigencia fundamen——
%al del hombre. Cada vez que un ser humano comprende
qué constituye un problems planteads tanto a s{ mismo
como & l¢s oilros, que no o= inmanente a sl mismo ¥ que
no posee la respuesta completa de su propio ser, se to-
‘pa de alguna manera con lo sagrado. Es verdad, por
otra parte, que el dominio peulatinamente mayor del hom
bre sobre el mundo, unido al auge de las cienciame huma—
nas, hace que el fendmeno religiceo se modifiquse sin o
sar, Pei-o lo sagrado no he desaparecido, sin embargo,
goipletamenﬁ'ey de la existencia humans,  Puede en deter—

niimdps momentos de cri.éis, mostrarse a ;a conciencia
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" en formas mds o menos degradadas, incluso adultera(fas,
¥ por consiguiente alienantes. Pero la desacralizacién
nunca parece definitiva. Toda sociedad engendra per su
propio dinamisemo, un nuevo sagrado que sostiene ¥ justi
‘fice sus acciones, en la exactsn medida en gque eoge sagra
do es el propio mundo del hombre elevado por encima de
la px%ctic& cotidiana. Sin esta sublimecién, las socie
dades cBen en una egpecie de desaparicifn ontoldgica
que arrastra, en un plazc mis o menos breve, 2 su desa-
paricién,

Y lo mismo sucede con el individuo, angustis-
do y temeroso, cuande se da cuenta que estd en el mundo
abocado a encontrar sédlo la pads, al téruino de un tiem
po que Se le encapa,., Conocemos muy bien los diferentes®

' tipos de angustims, la del destino y la de la mmerte,
del vuacié y del absurdo, de la culpabilidand y de la con
denacién. Nosgostros podemos oponer & cada uno de elles

© una actitud de valentfm, de afirmacién del hombre en

Acuanto tal, de todo su ser. 7Perc la fuente dltima de
esas formas existenciales de la realizacién del yo es,
evidentemante, la adhesién del hombre a una realided
trascendente mediante la cual descubre el Ser. . Eate va

lor de ser, quizd lo verifica el hombre a través de sus
semejantes, o enfrenténdose coa una persona cuya pala——
bra lo interpela, o en 1la fidelidad cutidiana y andnima
a-la institucidp de una iglesia. ‘En el fondo poco im--
pérté-, pues siempre dueda el hecho de que wds alld de
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‘astas miltiples formas de la vivencia sagrada que nos
esforzamos en comprender, lo que entrevemos en sus rela
cionss con esa realidad misteriosa que amcepta o rechaza
come guia y referencia de eu propia vida es la esencia
misma del ser humano.

Ta hiatoria de La humanidad nos revela la infi
nidad de formas en que me ha concretizado el sentido di
ndmico de lo sagrado, y como en las cosliedades, a la
par de las ipnstituciones que la avalen, surge oLxa, con
laeyes proplas ¥y que. tienen éatas como objetivo el garap
tizar 1a manersa més adecunda de vivenciar la religiogi-
dad. de los miexmbroa del grupo, buscando siempre la iden
tidad ¥y sentido de pertenencia. Aceptamos ia Trascen--
dencia que tienen en miesiras socisdades 8 través de
una historia particualar el brahamaniemo, el budisma,
8l cristianismo, las sectas protestantes, o la serie de
rituales casi médgicos de los gruposg jadf{genss del Afyri-
ca o de América, Reconocemos tado esto como resultado
de une culturs, de un momento hiastérico determinado,
respondiendo quizd a interrogantes de los howbres de
ese tiempo y a maneras muy particulares de conée'bir ia
idea del universo y su relacién con lo descomocido. FPg
ro a la vcz,' noe podemos ser ciegoz & una realidad que
se constata una y otra vez. Noa relerimos a ese.tipo
de lenguaje a través del oual el hombre comin, o mejor,
de' agquel gue no toma parte directament;'e de la organiza-
cién o conaervacién de las instituciones religiosas,



posee para expresar au proplo sentido de lo sagrado, la
manera particular que tiene paran comunicar su propioc
sentido del ser, como.parte del cosmos, ¥y de cémo $radu
ce en acciones concretas, para 61 religiosas, sus dudas,
carencias y temores. Uno de los puntos caracterfsticos
en este tipo de vivencias, es que la experiencia reli--
gi.baa. debe ser fundamentalmente.sensorial, porque el
. hombre conocerd como suyo aquello gue pueda percibir
con sus cinco sentidos, no se conformard con expliecacip
‘nes’ abstractas, interioristas o espiritualistas acerca
del universo y de la naturaleza de las cosas, BEs decir,
que uha filosofia de 1a religién que se dirija sélo al
ofdoe, para pasar x‘apid&mente.a través de é1 a la cabkeza
o a la interioridad, olvidende los otros cuatro senti--
do8. o descuidando su cultivo, rnunca podrf ser popular,
sino propie de blites mds o wmencs intelectusliastas, cul
tap o cultoides, mds o menos deformadas por el raciona-
lismo. No hasta hece mucho, significaba un tabi para
18 gran masa de la sociedad el conocimiento de Yos li~=
bros sagrados, de las revelaciones divinas conoeidas co
mo dogmas, ya que para ese existian seres humanos espe-
ciales, consagrados, elegidos por lo.s mismos dioses, pg
ra comanicar & los deuwds, los no elegides, lo que se
les queris o convenfs revelar. Esto no es suficiente,
el 'l;é'mbre‘ po‘r proplia naturaleza desen tehnr une expe—~-
‘riencia de dios. quiere relaciondrse con 81, deeea ver-
le cara a cara. . Junto & las formas litﬁrgic&s imtitu—
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cionales de toda religibn, enéontraremos siempre una
"eultura” que le va de la mans, que &8 g!.ificil delimi-—
taf come anterior o posterior a lo estmblecido, que sim
plemente surge, y que & pesar de todos los esfuerzos
.permanece. Es lo qus la antropologia religiosa o la
ciencia de las religlones ha dade en llamay la religidn
‘de las masas, o religiosidad popular.

Numeroscs han sido los estudios socloantropo-
légicos gsobre el tema (27), encontrando en todos ellos
una serie de datos que nos permiten una aproximacién a
1a e‘xplicacién de algunas interrogantes expuestms por
los estudiosca. Existen diversidad de afinidades en
las manifestacionss sagradas estudizdas sn la historia
de las culiuras, pere & pesar de ellas, tembién se ha
conmstatado ua hecho que no puede pasar desapercibido, ¥
@g esa disimilitud que hay en las conductas de los hom-
bres ante eates manifestaciones., No puede dudarae gue
estas diferencias vienen a ser reaultado de su contexte
particular, es deeir, que toda manifestacidn sagrado-hu
mana forma parte de la organizacién politica, social y
,éconémica de un grupo, y bodo &sto lo conocemos gracias
a los avances en el estudio de la Ciencia de las reliw-
giones. - BEsta histeria de los pueblos ¥y de las iglegias,
an sus distintos periééoé, responde a una concepeién o
sitiva y cronolégi.c‘a e intenta establecer de _rueve la
'evoluci6n. el encadenamiento de creencias y ritos, de .

dogmas e instituciones., Cualesquiers que sean sua méri
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toa, dicha historin estéd may lejos de adarcar todo el
émbito del comportamientoc del hombre religioso, en cuan
to que no puede ir mfis alld de la mera descripeidén feno
menoléglca de los acontecimientos, englobéndolon en al
‘contexto social que & cada grupo en particular le perte
necea,

La ciencia de las religiones no pusde confor-——
marse con deacribir las diversas experiencias religle-—
sas8 de la humanidad, ni asiquiera con compararlas entre
8{ an el mero planc de la evolucidn histérica. Porque
es08 hechos religicses inventariades, clasificadoes, com
parados, dispuestos en el tiempo y en el espacio, son
inseparables del hombre que e sirve de sus propiss es—
tructuras psfquicas y mentales para expresar 1o gque @
veces concibe como indecitle. Como ya se ha dicho, to-
de expresién de lo sagrado es sflo su interpretacién hu
mana., Bl anfAlisis que puede hacerse por ejemplo, de .
las expresiones simbdlicas, pone claramente de manifies
to eésts relacién fundamental: toda manifestaciéao de lo
éa.g'rada. toda sacralidad, es histérica, porque desde el
momento em gue el hombre verificu a través de ella 1la
experiencia d¢ lo sagrade, 1a revielacién méds o menocs
coiplata que logra de la misma se torna historia, inte-
griéndose en su haber mediante una toma de conciendisa
més- o menos clara. Cualquiera que sea la fuerza de
40}1138‘601‘10&8& de las tradiciones que transmiten un ex—
" periencia religiosa, el conmtenido de &stu ‘so condena a

22 .



padecer ¢l pasc del tiempo. Se plantea puea, el proble
ma de saber si éato, gque debilita las distintas modali— .
dades de expresidn de 1o sagrade, noe acabo medificande

wfa © menos profundamente la viaién objetiva que los

hombres pueden tener de ellc., Y entoncea resulta eviden

te la importancia de las investigaciones de orden peico
‘165:}.06, tanto pars explicar escs modos de expresién des
1o sagrado, como para compremder sus miltiples variacio
nes, Abhora bvien, la psicologi{s sféle pueds abordar el
andlisie de los héchos religiosos en el terreno donde
acentece su encuentyo con lop mismos, o sea, en lo exig

3810 puedé captarles en su intexferencis con
Fero puede en cambio, de~

La psicologfe nos re

Yenciul.
los comportanmientos humaAncs.

sentrafiar su expresién simbdlica.
v’ela en efecto, la incesante manifsstacidén conciente o

no, individual o colectiva, de imégenes, de sfimbolos,
de modos de representacidn que son como los suefios del
hombre histérico. ¥ seémo podrfa no influir la realidad
de ase incomciente en ¢l comportamiento del hombre reli
glowo?. ’ ’
i Pero no podemos reducir el énﬁlisis de loa fa
némencs religicsos al de unos comportamientos individus
les, por mucha gue se& la luz aportada sobre éate punto
. per-la peicoloefa, ya gque lograriames un estudic de la
‘fenomenologla religiosa de un individuo, 1o que no cobe
ducird a ninguna parte, ni aporﬂéﬁe gran cosa & la psi
Qolosia de la religibn como fenSmeno social. Tampoco
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podremos encerrar los fenémenos religiosos en una espe—
cie de ghetto, aislédndolos de las demds actividades hu-
manas. En efecto, los hechos religiosos se manifiestan
an log grupos humanos segsdn cierta proporcidén colectiva
que hay que incorporar a rmestra investigaaoidn. No se
trata de que los fenémenos religiosos sean fenfmencs so
cigles por simple multiplicacién de individualidades,
Su existencia no se fundamenta adlo en lo cuantitativo,
Es fécil encontrar ejemplos que demuestran que los fend
menos religiosos, al deaarrollarée nés o mencs masiva—
mente, forman una conc;‘.encia colectiva que hace referen
cia a generalidades y enseguida se vuelve obligatoria.
La segregacién, la persecucién de los inconformistas,
de los heré&ticos, reviste miltiples formas, Es pues e-
vidente en los sistemas religiocsos donde el acceso a lo
sagrado sigue siendo atrituto de un pequefio mimero de
elegidos, de funcionarios escogidos y dotados de pode-—
res ¥y de una autoridad pérticular. ’

Asf pues, habrd que seguir el movimiento que
wa del estudio de los diversos sistemas religiosos cono
cidos, al de sus estructuras fundamentales-ritos, mitos,
dogmas, simbolos, para por dltimo llegar al andlisis de
105 contenidos subjetivamente vividos por el hombre re-
ligioso, ‘es decir, 1o que en esptas estructuras y estos
sistenas reli’gibaos constituye lo que es o lo gque fue
au parte mAs viva. - A estas estructuras fundamentales a’
que haciamos referencia anteriomente es a donde: d:l.rigg._b
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remoe ahora muestra etencién, pero no desdes el punto de
vista de las estructuras de lo religioso, sino desde el
aspecto fenomenolégico de loa sucesos sagrados, lejos
de los pequefios grupos dominantes de las teorfas y ra~
cionalizaciones, de las instituciones que han intentado
reglamentar desde el principio de la historia la manera
de cémo los hombres han de tener contacto con el dios a
quien se dirigen, Nos referimos a la religiosidad popu
lar, que es la "religién de las mayorias, que se contra
pone = la de les minor{ms tanto oficiales como mo ofi-—
ciales, considerdndola como una desvicidn con respecto
a las normas oficiales de la religién, prescriﬁ: por el
polo institucional" (42).

Para hacer este andlisis de le religiosidad
popular algo més cercano.& nosotros, tOmMATemos en cuen—
ta y por ssr uno de los ejemplos més relevantes y carac
teristicos, la religiosidad de los mexicanos, gue como
sabemos tiene en comin con los puebles de Latinoemérica,
el que florece en grupos humanos caracterizados por el
subdesarrollo, la marginalidad, la dependencia y la elji
evacidn. BEsto purece como el momento histérico de to——
das las manifestaciones populares de la religién, que
como se mencionaba antes, serd el producto de 1la cultu-—
ra de que estén empapados.

De aqui en adelante vamos a tomar el ejemplo
.concreto de cémo se Vive lz fe popular en 1a religién

catélica, por dos razones fundamentales: la primaz'a.'po_z_-_
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que fue la que tuvo el primer contactoe con la religibn
ipdfgena, y desde los inicios de la Conguista, fue mati
zandole hasta casi hacerla desaparscar. EL segundo mo—
tive en que este grupo religioso llamado catdlico apare
ce mds clara la dicotomfa entre Iglesia inastitucional e
Iglesia popular, pero &sto no quiere decir quse en las
demés confesionres religiogas no hays posibilidad de di
fearenciacidn. Ademds de que si estamos intentando hacer _
ung investigacidn fundamentzda en muestra realidad so~—
cig) e histdrica, tendremog que toparnca con. un cristis
- niaﬁo compartide por la casi totaljdasd de la podblacidn
mexicana. v
Asi pues, uns de las caracteristicas genera--
les de esta religiosidad popular, y por ess conveafamos
en que significabe uno de los ejemples mAs relevantes,
_'es que aparsce, en una primera aproximacidén, como una
forma de expreaién religiosa propia de las capas.pophl_a_
res merginadas y resultante, higtéricamente hablande,
de la confluencia entre el catolicimmo popular espafiol
¥ . las religione=s ipdfigenas precolombinas, sobre todo
del gsundo incaicb y azteca-maya. WNo daremos ahora una
i deseripeidn mimiciosa de la religiosidad de los mexices,
ni. de ‘cémo los conouistadores espirituzies sometieron
-~0 8]l menoe lo intentaron- la 1deologi§ praedominante en
aquel tiempo. Ea 'de, todos conocidoa, gque loa aétodos
utilizados para "convertir" a 1os~ind£gepaa fueron basi

camente la violencia, y yue en el tréxbajo de evangeliza
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cién, los misioneros se encontraron con la sacreta re--
sistencia de 1a viaja religidén que, o se refugiadba en
la clandestinidad, o lograba mimetizarse bajo los mme--
vos ritos catélicos, por lo que ademés de ugredir perao
na;menta a los indiou, recurrieron al métode de la '"sug
cituci_én"', fabricando milzgros para suplantar a loa fdg
los por imdgenes cristianas y fundando santuarios caté-
licos en el miz=mo lugar en el gue ae hallaban los adorz
torios prehispdnicos. Para el pensamiento relipgioso es-
‘partol en ningin momento cupo la posibilidad de un conci
liacién, ror ese a su llegada barrié con todas las mand
festaciones externas del anhelo y espiribu religioso in
dfgena. Cluaro estd que la supervivencla de la religidn
‘indfgena en formas de culto cristiano, sigue siendo un
hecho h.ista nuestros dfas. Auede perfectamente claro
gue este zypecto histérico es parte primordial en la
configuracidn de la ideosincracia religiosa de miestro
pueblo, ¥y como tal serd tomado en cuenta, en tanto que
su influencia es palpable adn hasta nuestros dias, ya
que resultua exacto decir ocue el campo religiosc en Méxg._
cb, es un dmbito discontimic y contradictoris, en 1la e
dida en que se halla constituido por configuraciones
cualitativamente diferentes de creencias y de prdcticas,
que se relacionan a su vez, con diferentes subculturaé
de clase, .

El catolicismo popular de México y del resto

de América Latina ha sido muy descrito, pero poco inter
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proetade, Dicha interpretacién es necesaria pars respon
der a una serie de preguntas, tales como g,q\;é es 1la re-
ligiosidad popular? icémo me forma? joudles szon sus ca-
racterf{aticas generales? jcudl es su funcién fundaman—
$a8l? ;porqué estd tan vinculada con el rito? scémo in——
fluye en el comportamlento de las personas? ,cédmo influ
ye en un cambio social? gva a desaparecer con el proce-—
80 de secularizacién del mundo moderno? y ghasta dénde

puede ser expresifén de una verdadera fe?

Consideramos que al responder estas preguntas
estaremos en condiciones de nacer un balance honesto
acerca de las manifestaclones religiosas, ya que si
bien es cierto que tiene aspectos positivos, pueden ser
expresidén de un grupo alienado, es decir, de un grupo
que vi\}e masificado y deépersonalizado, que & Vveces pa-
rece conformista e incapaz de critica, y que no se com—
promete en el cambio del sistema social., Si esto fuese
cierto, ;es total la responsabilidad de esta masa? Pare
ce oue no. Este tipd de religiosidad de hecho, es con-
servada y hasta en parte facilitada por las supraestruc
turas dominantes de las cuales forma parte la actual or
ganizacién eclesidstica, con sus limitadas excepciones,
ejemplos de ello puede ser la implantacién de nuevaé
fomaé de religiosidad, la comercializacidn de las mis—
mas en los santuarios, la explotacién turistica del fol
cloxre religioso y una minima preocupacién per re-educar
a estos grupos. » ‘ -
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Pero vayamos ahora al andlisis del fendémeno
de la religiosidad popular para formular al menos hipé-
tesis como tentativa de explicacién. Anteriormente ya
establecimos lo que era la defintoidn de 1la religiosidead
popular, que es la forua en que se expresa religiosamen
te al pueblo o las grandes masas que tienen escaso ;:ul—
fivo feligioso, vya sea por faltan de una mayor atencidn
de ‘la iglesia institucionsal o porque dichas masas no
buscan un cultivo mayor. Dejaremos agentado que dicha
reli.gibsiaad es una verdadera cultura, en el sentido an
tropolégico del término, y asi se tranamite sobre todo
por el proceso de socializacién; y que como todo siste-
ma religioso, se expresa por un conjunto de bcreencias,
de rifualeé y de formas de orgeanizacidén peculiares. Se
cree en un Dios providente y cercano, objeto de prome——
sas y que premia y castiga ya en esta vida, y en santosr
e imAgenes religiosas, que manifiestan su poder sagrado
¥ que estin intimamente ligados a la vida social de los
fmeblps. Los rituales mds caracterfsticos son los ri-—
tuales de transicién (bautismo, matrimonic y muerte) y
los rituales festivos, ligados a ciertos tiempos y luga
res ségrados {les fiestas patronales y las peregrinacio
nes)., Las formas de organizacién més tfpicas gon las
cofradfas, que son confomdaa por un grupo de personas
Hencérgadas de rendir culto a unarimagen religiosua. Y )
‘1as mayordomfas, que la constituye una peraén& o pexfso—' '
nas’ énéai'gadas de organizar la fiesta patronal, aunque’
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'tomen distintos nombdbres y modalidades & -lo largo y. Anw-
cho del pa'Is. Pinalmente el cristianismo popular se 4i
vide en distintas subculturas, segin el marco socioceco~
némico del grupo que lo vive, gque pueden ser minor{as
ind{genasg, campesinado, grupoe proletarios sub-urbanos,
cléae media y adn burguesia.

Le formacidn del catolicismo popular supone
un doble proceso de seleccidn de formas religlosas par—
ticulares y un proceso de reinterpretacidn de las for-—
mas religiosas oficiamles de la Jglesia catflica, ILa
seleccidn de formas religiosas peculiares ha estado con
dicionada, como toda seleccién cultural, por una serie
de factores: el medio ambiente fisico, el nivel tacnold
gico, las formas de orgenizacidn social, la estructura.
del pocller ¥ los mecanismo de dominacién, asf{ como las
diversas tradiciones religiosas, Por lo tante, la reli
giosidad popular debe por una parte, respetarse, como
deben respetarse todas las experiencias culturales del
pueblo, sin imponerle cambios radicales, gque responden
quizd a otros mundos culturales, y por otra parte, debe
cusstionarse, como todas las mediaciones culturales ¥
ré].igiosa.s. para ayudarlo a évol\lxcionur. .

..En cuanto a1l segundo proceso, 1la religién del
pueblo frecuentemente reintet'préta las formas religiov--
-eas oficiales do la Iglesie catdélice, efladiéndole o‘cag
biando los significados: al afladir significados, hace

que la mayoria de sus expresiones, sean creencias, ri--—
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'fbs'y formas de organizacién, cumplan otras funciones,
,:que 'puednn ser sociolégicas, econémicas o psicolégicas,
ademés de las especificamente religiosas. Un.caso tipi
co son lms fiestas patronales, el rito religioso comper -
tido por mayor mimero de mexicancs. En la sociedad cam
pesina tradicional, mobre tode en el mundo indigena, la
fiesta, celebrada por el sistema de "cargos", ademds de
cumplir su finalidad referida al culto, es un mecanismo
de promocidn de la persona dentro de un sistema de preg
tigio asocial, un-mecanismo de desahoge colectivo y de
retorno al"tiempo iniecial", un mecanisme de identifica-
éidn e integracién del grupo y, en algunos casos, hasta
un mecanismo de distribucién y rnivelacién del poder y
la riqueza. Al cambiar los significades, el pueblo es
con frencuencia sinerético. Este sincretismo nace de
cambisr la significacién de ciertos ritos catélicos ac—
tuales por el de viejas creencias, pero aobre todo de
.ciez't'a mezcla de lz magia. del comportamiento religioso.
" Este es un riesge muy s<rioc de muches formas religiosas

V de]_.bcatolicismo popular, ¥y es el de que se conviertan
en una especie de magia o supersticién,

Aungue las ciencias sociales no han encontra-
do un criterio definitivo pars distinguir la religién
de la magf{a, han sefizlado indicadores que expresan al
menos la orientacién de un fendmeno dentro del continuo
religioso=-migico, y‘ as{ pueden ser utiles en un proceso

de distinocidén entre magia y religiosidad popular. Se--
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&dn tales indicadores, los fendmenos que. entrafian mbani-
pulaci&n de lo sagrado, que se reaslizen sélo con fines
utilitarios, por un especislinta sl margen del grupo o
pare controlar ciertas fuerzas moxeles o ¢cemicas sin
‘ninguna referencia al comportamiento personal, puede de
cirse que tienen una orientacién mAdgica. -En cambio,
loa fenémenos que significan una sdplica a los poderes
sagrados, que son celebratorios méds que utilitarios y
un fin en sf{ mismos, aue se realizan por una comunidad
de creyentes y que tiene una chara implicacidn en el
comportemiento de la persona, puede decirse que tienen
una orientacidn religiosa. Esto es vAlido sélo teorica
mente, puesto gue al momento de intentar una delimita~—
cidn de ambos fendmenos, es muy complicado el hscho de
jerdrquizar la influencia de une sobre otro, sobre tode
que en el momento de analizar el significado de un de--
terminado fendmeno, no hay que olvidar gue frecuentemen
te tiene naturaleza simbélica.

Seflalaremos ahora algunas caracterfsticas ge—
nerales del fenémeno gue nos ocupa. Aunque 1las creen==—
cias, los rituales y la forma de organizacién scn tan
diveréas,eh lag distintas sub~culturas que lo viven, pa
rece que es posible sefialar algunos factores constantes,
que sirven para explicar‘y predecir el comportamiente
religioso. Asf{ pues, la religiosidad‘popular, ademés
de calificarse como sociolégica y sincrética, se le pue

de seflalar de sagrada, porque estd estructurada no 80=-—
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bre una visién seculay, como la de la civilizacidn téc-
nica moderns, sino sobre una visibn sagrada de la reali
dad, segdn la cual, Dioca y los demés seres sobrenatura-
les, se manifiestan de un modo inmediato en el mando y
en la historia humana, y ante &sia vieién el hombre
adopta una actitud religiosa, y parece mds interesado
en colaborar en la conservacidn del cosmos que en cons—
truir la historia, Otra de las caracteri{sticas que po-
driamos mencionar es el contenido emocional das egta con
ducta, porque el hombre aungue conozca poco o adn parez
ca ignorar les formulaciones racionales de lo sagrado,
tiene una vivencia muy profunda de los aspectos no ra--
cionales de lo sigrado, como "misterio tremendo y fasci
nanten (56). Ademds, el cristianismo es, para quien lo’
vive, méds un sedante de sus problemas diarios, que una
problemstizaciédn de sus actitudes, este hecho, 1lo pode-
mos comprobar por el tipo de religiosidad. Por un lado
el escaso o casi mulo contenido litdrgico y sacramental
de sus prdcticas en comparacién con log pardmetros de
la religioszidad oficinl, y por otra parte, por el prima
dc de la constelacidn devocional y protectora, que im——
—pl.icil el énfasis en clertas prdcticas propiciatorias,
‘oon miras a obtener beneficios de cardcter empirico ¥y
utilitario, nos estamos refiriendo a necepidades y an--
gustias inmediatas, y, por 1o mismo, muy sentidas: la sa
lud de los hijos, de la mujer, la salud propia, apuros

econémicos, falta de trabajo, necesidades para la gatig
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facciones de las cuales han hecho un voto o manda a la
‘V:I.rgex.x. o a cualquier santo se enlistan en peregrinacio
nes que generalmente son ritos de agradecimiento por el
favor obtenido o el gesto de la siplica en el momento
de la angustia. La actitud bdsica es 1la de bisqueda de
‘aeguri.dad. ¥ proteccién, expresando as{ a la vez, el sen
timiento o experiencia religiosa de la dependencia y la
dependencia econémica y social de estas masas,

' Otra de las caracterfisticas de estas manifes—
‘taciones, es lo mftico, porque la religiosidad del pue-
blo se expresaa a»tmvé‘s de mitos, sobre el origen y el
fin d.el hombre, y sobre las distintas manifestaciones

. divinas, especialmente la a';:aricidn de los santos titu—
lares de los grandes. santuarios (por ejemplo la Virgen
de Guadal\ipe ¥ su Basflica, hecho al que nos referiremos
en el capftulo siguiente con mayor detenimiento), e in-
cluso sobre ciertos sucesoe politicos, que .son raciona-—
liczados religiosamente, ete., y porque el cristianismo
popular se base en un conocimiento de tipo mftice y asi
no le interesa tanto lo real e histérico, cuanto lo aig
‘nificative en relacidn a su propio contexto socio—cultu
ral,.,  Este aspecto mftico puede "mitologizarse", es de—

- cir, revestirse de una falsa dimensién histérica o cien
ti_;t’ice., si llega a perderse el sentido gemiine del mito;'
an tal caso, es ne_cesario someter esta religio:‘sidad' a
‘un-proceso de des-mitologizacién. TPor otro lado tene——

gos que'eata‘ religiosidad puede considerarse como un
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sistlema cultﬁral, porque iaprime en la persona que .la
vive un conjunto de disposiciones o fuerzas psicol6g&-:—
cas caracteristicas, a saber, estados de dnimo peculia-
res, que acompafian a la persona, y una serie de motiva-
ciones que le orientan a la prictica. Tales disposicio
_ne.s‘son profundas y verdaderas, preatan un carécter es-
table a la experiencim popular y forman lo gque Se ha_
llamado el “"senbimiente religiose del pusblo", Propor-—
ciona ademds una cosmovieién adecuada al creyente. EL
catolicismo popular parece tener poco valer, por dar
tanto a aspectos que, para. 2l catolicismo oficial, son
marginales; por ejemplo, a loa sacramentos, vy adn por
congervar restos poco coherentes de diverasas tradicibf—
nes religiosas, como ocurre por ejempleo, entre las mino
rin indfgenas. 3Sin embargo, no hay gue valorarlo por
sus rites, sino por el papel nue desempeda en la solu——
cidn del problema del sentido de 1la vida. Por medio de
su cosmovisidn catdlico—-popular, el creyeante convierte
en cosmop el cacas existencial que. le amenaza cada dia,
es decir, las cosas que no tienen explicacidn, el sufri
miento y el mal, A=f es posible que el pueblo tenga
una personalidad social bdsica mds segura que la de
b_bros pueblos mids desarrollados, pero gue han perdido
el sentido religioso de la existencia. Esta conversién
la va a lograr a través qe los ritos, gue son gestos y
-palabras, y que .tanto valor van & tener en su religiosi

dad, .porque el rito "no es sélo un modele de lo.que se

35



ores, sine tambidn un modslo para creerleo™ (45).

La socializacidan en el cabfolicisme popular se
hace preferentemente por medio de actitudes eapecificaa,
de posiciones fisicms que van a diferir de acuerde al
rito en gue participen, y ¢s por eeo que 1a formacién
religiosa del pueblo es tan rica en emocidn y contenido
bééico como pobre en eladoraciones teclégicas, tan rica
en contenido mftico, come pobre en contenido hiatdérice.
Pero hay que tomer e¢n cuenta, que pi bien es indispenag
ble el proceso de desmagizacidn de 105 rituales, pars
evitar gue el rito deje de ger nn medio y se convierta
en un fin, o e puede caer en la desritualizacidn,
porgue no prede exietir ninguna religidnm sin alguna cla
se de ritos, :

El ser humsnc maneja distintas formas de ver

la realidad; ceme 1a del sentido comin, la ecientifica,

3a religiosa, la estétieca, gue no son necesariamente

contradictorias sino complementarias y asf pueden utili
zurse alternativaments para enfocar un determinade sucg
80,  Pero cuando una determinada perspeciiva ase emplea

con mucha frecuencia, es diffeil que no ge filtre de al
‘adn modé asiempre. Por eso, la porspecf.iva religiosa -
del catolicismo popular colovea tode &1l comportamiento
humano del hombre gue la vive, porque la religién, como
el poder politiceo o el medie ambiente geogrtifiea, es
una fuersze modeladora de la vida paicosocial,;, es por
age que el estudioso .de este tems debe depempeniar una
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doble funcién critica, Primero, una critica de las di-
ferentes perspectivas, pura gue no se apliquen inadecua
damente, y asf{ tienda a darse a los problemas de la so--
ciedad, soluciones o justificuciones religiosas, es de-
cir, que no todo puede ser explicado a partir de la  re
ligién, pues se caerfa en una actitud detarm_inistaé y
por otro lado, la eri{tica al mismo sistema religioso
asimilado por el pueble (creencias, como la imagan de
un Dics sancionuador ¥y cbjeto de promesas o el paculiﬂf
concepto del pecado; ritunles, como las fiestas patrona
les; formas de organizacién, como las mgyordomias),
pues tal critica va a repercutir a la largas en otros ag
iaect:oa del cﬁmportamiento humano y va a contribuir asf
a la humanizacién de hombre religiomo, en tanto que le
pernitird superar los agpectos negativos-de au actual

forma de intarprotar sa sentido de lo religioso.

Aunque las ciencias sociales han establecido
machas correlaciones entre la conducta religiosa y la

conducta socio-econfmica y hasta han formulado nlqunaa

macroteorias sobre el influjo de la religién en el cam—

bio sociul las mds conocidas son las de Harx y Uax We--

" ber, para ‘@ud.ene_s la religidén es un obstdculo, es un

punto .insuficientemente eétudiadu ¥ desde luego faltan
teorfa bien elaboradas sobre 1la accién simbSlica, es de

‘rcir, de qué manera la religién y los. demAs sistemas sim

bélicos frenan o aceleran el cambio. En cuanto al cato

licismo popular, parece que mar‘n;'j.ene cierta ambigliedad

37



politica. Porgque por una parte, parece ser apolitico,
'p.or sﬁ espir@.tualismo descarnado y ademfs para mantener
‘y/0 justificar el atatus:q'uo, por medio de ciertae cre~
encias o ritos, en cuya interiorizacién influyeron sin
duda los grupes dominantes. Pero por otra parte, la re
ligiosidad pup_ular tiene una cierta dimensién polftica,
¥a 'que ayuda al pueblo & mantemer su identidad y a con-
servar formas de organizacidn propiass, que tienen inclu
So no raras veces y cada vez mds frecuentemente un cier
to sentido contestatorio frente a la iglesia oficial y
‘alas demAs instituciones dominantes. Es preciso.que
ante esta .realidad, los grupos responsables de educar a
- las vmasas, tomen en cuenta un fenémeno que se observa
en las ya de por si tan deterioradas tradiciones religio
sas, y‘ es la gradual pérdida del serntido de lo sagrado
‘o éecularizacidn, que puede tomar dos vertientes, Una,
que puede calificarse de sociolégica y que se car&ctgr&
za por una mansra més cient!fica‘de ver el mundo y al
hombre, a consecuencia de los avances de la civiliza-——
cién técnica, ¥y que deja menos lugar a explicaciones de
3 tipo religioso; ¥ otra, que puede calificarse de teolé-
B} gica y ‘que se caracterizaria por une me.]or comprenaidén
de la revelacidn cristinna ¥y que ha de ejercer asi una
funcién critica 'xobre machas mediaciones religiesas, al
compararle.s c¢on la genuina filosoff{sa de la religién..
Con respecto a la secularizacién socioldgica, que es la

dnica sobre la qtie rueden decir algd las ciencias'socig
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’],ea. purace clerto que las formas religioeé.s del catoli
cismo popular estédn evolucionando, como conasecuencia de
la misma modernizacibén del munde que le rodea, min embar
g0 es discutible que vayan a desaparecer tan radicalmen
te como en algunos paises desarrollados, porgue el cam-

o ‘bio social no sigue una linea evolutiva recta y unica,

¥ 'porque las formas religiosas responden & necesidades
humanas;  por esc, cuando desaparecen ciertas formas res
| 1ligiosas no tardan en aparscer otras distintas, como es
t4 ocurrsende ashora en smchos de los paises mAs secula-
rizadoa,
Terminaremos por apuntar que por parte de la
Iglesia Oficial o Institucional ha tenido que esforzar-
se & un d4dlogo con rmevas formas tanto teolégicas come
o;-ganizacionules, a una revalorizacién de tédas las ma-
ni!‘eatacionesv populares de la religiosidad, re-enfocar—
las'y redirigirlas, ya due todas lag tradicioncs y cre=~
encias parecen estar en proceso de desgaste, 81l debili-
. tamiento del poder de esta drea socisl es evidente, es-
td en decadencia, es necesario recrear el sentideo de to
do fendmeno religioso, es la época de un Bacﬁdirgient_o q
-de lanm estructurae, de un enfrentamiento que venga a re
mover la sociedad hasta sus entrafias, un nueve tipo de
‘forﬁulaciones filoséficas con respecto al sentido de la
‘vida, el miedo 2 la naturaleza y & la muerte, formas
nueias de enfrentarse a ellas, m&s concientes, més adug._.

tas, no alienantes,
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LQué es 1o que permitird a este reajuste to——
mar forma sin volver a retomar y dejarse influir por an
tiguas tradiciones o mitos?, Segin Marx serd "su facul-
tad de e;jercex; una actitud corftica hacia todo lo que em
prenderd, interrumpiende a cada instante su propio cure-
so'. volviendo conatantemente sobre lo gque parece estar
cumplido ya, recomenzando de nuavo"l.

El afirmar gque se requiere de un replantea-———
miento total y no solo del aspecto religioso, sine de
todos aguéllos que conforman las sociedades, no guere-—
-mos afirmar que tengan que desaparecer todas las tradi-
cionea y creencias, ne abogamos por un ateismo genexrali
zado, pues &sto serfa atentar contra la propia naturalg
za humans segin vefamos en el primer capftulo de este
trabajo, por lo que nos proclamemos es por otra foras
de enfécar este ampecto de la vida del hombre. En este
apartado hemos habdblado de toga una serie de realidadas
que reconocemos como histéricas, tradicionales, costum-—

" bristas, y a veces dan la impresién que hasta estdticas,
perce si, indudabiemente sostenidae sobre una base de ig
norancia y repeticién irracional como podemos comprobar
en el Apéndice de esta investigacién.

(Por qué no desear gque estas manifestaciones
a vaces mis fololcquas y artesanales que religiosas
den l’:h,g'iro ¥y se transformen en algo ufds adaptado al de
sax;rollo de las sociedades?. Estaremos de acuerdo en

.que el concepto del hombre con respecto a sf mismo ha

‘1. Citado en (57).
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cambiado, es diferente, eas més universal, menos limita-
do, .por lo tanto creemos que es'posible. 40 seri preci
samente porque la gran mayoria de la poblacién de mues-
tro pafs contimia compartiendo 4algums caracteristicas
con aquellos que vivieron el momento de la Conquista,
de la aparicién de la Cuadalupana y del establecimiento
del Cristianisme?. Si éste es el caso, el asunto ha e
basado por 8i mismo las pretensiones del presente estu-
dioc.

a



" CAPITULO III

LAF VIRGEN DE GULDALUPE .




"...on Su forma estdtica y sc-
tiva a la vex, la Virgen de -~
Guadalupe no .28 un tema ds re
flexién en México, por cusnto
que sg slemento de respiracidn.
Ko se pienaa en ella objotiva
ments, como no se piensa ea la
sangre que c¢irculas por nuestro
cuerpo, sencillamente se sabe
gque estd alll.”

( Uaigli en “Corona ds luz" )

Bn loe capftulos anterioren hacfamos roferencia’
aoméraﬁente a Jo gue el sentimiento religioso ha Bsignifi
cado para el hombre & lo largo de la historiaj; intenta—-
" mos posteriormente describir sélo unz de las méiltiples -
maneras como ol ser humano vivencia su religiosidad y --
distinguismos que dependiendo del contexto sociocultural
iba a ser el estilo de manifestar _Gsta. Pues bién, aha—
ra anhondaremos mfs detenidamente en un fenfmenc que ata~
fie directs y dramiticamente al mexicano, sn algoe que deg
de hace ya cumtyo sigl'as ¥ medio ha despertsdo' -y lo aim
gue _hacienﬂo ~, un ginfin de polémicae. Existe una gran
cantidad de voldmeness que nos refiersn una3 veces s faw-’
vqr. otras en conira, dea a]_.go que 8e ‘ha convertido en ~
uno de los sfmholos npcionales, y: que ha sido capdz dbel
configurar una identidad muy particulAar y un estilo ca~- i
racteristico dentro de la conducta de los habitentee de -
dste pafe, nos referimca a la Virgen de Guadalupe. ‘
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Sabedores de que entraremos al andlisias de un
tema de por si pantanoso, nueatro empefio ae dirigird bd-
sicamente a .eeclarocor las posibles ragones por las cus-—
les este fenémeno ha tenido el arraigo que nasta nuestros

' diss ha adquirido, no solameénte en un sector ds la poble
cidn, 8ino que noe atrevemos a decir quo en la 1nmem_§n -
mayorﬁa de los que habitamos este pais, ya lo afirmaba -
Jorge Ibargliengoitia (1.977), tal ver con u‘n‘poco de su -
sarcdstico -sentido del humor cuando dice que el ochenta
por ciento del pueblo mexicano es cristiano, el veinte —
.pélr_cien!:o es ateo, pero que el cien por ciento es guada
lupano. No vameos a tratar de reponder a todas las inte-—
i‘roganées. ni vamos a dar por agotado el tema, el eafue;
‘zo ‘se encamina por hacer un breve recorrido NiatéTico w=
con el fin de darnos cuenta de las condiciones en que se
enéontx‘aba 1a .sociedad de aquel tiempo en €1 que se da -

" e origen del mito guadalupano, y cudles fuercn los fac-—
tores determinantes para qua este hecho miém casi -
de inmediato entre la gente d§1 puablo, pues craemos qué
ningdn mito nace por si miamo, sino gue ee esngendrado ——
poi‘l an cohjunﬁo de alementos en ocaﬁiones Opuéscos_ entre
s{ (58), ﬁe ahi que nos aventuremos a decir que el miték
gu'ada.lgpa.no aparecié como el resultado mds puro de la ——
confluencia de los confllctus del mundo de ese. tiempo, -
‘Teconcentrados en la contienda entre México y Espafia en

- el sigio XVI, haciéndose necesario un milegro que fuese

;. capdz de provocar la fe que debia manbenéise‘ 4 unifes—-_‘
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tarse, no s8élo para salvar de la destruccidn a los arte-
cas y demds pueblos, sinc para poner un eslabén, una con
. tinutdad mistica entre el viejo y nusve pnde, y qué me—
Jor que un simbolo religioso, gue ademfAs de llenpar carsn
cias diera coherencia & un sundo caético y oxplicnia fo~
ndmence de otra manera inaxplicables, sstableciendo aaf
una verdaaera‘y particular cosmovisidn, fuertemente ine-
flufda ,por las vivencimrs histéricam tanto colectivas co-
mo individuales (40). »

7 Desde hace mucho tiempo, ton muy a4 ferentes -
criterios, con diversos enfoques y dpede dngulos varia;—
dos, el mexicano y su manera de ser se ha transformedo -
en uns preccupecién muhstancial para el propie mexicano.
Sin embargo, llama la atencidn gue, salvo excepciones, -
loe peicdlogos han contridbuido con muy escasas obServa~~
ciones & la comprehsidn.del tems religicso, ya gue csbria
pensar gue 4ste serfa el mds indicado pars sondenr scer—
ca d4e las motivaciones profundas, explicativas de la con
ddcta religiosa .y de le manera de manifestAr nuestra iee
diosincracia. Son conocidas las teorfas de los penasdos
ros mexicanos mde recomvcidor, que nos han conducide 8 -
una estereotipacidn de lo mexicano, gue si btép no és i
nexacta, tampoco es merecedora de una genaralizacidﬁ.
Quién no conoce las palabras de Octavio Par (1950), en ~
_donde deptacea que la historia de ¥éxico as_lé del hcmﬁie
que busce su filiacién , su origen, gue Teconocidndose:

“sucesivamente afrancesado, hispanista,‘ihdigenista. —
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" ‘eruza 18 historis como un cometa de jade que do vez en —
cuando relampeguea” (53), y se pregunta: "...en su_excén-—
trica carrewa, ; qué peraigue 7 Ven tras su catdetrofe, -
quisre volver al sol, Volver al centro de vida de donde —
un dia - 5 en la Conguiste o en 18 Independencia ? - fué
desprendido” ({dem); afirma ademds que nuestra soledad —
tisine les miemas rafces que el sentimiento religioso, eog
‘tiene qﬁe es una orfandad, una oscure conclencia de que -
hemos sido Brrnncadoa del todo y una nrdlente vipqueda, -
uana fuge y un regreso, tentativa por rastablocar los lazas
que. nog unian a la creacidn. . .
Otros teéricos expresan ante todo una actitud -
peicolégica de reaccién ante algo que se nos impone, mere
cedor de ser mencionado es Santisgo Ramirer (1977), quien
postula que el mexicano o8 el mito de si miemo: "es ol o8
tAndarte feréz de una agresidn que escenifica Bu endebléz,
-su inexorable desamparo. FPor eso el mexicano es, por ——
drasatismo puro, guadalupanc y apocaliptico®. (55). Tam-—
l}::lrén los hay que en sus aseveraciones dejan entrever un -«
franco pesimismo, como Dias Guerrero (1982), quien asegu-—.
re que; “el mexic;ano vive constantemente devaluado, sin— .
tiéndose en 1o individusl poco e insignificante, imponién
doss coracteristicas de insufitﬁ;encia.»escabdl y reduccién,
a fiﬁ de deatacar mej;)r la grahdezs. & intensidad de los -~ -
s{mbolos en los que cree; Dios, la Virgen y pérscnas e ——
instituciones que 1o son casi todo pars 61%. (2a4).
vSin duda que también hay sutores que descubre'g.
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clertas rafces psicoanalfticas en el culto a la Virgen, -~
en quien reconocen el resurgimiento de la figurs materna
que protege frente a condiciones de carencia y de amenaza
apareciendo como una sintesis simbdlica de la fuerza y -
del amparo que devuelve 1ln seguridad perdida. En fin, ne
ria interminable ofrecer una panorémica aproximada de la
infinidad de aportaciones interpretativae gue ha motivado
el fendmeno religioso, y particularmente el culto a 18 -
'Virgen de Gumdalupe. Reconociendo el valor de eatas apor
taciones, nos avocaremos al estudio de este hecho en cuan
to fendmeno abcial, ¥y8 que sin desmerscer el interés que
“tendria el andlisis individuml, pars este caso considera-
mos més oportunc el asomernos a ls influencia que ha teni
do en le peicologia de las masas el mds grande aconteci--
miento religioso er nuestro pafs: el mito guadalupanc.
Iniciarsmos pues un corto recorrido i‘etroapectivu an nues
tra hiﬂtori‘a. para localizar lauv posibles razopes y momen
. toB que hicieron posible que este fendmeno fincara rafces
ten profundas como indestructibles,

Rl afio de 1531, fecha en gque se ha establecido
le posible aparicidn de la Virgen de Guadalupe, es un afio
que ros obliga & referirnos 8l pasado inmedieto, ya que -~
se trata de un hecho que marcaria indefectiblemente el —-
presénte ¥ el futuro de México, habremos de der un vista
z0 a los factores que infliuyeron, o mejor dicho, prepara-
ron tal acontecs.miento, pues como mencionAbamos anterior-
mente, un nito es el resenltado de la confluencia de un —-

. minndmero de factores, loe que intentaremos analizer glo-
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balmente, ya que cada uno de ellos mereceria un estudio
eepecinlizado.

Iniciemos destacando que desde el tiempo de =
1s Conquista hasta la 4poca o afic de la sparicidén de 1a
Guosaalupana, habfs upn constante que influfa en el amw-
‘biente social de 1a Rueva Bspafin, que era la discrimi-
nacifn racisl, pero que no se dirig{e solamente a un —
‘sector de la poblacidén, sino que cada una de las "razas"
tenis a guien diecriminar y a la vez, quien los diseri-
. minara. Hebia odic de loe espsaficles hacin los espaficles
americanos y viceversga, los eapaficles americanos o crip
1las ricos hacfan menos a los ne tan ricos; los l§st1zoa
eran rechazados poy crigllos ricos y pobres, peroc a la
var los mestizos también aborrecfan a loe indios, desw
pracizdos légicamsnte por los espafioles y crivllios; los
ipdjos hacian la guerra B los “castas”, que eYan 108 w—
mulatos ¥y negros trafdos del Africa como easclavos, quie
nes no merccfan la atencidn de espafioles, criollos o -
mestiros,

" Esta lucha de cleees ze iba @ extender & to—
dos los aectores de la vide eocisl, incluyendo también
1la rulig&dn ¥ envontramos que sclamente los espalioles o
criollos ricos podian aspirar ‘s sar nombrsdos 6bi.apos,
igual acontecia al momento de nombrar & los superiores.’
‘- de loa conventos de las diferehtea Ordenan Reli_giosaa »
yf llegaba & tal extremo esta situacidn que hasta los <
‘frﬁi‘lcn que hab{an tomado lop hébitos en Bapafia eran -



favorecidos con especiales privilegios, no asi los que
sé hubiesen hecho frailes en la nueva tierra, Hemos de
tomar en cuenta que cada uno de estos grupos o razas, -
poseian su propio esquema de valores y creencias, Con--
formando la fisonomia de la nueva nacidén como una socig
dad ficticia, flotante y cadtica, Pero centrémones so-
lamente en uno de estoe grupos humenos: loe indfgenas,
quienes eran finalmente los duefios de estas tierras tan
disputadas. A estas alturas ya se encontraben muy de—
sunidos, pues una gren cantidad de cllos hebia =ido bau
tizado, adquiriendo el privilegio de poder servir en le
ciudad como peones, pero los gue adn seguian ofreciendo
resistencia al cambio, es decir, 8 la colonizacién y a
la evangelizacién, eran condenados a vivir en los ambien
ﬁes rurales, especialmente en la zona norte del pafs y
en toda la regién huasteca (8). Como no se conseguia
la masificacién inmediata de 108 naturales del) pais, ni
tamﬁoco su concspfracidn en un S0lo lugar para su mejor
'dominio, ge pens$ en un cambio de estirategia, y se de-—
ciéid respetar la sociedad comuniteris practicads . por —
ellos hasta entonces, pero eso ai, con una variante, que
en cﬁda comunidad se iba a imponer a la cabeza 'a un re-
“.gidbr o goberasdor, obviamente espafiol o eriollo, para
que coﬁsiguiega @l dominio politico y econémico del gfg
PO, ¥ un. cura para asegurar el dominio espirituaal; ;1a
'pﬁrroquia ¥y la cofradfia religiosa consagrada al culto -

de un santo profector, por una parte, y por otra la caja
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de la comunidad, manejada por el gobvernador, fueron la
expresién Socioeconémica y espiritual de la relidad in
digena en Nueva Espafia™ (40)., Al dividirse en secto——
Tres el territorio, surge el fenémeno del hacandatio an -
las comunidsdes, 1los corregidores inventan infinidad de
impuestos, ¥y los diezmos eclesidaticos exorbitantes, a-
demds de la violencia fisica y ultrajes morales de que
.eran victima los indios, fueron la suerte cotidiana de
10S antiguos habitantes del Andhuac (16). Pero bajo 1a
influencia de¢ algunos sectores eclesifisticos se empeza—
- rb_n a dar ciertos privilegios a los indiocs (dada su B
larmante mayori{s y algunos levantamientos aislados), ¥y
_ 8e. empazaron a crear colegios y convantus para ellos, —
con un espiritu de gsimilacidn mds que de respeto & los
valores autdctonos. Se redobld el esfusrzo por parte -
de la monarquie para enszflar el castellano, esfuerzo que
aunce dié frutis extreordinmrios {37). Pero definitivg
mente fusron mayores los esfuerzos que se hicieron para
someter & la corona espaficla a los naturales, quienses =
en lugar de enriquecarse material o espiritualmente, -~
Cfaeron testigos de la progresiva pérdide de su identidmd
como pueblo,.

' ~ Bn las circunrstancias histéricas ya conocidas,
connuista, epidemias, trabajos forzados, entre otras, -
ninguna de las herencias espiritualee pudo ser traﬁsmi—
toda a las generaciones siguientes sin alteraciones im-
portantes. El cristianismo 1béTico introlucide netédi—
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camente en las poblaciones indfgenas por las Ordenses
franciscanas, agustinaes, dominicas, etc., protegido en
¢uanto a su ortodoxia por un tribunal de la Inquisicién
"y por todo el aparasto represivo del cual disponfan los
virmeyes, no podfa ser 1la excepcién (16). Del miemo -~
modo que se ha vuelto imposible desentrafiar la compli--
cada madeja del mestizaje biolégico, Busle ser arduc es
tablecer el origen de un rito o de una supersticién en
medio del abundante sincretismo de 19.5 creencias.,  Se -
distingue en todo elle una tendencia constante a la he-
terodoxia, .
Con respecto a esta heterodoxis y a 1la reac——
cién de la: jerarquis eclesifstica, se ha establecido co
mo fecha oficial del establecimlento de la Inquisicidn
en la Nueva Bspafin el afio de 1570, o sea, medio siglo -
después de la conquista (16). Poro antes de esa fechm,
1a actividad inquisidora no havi{a sidc descuidada, in—
cluso podemos adelantar que habia aide el reverso de la
medalls cuya otra cara fué 1a "conquista espiritual.
La lucha contra las eohrevivaixcias jdoldtricas. y su re-
brote ofensivo se asemejs por sus fines y métodos, al -
combate librado por los inquisidores de la penfnsula -=
contra la herejfa (59). El primer obispo de !éxvico, el
-franciscano. Pray Juan de ﬁuménuga, parece haber dado -
" prioridad a esa tarea de inquisidor, fué a sus ojos el
complémenco indispensable de su obra indigenist;a. Al
mismé tiempo que creaba colegios para instruir ea la —- °

51



doctrina catSlica a los hijos de los caciquem indiosn,
perseguia a los caciques apéstatas, vusltos después =
del bautismo & su idolatrfa nativa (59). Hay testimo:
~ nios documentarios de que 6l primer tribunal de la In-
quisicidn empezdé a funcionar en 1536, es decir, trein-
ta ¥y cuatro afios antes de su oficial establecimiento.
Este periodo de actividad de la inquisicién parece ha-
ber coincidido con un momento tan decisivo para la his
toria eepiritual como para la historia general de la -
.sociedad colonial, asf, la suerte de los indios se de-
¢idié a mediados del siglo XVI (21).
- Los cargos de acusacis$n de los inguisidores

contra los indios son a monudo mﬂitiplea ¥y se refieren
an especial a las infracciones contra los mandamtos de
l1e Iglesia y la fidelided & las divinidades ancestrales
combinada con propagande anticriatiana. Para comprenw-
der este estado de cosas hay que recordar las circuns-
tancins de la conguista y el espf{ritu de la eva.rfgeliza_
cién., E1 priméx" gesto de Cortés, habfa sido el de vol
" car los fdolos, despudés de la victoria militar de los
,e'sp'aﬂoles, los sacerdotes del politeismo.mexicano fue-
. ron aniquilados en. tanto cuerpo constituido, los fdolos
. fueron incinerados por orden de Zumérraga, los templos
. sirvieron de cimientos para edificar conventos, santua
rios.-e iglesias de la Nueva Espafia (6). Los indios fus -
ron bnutizadoa a toda prisa'y adoctrinados superficial-~
: mente por el puﬂado de religioascs franciscanos. ' No de
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be sorprendernos pues, que una decena de afios mds tarde
ee¢ hayn presenciado el resurgimiento del politeismo an
ceastral. &1 vacio generado por la desaparicibn del —-
cuerpo sacerdotal indfgena, permitié que las formas de
gradadas de la religién politeista, combinades con las
supersticiones populares, se manifestaran més, aparecien
do como herencia espiritusl del pasade. Lo que no fué
nada extrafic, ya que al igual que los nuevos templos c&
télicos, la fe cristiana del indfgens se elevé sobrs —
los cimientos de la antigua fe a los idolos.  Esta cir
cunmatancia, consecuencia directa de la conquista y la
evangelizacién, es esenciul para comprender la forma—-
. cidn del mentimiento religioso mexicano. La mezcla de
1aé creencias ancestrales con la nueva religidn, es un
esfuerzo de conciliacidn, aparecen pues a menos de vei.x_i
te afios de la conquista de México por los erapaﬂoles, ¥
diez affos despuds de la evangelizacién de los indiqs -
del Valle de México.

' Existe une constante en 1a forma de,concebif_
& los dioses antes désp_uéé de la conquista, es decir,
los indigenas tenfan la necesldad imperiosa de hacer -~
sac ificios y ofrendas para calmar la ire de los diozas
Y conraeguir aus favoi-es, Y 1uegb ‘aparece el cristianig
mo con‘una Pilosoffa llamada escoldtica, en dohde pri-
va el a‘entido del pecado original, en do;zgle t‘ﬂ.ml.aidn hay
que sacrificarae para conseguir el perdén de Dios, per
dén de una falta que quizd nunca llegaron A comprender.
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Rato explica, por lo mencs en parte, ia adhesidn entu-~
siasta de los indios ml culto de 18 Yirgen de Guadalu-
pe, ﬁrntgctora y garantfa de salvacidn. L& politica '
.de represién aque imperaba en ese entonces no impidié a
las antiguas creencias ni & los ritos tradicionales sub

‘sistir y -ezélarsa' con la x;eligidn cristisna, sobre to

’ 40 porque el adoctrinamiemto habia sido demasiedo rfpl
do y el nimero de sacerdotes segufa siendo insuficien~
te pars asegurar el control de 1la ortodoxim de los in-—

‘ d.i"o’s, yr la gran mayoria de los que evangelizaban fue—
ron swpliamente asimilados por el medio que los rodea~
ba. Entre ellos, algunos cerraben los ojos sobre las -

',‘pmcticx‘;s idolAtricas a cambio de un tributo suplemen—

tario & los diezmos, otros, no pudiéndose oponer, hu--

' bieron de contentarse con rociar agua bendita sobre ——
las ofrepndas presentadas por sus feligreses a las divi
n:ldavdes locales {16). Si tal ocurria con el ckero, ne¢
cuesta mucho trabajo imaginar lo qué ocurrid con la so
ciedad indfgena testarudamente fi’ei a sus costunbte_s y
a ahsvcreancins B.nceétrales.

,- +  Bs importante hacer notar otro hecho éigaj.—

. ficaﬁivo que sucedid en ootz época. Una ver abiertos
1los conventos en donde podfa ingresar “quien lo desea—~
se”, o quien tuviese con qué pagar la dote exigida, em
pezaron a ser 45tos refuglo de toda cleee de gente, 89
bresaturdndose y aceleréndose la discens.idxivda la disci
‘Plina, dando 1ugar 8 hechos referidos en las acéaa de -
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la inquiéieidu ¥ que nos informan sobre el estilo de -
vida de los conventos mexicanos a comienzos del siglo
X¥II., Bran cotidienos los casos de seduccién & las —
mujeree y regulares los frailes y las monjas que experi
mentaban "revelaciones"™ sobrematurnles, juzgdndoseles
por herejes y hechizeros (44)., Sin duda que en los -~
convenéos también se encontraban santos varones & 88n=-
tas mujeres, pero Al mencs podemos afirmar que las ten
dencia® iluministas eran tan vivas en ellos como en la
Espafia del siglo precedente, Bato dltimo en importan
te tepnerlo en cuents, no por el morbo que pudiese des-
pertat; sino porque vista la influencia preponderante —
de los religiosos sobre la aparicién y el desarrolle -
de las tradiciones piadosas en Nueva Espafia, y conside
rando que la convergenciun de éstas fué el centro de 1la
conclencia nadimmal, wvale la peéna cowentarlo y quizd -
hasta dedicarle un Bstudio especial, ya que en Nueva -
Espafia 108 conventos fueron €l lugar de mayor activie-
dad espiritual en el cuadro de la ortodoxia catSlica.

" Ahora pien,'si los frailes y monjes elaboraron leyen——
dés piadosas mds o menos compatibles con la ortodoxis,
fué el pueblo mestizo e indio el que les dié vide o —~
“las dejé debilitarse. La minoria crioclla dominante —
necesitaba, para liberarse de 1a tutela espaficla, del
apoyo decisivo de la poblacidén; tuvo que elaborur dna
ideclogia religioea capdz de integrar 1o¢ grupes étni-

cos dbmiqados. utilizaedos primero como fuerza de trabg:
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Jjo, ¥y después como apoyo. sn el combate ideolégico. Rl
eptudo de opresién en que vivia la mayoria nacional, -
‘ha sido terreno propicio a la aparicidn de movimientos
mesidnicos de liberacidn espiritual o polftica, y tam-
bién de emancipacidén mocial, Como respuesta mitica des .
tinada a colmar estas asparaciones aparece y se desa-—-—
rrolla la creencia en la aparicidén prodigiosa de la Vix
gun de Guadalupe &n el monte del Tepsyac, antiguo san—
tuarico de la Tonatzin, la diosa madre de los aztecas,
Junto a este fendmeno, histéricemente podemos comprobar
la influencia determinante de un grupo religioso extrg_'
madaente poderosso: los jesuitas, Es importante reecal
car el hecho que a diferencia de la llegada de 1a Urden
de los franciscanos (1524) y 1a llegada de los jesuitas
(1572), tenfan éstos Wltimos una idea diferente con rem
pecto a2l nueve mundo y a su gente., Para los francisca
nos lo importante del hecho o del descubrimiento, no ~
era la exploracién de las nuevas tierras, sino la del
.mentido de revelacién o manifestacifn de una nueva par
te de la humanided, prometsdora de una rica cosecha al
celo de los evangelizadores. Resultan sorprendentes -
108 extensisimos privilegios concedidos a los misicne-—
Vros' frehéiscanoa por les Papﬂ\e, especialmente Ledn X y
Adriano VI, que verdaderamente ponian el destino de la
Iglesia en América en sus manos. Prevelecia pues, el
sentimiento tanto en la sede de Roma, como en Amériéa,

de gue ia. Iglesia se¢ encontrabae en un momento critico
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f también de que su gran posibilided estaba consiitui-
da poxr la reserva de almas del nuevo mundo, pronto pa-
ra la conversién, El "nuevo mundo” era imaginado como
'un‘munno l1ibre de las taras del antiguo, en donde po——
‘drfa construirse la "iglesisa indina® cuyos fielep se—-
rian en pfimer lugar loe fralles espafioles, y que equi
wvaldria al primer modelo ideal de una posible sociedad
criolla (16). Don Vasco de Quiroga ese puso a la cabe—
za de este proyecto alcanzando mediano éxito.  Obvia-—
mente Cortéz era considerado el "nueve Hoisds", porgue
les habia abierto el camino para su obra. Las creen-—
cias indigenas que se esforzaban en eéxtirpar, eran pare
ellos idolatriaé, las divinidades indigenas, segdn la
tradicidn Juddica, eran demonios, calificados de "dia
blos" por Pren Bernardino de Sahagin (59). Bsta con--
viccidn de los evangelizadores tendrian come consecuen
cia el rechazo de todo compromiso con las antiguas cre
enciaa.  Por énto, se desataron una serie de luchas in
ternas dentro de la Iglesia, porque segin 1la mentali-
dad medieval, ; cémo explicar que eata'parte del mundo
esﬁu&isae olvidada por Dios y viviese ofendiéndole cong
»;ténﬁemenpc.con sus jdolatriae ? Algunos adujeron a que
.en realidad no eran pecadores los naturales de estos lé
gares, pues ni seres humanos’ se les debfa considerar,
A‘otrps més sostenfan que -en 1aAéterna sabidur{a divina,
estos territorios y escas‘éentes estaban destinﬂdaé a

ser propilcias para manifestar el poder de Dios al ser
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tan f4cilmente convertidos a la fe catdlica, especial-

' mente reservada esa ]labor para la Orden franciscana, -
quienesino tardan en adoptar esta idea, pues ellos se
veh como misteriosamente designadcs para llevar a cabo
una tarea tan mistica como lo era ésta (40).

En este gran debate, nutrido de grandilocuspn
tes argumentos proféticos y evangélicos, los jesuitas -
se oponen g los franciscanos en un punto esencial. Si
mientras que para los franciscanos los indios habfan si
do privados del conocimiento de 1la religidn verdadera,
¥y mantenidos en tinieblas, pecando durante siglos, pa-
ra sar al fin iluminadosel dia aslegido por el Seflor?,
(16), los teblogus jesuitas tenian una concepcidn di-~
ferente. A sus ojos, 1le ignorancia divina era impo&ie~
ble vy sostenfafi gque las creencias idoldtricas erén ya
esbozos aunque mal interpretados, de lo que significa-
bae la verdadera fe, es decir, la catSlica.  Bs muy in-
feresante obervar, que los jesuitas llgearon mfs tarde
8 las misiones, y que su apariéién significaba cambiar
los fundamentos de la doctrins misionera que se estaba
inculcando, ya que segdn sus ijeas, era infdtil recurrir

" ala evangelizaciéh, puesto que la gracia divina yu se
habia manifestade, ere pugs innata, por lo tanto, afir
maban que habia 31d6 un error_imperdonable el que se —
hubiera destrufdo todo vestigio de religiosidad entre
los indigenas, al ménos como ellos la expresaban, e -

inclusive intentaron el rescate inmediato de todo el —
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acerve espiritual de los aztecas, A Iravés de esta ~-
querella intrasclesigl. vislumbramos la gravedad de la
inseguridad causads en sl pleno raligioso, y por ende
tambidn en lo peolftico y social, por via de consecuen-
cia, entre los indios en el imperic espaficl de América.
’Empezaron a gucederse opiniones diversas y los p@lpi--
tos eran utilizados c¢omo tribupas pars la defense o ste
que apasionado de unos contra otros, dando eso como rg
sultado la desconfianza de los nuevas bautizados y ie
ranuncia a bautizarse de los que adn no eran "salvades®,
¥a que los indios séle intervenfen en este dsbate co-
mo un ¢bjeto, un signoe de contradiccidn, un importunc
que no habia sido previsteo en los planes de redeacisn
de Dios {16). Todo ésto preccupaba a la corana espa—
flola, pues sablan Lo que eataba en juego, que era apn--—
tes que nada el destino de 1R "cristiasdad”, y mds in-
medintamente el estadblecimiento de la iglesia romana an
América y el poderio‘de la monarquis espafiola, reuni-~—
da en uns sola cabeza en el sacro imperio.

Bmbarazoso en el plano de las ditiéultsdes -
intelectuales que hadbia provoeado, el indic ers sin -
embargo,'uha presa infinitemente préeioaa para 1es pesg
cadores de almas, que rivalizari{an con el celo apostd—
lico disputando su salvacién eterna. En el orden tem-’
par@l, las eﬁangelizadaraa debieron luchar y con poco -~
‘éxito, cantra los cazadoves de ec;avoe, loa cclbnizédg:

-res y algunaB veces hasthA contra algunos sacerdotes, -
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para prategor a los "neéfitos" indics. Pinalmente y -
para superar las dificultades teoldgicas, la jerarquis
eclesidstica de esa época, confirid al indio,en algdn
cano bambidp a su origen, & su pasado y a& sus creen—
‘cias, una dignidad espiritual que a pesar de todo garan
tizaria su salvesién dentro de la sociedad colonial de
lag Indias durante tres siglos. Y 63 que 10 que en—
contrareon coloninadores y evangelizadores en estas tie
rras, supert son mucho, las espectativas que se ~
tenfan con fuspectu al nuave mundo, ¥y ante lo maravillo
samente desconocide y obedeciendo al narcisimmo espafiol
de aéual tiaipo, se dieron a la tarea de destruccidn -
) para intentar hacer una coapia de lo gue el viejo mundo
aignificaba. Pue pues con 1la llegada de los jesuitas
que se empezd con el intento de revaloracidén de %odo -
lo ﬁue habfe en México, se fué tomando en gerio 1la esw
tructura social, polftica, cultural y religiose del im
perio aztecs, perc recordemos que 4sto se inicid en -~
1572, es decir, después d¢ muchos afios en donde raina-
ron le destrncciéln ¥ la falta de respeto por tode ague
1lo que pertenecisra m los indigs, pero dado que lps -~
Ordenes de los .franciscancs, agustines y dominicos, oo
pudiercon llevar a gabo su programa de "tablae rasa” con
la idolstria, después de medio siglo se asistid a una
serie de sustituciones de 1dolos indfgenas por imfgenecs
- eristianas en los lugares de peregrinaciéh (6). Bare

lacidn con estas sustijuciones-materiales, se desarro-
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llaron las creencias sincrétices y leyendas pladosas.
El historiador criollo Jiménes Moreno, sefiala el sur—
gimiento de nuevos centros de peregrinacidn y lu adhe-~
8ién s ¥stoe de la pobtacidn mestige e indigens y de -
algunos criollos. Tus devocioned renovadas, entre o--—
tras la de le Virgen del Tepeyac, van pues a realizar-
se en wun impulso de esperanza undnime, la amalgama de
criollos, de los irndics y de los "castas". Kl cardc--
ter pacional y muy a menudo regional de las imfgenes -
céhsidemdaé como prodigiosas, apresurd la toma de con
ciencia de la "pequeila patria"™ americana. Sobre la ba
sa de una amplie adhesidn popular, loe clérigos iban a
elaborar una ideolugis nueva que yomperim no sélc con
1las antiguass creencias indfgenas, sino tambidn con les
'de los colonizadorea. Uno de los hombres que jugd unﬁ
de los. primeros papeles en esa transformacién espiris-~
tual, con apariencia tranquilizadore para la dohle or—
todoxia polftica y religiosa, la espeficla y la indige~
na, fuéd sin dude el jesuita Sigllenza y Géngora.

- No debemos olvidar que paralelamente & é£sto,
1la distancia entre los espafioles y los criocllos se ha
cia cada vez mfs granle y tomaba ya tintes alarmantes
para la corone, era importants pues, 21 buscar algo —
’qu‘e permitiese daxrle a le nueva tierrs una fisonomia -
‘'especlal, une iden“idad propia, autdctone, en donde no
?mfiera lugar la bota esparola, pero tampoco ern posi-
ble elb-deaanterrar a los 1\16103 indigenas, porgque en—-

61



tonces la supremacia y el poder recaerfa en los indiocs;
era necesario crear 2lgo nuevo, y €sto tendria que se
indudablemente de orden espiritusl, ya que la expariég
c:fa previa habfa dictado que lo mée arraigedo y lo que
méds trabajo haﬁia costado desterrar, era precicsamente —
‘el sentimiento religioso, mejor adn, habia sido imposi
bles, y por otra perte, ei orn de ésta indole ese nue-
vo hecho, la catdlica corona espefiolan darfa su apoyo.
As{ pues toda reivindicacién de dignidad nacional de -
parte dq los c¢riollea de Nuevt: Espafin, debfa impliear
1a reviridn de gu ectetuto de dependencin copiritual.
Hasta e¢ntonces la idolatria de lo= indios Se habis O«a
puesto a la mieidn evangelizadora de los espaficles; ——
habia que empezar por Lavar & lge indios del méa grave
de los pecados, la idolatrfa, La cultura criolla na--
clente era ante todo, en sus valores como en sus medios
de expresidn, el resultado de lo que hoy se llemarfa:
"transculturacidn®. las formas de vida, la administxe’
ceidn, la Iglesiam y 1la fe misma, eran productc de impor
taecién, el mundo smericano sobre al cual acabamban de —
abrirse los ojos de los ciolles maravillados, era nega
-do. Semejante inautenticidad cultural no pedia ser —
viable por mucho tiempo, menos atin en un pais cuya fasg
eiixant;e bellaza hacfa en pocos afios, de un buen caste-
lléno, un ciollo en espiritu., Bl proceso de re-mexica
nizacién de »Nueva Espafin, grancias al conceneo de voto

‘que se. desarrollaba en un clima maraviollodamente sin—
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crético, habia ya gsenado todas las capas d- la pobla—
c::i.dn. Con las condiciones sociales, politices y espi—
rituales en aste estado, tiens Lugar un hecho en diciem
bre de 1531, 1la "espera” seris colmada con la apsricidn
de la Virgen Marfa en el Tepeyac, Milagro o no, no nos
compete en este trabajo decirle, lo cierto ea nue este
hecho obligé a dar un vir:je violentfsimo en la vida ~-
interns de’la nueva nacidn, obligando a Eapafia a trans-
formar sw actitud hacia Mdxico, K1 vigor de los fran—
ciscanos evangelizadores, se renové y & decir verdad, -
el caos erxlatente estaba pidiendo la venide del milagru,
y entre los muchos sue hubo, el de la Virgen de Guadalu
pe vino a sellar la autenticidad del nueve pueblo, de -
18 nueva raza,del nuevo México. La imdgen de 18 Virgen
¥erfa de fusdalups se convirtid de inm-=diato en el cen—
tro de la deveocidn popular,pero no fué asi wkire la je-—
rargufa eclesidstica al menos en un principio.

De nueva cuenta fué hasta que los jesuitas ==
tomaron en sus manos la defensa de la iparicidn de la —
guadalupana, que se gmpezé e tomar en serio esa devo~—~—
cién tan difundida yz en el pueblo. Guadalupe, antigue
mente combatida por los franciscanocs, era el objeto de

“une erecientc fe pepular, y legraba poco a poco la una—-
nimidad de.1ss Ordencs religiosas, vor lo demds dividi-~
das. En especial el fervor guadalupano de los jesuites,
que ‘digpusieron en el momento .oportuno de la imprentas,
contrituirfan de modo apreciable a 1a difusidn de la —
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- tyadieidn guadalupanista. EBxisten sctes de los historig
‘ dores de agquel tiempo (16) en que ge relstan los hechon
ageguyan gue fue alrededor de 1658 cuando ecmpezné & tomar
suge al culto 2 la Virgen de Guadajupe entre 1o8 OriQee
llos, y fue cuando smpezd & llamar la atencidn &l gran
impulso gue tomé dste devocidn -entre los indios Y mesti
208 desde el mismo momento de 1a aparicidn, a pesar in-
ciuso de las prohibiciones del Arzobigpo de México de ~
que se extendiers ese culto hasté no conocer el juicio
de 1ls Sante Sede de Roma al reapecto, Este juicioc 1le-
g3 hasta 1754, en que por gestiobus de dicno Arzohispo
¥ la verdaderc campafia llevads adeslunte por los jeaui—-
tes ants el Paps Benedicte X1V, se logré el reconocimien

40 pontificio del patrocinio ds Guadslupe sobre la Nuew

mexica~

Podemos pregun—
tarnos si 1la conaideracidn de las limosnas y de los le-

va Bspaha, proporcionande asf 8l gundalupanismo

no, un renueve de fuerza y de sudacia.

gados no influyd en le actitud de la 3anta Sede romansa,
-de la jerarquia eclesidstice mexicana y de las Ordenas
religiogas radicadas en el pefs, que en decenios ante——
- riores se’ habfan mestrado intratables sobre el tema de
la tradicidn guadalupanista, 1o ecierto fud que en 1757,

la Iglesis catdlica sorueba el patromato “univermal® de

1s Virgen de Guadalupe (40). ) )

' Valgan o no estaz hipdtesis, comprobamos qus

: 18 devocidn 8 l& guadalupan'a‘, que en 1735. ¥y contaba -

con. dos siléloa, tuvo ‘que egperar avn veintitrés afios,
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-antes de ser Tecomocida oficilmente por la Iglesia, y -

" eso, no gin reservas, como lo prueba la expresidén "fer-

©fur™ (se dice que) que cncabeza 1la Bula poptificia a ——
propésitc de 1a milagrosa araricidén.

Que haya sido terdia y minuciosasmente ortodo-
xa 18 aceptacidén de 1la Guadalupe en 1lu naciente patria
por parte de lag autorideden relipiosas, es cuei obvia,
¥a aue en tiempos de 12 hegemonra mondrquice era diff-—
‘eil que alge nuevo surgiera, se crefs fener ¢l dominio
en. todo y nade podrfe ser novedosa, al menoes ne sin pa-
. sar por los cerebros jue sostenfan la corona. Pero gue
el pueblo indfgena, nue ce hable mostredo hasta ahora ~
tan reacio & abundoner sus creencias ideoldtriecas, haya-
aceptado como propia y autdéntica la apericidn de ls Vix
gen Marfe en su representacidén de la Guadalupana, sl =
que es un fendnieno dignoé de analizarse.  Sin duda que —
en drto tuvieron aque vir de nueva cuenta los jesuiteas,
quienes se encergarian de consolidar fuertemente entre
el pueblo la devocidn & la Virgen, prueba de 4sto, es —
que en el afio de 1767 a 1770, fecha de su expulsidn ——
del pafs por orden de la corona, tuvieron lugar una se-
rie de hechos, tales como manifestaciones publicas, le-
vantamisntos armados en nlgunoc podlndos, abandono masi
vo.de los colegioe ai no ersn regidoé por los citados -
‘religiosos, etc., como prueba de la simpatfa y cesi ida
letria que los jeruitam gozaban por parts de los indios

y mestizos, pues se lee reconocia como los unicos defen’
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sorax de la devoeidén meriana. Lo que no hay qua perder

de vista es la situacidn que prevaleciam en el aabiente
eclesidstico y politico en ese entonces, pues log Jegul
tas al sdivinar que gandndosme el apoyo del pueblo, ga~—
zarfan de mayor influencic en la confarmacidn de lo fi-
aonomis de 1A nueva tierra, no 4dudaron en gansrae 30 ~—
confianza 7 travdgs de =su gpasionsdo apoyo &l asunto de
las wilegrosas apariciones; segin los historiadores (21)
‘para asegurarse el poder espiritusl y pesteriormente
politico dell nuevo territorie, lo cual es muy factibvle,
¥ya gque si dceptemos el hecho de que la devocién popular
gusdalupana naes inzadictamente d-spuds de la spuri-—-—
cidn, £ste es rues un fendameno ya dado y gue es fdcil-
mente wtilizable por 1o religioson cono medic de asegu—
rarse la continuidad en el noder en un ouedbleo va d: por
gf dividido, espoleade y com muchos conflictos,
Anteriocrmente y& hewmos expuesto 1o que signi-
ficd para el gector cviolls la aparicién de la Virgen,
¥ decebmo el ambiente socinl y polftice estaba en wn ~
momento iddneo pare dste o cuaslquier otro milagro, lo
gque ahora intentaremos discernir es lo aue este mismo =
hecho significd para meatizos, indios y ¢mstas. Por un
1ndo creemos Jue 21 suge en debido a 1a similitud fiai-
‘ca entre Gué:lalu.pe 5’ 1la Tonantzin, madre de los dioses
aztecas y todoilo gque para el imperic destrufde signifi
caba; ¥y por otro lado veremos que puede reteriise LB M-

_bién m un fendmeno social, que puede explicarse fdeil—
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mente si vemos Que el pueblo indfgena llevaba sufrien—
do treinta y nueve afios de wvejaciones, violencias y unsa
serie interminable de hechos que habian destruido moral
mente & la poblacidn, y de pronto @parece una diosa que
sl bien no era como laa que ellos edorabhn, sl tenfa ca
racterfaticas mds localistas nue las demén imdgenes im-—
portasdas de Espafia, lo que despertd su pronta identifica
¢ién, pues no les era totalmente ajenn; pero pronto ten
drfan que enfrentarse a 1a negativa eclesidstice de re-—
conocerla como suténtice, y en vez de ver facilitado el
culto, se levantan une serie de prohibiciones, discur-——
808 varios, generalmente contradictorios, que lo que 1o
graban era confundir a los ya de por si asorados habitan
tes de este nuevo pueblo y dempertar su desconfianza, -
travendo es¥o como co;'\secuencia,. aue la gente ge unifis
cara por primera vez desde 1‘a coniriata ante algo que ge
lea querfs arrebatar, guerfan intentar sentirse vivos -
como pueblo, puies les significeba realmente algo propio,
que -no.les fue impueato por espafloles o por criollos, - '
sino que era una gracia que lss venfa di;‘ectauzente del
cielec, era unas muestra del amor que sentfa por los in—
diog la nifa Tequatlaxopeuh (40)., Ahondemos un poco =
‘més-en estos dns factorea. )

: - . En 1o que ge rafiere a la Tonantzin, tambidn
llamada Cihumcdatl, se dice gque sra la madre de loag —°
dioses ¥y que otorgaba al pueblo cosas adversas, COmo -

pobreza, abatimientos, trabajos, ete., ¥y que loa anti- ‘
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" guos mexicanos tenfan por costumbre ¢l celebrar solem-—
nes sacﬂficios en tres o cuatro lugares, pero princi-—
.p;almente‘en un cerrc llamado Tepeacac y venfan a €1 des
de muy le jonas tierras. Existe confuaidn histériocam en
_c\mnto a 1a identidad de esta diosa, Pues para algunos
la madre de los dioses era Centdotl, y Tongntzin era so
lamente hermana de Huitzilopochtli, pero lo que aguf -
tiens importancia era que la Tonsntzin era una deidad -
muy respetade por los indios ¥y que tambidn sufrid la «—
misma suerte de los dends dioses, cumpliéndose con el —
mendato de: "gque todoa los fdolos y adoratorios 7ue hu—
biese en pueblos donde hay indios cristimnos, sean gus—
medos y derroccados, y si fuera lugar decente para ello,
se edifique ahf iglesia o & lo menos se ponga una c:.rmz"'.2
La intencidn de los evangelizadores no deja-—

ba lugar & dudus, se trataba de encaminar a loa peregri
nos de unas deidad phngena hacia le Virgen, de sustituir
8 la dicse madre de lo= antiguos mexicanos por la madre
de Jesucristo, Pero, ¢ qué significabs la nueva madre
para l1os indios 7 Parece ser gque por un lado la espem=
ranza de un resurgimiento de los diosges -aztecas, quie——
nes vendrfan a tomar venganza por los ultrajes e su pug
blo, ¥ le Tonentzin come la madre de ellos iba a ser 1la
iniciadora de este nueva casiz divine mds poderosa que
la anterior. Pera loe indfgenas convertidos al cristig
.n:ismo, re—encontraban en la nueva religidén a la dioéa -

wadre gue hebfan tenido en la antigua, y que viene ademds

2.~ Citado en (18).
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a rescatar el pisotesdo honor de los indios y& que no -
cs"a. un.espaﬁdl 0 a un criollo a quien se le aparece, -
sino preéi'samente a un indio, y no una, sino cinco veces,
en-un intento de pedir & los poderosos que tuvieran wise
ricordia de sus hijos, quienes desde shora contarfan con
ou especial proveccidn.
cén_res-pecto al segunde srgumento, una vez a—
caecido el fendmeno de la aparicidn, trajec consigo une
revolucidn internn entre los representantes acleaidsti-
cOZ; empezaron a su~gir una serie de escritos y discur-
sos contradictorios entre sI, algunos a:poyando el mara-
villoeo acontecimiento ¥y otroa denunciando el cardcter
sogpechoso de la devecidén a Tequatlexopeuh o la Guada——
lupe como la llamaban en espafiol. Seria impogible ro=——
producir la totelided de tales escritaa, pues fué apro-
ximadamente un siglo que tuvo ue pasar para gque ge hi—
cieran las primeras declaraclones oficiales con carde——
ter definitivo (21). Parece ser que uno de los argumen
tos a que ce echaba mano mds frecuentemente era que los
indios devotos de la Guadalune, disfrazaban de esta for
ma. sw retorno &l culto idoldtrico en la figura de Tonan
tzin; otro de los argumentos era que une de las cosas -
mds ‘perniciosas para la buena oristiandad de los natura
les, era la devocidn-'a la guadalupana, poraue desde ok
conversién se les hebfa predicado que no creyesen en i-
mdgenes y que ahora decirles que una imﬁgén pintada‘por

un indio hmcia milagros, seria una gran confusidn y- ae
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dasharfa lo bueno aue hasta ahora se habia asembrado.
Es de notarse que en este Wltimo argumento se deja ver
que la aparicidén no es considerada como milagrosa, si-
no que era une lmdgen pintads y que ésta hacfa mila———
gros. Testigos ameguran gque los evangelizadores amena—
zuﬁan con volver a Espafia si no cesaban de rezar a la -
‘Guadalupe, inclusive hube un franciscano que predicd i~
racundo: Ten consccuencia, nue fuera bien fque gl prime—
ro que le invento le dieran ciento o doscientos azotes®
(44). FEl impulso repentino de la devocidn del Tepeyac
. fud sentld& sor los pioneror franciscancs ccmo un golpe
.para toda su obre evangelizrdora, deshaciendo sus plé—
nes de construir un HKéxico piadozo, de zhf que el favor
que jesultses y algunas otrus Ordenas concedieron a4 la —~
nucve devucidn, cuyo éxito equivoldrfs a desautorizar e
los mioneros de lo evaAgelizachn, empefiando su influen
cia gobre indios y criollos.

Lo que ciertamente es inportante volver a sefia
lar, es aue mientras los religiosos intenteb2n ponerse
ag acw rdo en si convenfe o no para la fe de los indige
‘nas la aceptaé;dn de 1a aparicidn de 1l gusndalupane, co— -
mo un hecho milagreso, el pueblo, ya se habfa encergedo

. de enraizar y muy profﬁnaamente su devocién por-'la madre
- éel‘Tepeyac, y 8. 1a Iglesie no le Aquedaria mds remedio
que elevar su mano y bendecir la milagrora apariciﬁn,
porque el pﬁeblo ya no estaba dispuesto a de jarse dege—-
pojar de algo nue les era ten Ifntimamente propio y que-
rido y que si se discutfa en los pdlpitos sobre la con-



Whiencia de creer ¢ no, data era sin duda una oportu—
vnidae. de demostrar la voluktad de un puebleo, la fuerze
que era capdz de unirles, de hacerles sentir algo que =
habfan perdido, su sentido de lo religioso y solidari--
dad, y que si bien no pudieron vencer en cl campo de ba
talla & los espafioles, €ata ere la ocasidn de enffehta;
se nuevamente, de por primera vez exaltar y defender ol
g0 que les querfan pisoitear, de¢ santificar aquelln imd-
gen que se pretendia satanizar, en una palabra de oponer
ge 8l sistema.

Indudablemente que esta oportunidad fué apro-
vechada por los ¢riollos, y aunque afios mds terde tam—
bién adoptaron la imdgen de la Guadalupe como suya, -sa—
bedores que 4dsto iba a posidbilitar la unificacidn del -
pueblo, les ibe & dar una identidad como nacidn indepen
diente de la corona espafiola, al menos en el terrenc es
piritual. Se reconoce con ésto la rivalidad de los ==
criollos frente a los espafioles de la penfnsuls; los ga
chv..xpines que desembarcaban en la Nueva Espaiia ignordndo
lo todo acerca ﬂel pafs y de sus habitaentes (que consi-
deraban de antemano como baifbarou), pero provistos por
el Rey y por el Consejo de las Indias de provisiones —-—
eeiladas, poderes legales & los que no les faltaba nin~
&in sello, de modo que usaban de ellas como de un armsa
que les abriaz todas las puertas y les cedfoan todos los
poderes. Llevando la competencia a anivel sobrenatural,

los criollos e indios mexicanos gerdn de slguna manersa
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de ahore en ddelante como 7165 otros®, provistos tam—-—
© .- bién de cartas‘y poderés,_pero y& gque el rey no habfa —
unerido_dérseloa, Dios mismo les habfa dado la gracia a
ellos. 1la guadalupana seria por aiglos la carte o jecu-
‘toria gue ennoblece 8} nueblo mexicano y a ella acudi-——
rian en caso de dnundaciones, de epidemias e incluso en
‘las guerras, pero tambidn podrfen hacerlo en casc de ne
cesided personal, ya que la madre buena se habfa digna-
do "posar sus ojos en este pueblo tan lastimado* (21).
La acumulacidén de pod«r sagrado Trepresentada
por la imdgen de Guadelure tuvo como primer efecto el -
lograr grandes peregrinaéiones ¥ expresiones multitudi-
neriasg de la devocidn c¢olectiva (6). Las pereprinacio
nes de los fieles del siglo XX al Tepeyac dan una idea
anfoximéda de lo que fueron los vastos campamentos de -
-los. siglos pasados en los accesos al santuario, migra——
‘ciones periddicas con la llegada del mes de diciembre.
v—Lasimanifestnciones colectivas de la.fe indfgenz, los
vgrupos'de indios adornados de plumas que danzaban con =
. cascfibeles de madera en log tobillos y en los pufios, —~
los autoe sacrementales en lengua nfhuatl imitados del
-teatro introducido vor los misioneros y que recordaban
las apariciones de la Virgen & Juan Diego, componen ei
cuadro en el que se prolongaban las dan;as sagradﬁs al
antiguo politefsmo y los misterios cristianos de la e=
dad media hispdnica. La expresién de 1a fe 1ndiv1du§1'
del indio permanece estrechamente anrieion#da en el —-
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ritual azteca; el &evotm quems. el copal en uns copa ds
- barro, ofrece flores s lu imdgen y a éztos gestos inme~
moriables vienen a sumbirse los signog .de la ¢ruz y las
inclinaciones del ritual catdlico, La plegeria, sunque
ae trate de una letanfs merians es gentida por el devos
tb como un conjure, normelmente acompafinda de una adpli
"ca de abundancia. Rl creyente a cawbio de .su sacrifi—
:cio y ofrenda pretende obligar a Pios a intervenir en -
. su faver y el eventusl) fracaso de la plegaria conjurada
arrastirn por parte del penitente,resignacidn y pacien—.
cia. Podemos ponerno= a pensars despuds de cuatro si~—
gloa, ¢ ha varisdo de alguna forma el estilo de acercar
ge a la divinidad ¢ 8 1a Virgen ? ¢ ecudl es la clave del
éxito de esta lodgen ?

Bn necesario buscar alguna forma de 'decubrirlo en
tre la gente migma, que gean ellos ¥y no los libros, —
10a fue nos develen el secreto del por qué ea natural -
su - veneracidn a 1a'guadalupana, en un mundo mistico ~—m
eristisno en donde habitan tantoe santos, virgenes v de
mde, s por qué data es Bceptada sin ninguna discusién ?

_Cabrie la respu.esta tal vez en =1 hecho de —~-
que es majer, y por lo tante mds sensidle, mfs compren~
siva y con todas las daemds cualidades que se atribuyen
a 12 mujer mexiecsna "ideal", entre las que es importen—
te que se destaque el que no juzga, cepacidad privativa
de Dios, del vardn, y como toda mujer estereotipada a -
10 mexicano (reforzado incesantemente por la literatura
popular ¥ el ¢ine mexicano), se le atribuye la ahniga——
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cidn por loe hijos y la capacidad de intercesidn nece~—
saria para eﬁtar la furia y el castigo de Dios, mln{a .
costa de la propia vida. »
¢ Residird su éxito en el hecho de que es cer
canA a la mayorim de la gente del pueblo, aspeci:}lmenta
de las clases mds desposeldas econdmiCamente, por el pa
recido en los raggos fisicoe, lo que la hace propia, ——
parte de, algo que le pertenece al pueble ¥y no a2 1la Je-
rarqufe o a 1los ciudadsnos de un status mds alto 7 No
se puede negar que sea netemente popular, de ahf que a
lo largo de 1la historis haya e=ido testigo del pueblo me
xicano, especislmente durante su apzricidn, pues al ver
‘se violentado y desvosefdo de todo au bagaje cultural y
~mfstico, se le deja algo que es suyo, y la Tonantzin-
'Guadalu.pe es recuper=da de nuevo como algo que se logrd
rescatar de la destruccidn espaficla-franciscans. Serd
- pues un recuerdo perenne de 1o que el pueblo mexicano —
fué y serd este imdgen la que dard identidad a todos ==
log hijos de ls destruccidn, pues mientras tode ya ha -
gsido fracaso, mientras todos le han dado 18 espalda, —
golamente ella se hz -wedado para cuidorlos, a devol--
verles un poco de la dignidad pisoteada, ¥y no por desw—
cuido del blanco, sino por opcidn de ella misma. Esta
cleccidn ez 1 jue le garam:i'r;a 1a aceptacidn natural =
cn 11 vida.'de ¢zl umo 1l ajuzllos ju=s pertenecen a la
ezcala nmocial mds baja y son ignorados hasta Hoy por a~
quellos qua . conforman 1a poblacidén de los ricos, los - .
intelectuales y eclesidsticos,
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De aquf también garantizado el éxito de cual-
quier camparia social o polftica que sea bLtndecida por ~
1s guadalupana en algunos momentos importAantes en la ~—
hiatoria de la nacidn, por ejemplo, en 1810 al grito y
a la viste de la Virgen el pueblo se "decidid" a sacu-——
dirse del yugo del opresor lidereados per un sacerdote.
Bn 1988 igualmente 8l grito y a la viste de la guadelu-
pena el pueblo ge "decidié™ a defender la conservacidn
de las buenas costumbres y principios de une méxal bur-
guesa, lidereados por "Pro-vida" y la jerarqufa ecle-m—
gidetica.

. Creemos que &=to es importante en el estudio
aobre la devocidn guadalupena, vuss el problema no com,
siste en saber gi la inidgen de 1o Guadalupana en el =-
monte Teneyac, es resultado de un prodigio o es la obra
de un artista indf{gena, lo bdcico es darnos cuenta de
que el verdadero milagro es la fe que ha provocado en -
el pueblo, una fe gque lucha por conservarse joven, vigo
rosa y renuente al cambio & pesar de que los siglos pa-
sen, y que en le época ectual en que la tecnologia pare
ce reinar sobre todos los dmbitos de la vertiginosa mo—
dernidad, el mito he sufrido cambioe cesi insensibles,
que lasg manifestaciones hon variado, perd que &¥n se ——
habla de mayorfas, de cesi la totalidad de unz nacidn -
que eun inelina gu rodilla ¥y eleva sus ojos ante una i-
mdpen que ha acompafiado a nuestro pueblo a lo large de

gran pafte de ‘su historia, desde la conquista hasta nuegj
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troa'tiempos. Cada momento histdricp es capdz de dotar
e la imfgen de la guadelupana de wun poder nuevo adapta—
do ‘& nuevas aspireciones, ingquietudes y necesidades.

. Ba el finsl de oste trabajo (Apéndica), encon
fraremos un estudio de ¢amps reallzado en la Beaflica de
G\mdelupe los dime 11 y 12 de diclembre de 1988, en don
de se intentd un scercamiento a &slgunocs aapecfoe de 1o
que forma parte de la inmensa gams de ranifestaciones -~
religi.osaa que shf tienen lugar.




CAPITULO IV

PSICOLOGIA DE LAS MASAS



"

14 tradicidn de todas la ge-
neraciones muertas gravita
come ung pesadilla sobre el
cersbro de los vives®,

{ C. Marx en “ElL 18 Brummario de
Lui=s Bonaparte" )

Ya se habias mencionade con anteriorigdad gque
dproxihamos al estudio del fendmeno religiosc desde
una dimencidn individusl, nos darfa la posibilidad de
ter;ex; algunas certezas sobre el comportamiente de un in
dividuo-espedifico ante lo sagradeo, conclusiones gue no
ser{s posible de generalizar, debido a que estamos fren
te a un fenémenc de masas, no come ung sumacidn de indi
vidualidades, sino como expresidn compartida y facilita
da de i1deas, emociones y conductas compartidas por todo
.un"puebio.

Bn el presente capftulo y tras del anflieis de
1o que es. la psicologis de mnsas y su metodologie, enfg
caremos desdé e-ta dimenaidn todo lo anteriormente ana-—
142&&0 en los capitulos precedentes para poder llegar a
algunés conclusiones concretas, 10 que exa el objetivo
. prinecipal de la presente investigmcién.

‘Diversos ,autore's convergen en la idea de Qgue
-el -interéds por las aultitudes aparece en el momento en
que &stas se multiplican ¥ toman mayor amplitud.  Se
_t:'ansfon_mx:z en un fenémeno general hacin fines del si~—

78



glo pasado, especialmente en Francim cuando se sucedian
revoluciones y p;evalecia el desorden social; en este
momento histérico las multitudes antes latentea se ox——
presan libremente y se conceptuasliza sl individuo como
una pequeria part{cula de existencla anbnima,

’ Entre los primeros en tratar de explicar el
comportamiento de las masas figura Lombroso3 con su teg
ria del criminal nato; segin 41, las multitudes se¢ com-
ponen por personas con tendencia delincuente. Sighele4
continda sobre esta linem y propone por primera vez un
sentido técnice al término de "multitudes criminales”,
Asf, las multitudes hacen su entrade en la ciencia por
la via indirecta de la criminalidad. Con el surgimien-
to de rmevas concepciones se define 2 las mmltitudes no
como “anormales" o "criminales"; sino upa pueva especie
de‘psicolog{a normal, surgiendo le Psicolopia de las ma
sas.

Para. Serge Moscoviel (1985), la Paicologfa de
las multitudes no ha alcapzade un mayor desarrollo debi
do principalmente a que adn persiste la imagen tradicio
n2l del hombre como un irdividuo que debe conducirse de
acuerds a su razén ¥ con pleno conocimiento d§ cauna;
rasgos que se dponen a los postulados bdsicos de esta
mieva diseiplina.

Autores como: Tarde, Freud y Gustave Le Bon
se han enfocado hacin el estudio de las multitudes, tra

tando de desqubrir sua fenémenos y proponiendo princi--

3. citado en (%50)
4. Xdem
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34 ﬁTF QBE




plos gque expliquen los mismos.

Para Gustave Le Bon (1973) El mds singular de
los fenémenos presentados por una masa psicolégica es
e) siguiente: "cuslesgui-ran que sean los individuos
que 1 componen y por diversos o semejantes que puedan
ser su género de vida, sus ocupaciones, su cardecter o
su inteligencia el séle hecho de hallarse transformados
en una maltitud les dota de una especie de alma colecti
va. Esta alma les hace sentir, pensar y obrar de una
manera por completo distinta de como sentirf{a, pensaria
¥ obrurfa cada uno de ellos aisladamente".

Fero é es una auchedumbre?, ;Cémo puede in
fluir la masn en el individuo?, ;BEn qué consinte 1a
tranaformacién gque ¢l individue sufre?.

La palabra muchedumbre representa la reunidn
de individuos independientenente de su objetivo. Desde
el sunto d: virta psicoldgico se¢ requiere gque la perso—
nalidad consciente e individual se desvanezca relajédndo
se el dominio social. Las personas se fusionan en sen—
timientos e idems comunes gue se orientun hacia una mig
ma direccidn dando lugar al alma colectiva que de mane—
ra concreta se conatituye por impulsos elementales, Te-
siduos ancestrales organizados por creencias fuertes
q'ue 8 la vez SOn poco gensibles a la experiencia y a la
rjazén obedeciendo ain embargo a la sugestidn.

Entre log aspectos que caracterizan a una ma-

sa se encuentran principalmente:
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a) Conflicto entre los deseos de enamoramiento y.mim_é
ticos. BEn esta instancia, el amor, por medio del enamo
ram:l.ento trata. de desviar al individuo de s{ mismo para
unirlo a los demds; se asocia con perasonas que quisiér_t_i_
mos "tener". Mientras, la identificacidn a través de
los deseos mim&ticos representan una propensién de iden
~tidad Ay se vincula con personas coh quien quisiéramos
"gar'.

Para Freud (29), el amor mis o menos desexua-
lizado (que no tenga como fin dltimo la relacidn sexual)
representa una fusrza capaz de arrancar al individuo . de’
su- egoismo porque al no satisfacerse el deseo, los lazos
afectivos se vuelven mé&s fuertes y duraderos, argauenta
el autor gue 1. sociedad, al no permitir poseer erotica
mente a una persona, el individuo se identifica con
ella ya que en tanto lo imita lo "domina"; se revela la
identificacién como una adhesién afectiva.

Es mediante eéta dualidad entre el Eros y la
Mimesis que la masa en ocasiones presenta el rostro de
‘1a pasién amorosa al mezclarse y unirse los individuos;
mientras que otras veces se muestran como imitadores y
Zre'petidorea. B deoii', se les impone reunirse u oponer
se aeg\in se conforman o no a un modelo. -

BEn general, los deseos miméticos predonina.n
ya' que la progresién de éstos tiene como contraparte la .
regresidn‘ de los deseos de enamoramiem;o-... *lLo que co-

mienza el eros, la mimesis lo termina". (50)'
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Bs importante seiialar que la masa, gracias al
eros (relacionas da afecto) mantiene su cohesién, de ma
nera que cuando el individuo es "englobado" en la masa,
se deja ';ugastion-zr por otros dando la impresién de que
1o hzice por necesidad de sentirse de acuerdo con ellos.

b) Igualdad, el individuo sl verse obligado a compar—
tir el objeto de su amor cor otros, no puede dar libre
curso A Sus ¢elos y hostilidad sin pomer en peligro sus
propias relaciones de amor y entonces "retrocede” su
bostilidad y trj.nx_ﬁ'a el apego 8 sug "rivales'. TPor <on
siguiente la desconfianza y el odio se¢ reducen dapdo lu
gar a gue todoa los iantegrantes de la masa se identifi~

cgquen ¥ reépaten (50). Dice Canetti (1977} (7) "... uni
camente todos juntos pueden librarse de sus cargas de
_di:-"tancia. Es 1o que se produce en la masa. Es la deg
carga, rechazan lo oue loa separa y todos se sienten i~
g\kalés". Es ‘mediante esta iszwaldad que los individuos
" tienen la sensacibn de encantmfse entre gente congci--~
da, a ceptados y amados en igual medida por el conduc--
_%or, experimentan sentimientos de hermandad y camarade-
xﬂ(a;l sintiéndose libres,. es decir, tienen 1la ilusién de
éc\;uar_ d2 manera espontinea y‘ sin ataduras. Asf, los
individués se: pueden identificar entrs si por el amor
igual que profesan al mismo objets. Todo lo anterior -
a8 posidle debido al enlace libidinesoe gue existe hacis
otras p.ersonas.

Para Elias Cametti (1977) lo expuesio es el
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acontecimiento més importante que se desarrolla en el
interior de la masa,

c) Ante la falta del conductor suele aparecer en la
masa temor y desilusién al percibir les individues no
ser amados por 61, Se provoca una desidentificacidn o
ruptura con la identidad, 1as personas gue formaron lisa
maza se sienten ahoba extraflas; nropagéndose sentimien-
‘tos de desamparo, sospecha y desconfianza entre cads u-
no de elloa. Ante esta disgregacién colectiva el indi-
viduo se¢ repliega hacia si mismo, por su cuerpo ¥y su
blenestar, ensordeciéndose ante las necesidades de los
" demds, '

. En una sultitud religiossa, se identifican sus
miembros tanto con una creeacia que, seguros del amor
de su conductor (Cristo por ejemplo) responden ante una
amenaza de pérdida de identidad con una renovacién y
. fortalecimiento de identidad. En lugar de miedo, se od
serva una exaltacién de 1os elementos comunes ¥ una ex—
ﬁulsi&n de los gue no lo son (infieles, por ajemprlo).

-d) La masa presenta movimientos cfclicos. Los indivi
duosg emhriagados en una spultitud llegan hasté. a vielar
las pfo}_libiciones, a estallar en todc;s sentidos como
una .pe'raona en estado de man{a; pero el vigor comienza
a decaer, a sumergirse en l repeticién, dismimuyen el
placer y surgen las depresiones., A4si, se dice‘due la
masa es cfclica porque ", ..8 la exaltacién sucede prori—-

to una depresién tanto m4s acentuada cudnto mhs violenwa
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ha sido la fiebre colectiva y que trae fatalmente consi -
go el despert.ar de los instintos individuales de defen-
sa y conservacidn® (50).

Aupadag a las caracter{sticas anteriores, la
masa sé manifiesta como conservadora porque el pasado
es més importante gue el presente, es declr, la masa
tienev un r&speto casl fetichiate a las tradiciones y un
temor inconsciente a las novedades susceptibles de modi
ficar sus condiciones de existencis; erédula, 21 no a--—
provechar sus expeyriencius y admitir todo sin someterlo
a juicio o critica (las idems mds opuestas pueden coe-——
xistir sin que surja conflicto); dogmatica porgue no
acepta dudas; se dejs gular casi exclusivamente por el
inconsciente, predominando la vida imaginAtiva y de ilu
siones, sustentada por deseos insatisfechos; nada es
premeditado, no tolera aplazamientos entre el -deseo y
la realizx.acién de los mismos; es muy =sensi¥le al poder
de 1z palabra e influenciuakle ante los mandatos de un
conductor. . 4 este Tespecto Le Bon (1373) argumenta que
la masa sieAmpre desea ser dominﬂda ¥Ya. que posee una ing

e gotable sed de rometimiento; presenta ademds va:;'iacio-—
‘nes bruscas de la emotividad de manera gue puede pasar
aé 1a tﬁ.steéa a la slegrfs segdn ios estimlos récibi-
dos dél mundo exterior; existe aa{ mismo exhaltacidn de
- la emobividad que ée ve favorecida porque la masaa de al
inditiduo la :imprésidn de un poder ilimitado y de un

" 'peligro invencible; ello da lugar 2 gque sucumba 1a rea-
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1lidad ante la anergia de los desecos. Por su parte Mos-
covici (1585) ml tratar de explicar el predominio de 1a
emocisn en la masa concluye que "en la vida sociol esta
moes persuadidos, las capas menos nobles del psiquismo
no reemplazan las capas mas nobles, los inatintos c&li-
dos suplementan la friam razén. Esta conviccidn coinci-
de c¢on la creencia muy difundida de que en la lucha de
la razén contra la pasién, la pasién gane siempre... pre -
ciéamente porque somos seres socinles". Para Ganetti
(1977) existe también un sentimiento de persecucién ha-
¢iende referencia & la presencin de enamigos externcs e
internos, el ataque de los primeros provoca un fortale-
cimiento que incrementz le cohesién entre sus integran—
tes; por el contrario, en el segundo cazo al apelar &
caracterfsticas individu:les es mds peligroso.  Pinal--
mente, propone la tendencia & el crecimiento, la tisque
rlt-i de'igulaldad, la presencia de demsidad y la necesidad
de una direccién éomo las propiedades esenciales de la
mase; afirma cue la direccién es la misma para todes
los integrantes, lo gue permite que se intensifique el
sentido ﬁe :l_.gualdad y us{ contrarrestar la desintegra--
‘eidn que siempre estd presente.
_ A manera de conclusién puede decirse que en -
“1a explicacidnvde las maéas Le Bon (1973). havla de resi
Aduos ancestrales de 1= x'aza y argumenta que el indzv:.--—
" duo no posee (aislado) el conjunto de rasgos que manie-
: fiesta en maltitud, .8ino gque los adquiere al *fusionar-
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ge", Por su parte Preud {1921) habla Jel inconasciente
¥ el surgimiento de éste cuando el individuo se encuen-
tra en una muchedumbre debido a que 1o represién diem—>
mye, dice que una vez reunido er un grupo, cada indivi
duo slente sustradédrsele el control de su conclencia uma
parte creciente de iméAgenes, de pensamientos y de actoes.
Para Moscovici {1985) ello ya uo ez una fuerza oculia
invi’sible ni una especie de inconsciente colsativo com~ -
vpuesto de arguetipos o de si{mbolos fuertes; afirma que
1las variaciones que se agbservan en toda musa duradera R
:pon demasisdo grandes para que se admita la persistehcia
de arq\ietipos. Dice ove 1rn Wnica opeién es resumir es-
te fendmeno en la frase"las masas son el inconsciente”,
Para este autor en la masa no existe un fondo incong~——
ciente {como en el individuo) sino reciduos psiquicos
de épocas remotas més bien de {ndole mimética, refirién
dose ecrecificamente a las identificaciones GOR nueg~—-
tros antepasados. Propsne como relevantes los deseos
de enamoramiento y mimesis en torno del conductor; con-
cluye gue las multitudes eapontineas, naturales apare--—
cen siempre eztériles, perc en cambio, las massas que f:g_
seen un alte grado de organizacidn (masss srtificiales)
_se revelan fecundas ¥y productoras de cultura; argumenta
Que- reim.i..dos en amltitud los individuos sienten, razo--;
' nan ¥y se conducen en un plano mental distinte a comc lo
hacen sisladamente. ' '
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Ahora, mestra exposicién Versard sobre la ma
ners en que la masa influye sobre el 1ndiiriduo, la i’or—
ma en que lo transforma y los factores de que se vale
pura lograr tal modificacién.

Bn primer lugar, se hace necesario profundi—
zar acerca. de 1la manera en que surgen los lazos afecti-
vos ¥ de coheaidn entre los individuos que ceonstituyen
una multitud. ’

Preud (1921) propone & le libido como un prin
cipio explicativo y dice gue es bajo el impulso del
amor que los lazos se forman y se asegura le cohesidén
entre las personas y de ési:as con el conducfor. En ba-

" se a ello puede d:zcirse que la composicidn psiquica en
una maltitud es: ‘/erticalment;e,el impulso amoroso se 4i
rige a cada individuo hacia el conductor y, horizontal-
menté, en tanto que las personas tienen un mismo objeto
como 61 ideal del yo, se identifican los unos con los
otros, En general, propone que es mediante la libideo
que se estrblece el vinculo social. Para este autor
los lazos afectives duraderos tienen Jugar cuando no ge
'ss{tisfacc completzmente el instinto sexual; a este res—
jgécto dice queé 1z sociedad impone reglas que losg evitan;
por> ejemplo ;an el caso del padre o de la médre, al no
poder poseerlos eroticamente, el individue se identifi-
‘ca ante la figura que corresponda, de manera que en una
maltitud los instintos er6_ticos sin peraai‘ su energfa

‘ apérecen desviados en sus fines primitivos. Es decir,
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su fin dltimo no es la relacién sexual. Es importante
. sefinlar que la identificacién es una forma primitiva de
enlace afective que revela adhesidn hacia una persona y
e\‘li‘ta tenziones ya que en la medida que se repita un
gesto o se imite un sentimiento u objeto, el reconcer
TAsgos ¢omunes habituales con otro.da lugar al surgi--—
miento de sensaciones placenteras. As{, la identifica-
cidén e convierte en la atadura céds importante con que
un individuo se liga con su existencia ya gque lo impul-
88 a incorpordar la figura que le ha gido imruezsta come
prosotipo, por ello "anrende™ a asimilar y “obedece" 8
todos lo8 que hagan las véces de padre (o madre) a quig
nes encuenipra en el transcursoe -de su vida, En ecte.sen
tido, la identificacidn luchu contra .todo cambio aas
perturbe la uniformidad colzetiva (7). Pura ifoscovici -
(12345), ol "nervio ssiecolézico' de la nasa se encuen—--
tra en el plrcer que se obtiene del deseo minético de
identifiparue con su préjimo en la ausencia imaginﬂda.
de toda diferencia...”.

: Retomando a Fread (1321), afirma que L: tendean
c:}.a de la libido srdtica oblige al individuo a sa‘.\.iraé
de af mismo (a Qiferencia de la libido narulsica); es
ella la qua forwau el primer Atomo ds sociabilidad. Con
eluye que "cuando el individuo ... en una maltitud re-—
nuncia lo que es personal y particular y se deja sugea=-
tionar por los.demés... lo hace porque sieate necegidad =

de estar de acuerdo con los demfs, por 1o tanto, lo hace -
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quizé por mmor & los demfis". Se dice que en las multitu
des 1las personas han vencido 3sus tendenciss antisocia-—
les o smcrificado el amor propio, éato es, que es mds
fuarte la 1ibdbido erédtica que la narefsica; uniendo am--~
bos asvectos se dirfa que la libido serfa lo que une a
,los individuos (1ivido erética) y la sumisidn 2l condug
tor por lu renunciz del amor asf mismo (1libide narcisi~
ca), ‘Bste autor propone que ¢l enlaece reci{proco de los
individuos de una masa es de naturaleza de las didentifi
cacione3 y que los mumerosos lazos afectives dados en
unga masa oueden erplicar la falta de independencia e i-
nicintiva del individuo, disaimicién de la actividad in
tel:ctual, afectividad exenta de freno y derivacién de
ideas a ackos.

Al tratar de e-plicar los [endmenos que intex
vienen gara que un individuo intesrade en una multitud
presente rasgos diferentes a los que lo caracterizaban
ertando aislado se nace necesario retomar la idea de
Serge Moscoviei (198%), quien propone la existencia de
una materia y uns forma en 1 aultitud; la primera se
constituye por individuos sugestionables; amientras gque
1z ssgunda se forma por creencias fuertes, dogmidticas y
utépicas, : » )

‘ Peéro gmedinnte que mecanismos o procdsos‘la
forma impresions o 1a materian?, Para Moscovieci (léBS) n
es el lfder ¢ conductor quien une ambos uspectos, une a

lo8 individuos por la fe que seria la fuerza mds consi-
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derable que el nombre pueda tener; el conductor organi—
za lag eréencias y conduce a los individuos hacia un
‘fin., 'En otras palabras; propone a la multitud una res-—
puesta a sus interrogantes dando un nombre a su anonima
to. El poder del conductor lo obtiene al poseer una
idea comin que comparte con la multitud; se asocia a
ung creencia que condiciona los sentimientos, pensamien
tos,  actos y proyecta la sensacidn 3e pertenecer & un
Zrupo particulur gue tiene una misiba y un modo de vida
diferente. ’

Pora fustave Le 3on (41) udemdz de poseer una
intenza fe, el conductor debe poseer unz gran confianza
en :{ mismo, una voluntnd sotente ° imperiosa, carisma
¥ un poder'miﬂterioso ¢ irresistible llamado. prestigio,
definido por e=zte autnr como: '"un poder wiszterioso, una
especié de embrujamiento lleno ie¢ admiracién y respeto
wue opiaraliza las facultades criticas". =1 prestigio se
abtiene al realirar almin acto extraordinurio u origi--
28l que fa-~cina 2 los denfa, El prestigio funciona si
3i sabe mantener cierbta Jdistuncia con los demds, eavol-

. viéndose de un manto de wisterio que conscrve las ilusip
nes; la distancia despiertz un sentimiento de respeto y
‘eleva al 1fder a un pedestil impidiendo el exdmen o jui
cio,‘siendo‘los lideres muertos los Unicos gue conser-—
_van su greatigio intacts 2l profesdriaeles un culto sin
limites. En el caso de un conductor asesinadc que creia
‘en algo, testimoniaba en favor de &1 y su grandezd,

4sl, sc revela mis pederoso nuesto que su final vielento
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¥y lleno de éufrimientos e ve como testimonio del valor
de =zu cresncia; estz hacho tiene la virtud de superar
las resistencias afectivas de las PeTrSONAas.

En egencia, entre el ‘prestligiu ¥ el carisma no
existen diferencias significativas excepto gue el px‘img
ro tiene néis aspectos afectivos y el segundo mds mesid~
nicos yu que 8=te Wltimo denvta un doo, unz pu.al.idad de
ralacifn anire los creyentes y el conductor con aulen
tienen fe y que astdn Jdefinidas por creencias o una vi-
sida comin., E1l carisms fel:osa mis sobre lag greencins
e la masd: que sobre los talentas de L1z persona; es a
la vez una gracia y un estigma que :%u.pone una superibr_i_ )
éag }nAgica; asi, todos estos signos tenfan en comin ser
. simulbAnenmente atrayentes y amenazadores, protegen e
ini’unden miedo, desenciodenan sentimientos de amor—odio;
.a.éarece ia gsumiaidn que parte de las creencias comunes
llegando la personi n entregurse reminciando & su volun,
tad en favor del otro ¥y evaoca al pasado despertando sen
timientos ¢ imAgenes oue explican la obediencia inmedia
ta ¥y 1;';5 reacciones exmgeradas de ls multitud,

) X £1 conductor, o través de las caracteristicas
enteriores tiene la facultad de sugestionsar.a la mlti-
;bud; la sugestién 83 ".,.una especie de domix'}io sobre
’ la conciencia: una orden o una comunicacién, conducen s
hacer que ze steptan con lu fuerza d4¢ una wonviceidn,
una idea, emocidén aceién lbor una persona que logicamen-

te no tiene ninguns rézén-para hacerlo® (50). A ‘travéas
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de este fenfmeno 2l individuo incorpora sin pretenderlo
los gestos y sentimientos gue se le inspirar; lo cual
se loera debidu a que los individuos sufren una regre--
gién psfouica. Para le Bon (1973) es la sugestidn el
fandmeno que determinu la fuaién del individuo a las ma
sas y allade que la sugestidn e2 contugiosa en todae aglo
meracidn, -Por su parte Moscovici (13935) comentm gue la
sugestidn es unu predisposicidn mental gque todos posee—-
mos, de 21lo derivae la propenszién o dejnrse influir y
copiar a oﬁros; en tsl estade la muyorin de los indivi-
duoy siguen al conducter uryugndos como ) nifo ante
su padre, ests tendencie a jmitar puede conridersrse o
o unra cu-lidud humann, cualicrd gue surge de uerer
ser como "pund” o "msad.
autores como Trott—erS Trutan de expliczr lao
sugestién. reciproea (irdividuo-irdividuo} en bzgse al
instinte zreesaric y dicen nue erte fltimo €8 innuto y
que ve refiere a uns manifestacién libidinosm de todos
los seresz humsnoes nae ge reunan en comunidades cads vesz
més amplias, argumenta, jue el individuo se siente "in-
completo” cuamic extd solo. la sugertibn se intensifi-
ce rl ser recipreca e igual rars todos los gque forman la
aultitnd lo cual induce al afects y reafirma la icita—
cidn. Asi, el individuo- experimenta .la sensaciédn de
fundirse en La masa perdiends el =entimiernto individual
‘que se ve fuvorecido por el contagio que consiste en

que al rercatarse de loo aignos de un estado afecsivoe

5. Citado en (29)
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Se. DPYOVeCSH é,u’comati.camente el mismo afecto en el ohser-
vador, ello se intensifica al incrementarse el mimero
‘de permonas en las que se percibe simultancamente el
mismo afecto; el individuo tiende a imitar & los desds
¥y mantenerse 5 “tono" con ellos como una maners de gRe-
rantizar la propis seguridad, Esto explica el pbr;:mé
uns vez gque la multitud ha comenzedo a desplegarse ha-—
cia un extx‘e:ﬂo, la aprobacidn general’ dada a ung epir--
qién aumenta ia fuerza de excluir todas laé demda. Es-
polarizacidn corresponde a la nocesidad del individuo a
evitar dudas e incertidumbres ya gue le permite reco~--
" brar la unidad o uniformidad mental adhiriéndose s un
Juicio estmble. En este estado, las reacciones de la
multitud se exacerban, credndose una realidad colectiva
inuieraé. de creencins con predominio de la imaginacién.
fs de vital importancia sefialar la funcidn de las repre
_seiet:acinmza propias de una creencia {en el casc dsl ca—
tolicismo: imdgenes y cdnticos) gque como simbolos de
las migmas, y 8l ser comunes a todos los 1ﬁtegmntes de
ls multitud fomentan sentimientos de perbeneﬁcia, segu~
ridzd y omnipotencia, resges que los llevan a dejarse
conducir por su emocidn, )

A lo largo de la exponicidn se ha tratade de
provorcionar una definicidn de multitud, sus caracteris
ticas y asj:ectos que_‘influyen en la transformaciln del

individuo integrade en una masa. A contimmecién se emu

merardn los rasgos oés sobresslientes que manifissta el
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-individuo, as{ como sun posibles causas,

' Tomando en cuenta que le parte consciente del
individuo e3 propia, aprendida y diferente para cada
uno; y que =u parte inconscisnte es comin, heredada y
constitufda por instintos, deseos y creencias se propo-

- ‘ne gue en un estado de sugestin, las personas tienden &
acentuar lo que les acerca, lo. que comparten, disminuyen-
do lo personal; ésto se logra & través de los intercam—
bios con otros en la multitud; se despierta en ellos
una parte de su herencia arcaica que se manificsta en

. la actitud respocto de los padres como una personalidad
todopodercsa y peligrosa ante la cual se actuaba de ma-
nera pasiva, renunciando @ la propia voluntad.

Hay que tomar en cuenta que las multitudes de
Sean un retorno al fondo srecaico, 4sto es, que los re——
cuerdos se nugan vfvidos despertundo deseos y emociones
originales, A este respecto Nietzsche6 dice nue: "...
1z tendencia gregarin estd orientada hacia el inmovilis
@m0 'y el conservadurismo,..". El mecanismo por el cual
los seres ¥ personas del pasado revisten en el peiguia-
mb es la imugeﬁ (representaciones figuradas de personas
o sivuaciones con 1las gue nos hewmos identificado y que
se asocian a emociones, fuertes); esta emocién que mati-
za  le memoria =s mAr irresistible cunndo se trata de pe
riodoz xds lejanos puesto gue evocan un recuerde par---

“cial que representa una épcca‘de felicidad inalterada. -

Ante la sugestidn y por medio de una serie de

6..Citado en (50)
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tranaformaciones gparecen en el individuo imfgenes que
a le vez suscitan y excitan una serie de sensaciones
‘elementales, Se observa, el paso de un pengamiento por
conceptos a un pensamiento sutomdtico el cucl estd domi,
nade por asgciaciones ¥y se sirve de imfdgenas completas,
de signos, de recuerdos ¥y de personajes.  Este tipo de
pensamiente no distinguke entre la apariencia y la reali
dad, entre vida interior y exterior, por lo que la ver—
dad se sustrae irremediadblemente, En esta inatancia.,
la realidad se sustituye por la imagen, el presente por
el pasado y atiende nds a las creencias, desecos y senti
mientos. Upa iden concepto sa transforms en una idea
imagen {pasa de lo abstracto a lo concreto) por medio
-de 1l ;:‘epeticidn oue tiene como funcidn levantar una ba
rrers imperstiva contra toda creencis opuests, provocan
a0 que se acepben en bloyue de la primera a 1z dltima
como si se tratara de un légica al términe, permitiendo
1la coherencia del pénsamiento al asociar fuertemente
ideas dispersas creando la apariencia de un encadens--—
miento 16gico; en este estado la idea adquiere una reg—
lidad autdnomu permsneciendo en el inconsciente y con——
viertiéndoge en una creenciaz colectiva, EL pensamiento
‘automético surge por la superposicidén de ideas imdgenes
sue como ys: se .menciond, se asocian unas. con otras y
una vez yuxtapuestas adoptan la apariencia de un razong
miento gue "salta" de la premiss a la conclusidn sin pa
sar por etapas intermedias. Devido 2 la confusidn er—-

95



tre el munto interior y exterior se proyectan al exte——
rior las ideas-imAgener internan y de esta manera se pa
sa directamente de la ider al acto; existe infiiferencia
por la contradiccidn, lo que metiza a las ideas de una
especie de misterio, exirte vivacidad, bdbrillantez o in-
terén extremo por deeperinr recuerdos familiares que se
evocan inmediatzmente (se =socia sl presente al pasado
revistiéndols de la 2macién de ese tiempo), se pone en
conmocida y se les da una virtud mdgica a los recuerdos,
creencias y sentimientos conservados a2 lo largo de los
adog; e3 eate dltimo aspecto 2l jque le proporciona a

la . "idea" el matiz alfectivo.

Bn resumen, el indwviduo inbesgrado en una ma-—
su precentn un desvanacinianto de la peraonalidad cons-
ciente 2on pradominio del inconsciente; e:xcisidn entre
L7 racional-irracional; eatre la vida inbsrac—externa;
adsguiere un sentiuniento de potencie o poder invencible,
merced del euzl ae peraite ceder u instintos antes re—-
primidos; se abandons a la multitud andnimn. Asi mismo,
el indiviluo renuncia a su ideal del yo sustituyéndolo
por el ideal de la masza, escarnado envel conductor;
sus gsentinientos e ideas se orientan en igual sentido
pér augestidn y conbagio hasta el punto que puede sa——-
crificar facilmentd sus interdéses personales & 10S co==—
lectivos; presenta una fuerte tendencia a adoptar acti—
tudes dé_sometiniento. amanifestando la necesidad de una

figurn de .sutoridad ‘jue lo conduzca.
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Para Tarde7

el conformigmo es la primers cun-
lidad social y la base de la sugestidn, dice que la na-
turaleza y organizacién de la sociedad lo favorecen re-
uniendo a las personzs en un mundo oscure y fundiéndo—-
los en una gran mared humani, Para este autor la multi
tud vive en un estado de sueio e ilusiones, constante--
»mente nerviosa e incapaz de establecer un contacto pro-
longado con la realidad. autores como: De Gaulle, $i--
ghele, Le Bon, Kant y Reich® comparten la idea de que
los seres humanos no pueden prescindir de aser dirigidos.
Para 1lia psicolozfia de las masas este fendmeno se produ-
"ce por l= repre=idn jque sufre el individuo por factores
exterhos que provocan miado y suprimen la libertaud de
pensamia2nto y accibn. BEllo se ve favorecido por la ade
miracién y prestigio gque presupone algo interno iel in-
dividuo, una taendencia 6 necesidad psfquica & initar y
obedecer del que se eapera direccidn y proteccidn, Es-
té componente de autoridad se supone tiene su origen en
el pudre cuyo prototipo de domindo se inicia en lu famj
lia (miclw en el jgue se preparsa al ser humano para la
sumisién). Afirma Tardeg que en la mayoria de les hom—
bres hay un placer irresistivle inherente & la obedien~
cia, a la credulidad, a la complacencia casi amoross;
reapecto de un ser admirado.
i Bsta tendencia al conformlsmo ¥y buscar ser sg
mejantes a un modelo eolectivu es consecuencia en gran

.. medide del surgimiento de sentimientos de soledad, de

7. Citado en {50)

8. Tdem

‘9. Idem .
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oextrafieza y pérdida del sentimiento de s{ mismo que ca—
racteriza al individ\m, sobre todo ante situaciones co~
mo la gran movilidad social, 12 rapidez de comunicacio~
neg, los congstantes cambios; en general del ritmo tan
aceiei‘ndo de la vida., FEllo lleva al individuo a buscar
un ideal o una c¢reencia que le permita tener un modelo
y asf{ rectourar la integridad a que aspira y seatirse
parfe de algo ¥ se llega & mezclar con un grapo como
una manera de aminorar su angustia, Una vez reunido,
se siente invadido por emociones andlogaz; comulge con
una migma fe y se identifica con una persona (conduce—-
tor) quien lo saeca de su soledad agrupdndole en torno &
uvna.. idea o doctrina. Ea necesario sedalar gue el con——
ductor surge. ante une crisis, ya que lac masas buécan a
una persond capaz de forzar el curso de las cosas, de
unir lo idecal y lo renl; en suma, de modificar el orden
exi tente percibido como desorden y cde fomentar que
vuelva una sociedad entera a su objetivo auténtico, Pa
ra Moscoviei (1985) la humanidad aa creido y sigue cre-
yendo en la existencia de_ un ‘‘gran hombz;e", en un ser
excepcional capaz de rectificar el curso de las cosas,
" hecho gue ha tenido y sigue teniendo. grandes repercusio
- mes sobre la vide soecinl. '

Bs importante enfatizar que las maltitudes
tienen una constante necesidad de coherencia man{al ¥
certidumbre afectiva, de tratar de alcanzar una causa

Unica y visible de la realidad wovediza. A partir de
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los deseos se cree en una sociedad plena, exenta de to-
da injusticia y corrupcién. L& creencia entonces, tien
"de a crear una renlidad mfds satisfactoria (50). BEs ea-
racﬁerléticn de lis creencian éu intolerancia & quienes
no las aceptan, como una forma de acabar con la amenaza
a su marco de raferencia; de esta intransigenciu radi--—
cal se extrae la exaltacién y omnipotencia que alimenta
ia conviccién de pertenecer a un grupo que "tiene razén”
los saca de su apatfa asegurando el triunfo de la PR~
sién. Asi, ¢l poder del fanatismo se debe a la convie—
cién de seguir un ideal auténtico; tal ideal crea valo-—
res fijos y lo previene de peligros futuros.
o Sobre el tédpico de las creencias y opiniones
Le Bon {(1973) enum:zra los factores que las determinan
en dos grandes grupos: los lejanos & los inmediatos.
Los primeros son zguellos que pgermiten a 12 micheduf=—-
bfé aéoptar ciartas convicciones inhibiendo la influen-
cia de otras; micantras que las segundas, sobreéoniéndo;
se a este dilatado trabajo (sin el cual no hubieran te-
nido efecto) provocan la per:uacibn activa de 1a masa;
_es decir, huacen tomar forma a la idea y. la desarrollan
con deBﬂ aus consecuancias,

Entre los factores lejanos existen los geneqs
les gue se encuentran en el fondo de todas las creen—-—-
cia y opinioneé de la muchedunbre como:
© 1. La raza. La multitud posee por leyes de herencia

tal poder que sus creencias, instituciones, artea y
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-en general todos los elementoa de la civilizacidn,
son la expresibn exterior del almn. El poder de la
raze es tal que ningdn elemento puede pasar de uno a
otro pueblo sin sufrir transformaciones. Las cir———
cunstianciu.a, los acontecimientos, el medio, represen
ten las sugestiones sociales del momento; pueden te-
ner influencia pero serén siempre momentaneas cuando
es contrario a las sugestiones de la raza.
2. Las tradiciones, que son la sintesim de los grupos
&tnicos, se representan por medio de ideas, necesids
des y sentimientos del pasado., Tomando en cuenta
que un pueblo es un organinmmo creado por el pasedo y
como tal ro pusde modificarse sino 8 través de len——
tas acuwmuluciones nereditarias es poaible entender
ei porgué las muci:iedumtres en general tienden a po—-
geer el csrdeter conservador con respecto a lax tra-
diciones. A este reazecto cabe mencionar .ue lo gque
inepira al hombre (especialmente cuando forma muche—
dumbré) son. las tradiciones, en ellas lo que cambia
es: low nomcres y las formas exteriores pero nunce
la erenciz,. Desde este punto de vizta las dos gran—-—
'dea ocupaciones del hombre han side: primero, crear
tradiciones y despuéds, una vez utilizadas tratar de
destrufrias., La dificulted estriba en encontrsr el
equilitrio entre la estabili ad y la vuriabilidad;
cuando un pueble ha dejado gque las costumbres se fi—-

jen solidamente er 41 a través de muchas generaciones
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es dificil cambiurlos y por ende incapaces de todo
perfeccionamiento, =8 importante seilalar que sin
tradiciones no.eriste civilizacién y sin 1a destruc—
¢ién de las mismas no es posible el progreso.

3, Las institucionea pol{ticas y sociales, que son
producte de la razs no aon creaderas de un época si-
no las credciones de ella. Los pucblos son goberna—
dos por su cordcter de que surgen las :Lnstitucioneé. o
que, 21 no tener ya una funcidn imperiosa son destru -
{dss por el 1ismo pueblo.

4. El tiempo, aue proporcions el terreno propicio pa-
ra el surgimiento de las opiniones y creencias. Es
por ello aue slgun-.s ideus son irrealivables en una
épocv ¥ ro en obra. dZs el tiempo el que acumila las
creencias y rvensamientos de_ los que nacen posterior—
mente las icdeas de una época.

S, La instruccidn y la educacidn de les maltitudes,
por si soly = no ofrecen bases suficientes para demog
trar gue sean capaces de vransformar las creencias
PUuesto sue lz  instruccidn tradicional solamente in— -
forma pero nc logre un cambio radical en la manere
de pensar-del individuo; as{ que por ejemplo una per
sona gradunda dey una escuela superior conserva susg
creencias e instintos primarios sin modificarles,

“Mediante la ensefianza dada a la Saventud de un pals
es posible suber 1o que {ate llegarh a ser con el
tiempo; a través de 1z instruceidn Y eduéaciﬁn se me

Jora .o alter= el alma de las maltitudes.
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Por todo ello, ze observa que a través de su
historia el hombre no ha cesado de creer que su condi-——
cidn buede cambiar, esta esperanza suministra la ener--
gf{s necesaris que lo lleva a reslizar lo mejor o lo
peor. Bscribe Le Bon (41) "... los pueblos de todas
las razas adoraron con diversos nombres a una sola divi
nidad: le esperarza.,."

La mltitud logra su coherencia y certidumbre
a partir de las creencias gus en tanto estdn determina-
das por las condiciones socislen de la época vari{sn has
ta el infinito, unas son universeles, otras locales, al
gunas presuponen un Dios o unwe divinided., ¥s a través
de ellas nue se forma el "conccte"™ entre una persona y
otra constituyendo la base permunente de le vida social.
Estas c¢reenciis eran en un primer momento ideas nue ad—
quirieron el aspecto de unae fradicidn al pusar de la
conciencin del individuo al inconsciente de la multitud
con predominio de los sentimientos. Una idee actda so-
bre la muchedumbre cuando ha' penetrado en el inconscien
te convirtiéndose en sentimisnto. Dadas tales circuns-
tancias Le Bon (1973) exrlice oue los grandes aconteci-
mientos gse manifiestan rarzmente puesto gue los mis es-
table de unn reza ev su fondo histérico o hereditario
de pensamiento; de manera que lées transformaciones ime—

“.portantes en las sue ss8 operan realmente cambios en la
civilizaéi&n son aquellas que se realizan en base o, -

ideés, céncepc_iones‘y creencias. Debide a que las ide—
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as, para .establecerse en a) alma de las multitudes re——
quieren de mucho tiempo, lo mismo para poder *salir"
porque éstas siempre van retrasadns en ideas de muchas
generaciones.

’ EFl mismo auter afirma que todas las creencias
poscen una forma religiosa ya gue segin 81 no es reli—
gioso unicamente cuzndo se adora a una divinidad sine
cuando se ponen todos los recursos del individuo al smer
vieio de una causa o de un ser gue se convierte en 1limi
te y gufa de los pensamientos ¥y acciones.

i Se reafirma el sontimiento religioso si lgs
convicciones de la multitud se encuentran revectidas dé
las caracteristicas esenciales de todo sentimiento relj
gioso gue son:

- 1la adoracién de un ser que se supone superior, el
individuo ezncuentra su dicie-en la adorzcifn y obe-—
dienciit, es capaz de dar su vida por é1.

-= temor al poder mAgico aque se le supone.

- sumisién ciegn a sus mandatos.

- incapacidad de discutir sus dogmas.

- deseos generalizados, )

— tendencia a considerar como enemigos a Lodos ague——

llos que no los admitan,.

- necesidad de propaganda violenta.

Lo milagroso y solrenaturzl se encuentra también en los
sentimientos religiosos en isgual gradd.,

Las etapas por las gue atraviesan las creen—-
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‘cias Teligiosas son: la fase de revelacién y la de incu
ﬁacidh. En la primera,ln doctrina es apartada del. exte
rior a un conglomerudo de individuos a gquienes afecta
5610' en su intelecto Y se impone sin lograr un convenci
miento total: las ideas pueden ser rechazadas bajo la
p!‘esién de afectos y creencias que se le oponen. En la
segunda, la idea se difunde ¢n la vida mental y permaneg
-ce .inscrita en el "archivo del puedblo" o memoria colec—
tiva, se coubina con otras nocionec e imégsnes que le
son mAs familiires sdouirienio el matiz psiquico y afec
tivo, traasformdndoss ¢n creenci= y trudicinaes aue
son mdis poderosas cunnty ads: tienpo na tenido de mezclar
ge con cbtra: itens.

' Imz principales funeciones de 1la religidn se
pueden ubicar exn tre: aspectos: -
l. Frogporeinn .r unn visidn totel del wmundo CUE TG

foraa ek c:rﬁcter fragnentario y dividido del cono—
ciniernto. For naburaleza, el nombre tiene necesi—-
dad de arasnizar lo que 2 14 experiencia purece
inexplicabie; cuando 110 se posesn principios sim——-
ples o rw -xplicar 1o gue pssad &0 nOSQLros ¥ ‘e:*. tor
‘no -4 uno 1mizao noa s:ntimos amenazados e impotentes.
28 evidente que los seres humanos buscamos cértidm_x_-x
- bres s6lidasz, verdades inmutables que permitan domi
nar lua f‘:\ar:.ds del sresente y L.cer ptoyecboe' paTa
el futuro. )

,
2. Armonizar lus relacionen entre el individuo y la

104



socledad ya que 1los hombres 2l ser llevados a acep-—
tar lo que la colzctividad exize de ellos les pro——
porciona una escala de valores entre lo permitido y
lo vedado que respetdndose se pueden evitar sufri-—
mientos mentules y morales.

3. Disimular el miszterio y complicidad del asesinato
del padre primitivo; el individuo tiende & ignorar-
lo ¥y evita renovar el secreto comin debido & que e~
1lo le provoca una gran ingquietud. A este respec-—
to Preud (1921) dice "la sociedad se funda ahora 8o
bre los sentini2nton de culpabilidud y remordimien-
to relacionados con anuél, en tantc aque la moral se
funda en parte sobre laa exigencias de eatn socle——

" dad ¥y en snarte sobre la penitencia reclamada por el
sentimiento de-gulpabilidad“. Esta necesidad de d4i
gimalar ia comrlicidad con=tituye la forma de las
creenciig, mientras que su contenido se condiciona
por la divinizacidn del padre que se alcanza elevan
do al individuo por encima de lo conin, eludigndb
todo juicio;iuna vez desmaterializado se vuelve in-
mortal, personaje de lzyenda perfecto e infalibre.
"Bl p-dre arcaico de 1z horda ho era todavi{a inmor—
tal como llegd 2 serlo més turde por divinizacién".

' En el caso -de la iglesi:x catblica existe una
fuerte cohesidn debido a gue el individuo se encuentra
;doblamente asociado por lazos libidinosos; en primer‘lg

gar al conductor (Cristo) y ademfs a las perdonas res—-
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tantes de la colectividad, Es decir, cada cristiano
" ama a Cristo como a eu unidad y se encuentra ligado por
identificaciones a los dem&n cristiancs,

Ls iglesia, al imponer reglas y limites de
pertenencia es considerada como una masa cerrada (para
uransformarpe lugo en inatitucidén); cuyos participantes
suelen caer en un peculiar estado percibido ccmo natu-—-—
ral. Sus creencias y reglas caracterfsticas buscan en
el fondo Lntercéptar a la masa "mfs vale una iglesia se
gura, rebozante que el incierto mundoe en gu totalidad"
(7)., garantizando su vivencia en 1a reguleridad de vi-
siﬁas Yy en la familiar y exacta rapeticién de ;itos.

Las religiones con -retensiones universales,
en un principio tratan de alcanzar y conjuistar el ma-
yor nimero de personas cuya "alma" les pertenezca, ﬁe-
ro a4l udvertir lo diffecil que 28 mantenerse toman 20mo
importante: aquellas instituciones que les aseguren so-
lidaridad y permanencia.

’ Las igleszias se forman a través de la atrac—-
eién cada vez mayor de fieles ruienes son reunidoa en
unidades separadas, como una manzra de coatrolar la ten
dencia a la ﬁesinhegraci6n; por ello suelen ampliarse
con reserva y casutela. En tal condicifn se conceptuali
za a los fieles c¢como corderos, alabdndoles su obedien——
cia, auien2s se conformun con unz pasajera ficcidn de
igualdaad. ) . :
BEn la iglesia existe una fuerte direeccién cu-
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ya meta se encuentra a gran distancia (un méds allé.) que
se dlcanzard a través de est‘uemos y sumx.sionee. Tal
direcciédn se convinrce paulat:.namente en lo més impor--—
tante y cuanto mds lejana es la meta, mayor es su poai-
bilidad de permanencia. Los fieles en momentos y espa-
cios detarninados se reunen y adguieren mediante accio-
nes siempre iguales, un estado parecidoe al de la masa
que los impresiona; hechos que incorporan como costume
bres. Tal sentimiento de unidad les es administrado de
maners que, una vez que los individuos se hayan acoatun
brade a la vivencia repetida en sus templlos ge vuelven
desendientes y por ende incapaces‘de prescindir de ello.
Dicho. en pulabras de Canetti(1977) "de la correccidn de
esta dosificacién devende la subsinstencia de la iglesia”.
" Con respecto & la lejanfa de la meta que se
refiere Al mds allé,‘inalcanzable e invisible en esta
vida, se puntualiza gue & la vez es una propiedad exclg
siva de los creyentes quienes la perciben clara y preci
sa; la vida de los miasmos se concibe como un camino que .
~ aunque no.se sefiala con claridad se dirige hacia ia me-
ta interfiriéndose solamente con la muerte, muchos se ‘
extravian en el camino pero la esperanza en el mAs alléd
sigue matizando su vida (50).
En las masas lentas (metas lejanas) es carac—
ter{stico uue la descargu se presente contenida y no en
-un estado finnl dado que se desplaza a una gran distan—

cia, precisamente’ en donde la descarga ¥ la meta coinci
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den, . En les grandes religionea se retards la descargun
'por el afdn de gAnar y conseérvar adeptos, fundamentdnde
8e en que sus metas no serdn terrenales toda vez que se
pueden alcanzax y son de corta duracién, mientras que
las metas del mis alld son perumanentes en tanto que vi-
ven en la fe y sdlo a través de ella se pueden alcanzar,
Desde este punto de wvista, la desintegracién del uristig
4nismo tuvo lugar en el momento en gque la fe en el més
alld se decrem:nta,

Haciendo referencin al estado zfectivo de la
masa religioila; se nabla de un contenido afectivo de ip
versidn sue consiste en la esperanza que tienen las pex
sonus dominndes, hecho que puede fepresentar la promesa
del més alld “...oufen fue el mAs pobre y nada hizo de
malo, tanto mfAs valdri en el otro mundo' (Canetti,1Iy77).
1 creyente cree en 1l liperacién de sus provlemas,
sin envurgo, desconoce las ¢circunatanciasg praéiéas de
estn liberacién y, munque posteriérmente estén reunidos
en el mis allé&, no se hace nincapie & la masa como subg
trato de una conversidn.

A maners de conclusién podemos decir, cue. el
nombre, 4 travéz de su historin ae ha enfrentado a sie—
tuacionas poco controlables que le ocasionan un sin mi-
mero de interrogantes, sentinicrtos de impotencia, y a-
menaza que le geners una necesided de buscar sus expli-
Acacicnes a2 tales fenédmenosg gue pueden‘ser coherentes a

€1 ° r.'eferentes; a su pundo circundante.  En ello se ob-
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serva la constaneia del individuo a creer en alge 'y a
tener esperanza. Asi,el contar con un marce de referen
cia (ereencia) que le proporcione posibles respuestas a
sus cuestionamientos tendrd la sensacidn de contar con
certidumbres mds sélidas acerca del mundo que percibe
fragmentudo y gue le devuelve su integridad, ya gue las
'cr'ee,ncikle constituyen el vinculo entre une y otro indi-
viduo, e explica de este manera la formacidn de gran—-
des multitudes que al seguir una rutae comin y poner en
prédctica todos sus esfuerzos pura el logro de le misma,
s8¢ conridera una religidn, cgue en el caso del catoliéig
mﬁ ez lejmna,.y exclusiva de los fieles quienes la per—
ciben clird y preciza. Es importznte sefialar gue la me
ta al ubicerse er el "més nllé&" es permanenté¢ puewy los
ecreyentes viven en su fe. .
Los fieler catdlicos =l percibir nque pertene—
Cen @ un grupo particular con les mismas creenciac ad-——
. cuieren sentimientos de: unidad, rertenencia y seguri--—
dad, por lo que tienden a conservar conductas gue les
. gz'\rgnticen la vivencius de las mismas, para lo cual se
vulen de la repeticién de ritos, como las peregrinacio—
.nes, . cei‘emdmas';' que en su ma&ror{a se efectdan en momen
tos jespacios determinados (templos). . Aunado a los
elementos nteriores se encuentran los simboiosr como

son: las banderas, imfgenes y sus cdnticos. * Todos eg--

tos factores dan lugar a nue se presenten cambios en el

individuo preveleciendo lo emocional.
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A través de los temas expuestos podemos afir—
‘mar gue.la motivacién general del hombre para buscar de
alguna w otra manera la religifén es pars encontrar la
respuesta a tres inquietudes béeicas: el significedo de
la vida, su impotenciza ante la naturaleza y su miedo a
la muerte, El sentimiento originsl que da origen a to—
da conciencia de lo sagrado y a cualquier préctica reli
‘gioea, es el miedo, el sentido de persecucién por parte
‘de Dios, el sentirse mirado. Este miedo que 38lo puede
sentir el culpable podrd ser aplacade restaurando las
relaciones del Creador con su creatura, a brlavés de un
lengunje especf{fico, gue puede ser el sacrificio o un
mediédor, de agui la importancia wvital del mediador cn
miestra cultura (en este casc la Guadalupana) ya que és
te es el primer paso para calmar este miedo, es decir,
dar forma, dar personalidad propia a esa deidad, pues
d4ndosela es como se le puede “conocer", para después
intentar el 'pacto".

El ‘sacrificio tendr{ una doble dimensién, por
una. parte se obliga & Dios a convivir con el hombre, y
por la otra, el hombre mismo convive de alguna manera
con el cosmos. El sacrificio sin comunidn no produce
el rito c_o.mpletd, 8l rito. y el tabd relacionan al hom--—
" bre con Dios. El rito serd respuesta al mito que se r;e_z_,
fiere a la fuerza de Dios. que serd siempre imagen de .
la verdad. La exporiencie. religiosa de lo sagradc serd

pues algo pemanentemente presente a lo largv: de 1a his



toria de cada hombre, 2i ésta desapareciese, caeriz en
un vaclo agntolégico que sélo le conducirfa a le nada, a
empantanarse en su propia angustia vital; a veces visto
desde una dimensién particular o estereotipo de prédcti-
ca reliéiose.; pareciera como si el proceso de sacraliza
cidn de lus sociedades actuales estuviese muy adelanta—
do, pero no es as{, Lo gque sucede os gue todo individuo
s grupo‘ humane engendran un dinamismoe nuevo, €8 renova—
do desde el interior y adquiere diferentes formaa extexr
nus dende significado al ser del hombre y justificando
sus acciones, por lo gque afirmamos que adn cuando la
idea de lo sagrndo sea siempre la misna, ésta va siendo-
adaptada al momento particular de la historia de las sp .
ciedades, de tal manera gue le ser también significati-
ve a cada nombre dentre de zu propia historis.

7 - Ademds de reconocer que todo hombre tiene un
tiro de relacidn con Dios o lo divine, también depende
macho de 1la posicién gue ocupa ese hombre en el grupql
social al que pertenece,. por ejemplo, vemes la diferen-~
cia e.ntre la religiosidad de un hombre de clase alta '
gue¢ sers un tanto m&s ® nivel abstracto o racional,
mientras que una experiencig de im religién en las cla~
gea bajsg déberﬁ ger ‘scnsorial y‘emotiva, pues uns ex—-
“plieacién abatracta de ef miamo no le bastard, no 1lu rg
conocerd como suya. Esﬁt‘)skgmpoa de nivel. socivecondmi '
co bajo y de una religiosidad popular comparten carag-—-—
ter{sticas tales comoc el subdesarrullo; la margindcién,
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l1a dependencia y la alienscidn. Aparece pues como la
expresién religicsa propia de y 36lo de ellos, que serd
confluencia del catolicismo popular espafiol y las reli-
giones indigenas precclombinas, gque ademds tendrd aparen
temente un mlo interds o compromiso c¢on la transforma-
cién de 1a mismz sociedad, no por opcién propia y libre,
gino por falta de una minima preocupacidn por reesducar
& la clase popular por parte de los grupos gue deten——-
tan el poder, de ahf que no tengan otra alternativa mds
que entrar a un procese de asimilacién que incluye el
seleccionar formas religiosas particulares y reinterpre
tar 1:«.5 formas religiosas oficialeus. . Dentro de las for
maz religiosas pasrticulares encontramos como principal
exponente las fieztas "potronzlez" cuyos fines sardn de
'culto, promocidén de la per=zonn dentro de un sictema de
orestigio sociz=l, serd un mecanismo de desmogo colecti
vo, formn de identificacidn e integracién del grupo y un
mecanismo de distribucidn y nivelacidn del poder y le
riqueza. Esto en cucnte a los fines, con respecto a
sus caracter{sticas mencionaremos que serfn s0ciolbgi--
cas en cuanto Jue son fendmeno goeial; sinerética por
retomar y mezclar magia y religidn; sagrada por estar
estructurada. por una visién sacralizada de la realidad;
de contenido emocional, que no giempre ird ligado con
un conocimiento puro del hecho religioso; sedante de
los problemas ya que méds que problematiiar las actitu——

des o las situaciones actuales, los evade; tendrd tam—



‘bién una constelacidén devocional ¥y protectora que se hg
ce en miras de actos propieci.torio y utiliturios, cuya
isqueda es seguridid y proteccién ante la inseguridad
y dependencia econémica y socinl; y finalmente miticas
pués se refieren al origen y f£in del hombre y 2 las dig
tintas manifestaciones divinas "apariciones, milagros, .
etc.", en donde no importardn sepectos histéricos y rea
le=,

#Mencionumos ant 'riormente el pupel tan esen—-—
cial de los "mediladorcea" dentro del fendmeno religioso.

In uno da Los capftulos de este estudio hicimes mencidn

a una de estas figuras, jque en el Tise <oacrzto de nues
tro pafs na logrado conformar una identidad asi:u’..la.da )
por la zZran mayorfia de suu aubitantes, nos referimos a
la Suadalupuna., Con raspecto a ella sy fundamentalmente
inteat.mos respoader a une intuletud del por aué del
&xito da ewtu imagen y no e cualjyui:r otra. Tara rese
"pondernos eute cuestionamiznto proponemcs la conjuncién
de dog factores: el primero de ellos se refiere al he—-
. cho d2 3ue es mujer y por Lo tants mis sensible, mds com -
prensiva, ete., en fin cou todas la: cualidides yue se
atriouyen al "ideal" de majer, entre lus gue es importm
te ﬁﬁe e destaque el que no juzga, capacidad privativa
de os, da el vurén, y como a toda mujer tipica mexica
"na ({dea reforzada por la litar turs v el cine nacional
porular) se le .atrituye la abnegacidén por los hijos 1

de 1la capacidad de intercesién necesaria para evitar la
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furia de Dios o del hombre. Por otra parte tenemos su
cercania a la mayorfa de la gente, especialmente de la
-clase media pars abajo por el parecido en lo0s rasgos i
a2icoa lo que la hace “propian”, "parte de", algse aque le
.pertenece al pueblo ¥y no a la jerarcuia eclesifstica o
a las per=on=s de ua statné mAs alto, es pues netamente
popular, de ahf{ que 2 lo largo de su historiu haya sido
testigo de la historiw del pusblo mexicano, pues al ver
se privade de tode su bagaje cultural y mistico se le
-dejr 3lgo gque ey guyo ¥ 1lx Tonantzin-Guadalupe es recu-
‘perada de nuevo condo algoe 2 ge lozgro rescatar de la
desbtruccidn hispano-fraenciscana, serd pues un recuesrdo
perenne de 1o que el pueblo mexicano era y es, serd ea-
ta imagen la gue dard identidnd a teodos los nijoa de 1la
destruceibn, mientras aque todo 2 su alrededor ha sido
un fré.casn. En una revisida rdpida de los factores so-
ciales, politicos y econdmicos de nuestro puedlo en 1z
-actunlidad reconeceremos gue muchas de las condiciones
que privaban & la realidad nacional de aguel tiempo,
son ¢ompartidas en la actualidad, especialwmente por las
clases baijas que han aido siempre lus mds espoliadasg y
sagqueadas, de ahf que la imagen Guadalupana no hayan §e§
dido ni un minimo de su significaudo. .
Aproximarncs al estudio d¢e ezte fenbmenc dés-—
de una dimensién ipdividual nos darfs la pesibilidad de
algunas certezas sobre &l compariiziento de wn indivi--

duo especifice sobre lo sagrade, conclusioneés.que no s8&. .
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ria posible genaralizar, debido a que estamos ante un
fenémeno. de masas, no como una suwd de individualidades,
sine como expresidn compartida y facilitade de jdeas, &
mocioneg ¥ conductas por todo un pueblo que identifican
e ‘sus miembros tanto con una creencia que sagures del
amor de su conductor {en este caso la Guadalupsna), gque
res.pondem ante una amenaza de¢ su identidad con wna reno:
vacidn y fortalecimiento de &utn, de ahl que las masas
tiendan a ser conservadoraw, pues €l pudsado serd mis im
portznte. gue el presente; eréddul 16, Y3 QU MO HPLOYE=—-—-—
chan la experiencia, no critican; dogméticas, ne se per
miten dudes; y manipulubles econ respecto al conducto o
8 auw representanies; posee sues residuos ancestrales
de raza, pues obgervamos gue el individuo aislado no
poaee 2l conjunto de rasgos gque munifiesta en una multi
tud, ‘For identificuacidn al srupo el individuo sadquiere -
segurxiad &l compartir céract‘erishicas comunes, &sto le
Todn

k)

ce sensaciones placentaras § tiende al mimetismo.
La multitud rel giosa cumple con los dos. re——
quisitos de la mara que son tener materim y forma, 1la
primera la formarfan los creyentes sugestionables ¥y la
gsegunda las creencing fuerteas, dogmfiticas y utdpiecas,
Bn est2 caso la fe en la Su dalupdna, oue hard lag ve-—-
~ces de conduciora de la fuerza mds consider -ble que el
nombre gueda tener, ya a la veéz viene o mitigar la anpw~
éustia_del anonimatoe, ddndole éeguridad en el sentido de
L&} Qer&:énenciny, sienﬂo.una de sus ‘primeras condiciones
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el de la pérdida del sentido de 1la critica (ejemplo:
cé.nfi_cos e im‘genes, que como simbolos comunes 2 los in
tegraﬁtes de la maltitud, fomentan sentimientos de per—
tenencias, seguridad y omnipotencia). De ahf pues que
el fendmeno que det=ruine la fusién del individuo 2 la
masa seri la sugestién cuyam principal caracter{=tica es
ser contagiocsa en toda aglomeracién.
v las prineipales funciones de la religién en

.las masas serdn presentar una cosmovisidn que arsoniza
10 que o La experiencia parece inexplicable, especial—-—
‘mente cunnio dam certidusbres sflidas acerca de uno mis-
mo ¥y de Lo ocue nos mdea;by-por otra parte aruonizard al
hombre. con la sociadad proporcionandole una escela de
valores entre lo permitido y lo vedado (en forma de ta-
‘bi).

La pertenencie 2 estz masa {gusdalupanes) o
creyentes, con las caracterfsticas particulares ante———
'riomente mencionadas, el ‘Lndividuo adauiere sentimien~
tos de unidsd, pertenencia y seguridiad, por 1o cue tien
den -2 repetir pubrones de conduclm que les den garantia
acerca’ d: la parmanencia de laz mismas, es por &sto que
serd vital 1z repeticién de ritos{peregrinaciones, cere
moni&s, mandas, ete.) que en su bayorfa se realizarin
en lugares y momentos sagrados. = EBs part-icula.menf;e im-
portante sedalar gue asi como es de irracionml su prﬁcf
tica; también lo serd su forma de transmisién, i

Pinalizaremos <¢on una frase gue parece abar-

car todos los aspectos gue squf nos han interesado ro-
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calcar: " Losg pueblos de todas las razas adoraron con
diversos nombras a una golas divinidad: la esperanzs *,
-{Le Bon). ‘ ’
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En ol presente Apéndice y en base al recorri-
d0 hi:jd;(&rico expuesto anteriormente, ntordamos incluir
un conjunto de observacionea casuisticaa, anecddticas,
que nos pemiﬁieran gondear el camino de una poaible me
todolog{a, pasar de un planc abstracts a un plano con—
greto, empirico., Aunnue cabe aclerar ane el presente
Apéndice no se propone contrustur, afirmar, negar hipé-
tesis, ni la posidble validez teSrica de esta tésis, ya
‘que &sto implica un estudio de otra natureleza.

Creemos que este Apéndicve podria arrojar ele~
mentos y/o nlzun.s propuestss plausibles en la investi-
- greidn del fendmens -ue 0OE OCUp:. ‘

o Hos purecid ue el sumergirnos en la Bmnilica
“de Gu-dalupe en dfr de su fiesta (12 de diciembre) po-~-
drin ayudarnss. 2 erte objriive, pues rnuestro interés
fundamentul ibe primercmente a leventar una serie de
observucionss de todo lo oue mhf tuviers lugar; poste——
riormente pesariamos A lix aplicacidn de una pequefia
guis de entreviuts, surgida de laes obsez’vaciones.casuig_
ticas o aisladas ¥ dizrigide e las personas gue venian
en veregrinncidn, despuéds a los dancantes y pdblice gue
les obrervebs y finalmente entrar a la Basflicas y pre--
. ganter & log asi:tentiz que nos lo permitieran,

' A través de las observaciones, ruestra estra-
tegfa hubo de transformursey, y&.que nos dimo cuenta qli.e
‘el afu 12 .de diciemlre 1z poblacién tue vent en peregri
nacién era minima, ya& que &stas t-:l;enen dugar en lo que .
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se conoce cmo el "Novenaric', es decir, que desde 9 dias
antes a la fiesta, vienen desde diversos.lugares de pro
vincia Yy de la capital, por lo que no nos aerié posible
detectar ningin dato relevante, Posterlormerte observa
mos que dentro de la Basflica ocurria un fenémeno que
no habiamos contemplado, y es gue no.todu la gente gue
entre. al temple participas en los actos litdrgicos gue
ah{ tienen lugar, y por otra parte, que no toda la gen-
te se aproxima hasta donde es posible para ver la ima-—
gen de cerca, 1o ‘ue nos obligé n dividir las observa-——
ciones y la gufa de preguntas en dos categorias, una pa
ra laz gente gue estaba dentro de l& Basflica, y otra,
para le gente gue su irterés parecfa estar centrado en
acercarse & la imagen, al margen de 1o gue suceda a su
alradedor.

Vayan pues estas observaciones gque inclufmos,
como una hisqueda potencial de una relacién mis alld de
lo tedrico. 7
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PORCENTAJES -DE RESPUESTAS EN LA ERCUESTA REALIZADA A
L0S DANZANTES.

1..3 Por qud estd usted en sste grupo de danza ?

a}

b}

¢}

a)
o)

Por vosibilidad de diversidén, paseo.

Por pertenecer al grupo . por tradi-
cidén familiar. -

‘Manifiestan un compromiso de agrade-

cimiento o0 demanda.
Menifieestan el gusto por la denza.

Poribilidad que les da la denza.de =
Pertenecer a un .grupo.

Qué significa para usted danzar ?

a)
-teceidn de la Virgen.

b)

c)
a)

Agradecimiento a los favores y pro—-

Demostracidn de afecto y devocidén a
la Virgen.

Por distreccién a ls rutina diaria.

Prdctica de una actividad artfstica.

‘Cree que la denza sea un ofrecimiento a

»B)

Respuesta afirmativa.

Qué se le ofrece 7

a)

Accifn de gracims a partir de la yro
pia denza.

60

20

AR AN

W

10

10

10
70
10

MR W R

la Virgen?
100 £

30 %

122



b) Ofrecimiento del sacrificio flsico.

4. Cres qus 1la gente entiende las danzas 7

a) Desconocen el significado, atridbuyen
su prdctica al fanatiamo o percepceidn
de sueldos.

b) 9i conocen slgo de su significaedo.

6. ¢ Las conoce usted T

a) Conocimiento real de =u pignificado.

b) Ko hay conocimiento,

s84lo por tradi-~-
cidn,

¢) No hay canocxmento.

es Por agrade-
cimiento. .

4) No se conoce, y8 que es un secreta -
propio de los 1fderes.

PORCENTAJRS DE RESPUESTAS EN LA ENCUESTA REALIZADA
PUBLICO QUE VEIA LAS DANZAS.

1. ¢ Le gustan las danras ? g Por qud ?
&) Porque eon una tradicidn. -

b) Por considerarlos un atrectivo © es—
- pectdeuio,

¢) Por curionided vy desahogo de tensidn.:

70 %

80 %
10 %
25
5%

10

NSRS W R

10

AL

70 %

20 %
0%

‘2. ¢ Cres usted qus son un ofrecimiente a la Virgen ?
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a) Se ofrecen en agradecimiunto o en -
demands Qe favoTes. 100 £

3. & Qué significa para usted esta danza ¥

a) Tradiecidn popular. 55 %
) Bs un cuento festivo. 5%
.¢) Nulo entendimiento, 40 %

4. 2 Sabe el significedo real de esta danza ?

a) La conguista, guerxra entre moros y
eristianos. 5 %

b) Representacidn de agradecimientc a
los antepasados divinos. a5 %

PORCENTAJSES DE HESTUESTAS EN LA ENCUESTA REALIZADA
DENTRO DE LA BASILICA.

1. ¢ Por qué cree gque vengs tanta gente » la Villa en

-este dia 7 o
a) Porque em el dia de la Virgen. . 70 %
b) Para traer ofrendas a la Virgen. 0%

¢) Como muestra de afecto:y agradeci-—
m:l.em:o. .20 %

2. 3 Qué pienze que pide la gente al venir 7 -

a) Bienestar en general o algun favor X
espscial. ) S 60 %
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b) Como una manda o Pago. 20 %
e) Proteccidén en genersal. 20 %

Es mfs imporiante venir en este dia a 18 Villa
que cualquier otro dia 7

@) Es‘igusl cusl uier dia. 10 %
b) Bs mejor este dia porque es su = -
fTiesta. . go %

Por qué cree gque le traigan ofrendas a la Virgen ?

a) Qomo un regelo en su cumpleafios. 210. %
b} Para pedir proteccién. T0 %
e) Agradecen favores recibidos. 20 £

Por qué cree que 1la gente entra de rodillas &l
Cemplo 7

8) Como manda ante un milapro. . 80 %
b} Por arrepentimisnto de algo. 10 %

Con qué frecuencia viene ugted a la Villa ?
a) Cada sfio. - g5 %
" b) Con cisrta regularided. 5%

' Com quidn viene & 1a Ville ?

a) Conda femilia, . 85 %
b) Con amigos. ; B . 15 % '
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8. & Qué va a hader. después de selir de aquf %7 )
a) Regresar a casa. 100 %

9. ¢ Qué signiriéa‘para usted la Virgen ?

a) Es como mi madre. 15 %
b) La madre de México. 20 %
¢) Lo mfximo. .50 %
d) La patrona de Mdxico. 15 %

OBSERVACIONES DENTRO DE LA
BASILICA.

La poblacién era un 10 % nifios con edades des
de meses a 12 afios; 45 % mujeres con edad de 17 aflos en
adelante y 45 % de hombres con 30 afios o mfs. Su veeti
menta corresponde a la clage media, media baja y baja,
destecdndose el vestido indfgena en mujeres en un 60 .
85 % de las prrgonas entrevistadas eran de provincia.
B cuanto al calzado se obgervé que el 70 X d¢ la po--
blacidn ursba zapatoe y el 30 % husraches., Bs importan
te sefialar que el 80 % de la poblueidn éonservaban 198
brazos y/o manos unidos; pero que conforme se alejaben .
del altar, tendfan 2 soltar los brazos.

En eu mayoris la gente mantenia la vista £i-
e )Sacia el altar o hacia arriba, existlendo contacto
‘fisico y uso de 18 fuerza. rara avenzar, No se observs

comunicacidn verbal.. Habfa poca gente de rodillas, tal
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vez debido 2l poco espacio y constante movimiento. Por
taban comida, arreglos florales, imdgenes dé 1a Virgen
y veladoras con las que ge hacfan "limpias”. Aproxime—
damente el 20 % de la gente entraba rezando a la iglesia
¥ no se presentaron peraonas en estado de ebriedad.

PORCENTAJES DE RESFUESTAS EN LA ENCUESTA REALIZADA
BAJO LA IMAGEN.

1. Motivacidén para acercerse a la isdgen.
a) Bse es el objetivo de la -visita a la

_ Villa. 160 %
b) Gusto por verla de cerca. 35 %
¢) De cerca ella tambidn nos ve. . 5 %

2. Diferencia entre estar ceresz o lejos.

a) Cerca uno se siente mejor.: L 54 %
b) Ko se le puede ver de legos. ) 36 €

¢} Nos escucha mejoxr de cerca. . 1o %

3. Tipo de demanda.

a) Agradecimiento. ) 50 %
V) Fago' de alguna mands. 25 £
¢) Peticidén de proteccién. . . 25 %
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4. Manifestacién de emocidn ¥ comunicecidn.
' a) Raegos caracterfsticos. 100 %

( Tales como llanto, elevacidn de. las
manos, de la cabeza, rezos, cantos,
aventar flores, dinerc...).

OBSERVACIONES.

Le poblscidén en este espacio era de 53 % hom-—
.bres, ‘43 % mujeres y 4 % de nifos, con edndes de 23 a
56 afios, de 16 a 50 y de 3 a ¥2 afios respectivamente.
En cuanto‘a g\: ‘veatimente era seneilla, la mayoria de -~
los hombres ucaben sombreros y huaraches, v entres un -
. 16 % ¥y°15 % ectaban d-scalzoa. Gente humilde, de ropa
precaria pero limpia, 2 6 3 % de clase media, En cuan-—
%o a agbtitudes eran: brazos caidos, cruzados, la vista
fijs dirigida a la imdgen, rostro ‘aflijido como supli-
cando. Llanfo, no hay comunicacidn verbal de uncs com
otros.. Se observen monerismos, ademanes que represen~
tér!an devocidn, como persignarse,; levantamiento de —-
flores, "limpias" con veladoras, elevacién de nifios —
1ec€antes como o'freciﬁnda‘lon. Tienden a pasar reitera’
damenfe f:é.rn ver la' imdgen, auhque rdpidamente ya que
‘no-les queda otra opcidn porfue el niso cuenta con pa
serela sutomdftica. - ‘
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Ccox CLUSIONES:




Danzantes:

Ia cantided de grupos participantes en total
entre el 11 y 12 de diciembre fue de 23; 2 del Distrite
- Paedersl y 21 de provincia, el mimero de miembros fluc-—-
tda entre el 8 el menor y 53 el meyor. Todos ellos son
grupos "pfofesiomlles" es decir, que se dedican a ésto
'y previo‘pagd, danzan en todas las fiestas de su luga—
res Qe origen, donde se les paga el transporte ¥y comida,
¥ un sueldo que nadie conoce con exactitud, pues éste
es entregado al lider del grupo, que se supone lo com-—-~
parte con los demds, '

Con respecto al lider es necesario mencionaxr
que es siempre un hombre, generalmente, es el fundador
del gm:ub,' por tradicidn o dire_ctamente, pero que en £¢
neral le viene dado el poder de abuelos a padres y de
ésgos a los hijos. 3Se encontrd uns excepcidn el dfa 12
k.de diciembre, pues el que desea venir a danzar debe cog
tear sus propios gastos de transportacidn, comide, y
8in goce de sueldo, El mimerc de miembros warfia en c¢cafc
‘dé.fias‘ﬁa puesto qué exirsten tres tipos de integrantes:

‘a)..los que tienen nexos sanguineos con el lider y go
zan .de cierto prestigio sobre los demés.

,b)' los que pertenecen al grupo en forma permanente.
generaimeqte estimulados por el gusto por elvﬁaile,
"pox-' el. eje'rci‘c:lo f:!s'i’co. por conocer ltigares fuera
de su pueblo, pero no' por motivacién religiosa,

'c). los gue s86lo bailan una ocacid’n, en tal o cual
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fiesta por cumplimiento especifico de una manda a
un. faver recibido. TUna vez cumplida le fiesta se
retiran del grupo.

Los integrantes son en un BO% hombres, las mm
jeres pueden participar pero no gozan de ningin présti—
gi'o dentro del grupo, excepto las hijas o familiares
del 1lfder que nacen papeles protagénicos, EL prestigio
entre los danzantes es f4cil localizar, debido & que ge
limitan al uso de trajes més llamativos y ricos en colo
ridos o adornos, los penachos tienen plumas mhs visto~-
s#: Y fin..g, y son més grandeés; y al ejecutar lo denza
siempre tienen papeles protagénicos o .e les encarga al
éurm actividiad especifica, como portar el incienso o
los estzndartes, entre otras.

o La wotivacidn pzre la pertenencia a eate tipo
de grupo, =5 fundamentzlmente el ovedecer umi tradi-—
‘cidn de 1a que nadie conoce el origen o su contenido
fundamental, es por lo tanto una motivacién irracional.
Es una costumbre gue viene de antepasados familiares y
que tal ver dé un cierto prestigio entre les demés fz——
milias. 2¢ pues un patrén sprendido de conducta, ya
cue les na sido posible contimunrlo, liberandolo de ca-—
2i todo contenido religioso. De ahf que més que una ma
nifestacién religiosa, el atractivo que estos grupos
'ejerqen entre le gente, especialfnente loc jévenes, -sea
el séntido ‘de pertenencia, come a cualouier agrupacidn

socinl, por las ventajas que &stus dan de convivir con
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‘los compafieros, conocer gentes y lugares fuera de su lu
gar de orige.n o simplamente ejei'citar un. cierto gusto
por lo artistico de la danza., . Solamente el miembro que
baila por primera y dnica vez, ol da a todo &sto un ma-
tiz de agradecimiento & la Virgen por el favor recibidoe.
.. Una constante entre este tipo de danzantes, es que run-
ca bailan antes de recibir el favor, munca es una deman
da, serd siempre un agradecimiento, pues la gracia pedi
da ya ha sido concedida con anterioridad, y todo forma
.. parte del pago, el esfuerzo fisico del baile, al gasto
del vestuario, el exhibirse ante los demAs etec..

El bailar para el danzante no ‘es producto de
un proceso dentro de una, pedagogia religiosa, ya que su
conducta religiosa s2 ve c¢asi totalmente limitada a la
‘danza, pero no hsy un seguimiento o participacién en
los demfs ritos religioszos como los demds; €L vienc a
danzer y danzm;da cumplec su cometido, desconociendo yue
al danzaxr originalmente era una forma de diflogo con la
" divinidad a través de la cual estaba encaninada & mani-
festar con su lenguaje rftmico :lqa cosas:

.fﬂmem:‘el‘m;iento e la supremacifa divina,

Segundo; de acuerdo w is.rubina del baile se pedfa
tal o cual gracis para la comunidad, runcd serfa al
go aislado, pues se bailaba en” grupo y p.ra el gm;-‘
po. ' :

Bailar era casi la dnica formz de adorar a

los diocses, en donde todo el cuerpa, todo el ser parti-
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_cipaba de laz oracidn, y paulatinamente a través de la
historia fue derivande hust: hacerse un ejercicio men-~
tal ¢ individwal, en donde no participa ni todo el cuer
po i todo el gruapo. .

También hay un devconocimiento total de Llos -
contenidos histéricos de tul o cual danza, a excepcidn
de los lideves, que -unuyue no bailen dirigen al zrupo.
El grupo para a su poder junio con todo el bugaje de cg
nocimiaatos del siznificado de %odos los bailes, tuyo
secrato no puede zer cowpartide por los misnbros del
grupo, de unl su arestigio, pues eb el gque zabe todo”,
durunte 12 encuesta gienmpre fuimos envi:dos a1 los 1fde~ -
res, pero ninguino de ellos gquiso pl ticar a fonde sobre
el tema, Parece jue esz0s "secrebtos y 16 que cudy movi
mianto cuiire significar, adlo es r-av,e_'lado al sucesor
en <3 liderazgs, Zearralaznte an dije virdnu otro jo--

ven de su confianza.

Piblico que observa Lag Danzas:

Hay una situacidn genera.liz:adu entre-la tota-
lidad de las personzs entrevistadas que eztnben de gs——
pectadores, ninguna de ellas conoce el gi_gnificado de
1o que estdn vizenly, transformfndoze >en un merxo ‘espec-~ .
tdeule de colores y movi,niem_‘,o.. Aurnque tienen la idea
de un cisrto coatenido religicwso on ei\.l,o, vma‘.die» ].e:_s ha

informado sobre lo sue se quisre manifestar a través de -
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. este tipo de lenguaje, de tal forma gue todo contenido
histérico, doctrinal o pedagbégico, se encuentra negado
“al que se acerca a Ver danzar., La opinién de que es una
"Representacién" de lo que hucian miestros antepasados,
niega foda significancin para el hombre de hoy, ha per-

dido su fuerza de renovacién-asimilacién-participacién.

Dentro de la Bamflica:

Zn la inmen a mayor{u de los entrevistades se

encontré una razdn incuestionable para venir el dfa 12
a 14 Basflica y la ruzdédn es que ez el cumpleanos de la
‘firgan, por lo jue hay gue vepir & su casa a felicitar-
la (tiempo y espicio sagrado), aungue haya muchos de
ellos uvue véngan 861lo ese afa (porgue vienen de provin-
4cAia o porque los demi: dfas “no es lo mismo"). Sered:r_i_
buyea a.vla Virgen reacciones propias de los humanos »
cy'xando aseguran. gque por su fiesta estd més contenta y
concede mds facilmente lo sue se le pide.

o Tara la gente que entra en la Bas{lica, es £4
ciyl reconocer dos espacios diferentes: uno de ellos es
el simplemente entrar y u‘uedairse lejos de 1la imagen, a
. distancia, es desde aquf desde donde se le va a pedir
- el favor especial, es desde aquf desde donde se estable
‘cen ‘las condicicnes del intercambio ("s{ me concedes
ésto y haré &sto". No se le lleva nada a la Virgen, so

lo se le promete, siempre y cuando ella cumpla su parte;
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hay aquf un. diferencia. con los ritos indfgenas, de don
de tienen su origen, ya que entre ellos hay tanto ofren
das de peticidn como de agradecimiento, perco siempre la
ofrenda serd el vinculo de comunicacidn con la divind--—
dad, . EL tipo de peticién que se hace hoy, redunda casi
siémpre en beneficio de la salud, 1lu habitacién, el ali
mento, el vestido, es decir, a;juellas necesidades prima
rias que cada dfa es mis diffeil ver satisfechas.

Ninguno pone en duda el poder ilimitado de la
.Virgen p.ra golucion:ir sus problemas, no es gque se le
quicra prabar al contraer el coatrato, es simplemente la
;nanera de participar en 1a accién 'divina, de comulgar
con. ella, de sentirse particularmente visto o favoreci-
do por ella. Cuando otras instancius le guodan cerraw-
das para solucionur sus problen:s, ls gueda la posibili
d-«d de sue Dios sf lo hrza, al menos cueda la tranquild
dad de una catarsis, do un poder ser eacuchado y tomado
en cuenta. : ’

De acuerdo u 1lu opinién de los vendedores per
munent:s en la Basflica que dfa a dia estdn ahf, cuando
1a crisis econémica se hace mds fuerte ¥y las oportunida
des son nds escasas, el mimero de peregrinos sumenta
sensiblemente. Un ejemplo de ello lo refieren a la épg
ca . en que la Ciudad de México sufrié el terremoto en
geptienbre de 1935.

: Esa tradicién de venir a ver a'la Virgen en

su dfa , no fue aconsejada vor nadie en especial, ade--
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‘'més de gue no se discute, sencillamente se vive, es una
de las pocas ocasiones on que toda la familia participa
de una é.ctyividad en comin, pues no es igual venir wolo
que venir en familia o en grupo, pues mientms el agra-
decimiento es personal, el galudo informal o la pati-—-

cidn se dard on grupo. Es posible ver a las familias en

gue vienen incluidos los abuelos, padres e hijes, hasta
los més peguefios, asegurdndose asi la cootinuidad de la
. tradicidn que encuentra en 1la familia misms ia fuerza
de la renovacidn.
La respusrta encontrada na puzde ser mds ex--
: pl:[cit:avesy.ecialmente enire los jévenes: Por qué viene
o a-la Villa el dfa de Hoy? “pues porque ea el dia de 1la
Vj.rgen. adends ais pﬁp&s me trafan desde chiquitoe..".
Bl concepto gue se Tiene de la Virgen ea may
variado, pura algunos serd la madre de Dios, la madre
de la Patria, les propia, perc en todos los entrevista—-
dos hay un rasgo caracter{stico de familiaridad, de in-
. timidéd, de pertenencia, de algo yue nadie sabe qué .es,
i:eia»que no se discate; alge muy similar a la imagen que
.se posee de la wadre bioldgica para cuya comprensidn ra
forimos al .auélisis de las teorfas especializadas so’ﬁre

el- t.ema..

Bajo 1a Imagen:

' Bs muy iaportante la notoriedad del hecho de
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que no toda la poblacién que asiste ese dfa a la Bes{li
¢ se acerca & la imagen por los accesos dispuestos pa-
ra ello, la poblucién que Be acerca es principalmente
‘del sector ind{gena, provinciano y capitalino de clase
baja. Casi ninguni de estas personas participa de algu
na férma, ni como espectador de lus ceremonias oficia--
les que tienen lugar en el altar, por parte de la jerar
quia eclesidstica, parecidse como si lo importante fue-
ra solo ver la imagen de cerca y no lo dends, ni siquig
ra hay‘un secercnniento ffsico @l altar o a las bancas,
el racorrido ez nor las orillaz del templo desde la
puerta de entrada hasta la imagen. La Virgen es vista
eomo algo tnico y separado del rroceso pedagdgico predi
cado por la Igleéia Institucional.

A difereacin de 1~ gente jque no se acerca a la
imagen y qﬁe deade 1z distencia eﬂtab}ece el "intercam-
'bio".en este caso el acercamiento sigﬁifica antes cue
peticidn, un agradecimiento por el favor ya concedido,
el "miligro" ya ha tenido lugar. Es ahora cuando ya
tiene sentide el ofrecimiento éc flores, velas, medosm—-
llas, limosnas, caminar de rodillas, amarmarse pencas
de nopal en la egpalde y en el pechg, etec., pues se pa
ga lo iue se prowetid y oo necesario verls de cerce por
que el didlogo fue con ella directamente. squf es im-—

S portunte hacer énfamis en el tipo de ofrends que se Pro
‘meﬁié, éuesto aue es el contenido del sacrificio lo que

causa sorpreea hasta miestros dfus, ya gue para la gen-—
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te que hace mandas o "estrblece didlogo™ con le divimd—
dad, en'este caso 1a'Virgen, es fundamentzl que éste va
ya& adomudo por uns fuerte d8sis de sufrimiento para
que reslmente vulga el sacrificioc. Ye& en el capftulo
primero se desarrolld wés ampliamente la concepcifn del
" sacrificio en el concepto de lo religio=zo, =olemente r_t_a_v
‘marcaremos que eeste aspecto del sufrimlento en el sacri
,ficié, es la forma méds pura y libre que el hombre posee
de convivir con le deidad, y le ofrece lo mis {ntimo,
‘10 dnico propio y gratuito, gue es su dolor, y& que com
pr2r flores o velas puede resultur sencillo, pero ofre- .
cer el dolor fisico, la sanpgre .en ocnsiones, es decir,
Jla vida misma, es ofr.cer lu totslidud del ser, no dew-
Jar nada rara si, y entregar todoj; el hombre pues se re
‘conoce como cresturu, dependiente de su creador, duelio
¥ soberans de su vida y de su muerte, pues finalrente
el sacrificio ez un enticipe de la muerte.

r Hey alguanns caracterfsticams muy veculiares cg
munes entre las gentes c-_u;e hzcen este tipo desacrifi—--
“ciog: una de ellas es que el sacrificio prometido a}xte
tal o cuel demunda, serd siempre proporcionsl a la mag-
;litud del izilzgro guc se pida, es decir, que si la gra<
cia que‘se_ necesita es pequeda, se podria pagar con tbma;
ofitenda sencille, pero si el milagro que se pide es al—
go muy grande y precindo. por el crey'enté, ésté debers
pagarse con un sacrificio muy grande, generalmente ff{si
“co y doloroso. ' :
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Otras de las caracteristicas se refiere & lo
que motiva desde un principio el "pacto” o 1la petiecién
por pai'te del :Lntéresado. Cuando una persona pide por
1la salud proﬁih o de algin famili.r, o alguna otrs cosa,
es vizta aiempre desde unz dimensién cﬁlpigena, hay unsa
ciertu conciencia de'pecado" o transgresién de las rela
ciones entxe el hombre y Dics, la que es necesam.o equi
librar ¢ resstablecer a través de un sacrificio; por eso,
cuando aslgdn familiar o la personu misma se enferma, es
primero vi:ito como un castigo divino por la mala condug
ta, es decir, Dios le ve y le elige primero, y a través
de una desgrazcis ce hitce presente, y obliga al hombre-a
voltear haciu 81, y 1la ¥nieca forma de calmar el castigo
o el "enojoi' de Dios serd mediante un sacrificio, por )
eso es muy remota la posibilicad de encontrar algin ves

tigio de rebeldfa unte una desgracia, poraque el castigo

no es gr=tuite, ez fruto de las faltas cometidas, Dios
exige aue el hombre reconsidere su posicidén y se haga
humilde ante El,

3 Y finalmente, el sacrificio nunca podrd ser
zratuito, pues una.vez que se esteblezca le demanda~———
" ~promesa, ésta sexd cumplida ksiempre ¥ cuando el milas=
sxjd--o gracia haya sido concedida, de esta manera se
‘crée cu.mprometer & Dios, - Habiamos considerado anterior
mente que Dios es .el gue elige al hombre a través de la
desgracia, que éste niega toda rebeldia, por lo que Vol -
teard hacia El y prometerd verbalﬁente expiai‘ el castigo
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referido, siempre y cuando ‘I'Sius o la Virgen, en este ca
80, d4& alguna geiial de su pod‘er sobrenatural, serd en<—
tonces cuande el hombre cumpliendo el sacrificio cierre
el cfreulo de este didlogo. Pero demanda no cumplida
por varte de Dios, no merecerd sacrificio, la manda no
serd satisfecha; mientras que si la gracia es otorgada
Y la persona no cumple su premesa , el “pacto" quede in
concluso, lo gue dejs abierta le posibilidad de un caé-—
tigo més fuerte por la rebeldia del que transgrede el
compromisc. ‘
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