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INTRODUCCILION

Hablar de las culturas que habitaron la zona de Mesoamérica antes de la lle-
gada de los espafioles, se convierte es un tema que ademds de awmplio es fascinante.
Estos diversos pueblos mantuvieron en su desarrollo todo un vinculo cultural por-
1o que en determinados momentos podemos clasificarlos como una sola civilizacién,

Dentro de Mesoamérica, los pueblos mayas habitaron la parte sur de esta zena,
en los actuales estados de Chiapas, Tabasco, Yucatdn, Campeche y Quintana: Roo, a=-
demis de las Repiblicas centroamericanas de Belice y Guatemala, asf como una por-
cién de la nacidn hondurefia y otra de El Salvador (mapa No. 1), Estos antiguos ma
yas compartlan entre otras muchas cosas, el comin denominador de ser profundamen
te religiosos. En tal sentido, este pueblo habita un Mundo migico-religioso en el
cual descubre diferentes fuerzas que dardn pauta para el desenvolvimiento de su -
vida. Cabe afladir que fai visidn no es diferente en las demds culturas mesoameri-
canas a las que tambi&n se les puede clasificar como netamente religiosas.

Es precisamente esa ideologfa la que nos mostrard la pauta para desentrafiar-
la visidn propila de aquellos pueblos hacia sus espacios sagrados, tanto en su es-
tructura como en cl papel que juegan dichos lugares en cl entorno. En general, -
lo sagrado estd relacionado con un poder sumamente eficaz, al cual el hombre co--
wln no pucde desafiar; tiene por lo tanto, un sentido de restriccidn, se relacio-
na directamente con los dioses.

En el pueblo maya, las defdades estdn presentes en todos los aspectos de la-
vida e influyen en el destino de los hombres( ! ) y esta relacién se lleva a cabo
por medio de un lenguaje simbdlico expresado a través de miltiples facetas; en —-
tal sentido, para los antiguos mayas, el mafz, la tierra que se cultiva, la llu--
via misma, son dioses. Adquieren el valor sacro al ser representaciones que indi-
can al ser huzmano la regeneracidn de la vida cn la tierra, por lo que el mafz, la
tierra y la lluvia, por seguir estos mismos ejemplos, se convierten en simbolos -
que sgeitalan al hombre las leyes que deben gobernar su propia existencia. De la --
misma relgcl&n y del mismo lenguaje simbdlico nace una representacidn en el espa-~
cio que implica la estabilidad del entorno en la visidn de los antiguos mayas y -
con ello la desaparicidn de la fuerza negativa del caos.

51 observamos la forma de percibir el espaclo sagrado en aquella cultura - -
nos daremos cuenta que estd enteramente mezclada de la concepcidn del orden y del

caos, que son los dos opuestos que complementan la armonfa del Mundo, lo cual es~



una necesidad vital pues de ello depende la existencia de la vida y esa lucha de-
contrarios se plasma en todo lo que el hombre maya conoce. De esta manera, los es
pacios sagrados reflejan una concepcidn propia en cuanto a la ordenacién del te--
rritorio en un tiempo determinado, de ah{ que tomemos conceptos religlosos para -
tratar de llegar a una mejor comprensidn del significado de estos espacios concre
tos. Esta lucha de contrarios estd presente en todo lo que sucede, nada escapa a-
tal clasificacién: lo bueno y lo malo, lo positive y lo negativo se traducen en -
los dos contrarios que conforman el conclerto universal. El orden es la cualidad-
que sostiene el control y la fuerza en que se desnvuelve la vida humana y estard-
latente mientras el lugar sagrado sea el sitio de donde emane el poder de los dio
ses; debido a esto, este lugar sagrado serd diferente al terreno circundante.

El realizar un trabajo geogrdfico de acuerdo con las ldeas que estuvieron la
tentes en otras épocas, implica precisamente penetrar en la mentalidad del pueblo
que ge trate y en este caso los conceptos religiosos que bafian a la cultura maya-
nos dan la pauta para el estudio de concebir y ordenar el territorio.

Creemos conveniente que para explicar la forma de ordenar el territorio es ne
cesaric apuntar algunos puntos de vista actuales que sirven de apoyo a este traba-
Jo. Queda entendido que el espacio se ordena de acuerdo con diferentes condiciones
que son necesarias para satisfacer el comportamiento humano; el hombre conoce su -
entorno y lo puede ordenar en relacién con sus necesidades, creenclas o descos.

Ollivier Dollfus(2) indica que “que el espacio geogrifico se presenta como el
soporte de unos sistemas 'de relaciones, determinindose unos a partir de los elemen
tos del medio flsico y otros procedentes de las sociedades humanas que ordenan el-
territorfo en funcidn de la densidad de poblamiento, de la organizacidn social y -
econdmica, del nivel de las técnicas, en una palabra, de todo el tupido tejido que
constituye una civilizacién". Mis adelante Dollfus (3) agrega, en lo referente a -
la relacidn del hombre con el medio, lo siguiente: “el espacio geogrifico es un eg
pacio percibido y sentido por los hombres tanto en funcién de unos sistemas de pen
samiento como de sus necesidades. A 1a percepcidn del espacio real -campo,aldea, -
ciudad- se nﬁaden‘o se combinan unos clementos irracionales, miticos o religiosos!
y también agrega que "el sipnificado del espacio cambia segin los indivicuos y --
sus funciones, y también segin las épocas"(4).

Veamos otros autores con la misma linea de pensamiento. Primero, Max Sorre -~
(5) nos indica que las necesidades fisioldgicas no son el dnico motor del hombre -
en ninguno de los campos de su actividad, porque su ingeniosidad le sugiere formas
variadas de satisfacerla. Por su parte Hans Bobek ( 6 ) menciona que la naturaleza

y la cultura en la mayorfa de los objetos geogrdficos, como los espacios econdmi--



cos se hallan integrades; afiade que la naturaleza animada e inmanimada y el espfri
tu constituyen la materia geogrifica. Agrega que el componente espirituval queda -
contenide dentro de los tres aspectos mencionados, pues come espiritu objetivado,
es perceptible en la imagen de los fendmenos, en la estructura y en el devenir hig
tdrico; las 1deas religilosas o sociales estdn presentes en el objeto geogrifico.

Un cuarto autor, George Bertrand{7) argumenta que el paisale no es simplemen~
te la suma de unos elementos geogrdficos incoherentes, de combinacidn dindmica y -
por lo tanta inestable, de¢ elementos fIsicos, bioldglcos y antrdpicos que interac—
tian dialécticamente, los unos con los otros, y bacen del paisaje un conjunto dni-
co e idisociable en continua evolucidn.

Ante todo lo anterifor se hace necesaric una breve recapitulacidn. Vemos como-
Dollfus delimita lo que es el medio geogrdfico al seflalar esos sistemas de relacio
nes que tienen lugar en el terreno; y tales sistemas de relaciones ecorresponden a-
un tiempo determinado o, como el propic Dollfus indica, a una elvilizacidn., Tam— -
bién en la dltima frase denota la amplitud de los [actores que son susceptibles de
ser modeladores del paisaje. Dentro de ese sistema de relaclones, en caso particu-
lar el hombre con el medio, se presenta la percepeidn de un espacio lo cual tam— -
bién, como indica Dolifus, no es exclusiva de una &poca determinada, De hecho, las
razones por las que se ha catalogade un espacio como sagrado se deben buscar en -—-
ese gistema de relacliones que plantea Dolifus y, en este casa, tales interacclones
encuentran razofl de ser en el sistema ideoidgico que mantiene el pueblo.

De los tres autorea que citawos después de Dollfus, extraemos el aspecto esen
clalmente humano como elemento de estudio geogrdfico. Es decir, se desliga el he--
cho de ver al hombre en sf wismo, como un componente mds que conforma el entorno.-
Esto se traduce en la necesidad de considerar la visidn del hombre mismo expresada
en el egpacio y tal visidn no fmplica que el ser humano sea un agente transformn~-
dar en sentido econdmico, por declr un ejemplo, sine que ha de expresar sus sesti-
mientos proplos, otorgdndole significados para no sélo modelarlo de acuerdn con -~
ese criterio sino también para tener una relacidn estrecha con &1 y hacerlo suyo,~
que forme parte de su existencia.

De esta forma, un bosque o una ciudad no puedenbser considerados como hechos-
o fendmenos geogrdficos por sI mismos, sino que deberdn ser estudiados como tales-
en cuanto a que son resultado de una serle de elementos que interactfan en su desa
rrollo y funcionamiento. As{, el bosque se ve influenciado por una determinada al-
titud que provoca un cierto tipo de clima y esto a su vez dard cierto grado de hu-
medad que ha de favorecer el desarrcllo del hosque. También pucde Ber resuvltado de

de la latitud en que estd ublcado, lo cual se relaciona con las zonas climdticas a-
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que estd sujeto el planeta como consecuencia de¢ la circulnélén general de los --
vientos, etc.

De la misma manera, una ciudad puede ser considerada en relacidn con las -~
vias de comunicacidn que enlaza, a su comercio con otras entidades o a su evelu-
cidn histérica. El enorme poder central que tiene la ciudad de México en nuestro
pais tiene explicaclones histSricas; en la actualidad las principales vias de co
municacidn confluyen en esta enorme conglomeracién humana. La ciudad ha crecido-
hasta llegar a conformar una zona metropolitana que alberga a cerca de 20 millo-
nes de habitantes provocando con ello conflictos sociales como desempleo .y delin
cuencia, s8lo por citar estos ejemplos.

En tal sentido, 51 vemos al centro ceremonial sdlo como un conjunto de edifi
cios que presentan ciertas formas y una cierta decoracién no tienen porque ser -
tomados como tema de estudio geografice; en esa I1fnea quizd tendrfa que &er del-
interés de otras cienclas, tal vez la arqueologfa. Pero si la visidn de tales es
pacios abarca el paisaje en su conjunto, la explicacidn que de ellos se elabora-
deberd alterarse y corresponde a la geograffa brindar una explicacidn. Debemos -
entonces tener en cuenta que el centro ceremonfal representa un sitio percibido-
en una €poca u en ella conforma un paisaje; es también resultado de un sistema -
de relaciones entre el hombre y el medio.

Desde el momento misme de su fundacién, este lugar se le muestra dlf;rcnte -
al hombre maya; en ese espacio concreto nace una identidad que trae como resulta
do el que se forje una imagen, a la cual van a contribuir toda esa serie de orna
mentos que tienen los edificlos. En tales factores estéticos se plasma todo un -
simbolismo, en los cuales el hombre maya encuentra los conceptos que rigen su vi
da, Es as{ como la percepcién que tiene el hombre maya de su espacio sagrado se-
explica por sus proplas {deas y no s8lo se le particulariza sino que forma parte
de una ordenacidén espacfal. En relacidn con lo anterior, a un tercftorio con una
serie de condiciones flaicas se le puede dar un valor de acuerdo con las concep-
clones de cada sociedad, Un pueblo le puede dar valor a un rfo, a una montaha, a
un bosque o a una construccidn y ello dependerd del papel que juega el hecho o -
fendmeno geogrdfico dentro de la civilizacidn que sc trate,

Joan Vila Valent{{8) hace una separacién tajante en cuanto a los diferentes-
geograffas que existen, dadas &stas por el grade de cultura, lo cual ge traduce~
en las diferentes explicaciones que sobre el espacio se elaboran. Para este autor
la geograf{a cientffica se da en 'la medida que se cumplen aquellos caricteres —

que definen la clencia en un momento dado'(9); también &l marca los iniclos de ta
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geograffa cientffica en la Jonia asiitica, alrededor de los siglos VII y VI antes
de Cristo.

V115 Valent{ reconoce otra serie de geograffas no cientificas las cuales - =
para &1, "permiten captar la existencia de unos cuerpos de saberes geogrdficos --
que en algunos casos por lo menos, aparecen con una notable entidad y originali--
dad"(10). En este sentido, se aplica muy bien a nuestro estudio lo que &1 llama -
geograffa mitoldgica, la cual "suele estar relacionada...con una cosmogonfa y, --
por tanto, con unos seres sobrenaturales hacedores y mantenedores del Mundo™(11).
El mismo autor pone de ejemplo, en el tema de geograffa mitoléyica el papel de -—
las columnas de Hércules, las cuales marcaban el lfmite del Mundo habitado.

Ahora bien, debemos pensar que esa geografia mitoldgica tenfa como fin expli
car un medio geogrdfico que estuvo dado por ciertas condiciones especi{ficas que -
modelaron el entorno; las columnas de Hércules eran para los antiguos curopeos mu
choa mds que la simple masa rocosa, pues al revelar el limite del Mundo también -
{ndicaba una supeditacidn de los hombres hacla esa fuerza con que se cubrfan las-
columnas, la cual no se atrevian a desafiar, El valor de este hecho geogriafico --
solo nos lo puede revelar el hombre nismo., De igual forma, para saber el papel --
del monte Olimpo entre los griegos de la antigliedad es neccesario veltear a ver lo
que e}l ser humano encuentra de diferente en ese lugar, hablando desde luego en ==
sentido simbdlico. La relacidn del hombre con ese espacio se presenta a través de
ese simboliswmo y corresponde tambidn al deseo de brindar una explicacién sobre el
entorno que se habita, pero esta visién es ouy singular en el sentido que la debe
mos buscar en el pensamiento mismo del hombre. S1 las columnas de Hércules signi-
ficaron el l{mite del Mundo conocide para el antiguo hombre europeo, ia existen--
cia del centro ceremonial, en la mentalidad del los mayas, le daba al Mundo, en--
tre otras cosas, la cualidad de poder ser habitado.

De igual manera, el fendmeno geogrifico que se labora a través del centro ce
temonial se convierte en s{mbole al sefalarnos que los seres que hicieron y que -
mantienen el Mundo, residen ahl y que son identificados a través de miltiples ele
mentos est&ticos que enmarcan los edificios, lo cual a su vex contribuye a una ——
muy particular percepcidn de este espacio que estd relacionado, como dijimos ren-
glones atrds, no sélo con un orden religioso, en contraposicién al caos primor-—-
dial, sino también a un orden espacial.

Dentro de la corriente humanista dada en geograffa, Horacio Capel(l2) menclo
na que "el espacio esti lleno de significados y de valoraciones, las cuales permi
ten organizar la visidn del palsaje o tomar decisionus sobre la actividad a desa-

rrollar, y que son estas valoraciones las que dan lupgar a la aparicién de un sen-



tizierto de pertenencia o de rechazo a un lugar”, y escribe también gue en tal -
corriente "el lugar es, desde luego, concreto, dUnico y tiene un paisaje, que es-
esencialmente cultural? Y de acuerdo con el mismo Capel(13) el gedgrafo ante tal
situacidn debe guardar una actitud de cowprensidn respecto al problema que se le
presenta.

Esta corriente también procura no 1llevar ideas previas sobre la investiga--
cidn y dejar que los hechos hablen por s mismos para después dar una interprefs
cidn sobre el asunto(l4). Se debe temer en cuenta gque el hombre vive en un Mundo
de subjetividad y todo el espacio se organiza en forma antropocéntrica v, mis to
dav{a, egocéntrica™(15).,

Estas palabras de Capel son sumamente Importantes para 1a comprensidén del -
estudio que presentamos. El lector deberd tenerlas auy en cuenta durante el tra-
bajo pues constituyen una continuacidn de la secuencia sobre los factores que =-
pueden intervenir en la configuracidn del espaclo geogrdfico. El sistema de rela
ciones al que se reffere Dollfus aguf estd dado, sSlo que 1a explicacidn debe --
buscarse en lo que el hombre mismo nos dice respecto a tales lugares. De esta --
forma, el centro ceremonial estd plagado de sipnificados que sdlo serin revela--
dos a través de las diversas expresivnes humanas; de ah{ la insfstencia de tomar
en cuenta su literatura y las expresiones estéticas que tienen asiento en los -~
edificios, pues no uos muestran sino su Mundo de vida y la forma como lo perci--
ben. Se trata de penetrar en esa mentalidad y sacar a flote los wmiiltiples concep
tos que los heombres tilenen sobre tal o cual espacio.

El espacio entonces no es ajeno a tales nocliones subjetivas como vesultado-
de los aspectos netamente humanos, en este sentido, de elementos sacros. Se crea
una relacidn del hombre con el lugar dada por sus propios valores reliptosos.

En la 1inea de pensamiento de gue nos habdla Capel, Karl Butzer(l6) menciuna
que los estudios de percepcidn sugieren puntos de vista wis refinados y ¢l mis -
abstracto es esencialmente el psicoldgico. El autor reconoce cuatro orientacio--
nes sociales que se dan al espacio; tales orientaciones van Jde la visidn materis
lista a la abstracta:

l.-Instrumental: relacionade cor 198 retursos raturales,
2.-Territorial: de acuerdo con un control polftico o militar.
3.-Sentimental: en términos de prestigio social.
4.-5imb3lico.

En cuanto al cardcter simbSlico de espacio, es necesario tomar en cuenta el
significado que la sociedad le da al entorno y cn é1 pueden intervenir factores-

estéticos y, muy apegado a lo nuestro, las ideas religiosas que profesa el pueblo.



Agrepa también Butzer(1l7) que el impacto de una sociedad hacia el lugar es -
recordado en el misma nombre del sitio o en el mismo simbolismo visual; también -
aclara el autor citado que las instituciones morales-religiosas de una sociedad -
estdn articuladas con el paisaje y se expresan por medio del espacio sagrado. Afia
de que el paisaje provee un est{mulo para la evaluacidn y la identificacidn simbd
lica; estas imigenes, reales o percibidas, son transformados en términos de signi
ficados.

El caridcter simbSlico expresado en el espacio, con base aun en sentimiento -
religioso, hace que el lugar se transforme de un mero sitio topogridfico en la mo-
rada de los dioses. Y es precisamente en el hombre religioso donde se presenta en
forma mis clara esa gama de elementos simb3licos y sélo &l nos mostrard los diver
sos significados que le otorga al lugar. Para el estudio del espacio como simbolo
es necesario tomar en cuenta el lenguaje humano expresado en lo que &1 mismo crea
de aqui que el hombre se convierte en el sujeto de nuestro estudio.

El valor que el ser humano le otorga al sitio es puramente espiritual y sa-—
tisface en sus creencias al ser que, como ya vimos, mis usa el simbolismo: el hom
bre religioso. Para Mircea Eliade(18) este tipo de ser humano "no puede vivir - -
sino en un Mundo sagrado, porque sSlo un Mundo asl participa del ser, existe real
mente". De esta forma y con la mentalidad propia del hombre religioso, en el lu--
gar sagrado se representa el sfombolo del esp{ritu humano que expresa las necesida
des de arponfa del todo del hombre con el Universo(19).

En la tradicidn judeo cristiana, ¢l Hunde no es visto como un sistema cerra-
do de causa weciinica, sino que es el reflejo del recto y compasivo Dios(20). En -
otro sentido, pero con el miszmo fin, en el evangelio de San Mateo se encuentra un
pasaje que define muy bien el valor del espacio sayrade en la mentalidad del cris
tianismo; dice as{ el texto: "el que jura por el altar no estd jurando solamente-~
por el altar, sino por todo lo que hay encima, y que el que jura por el templo -=-
no estd jurando solamente por el templo sino también por Dios, gque vive alll",

Con base en lo anterior este trabajo considera el significado de los cen-—
tros ceremoniales de acuerdo con las ideas religiosas que cubrfan la vida de los-
antiguos mayas. Estos espacios concretos como tales, se ven estructurados por me-
dio de la mfsza situacidn que reciben por lo propia cosmovisién aaya, asi como ~-
elementos histdricos y los [actores estdticos, estos Sltimos han de servir de mar
co a los diferentes edificios; por lo tanto, se pretende contribulr al estudio de
los aspectos subjetivos como factores de ordenacida geogrifica, diferenciando el-
espacio a partir del cardcter simbSlico que adquiere por medio de las concepcio--
nes religlosas, adexds de reconocer la influencia Integradora de estos sitios en-
tal cosmovisidn maya.



Ya en lo que es proplamente el estudio hube de tomarse en cuenta los senti-
mientos religlosos de este pueblo y dar as{ una explicacidn de los espacios sa-~
grados con base en lo que elles miswos nos muestran. Para comprender de nuestras
posibilidades tal sentimiento religioso, se¢ consideraron tanto las propias fuen-
tes histdricas como los aspectos arquitecténicos ya que es en ellas donde se ex-
presan las ideas que daban el funcionamiento al Mundu., Se consultaron en primer

lugar el Popol Vuh asl cowe El _libro de los libros del Chilam Balam y el Libro -

del Chilam Balam de Chumpavel, pues son en estos documentus donde se senalan me-

Jor las concepciones religiosas de los mayas; {gualmente fue de suma importancia
la obra de Fray Diego de Landa quien describe diferentes aspectos de la penfasu-
la de Yucatin al momento del choque cultural. Estos escritos fueron la base para
desarrollar los temas de que consta el trabajo, aunque se necesitd buscar ohras-
referidas a otrus pueblos mesoamericanos, sobre todo 3 los vahuas, con el fin, -
por un lado, de comparar el pensaciento respecto a ese espacio Gntco ¥ concreto-
¥, por otro, de dar una visidn mis firme sohre los problemas que enfrentasos.
Para encontrar esa explicacidn a las concepciones que tenfan los mayas se -

tuvieron que consultar obras de temas religiosos que en algunes casos se conviey

tieron prdcticamente en libros de texto; tal serfa ¢l caso del Tratade de W
toria de las religiones de Mircea Eliade. Ijualmente se tomaron en cuentd estu--
dios de antropdlogos, historiadores de las religlones y arquedlegos al desceibir
en cllos diferentes aspectos religiosos de los mayas asf como de comunidades fn-
digenas actuales que nos percitirfan una mejor comprensién del trabajo que reali
zamos. En resurmen, nuestro trabajo giré en la consulta de las mencionadas fuen--
tes histdricas de los antiguos mayas, asf como en investigaciones vlaboradas por
especialistas en el tema en las que se describen diversos aspectos de la vida de
dicha cultura. En ellas encontramos los lineamientos fundamentales que marcaron-
1a via a seguir para sefialar el valor que el centro cereconial adqulere en la ci
vilizacidn maya y poder dar una interpretacidn del significado de tales luparess
Pe la misma manera encoutramos base en los factores estéticos expresados por me-
dic de la arquitecctura para resaltar el simbolismo de los espaclos sagrados y --
asl fortalecer el punto de vistd gue defundeaus.

El trabajo estd dividido en tres capftulos, de los cuales el primero es un-
intente de dar upa idea general sobre los aspectos de la religiln maya. A su vev
se divide en tres temas que de alguna manera tienen relacidn con ¢l espaciv come
mis adelante explicaremos. El primer tema es un esbozo que muestra cdmo vl ser -
humano establece una relacidn conm la naturaleza en términos divinos; es decir, a

cada elemento formador de este sistema natural el heoabre maya le otorga valores-



y significados sacras y se somete a ellos en un intento de escapar del cardcter -
profano del que estd investido. Podemos mencionar que este primer tema seiala la-
generalidad del esxudfo para luego particularizar el problema en el espacio sagea
do. En "La socledad teocrdtica', segundo tempa de este primer capltulo, se descri-
he el papel de) ser humano en sent{do particular en cuante a que es elegido por -
los dioses para asl convertirse en su reprusentante en el Munde humanizado. La re
laclén del sacerdote con la comunidad marca también el wismo orden observade en -
el Cosmos, pues a masera de elegido 1a relacidn estd expuesta de €1 bacia el pue~
blo y nunca al coutrario va Gue esto Gltimo slgnificarfa }la pérdida de dicho equf
librio. En una sociedad religiosa como la maya, el sacerdete es el personaje prin
cipal a través del cual los dioses, y por le tanto lo energfa que {mpome el orden,
obtienen representacidn humana en la tierra.

El tercer tema es ya nis claravente geoprifico al tratar sobre log dos opueg
tos que intervienen en la armanfa del Universo y wis definfrivanente cémo unc de-
ellos, el orden, se manifiesta eun el espacio a travis de los centros ceremonlales.
Mientras tal cualidad no se presente en el Munde, €ste no puede ser habitado por-
lo que el espaclo sagrado sefala el fin del caos y con ello la pesibilidad de ha-
bitar el Mundo, Sobre la naturaleza ¥ la sociedad podemos decir que son factores-
que intervienen directamente e¢n la conformacidn del entorno. En cuanto al primero
quiérage o no, estd Inzerso el espaclo, es parte de la creacidn divina, A su vez -
la sociedad solamente lo estructura de acuerdo con sus convicciones para darle --
forma y sentido a su fuacivnamtento. Estas son las razenes por las gque se incluye
ron estos temas en o} trabajo por lo que no pueden ser consfderados ajencs al eg
tudlo gue desarrollamos.

En el segunde capftulo se tratan los elementos h{stdricos, en este caso a =-
traviés del mito, que se plasman en el espaclo. Los sitios sagrados no son edcogi-
dos al azari son lugares clegidos o apartades por medlo de 1 purificacidn, que -
van a cobrar una fdentidad con el pueblo, por le que se deriva de aqui una imagen
de la gente hacfa tal lugar. Este capf{tulo esta relacionado con un cardcler antro
pocdntrico que encuentra auntenticidad en el espacta sagrade, pues &ste como si--
tio prometide por los dioses justifica cfertos derechos gque cada pueblo cree te--
ner, por lo que siente el compronise de salvaguardar el sitio donde residen sus -
defdades . Este lugar adquiere clertas caracterIsticas que lo van 3 woldear adn -
mis; sus rasgos emplezan a cobrar forma por medio de las construcciones que se -~
ediffcan en &1, principalmente la pirdmide, que indica entre otras cosas, el pun-

to nis cercano a los cielos, residencins divina por exelencla.
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El tercer capftulo estd dividide en dos partes, En la primera se describen -
los edificios principales que componen los dos centros ceremoniales de nuestro e§
tudio; esto con el fin de mencfonar los factores estécicos que de alguna u aotra ~
manera forjaron una {magen y un sentimlento por parte del pueblo hacta tales si-~
tios. Es por este gmedio tamhidn, al observar la insistencta de las representacio~
nes, en donde encontramcs cuales fueron las principales necesidades de las vomuni
dades que habitaron estos territorios. La serpiente emplumada, el friso que ador~
na la estructura arquitectdnica o bilen los miltiples mascarones que sirven de or~
namento en las construceiones, {ndican las carencias o desees de aquellas comuni-
dades a 1a vez que resaltan el apego a sus deidades. La segunda parte del capftu~
lo se relaciona con el patrdn territorial que se observa tanto en Uxmal como en -
Chichén Itzd; se trata en este tema 1a orientacidn de los edifictos en relacidn -
con fendmanos astrondmicos, revestidos por supuestu, de cencepciones relipgfosas,-
as{ como de una integracidn de las construcclones por medic de 1fneas que se pro=
longan, en algunos cases a los mencionades aspectos celestes, Cabe apuntar que ¢l
tema del patrdn territorial ha sido muy discutido por varios Investigadores y - -
todo parece indicar que no hay una distribucidn definida de las construcclones ~-
que companen los centros cerezepiales mayas. Debemos aclarar que sélo se tomaron-~
en cuenta en los dos casos que nos ocupan, los edificios principales.

Este desgloce presenta a grandes raspos el trabajo que realizamos. Al final-
se incluyen, a manera de recapftulacidn, las conclusiones a las que llegamos; ya-
por (ltimo, se incluyd un glesario en el cual, con definiciones propias, destaca-
mos los conceptos que se¢ manefaron enr el estudio, la razén de introducirlu ebede-
ce a que de alguna u otra manera son términes ajenos a la geopraffa y que aguf de
bimos de utilizar para una mejor explicacidn del tema desarrollado; el misme jui-

cio se aplica a las figuras que se incluyean.
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CAPITULO PRIMERO

ASPECTOS GENERALES DE LA RELIGION MAYA




A).~ LDS DIOSES, REPRESENTANTES DE LA NATURALEZA,

A través del tiempo cada cultura, cada grupo humano percibe el munde de muy
diferente forma y contribuye de alguna u otra manera al conocimiento del Univer-
s0. A la civilizacidn actual, en el largo proceso humano, podemos clasiffcarla
como una socledad que posee una idiosincracia heredada de las culturas que flore
cleron en el Mediterrdneo, especlalmente la griega, quienes con juicio crftico -

empezaron a elaborar una explicacién natural del mundo.

Con el desarrollo de las técnicas, la sociedad se scpara de los conceptos -
religiosos que antafio cubrfan su vida, sin embargo hey en dfa cualquier ser huma
no que se apegue ficlimente a los conceptos del culto que profese descubre fuer--
zas actuantes en la naturaleza; negar lo anterior es negar el hecho de que el fe
némeno religiose ha sido parte integral del ser humaro a lo largo de su historia,
independientemente de la cultura, raza o lemgua, no importando el momento histS-
rico del cual se trate; la religién es sencillamente la relacidn que el hombre -

establece con lo sagrado.

En un sentido particular, abandonando las culturas actuales con el fin de -
adentrarnos en nuestro propio estudio, es necesario sefialar que a pesar de la in
terrupcidn del proceso histérico de que fueron objeto los diversos pueblos que -
prosperaron en la América Antigua, tencmos hoy en dia testimonios que nos permi-
ten conocer la explicacidn que estas civilizaclones daban al Mundo que los rodea
ba. En tal explicacidn es necesario destacar que [ueron los conceptos religio--
s0s los que determinaron las mdltiples funciones que ejercfan los habitantes de
aquellas culturas. Lo sagrado se convierce asf, en una linea divisorin que sepa
ra dos mundos gobernados por diferentes leyes, que a la postre han de determinar

el comportamiento humano.

De tal manera que desde su casa, réplica fiel del Cosmos, el hombre prehis-
pinico concibe las fuerzas sacras; el fuego, como centro del hogar no debe apa--
garse nunca, solamente en una fecha dada deberd renovarse para, de esta forma, -

cobrar fuerzas nuevamente y regenerar la vida,

Es i{mposible decir ddnde comienza lo sagrade y donde finaliza, mis lo que -
s{ es factible sostener es el becho de que al hombre prehispinico el mundo se le
manifiesta como algo totalmente fuera de su razén, "Para aquellos que ticnen —-
una experiencia religiosa -sostiene Mircea Eliade~ la naturaleza en su totalidad
es susceptible de rovelarse como sacralidad césmica. El Cosmos en su totalidad_

puede convertirse en una hicrefanfa”(1l). La hierofanfa es todo lo que se le ma-
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nifiesta diferente al hombre religioso; cualquier objeto, animal o cosa revela -
algo nis que sI mismo para aquel hombre, en cierto momento histdérico. Es decir,
una hierofania puede dejar de serlo en una &poca dada cuande ya no se le muestre
como tal al hombre religioso, debido a una alteracidn en los conceptos sacros ==
por los cuales se rigen las comunidades; y nuevamente el objeto puede cobrar sa-
cralidad cuando haya otros cambios en las ideas religiesas. Por lo tanto, de --

ninguna manera la hierofanfa es esticica.

Al continuar con nuestro trabajo se destaca que, ademis de la hierofanfa, -
entre el hombre y lo sagradoa se inserta un eslabdn que permite al ser humane pe-
netrar en el mundo wigico-religioso; ese eslabdn lo establecen los simbolas -len
guaje religloso por excelencia- los cuales son expresiones de lo sobrenatural, -
a la vez que "son considerados ¢llos mismos como realidades de lo sagrado, como_
nmanifestaciones sensibles de lo sagrado™(2}; a este respecto menciona también --
Eliade: "la vida religiosa de cualquier agrupacidn humana en la fase etnogrdfica
encierra siempre cierto ndmero de elementos tedricos (simboles, ideogramas, mi--

tos cosmogdnicos y genealdgicos)", de tal manera que

‘semejantes verdades son -
consideradas como hierofanfas por el hozbre de las culturas arcaicas”, pues ade-
mis de revelar, continua el aismo autor, la diversidad de lo sagrade ayuda al --
hoobre a defenderse “de lo insignificante, de la nada, en una palabra escapa de

1a esfera de lo profano”(3).

Fray Diego de Landa (1524-1575), religioso espatiol y luego obispo de Yuca--

tin, menciona en su Relacidn de las cosas de Yucatdn (4) lo siguiente sobre los

pueblos mayas que habitaron estas zonas:

Tenfan gran rmuchedumbre de fdolos y templas sun
tuosos a su manera y aun sin los templos comu--
nes, tenfan los seliores sacerdotes y gente prin
cipal oratorios e fdolos en casa para sus ora-
ciones y ofrendas particulares...

Tantos {dolos tenfan que aun no les bastaban --
los de sus dioses; pero no habla animales ni sa
bandijas a los que no les hiciesen estatua, y -
todas las hacfan a la semejanza de sus dioses -
y diosas.

Tenfan algunos pocos {dolos de pledra y otros -
de wmadera y de bultos pequefies pero ne tante co

no de barro. Los {dolos de madera eran tenidos
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en tanto, que s¢ herodaban como lo principal —-

de la herencia.

La anterior cita nos refleja claramente un elemento esencial para el desa-
. rrollo de este trabajo: la religiosidad de los grupos mayemses. La religidn en
tales grupos era el ¢je de acuerdo con el cual cobraba forma su existencia; --
era, y en algunos casos sigue sfendo, el principio fundamental en su vida dia--
ria, Martha I. Ndjera sedala que "una de las diversas creaciones del hombre ma
ya que permea todas sus actividades cotidfanas, y le da sentido a 57 mismo y al

coscos donde se encuentra inmerso, ¢s su religiSn™(5).

Para los pucblos prehispinicos, el Nunde estaba plagado de fuerzas que co-
nocfa pero gue no podfa explicar, era una realidad que escapaba a su dominfo, =
el poderfo con que se envolvia 1ba mis alli de su inteligencia y un Mundo asft,
omisterioso ¢ indomable, cobra peder en la vida de los hombres. Su Universo es
lizitado, no tanto ffsicamente, sino que el 1fmite lo establece su capacidad -
intelectual; no puede traspasar fronterds que le son impuestas por aquélle que

na es capaz de esclarecer por si misn

A cada elenento formador de la naturaleza, el hosbre maya le da una perso-
nalidad propia al otorgarle sentimientos humanos que lo hacen ser sensible a --
las relaciones que establece con ellosy cada fendmeno natural posce el enojo, -
la bondad, la complacencia, el apetite, etc.  La nube, tan importante en las --
culturas agricolas, puede ser hlenhechora o maléfica al dar o negar el agua ne~
cesaria para los cultivos. Pero el hembre maya no s8le otorga sentimlentos a -
la naturaleza, sino que tambidn le da forma a travds de la representacidn slebd
lica. Para el ser humano es imposible convebir formas que no tengan rasgos co-
nocidos; por lo cual, la deificaciln de la naturaleza se representa por medio -

de motivos zeomorfos, fitomorfos y antropomorios.

Los caracteres y representaciones que el hombre confiere a los elementos -~
naturales son simbolos, que a su vez se convierten en hierofanfas y ambos son -
1a esencla de lo sagrado que, como ya hemos dicho, dan forma y sentido a la vi-

da de los hoxzbres religiosos.

Cozmo sefialames, los dos conceptos anteriores dan pauta a la concepcidn de_
1a sacralidad, pero es necesario que el ser humano depositc su confianza en las
deidades., La creencia en alge, en un dios, en un fendmeno religloso, permite -
que en el hombre se conciba la fe; al dios se le conffa el devenir del Mundo y

se intensifica la relacidn con €1, Se cree en la fuerza divina para bien o pa-
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ra mal, siempre teniendo como centro de todo acontecimiento al hombre, v por --
otro lado 1la creencia permite una seguridad ante los peligros a que se enfrenta_
a lo largo de su existencia, Asf, D.G. Brinton, citade por Alfonso Villa Rojas_
(6), al referirse a los grupos rmayenses del siglo pasado, sostiene que continda_
1a creencia entre estos hombres de que "los bosques, el aire y la escuridad es--
tin llenos de seres misteriosos que siempre estdn listos para hacerle dafio o ser

virlo"; y sigue Villa Rojas en ¢l mismo estudio: ™

los mis importantes de estos_
seres son los que forman el grupo de los Yumtziloob (que es como decir sefores -
o patranas), los cuales son verdaderas deidades de la naturaleza que se encargan
de cuidar la conducta de les hombres en relacién cen los bosques, las milpas v -
las lluvias". Similar a lo anterior y con el fin de sedalar un paralelismo, Fus
tel de Coulanges (7} describe como en la antigua cultura heldnica el ser huma- -
no "juzgaba las cosas exteriores conforme asl aismo v sentfa en 5{ una persona -
1ibre, viS también en cada parte de la creacidn, en ¢l =uele, en el drbol, en la
nube, en el agua del rfo, en el sol, otras tantas personas semcjantes a la suvag
les atribuyd pensamiento, voluntad, elecciSn en los actes; come los sentfa pude-
rosas y sentfa su imperfo confesd su dependencia, les ord v las aderd, de ellas_

hizo sus divses".

La formacifn del Coswmos, su funcionamiento y su devenir obedecen o las fuer
zas divinas. Entre otras cosas, los mayas se enfrentan a un munde siespre ameny
zado por la destruccidn, Esa inestabilidad indici una lucha de contrarios que -
se lleva a cabo en el Universo. lLos camblos efectuados sefalan un ronpimiento -
de equilibrio para dar lugar a un nuevo orden, por lo que la relacidn del hombre
con los dioses responde a la necesidad de una estabilidad en ¢l Cosmos, pues en

Gltima instancia la vida y su regeneracidn dependen Jde esa armonfa.

En toda la miquina natural, es decir, en todo lo que ha sido creado por los
dioses, sdlo un ser es capaz de reconocerlos, el hocbre, pues gracias a un don -
que le fue dado, la conciencia, puede concebir a sus miximos creadores, Tepeu ¥
Gugumatz, de acuerdo con los mayas quichés y esa cualidad le permite darse cuen-
ta de su papel en el Universo, Ese don lo distingue de los demds seres y cs en
esencia lo que sustenta a los dloses; esto lo prueban las cuatro creaciones ante
riores en las cuales los seres formados no reconocieron la naturaleza divina. -
De esta manera los dioses necesitan de una criatura para ser aderados: el hombre
es creado para realizar tal tarea, pero a la vez éste necesita de aquelios para_
sobrevivir; se crea una reciprocidad entre los creadores imperfectos v los seves

creados por ellos. As{ estd escrito en el Popol Vuh {8), libro sagrado de los -



mayas quichds:

- { A probar otra vez ! Ya se¢ acerca vl amanecer_
y la aurora;
i Nagamos al que nos sustentard y alimentari t
i Cémo hacemos para ser invocados, para ser re
cordados sobre la tierra ?
Ya hemos probade con nuestras primeras obras,_
nuestras primeras criaturas, pero no se pucde_
lograr que fueramos alabados y venerados por -
ellos, probemos ahora a hacer unos seres obe--
dientes, respetuoses, que hos sustenten y ali-
menten,

Es por eso que “el alimentav a los dioses aparece como la esencial misidn -

del hombre sobre la Tierra"™(9). De esta manera, ¢l objetivo de su vida es "

cum
plir con la misién para la cual fue creado, y esa misidn conslste en ser respon~
sable de la existencia del Cosmos"(10). lLa relacldén que tiene el hombre maya --
con los dioses para sustentarlos y el saber de su misién para la existencia del
Cosmos, permite desarrollar toda una serie de conceptos que obedece a la necesi-
dad de ser parte de lo sagrado. Por usto, ante tal menester, se desarvollan to-
da una serie de concepros religioses que moldean los mites, rites, sacrificios._
ete,, pues tales acciones no tienen otro fin que el de acabar con aquella incer-
tidumbre de no ser parte de lo trascendente. Asf, por medio del sacrificio se -
alivia "la angustia del hombre cuando advierte la inestabilidad de la naturaleza
y siente que por medio de la ofrenda obtivne la proteccidn de las fuerzas natura
les o de los seres sagrados gue las controlan'(11), ademis de que por medio de -
la ofrenda a las deidades los hombres mayas "penctraban al mundoe sagrado, y de -
esta manera podian agrandarles los beneficlos otorgades, ensalzarlos, granfearse

su benevolencia y su proteccidn”(12).

Entre los nahuas, fray Bernardino de Sahagin (13), relata el sigulente pasa

je que se relaciona con lo dicho anteriormente:

La mayor cuenta de tiempo que contaban era has-
ta ciento cuatro afos, y a esta cuenta llamaban
un siglo; a la mitad de e¢sta cuenta, que son ==
cincuenta y dos afios, llamaban una gavilla de -

afios ..., tenfan por muy averiguado, y como de_
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fe, que el zundo se hadfa de acabar en el fin -

de una de estas gavillas de ahas;
ndstico u oriculo gque entonces habl

el zmovimfento de los cielres,

fial al moviziento de las Cabrillas

0
esta... En esta noche sacaban fue

ban todo el -

vo, primero gue Io sdacasen apag

fuego de todas las provincias, pueblos v casas_

de toda esta spafta, e fban con wran pro-

cesidn v solemnidad todes los sdtrapas v ~ini
tros del rexplo.
Entre los misterios de la vida humana. la cuerte Ileva consige 1o vida mis-

#a; el Cosmos estd en eguilibrio, el resultade de !a ar-

neoes

Gue

atra cesd ju

wmonfa de los contrarics que actdan en &1: vida v Zuerte, lur v escuridad. vultu-

ra y naturaleza, eto,, encierran los opuestos gue e definen, Cada pericds de -

cincuenta y dos afcs, Segldn relata Sahagdn, existe el peligra de muerto,

narse la benevel

se destruy tal situac{dn ¢

-

de los dioses para evitar la devastac 1 periode de cincuenta v dos woes ~-

descubre un mecanis

za cfelico del Cosmos, que tazhitn los mavas pevcibiercn v ore

gistraron a través de avanzados calendarics, va que el hozhre de esta cultura ~-

“aceptd el cardcter temporal del Cosmes, el devenir de todo cuanta existe v tva-

ble orde

td de hacerle compren ndindola y regietrindolo™(1dd. Al o tiempe, =

cuando tal ciclo termina seftala el memento de recobrar fuers

s, se wvuelve al pun

to primerdial de la creac{dn, al estado pure del Munda. Se apasa ¢l antigus fue

g0 para encender uyno nueve, ¥ sabedor el hombre ndhuarl, oo

s pas

sado, de e¢star consciente que la edad en que se desenvuelve rre e} mismo dest}

no de las cuatro €pocas anteriores, se revela a su deveni

per lo tante, su con

ciencfa no solo hace que sostenga a los dioses sino gue va mas alld, al revelar-

se a su destino.

El Universo no es inz3vil, se percide come un organis

que necesita ener--

sfa para sustentarse; es como un ser viviente gque nacid, que vive » dea
un tiempo transcurrido muere por naturaleza propla, y para que esto dltiro no su
ceda, el hombre religloso, como lo fue el hombre maya, calza las ansias Jde los ~
dioses por medfv del sacrificic y la ofrenda, v con esto cambia su destino al sa
ber que de no hacerlo la fuerza =aldéfica del caos. de 1a eterna oscuridad, hara_

estragos en el Mundo.
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Los dioses crean el entorno para que en €1 habite e] que ha de sustentar—-~
los, y es por ese hecho que el espacio bumano es profano, el hombre es impuro,
no puede ni debe ser comparado con los dioses y no puede teaer una velacide di-
tecta con ellos. Por paradéjlco que parezea, el entorno humanizado al ser pro-
fano por sf, se convierte en sagrado para el hombre porque le revela algo wis,
es decir, el espaclo se coavierte en hierofania y de ahl en sfmbolo. No sblo =~
el espacio humanizado es susceptible de convertirse de profane o sagrado, sino_
que cualquier ser, objeto o animal puede descubrir para el hombre la revelacidn
divina, de aquf se derfva que cada parte de la naturaleza sea sagrada, pues asi
lo petcibe el hombre religioszo. Para Elfade(15), la “dlalécrica de la hierofa-
nfa supone una eleccidn mis o menos manifiesta, una singularizaciSa. Un objeto
se hace sagrado en cuanto incorpora (es decir revela) otra cosa gue no es &1 ~~
mismo" y mds adelante ¢l mismo autor se¢dala {16) que "toda hierofanfa muestra,_
wanifiesta 1la coexistencia du las dos esencias opuestas: sagrado y profano, es-
piritu y materfa, eterno y no eterno™. De tal manera que lo sagrado y lo profa

ro equivalen a los opuestos de que se compone el orden ea el Cosmos.

Por otro ladu, la estructura del Mundo untre los antipuos

ayas, se puede_

clasificar de acuerdo con dos formas: una peométrica y otva animal{17). La pri

" wera describe tres planos que serfan los cielos, vl plano terrestre y el infra-

mundo(Fig. 1}; este modelo se pensd como 1a unidn de dos pirimtdes invercidas_
entre s{ las cuales se¢ juntan en sus bases{Fig. 2}, por lo que sl traziramos un
perfil de la estructura del Mundo concebido por Jos mayas, verfamos una {igura_
similar 2 un rombo. Y todo el Cosmos se dividid en cuatro seclores que parten
de un punto central{Fig. 3). En lo que respecta & la visién roomorfa, 8sta co-
rresponde a "un ser constituldo por raspos de serplente, lagarto y ave, y que =
algunas veces se¢ representabsn con pezuiias de venado: cl dragdn, liamado Itzam_

Na por los mayas yucatecos'(18).

De los tres planos clsmicos quizd el de mayor importancia sea el gque ca- -
rresponde a los clelos, pues es la "regidn gque asegura la continufdad de la vi=
da"(19), porque el hombre no puede alcanzar cstas regiones superiores, le otorga
el prestigio de '"lo trascendente, de la realidad absoluta, de la perenidad”(20).
Son los cielos en donde residen los dioses creadores (Hunab Ku entre los mayas)
que se caracter{zan por su bondad pero retirados de todo guehacer religloso. ~-
Entre los nahuas la pareja divina de Omecfhuatl y Ometecutlf, con las mismas ca
racterfsticas, habitan las {ltimas capas celestes. Estos dioses tiencn la ta~-

rea de culdar y preservar el orden universal{2l).
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De hecho, el simbolismo del ciele encierra todas las fuevrzas astuantes en -

la nmaturaleza: la claridad v la ferriltdad, asf como lo nefasto gue conciben los

honbres; en §1 se presenta cada mafana el sol, guerrero wniversal que rige Ia vi

da ¥ que al comenzay su recorcfdo, sefala Laura Sotelo{22}, Mse inicla propiasen

te ¢l transcurrir temporal” vy “su presencia es coasiderada coro positiva tanto -

dentro del tiempo sagrado como en el profanc”.

Asf se relata en el Libro de Chilam Balam de Chumavel(2)) un suceso solar -

que pone claramente de manifiesto la importancia de este astrol

Y fue
cid y

nordide ol rescro del Sel. ¥ se oscure--

se apagd su rostro, Y entonces S¢ espan-

taron arriba.”i Se ha quemade !, iHa cuerto ==

nyestro dios 1", decfan los sacerdotes.

La ausencia del cuerpo celeste, como venos, causa vl espanto de la oscurie-
dad,

con el Sol, ne existe para ellos el punto o los puntos

Entre los zinmacantecos actuales, las direcciones sv conciden en relacién -
cirdinales ordenadores --
del entorno que permitan asf la ordesscién en ia tferra(24) v tambidn la comida
ritual se sirve sobre una mesa rectancular cuye vje debe de estar ubicado de -~
Oriente a Ponfente y en este ricual el orden jerdrquico procede en pares simétri
cos a lo largo de la mesa mostrando dos principios fundamentalvs:“ia primscfa --

del sol naclente sobre el ponjente y Ia de la derecha sobre 13 izquierda™(25). ~

De hecho el S0l es el principal astro
giose o en el profanc y simdboliza, en

tencia del hombre; ademds es un punto

e el {{rmamente ya sea en el monde reli--
vl primero. un principic vital en 13 exis~

de referencla gue rige & 1o vez las mormas

sociales de la cultura mayva. Tanbhidn en ol cieln se generan las nuhes v la o

via, base de la agricultura, que en toda MHesvamfrica constituye la principal ac~

tividad do subsistencia.

Itzam Na y el dios Chaac estin relacjonados con el agua, asunque ¢l primero_
parece estar simbolizando “la lluvia o la energfa fecundante de ella”{26). Por

su parte Chaac encarma "la lluvia misma“{I7V,

Y el malz es a 1a vez dios, constituye Ia sSateris esancinl de qus estd bee-
cho el hombre actual, as{ lo dice el Popol Vuh: "infcamente masa de mafz entrd -

en la carne de nuestros padres, los cuatro hombres que fuevon creados”(28),

Para el hombre maya la naturaleza entera se desenvuvlve como un sistema ar-
ménico en el que cada elemento se ranifiesta com~ sagrade,  Inrerse en un munda_

migico religioso, regido por leyes divinas no debe escapar 3 lo trascendente del
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Cosmos. Y conciente de su historia debe cambiar su devenir y por ello establece
la convivencia tan activa con los creadores; se sitda el hombre, por sus dones -
recibidos, como el centro de todo acontecer al que cada unc de los elementos na-
turales le manifiesta lo verdadero, lo trascendente, la fuerza divina, La fuer-
za sacta es ante todo “una energfa peligrosa, incomprensible, diff{cilmente mane-
jable, eminentemente eficaz"(29). La paradoja es que el Mundo en que vive el --

ser humano es por esencia profano.

En resumen, para el hombre maya el Cosmos en su totalidad es una hierofan—
nfa, ha sido creado por los dioses para que en &l habite el que va a sustentar--
los, se establece una relaci6n mutua que serd el sostén para que la vida perdu--

re,

En el plano humano, lo sagrado equivale a lo trascendente y a lo verdadero,
todo lo que estd fuera de €1, escapa a la existencia; lo sagrado y lo profano --
son las dos partes en las que estd dividido el Todo, uno seiiala la definicién =~
del otro. Cada parte de la creacidn guarda un cardcter sacro y con ello el de--
sco de mantener viva la relacién con los dioses. Nacen también de este anhelo,
las diversas representaciones huminas que tienen por objetivo el hacer palpable_
esa relacidn directa con los creadores, nos referimos a los simbolos. En cada -
parte de la naturaleza hay una escenificacién de los diversos fendmenos que acom
pafian al sentimiento religioso que, para nosotros, tiene la tarca de preservar -

la vida en el Mundo.

B).~ LA SOCIEDAD TEOCRATICA.

Lo sagrado también se manifiesta en la socfedad, El sacerdote o el héroe -
cultural, a manera de elegidos, constituyen las manifestaciones que revelan en -
la sociedad el poder de lo divino. EIl peligro de lo sagrado hace que solamente_
estos seres Mmantengan la convivencia directa con los dioses, pues de otra manera
el {mpuro se expone a sufrir las consecuencias de la energfa sacra. El sacerdo-
te en sociedades teocriticas no es el director polftico o administrador, es el -
jefe supremo que habla con las deidades y por medio de los cuales &stos le mani~
flestan sus deseos para que sean comunicados al pueble en general; es el Gnico -
ser capaz de penetrar y descifrar los mensajes divinos presentes en los miste- -

rios de la naturaleza.

Aquellos hombres creadores de la cultura, son luego sacralizados con el pa-

80 del tiempo, como fue el caso de Quetzalcdatl, entre los toltecas y &l mismo,_
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como Kukulcan entre los mayas de 1a penfnsula yucateca, y Gugumatz entre los ma-
yas quichés. Estos seres dieron origen a las artes, a la agricultura, al calen-
dario, en fin, a todo lo positivo de la vida. Los grandes centros ceremoniales
que Se construyeron en los diversas perfiodos culturales debieron ser planeados -
por personas que sablan los secretos cismicos para ubicar los templos en rela- -
¢ibn con las hierofanfas celestes. Para Roger Caillois los personajes que osten
tan el peder son también seres sagrados, por lo tanto es necesario aislar a este
intermediario divino, "eregir entre &l y el profano un muro firme" pues “su per-
sona oculta una fuerza santa que crea la prosperidad y mantienc el orden del mun
do"(30).

Entre el sacerdote y la gente comin existe la pared de lo sagrado que no --
puede traspasarse por seres profanocs, esa divisidn guarda a los elegidos que son
mediadores entre un ser supremo y el mundo terrenal. En el “Libro de los lina-
Jes"(31), se encuentra una cita que se refiere a las funciones del sacerdote den
tro de un espacio delimitado, la muralla; de la misma forma ¢l pasaje nos indica
los nombres de cuatro sacerdotes que en el mismo lugar tenfan acomodo de acuerdo

con las cyatro regiones del Cosmos:

Solazente al verdadero dios Cran Padre adoraban
en la lengua de la sabidurla en Mayapin. Ah -~
Kin Cobd era sacerdote dentro de las murallas.
Tzulin Chan en el poniente. Xauat... en la ~-
puerta de la fortaleza en el sur. Couch y Ah--
Canul, en la puerta de la fortaleza al orlente.

Ah-Ek era otro.

Por su parte fray Diego de Landa, relata que los antiguos mayas yucatecos -
“tenfan un gran sacerdote que llamaron Ah Kin May y por nombre Ahau Can May, que
quiere decir el (gran) sacerdote Miy, que era muy reverenciado de los sefiores”..
&€stos "le hacfan presentes y que todos los sacerdotes de los pueblos le contri--
bufan"(32) y también menciona que al morir "gente de mucha valfa quemaban los =--
cuerpos y ponfan las cenizas en vasifas grandes, y edificaban templos sobre - --
ellas"(33). Se reconocfa al nuevo sacerdote como autoridad divina y por lo tan-
to, como persona elegida, para mantener el orden cdsmico y social en la comuni--
dad.

Tacbién en el Libro de Chilam Balam de Chumayel(34), al describir las migra
ciones de los grupos itzaes y después del establecimiento total en su capital, -
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Chichéu Itzd, se relata que:

Y empe2 a entrarles tributo a Chichén... Allf
recibfan el tributo los Grandes Sefiores. Y en-
tonces comenzaron a reverenciar a su majestad.-
¥ comenzaron a servirlos... Aquel Cauich, un --
Hanacceel que era Cauich del nombre de la fami-
lia, he aquf que estiraba la garganta a la ori-
lla del poze, por el lado del sur... Y se empe
28 a decir que era Ahau. Y se asentd en el lu-
gar de los Ahau, por obra de ellos. Y se empe-
26 a decir que antes era Alach-uinie, y no - —
Ahau; que era sélo el precursor de Ah Mex Cuc,_
Y se dijo que era un Ahau, porque era el hijo -
adoptivo de Ah Mex Cue. Que un dguila habfa --
sido su madre y que habfa sido encontrado en --
una montadia, y que desde entonces se comenzd a
obedecerle como Ahau, Tal era lo que entonces_

se decfa.

Se tiene a los sefiores como dioses, se les ofrece tributo; Cauich se con--
vierte en Ahau, el mis alto nombramiento de aquella socfedad maya, pues es hijo_
adoptivo de Ah Mex Cuc, pero principalmente por estar sefialado con lo sagrado de
la naturaleza; pues ha sobrevivido a los peligros del Ambito salvaje y por tal -
motivo estd purificado de toda convivencia humana; su nacimiento sobrenatural en
cualquier contexto, lleva el estigma de lo divino y sus caracterfsticas dnicas -
de lfder hacen de &l el indicado para que se convierta en el portavoz de los dio
ses. Recuérdese el nacimiento de Huitzilopochtli; su madre, Coatlicue queda en-

cinta cuando coloca en su seno un plumaje caldo del clelo.

El nacimiento milagroso convierte al ser en una persona sagrada; en este ca
so, como sacerdote, y extendiéndolo a toda persona, objeto o animal que manifieg
ta sacralidad, constituye un tabd, es decir, la fuerza sagrada se torna peligro-
sa por lo que un contacto directo con esa hierofanfa sin las debidas precaucio--
nesg, constituye un enorme riesgo que no puede tomarse a la ligera; por otro la--
do, entre el sacerdote y la gente comun se establece una relaciSn que implica el

pismo orden césmico.

Veamos. Como sefialamos anteriormente, lo sagrado se manifiesta en lo profa-
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no y esta relacidn no se altera nunca, es decir, lo profano no condiciona lo sa-
grado; en la sociedad el orden va del sacerdote a la gente comiin, jamis se in--
vierte; en otras palabras, lo sagrado condiciona el orden c&smico. Al referirse
a esta relacidn Caillois escribe que "del rey al sdbdite, la manifestacién de su
perioridad sigue el orden de las cosas: constituye una bendicién; del sdbdito al

rey, va en contra de la legalidad universal™(35}.

En un dnalisis saterialista que desarrolla Francisco Guerrero sobre la reli
gidn maya, sefiala a &sta como "un instrumento de dominfo -y adorwecimiento- en -
manos de unos Cuantos grupes privilegiados"; el opio del pueblo, como los marxis
tas bautizan a la religidn, tenla un "sustrato terrenal y al mismo tiempo (nter-
ven{a activamente en la vida de las comunidadesno sélo para controlar y dominar_
2 los miembros de &stas™; agrega tambin el mismo autor que la religién es un --

instrumento ideoldgico que proporciona "

una concepcifn ordenadora de los fendme-
nos del mundo natural y social; una explicacién falsa, metamorfoseada o en oca--

siones correcta de tales fenSmenos”(36).

Es necesario sefialar varias cosas en este punto. El materialismo, como to-
da corriente de pensamiento, es un punto de vista parcial de la naturaleza que ~
s8lo reconoce los hechos tangibles y por lo tanto niega el fenémeno religioso. -
Aquf estd la equivocacidn que comete el marxismo, pues juzgar un fendmeno espiri
tual con elementos de estudio materialista dard por resultado un julcfo errénec_
del fendmeno. Los marxistas critican una sociedad arreliglosa, término que con-
lleva su contrario; es imposible que haya una sociedad o un individuo totalmente
despegado de la religidn, si bien no estd inmerso en un mundo sagrado no se pue-
de asegurar que el hombre sea por naturaleza ateo y que la religidm sea un anti-
faz que le impide moverse libremente. Angelo Brelich sefiala que “en la mayor --
parte de las civilizaciones que nosostros llamamos ‘primitivas', lo que demomina
mos 'religibn' se manifiesta hasta en los menores detalles de la vida cotidfana",
y agrega que "cuando un individuo ejerce su actividad normal no es necesariamen~
te consciente de estar obrando al mismo tiempo sobre un plano profano y sobre un_
plano religioso... la religién forma parte de su vida y no hay motivo para que
la distinga de los restantes aspectos de su existencia”(J/). Ademds los marxis-
tas no distinguen lo que es religién de lo que es iglesia. Ambos son conceptos
diferentes; hoy en dfa la iglesia sf es un grupo de poder, pero como hemos visto
en la cita de Brelich no existfa en las socledades antiguas. Ahora bfen, pensa-
wmos que Francisco Guerrero se contradice al sefialar que la religidn trata a los_

fendmenos naturales o sociales con "una explicacidn falsa, metamorfoseada o en -
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ocasiones correcta’; entonces, a pesar de tener ideas materfalistas, s{ reconoce
este autor el papel de las funciones religiosas como algo necesario, pues en oca
siones la religifn ofrece una interpretacidn correcta de los diferentes Sucesos_
que ocurren en las comunidades y en el mundo en general. La religién es un fend
meno humanc que refleja necesidades, proteccién, miedo, o el querer explicar lo_
que existe alrededor y resulta del todo evidente que sSlo conocemos la experien-
cia que tiene el hoobre del fenSmeno religioso "a través de lo que &1 nos dice -
de ello por medio de sistemas de expresi6n tedricos, conceptuales, rituales o —-

simb§licos, lenguajes todos ellos, por naturaleza, humanos"(38).

La sociedad teocrdtica en la cultura maya tiene su plenitud en el perjodo -
clésico, aproximadanente en los afios 350 d.C, a 950 d,C.(clasificacién de Mor- -
ley). Para nuestros intereses debemos decir que florece Uxmal, con el estilo ar
quitectdnico denominado del Puuc o de la serranfa; también la parte del antiguo_
Chichén principalmente los edificiocs situados alrededor del cenote Xtoloc, con -
construcciones fdcilmente diferenciables de las erigidas posteriormente en la —-

parte nueva de la ciudad sagrada,

La conquista espafiola interrumpe el desarrollo de los grupos mesoamericanos
y» a través de las obras de los conquistadores tanto militarcs como espiritua- -
les, sabemos la organizacidn de nuestras culturas antiguas. En el periodo pos=--
clésico (950-1521 4.C. en la misma clasificaci8n de Morley)(39), en la peninsula_
de Yucatfn suceden aparentemente las invasiones mexi{canas, pero en realidad hay_
un repoblamiento de esta zona(40), florecen Chichén Itz&, Mayapln, renace Uxmal,
etc. Desde la formaciSn de las sociedades prehispinicas hasta el momento de la_
conquista la concepcidn de las ideas religlosas sufren cambios profundos pero no
desaparecen las creencias primordiales de agquellos grupos humanos. Es decir, en
la sociedad militarista el hecho de que la guerra pasara a un primer plano en la
vida de los grupos mayenses, no significa que decaiga la funcidn del sacerdote,_
el cual tuvo su apogeo como 1fder de las comunidades en el momento de las socie-

dades teocriticas, ya que el militar desarrolla la guerra con fines religfosos.

A los sacerdotes los describe Landa{4l) como los mis 1{dSlatras junto con ~-
los "chilanes, hechiceros y médicos, chaces y nacones". La tarea de los sacerdo
tes, prosigue Landa, "era tratar y ensefiar sus ciencias y declarar las necesida-
des y sus remedios, predicar y echar las fiestas, hacer sacrificios y adminis- -
trar sus sacramentos". Los demfs funcionarios religiosos que menciona el fraile
espafiol que hemos citado, los describe de la siguiente manera: el oficio de los

Chilanes era dar al pueblo las respuestas de los demonios y eran tenidos en tan-
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to que acontecla llevarlos en hombros. Los hechiceros y médicos curaban con san
grias hechas en la parte donde doifa al enfermo y echaban suertes para adivinar_
en sus oficios y otras cosas. Los chaces eran cuatro hombres ancianos elegidos_
siempre de nuevo para ayudar al sacerdote a hacer bien y cumplidamente las fies-
tas. Nacones eran dos oficios: el uno perpetuo y poco hoaroso porque era el que
abrfa los pechos a8 las personas que sacriffcaban; el otro era una eleccién hecha
de un capitdn para la guerra y otras fiestas, que duraban tres afios. Este era -

de mucha honra"(42).

Martha I. Nijera, menciona que el Ah Kin, el sacerdote del Sol, era de gran
importancia en Yucatdn, y que recibfa los corazones de las victimas en el sacri-
ficis asf como las ofrendas para las deidades(43). Por su parte Vogt describe -
que entre los zinacantecos actuales "cualquiera que sea la ocasidn ritual, cere-
monia curativa, ceremonia de K'In Kruz o de Afio Nuevo, o peregrinaciin de un --
funcionario entrante para rezar a los dioses ancestrales, es preciso que offcie_
un chamfn puesto que sblo €1 puede “plantar" las velas y servir de intermediario

en la comunicacidn con los dioses ancestrales”(44).

Otra manifestacién divina en los seres humanos es el nahual. Villa Rojas -
{45) define al nahualismo como el "sistema de précticas y ceremonias migicas que
se basa en el concepto de nahual o espfritu familiar que suelen adquirir, con el
paso del tiempo, algunos ancianos y personas importantes del grupo', es decir, -
es un término que estd reservado a individuos que han adquirido cierto rango en_
la estructura de poder de las comunidades. Estos espfritus familiares pueden a-
doptar formas animales o de algin fenSmeno naturak . Describe el nlsia'nutor,_
que el nahual es naturaleza incorpdrea, en ocasiones se materfalfza y ronda las
chozas; se muestra y se esconde como cualquier otro animal, Durante la noche --
tiene su mixima actividad segiin Villa Rojas, pues "escuchan, observan pecados, -
protegen o atacan"; son temidos porque comen el alma de los pecadores. Los hom
bres con nahual t{enen gran poder y son ellos los que disculpan los pecados en--

tre la comunidad.

El nahual se desenvuelve en un mundo culturalizado, que no es sino la impu-
reza del Cosmos, por lo que un ser sagrado debe de adoptar formas de seres salva
jes para darse cuenta de lo que ocurre entre los humsnos. Para la mentalidad -
religiosa todo se concibe como un orden, no tanto matemitico, sino de cardcter -
nis complejo, un orden moral. Los hombres, seiala Vogt(46) "han desarrollado -
maneras de reducir la complejidad, de eliminar ambigiiedad, de certificar el or--

den clarificando de modo cas{ ilimitado plezas de informaciin en forma maneja~ -
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que “programan sistemas de categorizacidén, comunicacidn e intercambie'i a tales_
cddigos se les conoce como discriminaciones binarias, las cuales son Mreconoci=-
das como formas de construir orden y significacidén". Una de estas discrimina- -
ciones binarias universales es la naturaleza en opusicién a la cultura. La par-
te habitada es contraria vy, en este caso profana, a la parte salvaje del entorno
en donde habitan las fuerzas que el hoombre no puede dominar. Otro ejemplo: el -
espacio sagrado en contraparte del resto del territorio, sea habitado ¢ ne. ya -
que el centro cerezmonial constituye el punto de referencia que otorga orden en -
el espacio contrarianente a todo el resto del entorno que sefiala la hozogeneidad

del caos; si no hay centro no hay orden.

Son {nnumerables estas discriminaciones binarias que Vogt sefala en su ex- -
traordinaria investigacin sobre el grupo zinacanteco. Pueden guardar un cardc-
ter universal cozmo la sefialada de cultura y naturaleza, o local como montaia en_
oposicidn a llano., En su trabajo sobre este grupo mayense, Vogt descubre los rf

a

tos en torno a los centros cerenoniales vy hace explfcito, el valor de la mano -

y lado derecho sobre la cano y lado izquierdo.

En la estructura socfal hay tasbién una diferenciaciSn que produce un orden_
en la comunidad, puede ser la vejez, tributo de poder, a su opuesto, la juven- -
tud; o bien lo masculino en contraparte de lo femenino., Esa oposicidn encuentra
una jerarquia, reflejo del orden universal, pucs da norma a la relacidn de la --
persona elegida a un primer plano en correspondencia con la gente comin en un s¢

gunde peldado,

Lo que nos rtefleja el cardcter del chamin, del sacerdote, del nahual o {n- -
cluso del anciano es la condicidn dGnica adquirida, que le permite poseer el po--
der y la comunfcaci{dn con los dioses, 2 la vez que es ¢l responsable del buen de
senvolvinmiento del orden que debe prevalecer en el munde. El sacerdote se some-
te a los ritos de purificacidn, a una educacidn restringida, ayunos, abstinen- -

cias, come alimentos crudos, etc.; en suma, todo sacrificlo por parte de &l no -

tiene otro fin gue vl mantener la cenvivencia con los dioses. El pape! det 1{--
der en una sociedad religiosa es Ilevar la pauta del poblade en todos los asun-~

tos, pues cada uno de ellos estd relacionado con lo sagrado.

El oisterio de la naturaleza representa stempre un retc para el hombre por_
oponen entre sf, los dos neos hablan de -

el ronvelmfento verdaderafd?:. Al conce=-
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bir el hombre maya el universo a semejanza suya, por medio de la sangre mantiene
el orden, y para que todo esté en el lugar indicado hay que diferenciarlo y, en
un mundo que se manifiesta sagrado, la discrepancia la establece precisamente -~
esa cualidad, lo divino; por lo que al estar vinculado a ella significa estar en
orden no solamente ¢l ser humanoe y la sociedad entera, sino también el cntorno -

que lo rodea,

La sociedad muestra también un reflejo de las leyes que gobiernan al Cos--
mos. El sacerdote es Unico en el sentido de que sSlo &1 puede establecer una co
municacidn directa con las deidades para de ah! transmitir los deseos de &atos a
la comunidad entera. Del sacerdote cmana podeé divino, por lo que se convierte
en un peligro para el ser profano si &ste no toma las precauciones debidas; esc
poder le da la pauta para establecer un orden en la socjedad. El sacerdote es-
tablece la directriz que debe existir en todo acontecer, lo sagrado condiciona -~
lo profano, de acuerdo con el orden impuesto, por lo que la relacién tienc que -

ir del sacerdote al pucblo y nunca deberd suceder lo contrario.

Lo sagrado y lo profano, la sociedad y la naturaleza, son algunas de las --
clasificaciones que el hombre establece en un afiin por ordenar su Mundo. A lo -
que se llama discriminaciones binarias cs precisamente esafrespuesta a tal anhe-
lo humanc por mantener todo lo que le redea en un lugar preciso. Por lo que ta
les discriminaciones obedecen, primero, a una respuesta por ordenar todas las co
sas que intervienen en la vida de los hombres; y. sepundo, tales discriminacio--

nes muestran los contrarfos que mantienen la existencia del Cosmos,

C).~ EL ORDFEN CONTRA EIL CAOS.

Cuando llegaron, ya estaban completos los nom--
bres de los pueblos que no lo tenlan, y los de
los pozos, para que sc pudiera saber por dénde_
habian pasado caminawds para ver si era buena -
la tierra y si se establecfan en estos lugares.
El 'ordcnamfento de la tierra' decfan que se --
1lamaba esto.

Nuestro padre Dios fue el que ordend esta tfe--
rra. El cred todas las cosas del mundo y las ~
ordend. Y aquellos pusieron nombre al pafs y -

@ los pueblos y pusleron nombre a los pozos en_
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donde se establecfan y pusieron a las tierras -
aletas que poblaban y pusieron nombre a los cam-
pos en que hacfan sus moradas. Porque nunca na
die habfa llegado aquf, a la "perla de la gar--
ganta de la tierra" cuando nosotros llegamos =
(48).

Bajo clara influencia crist{ana, el anterior pasaje estd referido al recono
cimiento y poblamiento de la "perla de la garganta de la tierra", que alude a un
territorio prometido recién descubierto. Han ordenado el lugar ponfendo nom- -
bres a pueblos y pozos; en lo desconocido, el nombre viene a dar coherencia al -
espacio, ubica a los poblados y a puntos importantes en un lugar con situacién -
definida.

Orden significa que cada elemento eosté en un lugar indicado. Y es la prin-
cipal cualidad que debe mantener el Cosmos; en contraparte, el caos obedece a —-
tiempos anterfores a la creacidn, a un tiempo en gue no habfa nada sobre la faz_
de la tierra, no habfa nombres de los lugares, por lo que también el pasaje toma
do muestra de alguna u otra rmanera un principlo primordial, una creacidn. Los -
dos contrarios representan respectivanente "el principlo activo engendrador y el

principio pasivo generador de todas las cosas"(49).

En el 3rea maya, como en toda Mescamérica, el mundo actual es resultade de
cuatro creacfones diferentes y en cada una de ellas se ha destruido para dar lu-
gar a nueva vida. Esa ley cfcltca di muerte vy renaci{miento hace que el hombre -
se mantenga apegado a sus defdades, pues siempre temeroso de una nueva destruc~-
cién ha sido capaz de revelarse a lo establecido para mantener la existencia del
wundo y la suya propia. El hombre =maya elabord conceptos que obedecen a su nece
sidad de explicar el munde en que se desenvuelve; interpreta su entorne de mane-—
ra légica elaborande mitos, riteos, etc., buscando siempre la explicacién a su -~
existencia, pene¢trando en lo trascendente. Tales representaciones simbélicas -
no se relacionan con "creacfones irresponsables de la psique” sino que "respon--
den a una necesidad y llenan una funcidn: dejar al desnude las medalfdades maf -

secretas del ser"(50).

Se ha insistido mucho en el punto de que ¢l hombre tfene que formar parte ~
de lo trascendente para que se pueda &l mismo considerar clemento integrante del
Coscos. Al ser humano se le otorgd la responsabilidad de todo cuante existe --

por 1o que estd en el centro de todo acuntecer, Y su Unfverso 6o es mds que --=



30

una proyeccidn humana en donde cada elemento diferenciable estd en el lugar {ndf
cado; asf todo el espacio que habita obedece a un orden cdsmico. La misma casa_
guarda un orden al representar un microcosmos perferctamente constituido con sus
cuatre partes integrantes; el cielo se escenifica por el techo y un centre coor-
dinador de toda la casa le da coherencia a ese microcosmos; cada elemento gira -
en torno a él. La parcela perfectamente delincada no guarda caracteristicas --
profanas, mucho menos cadticas. A este respecto es nccesario aclarar que lo ~-
profano y lo cadtico no son la misma cosa; ya que sefialan diferentes momentos de
la "historia" del hombre religioso. Lo profano existe en un munde creado por -
los dioses, en este mundo se¢ desenvuelve el hombre y mantiene una convivencia -
con las defdades y también en &1 se manifiesta lo sagrado por medio de las hierg
fanfas. lo sagrado y lo profano, dice Calllois(51), “sdlo se definen rigurosa--
mente el uno por el otro", pero debemos insistir en que estas dos cualidades se_

dan en un mundo ya creado por las defdades.

Por su parte el caos describe una situacidn anterior a la creacién del mun-
do, por lo que también es la fuerza a que se enfrenta el hombre al término de ca
da ciclo de tiempo en el que la existencia se ve amenazada. El caos se represen
ta en lo totalmente desconocido tal como lo expresa el pasaje que mencionamos, =
A este respecto, el valor del'centro ceremontal no reside en estar planeado, en
sentido urbanista por decirlo asf, esto es, en el que cada uno de los edificfos_
guarda relaci{dn con el otro, a la vez como contrapafte a la aparente anarquia de
los caserfos aledafios. EIl centro ceremonial representuﬁhl fin del caos en el es
pacio ya que es el punto de referencia a partir del cual surge la orientaci{én y
con ello el desplazamiento libre y seguro del hombre en el Mundo, El centro ce-

remonial es tanmbién por excelencia el axis mundi o eje de mundo.

En el "Libro de los espfritus"”, dentro del Libro del Chilam Balam de Chuma-
yel(52) se nos muestra una cita del caos como el "principio pasivo generador de
todas las cosas", ademis en tal pasaje, a través del término 'gracia', se cuenta

el nacimiento del mafz:

Del abismo naci5 la tierra, cuando no habfa cie
los ni tierra.

El que es la Divinidad v ¢} Poder, labrd la -~
gran Pledra de la Gracfa (Tun Gracla) allfl don-
de antiguamente no habfa cielo.

Y de allf nacicron Sfete pledras sagradas(Tu- -

nes) Siete Cuerreros(Katunes) suspendides en el
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espiritu, Sfete llamas elegidas.

En las anotaciones que hace Mercedes de la Garza al libro mencionado(53), -
relaciona el concepto "Piedra de Gracia" com grano de mafz, el cual, de acuerda

con la cita, es creado por los diases después de dar nacimiento a la tierra.
Los mayas quichés describen asi la creacidn{54):

No se manifestaba la faz de la tierra. Sélo -
estaban el nar en calma y el clelo en toda su
extensidn,

Ko habfa nada junto, que hiclera ruido, ni co-
sa alguna que se moviera, ni se agitara, ni hi
clera ruido en el ctelo.

No habfa nada que estuviera en ple; sdlo el -
agua en reposo, ¢l mar apacible, solo y trap~-
quilo. No habla nada dotado de existencla.
Solamente habfa inmovilidad y silenc{o en la -
oscuridad, en la noche,

Después del caos se pasd a la luz del amanecer y de ahf a la vida creada --
por los dioses:

- jHigase asf! ;Que se llene el vaci§! jQue es-
ta agua se retire y desocupe (el espacio}, que
surja la tierra y que se afirme! As{ d{jeron. ~
iQue aclare, que amanezca en el cielo y en la ~
tferral No habrd gloria ni{ grandeza en nuestra
creacidén y formaciSn hasta que exista la criary

ra humana, el hombre formado. As? dijeron.

Cono vemos, para los mayas quichés, el Mundo actual es resultade de¢ una ~~
calma que ocupd tado cuante existfa. El caos es estSirico, por lo tanto el movi
miento e¢s esencial en la vida humana; para los mayas yucatecos, la oscuridad ¢
1a profundidad del abismo son los rasgos principales del caos que tanto teme, ~
En los payas quichés, se cuenta en el pasaje citads, los dloses confiesan su de
pendencia en relacidn con el ser humano; no son dioses perfectos como no lo son
tazmpoco los seres humanos, de tal forma que se establece una {nterdependencia ~
entre los dos para que pueda hacer arden en el Mundo.

Ya en un mundo creado es necesario ordenatr el territorio en donde estable~
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cerd el hombre su morada. Hemos vista como la designacién de cada sitio le da -
coherencla al espacio, pero también el centro ceremonial muescra al hombre reli-
gloso el punto a partir del cual deberd dirigirse para que su vida penetre al --
mundo sagrado, pues el centro es el lugar realmente verdadero en la mente de ta-
les hombres, El centro es la parte en donde confluyen las fuerzas del Universo;
el templo, la montafia, clertas piedras, 2l &rbol, en el caso de los mayas la cei
ba, son considerados todos el centro del mundo, punto de unidn de los tres pla—-
nog cdsmicos. La piridimide sostiene en su parte superior al templo y lo separa -
de lo profano del mundo habitado. Y como punto mfs alto en el plano humano es -
también el mds cercano a los cielos que guardan la morada divina; los cuatro la-
dos del basamento se proyectan a cada una de las regiones csmicas. En El Casti
1lo, en Chichén Itz4, hay en total 365 escalones en correspondencia a cada uno -
de los dfas del afio; por Gltimo, en las pirdmides, los cimientos de estos cuer--
pos penetran en la tierra para alcanzar las regiones del inframundo. El Cenote_
Sagrado, también en Chichén Itz4, une igualmente los tres planos cdsmicos ya que
debido a su naturaleza las profundidades sefialan el inframundo y los sacrifictos
se dedican a un dios celeste, a Chaac(55).

Cada centro cercmonial, o mejor dicho, cada espacio sagrado en sus diferen-
tes manifestaciones constituye en s un axis wundi y parecer{a por demiis contra-
dictorio que hubiese tanto centro, Esta geograffa sagrada se explica por la ne-
cesidad que tiene el hombre religioso de escapar a lo profano. El centro, hemos
dicho, es una condicionante del orden espacial ya sea en el wundo sagrado o en -
el mundo profano. En el espacio desconocido, en lo llano o en lo homogéneo, --
cualquier sitio de referencia revela otra cosa que si mismo por lo que para el -
hombre religioso, como io fue el hombre maya, se convierte en sagrado. Al ser -
humano tal lugar de referencia le revela el punto de orientacidén en el entorno -
para asl escapar al caos. Y cada espaclo sagrado guarda la morada divina por lo

que se siente la necesidad de mantezner un contacto directo con &1,

La multitud de centros sagrados responde a la necesidad de no estar fuera <
del fmbito verdadero, por lo que cada uno de ellos guarda la wisma validez por -

pequefic que sea.

Los zinacantecos actuales(50) brindan la sigulente oracién a su montafia sa-

grada, la cual nombran Kalvario:

Divino Kalvario, santo Padre,

divino Kalvario, santa Madre,
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santo Kalvario, santos antiguos,
santo Kalvario, santos amarillos,
santos mares,

santos antiguos,

sagrado lugar de reunidn,
sagrade lugar de encuentro,
sagrado lugar de cura,

sagrado lugar de descanso...

El espacio sagrado, en su cardcter de centro ceremonial, en la actualidad
se ha transformado., Ya no podemos decir que une los tres planos cSsmicos; de -
centro ceremonial se ha constituido en cifudad. Sigue conservando la cualidad -
de {ntegrador espacial pero, para otros fines, ya sean &stos polfticos, econbmi
cos o sociales; y también sigue siendo la ciudad un punto de referencia en el -
egpacio geogrifico. El cardcter econdmico que hoy reviste a nuestra sociedad -
hace que la ciudad ee convierta en un punte en el cual confluyen las vias de co
municacién que integran la regiSn donde eatd ubicada y genera la acumulacién de
capital y, a la vez que regula el espacio también causa estragos en su propia -

periferia,

Para Gutierre Tibdn{(57) el "universo estd construido como el hombre, con
los mismos elementos y exactamente en el mismo orden", por lo tanto el mismo au
tor tdentifica el ombligo como centro del cuerpo humano y por extensién con el
centro del Universo. De acuerdo con lo que hablamos en el pirrafo anterior la_
ciudad es para nosotros, aludiendo a términos humanistas, el ombligo espacial -
moderno,

El ombligo es el conducto por medio del cual el nuevo ser ha recibido la -
vida de la madre, por lo que se constituye en un punto de uni{dn entre los dos -
seres, que por proyeccidn espaclal se le da el cardcter de eje de mundo. El ~-
centro, puntc esencial para el orden, es el condicionante que da lugar a la vi-
da, y de ese centro hay otras representaciones en el cuerpo humano, come vere--
®os pfs adelante. En la casa del hombre maya el fuego del hogar es un centro._
tada espacio sagrado representa tambi&n un centro y en el Cosmos, la Tierra se
sitGa en el lugar central. Y ya en el cuerpo humano el corazdén es el &rganc de
donde fluye la sangre para correr por el cuerpo y regresar a &l para purificar-
se, volviendo nuevamente a iniciar el ciclo. De alguna manera en el corazén se
representa el tiempo primordial en el que la creacidn sigue un periodo de muer~

te y renacimiento. El térnino del fluildo sangufneo por el cuerpo sedala el fi-
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nal de esa temporalidad pars retornar nuevasente al origen de la existencia y =~
as! continuar la vida. NEjera(58) indica que el corazén fue la parte favorita -
de las deidades en los eacrificios ya que es "el centro del ser, del microcos- -
mos, asociado al Sol, fuente de energfa y lugar donde reside el germen de la --
existencia"; tambifn la cabeza, sitio donde se encuentra la conciencia la cual -
discrimina a los hombres de los animales y que en esencia sustenta a los dioses,
debe ser considerada como centro, pues de ella "emana la autoridad de ordemar, -

aclarar, regir, dirigir"(59).

Amenazado por las fuerzas del caos, el hombre religioso siente la necesidad
de complacer a los dioses para que la vida siga su curso normal, pues es el dni-
co ser, gracias a su conciencia, capaz de mantener el orden vital por medio de -
tal relacifn, y en el mundo crado para 1, el ser humano tiene que ordenar su es
pacio para coincidir con el todo., El Cosmos no es otra cosa sino el orden de --
las cosas. Cada elemento, cada objeto que ocupa un lugar, cada ser que habita -
un espacio y el hombre en sf mismo mantienen una relaciSn con sus componentes. =
El orden y el caos son las dos fuerzas que hacen funcionar el Universo; como elg

mente activo uno y pasivo el otro, los dos son uno para la vida.

En el espacio que se muestra caStico, el centro marca el fin de tal condi--
cibn, pues cumple el papel de ser un punto de referencia que da coherencia al es
pacio para que de ah{ pueda ser habitado, a la vez que nos traslada al momento -
mismo de la creacifn al romper con la anterior etapa del caos. Como eje de mun-
do, el centto es el punto de unién de los tres planos csmicos y origen de los -
cuatro rumbos en que horizontalmente se divide el Cosmos. Como residencia, en -
el centro ceremonial, sflo puede ser habitado por los sacerdotes, Gutierre Ti--
b6n{60) habla de que "la ley armonizadora del amor gobierna desde el centro"; no
sotros para nuestros fines, podemos cambiar el término 'amor' por el de ‘espa-~ -

cio'.

El orden y el caos representan tambi&n la lucha de contrarios que se lleva
a cabo en la naturaleza. El primero es ante todo una necesidad humana por medio
de 1a .cual el hombre es capaz de distinguir cada elemento que conforma su &mbito
de vida y ortorgarle ciertas facultades segiin su idiosincracia. Asi, ese orden_
sefiala lo que puede ser 'bueno' y lo que puede ser 'malo' o 'positivo' y 'negati
vo'. El orden se traduce también para el pueblo maya en la claridad de su mundo
y con ello en una esperanza por mantener la vida. Su contraparte, el caos, ha -
de explicar tal aseveracifn al estar representado por un tiempo no humano en el_

que la nada invadfa lo que habitaron los seres humanos despua de que el mundo -
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fue creado para ellos; la amenaza del caos es entonces, la destruccifn total de
1a vida por lo que el hombre establece una estrecha relacifn con los niimenes, -

al ser estos los iinicos que pueden mantener la vida sobre la Tierra.

El orden tiene una representaciSn en el espacio a través del centro ceremo
nial en particular y de los espacios sagrados en general; pues como hemos visto
no 9§lo el santuario sino cualquier accidente geogrdfico puede convertirse en -
hierofanfa, De esta manera tales sitios rompen el caos en el espaclo, el cual_
se escenifica por medio de la homogeneidad, de lo desconocido o, en este caso —
por falta de nombres de los diversos sitios que poblaron los antiguos mayas. -
De tal suerte que el centro ceremonial se convierte en un punto de referencia,_
sin olvidat los dexmis sitios sagrados que por ese hecho realizan la misma fun--
ci8n, en el entorno gobernande no s&lo el espacio en donde se lleva a cabo la -

vida humana sino todo el Universo,
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CAPITULD SEGUNDO

KL CENTRO CEREMONIAL EN KL AREA MAYA



A) .~ EL CENTRD CERMOWIAL COMD LUGAR D‘! DIOSES.

Martha Foncerrada de Molina en su libro sobre el arte expresado en la arqui
tectura de Uxmal, sefiala que "el lugar que ocupa el templo conocido como El Adi-
vino debi8 guardar suma importancia en la vida del pueblo, posiblemente relacio-
nado con la fundaci8n del centro ceremonial o con acontecimientos histSricos-re-
ligiosos que la tradicién guard§ celosamente"(l). Sin embargo, no es posible se
fialar por medio de un texto histérico, relacionado con aquellas culturas, que --
nos permita tener las bases para justificar cufiles fueron las causas que determi
naran que precisamente en ese lugar se haya asentado tal templo; de la misma ma-
nera no encontramos referencias con respecto a Chichén 1tz& que nos informen so-
bre su fundacisn primera. Sin que sirva de impedimento tal carencia de datos, -
«s un hecho indudable que los lugares sagrados por modestos que sean, revelaron
una cualidad para que fueran apartados del espacio comin y con ello permitir gue
en el pueblo se desarrolle un sentido hacia ellos que, en los casos que mos ocu-
pan, datan de tiewpo inmemorial., Ese "algo" torna al espacio diferente; en este
cago se impregna de sacralidad y se convierte en un lugar aparte que no esti es-
cogido por el hombre ni es producto del azar; lo convierte en un sitio que va —
mis alla de lo simple y lo cotidiano al mantener estrecha relacién con decisfo—-
nes divinas a lae que tanto teme el hombre.

Hemos viato como los antiguos mayas percibieron el espacio de acuerdo con -
tiempo primordial en el que fueron desplazadas las fuerzas cadticas que para ~-—
ellos constituyeron la principal amenaza de su existencia. Recordemos que el —-
caos ge percibid sobre un territorio desconocido y oscuro, por lo que la referen
cia de un punto fijo da como resultado la orientacifn al provocar el derruambe de
las fuerzas negativas para que as{ puedan ser habitados tales lugares; se deriva
de esto que aquellos pueblos mayas, y en general los pueblos mesoamericanos, per
cibieron ciertos sitios que debido a un fenbweno natural como el rayo, por decir
un ejemplo, o bien a un rito de purificacidn de tal lugar, a una hiastoria sagra-
da, como en este caso veremos mis adelante, han cobrado un sentido extraordina--
rio por lo que dicho punto se aparta de la vida difaria del grupo y s6lo tienen -
acceso a &1 seres igualmente diferentes. Estos sitios se convierten en centros_

de poder, en un tabd para el hombre comiin,

Por otro lado, de acuerdo con conceptos geogrificos, Karl W. Butzer(2) al -~
citar a Lowental, precisa como "la sociedad posee una imagen del paisaje que ex~
presa el medio ambiente ideal"; adewmis, remarca el mismo autor, en los grupos sg

clales "el valor y contenido de cada paisaje cultural es abstracto y reformulado
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por pintores y escritores para su transmisi&n al pueblo™. Creemos conveniente -
no encerrar solamente a pintores y ascritores a tal proyeccidn del pepsamiento -
cultural, pues en las sociedades, tanto antiguas como wmodernas, escultores y ar-
guitectos y cualquier artista en general, supleron expresar el gentimiento de -~
sus comunidades., Robert A. Sack{3) considera que "el arte puede aimbolizar sen-
timientos de atraccifn hacia ral lugar" y, algo wuy importante, "el arte expresa
el sentimiento ¢n abstracto sobve lugares eapecfficos y esto sirve de sonexidn -
entre lo subjetivo y lo objetivo™.

E1l espacio geogrdfico, come morada del hombre, es también producto afectivo
del ser, que desplerta la experiencia de un comportamiento cualquiera respecto ~
al lugar y que lo expresa por todas sus actividades, especialmente por sus realf
zaciones artisticas. Es decir, se considera 3l hosbre como ser creador. como ~~

~ser que elabora sus propies conceptos de acuerdo con su Sensibilidad para proyec
tarlos al espacio y organizarle en base a tales concepciones. De esta manera y
con base en el arte expresado en Chichi#n Itz&, Rowin Pifia Chanr(4) descubre que -~
el estilo que se plagma en este centro ceremonial, al cual €1 llama estilo maya-
yucateco, "conjuga la arquitectura, la escultura y la pintura en funcidn del mi~
litarismo y el culto 8 Kukulkan”, para gue esté latente la identificacién del --
hombre con respecto a tal lugar al excitar los sentidos con &l fin de diferen- -
ciar adn mds el entorne, La presencia de sascarones del dios Chaac, principal--
wente en Uxmal, y en edificios del antiguo Chichén Itz3, como deidades de la 1lu
via, sefiala la preocupacién por obtener el vital 1fquido; ademds como fendmeno -
natural "adquirid forma concreta, tuvo realidad visual dentro de la arquitectura
veligiosa a través de la integracifn formal de s{mboloz plisticos organizados en
ritmos geométricos, que revelan la necesidad humana de ordenar y darle forma y ~
wedida al wmisterloso e imprevisible mecanismo de la naturaleza™(5) y en los mo~
tivos 2comorfos, formas plisricas tasbi&n wmuy utilizsdas en la arquitectura que
desarrollaron los antiguos mayas, vieron €stos “un estimulante y poftico signe ~
de vida, de esperanza..."{6). La cima de El Castillo en Chichén 1tz3 se ve corg
pada por el templo de Kukulkin, que de acuerdo con Pifia Chan{7) "es dfos de la_
agricultura, del tiempo, del afio y creador de los hombres, de una nueva husani--

dad y del guinto sol".

Resultarfa atrayente peto interminable considerar aquf codas las expresio- =~
nes artfsticas que se plaswaron en los dos centros ceremoniales que nos intere--
san; cabe precisar que en Uxmal tal expresifn es wmfs abstracta que en Chichén ~
Itzd, al recurri{r a formas geonétricas para expresar el sentimiento, y mis viven

cial en el segundo centro ceresmonial y, sin embargo, los dos dejan ver las in-~
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gquietudes de una sociedad que pertenece & un tiempo y a un espacio. Paul Gendrop
dice que el estilo Puuc en su fase temprana, plasmB una ornamentacifn con elemen-
tos geom8cricos, como trifngules, trapecios, etc., y mds tarde incorpord textos -
glificos, personajes labrados en pSrticos y/o muros de edificios y, en un periodo
floreciente, resurgen portadas con temas zoomorfos y completando estas experien—-
cias figuran bandas de signos planetarios{8). El Puuec es un estilo arquitecctdni-
co y artistico que florecid em el centro de Yucatdn y del cusl Uxmal es uno de --
los principales exponentes; el estilo Puuc toma su nombre de la idnfca elevacidn -

que existe en la peninsula yucateca.

Al conaiderar las caracterfsticas de este estile, Foacerrada(9) lo {aterpreta
como el “producto de conceptos religiosos que se concentraron en la deificacién -
casi exclusiva de las fuerzas naturales conectadas con la lluvia y por lo tanto -
con la vida agrf{cola”; contrarfo al punto de vista de Seler, citado por la misma_
autora, guien considera que en varjios ediflcios de Uxmal sc representan motivos -
astronfmicos, como es el edificio norte del Cuadringulo de las Mon}as que se rela
cions con el Sol; o el edificfo oriente del mismo coﬂjun[n que, junte con la pir§

uide de El Adivino, estuviera dedicado al planeta Venus.

Estas representaciones no hacen sino establecer un contacto directo con las
deidades, es un eslabln que une lo proplamente huwano con lo inalcanzable, en -~
otras palabras, son simbolos. EI lenguaje simbdlico permite hacer realidad lo -~
imaginarie, al proyectar los deseas del hombre y al tener un significado que se ~
foria por toda una tradicién. El sfmbole, “"fendmeno vital" como lo llama Michel_
Meslin(10), inserta 2l hombre en lo sagrado; no es resultado sdlo de su inteligen
cia pues {ntervienen en su concepcibn "pensaniento y sentimlento, sentido e fntufl
ci6a"(11). El sfubolo es la convergencia de lo materisl con lo espirftual y afa-
de un significado para hacerlo adquirir asf, una dimensidn superfor. El sfmbola_
artfstico lo ve Foncerrada como una “proyeccién del hombre hacia la realidad que
construye" y, sin la intervencifn humana tal reslidad serfa "un todo amorfo, sin
valor significativo”(12). En el mundo maya, de acuerdo también con eata autora,
el sfmbolo fue la expresidn que se experimentd al “verse regida por ideas religio
8as particulares que condicionaron teda su existencia"(13),

Referente al simbolismo en el entorno, Eliade sefiala que el espaclo sagrado_
se traduce en una hierofanfa y tiene por funcién “destacar un territorioc del me--
dio césmico circundante y el de hacerlo cualitativamente diferente™(14); cste cs-
pacio implica 1a rectorfa del entorno que no obedece sinc a una necesidad de armo

»fa fundada en valores morales, las cuales propician la percepcidn del medio, en
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este caso conceptos religiosos, con el fin de elaborar imigenes y simboles que -

dan la pauta para ordenar y modificar el territorio.

Esa necesidad de orden provoca que todo se jerarquice y se diferencfe, y --
tal distincidn no se puede explicar de otro mode sino de acuerdo con lo aparte -

y lo habitual, es decir, de acuerdo con lo sagrado y lo profano respectivamente.

Es as{ como el centro ceremonial es el lugar ofrecido por los dioses para -
los pueblos en oposicién a los territorios cotidianos, en donde se desarrolla la
vida diaria de los humanos y a los lugares desconocidos en donde acechan fuerzas
destructivas a las que el hombre tanto teme. Lo que escapa a las determinac{o--
nes divinas que da en segundo plano en el concierto universal. De aquf que un -
espacio sagrado se convierta en un tabi que el hombre comin no puede vencer si -
no ha tomado las debidas precauciones; dicho espacio actia como una fuente de —-

energfa divina, que s6lo controlan seres igualmente superiores.

Calixta Guiteras, en una {nvestigacidn sobre los tzotziles contempordneos,_
grupo que habita en el estado de Chiapas y que atin lleva una vida con gran apego
a normas religiosas, describe el sitio que ocupa el ser humano en la miquina na-
tural, el cual se "encuentra espacialmente limitado" y "todo lo que se halla fue
ra de tal dominio constituye terreno vedado donde las fuerzas de destruccién a-
tacan ind{stintamente al virtuoso y al transgresor"(15). Los conceptos de Yi Fu
Tuan, topofobia y topolatr{a, son muy muy acordes al sentimiente que puede des--
pertar el espacio, pues encierran el tabd que el hombre corriente elabora de ta-

les lugares as{ como la veneracién que siempre reclama lo sagrado.

Inmerso en un mundo que corre el peligro de acabarse, para el hombre maya -
es necesario sent{r la seguridad y la proteccidn que los dioses le brindan, y es
a partir de los centros cerezoniales que se establece una comunicacidn directa -
con ellos y a la vez por estos lugares se esparse el vigor sacro hacia los cua--
tro rumbos del Universo. Ante la visidn catastrSfista del hombre maya, espacio_
y tiempo sagrado precisan la regeneracidn de las fuerzas que dan origen al movi~
miento del Mundo. El espacio es obra de severos pero {mperfectos dicses que no
toleran la mis ofnima desatencidn por parte de los humanos, por lo que la preocu
pacidn principal no es descubrir el funcionamiento espacfal sino sostenerlo por_
medio de la relacién con los dioses, a través de la ofrenda, del sacrificio, =-

etc.
Asf describe esta relacién el Popol Vuh(l7):

Que sea buyena la existencia de los que te dan -
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el sustento y el alimento en tu boca, en tu pre
sencia, a ti, Coraz8n del Cielo, Corazdn de 1la
Tierra, Envoltura de la Majestad, y tu Tohil, -
tu Avilix, tu Hacavitz, bSveda del cielo, super
ficie de la tierra, los cuatro rincones, los --
cuatro puntos cardinales.

1Que s&lo haya paz y tranquilidad ante tu boca,
en tu presencia, oh Dios!

Sobre el espacio interviene la historia o, en este caso el deseo de volver
al principlo de la creaciSn(18); su forma y su contenido o el uso que del entor-
no se pueda hacer, as{ como el simbolo que guarda no se forjan de un d{a para --
otro ni son estdticos. Como s{mbolo, como hierofanfa, el territorio sagrado pue
de dejar de serlo en un momento dado y luego volver a tener un papel en la vida_
de la comunidad, tal y como lo explicamos en el primer capftulo de este trabajo.
H,P. Conzen(l9) habla as{ de un dominio perceptivo del paisaje al referir carac-
ter{sticas histérico-culturales del miswmo, por 1o que de esta wanera, el espacio
guarda identificacidén con la comunidad al moidear una imagen en el pueblo como -

producto de su historia, que en este caso es a lo que nesotros llamamos mito,

De aquf se deriva, particularizando sobre el centro ceremonial, lo que cler
tos sitios significaron para las comunidades mayas; Gendrop(20, refiere que al -
hacerse las comunidades sedentarias lo primero que realizaban era apartar un lu-
gar para ubicar el santuario; Nijera(21) sefiala que "los mayas construyeron sus
altares o santuarios y sus lugares de residencla segiin prescripciones de los ca-
nones tradicionales"; estos clnones seguramente estin referidos a lo que se ha -
menclonado anteriormente: el espacio revela alge mfs que s{ mismo para que se --
convierta en santuario y esté vinculado con lo trascendente; debe también 1a po-
sibilidad de que se lleven a cabo ritos de purificacién por medio de sacrificlos
humanos. A este respecto, también Nijera indica la diversidad de ritos de edifi
cacidn, de los cuales sobresale el sacrificio de un ser humano para ahuyentar --

las fuerzas negativas y tomar posesidn del lugar.

Al seguir las historias sagradas de los mayas quichés, se encuentran rela--
tos referidos a las migraciones de estos pueblos desde un lugar primigenio que -
para muchos autores son sitios miticos y para otros peogrificamente localiza- -
bles(22); tal es el caso de "Tulan” o "Tolan" la cual c¢s mencionada en fuentes -
histSricas y que ha sido causa de no pocos errores, pero independientemente de -

lo anterior, dichos e¢scritos mencionan esos lugares prometidos por los dioses a
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sus pueblos. En el Popol Vuh se hace menci6n a un bosque como el punto a llegar
para recibir los favores divinos(23); y en el TItulo de los Sefiores de Totonica-
pan se relata que desde el lugar original vieron el camino que los llevarfa al -

sitio escogido por los dioses, llevando consigo la proteccidn divina:

Los Sablos, los Nahuales, los jefes y caudillos
de tres grandes pueblos y de otros que se agre-
garon llamados U Mamae (los viejos), extendien-
do la vista por las cuatro partes del mundo y -
por todo lo que hay bajo el cielo y no encon- -
trarmdo ineomveniente, se vieron'a 8a stra parte [
del océano, de alld de donde sale el sol, lugar
1lamado Pa Tulan, Pa Civin...

+++ Cuando se levantaron de Pa Tuldn, Pa Cividn_
el primer caudillo fué Balem-Qitz& por unanimi-
dad de votos y entonces el gran padre Nacxit --—
les did un regalo llamado Girdn~Gagal.

Este regalo, Girén-Gagal, que para Adriin Recinos(25) es el sfmbolo del po-
der de los quichés, provocd. como en muchos otros pueblos en Mesoamérica, que se
les temlera por ser portadores de la autoridad divina. Y estos pueblos elegidos
tenfan el compromiso de mantener el Universo para lo cual era menester que se ex

pandieran sus conquistas.

En un breve paréntesis hacemos mencién a un caso ya mfs cercano a nosotros_
en el que grupos indfgenas contewpordneos, los tzotziles, herederos de la cultu-
ra maya, precisan como la tlerra, “"madre de la vida universal" y “vigilante del
orden moral', otorga el permiso para que pueda ser ocupada por el hombre con su_
casa y sus sementeras y "cualquier cambio de residencia, cualquier aumento de la
milpa debe ser concedido por ella"; asf lo expresa Manuel Arias Sojom, informan-
te de Calixta Guiteras(26) y aunque la tierra no dice exactamente el sitio para_

que se ublque el ser humano, silo ella otorga el permiso para ser ocupada.

Al inicio de este capitulo sefialamos la forma de elepir el sitioc donde serd
emplazado el centro ceremonial. En un ejemplo de tal eleccidén nos remitimos por
su claridad a las historias sagradas de la tradicidn ndhuatl, mis exactamente a
los mexicas, quienes de acuerdo con tales relatos buscaron y encontraron el si--
tio indicado por las deidades para su establecimiento. En este caso el valor de

la narracidn reside en el sefialamiento preciso que indican las deidades a los -~
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hombres para encontrar el sitio donde se deberd colocar el centro ceremonial; —-

las divinidades dan a los hombres una sefial que mostrard tal espacio.

El fraile jesuita Joseph de Acosta, en su obra Historia matural y moral de

las Indias, precisa cémo fue la fundacidn de la antigua Tenochtitldn; asf, el --
grupo mexica en su peregrinar se topa con "un golpe de agua muy clara y muy her-
mosa, y que parecfa plateada, y mirando alrededor, vieron los drboles todos blan
cos y el prado blanco, y los peces blancos, y todo cuanto miraban muy blanco", -
por lo que al recordar las profecfas de sus dioses aquel era el lugar donde ha--
bfa de fundarse su ciudad, la cual tenla por fin "prevalecer a todas las otras,._

y ser sedialada en el mundo"(27).

Antes de continuar con el desarrollo de este trabajo creemos conveniente cg
mentar acerca de la obra citada escrita por el padre Acosta; en tal sentido cabe
apuntar la necesidad de su valor no sSlo histSrico sino netamente geograffco. -
Su 11bro es una descripcibn del recidn descublerto continente americano desde un
punto de vista fIsico y humano; como gedgrafos que pretendemos ser es primordfal
el rescate de esta obra y de otras tantas que se elaboraron al momento del cho--
que cultural, con el fin de fortalecer nuestra propla disciplina de acuerdo con_

escritos hechos en otros tiempos sobre los acontecimientos en nuestro territorio.

Sigamos con los relatos sacros sobre la fundaciSn de centros ceremonfales._
También referidos a los mexicas, Miguel LeSn Portilla(28) presenta varios escri-
tos de cronistas que relatan el acontecimiento del encuentro de este santuario,
nos referimos a M&xico Tenochtitlan: primero cita a CristSbal del Castillo quien

relata una “Tenochtitlén mftica":

Ahora es as!{ que ya ful, ya fui a mirar en el -
lugar bueno, conveniente, que también es un lu-
gar asf, allid también se extlende un muy grande
espejo de agua{una laguna). Alld se produce to
do lo que vosotros necesitiis, nada se echa --
allf a perder. Lo que hay aqul, donde vosotros
estifs, alld también todo eso se produce. Por-
que no quiero que aquf os hagan perecer y, asf,
os haré regalo de esto, alld a vosotros os haré
famosos en verdad sobre la tierra, ciertamente_
por todas partes donde hay gente, Ciertamente_

no habrd lugar que csté habftado donde no seiis
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famosos...

Y ya para un "plano terrestre”, Ledn Portilla refiere del cronista Tezozd--

moc, lo siguiente:

Llegaron entonces

alld donde se yergue el nopal.

Cerca de las piedras vieron con alegria
como se ergufa un &guila sobre aquel nopal.
Allf estaba comiendo algo,

lo desgarraba al comer.

Cuando el dguila vio a los mexicas,

incliné su cabeza.

De lejos estuvieron mirando el Jguila,

su nido de variadas plumas preciosas...

También de acuerdo con Tezozdmoc, el gran historiador mexicano nos muestra_
la crénica de c6mo debe ser el modelo a seguir por este pueblo elegido una vez -

establecidos en el lugar indicado:

Establecéos, hacer peticidn,
fundad seiiorfos,

por los cuatro rumbos del mundo...

Este acontecimiento mftico, la fundacidn de México-Tenochtitlan, estard pre
sente en la vida del pueblo azteca; el lugar que describen los relatos estd con-
cebido en los dioses y se materlaliza precisamente donde ha sido sefialado por --
ellos. El sitio es reservado por los niimenes guardando suprema seguridad y con_
ello una mayor bonanza para los hombres. Por lo tanto es indispensable hablar -
de un convencimiento por parte del pueblo hacia los designios divinos a partir -
de los cuales se crea una identidad con el espacio. Tal identidad se relaciona_
con lo que tantos pueblos de Mesoamérica pensaron ser, esto consiste en que fue-

ron los elegidos de los dioses para preservar el orden cdsmico.

Al ocupar el sitio que habrd de ser el soporte del Universo se crean, 1lla-
mémosle as{, siguiendo a Ldpez Austin(29), las instituciones, entre ellas el de-
recho mismo de conquista, El espacio se convierte de esta manera en un medio =--
que justifica un fin; es decir, al ser portadores del poder divino, tienen la ta
rea estos pueblos de preservar el orden cdsmico, por lo que se justifica el some

timiento que pueden hacer de otras comunidades en nombre de esa voluntad divina,



47

1a cual les ha dado a estos pueblos elegidos el lugar primordial del Cosmos,

Por otro lado, el espacio prometido, el espacio consagrade le revela al hoa
bre el inicio de la creacidn, donde sy prosperidad estd asegurada; inicia un pe
riodo con nuevas fuerzas por lo que a lo largo del tiempo el hombre no tendrd -
otro chjetivo que el de retornar a ese momento primordial. FPensamos en tal ca-
so en la mucha alus{dn que se hace a "Tulan" que segiin las historias de los an~
tiguas mayas es "el sitic donde el poder de los reyes es confirmado”(30) y de 1a
que tenemos infinidad de modelos, pues cada uno de los centros ceremoniales, in
dependientemente de la Epoca, debe ser una réplica de aquel paraiso perdido. -~
Mircea Eliade(31) precisa que "el hombre arcaico, no conoce ningin acto que no_
haya sido planteado y vivido anteriormente por otro, otro que no era un hombre.
Lo que &1 hace ya se hizo. Su vida es la repeticidn ininterrumpida de gestos -
inaugurados por otros" y agrega que "el gesto no tiene sentido, realidad. sino_

en la medidn en que renueven una accifn primordial®,

Para el hombre religioso lo existente, lo real, es siempre lo sagrado, esta
cuslidad le revela la seguridad que tanto afiora. El lugar de dioses es el espa
clo rector del entorno que se forja a partir de los sentimfentos del ser humano:
se materializa un valor social, una norma woral que otorga cualidades al espa--
cio para hacerlo diferente. Plagado a la ve: de "histor{a", guards un signifi-
cado particular que obedece a la necesidad del hombre maya de estar en coatacto
con las deldades.

El espaclio se convierte en sfmbolo cusnde revela otra cosa que sf mismo; In
revelacidn se presenta por varios factores, entre otros, una historia ssgrada -
del pueblo que habita ese lugar, 1o que provocari que los hombres le den un va-
Ior a dicho sitio ademds de crear una identidad por patrte del homdre hacia el -
espacin. Desde luego, conviene hablar de un convencimiento por parte del ser -
hupano hacia tales relatos sacros; tal convencimiento es la base para que el ~-
hosbre maya y nesoamfricano en general, desarrolle lo que nosotros llamases ing

tituciones, adquiriendo as{, entre otros, el derecho de conquista.

Al existir en los pueblos prehispinicos una relacifn muy estrechs con las -
deidades se crea una dependencia mutua gque tiene por {in mantener el orden cds-
wmico; tal vinculo encuentra base on el espacfo ya que al creer cada grupo que —
son ellos los que ostentan el poder divino y que habitan el sitlo que les ha saf
do sefialado por sus niimenes, protegen tal lugar contra todo, por ser ah{ nismo_
1a fuente primordial de la autoridad sacra de la cual son portadores.
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B).~ EL SICNIFICADO DE LA VERTICALIDAD.

Si retomamos el valor artfstico que se observa en el espacio a través de -
las obras arquitectdnicas, con el fin de fortalecer la visién que nos ayude a -
explicar el sentimiento de la ‘poblacién vespecto a los lugares, es posible com-
prender cdwo para los antiguos mayas los centros teremoniales debieron signifi-
car lo trascendente, pues al plasmar en murales, velieves o edificaciones las -
diferentes imigenes simb8licas que sefialaron las normas wmorales, principalmen--
te, se ha insistido en ello, referente a las ideas religiosas. Y sf pensanos -
que el espaclo cobra forma por medio de las construcclones y que el disefio y la
planeacifn. despiertan los sentidos a través de la abstraccidn, es posible supo-
ner que en tal o cual estructura arquitectdnica se {nterpreta un degeo, una ne-
cesidad o una creencia. De acuerdo con esto, el “animal simbdlico™ como llama_
Cassirer(32) al howbre (al diferenciarlo de los animales no s&lo por su inteli
gencla sino tambi{én por su capacidad creadora), elabora un lenguaje que expresa
sus mis profundas inquietudes y las plasma en el espacio para as! organizar su

entorno de acuerdo con tales ansiedades.

El comportamfento en el espacio depende de la {magen que el hombre despren-
de de tal lugar y tal comportamiento se forja de una generacifn a otra hasta --
que adquiere un valor intrfnseco en la poblacién, por lo que tal o cual sitio -
queda asoclado a una serie de simbolismos proplos de cada ser humano, envuelta_
desde luego, por el coatexto social. Generalmente las creaciones humanas en el
espacio, ¢ bien en la norfologfa del relieve, son para el howobre religioso, co-
wo lo fue el hombre maya, reflejos de creenclas en las deidades y de un deseo ~

por conseguir la seguridad afiorada.

Es as! como el componente espiritual en el espaclo se presenta por medio de
las imfgenes que se han ido estructurando por medic de las tradiciones para asf
nacer una relacidn entre e} ser y el lugar, que se traduce como una distancis -
que se mide por una “conexiSn afectiva y no métrica™(33) por lo que dicho lugar,
de acuerdo con elementos simb§licos encarna la "experlencia de aspiraciones de_
la gente'. J. Estevanez sostiene que "todo 1o que sabemos de la realidad estd
mediacizada y 1a toma de decislones que afectan al med{o no se afecta sobre el_
medio real, sino sobre la {magen que el hombre tiene del medio”(34), es decir,_
el hombre moldea el entorno de acuerdo con el simbolismo que adquiere el paisa-~
je a través de la fmagen, por lo que €sta s5¢ transforma en la batuts del ordena

miente territorial,
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Es un grave prejuiclo del hombre antiguo y moderno el creer que estdi en el
centro de todo acontecimiento, percibe un Unfverso de acuerdo con lo que &1 ha
elaborado; asf, con proporciones peométricas definidas concibe al Cosmos tal co
wo es su casa, Bu parcela y como lo es el templo que descansa en el centro cere
monial, En relacién con estos nicleos, principalmente en el dltimo segin nues-—
tros fines, gira todo el Cosmos inmalcanzable y ¢l hosbre maya slente que fue ——

creado para dominarlo por medio de la relacién que tiene con los dioses.

Una imagen del territorio se materializa en uno de los atributos sagrados a
los que Vogt(35) llama "oposiciones binarias" y mids especiffcamente las clasiff
cadas por €l como espaciales-temporales; en este caso el arriba/abajo. que sc -
conforma en la altura de los edificios, muy especialmente en los cuerpos pirami

dales.

fn los centros ceremoniales mayas y mesoamericanos en gemeral, la plrimide_
fue la edificaci6n principal para los habitantes de aquellas comunidades, pues_
debis significar el lugar que 416 origen al orden en la tierra. La pirfimide im
plica un terreno situado y emplazado, pero también, en un plano religfoso sefa-
la, por una parte, una cercania a los ciclos que es la worada divina, y por =--
otra parte, en un plano terreno, un estrato superior en el desenvolvimiento de
1a vida humana. El cielo por s{ solo sefala al hombre su trascendencia por el_
simple hecho de estar arriba y también le hace notar su precariedad en el dmbi-
to universal, pues ante el espectiiculo imponente de contemplar la enorme panta-
1la que se le presenta dfa a dfa, le hace concebir al ser humano la enorme fuer

za que lo envuelve al Cosmos, ante 13 cual es fapotente de couseguir su dominio,

De tal manera que el anhelo por alcanzar les cielos se confirma en el espa-
cio a través de las construcciones o también por medio de la montafda, que para_
suchas culturas "siempre era sagrada(36) y de la cual la piriside es una répli
ca; para Eliade(37) estos dos cuerpos reciben la categorfa de centros, es de--

cir, son ejes del mundo alrededor del cual gira el Cosmos,

Es {indiscutible que 1a wmontafia es un hecho geogrifico rico en simbolismo; -
para Nijera(38), es una kratofanfa, cs decir, una manifestacifn de poder divi--
no. Todavfa entre los grupos mayenses actuales las elevaciones del terreno son
motivo de sentimiento religloso, principalmente como morada de los dioses que -
juegan un papel relevante en la vida diaria de estos pueblos. Veamos dos ejem—
plos: en la visifn cismica de los tzotziles se tienc la idea de que los cerros_

y las montafias “constituyen el hogar del 'Anjel, Dios de la lluvia, seiior de la
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vida animal y protector de nuestro sustento'(39)., Entre los zinacantecos, des-
cribe Voge(4G), se tiene 1a idea de que en muchas montafas y pequefias elevaclo-
nes del terreno residen los dioses ancestrales, los cuales son muy importantes
en lag ceremonias religiosas de la comunidad "a juzgar por la frecuencia con --
que se les menciona y ruega y por el niimeto de rituales efectuados en sy henor".
Y también cira Vogt, c6mo en el pasado mitolSgico, los dioses de las cuatro es-
quinas del mundo les ordenaron residir a estas deidades ancestrales dentro de -
las montahas; estos niimenes ascendientes deliberan y controlan la vida de los ~
zinacantecos y tambi&n son “repesitorios de conocimientos soclales y culturales

y celosos y activos guardianes del estilo de vida de los zinacantecos"(41).

De alguna u otra manera, los anteriores pasajes reflejan el cardcter sagra
do de la montaha, en este caso, como morada de los dioses; a Ja vez, los pue- -
blos citados en los pirralos anteriores, son herederos de las concepciones de ~
los antiguos mayas por lo que podemos suponer el sentimiento especinl que debie
ron despertar las elevaciones del terreno para esta culturs prehispanica en los
perjodos clisico y postclfsico,

En los pasajes auteriores observamos cémo es el cardeter sacro de la wonta-
A3 en sf, eato es, como elemento que estructura el plano natural del Cosmos; ~-
abora en el plano humano, tal deseo de ser parte de lo verdadero se ve expresa-
do en las obras arquirectdnicas, en caso muy particular, la pirdmide, pues &sta
crea un sentimiento de alivio ante el cardcter profano del hombre. Claude Levi-
Strauas{42) habla sobre la relacién de escalas que el hombre expone en sus obras
artisticas pues expresa en ellas sus seantimieuntos de acuerdo con el tamafio del
objete fabricado. En dichas escalas el mismo autor toma cowoe base el tamafio na
tural del hombre y en este fundamente establece también la diferencia de los mp
delos reducidos y aumentsdos; sefiala respecto a las primeros, y en la misma -~
afirmacidn conlleva su pensamiento hacia los segundos, que "la virtud intrinse~
ca del modelo reducido es 1a que compensa 1a reaunci{a a las dimensiones scnsi~~A

bles con 1a adquisicién de las dimensiones inreligibles™.

Es de nuestro inter8s la sensibilidad que despiertan los modelos agranda-~
dos, De acuerdo con esto, Lombardo(43) define cBmo es percibido lo sagrado por
wedio de "la relacidn de escalas de espacios ablertos y basamentos que producen
en el creyente,.. un sentimiento de monumentalidad", As{ la monumentalidad de
los edificios, principalmente la pirfimide, nos muestra la relaclfn afectiva det

hombre con Jos cielos. Recordemos » este respecto, que el firmsmento es, coma_
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ya se dijo antes, ls worada de los dioses creadores, Hunab Ku en el caso de los
wmayss, como fue también para los nkhuss la parejs de Omecfhustl y Ometecutld,

La imagen que el hombre maya elabor§ a parctir de la pirfuide muestrs, apar—
te de ser el punto mAs proxime s los cielos, su sensibilidad en la relacidn que
tiene con las deidades. En otras palabras: el hombre maya concibié en el basa-
wento piramidal no sflo una ewmocidn estética a través de su obra arquitectdnica
sino que también, por medio de las dimensiones de dicho cuerpo nos expresd la =
imporcancia de 1a relacidn efectiva que lo acompaiib en su vincule con sus dio~-

588,

De esta manera tanto eu Chichén Itz& (El Castillo) como en Uxmal (EL Adivi-
80) a8f como en el Templo Mayor en M&xico-Tenochtitlsn donde los sltares de TIf
lac y Huitzilopochtld coronaban la pirimide principal, se nos revela “la dimen-
5i6u inaccesible™, como la llama Eliade(44), de la altura; en las ceremonias re
ligiosas ol sacerdote que se encuentrs en la altura de la pirémide “dejs enton-
cep de ser hombre” pues "el simple hecho de ser elevads, de encontrarse arriba
equivale a ser poderose {en el sentido religtoso de la palabra)”(45). Coulan~-
ges{46) por sy parte, precisa gue en la ciudad antigua "no hay nada mis angrado
que el altar", poder que se percibe en el basamento piramidal al dar realce al
templo. De acuerdo conr Foncerrada(47), el templo se concibis “como un pequeiio
santuarie spoysdo en el basamento piramidal®; por su parte Thompson refiere -
cbso se elshoraban motfeulos pars erigir templos en las primeras fases del dena
rrallo cultural de los grupos prehispfinicos y con ello proporcions un argumento
de que tales grupos "ya estaban organizsdos en pequefas comunidades y también -
de que empezaban a tener una estratificaci8n social, puesto que la comstruccién
de basamentos-templos fmplica 3a existencla de una castas sacerdotal sostentds -
por niveles sociales que la aceptan y ls apoyan™{(48).

Sin embargo, el de Thompson s un punto de vista un tanto polftico, pues pa
ra nosotras el montfculo al que se refiere el autor inglds, es el altar, como ~
lugar distinto y por extensidn, el que concede la autoridad a la persona que lo
ocupa, pars transformaric en individuo dfferente al poseer el dominlo de ess =~
carga de energfa sagrada y, por tal razén, es temida y respetada por 3m comuni-
dad al representar a los mismos dfoses,

Alberto Ruz presenta en su libro Las costumbres funerarias de los antiguos

Bayag lss tesis de diferentes autores sobre el papel que tenfa ls pirémide en -
las culturas prehispanicas; asf, el descubrimiento de cstructuras fscas en cuer
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pos piramidales hace suponer que la construccidn de tal basamento era en honor_
de fefes o sacerdotes. Michael Coe, que es citado por Ruz(49), afirma que “el_
templo-pirdmide de los ﬁayas tenfa siempre como funciSn la de conservar la tum-
ba de un importante personaje y que las superposiciones arquitectnicas estaban
determinadas por masivos entierros de sefiores de elevada jerarqufa”. En la mis
ma investigacién mencionada, el propio Ruz expresa su punto de vista sobre el -
tema, el cual difiere completamente del anterior. Para Alberto Ruz "es mis fac
tible que el entierroc haya sido generalmente consecuencia y causa de la edifica
cibn del templo, es decir, que constitufa los resultados de un sacrificio de --
fundacidn o dedicacién de un edificio como sabemos ocurrié universalmente"(50).
Sin embargo, la excepcién confirma la regla, pues en Palenque, dentro del Tem-~
plo de las Inscripciones, s{ fue precisamente eso, tumba, ya que toda parece in
dicar que el "templo estuviese dedicado al culto del sefior o sacerdote allf en-
terrado como puede inferirse de la concordancia entre una fecha registrada so--

bre el sarcbfago y sobre uno de los tableros del templo"(51).

Por otro lado es necesario sefialar también cémo el hosbre maya tuvo un ape~
go hacia )a naturaleza y a la postre es en ella donde encuentra a sus principa-
les deidades; un ejemplo claro de tal relacibn lo constituye la lluvia, la cual
se deificé a través de Chasc. Este vinculo también queda de manifiesto en lo -
que conocemos como nagual; a este respecto lgualmente se vrefiere el concepto de
“tona", el cual Vogt, citado por Mercedes de la Garza(52) o define como "el me
dio de vincular el mundo civilizado con el mundo natural o salvaje". Sin embar
g0, para Mercedes de la Garza, los tonas no estfin en la naturaleza salvaje "si-
no que reflejan en ese otro mundo distinto al humano, el mundo racional y orde-
nado de los hombres"(53). Habitan los tonas, continiia de la Garza, en montafias
sagradas 1lamadas Ch'iebal "donde en los orfgenes se establecieron los ances- -
tros de los linajes que se han convertido en dioses protectores". Es en una --
montafia, entonces, donde se originan los linajes y por extensién, si pensamos ~

en la visidn antropocéntrica, en el venero de la humanidad entera.

Naturaleza y sociedad son los dos contrarios que complementan la armonfa —-
del Cosmos. Dicha relacidn no sblo estf presente en el ser humano a manera de_
nahual o como sucede con el concepto de tona, pues debemos pensar que tal co-~
rrespondencia también se da en comin a la poblacién y no solamente en forma in-
dividual y que la comunidad buscd representar esta conexiSn naturaleza-sociedad

en los lugares que considerabn trascendentes; esto es, aquellas congregacicnes_
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que habitaron en los centros ceremoniales, de alguna manera, buscaron tasbién ~
mantener el lazo de unibn con la naturaleza, por lo que fue necesario rvecurrir_
a la representacisn art{stica, en este caso especifico a la arquitectura, que_
a través de la pirfmide otorga al lugar los rasgos fundamentales para que pueda

ser percibido el orden césmico.

De esta manera, la reprasentacidn que sirve de enlace entre las partes o—~
puestas que conforman la unidad del Cosmos en el mundo sociaslizado es la pirémi
de, que no es otra cosa que la simbolizacién de 1a montafia. Ideoldgicamente, -~
montafia y pirimide son un wismo cuerpo que eslabona a los dos countrarios gue =~
conscituyen al Cosmos. Sin embargo, al sefialar log dos opuestos podemos hablar
eatonces de un Cosmos human{zado, el cual est# presente en el centro ceremonial
y a su vez es réplica de un cuerpo natural y estd inmerso dentro del Cosmos que
gobierna el Todo. Dicho Cosmos humanizade se constituye, por una parte, de la
naturaleza que se presenta por la simbolizacidn de la montafia a través de la pi
ténide, por ser obra hubmana nos muestrs el mundo social al cual se suman las --

otras construcciones asentadas en el centro ceremonfal.

En otras palabras, la pirdmide es una obra que muestra la humanizacién de ~
la naturaleza y que obedece & 1a necesidad, por parte del hombre maya, de estar
en estrecha relacidn con sus dioses. D¢ la wmisma forma la monumentalidad de -~
las construcciones a las que nos hemos referido en este capftulo crean en el es
pacio la {magen de lo tvascendente, por ser el punto mAs cercano a los clelos ~
pues la alturs, como ya dijimos anteriormente en este trabajo, es uno de los -~
tantos atributos de lo sagrado. En este raso la clavacibn de la pirémide dard_
realce sl santuario, al revelar en la mente de los habitantes de tales sitiog ~

la idea de lo sagrado al considerarlo como centro de todo acontecimiento.

Por otro lado, al pensar en una funcionalidad urbana del centro ceremonial,
pédewos observar cémo la altura de los edificios permite que el conjunto de -~
construccfones se jerarquice de acuerdo con dicha cualidad, El mismo Diego de
Landa lo infiere, aunque someramente, al describir en Chichén ItzE la disposi-~
cibn de cada templo en relacidn con El Castillo; dice Landa: "tenfa este edifi-~
cio otraes muchos y tiene hoy dfa a la redonda de sf y tedo el suelo que va de -
&1 a ellos (estaba) bilen encalado"(54). Sonis Lombardo por su parte, al tratar
sobre las funciones de cada conastruccidn de los centros ceremonlales, destaca ~
lo complejo que resulta distinguirlas pues “cualquier orden de la vida presents
ba caracteristicas religlosas y por ello en casi todas las construcciones apare
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cen altares"(55).

Esta Giltima autora es muy clara al observar la influencia de la religifn en
las obras arquitec:éniéas de los antiguos mayas, por lo que no dudamos en afir-
mar la sacralidad con que se investfa todo el espacio que ocupaba el conjunto -
de construcciones de estos centros ceremoniales como son Uxmal y Chichén Itz4.
S{ el cardcter sacro se extiende a todo el santuario cabe afirmar que existe un
centro, la pirdmide, en dicho espacio sagrado. Este niicleo rige a todo el con-
glomerado de construcciones y simbSlicamente representa el mis venerable lugar_
al forjar una {magen en el espiritu de los antiguos mayas debido a las cualida-

des que adquiere y representa,

De acuerdo con la altura y por ser una réplica de la montafa con lo cual sg
fiala una humanizacidn de la naturaleza, decimos que la colosal construceibn es_

el altar, es decir, el lugar sacratisime de todo el conjunto.

51 pensamos en la ubicacidén del basamento respecto a los otros edificios en
contrarfamos aparentemente un obstfculo para la afirmaci8n del pirrafo anterior.
Aunque si bien en Chich&n Itzd el edificio dedicado a Kukulkdn ocupa un sitio -
rodeado por una plaza (Fig. 4) y se ajusta a un patrdén que podemos llamar ade--
cuado en sentido urbano; no sucede lo mismo con Uxmal, donde se muestra una di-
ferencia en lo que serfa el centro, en este caso la pirfimide de El Adivino(Fig.
5). Las condiciones anteriores revelan una digscrepancia en los conceptos de —-
planeacién de los grupos mayenses de aquella &poca, si acaso pensaron tal con--
cepto. Sencillamente debemos recordar que el desarrollo de ambos centros cere~

wmoniales fue alcanzado en diferentes perfodos histdricos.

Al ser de nuestro Interés las concepciones morales que e ven reflejadas en
el espacio, encontramos que la posicidn de la pirdmide no corresponde ni es re~
sultado de precisiones matemiticas sino que son los preceptos &ticos los que se
plasman en la disposicién de los edificios. A este respecto Laura Sotelo comen
ta, sobre los tzotziles contempordneos., que la montafia actia como eje césmico -
y sin embargo, para tal grupo "este punto de comunicacidn no se encuentra en el

centro sino en los extremos del mundo"(56).

Falta mencionar un punto relacionado a este tema aludfendo a Chichén Itz&,
y no es otra cosa que el Cenote Sagrade y su papel en este centro ceremonial.
Landa describe sobre Chichén Itzd cémo a partir de la plaza que rodea & la pird

mide principal comienza "una herwmosa y ancha calzada hasta un pozo™, en dicha -
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hendidura, que no es otra cosa sino la formacién calcirea conocida como cenote,
eran arrojadas las victimas ofrecidas al dios Chaac para asf obtener la lluvia,
pues aquellos pueblos, continda el mismo autor, "han tenido y tenfan entonces -
costunbre de echar hombres vivos en sacrificios a los dioses en tiempos de se-—
ca, pensaban que no morfan aunque no los vefan mis". De acuerdo con esto, ya -
dicho anteriormente en este trabajo, el Cenote Sagrado era igualmente un eje de
nundo; para Eliade cualquier lugar es susceptible de ser convertido en lugar --
trascendente ya que "por la paradoja del rito, todo espacio sagrado coincide --—
con el centro del mundo, asl como el tiempo de un ritual cualquiera coincide -

con el tiempo mitico del principio"(57).

La misma profundidad del cenote supo despertar un sentimiento semejante al_
de la pirSmide. El enorme pozo une a los tres planos césmicos pues en el ri- -
tual, las vicitmas que son arrojadas a las profundidades sefialan la unifn con -
el inframundo; en el plano terrestre se desarrollan los ritos que tienen por --
fin granjear a Chaac, dios de la lluvia, que conlleva el plano celeste. Inclu-
s0 el wmismo topdnimo del centro ceremonial nos hace pensar en el cenote sagra-
do como lugar principal; Pifia Chan(58) traduce Chichén 1tzi como “en la boca --
del pozo del brujo del agua”, a la vez el mismo autor interpreta el nombre de -

este espacio pagrade como "la ciudad de los brujos o magos del agua®.

Despegindonos del simbolismo del cenote sagrade, enfatizamos que la cons- -
truccifn piramidal, al ocupar un lugar emplazadu y situado, desplerta una ima--
gen para los habitantes de estos sitios. Tal sizbolismo de la pirimide no es -~
proplo de Uxmal y de Chichén Itz&, sino que se extiende por toda Mesoamérica; -
el basamento encierra un sentimiento sacro, con las cualidades que hemos venido
mencionando. en correspondencia con el sacrat{siro lugar central que ocupa y --
del cual parte la divisidn del Cosmos. Ese lugar primordial al ser también in-
tegrador espacial, sefiala en la mentalidad de los pueblos prehispinicos el or-~
den en el mundo habitado pues "todo territorio que se ocupa con el fin de habi-
tarlo o de utilizarlo como espacio vital es previamente transformado de caos en
Cosmos™(59) .

Si bien todas las actividades estaban enlazadas con lo sagrado, es también_
cierto que las ceremonias religlosas tenfan tanto un lugar como un tiempo espe-
cificos, pues sblo asf, expone Mircea Eliade, "quedan aseguradas la realidad vy
1a duracibn de una construccién, no sélo por la tramsformacidn del espacio pro-

fano en uno trascendente (el centro), sino también por la transformacibn del --
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tiempo concreto en tiempo mitico'(60).

La representacidn que hace el hombre del paisaje es una proyeccifn de su i-
diosincracia y, de acuerdo con ella, jerarquiza el entorno a la vez que otorga_
un sentimiento hacia lo percibido y concede una significacién a los elementos -
y formas del lugar. En la geograffa de la percepcibn, Peter Gould(61) desarro-
1lla el concepto de decisibn geogréfica con lo cual, de acuerdo con tal juiclo,
la resolucién que se tome sobre el lugar concede "el establecimiento de las or-

ganizaciones y configuraciones espaciales bisicas para estructurar el paisaje".

En geograffa, al estudiar al hombre como sujeto, es decir, como el ser que
obedece a sus instintos creadores, el espacio se convierte en el escenario don-
de el individuo expresa sus temores, sus deseos o sus necesidades espirituales.
Se ha insistido en el papel que tienen las obras artisticas, en este caso refle
jadas principalmente en la arquitectura, las cuales tejen una imagen que sefiala
una percepcidén particular y sobre todo un sentimiento hacia lo creade. Al basa
mento piramidal se le ha asignado toda una gama de significados en corresponden
cia a la misma capacidad creadora del ser humano, pero no olvidemos que la piréd
mide se asienta en un espacio determinado, el cual se convierte en sfmbolo, es
decir, expresa algo mfis que el simple accidente topogr&fico. Al ser el punto -
de unisn de los tres planos clsmicos, la pirfimide viene a revelar el sacratismo

lugar del cual pende el orden del mundo.
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CAPITULO TERCERO

DESCRIPCION DE UXMAL Y DE CHICHEM ITZA



A) .~ DESCRIPCION DE UXMAL Y CHICHEN 1TZA.

A través de las obras arquitectdnicas de los antiguos mayas es posible infe-
rir un espiritu muy ligado a 1a naturaleza por parte de aquellos grupos. Las io
presiones que sintieron ante todo lo que les rodeaba fue expresada en las cons--
trucciones del centro ceremonial. El mundo natural se percibid y se hizo objeti
vo en tales edificios los cuales contribuyeron a desarrollar una apreciacidén ha-

cia tales palacios, pues éstos indicaban de alguna manera su visién del Cosoos.

Definitivazente los diferentes estilos arquitectdnicos y artisticos no pue--
den sino revelarnos maneras particulares de apreciar el Mundo. En el area maya
en general rales estileos encuentran discrepancia entre las difefentes zonas que_
la conforz=an aunque la {dea final es acercarse a las deidades por medio, en este
caso, de las imfgenes que tales obras arquitectdnicas desplerton. Desde luego._
el desarrollo en la monumentalidad de los edificios indica un paso mds adelante_
que 1a simple satisfaccidn de abrigo que ofrece la porada; al estar resuelto es-
te Gltimo problema se¢ desenvuelven las inquietudes artfsticas, las cuales siec--~
pre se forjam en relacidn con el cedio natural y, a la vez, con la personalidad_

de cada pueblo.

En la culctura maya, al estar todas las actividades ligadas a conceptos reli-
glosos, se plasman en las fachadas de los edificios imfigenes y simbolos sacros_
para contribuir a fortalecer la adhesidn a tal lugar. Ademds de simbolizar el -
centro del Mundo, el centro ceremonial es un espacfo en el cual se llevan a cabo
construcciones necesarias para albergar a sacerdotes, reyes, nobles y militares,
quienes son representantes en el mundo terrenc del poder de los dioses; estas mis
mas construcciones sirvieron de marco para plasmar figuras que tenfan un objetri-
vo definide, de esta manera todas las manifestaciones artisticas expresadas en -
ese lugar se convierten en hierofanfas al revelar lo consagrade. En el centro -
ceremonial todo cuzple con los conceptos de esperanza v fe del hombre raya; por_
lo tanto dichas manifestaciones artfsticas no son creaciones al azar pues todo -
lo que se crea obedece 3l wismo impulso de otorgar al sitio un sentimiento por -

parte del hombre para transformarlo de simple morada a lugar sagrado.

De hecho los centros cerezoniales en su conjunto, antes de ser concebldes co
oo obras funcionales fueron la expresidn de aquellos mavas de un Coseos en el --
que vivian, y er tales lugares percibieron en orden universal, pues es "un espa-
cio trascendente, de una estructura totaleente diferente del profano™(l). Como_

una concepcidn del Cosmos y ante el acecho inminente de las fuerzas negativas -
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se delimita el entorno y no es permitida la energfa maligna que tanto afecta al_
hombre maya, La conducta moral concebida a través de la religién dicta las re-
glas a seguir para defender ese gitio, a la vez que tal conducta moral nos pefia~

13 los lImites en el espacfo sagrado,

La altura de los edificios, el mito respecto a la fundacidn del centro cere-
monial, los miltiples mascarones eu las construcciones, los diferentes glifos, ~
las diversas formas plisticas, etcétera, son sfmbolos que se conjungan para dar_
coherencia a la unidad que forman. En el lugar sagrado se materializan los dio-
ses al adquitir una configuracidn concreta e indentificable, al mismo tiempo -~

muestran la obsesidn con que son afiorados.

La concepcifn que el hombre maya tuvo de¢ la naturaleza, de lo sagrado, no -
fue por mucho homogdnea. Martha Foncerrada{2) compara el arte que se desarrolla
en Uxmal con otro sit{o que florecid al mismo tiempo pero muy distante en el es~
paclo, donde las condiciones ecolfigicas difieren radicalmente y con ello la repre

sentacifn de lo divino: Palenque.

Las formas geométricas, en este caso las greeas, son parte de la decoracidn_
del centro ceremonial que se encuentra en la peninsuls y tal parece. siguiendo u

Foncerradn, que la ornamentacidén se concentra

en el poder que los dioses tenfan
para transformar en alegria o desgracia la vida bumana". En cambio, de acuerdo_
con la misma autora, en Palengue se desarrolla un arte en el que la figura huma-

"

na cobra importancia a través del sacerdote pues ¢s quien tenfa “el poder y Ia ~

sabidurfa necesaria para hacer del dios un {nstrumento del hombre"(3}.

Las creaciones plésticas aparte de ser ricas en simbolismo reflejan el con~-
cepto de belleza el cual se objetiviza a travds de las figutas gque se erean, --
pues tanto en forma abdtracta come en forma vivencial tal como son expresadas en
Uxmal y en Palenque, las obras elaboradas reflejsn Ia satisfacclén de las ideas_
estéticas.

En cuanto a la distribucidn de los edificios es comin la opini{dn de que no ~
eran producto de una planeaciSn; sin embargo, volvemos a caer en lo mismo, pues_
para los antiguos mayas la sftuacién de las construcciones debid cumplir los re~
quisitos estétlcos y con ello religiosos, tanto en sus fachadas como en la dis~
posicidn del conjunto. Al exponer como objeto de nuestro estudio geogrifico al
hombre, es necesario desci{frar el lenguaje que nos cxpresa por medio de sus o~ ~

bras; tal visidn se transparenta en la distribuclbn de los edificios, que si -~
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bien no obedecfan a una planeaciSn sf son resultado de un modela ya concebido,

Cassirer sefiala que el arte se origina como "una imitacidn de cosas exterio-
res”, ademis para este autor, la copis natural es "un instinto fundamental, un -
hecho irreductible de la naturaleza humana“(4). Agrega el fildsofo que si la na
turaleza es el enorme medelo, es igualmente importante cousiderar el sentimtento
que el hombre le da a tal imftacidn y también el cdmo lo imita, adade gque “el --
factor propdsito es tan necesario para la expresidn verbal como para la expre- -
si8n artfstica”(5). Escribe Cassirer que el arte como las demds formas simbSli-

cas, conduce a una visidn objetiva de las cosas y de la vida humana(é).

El espacio plagado de s{mbolos, de im&genes se convierte ¢n algo ligado al -
hombre; las diferentes creaciones art{sticas dan como resultado una “sat{sfac- -
cidn espacial™(7) dada por la percepcidn del lugar. Al concepto de territoriali
dad, el cual obedece a un ahelo por mantener privacfa en el espacio, es posible_
agregaric los diferentes significados particularizindolo del entorno con base en
el sentimienro que se le otorga.

Con ¢l fin de sefialar un caso similar, muy alejado en el tiempa y en el espa
cio de la cultura maya, Richard Jackson{8) menciona el apego de los grupos marmg
nes haciz el aislamiento; tambidn habla de una identificacidn de este grupo res-
pecto a las Montadas Rocallosas. Describe lo que &1 llama "paisaje cultural mer
mdn", el cual se compone de una serle de elementos propios Influenclada por una
tradicidn que se releja en el “sentida de las calles, irrigacidn, orientaciSn --
cardinal de las calles™, ete, Para los wormones el modelo de su cludad escd da-
do por 1a "Ciudad de 218n", este patrdn se elabord de acuerdo con las conceptas
de José Smith los cuales sefialan una serie de puntos que se deben cumplir para -

la construceifn de tal ciudad.

Egta {dentidad aludida a los mormones respecto al espacio, estd presente tam
t1én en los centros ceremonisles de nuestro interds; s{ bien Jackson describe -~
tal apego al paisaje, para nosotros la descripeidn no estsrd dada solamente por
la distribucidn de los edificios ya que ge agregaron los diferentes morivos que
se plasman en las construcciones.

1.~ UXMAL.

El Libro de los libros de Chilam Balam habla saobre un asentamiento en Uxmal

y dice lo siguiente:
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En el Katun 2 Ahau(987-1007) se establecid Ah -
Suytok Tutul Xiu en Uxmal...

Desde que se establecid Ah Suytok Tutul Xiu (y_
los suyos) en Uxmal, diez veintenas de afos rei
naron (diczkvein:enas hacfa que se habfan esta-
blecido en.ﬁxmal) en compaiila de los gobernado-
res de Chichén Itz& y de Mayapan"(9).

El periodo de tiempo que cfita el pasaje anterior sefala la €poca en que Ux--
mal se encuentra en el piniculo de su esplendor, Hemos mencionado anterlormente
cbmo Uxmal es un representante fiel del estilo arquitectdnico denominado Puuc o
de la serranfa; es una ciudad sagrada que muchos investipadores consideran que =~
es “mis hermosa que Labnfi, mis misteriosa que Kabah, mis fascinadora que Chichén"
(10). Entre los problemas que tuvo que enfreatar la poblacién de Uxmal, de a--
cuerdo con Ruz(1ll), fueron las adversidades ecoldgicas las cuales dieron pauta -
para la formacidn de conceptos religiosos., Como pueblos agricultores que fue- -
von, la lluvia adquirid el rango de deidad para ser personificade a través de --

Chaac.

Por otro lado Barrera Rubio(l2) advierte sobre el emplazamiento del sitio ~-
donde estd enclavado Uxmal y subraya los atributos del suelo de este lugar a la_
vez que hace énfasis en la fertilidad y profundidad del mismo, por lo que de a--
cuerdo con este autor tal terremo es muy particular en ¢l estado de Yucatdn., Ya
en el plano arquitecténico, tambifn Ba.rera Rubic hace mencién a una obra reali-
zada en Uxmal que no es otra cosa que una muralla; dicho cuerpo de acuerdo con -
este autor(13), es de forma elipsoidal cuyos ejes principales van de norte a ==
sur y de este a oeste; el primero con una longitud de 1 kildmetro y el sagundo -
con 600 metros de distancia. Los lfmites que tiene la muralla son, por el nor--
te, el denominado Grupo Norte; al este con el templo de El Adivino; por el su- -
reste encuentra la Casa de la Vieja y por el sur pasa por el Templo Sur; al oes-

te, a una distancia de 200 metros, limita con el Grupo del Cementerio(l4)(Fig.6).

Por la cantidad de objetos encontrados dentro de los limites de dicha mura--
l1a es factible pensar que €sta encerraba el recinto fundamental en el que habi-
taban los principales sefiores o los sacerdotes separindolos de la mayorfa de las
pobladores. El mismo arquedlogo que hemos estado citando describe cémo en los -
alrededores de Uxmal las unidades habitacionales varfan de una forma circular y_

particularmente sin plataformas; la mayor de dichas unidades habitacionales estd



constituida por un tablero de 30 metros de largo por 22 de ancho y 60 centfme——
tros de altura; al centro de dicho conjunto se encuentran los depSsitos de agua,
similares a las cisternas, llamadas chultunes. En el interior de tales cuerpos_
se han llegado a descubrir relieves en estuco con representaciones de ranas y --

aves "que sugieren un sinbolismo y culto a la lluvia"(15).

Continuando con otro punto que distingue a Uxmal de otros centros ceremonfa-
les hacemos mencibn a los caminos que posee, El viajero francés Boumbar Bras- -
seur de Bourboung(16) quien visitd este sacro lugar en el siglo XIX hizo notar -
las arterias que unfan a Uxmal con otros puntos y enfatiza en lis calzadas que -
conducen a los palacios de Nohpat y Kabah. En su apunte el mismo autor observa_
como sobre el lado occidental de las ruinas se extienden las aguadas “entre emi~
nenclas elevadas cubiertas de grandes edificios” por lo que "tede parece anun- -
elar allf un sistema de defensa cowbinada con las obras hidriulicas reinando so-

bre el conjunto de la ciudad”,

El estilo arquitectdnico del Puuc que se desarrolla en Uxmal "es sin duda el
mis representativo de Yucatdn' como lo sefiala Paul Gendrop(l?)} y también para es
te sutor el mismo centro ceremonial es exponente de la ads amplia diversidad en_
los rasgos del estilo menclonado y sobre todo "la traza tlplca de una cludad ma-
ya de Yucatdn", El trazo de los santuarios mayas ha llacmade la atencidn a no po-
cos especialistas, pues es comin que la disposicidn de los edificios en los cen-
tros ceremonfales mayas no s6lo del estilo Puuc, sino de toda el drea maya en ge
neral, se componga de conjuntos arquitectdnicos a los que Foncerrada(18) llama -
Yunidades espaciales", incluso se puede observar en el wmapa de Uxmal(Fig. 7) dos
conglomerados de construcciones que son resultado de la proyeccidn de una lfnea_
imaginaria que dividia al espacio sagrado en las llamadas unldades espaciales, -
Dicha 1linea ha de pasar por el lado sur de El Adivino, al norte del Juego de Pe-
lota y se continuard hasta El Cementer{o. La l{nea trazada va a producir que --
una unidad espaci{al, la del norte, se conforme por los edificios de El adivino,
Las Monjas, El Templo de las Columnas y El Cementerio con el eje principal en di
reccién este-oeste; la otra unidad espacial estard formada por El Juego de Pelo-
ta, La Casa del Gobernador, La Piridmide Mayor y La Casa de las Palomas con un ==
eje norte-sur.

Para Foncerrada{19) las finicas unidades que pudieran estar planeadas son: El

Juego de Pelota, la seccifn sur de la terraza que sostiene El Cuadréngulo de las

Monjas y el terrado que sirve de base al Palacio del Gobernador; as!{ como la -
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Casa de las Tortugas. Para Gendrop(20) el desarrollo de Uxmal tuvo que pasar -
por diferentes etapas y €1 mismo lo hace notar en la pirdmide de El Adivine, --
whs exactamente en su escalera, pues en el primer descanso se refleja "la barro
ca fachada de un templo semisepultado que ostenta unas fauces monstruosas”. Es
te edificlo, El Adivino, al que Foncerrada(2l) califica de atfpico y producto -
de cinco etapas de construccidn, presenta también cierta analogfa con los tem—-

plos de Tikal, lugar que se encuentra a 750 kilémetros al sur de Uxmal,

Por su parte Brasseur(22) pensd que el funcionamiento de esta pirdmide era_
doble de acuerdo con "los emblemas de la vida y de la muerte que lleva sobre el
frontfs de la puerta del departamento principal: es decir, que habfa sido simul
taneamente sepulcro para 1os muertos y morada para los vivos". Y es un cuerpo_
piramidal que en las esquinas presenta redondeamientos por lo que ds una impre-
si8n “entre pirdmide y conc"(23).

Ahora bien, retomando la cita referida a las diversas ectapas de construc— -
ci8n que se dan en El Adivino, Foncerrada(24) nos brinda una descripcién breve_
de los 5 templos y con ello las 5 fases por las que pasd esta pirdmide. Para -
eata autora el Templo 1 o Edificio Inferior Ponlente fue parte de un cuadréngu-
lo, lo que sefiala la tendencia de los antiguos mayas por agrupar sus edificios
en torno a un patic. Asimismo indica que la decoracifn de este Templo I es ne-
tamente Puuc, al tener mascarones en sus fachadas, medias columnas, etc., y €8
indudable que existe en &1 "un cierto eclecticismo iconogrdfico en el que coe--
xisten dos deidades de la lluvia, el Tldloc teotihuacanc y el Chaac maya, simbo

los abstractos-geométricos e imAgenes naturalistas”(25).

A su vez, siguilendo a la misma autora, el Templo 11 o Edificio Interior O- -
riente posee una createrfa calada y un pdrtico de dos columnas, hechos que ha~-
cen pensar a Foncerrada en una mezcla de estilos arquitectdnicos presentes en ~
este edificio: el desarrollado em la Zona Central, por la cresterfa, y el que -
florecid en la Zona Norte, por la presencia de columnas. También subraya la po
sible relacidn estilfstica del templo 111 con la Zona Central a rafe de la pre-~
sencia en €1 del friso inclinado.

El Templo IV o edificio Chenes es, de acuerdo con Foncerrada, un templo que
dfbié tener una enorme importancia religlosa, pues para &l se construyb la esca
linata poniente la cual se adorna en su alfarda con mascarones de Chaac. Se le

nombra Chenes por la presencia en la fachada principal de un ‘enorme mascaréa cu



66

yas fauces ablertas representan el acceso a este Templo; este estilo Chenes flo-
recid en una zona muy cercana al estilo Puuc y se caracteriza por el uso de moti

vos zoomorfos en los pdrticos de los ediffclos.

Sobre el Templo V, el cual corona la pirimide, también Foucerrada(26) seiiala
que es obra de toltecas y no de mayas ya que "las serpientes de cuerpo emplumado

no pertenecen a la iconograffa maya del periodo Cl&sico".

La estructura principal de Uxmal estd provista de escaleras por los lados po
niente y oriente; la primera es "quizi la escalera mis espectacular de Mesoamé-
rica"(27) y es la que sirve de acceso al Templo IV. Esta escalinata mide 8 me-—
tros de ancho y, a manera de barandilla tiene macarones del dios Chaac las cua--
les describen un cierto &ngulo en su poaicidn. De acuerdo con Enrique Juan Pala
cios(28) esta escalera era sdlo ornamental o bien servia exclusivamente a perso-
nas elegidas de la comunidad, Por su parte la escalinata oriental sirve de ac~~

ceso al Templo V el cual descansa sobre el Templo IV.

La ornamentacifn en la fachada del Templo IV tambifn posee el signo solar, -
el glifo de Venus y la cifra numérica 8. Estos dos {iltimos motivos estdn referi
dos al ciclo venusino que era tan importante en la vida de los antiguos mayas. -
El nimero 8 estf relacionado con la cifra de igual nimero de dfas en que desapa-
rece el planeta para luego emerger en la forma de estrella matutina. Esta vi- -
8i6n de hecho no esg {inica en Mesoamérica, pues los antiguos prehispinicos, fie--
les a representar los sucesos astronfmicos que les afectaban, en Xochicalco, -
centro que se encuentra en el actual estado de Morelos, se registra en las este
las de ese lugar el mismo ciclo(29). Tal periodo dura 584 dfas en total, de los
cuales el planeta es visible 236 como estrella de la mafana; invisible 90 y nue-
vamente observable en 250 dfas para desaparecer luego en 8 dfas, Volviendo a ~-
Kukulkén, Pifia Chan sefiala que tal deidad fue motivo para que los antiguos mayas
elaboraran una religisn casi monote{sta la cual "comenz§ a propagarse en todas -

direcciones y unificé temporalmente a muchos pueblos mesoamericanos"(30).

Pe frente a El Adivino se encuentra el conjunto llamado Cuadringulo de las -
Monjas, Como sy nombre lo indica lo integran cuatro edificios dispuestos a mane
ra de cuadrdngulo separados uno de otro en las esquinas, le cual, segin Palacios
(31), indica que es un detalle muy ingenioso al permitir "la libre circulacién -
del afre aliviando la temperatura favorablemente para las muchedumbres que debie
ron congregarse en magnas ceremonias™. Los cuatro edificios son de diferente’-

R
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tamafio con desigual nimero y distribucién de crujfas. Como exponente del estilo
arquitectSnico del Puuc o de la serranfa, el Cuadrdngulo descansa sobre una pla-
taforma por lo que adquiere una majestuosidad en su entorno; aunade a esto, po--
see diversos motivos zoomorfos que le dan un aspecto ain mis imponente, como --
ejemplo de esto Gltimo, en el edificio Este del Cuadringulo encontramos en la fa
chada diversas representaciones de serpientes simbolirzando seguramente algin pre
cepto religloso; y no faltan en el conjunto los mascarones del dios de 1a 1lu- -

via.

La altura de las construcciones de que se compone este agregado arquitecténi
to es variable como puede ser observado en la perspectiva presentads (Fig. 8). -
La obra arquitecténica del Sur es la menos alta de las cuatro que componen Las -
Monjas; las edificaciones laterales, costado poniente y oriente, son de igual al
tura con la caracteristica sobriedad en sus fachadas., El inmueble wmis alto y =~
de mayor ornamentacidn del cuarteto corresponde al situado en el lado norte del
cual es necesario mencionar que presenta crestones muy decorados por lo que hace
pensar en la posibilidad de que sea el principal edificio de este pequefio congle
mserado. Cabe subrayar por Gltimo, que la construccidn Oeste guarda un dngulo -~
muy cerrado respecto 2l edificio Sur que lo hace ser muy notable cuando es visto

de planta(Fig., 9).

En la base del edificlo Norte se encuentran dos habitaclones con columnas a
la entrada, con sus respectivas molduras y sus fachadas lisas; para Gendrop{32)_
el Cuadréngulo de las Monjas es muy representativo del estilo del Puuc “tanto --
por su tipica disposicidn de cuadringulo como por su sentido de los niveles y la

P

riqueza y diversidad de su decoracidn”.

En Las Monjas los antiguos mayas expresaron, cozo lo hicleron en cualquier -~
estela o en cualquier relieve, todo un sicbolismo que sefiala la ideologfa de su
existencia. Es comin por ejemplo que en las esquinas o fachadas de los edifi- -
clos estén presentes mascarones del dios Chaac, vl poderoso nimen de la 1lluvia_
con su enorue nariz ganchuda, lo cual no puede sefalar otra cosa que la enorme -
necesidad del vital lfquido en la vida de aquellas comunidades, También las re-
presentaciones serpentinas en los edificios deben expresar una gran varjedad de
conceptos muy particulares. Mercedes de la Garza nos dice que la serplente sim-
boliza entre otras cosas "la materia original de la cual surge el mundo"(33) -~
(Fig. 10).
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Es indudable que el reptil estd muy ligado a las ideas religiosas de los an-
tiguos mayas y su presencia como ornamente en la arquitectura de este pueblo pre
hispdnico es "fundamental en un arte que parece centrarse en la idea de la ferti
1idad"(34). En la fachada que mira al patio del Cuadringulo del edifficio Ponien
te, la serpiente es el motivo principal de todo el front{s. De las fauces de la
sierpe emerge una cabeza humana, que para Palacios(35) evoca al héroe civiliza-
dor QuetzalcSatl., Las ccnstrucciones Oriente y Poniente en sus fachadas inte- -

riores muestran motivos serpentinos.

El edificio Norte, como ya hemos indicado anteriormente, es el que presenta_
mayor ornamentacidn principalmente en lo que se refiere a los mascarones del -——
dlos Chaac, sobre los cuales Palaclos{36) sefiala que son resultado ya de un cho-

que cultural del grupo maya con el invasor mexicano.

En el Cuadrdngulo, en general después de la plataforma que sostiene al con--
junto, comfenza una pared lisa hasta un poco mis de la altura de las entradas pa
ra continuar luege la moldura que nunca falta en las construccicnes del estilo -

Puuc. Los frisos y las grecas forman parte de la decoracidn en los edificios ma

yas de este estilo y es posible que tales figuras obed a una concepcidn -
geométrica de la naturaleza, En Las Monjas son muy peculiares unas oquedades -
llamadas nichos, las cuales se presentan en los edificios Sur y Norte. Palacios
{37) las llama "templos cabafas"; estos ornamentos tienen forma de pequedias ca~--
sas con techos en declive por lo que son muy simflares a las moradas de los habi
tantes mayas. También en estas figuras se ha de basar el mismo autor para dar -

a uno de los edificios su funcidn religiosa espec{fica.

De esta mancra; Palaclos(38) otorga un cargo sacro a cada uno de los fnmue--
bles de que se compone el cuarteto. As{, la construccifn oriental est§ consagra
da al Sol; el edificio del lado opuesto se dedica a Venus; la obra arquitectdni-
ca del Norte estd ofrecida a la deidad de la lluvia y el edificio Sur, por los =
nichos que posee, se infiere una defdad terrestre y de ahf, lunar.

Otra de las construcciones wmis representativas de Uxmal es el Palacic d=1 Cp
bernador. Esta obra se encuentra dividida en tres secciones al tener como parf-
metro de dicha separacidn los arcos de tipo maya que se presentan en los extre--
mos del edificio. De forma rectangular, el conjunto posee ll entradas al frente

¥ 2 mis a los lados; estos accesos llevan a un total de 20 crujlas aunque tres -
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de ellas sirven de ingresc para los dos cuartos principales(Fig. 11}.

La mole mide 98 metros de largo por casi 12 de ancho y tiene una altura de_
8.5 metros y descansa sobre una plataforma que mide 9 metros de altura por 172.5
metros de largo. "“El edificio mis hermoso de la América precolombina’, tal como
lo llama Palaclos(39), posce paredes verticales las cuales comienzan sin ninguna
ornamentacidn para despufs iniciarse los decorados casi a la altura de las entra
das. El Palacio del Gobernador, el cual fue conocido por Brasseur(40) como el -
Palacio de los Reyes, tiene un frise que cubre toda la fachada a lo largo de la
construccién; el rodapié combina celosfas como fondo, con un conjunte de grecas_
ordenadas en zig-zag a la vez que alternan figuras humanas sin faltar desde lue-
g0, 10s mascarones del dios Chaac., El simbolismo de este edificio estd concen-
trado, de acuerde con Enrjque Juan Palacios(41l), en "la personalidad de Kukulkin
-QuetzalcSatl en su caracterizacidn de Estrella de la Mafiana"; esta opinifn estd
relacionada con el punto de vista de Seler, quien es citado por Martha Foncerra-
da(42), segdn el cual el edificlo de El Gobernador debis ser vesidencia de los

sacerdotes que hacfan el culto a Venus,

Sin embargo, para la misma Foncerrada(4l) los motivos ornamentales no sugie-
ren una funcibn astrondmica sino muy al contrario, tales ornamentos insinuan una
dedicacidn hacla Chaac, dios de la Lluvia., Asf, esta autora sehala cdmo la gre-
ca, tan claragente definida en esta construccibn, puede "interpretarse como la -
estilizacifn conciente del rayo, que Tliloc, dies de la lluvia del altiplano e--

narbola como sfmbolo de su poder para proveer al hombre del vital lfguido",

Otro de los edificios que componen el centro ceremonial de Uxmal es el que -
se conoce como la Casa de las Tortugas(Fig. 12}, el cual estd asentado en uno de
los extremos de la plataforma que sirve de soporte también a El Palacio del Go~
bernador. La Casa de las Tortugas es una pequefia construccién comparada con las
otras que existen en este sitlo, en la cual, la sobriedad de su decoracidn es su
principal caracterfstica. En la fachada preferente se encuentran 3 accesos - =

siendo el del centre un poco wis ancho que los dos restantes.

Como es comiin en el estilo Puuc, el edificio de Las Tortugas tiene paredes -
lisas hasta la altura de las puertas para luego presentar una moldura en salten-
te; hacia arriba le sigue uns serle de columnillas que cubren todo el f{risc din-

dole un rasgo muy distintivo al edificio; sobre estas columnillas, Foncerrada- -



70

(44) advierte que son "formas pliisticas con las que la arquitectura Puuc inicid_
el proceso de diferenciacién que le darfa a este estilo un cardcter singular"; -
ya sobre el edificio, encima de las columnilias se levanta una cornisa en salien

te adornada en bulto por unas tortugas esculpidas, de ah{ el nombre del edificio.

En cuanto a los demds edificios del centro ceremonial hay pocos datos para -
dar una descripciSn; en algunos casos las comstrucciones estfn parcialmente des-
truidas, como por ejemplo el conjunto denominado Las Palomas, el cual es una e-
norme masa que se aprecia muy complicada tanto en el aspecto funcional como en -
su construccidn. Lo que queda de esta obra arquitectdnica hace que sobresalga -
una béveda maya que se encuentra al centro del edificio en el primer nivel; tam-
bién a esta misma altura existen unas construcciones en declive, a manera de es-
calera, de mwuy diferentes dimensiones cada una de ellas y sin una simetrfa entre
s{. En el segundo nivel se encuentra una seccifn que presenta una serie de acce
s0s de dimensiones heterogéneas en cuanto a proporciones y encima de tal sector_
se puestra una cornisa en saliente. Completa el conjunto de Las Palomas un ro--
tal de 8 crestones totalmente en ruinas aunque todavia es apreciable la forma --
triangular de los farallones; en algunos casos la figura tripartita es incomple-
ta como consecuencia acaso de su mismo estado, por lo que guardan diferentes di-
mensiones entre sf. Como (ltimo detalle hemos de mencionar que los crestones --
tienen una serie de accesos asimétricos y en algunos casos, como el crestén que_
se ubica directamente encima del arco maya contiene un muro liso de grandes di-~

mensiones.

Sobre el grupo de El Cementerio, el cual se ubica en el noroeste del centro_
ceremonial, Foncerrada(45) le dedica estas palabras: "es un conjunto arquitectd-
nico compuesto de edificios construidos alrededor de un patio cuadrado; se le co
noce con este nombre por las pequefias plataformas o alturas en cuyos lados apare
cen esculpldos motivos relacionados con la muerte, crineos y tibias cruzadas, --
as{ como jeroglificos. Los altares se encuentran al ple de la pirdmide situada_

en el lado norte del cuadréngulo”.

Los diferentes estilos arquitectSnicos que se desarrollaron en lo que fue la
cultura maya, reflejan un apego a las {deas religlosas independientemente de la_
forma abstracta o vivencial que hicieron de tales conceptos. En Uxmal encontra-
wos toda una serie de motivos poco concretos y algunos otros con matices zoomor-

fos, los cuales se traducen en una deseo inquebrantable por guardar una relacidn
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con las deidades. Por otro lado, la enorme cantidad de wascarones del dios - -
Chaac que se encuentran en los edificios reflejan también el deseo de aguellos_

pueblos agricolas por obtener el vital 1fquido.

2.~ CHICHFN ITZA,

Las ruinas que cubren lo que fue el centro ceremonfal de Chichén Itz abar-
can un drea de 18 kildmetros cuadrados aproximadamente; sin embargo, la mayor -
aglomeracién de los edificios ocupa solamente un terreno de 3 kildmetros de lar
go por 1.5 km. de ancho{46) (Fig. 13). Este conjunto de construcciones segin -
Romin P{fia Chan(47), coastituyd una ciudad sagrada que sirvi$ de asiento a los_
dioses y que recibid a miles de peregrinos, por 1o cual se explica que se en-=-
cuentren aquf "espaciosas plazas y espldndidos tewmplos formando armoniosos con-

juntos ceremoniales”.

Fray Diego de Landa(48), después de referir la importancia de los edificios
de Izamal, dice sobre Chichén Itzd que son los "segundos edificios mis principa
les". El mismo Landa, en sus comentarios sobre los grupos de la penfnsula de Vu
catdn, menciona la influencia que ejercid Kukulkdn en este santuario el cual --
fue asiento de lo itzaes, qulenes repoblaron este territorio a principios de -

este milenio.
Landa describe as{ a este inportante lugar sagrado(49).

Chichén Itz3 es un.asiento muy bueno a dlez le-
guas de lzamal y una de Valladolid, donde dicen
que reinaron tressefores hermanos que vinieron
a aquella tierra de la parte poniente, los cua-
les eran muy religlosos y que as{ edificaron —-

muy lindos tecplos.

Como la segunda ciudad sagrada en aquel tiempo después de Izamal. es necesa
rio resaltar la influencia de Chichén Itzd no sélo en el territorio de la penin
sula de Yucatin sino en toda Mesoamérica. W. Folan(50) menciona la transforma-
cidn de Chichén Itzi desde su primera etapa, en la que la caza y la recoleccibn
de frutos eran las actividades principales, hasta convertirse en el centro cere

zonjal que controlS granm parte del territorio de la penfnsula. En este lugar -
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sagrado deja huella en los edificios el sistema teocritico que sedala para Chi--
chén 1tz3 un desarrollo el cual se acentuard mis tarde bajo un gobierno milita--
rista con la tutela de grupos emigrantes del altiplano y es en esta scgunda &po-
ca donde Chichén Itzd alcapza su m§s claro esplendor y se convierte en el centro
principal de la zona, Este sitio sagrado ademis de indicar ¢l resurgimiento en_
las artes v en las clencias de la cultura maya, también reflefa, en cierca for--
ma, la unidad mesoamericara al influir en pueblos que habitaron esta drea cultu-

ral, principalmente los que florecieren en el altiplano.

Debemos tener en cuenta las relaciones que se desarrollan entre los diversos
grupos de este territorio mescamericano en los periodos anteriores al floreei- -
miento de Chichén 1tzd; las comunidades de Oaxaca, de Veracruz o de la misma --
Cuenca de México asi como los centros mayas establecieron verdadervos viuculos -
culturales que les permitivron desarrollar conceptos muy semejantes entre sf. -
De esta manera Chichén Itzd es ¢l punto al cua) llegan grupes mexicanizados para
imponer una nueva ideologfa. Pero quizd mis importante aun, es que Chichén Itzd
es el foco del cual va emanar una {deosincracia que influye en ¢l altiplano mexi

cano, suy particularmente en Tula, en el actual estado de Hidalgo(Fig. 14).

La anterior teorfa la expone Romdn Pifia Chaun(51) quien al basarse en testi-
monios evscritos v arquitcctdnivos afirma que "o fueron los toltecas del Tula -~
los que los elvmentos arquitectSnicos y escultdricos de su dnlco edificio a los_
de Chichén 1tzi sino &stos quienes, com su cs(l\o_nltﬂmuntu desarrollado y mis -
antiguo, influyeron sobre Tula'. Lla alusidn que hace Pifa Chan al dnico vdifi--
cio del centro ceremonial del altiplano fndica la diferencia en el tamafio de los
dos centros ceremonfales y con ello poder entender 1a direccidn de la tnfluencia
de estos lugares. Indica tambiéo Pina Chan{52} que los grupos ftzdes, prove- -
nientes de la regidn maya-chontal se establecieron en Chichén ltzd, "acaudilla--
dos por un sacerdote-gobernante llasado Kukulcdn", contribuyendo ast al desarro-

1lo de este centro ceremonial.

Muy brevemente en relacidn con lo anterior, la Crénica Matichu{53) relata el
suceso de acuerde con el cual Chichén Itzd fue primero descubierto, luege abande

nado para volver a ser habjtado tiempo despufs. Sedala asf el relato:

6 Ahau(435-455), fue que se descubrid Chichén -

Tz,
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FACULTAD OF FILOSER

13 Ahau(495-514), se ordenaron las esteras y se BOLEGIO DE Ggo&ﬁ;\ﬂﬁ

ocupo Chichén...

Diez veintenas de afios reinaron en Chichén Itzd
y fue abandonada...

Y fueron a establecerse a Chakanputin.

Allf tuvieron su hogar los Itzdes, hombres reli
glosos...

Trece veintenas de afios reinaron en Chakanputin
los hoabres Itz4 y vinferon en busca de sus ho-

gares, de nuevo.

El hecho de que el territorio de Chichén 1t23, de acuerdo con esta cita, ha-
ya sido ocupado para luego ser abandenado y posteriormente ser ocupado una segun
da vez se observa muy claramente en el espacio, De acuerdo con esto, ‘es posible
hablar de dos fases en el poblamiento de Chichén: una de ellas se presenta en -
el pindculo de la cultura maya, cuando los estilos arquitectdnicus que florecte-
ron en la penfnsula de Yucatin adquieren plena madurez, desde luego uno de ellos
es el que domind en Uxmal y que también es desarrollado en los primeros edffi- -

clos de Chichén: el estilo Puuc.

El desenvolvimiento de esta primera etapa lo sitda Pliia Chan(5%) eatre los_
afios 500 a 950 de la era cristiana; primeramente el asentamiento tuvo lugar en -
la parte sur de lo que es vl centro ceremonial cerca del cenote Xtoloc, A di--

chas construcciones Dutton(55) las llama "edificios del perlodo temprano”.

La historia del segundo Chichén estd muy ligada a las obras que se llevaron_
a cabo a principios de este milenio, las cuales declaran influenclas de aquellas
comunidades con los grupos del altiplanmo. El desarrollo de esta segunda fase se
lleva a cabo en la parte morte de la ciudad cerca del otro accidente natural,
que serd muy importante en la vida ritual de aquellos grupos mayas: el Cenote Sa

grado.

En este segundo periodo tambifn cobran fuerza las columnas con figuras de --
guerreros o bien con motivos serpentinos y se construye un edificio muy particu-
lar, El Caracol, que tendrd funciones claramente astrondmicas. También en la or
nanentacién de algunos edificlos se pucden observar imignes tétricas, digdmosle_

as{, tales como calaveras, en el caso de Tzompantli, o bien representaciones de_
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te las correspondientes al primer edificlo, estin presentes en otres sitios del
altiplano los cuales se encuentran bajo un regimen militarista, como por viemplo
el aismo Héxicu;TCHOChtitlan; esto nos sedala que la presencia de esta construc~
cidn en Chichén {czd indica que la guerra es la nueva direccidn a dounde va enca-

minada la religidn.

En Chichén Itz3 hay varfos caminos, llazades sacbf, los cuales salen de la ~
plaza central que sirve de asiento a la gran pirimide de El Castillio(Fig. 13). ~
Uno de estos caminos parte de dicha plaza con ruzbo al Cevote de los Sacrificios
con una distancia aproxizadide 170 metros; otra senda parte aproximadasente del
Juego de Pelota con ruchbo al pomlente. Una tercera tuta une al ediffeio de EL ~
Osario con la Casa Colorada; uno mis parte del extresmo sur de la gran plaza cen-
tral, cerca de El Mercade, hacis El Caraccl. Atrds del grupo de las Mil Colum~
nas se inicia otro casino con rumbo al orilente. La mis larga de todas las arte-
rias es la que parte del edificio de Las Monjas en direccidn al sur. Tanmbién se
observan fragmentos de caminos en el sureste y en el noreste del centro ceremo=~

nial,

Dentro de la primera fase de asentamiente de Chichén 1tzd se encuentran los_
los edificios del Akab-Daidb 6 “escritura antigua", La Yglesia, El Templo de  los
Tres Dinteles, El Chinchanchoob a "Casa Colorada”, La Casa del Venado y Las Mon-

Jas.

E} Akab-Dzib es un edificio que presenta tres accesos que cozunican a fgual_
nimero de secciones que dan lugar a un total de 18 cimaras. Como e¢s comln en -~
las construcciones de este estilo, El Akab-Dzib posve muros lisos hasta la aloy-
ra de las puertas para despuls presentar una moldura en saliente; en segufda -~
mpestra ur nuevo aplanamiento en el muro det edificio para luego aparecer otra =~
moldura y dar inlcio com esto al friso principal de la construccidn., Este roda~
pi€ se ve adornado con grecas, sin faltar los clisicos mascarones con la Nar{fe-

ganchuda relacionados con el dios Chaac.

El segunde edificio en la lista corresponde a La Iglesia, la cual es una -~
construccidn bellamente decorada y mis ostentosa que la descrita en el pirrafo -
anterior. 5i seguizos un orden de 1s base a la cospide de la edifleacidn, ésta_

confenzz con un muro lise para luego presentar las corvespondientces cornisas, =~
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dos en este caso, entre las cuales se encuentra una faja de grecas. En seguida_
comienza un primer friso que en la fachada principal muestra los mascarones de -
Chaac, tanto en las esquinas como en el centro, este Gltizo mascarén estd alinea
do con el acceso principal del edificio. La obra arquitectdnica muestra en la -
parte superior otro friso con los mascarones, solo gue esta vez no estén ubica-
dos en las esquinas a 1o cual suma que sus dimensiones no son las mismas que en_

el friso inferior.

Una serie de molduras separa dos rodapiés entre los cuales se asienta una --
franja con barras en zig-zag; luego muestra una l{nea de grecas que dan soporte_
al friso superior. El edificlo remata con una sencilla moldura que no e¢s compa-
table en nada a las otras dos que presenta el edificio. Como buen exponente del
Puuc, esta construccidn tiene forma rectangular y da la iwpresidn, de acuerdo --

con sus dimensiones horizontales, de un marcado desarrolle vertical.

£]l Templo de los Tres Dinteles es tazbién una estructura rectangular, la --
cual desde su base presenta una moldura en saliente. Este edificio hace recor--
dar por su estilo sobrie, a La Casa de las Tortugas en Uxmal., Los muros de este
recinto que corresponde al primer Chichén son lfsos y en las esquinas presenta -

colunnas salientes en forma redondeada.

Este edificio posee tres entradas que conducen a una cimara dividida tacbién
en tres covartos. En el exterior, el friso principal se ve limitado ﬁor dos cor-
nisas de las cuales una de ellas, la inferfor, presenta uma sayor elaboeractidn en
el trabajo; esta moldura es ancha y muestra una figura en forma zigzagueante que
provoca que se le distinga muy ficilmente. EI friso principal combina una celo-
sfa intercalada ya sea en conjuntos de cuatro columnillas y, desde luege, con --
los mascarones de la deidad de la lluvia en las esquinas; debe agregarse que a -

un lado de estos mascarones es posible distinguir {nscripciones jeroglificas.

Por otro lado el Chinchanchoob es un edificio que se desarrolla scbre una -
plataforma, por lo que obtiene una imagen piramidal; el basamento oide 22.5 me--
tros de largo por 15 metros de ancho. Las parcdes de esta construccidn estdn re
dondeadas en las esquinas y en lo alto muestran sallente para luego dar fnicio -
a la terraza en que se ublca el templo; se suzan a estos detalles una escalera -
que sirve de acceso a dicho altar la cual tienc una anchura de 9 metros. Este -

edificio principal presenta 3 entradas que cotunican a una cdmara alargada y es-
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ta a su vez guarda a 3 crujfas, una de las cuales, la del centro, es de propor--

clones mis amplias que las otras dos.

El edificio presenta molduras y frisos y no faltan desde lueéo los mascaro--
nes que invocan al dios de la lluvia; 3 de estas carftulas se ublcan en la facha
da principal combinadas con agregados de grecas. Es en esta fachada donde se --
presenta la decoracidn mis claramente en todo el recinto pues el resto del friso

estd parcialmente destruido.

En general en esta construcciSn los ornamentos comienzan en la parte baja —-
con una moldura ligeramente en declive para despus seguir con muros lisos; esta
suave pared sc ve interrumpida por otro bocel sencillo sin ninguna ornamentacién
para luego dar lugar a un friso suave para que continie una cornisa un tanto mids
ancha que las anteriores y sostener asf al friso principal. El edificio contaba
en la parte alta con dos cresterf{as tal y como se presenta en el corte que expo-
ne Romin Piiia Chan{(56)(Pig. 15), desde luego e¢n las cimaras de la obra estd pre-

sente la bdveda de saledizo tan propia en la cultura maya.

En lo que respecta a La Casa del Venado cabe apuntar que estd muy destruida_
y solamente es posible observar la huella del basamento piramidal; los pocos mo-
tivos ornamentales que presenta este edificlo carecen de exageracidn. En buena_

parte La Casa del Venado hace recordar a La Casa Colorada.

La @iltima obra arquitectdnica que corresponde al primer periodo de fundacién
de Chichén ltzd es el edificio, o mejor dicho el grupo de construcclones, conoci
do como Las Monjas. Este conjunto es resultado de difercntes ctapas constructi-
vas y bdsicamente se compone del edificio de Las Monjas y sus anexos tanto del -
Este como del Sureste. Tal parece que, segin escribe Pifia Chan(57), "original--

mente esta construccidn se ponfa de un b o de planta regular asentado -

sobre una terraza o plataforma” que daba soporte al tewmplo, el cual se componia_
de 2 alargadas cadmaras wis otros 6 cuartos de diferentes dimensiones. También -
en este templo hay 5 entradas con direccién sur y 5 en direccidn norte. En lo -
que respecta a las cimaras interiores son 2 las salas que tienen mayor tamaiio, -
cada una de acuerdo con las direcciones sefaladas. Cada uno de estos aposentos
tiene 3 accesos y las 2 entradas restantes comunican a un pequefio cuarto aleds-

o,

El primer edi{ficlo tenfa una escalera de 16 metrous de ancho aprox{madamente_
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y a un ladp de &1, antes de las ampliaciones, encontramos una construccidn que ~
en su interfor estd cospuesta por una cdmara, 1a cual se divide en una serie de
cusrtos que se comunican todos entre s{ por los pasillos que tiene la misma cons
trucciba,

La fachada del templo que descansa sobre el basanento se compone por lo geae
ral de f{guras cuadrangulares que encierran grecss y pequefias columnillas y pov=
see ademis esquinas ligerameate vedondeadas. Como detalle singular, habresos de
ressltar que Las Monjas es una obra que no tiene en su fachada los clisicos mas-~
carones del dios Chaac. El friso principal en este templo es wmuy diferente a ~=
los que tienen los edificios descritos anterformente. £Este rodapié es una faja_
iisa y tiene una ligera inclinacién, lo que hace que el templo adquiera una apa-
riencla de choza. Termina adornade por una woldura totalmente lisa lg cwal estd_
en muy mal estado de conservaciSn. Sigutendo a Pifa Chan(58), es posible que ~

este edificio "tal vez tuvo una cresterfa central en sus primeros tiempos",

Contiguo a este templo se encuentra el llamado Anexo del Este. Dicho edifi-
c¢io posee en su interior una sala central dividida en dos secciones una de las ~
cuales envuelve a la otra. Antes de la ampliacibn del conjunto, esta constTuce~
cifn presentaba 10 accesos em total, cuatro en direccidn al norte y cuatro en di

receibn al sur; las dos restantes apuntan, una al orfente y otra al poniente.

En la fachada orfentsl se observa toda unz serfv extraordinaria de mascaro--
nes intercalados, con molduras muy trabajadas a base de cerdones trenzados o 1f-
neas zigzagueantes. Alrcdedor de la puerta conticne unas figuras salientes que

semefan la navir de Chaac.

Exactampente arriba del pértico de esta misma fachada, en la parte media del_
{riso superior, hay una cresterfa gue, segin los cdlculos arqueoldgicos, existe
desde el afio 880(59) y como son 12 mascarones en total en la fachada, m=is esta -
alepgorfa vecién enunciada, suman 13, para lo cual Palacios{(60) deja entre ver -
que la fachada cumple con un siobalismo relactonado con este Gltimo nlmero pues
tal cantidad, tambifn de acuerdo con Palaclos, es "entrafia del pensaniento cosmo

gbnico y la mfquina de medir el tiempo de esa gente ilustre”.

Le toca al mismo Enrique Juan Palacios(6l) describir ¢! motive que se encuen
tra arriba de la entrada del Anexo Este. Lo resviis as{: “coapone tal alegortfa -
un personaje asentado en un trono. Por bajo el conjunto que le forma marce, la

moldura superlor de la cornisa medfa corre a manera de recta faja, que recuerds
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las bandas del firmamento en los cédices. Emblemas del zodiaco decoran sus pana
les adicionados con el signo de Venus, el jeroglffico del k'in (dfa) y algo ex--
tremadamente importante que no sabemos si ha llegago a interpretarse: la cifra -
ocho. La naturaleza de tales jeroglificos estd diclendo el cardcter divino del

personaje del trona".

En lo que corresponde al Anexo del Sureste cabe decir que es un edificlo que
construyeron los Itzaes ya que son ellos los que trajeron el uso de columnas pa-

ra sostener dinteles de madera y jaulas con bajo relieve(62).

Por otro lado, en el repoblamiento que tuvo lugar en Chichén Ltz a princi--
plos del presente milenio, muchos edificios que conforman este centro ceremonial
pasaron por varlas etapas de construccidn luego de ser fundados. Entre ellos --
destaca la obra que se conoce como Juego de Pelota(Fig. 16) el cual se encuentra
en direccidn noroeste si tomamos en cuenta a El Castillo (vEase mapa de Chichén_
Itzd. Fig. 10); aquel primer edificio mencionado se compone bisicamente de lo
que es el Juego de Pelota ademis del Templo del Hombre Barbado, el Templo de los

Tigres y su anexo, asi como ¢l Templo del Sur,

Es necesario destacar primero la forma que tiene la construccidn del Juego -
de Pelota visto en planta, esta construccidn consiste en una letra "1" por lo --
que es fdcil localizarlo en un mapa. El Juego de Pelota es un tipo de obra muy_
comin en Mesoamérica y para ello basta que sea observado el mapa de Uxmal y aef_

darnos cuenta de la forma similar que tienen dichos edificlos.

El Juego de Pelota en Chichén Itzi se compone de una planta rectangular de -
168 metros por 70 de ancho y tiene una orientacidn norte sur; estd constitufdo -
por un pasillo central que se ve limitado por dos estructuras alargadas y de al
tura considerable en donde sc asientan los anillos de pledra que siempre acompa-
fian a estas obras arquitectdnicas y que servian como marcadores. Los muros de -
estos edificios que circundan a lo que es pricticamente la cancha, son completa
mente lisos y descansan sobre una plataforma de poca altura pero con una ligera_
inclinacién hacta afuera, es decir en talud, ademis de contener rasgos serpenti-
nos en las esquinas de dicho basamento.

En la cara exterior de los edfficios que corresponden a las pradas se encuen

tran también unas escaleras que conducen a lo alto de estas construcciones en --

donde se encontraban 3 pequefios cuartos que tal vez sirvieron a "sacerdotes, --
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Hay en la pegueha plataforza que sostiene estos muros, relievesde personajes
muy ataviados que bien pudieron ser guerreros o jugaderes antes del eacuentro. -
En la base del edificioc ceste se¢ encuentra el mural mis caracteristico del Juego
de Pelota el cual nos cuestra en bajo relieve a varios personajes; tres de clios
ilevan en sus maros una figura serpentina y una cuarta representacidn humana po-
see en la extremtdad un objeto gque hace recordar un cuchilio de pedernal. Otro_
punto interesante que es necesario destacar en el relieve y que ostd relacionadg
también con los personajes, es que dos de ellos escenifican el sacrificio humano
de la decapitacidn; bisicazente, del cuello del individuo sacrificade salen § --
serpientes mieniras que ctro sostiene ia cabeza de la victima con su sann, A -
este respecto, M. de la Garza(64) sefala en una interpretacién a esta escena, ==

que tales serpientes sizholizan la sangre, la cual estd Intimamente relacionada_

con la vegetacidn y, entrelazade con esto, tambidn de la Garza{63} habla que en_
los ritos de sacrificlo la serplente, al sizbolizar la sangre, es el principio -

vital por exelencia.

Al centro del mural, en la parte baja, encontrazos una calavera gque tal vez_
esté simbelizando 1a muerte. De hecho el relieve se relaclona con el sacriff--
cio humano que tiere per fin principal la fertilidad de 1a tierra y con elle la_

regeneracidn de la vida. Mercedes de la Garza v

Luisa Tzquierda{66} distin-
guen el caricter simd3lico del juego de pelota proplazente dicho, en el cual se -
presentan la lucha de contrarios que tiemen por fin preservar la vida; en otras_

palabras, representa “la dinimica césumica®.

En lo que se refiere al Templo del Norte o Tezsplo del Hombre Barbado, &sta -
es una construccidn relatfvazente pequefia y tiene la singularidad de tener ouros

verticales sin la eis =fnirs decoracidn, pov

que sefiala un cazhic muy laper--
tante en las concepclones arquitectdnicas de les antiguos zayas. Este edificio_
presenta nolduras en la parte alta de la pared v en la parte redfa del ouro se -

inicia un decli{ve hasta la plataforzma »n la cual descansa el templo,

La entrada principal del Tezplo del Norte tiene dos columnas redondeadas com
pletamente lisas; dicho acceso comunica a una bGveda rica en motivos simbSlicos_

en bajorreifeve.
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En la parte meridional de lo que es el Juego de Pelota se encuentra un edifi
cio que hace honor a su situacidn, nos referimos al Templo del Sur. Cabe desta-
car que solamente una parte de la obra estd actualoente en pie y lo que queda de
€1 presenta muros 1isos interrucpidos por molduras, muy cspecialmente en lo altoe
de la construccidn; poseyd este monumento prehispdnico la cldsica bdveda maya y
hay que destacar que la fachada que da a la cancha del Juego de Pelota tiene res
tos de columnas cuadradas sin ninguna ornamentacidn tal como se prescntan en  =~-

otras construcciones mayas.

Haciendo un pardntesis en las breves descripcfones que presentacos, es por -
demis necesario mencfonar que, de acuerdo con Romdn Pida Chan(67), estus edifi--
cios que se¢ estin delineando pertenecen a una fpeca que tuvo lugar luege de la -
invasion de los grupes {tzdes a la peninsula de Yucatdn; de esta manerd encentra
o5 en la decoracidn de estas obras poca ostentacidn en las fachadas, paredes 1f
sas, aungque algunos de estos mures ticnen declive en la parte inferior; el uso -
de columnas ya sean redondeadas o cuadradas, tarbicén algunos de estos pilares --
sirveii de asfento a wotivos serpentines. Es muy claro notar que estos monumen--
tos se ven rodeados por enormes espacies y ya fo se wuestran las aplomeraclones_
o blen aquellas unidades espaciales que, como nis adelante veremos, son observa-

das en !xmal.

Debe recordarse que la descripcidn que hacemes de los centros cetewoniales -

obedece al objetivo que ticne este trabale, pues la decoracidn que presentian es-
tos sities forja un sentimients hacia ellos, a lo que deden de agregarse facto=--
res histdricos, culturales ¥ arguizectinices. Los primeros han de fundamentar,
en la propia conciencia de los seres que habitaron estos territorios, el lugar -
en s{ por medio de relatos escritos y orales gque a la vez dan la pauta para jus-
tificar sus propias instituciones. Los elementos culturales, entrelazados con -
los factores anteriorrente descrites, fincan su funcidn en la creencia propia -~
del pueble ya que huacen cumplir los preceptus que sostienen toda una (drﬁlng{n._
De estos dos aspectos podemos affrmar que son subjetivos y que cobran forma en -
un tercer ageunte, la arguizectura, que sirve de marco para matertalizar sfinmbolos
que son fundamentales en la vida del pueblo maya, en este cdso religioses,

Pero continuemos con las descripciones de los edificios que corresponden a -

lo que se conoce cezo el nueve Chichén ltzd; en este caso a la construccién deng

sinada Temple de 1os Jaguares. Este edificio se¢ encuentra en la parte este de -
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lo que es el Juego de Pelota y es una estructurd cuadrads que descansa sobre un_
cuerpo piramidal de pequefias proporciones; en 1a entrada principal de la magnifj
ca obra, hay dos columnas con motivos serpentinos muy parecidos a las que tiene
el Templo de los Guerreros. Encontramos igualmente representaciones serpentinas

en las esquinas de la plataforma inmediata que sirve de soporte al Templo.

Con sus fachadas lisas, el Templo de los Jaguares intercala, sin embargo, ~--
una serie de motivos tales come escudos y figuras zoomorfas sin faltar las moldu
ras. El Anexo de los Jaguares c¢std en la parte trasera del Templo, a los ples -
de la pequedn pirfimide que sostlene al altar que estamos describiendo. Este Ang
X0 es una recimara con dos columnas cuadradas en las que encontramos representa=
ciones glificas; entre estos pilares hay un trono en forma de jaguar, del cual -
cabe decir que fue un Animal muy rico en simholismo religiose, no s6lo entre los
mayas sino en toda Mesoamérica. El jaguar estaba asociado, entre sus miltiples -
facetas, al sol. El friso que adorna este edificio es completamente liso y se -
ve limitado por dos molduras en saliente. Cabe destacar ya por dltime, las figu
ras que adornan el interior del recinto las cuales son representaciones de gue--

rreros, lo que hace suponer el significado bélico del jaguar

Continuando con los otros edificios que conforzan este centro ceremonial, en
contramos que el Templo de Venus, el Templo de las Agzuflas v el T{umpnntli son_
tres pequefios basamentos situados en el lady norueste de la enorme plaza que ro-
dea a El1 Castillo. Con caracterfsticas muy simijares eatre 0, las tres conse-

trucciones son pequedas plataformas que poseen zuy diferente decoracidn en sus -

muros.

De esta {orma, ¢l Templo de Venus es una pequefa pirdmide con escalinatas en
los cuatro lados y presenta cabezas serpentinas en los bordes de dichos accesas,
Combina en 1os muros decoracidn en bajorrelieve, as{ como diferentes glifos de -
los cuales, uno de ellos "estd ecn forma de un atado de ahv junto a una media --
flor con aspas en los pltalos™ simbelizando al planets Venus(68 y ademis en un_
tablero hundido "aparece Kukuledn o Venus, saliendo de las fauces de una serplen
te con plumas®(69). Resta decir que la primera parte del basamento presenta un
ligero declive hasta aproximadamente la mitad de altura para lucgo mostrar fri--

$0s que senalan un sentido astrondmico-religiosc.

Huy parecldo al Templo anterior y tasbién muy junto, estd el Templo de las -
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Aguilas; cabe aclarar que sus proporciones y sus formas son muy burdas. La esca
lera es mds angosta pero sus escalones mis anchos a la vez que sus tocados son,
en mucho, menos delicados. Los murales que tiene este edificio presentan rasgos
de una influencia mexicana y tienen como motivos principales al jaguar y al dgui
la; ademdis encontramos otra representacidn de la misma ave devorando un corazdn_

humano, Sin olvidar desde luego las cabezas serpentinas que rematan las aifag~-

das de sus escalinatas, tambidn estd presente ol declive en los muros de la fa--

chada.

En lo que se refiere al Trzompantli, éste es un cuerpo en forma de "T" con di
mensiones de 60 metros de large por 12 de ancho v, ademdis de su forma vista en -
planta, lo que lo hace inconiundible ¢s el frisc que muestra una serie de calave
ras humanas que s¢ ordenan en cuatro hileras en erden ascendente; respecto a las
funclones que tenfa este cuerpo arquitectdnico dice Romin Pida Chan(70) que so--
bre esta plataforma habfa una empalizada para ensartar los crineos de los sacri-

ficadas".

Stguiendo con la descripeidn de los edificios que componen Chichin Itzd y al

tomar como base a El Castillo, hacia el lado oriental de esta mw

gnfilca construc
cibn se encuentra otro palacio no awenos majestuoso que la enorme wmole arquitectd

nica, aunque de mencres dime

siones, que se concce como Temple de los Cuerteros,
siendo esta una obra piranmidalcon una ancha escalera en la fachada occidental --

que conduce a un altar en la parte alta del basamento,

Esencialuente este edificio que nos toca describir es una pirdnide de forma_
cuadrada que sostiene un templo en cuyas entradas se encuentran I colurnas con -
motivos serpentinos muy parecidas a las que estdn en el Temple de los Jaguarces -
en el Juego ce Pelota. Dichas columnas sirven de acceso a una cimara principal
que estd dividida en dos partes; de esta divisidn, cabe mencionar que, sevgiin el

corte de la estructurai 17) hay en lu primera crujfa una subdivisidn e¢n tres

cuartos con bdéveda naya no as{ la segunda recizara que tiene dimensiones mis am-

plias adealis de no poscer la clisica cripta que desarrollé la cultura maya.

En la fachada principal del Templo podemos euncontrar, entre otros detalles -
ornamentales, los mascarones del dios Chaac, quizi come una reminiscencia de los
antiguos estilos arquitecténicos que fueron desarrollados en estos lugares del -
norte de Yucatin y que giraron a la defdad de la lluvia. Rodean estos mascaro--

nes detalles muy interesantes que representan 4 Kukuledn en la figura humana  ~-
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que sale de las fauces de una serpiente. En la misma fachada pueden observarse
otros detalles tales como molduras que, como hemos visto, fueron muy usadas en -

la arquitectura de estos grupos mayas.

Los boceles, como siempre, bordean los diferentes detalles que se presentan_
en este edificio y separan aqui un declive en la parte {nferior de la fachada -~

asf como del tablero principal del monumento.

Entre los muchos motivos religlosos que presenta el Templo de los Guerreros
es de primera {mportancia destacar el Chacmol que se¢ encuentra en la entrada  --
principal del recinto. Esta flgura representa a un hombre semiacostado pero con
la espalda hacia arriba y las pfernas dobladas, de tal forma que la pantorrilla_
y el muslo vstdn unidos; por lo tanto, en la posicidn que guarda este personaje_
8610 tiene contacto con el suclo en las caderas y en las plantas de los ples, --

as{ como en los codos.

Los brazos, luego de seguir la miswra trayectoria de Ia espalda, doblan a la
altura de la cintura y han de juntarse con ¢l abdomen y la parte superior de los
muslos, para as{ sostener una pequefia placa en donde muy probablemente se deposi
taban las ofrendas. Hay también en este edificio un altar sostenido por 5 peque
fios atlantes que a su vez estd resguardado por 2 de las 20 columnas que hay en -

el interior del templo principal de este edificio,

En lo que corresponde al basamento en s¥, se logran distingui{r 3 niveles --
los cuales no tivnen ninguna decoracidn en las paredes; cabe destacar que en es-
tos muros hay un ligero declive que limita en cada seccidn con una moldura en sa
liente, En lo que respecta a la escalera del edificio, ésta uide en promedic -~
13.6 metros de ancho y es muy particular su estructura porque en los escalones -
inferjores hay dos pllares cuadrades que interrumpen la escalinata bruscamente;
sin embargo, estas columnas estin muy bien alineadas con los dos contratuertes -
de 1a entrada principal del templo tal y como se puede observar vn el plano del
Templo de los Guerreros que se presenta aqui(Fip. 14), En los lImftes de la es~
calera, en lo que corresponderfa a lo que es la barandilla, &sta se ve coronada_
en la clsplde por la cabeza de una serpiente y por una pequeda figurilla humana.
Cabe sefialar que este palacio es resultado de dos etapas de construccidn tal y -

coma se observa en el esquema(Fig. 17).

El siguiente edificlo que nos toca describrir es El Castillo, Quizd csta --
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ronstruccifn sea la que guarde un mayor valor siobdlicoe sobre las demis obras agp

quitectdnicas de que se cospone este imsportante centro ceremonial.

Debido a su altura, tal y como hemos viste en el capftulo anterjor, conside-
razos a El Castillo come la principal edificactdn del centro ceremonial y si su-
nazos a esto la enosrme plaza por la que se ve rodeado, es persitido pensar que -
las otras construcciones se levantaron en relacidn con la gran piriside. Sin dy
da ade=is de su valor argquitectdnico, ta=lién en El Castillo se presenta por ge-
dio de las escaleras, pancles y 1a forma en s{ de la pirdztde, la simbologla que

hace zostrar el penmsamiento cosmoldgico de 1a cultura =ava.

E£ste enorze basacento mide 35.3 petres por lads v alcanza una altura de 24 -

ZeLros stener 1a corada

s compone adends de 9 cuerpos escalonades que han de s

principal dei hiroe civilirzador y deidad supress, Kukuledn.

Este templo tiene forza cuadrada con Cuatro entradas en correspondencia a -

igual nizere de lades de quo se compene; v aunjue sdlo tiene tres pecdzaras, una
de ellas rodea prfcticazente a las ctras dox. Tales dizensiones han de teaer von
secuencias en el reparto de accesos que tiene el tesple va que esta recdsara po

sce tres entradas; las dos restantes fienen su prtico en el lads norte del tem-

plo. ia primer crujfa de este par gque ahora estanos describiendo es de = ‘fch;

nda, adezis tiene forzma rectangular y posee en el uznbral

dos coluznas talladas. Esta recimara cozunica a una galerfa de cenore

propoer--

ciones, de hechoe es 1a zenor de las tres crujfas que existen, sin ezbargo, ha de

ser el sacrat{size sitiv del santuario,

Cabe apuntar un heche por de izportante ¥ que viene a reforzar los concep
tos que hemes planteado a 15 largo del presente trabajo; recerdemos gue uno de -

ellos es el de axis zundi, el cual estd referido a estos centros ceremoniales, -

Asi, estos santuarics s¢ conslderan cose los puttes que unen los tres planes ¢d

=icos en que estd dividids e 2 eava,  Cozo hezmes planteado anteriortnente, -

en ia pirizide se von erie de motivos sizhdlicos que hace que sc le --
considere ceno el efe de zunde. Desde luego, la aitura del cuerps pira=idal ha
de ser un factor importante para tal designacisSn, ya que sediala lo alto en donde

se ubica ¢l . por extensidn, el ctele; aparte, como es obra humana, fome-

cizmientos han de penetrar en las profundidades pa

Ahora bie en 10 que respecta a este Gltimo plano

cisniza, el infracunde, se enduenira otro heche que rotuerza el concepto de wle
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de myndo. Se trata de los hallazgos de 1o que se llama E! Templo Dcultu del Cas
tillo; este templo se encontrd en el afo de 1930 gracias al talento de arquedlo-
gos mexicanos como Ignacio Marquina y Manuel Cirerol, entre otros grandes espe—-
cialistas, Debemos sefalar que Jos datas de este Templo Oculto son de la obra -

de Enrfque Juan Palacios y que se presentan en la Enciclopedia Yucatanense(71).

Cabe dec{r que este Templo Oculto descansa sobre una pirimide muy parecida -
a El Castillo(Fig, 19) ya que tanmbién se compone de 9 cuerpos que semejan plata-
formas, los cuales decrecen en su tamafio conforme se acercan al templo princi- -
pal, a la vez de que se distingue de 1a pirdmide superfor porque solamente la es
tructura tnterior tiene solamente unma escalerd y &sta presents una direccién ha-
cia el norte. Lo que es el Templo Oculto del Castille se coapone de dos recima-
ras con bSveda maya y en el interior de estas dos crujfas fueron encontrades un
gran nisero de motfves de orden religioso, que comd menciond son descritos por -

Palacios.

Entre otras muchas ofrendas y representaciones simbdlicas que se enceutraron
con &1, cabe menclonar una caja de piedra que contenfa esamenta humonn, collares
de diferente material, placas, etc.; de estos dltimos objetos sobresale uno que
contiene una representacidn de Itzamnd, dios celeste por naturaleza; ademis se -
encontrd tawbién una placa circular con motives serpentinos que es muy parecida
al Calendario Azteca. Se suman a esta lista un Chacmol y una escultura que para
nosetros guarda mucho valor por el simbolismu que manifivsta. Se crata de un ja
guar que tiene una expresidn “poderosa, cautivante™(72). Aparecen en esta escul
tura 73 discos {ncrustados ~cifra migica de acuerdo con Palacios que semejan las

manchas del felino.

Para este mismo autor(73) el felino sfmboliza »l "tronce del Sol y es su cn
blema, como la serplente de plumas es el simbolo de Querzalcdat} y de la estre--
1la Venus", Ahora bien, si analtizamos tal lnterpretacidn cacmos tambifn en la =
misma explicacidn que hizo hace tiempo el arquedlogo Morley(74); ea tal razona-
miento ae deduce que el jaguar "puede entunderse como {nsignia de lox Srdenes ==
toltecas militares y de nobleza".

En ambas conjeturas, de Palacios y de Marley, se proclama el carficter bélico
que tenfa el jaguar, ya que el felino representaba al Snl, podenmos extender esta

concepcidn a1 guerrers universa) que represeptaba este astro el cunl tieae que -
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enfrentar a los seres del inframundo para sal{r victorioso y abatir la oscuridad.
De esta manera el jaguar deberd representar lo tétrico de la noche; el felino es
1a oscuridad y por lo tanto el inframundo y e¢std vinculado al Sol como el guerre
ro que viaja a las regiones inferiores para enfrentar a los seres maliguos que -
ponen en peligro el orden cdsmico. Asf, no es posible limitar a una sdla fun--
¢idn el simbolo en general, pues cada una de las representaciones alegbricas en-

laza a uchos factores que aparentemente son contrarios en la realidad,

La {nterpretacién que damos sobre la existencia del jaguar en el temple prin
cipal del antiguo santuario es que, como sfmbolo de la noche y del inframundo, -
sefala la unidn de los tres planos cdsmicos., Debe tenerse en cuenta al respecto
las figuras con los cmblemas de Itzamand y la plrdmide en sf gque tiene una situa-

cidn en el mundo terreno,

Abandonando lo que es el Templo Oculto, debemos mencionar ya sobre la gran -
pirdmide de El Castiilo, que tiene una orientacidn perfecta, si tonsmos como re=
ferencia las escalinatas de las cuatro partes del basamento y estos cuatro secto
res en sf han de sefalar las mismas regiones del Cosmos maya y una quinta de dopn
de parte cl contrel del Universo, esta Gltima se representa por el temple propia

mente.

Si coumbinamus los elecentos tanto simbdlicos como arquitectdnicos, El Casti-
1lo tanbidn cobra el papel del lugar central; dentro de los primeros cabe apun--
tar que por su altura, come ya vimes, denota el cardcter sagrade de la pirinmide,
En cuanto a los aspectos arquitectdnicos, de acuerdo con Palactios(75), la es--
tructura descansa sobre una plataforma que abarca a varios edificios entre los -
cuales se encuentra el Juego de Pelota, la Antigua Columnata Ocste y el Templo -
de los Guerreros, por lo que se Infiere también el cardcter central del edificio

que estamos tratando,

Ya hecos mencionado cdmo se representan las zonas césmicas en la pirimide, -

perc adexds debemos sumar que tumbidn se esquenmatizan los dfas del afo, asf como
el perfodo de 52 afles que rige los ciclos de tiezpo no sdlo mayas sino mesoameri
canes en general. En cada una de las cuatro escalinatas que hay en la pirdmide_
se encuentran 91 peldafios que en total han de sumar 364 escalones mis uno que sc
representa ya sca por la tierra o por la plataforma superior por lo que la cifra

se convierte en 365 que corresponden a los dfas del ado. Palaclos(76) tazhifn
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hace alusién a los marcos o paneles que decoran los 9 cuerpos de la pirdmide a -
uno y otro lado de la escalera; ademds de ser figuras ornamentales, la suma de -
tales marcos es de 26 a cada lado de la escalinata por lo que su total es de 52,
siendo esta cifra el niimero de aros de cada ciclo en que dividian el tiempo les_

ant iguos mayas.

Terminada esta descripcidn queda detallar el edificio de E1 Caracol, que an
te todo fue un observatorio astrondmico, aunque debemos recordar que toda disci-
plina se revest{a de conceptos religfosos. Se hara esta descripcidn en el si--
guiente capftulo debfdo al papel que juega este edificto en relacidn a las demis
estructuras del centro ceremonial. La misma aclaracidn eabe para el Grupo de --

las Mil Columnas.

B).~ EL PATRON TERRITORIAL EN UXMAL Y CHICHEN ITZA.

Continuando con la descripcidn de los edificios que componen los centros ce-
remoniales que estudiamos, en esta ocasidn destacaremos le correspondiente al pa
trén territorial que se desarrolld en los dos santuarlos les cuales pertenccen,_

como ya hemos dicho, a diferente periodo histérico,

Desde luego existen muchos puntos de vista acerca de lo que las culturas an-
tiguas pudieron haber querido representar en la disposicifn de los ediflclos, ¥y
el determinar un cierto modelo cn los patrones de asentamiento ha sido tarea de_
muchos especialistas. Incluso varios autores han llegado a calificar a estos --
santuar{os como centros urbanos. Debemos recordar que la cfudad antes de ser -~
concebida como tal, esto es, como niicleo en donde se realizan las actividades -
econdmico-administrativas en una socicdad Industrializada como la nuestra, con--
trolando no sdlo los grupos comunitarios sino al espacio productivo circundante,
fue concebida como centro religioso acorde a los conceptos sacros que controla-—-—

ban las actividades humanas.

Sin pretender caer en el evolucionismo, dchemos preguntarnes cuintas veces -
fue interrumpide el proceso histérico que permitirfa ver el cambio de un centro_
ceremonial a una ciudad. Basta citar preclsamente los santuarios mesoamerfcanos
para meditar en los factores gue Intervivnen en la formacién y consolidacidn de
una cfudad. De acuerdo con lo anterior, Arnold J. Toynhee(77) comenta cémo an-

tes de la era actual de mecanizacidn todas las cludades eran Jugares santos; y -
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puntualiza ademds el mismo autor que hace apenas doscientos afios toda ciudad te-
nfa un aspecto religioso ¥y que el edificio principal guardaba funciones divi- -
nas. Esto nos lleva a pensar que junto con el desarrollo econdmico de las dife-
rentes sociedades, el factor fdeoldgico juega un papel, sino determinante, s{ po

demos decir, considerable.

Al tener estos espacios funciones divinas debemos igualmente pensar en los -
diferentes motivos que se plasmaron en las fachadas e interiores de los edifi- -
cios, que mds que ornamentos fueron sfmbolos que expresaron un deseo inalcanza~-
ble en concordancia con la fe que profesaban los antiguos mayas. En tal senti-
do, la distribucidn de los edificios sobre vl terreno no és ajeno a esa idlosin-

cracia.

En otras palabras, los muchos ornamentos de los edificios no obedecfan {inica
mente al deseo de plasmar figuras sino que tenfan que decir "algo", por lo que -
no escapan a tales concepciones la distribucién de los monumentes arquitectdni--
cos y sobre todo, como mis adelante veremos, la orlentacién que tenfan &stos. =~
Por lo tanto, los mismos patrones territoriales sc convierten en hierofanfas al
ser manjfestaciones de lo sagrado. Al conslderar la orientacién como una hiero-
fanfa no estamos hablando de la orientacidn que se refiere al uso de las medidas
matemiticas, digamos ¢n otras palabras, una orientacidn cartogrifica, Se trata_
en uste sentido de una orientacidn que resulta de un espacio sagrado que se con~
sidera la dnica referencia en un oundo cadtico; se trata tambidn de una relacidn
de los edificios con las epifanfas planetarias, como por cjemplo Venus. Debemos
pensar tarhién en la necesidad que siente el hombre maya de ser parte integrante
de los elementos que forman el Todo y en este sentido los astros que rigen la vi
da humana, digamos por medio del calendario, establecen los factores necesarios

para desarrollar patrones espaciales.

Come epifanfas, los astros son las reencarnaciones mismas de las deidades ~~
que goblernan el Cosmos; el ser humano busca asf estar en relacidn directa con -
ellos. Al Sol, como Kinch Ahau, le ofrcce sacrificios para su sustento y de la_
wmisma forma le dedica murales o lo identifica con otros motivos y también con =

el edificio mwismo.

Entrando en materia de lo que es prdcticamente el patrdn territorial, un --

primer modelo en tal distribucién lo describe Landa de acuerdo con la cercanfa -
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que tenfan las construcciones respecto a los templos principales, As{ habla -~
fray Diego de Landa(78}.

Que antes{de) que los espafioles ganasen aguella
tierra vivian los naturales en pueblos, con mu-
cha policfa y temfan la tferra muy limpia y des
oontada de malas plantas y puestos nmuy buenos -
irboles; y que su ubicacidn era de esta manera:
en sedfo del templo estaban las casas de los sg
fiores y de los saceréo:es y luego la gente mis_
principal y as{ iban ios ricos y estimados mis_
cercanos a &stas y a los {ines del pueblo esta~

ban las casas de la gente mis baja.

Desde luego el modelo que nos presenta el obispo espafiol habla no sdlo de -
la distribucién de los edificios, sino también del ordenamienta de la comunidad
que habita tales lugares sagrados ¢ infiere a la vez un sitie guarnecido por el
mismo pucblo. El patrén descrito por Landa sehala un centro que determina el ¢§
wo deberd ser la disposicidn de las construccliones sobre el espacio, por lo tan-
to ¢l wmodelo es en razén a un orden preestablecido y en consecuencia divino, ==
acorde con el lugar primigenio que did coherencia al espacio. En resumen, este
nodelo que nos comenta Landa nos indica un lugar central que tiene por funcidn -
1a de controlar no sdlo al patrdn en general sino a la sociedad misma. Este or~
denaniento territorial nes hace recordar las {deas acerca del modelo concéntrico
en los centros urbanos, que fue desarrollado por E. W. Burguess en la segunda ~

década de este siglo(79).

Ante las diferentes consideraciones que se han hecho sobre ¢l patrén territo
rial de los centros ceremoniales mayas oo existe plena concordancia em cuanto_
a las interpretaciones que se hacen al respecto. Desde luego en el &rea maya, ~
hezos hablado brevezente de esto antes, no existe un patrdn determinado a la ma~
nera de los que se encuentran en el alriplano. Efectivamente, la cultura maya ~
parece que se preocupd por desarrollar lo que Foncerrada llams “unidades espacia
les" y que no son sino los conglomerados de edificios que han de conformar el -~
centro cerecenial(véase Fig. 7) y que aparentemente no dicen nada de acverdo =~
con nuestras ideas de desarrollo urbano, ya que estamos acastumbrados a sefialar_

come patrdn bien definido a aquel que cumple clertas reglas en cuanto al alinea~
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miento de los edificios a bien en el trazo de los ejes, etc., para asl permitir-

nos interpretar conceptos arquitectdnices acordes con nuestra cultura,

De esta manera, un ejemplo muy claro para observar un pacrén de asentamien--
to, digamos bien definido, es Teotthuacan, centro ceremonial de enprme trascen--
dencia en Mesoamérica. pues aunque florecid y fue un {{el exponente del periodo_
clis{co(350-950 4.C.) su {nfluencia adn se deja ver en el apogeo de la cultura_
mexica hasta el momento mismo de la conquista. As{, de acuerdo con anE Hillnn_
(86}, '"la descripcidn que un urbanista darfa de Teotihuacan no se inlcfarfa con
la monumental pirimide del Sol sino con los dos conjuntos de construcciones que_
forman el centro de la cfudad. Se trata de la Cludadela y del Gran Templo que -
se elevan respectivamente al este y al oeste de la avenida principal norte-sur -
de 1a ciudad, la Calle de los Muertos“(Fig. 20).

Definitivamente Millon es muy claro al sefialar que los edif icios por €1 men-
cionados son para un urbanista los centros del santuario. Sin embargo, antes de
hablar de ejes y direcciones de calzadas es necesarfo tener en cuenta que el pri
mer factor que indicaba tal o cual disposicién de las construcciones sugerfa an-
te todo un espacio aparte y come tal sagrado, Como lugar apartade que era, su -
acceso estaba restringido gracias a la sacralidad con que estaba investido; la_
gente profana no tenia la mewvor oportunidad de tener paso directo hacia tal si--
tio, Pero tambifn es necesario afiadir que es up espacfo comunitario que guarda_
una identidad con el pueblo y se convierte asi en un punté que tiene que ser de-
fendido contra las fuerzas negativas que acechan el orden cdsmico. Asl, la mayg
ria de las veces este Gltimo factor, como veremos a continuacidn, se reflejaba -

en el patrdn territorial.

Clertos modelos territoriales se pueden Interpretar digamos directamente ya_
que su misma estructura amuestra el lugar protegido. St observamos los modelos -
en la distribucidn de las viviendas que componen las aldeas, tanto de clertas -
tribus de Norteamérica como de Africa y del sureste aslAtico(Fig. 21), es fdci)
inducir que la forma un tanto circular en el patrdn de las viviendas o edificios
muestra la proteccidn de los lugares sagrados. En esta direccidn es muy claro -
el modelo de los Mouspoum de CamerGn o bien de los Karo Batak de Indenesia y de
los indios Cheyenne de Estados Unidos. En el lado opuesto, es decir, donde la -
disposicifn de los edificios no muestra muy claramente el sitie primordfal, se

encuentra el modelo de los pueblos Boru de Nueva Guinea, el cual es muy parecido,
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s{ cabe la comparacidn,al patrdn de Teorihuacan. al sehalar la calzada como eje_
del sitio principal. También cabe destacar el modclo desarrollado par los indf-
genas Matakam, en Cameriin, en el cual, el aparente desorden no indica un centro_
especffico que sirva de base para determinar el emplazamiento de las viviendas -

en tarno a un sacrat{simo lugar.

Al hablar de la vivienda particular se puede decir que en su comnstruccidn se
siguen modelos espaciales, De esta manera y, de acuerdo con sus creencias reli-
glosas, clertas tribus de Norteamérica segufan no sdlo modelos estelares para la
disposicién de sus aldeas(Fig. 22}, slno que su vivienda particnlar venfa direc
ciones astrondmicas, principalmente en rvelacidn cov ¢l So}(Fig. 23)}. Lla vivien-
da en estos pucblos tenfa el fogén al centro y un altar en linea recta en concor
dancia con el mencionado fogdn y con el pequefio tinel que servia de entrada para
asf quedar este trazo directamente con el sol naclente, el cual {luminaba el al-
tar de la casa. Y en un sentide mis particular, los puchles mismos de la habita
c{8n deben guardar una forma determinada y sobre todo una orfentacidn; a este --
respecto Evon 2, Vogt(Bl) presenta unos dibujos(Fly. 24) en los cuales se es--
quematiza al forma en que el paciente deberd acostarse de acuerdo con las direc-
ciones de salida y puesta del Sol, Montoli{u(82) por su parte muestra esquemas
gque nos sefialan claramente la forma plana de la Tievra v Ja forma esférteca de la
bdveda celeste plasmados en una mesa ceremonial de los pueblos mayenses del ac—-

tual Estado de Yucatdn(Fig. 25).

De esta manvra la forma y lo orientacidn de los edificios Implica tambidn, -
como en la construccidn de las casas, una “transfiguraciba andloga del espacio -
profano”, y en este caso “el lugar es indicade regularmente por... los princi~
plos cosmogbnicos que fundan la crientacidén de la geamancia™(83). Prestsamente_
la geomancia estd referida a la orientacidn que guardan los edificlos en rela- -

cidn con los astros o los fendmenas naturales.

Al considerar la orientacidn como principal aspecto en la determinacidn de -
los patrones territoriales dentro de los santuarics mayas cabe destacar que  los
puntos de vista de los especlalistas en arqueastronomfa llevan la pauta para po-
der establecer relaciones de los centros ceremeniales con las deidades. Tal dis
ciplina cuenta entre sus objetivos principales el de considerar el "estudlo sis~
temitico del principio de la orientacién en la arquitectlura mesoamerlcana y en -

la plancacidn de cindades ¥ centros ceremoniales™(84). Para Horst Hartung(85)_
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1.- Los lugares en paisaje abierto cumplen la -
funcidn de observatorios y registro de¢ fendme--
nos astronémicos.

2.- Se debe establecer la relacidn de espacios_
exteriores con elementos que cozponen la edifi-
cacién. Esto es, que los fendrenos astrondsi--
cos tienen una correspondencia cen algiin compo-
nente del edificio, ya sean columnas, estelas._
puertas, etc,

3.- Este punto se relaciona exclusivazente con_
la arquitectura e incluye lo que generalmente -
se llama planeacién urbana. La arquitectura se
refiere principlamente a los espacios interfo--
res del edificio y al espacio exterior inmedia-
to del cual se rodea el centro cerezonial, para

as{ formar el espacio urbano,

Hartung considera la susceptibilidad de cualquier lugar de ser convertido en
punto de observacidn astrondmica y esa observacidn ha de quedar registrada en -
los edificios mismos que componen cl santuario; el autor ve el espacio urbanfsti
camente y olvida por completo los factores {deoldpicos, en este case religlosos,
que fucron deteralnantes enm la vida de los antiguos mayas y de los mescanerica--
nos en general. En la misma lfnea que sigue la arqueocastrono=fa, Arture Ponce -
de Lebn(86), tratando de hacer un poco mis concreto el problema de la orfenta--

¢i6n, sefiala que la "

arquitectura ceremonfal en la América tiene un carfcter --
esencfalmente solar, si bien estos edificios tienen algunas relaciones con la --
culminacidn de puntos de ocultacidn o, apariciones heliacas de alpunas estre- -
1llas". A este respecto, el caso eds claro y extraordinarfo de la relacién de ~-
los espacios sagrados con las epifanfas estelares, lo constituye el Palaclo del
Gobernador en Uxmal; para Hartung y Aveni(87), "la orientacidén de esta estructuy
Ta es aarcadamente distinta de la del resto de los edificios de Uxmal". E1 Pala
cio del Gobernador tiene su entrada principal orientada hacia el exterior de lo_
que es el centro ceremonial; a partir del acceso ceatral de este edificfo nace -

una lfnea que cruza un pequefio altar situado en la plataforma que sostienc tam--
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bién a El Gobernador, dicho altar se conoce can ¢l nombre de Altar del Jaguar. -
La lfnea se prolonga hasta la pirdmide de Nohpat, situado a b kildmetros de Ux--
mal. El trazo que se produce de la unidn de estos lugares sefala la sallda extre
ma al sur del planeta Venus. Lo mis interesante es que este Palacio del Goberna-
dor {ntegra a otros edificios a través del trazo de 1fneas para también regis— -
trar el punto mis al norte del mismo planeta (Fig. 26). Tanto la pirimide de El-
Adivino come el Juego de Pelota y el Cuadringulo Pontente sirven tambidn de pun~
tos en la lfnea gue sefiala ¢l paso del extrema norte venusino. As{ el Palacio -~
del Gobernador es "un gran edificlo afslado que permite suponer la exclusiva fi-
nalidad de posicidén referente a Venus, el cuerpo veleste mids luminoso para noso-

tros los terricolas despuls del Sol y }a Luna™ (84),

Por lo tanto, no fueron las proyecciones de figuras peonftricas en el rerre
no las que nos permitirfan sacar a flote las fdeas sobre la disposicién de los -
edificios en el espacio dentro de la culcura maya, sino que habfa wna relacidn -
de las unidades espaciales o, mejor dicho, de los edificios que formaban el san~
tuar{o por medio de l{neas o dngulos, los cuales partfan principalmente de las -
entradas de las construcclones cowmo en el caso de el Palacic del Gobernador y de
El Adivino, o blen los lugares centrales de los edificios como es el caso del --

Juego de Pelota.

La 1Tnea y ¢l dngulo o la pared y 1a entrada, al servir de reglstro para --
los diferentes fendmenos astrondmicos, han de sumarse a la lista de los mil¢{~ -
ples aspectos por los cuales el hombre maya seialaba su desco de ser parte de lo
trascendente, Estos elementos geométrlcos podemos decir que se convierten en ﬁfg
bolos al expresar por medic del registro lo inalcanzable. As{, en el espacio sa~
grado se plasma también el tiempo sagrado a través de las mediclones de los as--
tros, las cuales quedaron registradas en las estructuras de los edificlos de los
centros ceremoniales. El espaclo sagrado al adquirir el papel de la quinta re~ -
glén cdsmica, a partir de la cual se mantienc ¢l orden del Mundo, estd fatimanmen
te relacionado con el tiempo sagrado ya que éste se encuentra registrado en - ~~
aquel y asf ba de Iniciar el momento de recobrar fuerzas para inlciar un nuevo ~

cicla y preservar con ello la exfstencfa del Munde.

Si en Xochicalco se registrd el ciclo de Venus a través de las estelas pre-
sentes en tal sitio(89), en Uxmal el recenocimiento se hizo por medio de los edy

ficios aunque con la diferencia de gue s8lo fue sedalado el cicle cuando el pla-
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neta es visible y desde luego las 1fneas jugaron un papel de primera {nstancia -

en tal suceso.

Toca tawbién a Horst Hartung(90) el de indicar los principales dngulos y -~
puntos de partida que se utilizaron en la construccidn del centro ceremonial(Fig.
27), para prolongar lfneas con el fin de obtener el registro de los diferentes =
eventos astrondmlicos o simplemente para rematcar la relacidn existente entre los
edificios.

Al observar el mapa general de Uxmal en el que se exponen las lfneas y pun-
tos de los que hemos venido hablando(Fig. 28}, los trazos parten de pequefios al-
tares o son proyecciones de muros o bien tienen su inicio en las entradas de los
edificlos. En este casc encontramos los tan discutidos dngulos rectos(91) en va~
rias ocaslones. Uno de ellos resulta de la prolongacidn de la lfnea que parte -~
del Altar del Jaguar hasta la entrada principal del edificio sur del Cuadrdngulo
de las Monjas para sirar y formar el mencionado Angulo con la estructura del Gru
po del Cementerio. Otro dngulo de iguales caracter{sticas se encuentra también,-
al estar relacionado con el vértice, en las estructuras del Altar del Jaguar, El
Adivino y la pared del edificio sur del Cuadringulo de las Monjas. También de -~
esta Gltima estructura parten lineas hacla el edificio que en el mapa de la Uni-
vergidad de Tulane se marca con el ndmero 21 y forman un dngulo con la proyec- =

cién de dicha 1fnea hacia la Casa de las Palomas.

As{ mismo la Casa de las Tortugas es punto de integracidn tanto del Juego -
de Pelota como del Cuadrdngulo de las Monjas, mds exactamente en lo referente a-
este Gltimo complejo arquitectdnico, el edificio Korte. También de la Casa de --
las Tortugas parte una lfnea hacia la estructura 21 y una wids hacfa hacia la Ca-
sa de las Palomas. Igualmente, el Grupe Sur se integra con la mencionada Casa --
a través de una pequefia 1fnea que une sus principales entradas. Queda apuntar -~
que los edificios contiguos a este Gltimo conjuntov no se integran a ninguna otra
construccidn; lo mismo sucede con el Grupo Norte y con la Plataforma de las Esta

clones,

¥o encontramos en Uxmal un punto o un edificio en el cual cofncidan las 1f~
neas que provengan de otras construcciones para poder afirmar la existencia de -
un lugar central, de acuerdo con los pardmetros urban{sticos que se consideran -
en el conjunto. Del mismo modo desconocemos st las lIneas se prolongan hacian --

otros lugares con el fin de registrar sucesos astrondnmicos, con excepcion del eca
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s0 del Palacio del Gobernador.

Al pensar en el concepto de plancacién y, wmids afin, si en los antiguos mayas_
hubo tales ideas, todo parece indicar que la disposicidn ordenada de los edifi--
cios se manifiesta de muy diferente manera dentro de la cultura maya. Asf, en -
el caso de Teotihuacan, sefalamos con seguridad que no fue construido al azar, -
sino que en este sitio hubo una planeacidn, la cual puede ser observada cn el ==
trazo delineado de calles, la existencia de ejes y dngulos bfen definidos, etc.,
incluso sefialamos cferta planeacidn en el caso de las diferentes comunidades que

se presentan en la figura 21.

Continuando ahora con el patrdn territorfal que se observa en Chichén ltzd,_
cabe apuntar que, si bien en Uxmal se¢ desarrolla una arquitectura que se extien~
de en toda la penfnsula al usar ornamentos roomorfos, en Chichén Itzd podemos ob
servar el repacimiento de la cultura maya a travis de la magnificencia de sus --
edificlos, productos de las miltiples migraciones que se presentaron cn esta --
§rea, Los centros ceremoniales presentan difercicias en la disposicién de los ~
edificios, desigualdades que se dejan ver en la distribucidn de los espacios a--
biertos. Aunque la presencia de las plazas en ambos santuarios debieron ser pro
ducto de una ideologfa religiosa, basada en el apego a las deldades naturales co
mo la lluvia o el Seol, es necesarlo remircar la diferencia que existe en la pla-
2a que rodea a El Castillo, en Chichén Itzd con el espacio que rodea a El Adlvi
no, en Uxmal. Sin embargo, hay en estos dos centros ceremoniales una afintdad ~
en cuanto a la relacién de los edificios c¢ntre s{, Los dos lugares sacros tan -
alejados en el ti{empo uno de otro, presentan una similftud en la integracién de
sus respectivas construcciones por medio del uso de elementos geonltricos muy —-
particulares, como la 1fnea, ciertos dngules, arcos de afigulos, etc., que resul-

tan de la relacidn de dos o mids edificios,

Incluso en Chichén Ttzd sf encontramos un edificto del cual cmergen diferen-
tes 1fneas para unir a las otras coastrucciones o hien en sus plataformas quedan
registrados diferentes sucesos astrondmicos. 4 este edificio se le denomina El_
Caracol(Fig. 29), que junto con la construccién subterrincea de Yochicalco(Fig.~
30), han sido considerados "verdaderos observatorios astrondmicos"(92). La mis-
ma forma un tanto esférica de E]1 Caracol(Fig. 31) y las aberturas que posce de-

notan inmediatamente las funciones que dvbid tener esta construccién,
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Efectivamente, El Caracol es un edificfo muy particular, pues ademis de ser
considerado como observatorio astrondmico es sefialado por Alberto Ruz(93), "a tf
tulo especulativo", como un edificio que corresponde a una etapa de transicidn -
en el desarrollo de Chichén Irzd ya que, siguiendo al mismo Ruz, no se encuen- -
tran las manifestaciones artfsticas proplas de los grupos toltecas y ya no hay -
las concepclones estéticas mayas. Por otro lado, El Caracol estd situado al sur-
veste de El Castillo y descansa sobre dos plataformas, una de las cuales, la mds
grande y tanbifn wmds inferior sirve de registro de una parte del ciclo venusino,
Tanto la parte superior de esta plataforma y la escalinata sirven para formar un
angulo rectiingulo cuyus vértices se forman por la 1fnea que sirve de llmite a es
te bassmento y una Ilnea que se presenta justo a la mitad de esta escalera. La ~
prolongacidn de este trazo reglstra el paso de Venus en el extremo norte. Esta -
plataforma es completamente lisa en cuanto a ornamentacidn salva una moldura en-

la parte superior de las paredes.

Sobre esta gran plataforma descansa un cuerpo de menores dimensiones y que-
sirve de basc a un tercer cuerpo arquitectdnico. De tal suerte, que entre los ~-
dos primeros cuerpos se forma una terraza de proporciones considerables. En el -
segundo basamento también se registran sucesos astronémicos, como la puesta del-
Sol por el cenit. Tampoco este edificlo presenta motivos ornamentales salve las-

molduras en saliente.

El tercer cuerpo es mucho mds interesante. Con paredes completamente lisas-
en la parte baja de la construccidn, existe también solamente una moldura en 83
liente la cual sehala la diferencia en la forma del monumento. Comicnza este edi
ficfo con forma circular y después de la moldura nace una esfericidad en su bive
da, En general, sobre los diferentes sucesos que se registran en este conjunto,-
Aveni(94) los resume asf, de acuerdo con los principales astros de la tradicidn-

maya:

Venus.

Perpendicular a la base de la plataforma infe

rior.

Perpendicular a la base del estildbato,

Diagonal de la esquina izquierda inferior a -

la derecha de la ventana 1.

Diagonal de la esquina {zquierda interfor a la
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derecha exterior de la venta 2.

Sol.
Solsticio:

Perpendicular a la base de la plataforma {nfe—-

rior.

Diagonales SO-NE de las platafornas inferfor 'y

superior.

Equinoccio:

Diagonal de la esquina derecha interfer a la -

izquierda exterior de la ventana 1.

Trénsito por el centt.

Perpendicular a la base de la plataforma supe--

rier.

Ya en el plano terrestre, observamos que de E! Caracol parten 1fneas(Fig. -
32) hacia los decis edificfos de Chichén Itz4. Vemos que El Caracol se relacio
na con El Osario, el Juepo de Pelota que se localiza atrds del grupo de Las Mil_
Columnas. Adezis, esta dltima linea se prolonga con un arco que une tanto al --
Tezplo de los Guerreros cozo al Templo de Venus y al Juego de Pelota. Tarbién -
parten lineas hacia El Castillo, as{ como de la escalera de la plataforma supe--

rior de El Caracol hacia El Osarfo.

Adezis de Fl Caracol hay otro edfficio en el cual se¢ puvde Jdistinguir una in
tegracidn de las construcciones, pues a partir del Templo de los Guerreros, ouy_
particularmente del altar de Chacmol en las afueras de la entrada principal. Di
chas lfneas se prolongan hacia el altar central que estd situado en el interior_
del templo mismo, luego esta misma 1{nea se proyecta en un arco hasta alcanzar -

el Juego de Pelota que se sitda atrids del Grupo de las MIl Columnas.

Precisamente rodeando a este Templo de los Guerreros se encuentran varfas hi
leras de pilares conocidos con el nombre de Columnata Norte, Coluznata del No--
roeste y una tercera denoxinada del Oeste. Como su nombre lo {ndica, se trata -
de un conjunto de pilastras con diferente forma pues algunas de ellas estdn re~
dondeadas y otras, la mayorfa, tienen ferza cuadrangular; por lo gencral no pre-
sentan ningln tallado. Estas hileras de columnas estdn agrupadas en confuntos -

de 5 con un total de 39 filas. Por lo que cabe, no son estas colunnas nil centro
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ni destino de las lfneas que hemos venido considerande en la integracién territg

rial de Chichén Itzi.

En lo que respecta al primer asentamiento en cste centro ceremonial, tal pa-
rece que fueron los mismos principlos los que se tomaron en cuenta para la inte-
gracidn de lo que es el nuevo Chichén, pues tambidn se observa el trazo de 1f- -
neas y su relacién con los edificlos. De esta manera se observa como a partir -
del Templo de las Monjas surgen 1f{neas hacia lo que es la estructura conocida co
mo Los Retablos y a la Casa Colorada. Fuera de lo anterior, no hay mis referen—
cia hacia una mayor {ntegracién en lo que respecta a esta parte del centro cere-

monial,

Por otre lado, al hacer una comparacidn entre los dos centros ceremoniales -
que estudiamos, encontramos en el trazado del patrdn territorial de Chichén Itzd
una mayor complejidad. A través de El Caracol se presenta un mayor nlmero de re
glstros de los sucesos astrondmicos as{ como lIneas que indican un trazo preciso

en la interrelacién de cada uno de los edificios, &

Sobre esta unidn de los edificios por medio de 1fncas, que desde luego indi-
ca toda una ideclogfa, Hartung(95) opina que blen puede “considerarse como una
extraordinaria coincldencia, o como una sofisticada planificacién”. Ahora bien,
en un terrena mis general, esto es los centros ceremoniales en conjunte, es nece
sario mencionar que la distribucidn de estos santuarlos ecs producto de ciertos -
modelos que casi siewpre obedecen a parimetres estelares. A este respecto dos_
autores citados por Aveni(96) sefalan que "algunos centros mayas parcecen exhi--
bir una sencilla relacidn geométrica con otros centros cercanvs. Los centros se
cundarios estdn espaciados casi {gualmente en un arreglo en forma de celosfa al-
rededor del centro primario"”. De la misma forma sugleren estos dos autores, Fla
nnery y Marcus, "un disefio estructural en gran escala con cuatro capitales reglo
nales que simbolizaban la visidn cuatridireccional maya del universo. Cada ciu=
dad ¢s el centro peométrico de un cimulo de centros sccundarios. Por lo tanto,_
la cosmulogfa pudu haber jugado un papel {mportante en la organizaciOn territo--

rial a gran escala de los mayas".

No encontramos mis datos que nos permitan dar otros argumentos para un mejor
desarrollo de la teorfa de Flannery y Marcus; sin ewbargo, para la zona del altf
plano presentapos esquemas que, aunque no se basan en esquemas estelares, sl res

ponden a una aplicacién de conceptos, principalmente econdmicos, que tratan de -



9%

explicar el desarrollo arménico de los lugares, En una compilacidn de obras que
trata sobre los patrones territorfales prehispinicos(97), W. Bray expone la a--
plicacién de la teorfa del lugar central y describe el modelo como un sistema de
redistribucidn de sociedades complejas y estratificadas de acuerdo con el poder_
econémico. Asf, para este autor, el mercado se da en una escala regional y con_
ello el patsaje se caracteriza por tal riqueza dando una competencia de los habi
tantes. El modelo que expone Bray esta adaptade a la zona del altiplano, muy es

peclialmente a la regidn de Tenochtitlan(Fig. 33).

La teorfa del lugar central suglere la formacidn de polfgonos por la proyec-
c¢i8n de lineas que deben de macer en cada uno de los sitios que van a componer -
la figura y que a la vez servirdn de vértice en cada dngulo. Ademis, la impor--
tancia de estos sitios deberd se igual, porque cada uno de ellos controla un te-
rritorio de {guales dimensiones y quedan sometidos a &1 los lugares interfores -

del polfgono,

Frente @ laevidencia, no nos queda sino sorprendernos ante tal grado de orga-
nizacidn espacial, ademis de corroborar lo dicho por Hartung y seialar que efec-
tivamente es una "sofisticada planificacidn” la que se desarrolld en Mesoamérica.
Sin embargo, pensamos que ¢l modelo considera una pequeha gsona del altiplano y ~
por lo tanto debemos tomarlo con reserva, Primero, el modelo se Hmitaauna por
cidn de terreno exclusiva del drea ndhuatl, dejando fuera lugares de la misma --
cultura que estin en otras regiones; y un segundn punto, quizd la critica mis sG
l1ida, es que ¢l modelo se ajusta sSlo a la aplicacidn de las fipguras geométrlcas
y en esta aplicacidn deja el autor fuera la igualdad de los sitios entre sf. De
esta manera, Texcoco estd enlazado a puntos de fgual jerarquia tales como Chico-
nautla y Xochimilco y si se quiere ir mis adelante el autor compara Chalco y 0O-
tumba con Tenochtitlan y es evidente que no es real esta jerarquizacidn que ha-
ce; por lo tanto, pensamos que sdlo acomadd la figura pero no tomd en cuenta las
cualidades y las relacfones de los sitios del altiplano entre sI y con el espa--

cfo a través de su integracién,

El esquema presenta una idea un tanto fuera de estudio ya que, como menciona
mos anteriormente, se basa en conceptos econdmicos que se han desarrollado en la
actualidad y no considera los fines que persiguieron los ant{guos mexicanos al -
integrar su territorio de tal o cual manera. Pero ante tedo ¢s un punto de vis-

ta que es necesario mencionar ante un afin por conocer diferentes matices que --
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intervienen en el espacio peogrdfico y que ayudarin a comprender mejor los facto

res que intervienen en la disposicién de asentamientos en el México antiguo.

A lo largo de este capitulo se ha hecho un intento por resaltar dos puntos ~
que son Importantes en cuanto a valor geogrdfico. El primero de ellos es el que
al describir les edificios y los motivos que los adornan se muestran los facto--
ves estéticos como elementos de estudlo geogrifico al ser manifestaciones de las
ideas religiosAs. por lo que influyen en la atraccidn hacla cstos lugares. En ~
este espacio limitade se conjugan aspectos histdricos, los cuales se dan a cono-
cer a través de lo que nosotros }lamamos mito; de {gual manera, los aspectos es-
téticos plasmados en las construcciones de este lugar son una simbolizacién de -
las ideas que rigea la vida retigiosa en sus diferentes matices, tales como la ~
guerra, la regeneracidn de la vlda, la forma y divisién del Cosmos y el orden -

mismo del Mundo.

Para el hombre religloso es de viral importancia estar en un apego constante
con las deidades con el fin de sentir la seguridad en un mundo en constante pelf
gro de perecer; es por esc que se desarrotla toda una gama de sfmbolos que riew-
nen por {in el de sefialar, en un término mis espec{fico, el orden cdsmico, El ~
espacin sagrado se convierte asl en @inlco, al ser aslento de toda esa serie de -
sfmbolos a la que se hace alusidn y que sirve de atractivo para toda la comuni--
dad.

El segundo punto se refiere a la disposici6n de los ediflcfos que me obser--
van en estos dos centros cevewonlales. Sea cual sea el patrdn, éste schala slem
pre una ideclogfa y al mismo tiempo denota una concepcidn de orden. Para nses--
tra cultura actual existen conceptos que para los mayas de la antigliedad no tu--
vieron la menor trascendencia, tales como el uso del dngulo de 90°; sin embargo,
en la disposicibn de las construcciones se deja ver la Importancia que existfaen
1a relacidn de los hombres con las deidades, las cuales se eacarnan en lox  as-—-—
tros, Para tales cuerpos estelares es probable que se haya edificado mis de una
construccidén, Por otro lado, el patrén territorial se basd en el trazo de 1{- -

neas que unfan los diferentes edificlos que estructuraban esctos santwarios,

De acuerdo con lo anterfor, pensamos que esa serle de 1Ineas muestra una in-
tepracidn que bien puede rraducirse en que tales trazos actfien como los factores
que wnen los edificios, los cuales a su vez son integrantes de un sistema laten~

te epn pequeda escala representado en el cencra cerenmonial., Incluso esto nos ==
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Ileva a pensar en una posible dedicacidn de los edificios dnica v exclusivamente
a una sola detdad. De tal manera gue esa dedicacidn dé la pauta para una simbo-
l1izacidn de la interrelacidn de los elementos que integran el Cosmos por medio -
de tales lfneas.

Por Gltimo, si los sImbolos actuan come atractivo para la comunidad, el pa--
trén territorfal {nfiere, independientcmente de la disposicibn de los vdificios,
un sitio que est3d protegido contra las fuerzas negativas que ponen en peligro la

vida de las comunidades mayas.
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CONCLLELSIONES

A lo largo de este trabajo hemos considerado como nuestro principal sujeto -
de estudio geogrdfico al hombre mismo, en cuanto a que de €l emana toda una serle
de creencias, en este caso religlosas, que se traducen en una explicacidon sobrena
tural del Mundo. Si entendemos por palsaje a la unidad geogrdfica en la cual se -
plasma la interaccidn de los elementos Que actiian en la naturaleza con el {in de~
darle a ese entorno partlcular el cardcter idnlco, que lo individualiza y lo hace-
distinguible del resto de su espacio debemos agregar a ese conjunto de elementos
interactuantes el sentimiento mismo que el hombre le oturga por medfo de valora--
ciones y significados.

Es precisamente la creencia del hombre la que origina una relacién afectiva-
con el espaclo por medio de un lenguaje simbSl{ce adquieriendo toda una gama de -
significados y determinando un comportaniento que tiene en la ideologfa su razén-
de ser.

La conformacién del espaclo estd llena de valoraciones en las cuales el hom-
bre encuentra una satisfaccldn; es asf por ejemplo, que un espacio cualquiera ad-
quiere una valor determinado al representar clerta creencla. Este mismo espacio -
en otros sentidos estd emplazado en un sitio determinado o bien se ubfca en rela-
c¢i8n con otros hechos geograficos, pero también hay un sentimicento hacla tal lu=~
gar que le otorga una relevanciﬂgpara as{ ser Identificado a través de los valo-~
res religloses que rigen a la sociedad.

El centro ceremonial es un sitio lleno de significados que se estructura no-
s6lo por sus edificios, sino también por su historia, y par lo que se desea repre
gentar a través de las diferentes expresfones plisticas. Cada monumento arquitec-
ténice es un lugar de significacién y cada figura que guarda este edificlo se cop
vierte en algo wis que la simple figura, es un simbolo, algo que representa lo --
inalcanzable para el ser humano.

De esta manera podemos considerar el espacio en dos formas: una por medio de-
aspectos objetivos o palpables al estar plenamente estructurados en forma mate- -
rial y otra bajo la forma de sigeificados de acuerdo con los sentimientos que el-
hombre le otorga. De aqu; debemos considerar que el espaclo sagrado cobra estruc-
tura por medio de las imigenes, mitos, distribucién, forma y orlentacidn de los -
edificios que lo componen, persunas que lo habitan, etc., por lo que la simple --
creacidn arquitectdnica y pldstica dadas en un vspacio concreto y delimitado mues

tra para el hombre maya mucho ads que la simple {igura; tales creacfones se con--
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vierten en las expresiones sacras por medio de las cuales siente también el vincu
lo y la seguridad de los dioses, Se desarrolla un apego del hombre con el espacfo
sagrado al sentir una satisfaccidn perceptiva el primero respecto con el segundo
a través de todo ese lenguaje simbdlico y en el cual el ser humano encuentra los-—
preceptos que rigen la vida y su regeneracidn. Este espacio sagrado es el sitio -
en donde se expresa toda materializacién de un Mundo ideal, a la cual el hombrq -
maya comiin no puede tener acceso.

hablamos de todo un sistema de significados que dan lugar a una valoracidn -
determinada; y ponemos el ejemplo de un espaclo que tiene precisamente esa valora
cidn en una cultura que florecid en otra &poca. Esta cultura, la maya, fue suma-
mente religiosa y cred toda una gama de conceptos que le permitian explicar todo-
el Hundo migico-religioso en el que hablitaba; como seilalamos en su oportunidad, -
de cada parte de la naturaleza hizo dioses, pues en cada parte sentla la impoten-
cia de estar sometlido a ellos. Ese sistema de conceptos, esa explicacidn sobrena-
tural del Mundo, se basa en una lucha de contrarios que estd presente en todo --
cuanto existe; es un Mundo dual el que ocupa y en el que cada uno de las partes -
que estdn presentes en el Cosmos tlene esa caracterfstica. Dentro de tal visidn,-
la i{magen que el hombre maya forja del espacio se relaciona con la concepcidn de-
orden cdsmico que mantiene y da forma al Mundo.

En tres figuras que presentames (Fig, 1,2 y 3) se muestra la forma que tenfa
el Mundo en los antiguos mayas. Bis{icamente son dos visiones: una vertical expre-
sada muy claramente en las figuras 1 y 2 y una horizontal, mostrada también en la
figura 2 aunque estd mis enfatizada en figura 3; la figura 2 conjuga las dos vi--
siones, Independientemente del niimero de pisos que tienen los planos que confor--
pan su Mundo. Lo importante es resaltar el valor que tenfa el centro ceremonial y
y que se representa en esos mapas a través de la quinta regién césmica, mostrada-
en la figura 2 por el cuadro central de donde salen las cuatro flechas que indi--
can a su vez las direcciones del Cosmos y difidonos también con ello la visidn cua
dripartita del Universo Maya. La figura | representa la quinta regidn césmica con
drboles, en este caso celbas; pero el centro adquiere el mismo valor al enlazar -
los diferentes pises que componen los planos cdsmicos, La figura 3 también nos in
dica la divisidn cuadripartita de su Mundo, como también esa visidn estd dada en-
1a casa oisma del hombre maya, sGlo que ahf, el centro ceremonial encuentra su -~
identidad en lo que es el fogén y los cuatro sectores del Universo estdn delinea~
dos por los pllares que sostienen a la choza.

Ante todo lo anterlor, se resalta el valor del centro ceremonial en un plano,

digamos universal, en cuanto a que por ser el centro de esa divisidn que se hace-
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del Mundo implica que éste estd ya ordenado, que tiene forma; es decir, el Mundo
ya puede ser habitado por ¢l hombre.

De la relacidn del ser humano con el espacio sagrado deriva toda una serie-
de acontecimientos que tienen justificaciones religiosas. Es as{ que el antiguo-
maya cree estar en el centro de todo acontecer al tener la tarea de mantener el-
Hupdo por medio de la relacidn que sdlo €l tiene con los creadores; de esta rela
cidn deriva también su modo de vida., Este egocentrlsmo le hace ver en cada cen——
tro ceremonial el sitio primigenio a partir del cual se ordena el espacio en el
Hundo no s6lo humanizado sino también en el plano universal.

Ante la necesidad de orden, el cual aquellos hombres consideraron de vital-
importancia, el espacio sagrado se convierte en el parimetro que otorga la base-
para que pueda ser habitado el Mundo. De esta manera el sacrat{simo lugar sehala
el fin de la fuerza negativa del caos, por la que tanto temor existe, y con ello
dar lugar a la posibilidad de 1a existencia de la vida. Cuando el hombre religio
so puebla un territorio, lo primero que hace es ordenarlo con lo cual se jnicia-
la creacién del Mundo. Cada sitio que es fundado muestra también al hombre la ne
cesidad de regresar al principlo para recobrar energfas y asf continuar su exis-
tencia,

£l espacio sagrado, como la regidn que mantiene el orden universal, tiene -
una influencia sin esgcala; y no sélo se le sftida en relacidn con las cuatro re--
glones cBsmicas, sino que es el lugar verdadero por exelencia al darse abi la re_
lacidn hombre-dios; por tales hechos también el espacio sagrado debe ser visto -
como un énclave de poder que preyecta la unicidad de todo ¢l Cosmos al ser el —-
punto de unidn entre los tres planos que lo conforman.

Debemos pensar, respecto a la relacién hombre-dios, cémo se pensaba el pri-
mero con el segundo; recordemos que lo sagrado es lo realmente trascendente y el
ser humano es el dinico capaz de convivir con los que hicieron el Hundo. Pero - —
esto no termina aquf, pues el hombre maya, y mesoamericane en general, tiene la-
enorme responsabilidad de mantener el Mundo; este hecho lo lleva a tener otras -
consideracfones que van a contribuir a darle mids valor al espacie, pues los que-
habitan el centro ceremonial han sido elegidos por los dioses.

Otro hecho fundamental lo constituye el que ese espacio concreta esté es- —
tructurado de acuerdo con un modelo preestablecido, es réplica de un lugar primi
genio y como cada pueblo es el elegido, debe buscarlo para luego sustentar a -
sus dioses y surge con ello la misidn que cada pueblo cree tener ante las dei--

dedes que residen en el sitio.
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Lineas atrds mencionamos el papel que tiene la historia para forjar el sen-
timiento que el hombre le otorga al emtorno; en ese sentido debemos afadir por lo
wismo,que la imagen que el hombre tieme del espacio no es producto de la esponta-
neidad, pues refleja también tales aspectos histéricos. Hemos visto como el lugar
sagrado, en su cardcter de centro ceremonial, es un espacio prometido, que es ré~
plica del sitio primigento de donde viene cada pueblo y que también, debido a esa
relacién hombre-dios, marca el centro del modelo a seguir para las conquistas que
tiene que lograr el pueblo elegido. Estos hechos estdn presentes en los documen——
tos escritos que corresponden a la cultura maya y ello nos muestra la diferencia-
ci6n que hacfan de estos lugares; ante este hecho se hacfa indispensable tratar -
de penetrar lo mids posible en la mentalidad de este pueblo, expresada precisamen—
te en sus escritos, también por una comparacidn con otras culturas mesoamericanas
para as{ extraer su significado, para comprender el fendmeno. Por ello el hombre-
fue visto como sujeto, pues s6lo &l nos podfa decir el valor que le otorga al es-
pacio; e¢s un agente creador, que conforma la imagen del espaclo, por medio de su-
historia, para darle asf una part{cularidad en relacién con el entorno circundan-
te. Asf se elabora la imagen; la percepcion en sf misma no es exclusiva de alguna
época, pero s es particular 1a forma de perclbir un lugar y en este caso es evi-
dente que el espacio sagrado s¢ muestra distinto por la misma fdeologfa relnante-
en tal dpoca,

Hablemos de la propfa estructura del centro ceremonfal. S1 la historia con--
tribuye a forjar la imagen, no debemos ignorar el papel de los elementos estéti——
cos para darle un cardcter diferente al entorno.

Pensamos que ¢l papel de la pirdmlde cs el mids claro ya que, ante la lucha -
de contrarios que armoniza el Cosmos, la naturaleza y la cultura se convierten en
esos dos opuestos; la naturaleza es sagrada, la cultura profana y, otras cualida-
des que estardn dadas en la pirdmide, lo alto es lo trascendente, lo contrario es
lo bajo. Ante tal hecho y ante la necesidad de estar en constante relacién cen lo
sagrado el hombre buscard sdlo lo positivo. De esta manera, la piramide se con- -
vierte en la estructura principal que sefiala la culturizacidn de la naturaleza, -
pues es un réplica de la wmontafia, que como vimos siempre revestfa sacralidad. Ade
mis, a través del sfmbolo expresado en los edificios estin también expuestas las -
diversas necesidades que van a regular el apego a tales sitios; pues ellos mues-—-
tran los miiltiples factores que Intervienen en la vida del hombre maya. Tales sim
boles estdn indicando algo para el pueblo. Y se conjuga, el simbolo con la pirdmi
de o, sl se quiere en otro sistema de clasificacidn, el sfmbolo con lo alto(Fig.-

15y 19), o ¢! simbolo con el centra, en contraposicién a la periferfa, y en am--
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bos se indica una conceptualizacién de alguna carencia y por lo tanto sehala una-
significacidon para la comunidad. Esa relacidn del hombre con la naturaleza estd -
presente también en un nivel muy particuar pues se da Incluso en las posiciones -
que guarda el paciente cuando es sometido a la cura de los males que le aquejan,-
y también se presenta en los mismos muebles que pueda tener la casa; remito al --
lector para que comprenda esto Gltima a las figuras 24 y 25,

La posicidn que tiene el paciente estd dada por un eje formado por su propla
cabeza y el sol naciente, por lo que se puede inducir el valor tan enorme que man
tiene 1a regidn de levante. Esta misma relac{dn del hombre con sus deildades da ~-
también como resultade el que se ordenen los edificios pues ellos reencarnan en -
los astros principales como el Sol y Venus ya que ellos indican las fechas en las
cuales se deben hacer las siembras y levantar las cosechas, por lo que el conteo-
del tiempo se hace indispensable. Esta relacidn y este reglstro se da a travis -
de miltiples aspectos que componen el edificio como entradas, altares, paredes, -
etc., y ello implica una disposicién del lugar sagrado con los astros o, mejor --
adn, con las deidades. En cuanto a la misma disposicién de los edificios en un --
plano general, cabe también apuntar la posibilidad de modelos estelares los cua--~
les se plasmaron en el espaclio terrestre; la figura 22 es un buen ejemplo de ello
pere no existe una claridad que nos permita asegurar la certeza de tal modelo. --
Independientemente de todo ellq, 1o que es necesarlo remarcar es una disposicién -
en las construcciones en relacion con otros hechos geogrificos que nos han de mar
car ese sistema de elementos interactuantes que dan coherencia al entourno. En es-
to cabe apuntar que de acuerdo con la ideologfa que tenfan los antiguos mayas, se
ordend e integrd su entorno teniendo como base sus proplos principlos retiglosos-
los cuales se plasmaron en el centro ceremonial para as{ dar funcionamiento al =-
Mundo. Hay una enorme cantidad de espacios sagrados en correspondencia a la nece
sidad de los hombres por estar cerca de sus deidades y con ello ser parte de lo -
verdadero,

La geograffa, como ciencia del espacio, es por lo mismo una disciplina muy -
amplia; la explicacién del espaclo entonces debe buscarse en miltiples facetas y
no s6lo quedar en un punto de vista relaclopade con un mero soporte econdomlco. Su
misma amplitud hace que sea dindmico, que sea cambfante; por lo que exfsten tam--
bi&n una enorme cantidad de aspectos que lo conforman y que son también cambian--
tes. Pensamos que el desco de la explicacidn en el hombre es lo Gnice que no pue-
de ser exclusfvo de una época determinada, la explicacidén varfa y ello se da en ~

relacidn con el grado de adelanto que tiene la sociedad. Y si queremus entender -
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cémo se concibié el espacio en otras €pocas o bifen cuiles fueron las interpreta--
ciones que se daban sobre el entorno es necesario penetrar y comprender la ideolo
gfa reinante en el tiempo que se quiera tratar y su posible relacidn con otros --
fenbmenos que ocurren.

Ya por {ltimo es necesarfo sefialar que l1a identidad del hombre con el espa--
cio expresada a través de un sentimiento no puede quedar sdlo a un nivel religio-
s0; tal sentimiento no puede reconocer escalas, en &l es factible encontrar ex—~
plicaciones de miltiples aspectos que van desde el apego de las comunidades hacia-
sus lugares, hasta los conceptos que envuelven el nacionalismo de los pueblos.

En un sentido particular, al desentradar la relacidn hacia un sitio se nos -~
revelan elementos para llevar a cabo una mis sGlida toma de decisiones con el —
fin de modelar el entorno ya no sblo como un mero soporte econdmico sino que han-
de Intervenir la miswa ideologla expresada en el cowportamiento y en la percep~—-
cidn que se tiene del espacio. Sobra decir el papel que tiene la historia en toda

esa realidad que estd moldeada por el mundo de vida de los hombres,
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fuentes Mar{s Montoliu Villar.

Luando_los digses despertaron.

FIGUHA 1.~

L0S TRES PLARQS COSMICOS Y LAS CINCO REGYONES DEL MUNDO.
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FIGURA 2. REPRFSENTACION DE LA PIRAMIDE SENALANDO LA FORMA DEL
UNIVERSO DE ACUERDN CON LAS IDFAS DE E. 5. THOMPSON .
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FIGURA.- 4
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FIGURA.- &
FACHADA PRINCIPAL DF LA PIRAMIDE
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Mesoamérica.
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FIGURA.- 10

HEPHESENTACION SERPENTINA EN La
FACHADA EXTERIOR pEL EDIFICIO
OESTE . EN L. CUADRANZULD OE LAS
HONJAS. SE PUEDEN OBSERVAR LOS
MASCARONES DE GHAAC EN LA ESQul
NA DE LA CONSTRUCCION

tuente: Paul Gendroup. El arte prehispinico en Mesoamerica.



FIGUBA.- 1]
FACHADA PRINCIPAL UEL PALACIC [EL GUBERRADOR

FIGURA, - 12

FAUHADA PHINCIPAL [1E LA CASA
1 LAS TOHTUGAS

tuente: Paul Gendroup. El arre prebilspinfev en Mesvanérica.
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FIGURA 13 .- CHICHEN 1T4A



FIGURA 14 .- TULA, HIDALCO

tuente: Paul Gendroup. El arte prehispinico en Mesoamérica,
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FIGUAA 15.- CHINCHANZHOOB O CASA COLORADA
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FI1GURA 1B . EL TEMPLG DE LOS GUERREROS. LA FIGURA DE AL LADO -~
MUESTRA LA DARANDILLA CORGNADA PCIt LOS HOTIVOS SER--
PENTINOS

tuente: Paul Cendroup. E) arte prehispinico en Mesoamérica
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A)
FIGURA 19,. PIRA®IDE DE EL CASTILLO tuente:Romin Pifa Chan. Chichén Itz&:la cludad de los
A) FSTRUCTURA DEL BASAMENTO brujos del agua.

B) SUBESTRUCTURA DE LA PIRAMIDE QUE
MUESTRA EL TEMPLO OCULTO.
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fuencte: Anthony Aveni. (comp.) Astronom{a en la AmErica antigua,
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FIGURA 22, - ACRUPACIONES DE ALDEAS DE LOS PAWNE
1.~ LA ESTH

SKIDD DE NORTEAMERICA.
A DLl OESTE (EST LA IR LA TARUE)
2-5.~ CUATRO NELLAS PRINCIPALES (NG (DENTIFICADAS)
TRELLA DE LA MANANA
7.- ESTRELLA DEL NOHTE (POLAR)

LAS CHUCES SIN HUMERO INDICAN OTRAS ALDEAS.



fuente: Anthony Avenf. (Comp.)} Astronomfa_en 1a América antigua.
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FIGURA 23,- CHOZA DE BARAG DE LOS PAWNESS.

1.- EL ALTAR REPRESENTADO CON UNA CALAVERA DE BISONTE

2 - 5.- POSTES CENTAALES DE LA CHOZA SIMULANDO LAS PARTES
COSMICAS

6.~ ENTRADA

F.- FOUON
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fuente: Marfa Montoliu Villar. Cuando los dioses despertaron.
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FIGUNA.-25
REPRESENTACION DE LA FORMA DE LA TIFRRA
EN LOS' MAYAS YUCATECOS CONTEMPORANECS,

. LA FIGURA DEL LADD IZQUIERDO MUESTRA UNA

MESA CEREMONIAL QUE IKITA LA FORMA DEL
MUNDO (FIGURA DEL LADO DERECHO).



fuente: Horat Hartung y Anthony Aveni. El Palacio del Gobernador en Uxmal

8 Su trazo, orlentacisn Y referencias

F1GURA 26.~ DISPOSICION DEL PALACIO DEL GOREANADOR, INDICANUC LA SALIDA EXTREMA SUR DE VENUS
SEfALA A LA VEZ LA RELACION QUE GUARDA ESTE EDIFICIO CON EL ADIVIHO, EL JUEGD DE
PELOTA ¥ LA ESTRUCTURA J PARA INDICAR LA PUESTA EXTREMA SUR‘DEL MISMO PLANETA.



FIGURA 27.- PUNTOS Y LINEAS DE REFERENCIA

UTILIZADOS EN LA ARQUITECTURA
NAYA,

SENALAKIENTO DE DIRECCION SIKI
LAR ¥ UTILIZACION DEL ANGULO -
RECTO.

DIFERENTES ANGULOS UTILIZADOS
EN LA ARQUITECTURA MAYA.

INIGIQ DE LAS LINEAS DE REFE-—
RERCIA EN LAS ESCALERAS Y DES-
CANSOS DE LOS EDIFIC10S.

UTILIZACIDN DE LAS ESTELAS FA-
RA LA PROLONGACION DE LINEAS -
DE REFERENCIA.

REPRESEINTACION DE PUNTOS ¥ L1~
NEAS EN EL JUEGO DE PELOTA.

G~A LINEAS QUE PARTEN DEL QB--
SURVATORIO DE EL CARACOL EN --
CHICHEN 1TZA.

8~8 SERALAMIENTO DE LA SALIDA
¥ PUESTA DEL SOL EN UAXANTUNy

7-& REPRESENTACION TE LAS SALL
DAS Y PUESTAS DE EL SOL.

7-B LINEAS PUNTEAUAS LLAMADAS
MARCADORES ASTRONOMICOS.
DIFERENTZS REPRESENTACIONES DE
SUCESOS A TRAVES DE LOS CANTOS
DE LAS CONSTRUCCIONES,

fuente: Horat Hartung.Puntos ¥ liness de
Telstencia en 1s

srquitectura mava
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fuente: Paul Gendroup. El arte Erehisgﬂnico en
Hesoamerica

FIGURA 29.- EL CARACOL -
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FIGURA 30, OBSERVATORIO ASTRONOMICO DE XQCHIGALCO MORELOS

fuente: Paul Gendroup. El arte prehisphnico en Mesoanfrica.

FIGURA 31 .~ CORTE DE LA ESTRUCTURA DE EL CARACOL
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fuente: Evon Z, Vogt. Prehistoric_settlement pattern. Enssays in honor of Gordon R. Willey.
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tuente: Paul Gendroup, ElL arte prehispinico en Mesoamdrica,
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- - - . FIG. 34 .- PARTES ARQUITECTONICAS DEL EDIFICIO MAYA,



GLOSARLO
ALTAR.- Lugar destinado a la celebracidn de ceremonias religiosas,
ARQUEOASTRONOMIA.- Disciplina que estudia la ubicacidn de los edificios que com-
ponen 10s centros ceremoniales prehispinicos en relacidn con los astros.
CADS.~ Situacidn de desorden y confusidn en un momento y espacio determinado.
CORNISA.- Adorno en moldura que corona al edificiec {Vease ¥Fig., 34).
COSMOLOGIA.- Es la forma de percibir y ordenmar el Universo.
DIOSES ANCESTRALES.- Evon Z. Vogt menciona la importancia de estas deidades en -
la vida religlosa de los zinacantecos; son dioses que habitan en las montahas, -
de ah{ su consideracidn en este trabajo, en donde se reiinen para dar supervisidn
a sus descendientes.
EJE DE MUNDO.- Se le nombra as{ a los sitios u objetos que unen los planos cdsmi
cos que conforwan el Mundo. En el presente trabajo este concepto tambidn se apli
ca al término axis mundi. Bisicamente se refiere al papel Integrador del centro-
cerezonfal en la coszovisién waya.
EMPLAZAMIENTO.- Ubicacidn precisa de espaclio en relacidn con la topograffa.
EPIFANIA.- EncarnaciSn de las deidades en cualquicr perscna, animal o cousa.
FR1SO.-Franja que poseen los edificios mescamericanos y que suele presentarse en-
la fachada de los mismos despuds de 1a puerta hasta la cornisa (Vease Fig. )
GEOMANCIA.- Al igual que la arqueocastrononfa, se encarga de estudlar la ublcacidn
de los edificlos en relacidn con los fendmenos naturales. Su visldn cs mis reli--
glosa que astrondmica.
HIEROFANIA.~ Manifestacidn de lo sagrado.
KATUN.- En el calendario zaya este término sefiala un periodo de 20 ahos.
KRATOFANIA.- Manifestacidn de poder divino.
MESOAMERICA.~ Concepto geogrdfico cultural que comprende el drea del continente -
americano en donde florecieron nuestras culturas prehispinicas. Abarca la parte -

cedia del actual estade de Sinaloa, norte de Jalisco, el Bajfe y el sur del rfo -



Pdnuco; se prolonga hasta la actual Replblica de Costa Rica.

MITO.~ Historia sagrada sobre el origen y destino de los pueblos. Para el hombre-
religioso el mito constituye su identidad no sdlo con los dloses sino con todo lo
creado por €stos. En el espacio mismo el hombre religioso, por mediodel mito, en-
cuentra la justificacién para ocupar el lugara deterwinado por los dioses para --
beneflcfo humane.

NAGUALISMO.~ Este t&rmino se basa en el concepto de nagual o bien del espiritu fa
miliar; ademds sdlo lo pueden adoptar personas Importantes de la comunidad. Deno-
ta as{ mismo, la transformacidn de ser humano en algin animal o fendmeno natural.
ORDEN.~ Localizacién de las cosas en su lugar correspondiente.

PIEDRA DE GRACIA.-~ De acuerdo con Alfonso Villa Rojas este té@rmino guarda relacidn
con la planta joven del mafz.

PROFANO.~ Persona, lugar o cosa ajena a los lugares divinos.

PUUC(ESTILO) .- Formas arquitectdnicas que florecieron en el norte de la peninsula
de Yucatfiin en el perfodo clisfco; este estilo se caracteriza entre otras cosas por
la utilizacidn de motivos zoomorfos y geométricos en las fachadas de los ediflcios
as{ como las representacfones del dios Chaac por medfo de mascarones. También se ~
le conoce como el estilo de la serranfa.

RELIGION,- Relacion del hombre con lo sagrado.

RITO.~ Son las reglas que se siguen para la realizacidn del culto y las ceremo~ -
nias religfosas.

RUMBO.- Cada una de las cuatro partes en que se dividfa el Universo. Esta divisidn
es resultado de la prolongacién de una lfnea Imaginaria que parte de un centro, en
este caso el lugar sagrado, hacia las esquinas que conforman el Mundo(Veasge Fig. 3)
SACBE.- Nombre que recibfan los caminos artificiales en la cultura maya.
SACRIFICIO.-~ Ofrenda dada a los dioses con el fin de alimentarlos. Entre otros me-
dios, el sacrificio consiste en ofrendar seres vivos tales como hombres, mujeres o

nifies o bien animales, a los dioses.



SAGRADO.- Persona, lugar o cosa que se le manifiesta diferente al ser humano. Po-
demos también afirmar que es lo que se relaciona con la deidad y/o su culto.
SIMBOLO.~ Representacidn abstracta que indican los principlos, valores y precep--
tos morales, religlosos y sociales que norman el comportamiento humano.
SITUACION.- Posicidn del lugar en relacidn con el espacio circundante y el Univer
80,

TABU.- Manifestaciones de la fuerza sacra que muchas veces se convierte en una --
energfa que impone temor en el creyente.

TEMPLO.- Lugar en donde 6e encuentra el altar y, en el caso que nos interesa, cstd
situado y emplazado en el entorno geogriifico; posee también en este caso la carac—
terfstica de la verticalidad.

TERRITORIALIDAD.- Término que se refiere a la identidad de la poblacidn con el es
pacio.

TUN,~ En el calendario maya este término estd referido a un perlodo de 360 dfas.
VERTICALIDAD.- Es la perpendicularidad ascendente de los templos y que le da real
ce a la morada divina respecto al plano en donde se desarrolla la vida diaria de-

la poblacidn.
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