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Prefacio

Como su nombre lo indica, el presente trabajo intenta ser,
bdsicamente, una aproximacidn, un acercamiento a las principales
ideas éticas expuestas por Albert Camus en-su novela La peste.
Nuestra intencidén no es otra que 1; dg dar una idea general del
tipo de problemas gue mds inquietaron a este autor, asi como del

cardcter particular de sus enfoques y tentativas de explicacidn.

Todo ello con el fin de introducir élrposible lector en el estu-
dio de un pensamiento cuya riqueza y variedad exige un abordaje
progresivo y cauteloso que evite tanto las infidelidades como
las simplificaciones empcbrecédoras.

Entre los motivos que nos llevaron a elegir esta obra en par
ticular para centrar nuestro estudio estaria, ademds de una pre--
ferencia de tipo personal, el hecho de gque la novela compendie en
sus pdginas prdcticamente la totalidad de los temas fundamentales
del corpus camusiano. Caracteristica esta dltima que vuelve a La
peste un texto imprescindible para todos aquellos interesados en
tener una visién de conjunto respecto a la obra del escritor y fi
16sofo francés, Otro motivo lo encontramos en el hecho de gue,
por tratarse de una obra literaria, el libro constituye un ejem-
plo bastante representativo de un estilo de reflexidn en donde lo
filosdfico y lo artistico mantienen un didlogo inevitable; un es-
tilo en donde la metdfora, el simbolo, el mito y la ficcidn lite-

raria en general no son meros artificios retdéricos destinados a




embellecérllé’pr" onstitutivos de este pecu~

liar-- pensamiento ‘un’‘motivo mds seria el de

qﬁe,;a difé;encia de otros téx'os,de Camus, La peste no ha reci~-

Bido;‘ashgeggrbgpgrqgg "laAateﬁéiéniéuficiente en cuanto a sus
ihﬁliﬁaéiénes fiféséficas se refiere. En la mayoria de los tex
tos cc sultédos la novela es analizada de una manera fragmenta-
fia y desde una perspectiva artistica. Son en realidad muy po-
cés los estu&ios amplios y filosdéficamente relevantes gue exis-
ten sobre la novela. En este sentido, nuestro ensayo pretende

contribuir, aunque sea en una minima proporcidén, a profundizar

en el andlisis de los aspectos ético-filoséficos de esta obra.

El presente ensayec consta de cinco partes, siendo la prime-
ra de ellas una introduccidén en la cual nos limitamos a descri-
bir, muy a grandes rasgos, varias de las caracteristicas genera-
les de la novela, Aqui mencionamos, entre otras cosas, las prin-
cipales influencias literarias y filoséficas que se pueden encon-
trar en esta obra, las condiciones de su creacién y el lugar gue
ocupa dentro del pensamiento de este autor. La segunda parte,
que en el ensayo corresponde al capitulo I, se presenta como una
lectura filoséfica de La peste en la cual, siguiendo el orden ar-
gumental del relato, intentamos ir reconociendo poco a poco los
temas y problemas éticos mds relevantes. En la tercera parte o
capitulo II se extraen y se estudian por separado los temas iden-
tificados en el capitulo anterior y se relacionan con otros no
mencionados todavia. En la cuarta parte o capitulo III se re

flexiona en torno a la posible actualidad o vigencia de la cbra en
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nuestros dias. Y, finalmente, la quintayﬁarfé coﬁ#ii¥ﬁy€;unife%
sumen general en donde, ademds, se incluyéh.1;sféénc;usi9he§f'de~
la investigacidn. ‘ Seel : : : i
Es importante advertir que, aun cuando nﬁestra Sﬁeﬁéiéﬁvesté
centrada principalmente en La peste, elle no nos ha impédido re--
currir, si el caso lo amerita, a otras obras del mismo autor. Asi,

son constantes las referencias y alusiones a textos como El mi-

dos estos textos, sin embargo, funcionan aqui solamente como apo-

yos destinados a hacer mds clara la exposicidn.

prara facilitar la lectura, todos los fragmentos de La peste
citados a lo largo de este'trabajc llevan al final de la cita su
nimero de pigina, el cual corresponde a la fdcilmente conseguible
edicién argentina traducida por Rosa Chasel (Albert Camus La pes-
te, Editorial Sudamericana, Buenos Aires, 1984.). Salvo este caso

particular todas las demds citas y referencias se encuentran or-

denadas segin el sistema convencional de notas a pie de pdgina,



Introduccidn

1. Génesis e influencias

El 10 de junio de 1947, Albert Camus publica su novela mds exten-
sa 'y ambiciosa: La peste. El éxito de critica 'y dé piblico no se
hace esperar y, menos de tres meses después de su aparicién, la
obra ha vendido ya cerca de cien mil ejemplares. Ese mismo afio,
un jurado compuesto por prominentes figuras de la intelectualidad
francesa de la época otorga al libro el "Pix des Critiques®, al
tiempo que Jean Paul Sartre, de visita en los Estados Unides, im-
provisa en Harvard una entusiasta conferencia en la que elogia al
autor., La prensa parisina, por su parte, inunda durante semanas
las pdginas de sus diarios y revistas con resefias, articulos y
andlisis criticos en torno a la novela. Camus tiene 34 afios y es-

td en la cima de su actividad creadora.

Escrita en un estilo austero y elegante cuya sobriedad re-

" cuerda al clasicismo francés, La peste es el resultado de un lar-
go y dificil proceso de gestacidn. De hecho, se trata de una de
las obras que mayor esfuerzo exigieron a su autor. La enorme can
tidad de fichas, anotaciones y manuscritos realizados a lo largo
de casi 10 afios, asf como la existencia de los llamados Archivos
de la Eeste1 y de, por lo menos, una versién anterior de la nove-
la, testimonian la complejidad y magnitud del proyecto. A lo an-

terior hay que sumar una lista casi interminable de textos, docu-
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mentos y obras literarias reunidas por Camus con el objeto de
profundizar en su tema. En dicha lista se encuentran lo mismo

novelas, como Diario del afio de la peste de Defoe y Los novios de

Manzoni; crdnicas y textos histéricos, como La guerra del Pelopo-

neso de Tucidides y De rerum natura de Lucrecio; ademds de un

buen nimero de tratados de medicina y epidemiologia, entre los

que se encuentra Défense de 1'Europe contre la peste, de Adrien
Proust (padre de Marcel Proust).

Pero, a decir de los criticos, las influencias mds directas
y decisivas, aquellas que sembraron la semilla de la que habria
de nacer la novela, se encuentran en Le Théatre et la peste, cé-

lebre conferencia pronunciada por Antonin Artaud en 1933, y en

Moby Dick, la cbra maestra del norteamericanc Herman Melville.

La conferencia de Artaud, incluida después en el volumen E)
teatro y su doble, es bisicamente un intento por caracterizar la
especificidad del hecho teatral como la manifestacidén de las fuer
zas oscuras y primigéneas que habitan en lo profundo de la exis-
tencia. Para ello, el creador del "Teatro de la crueldad" esta-
blece un paralelisme entre el flagelo de la peste y el teatro.
Ambos acontecimientos, en su calidad de situaciones limite, favo-
recen por igual la manifestacidén o revelacién de ese fondo laten-
te y desconocido en el que se desarrolla la vida y cuya presencia
se oculta tras las convenciones sociales. Asi, la experiencia
teatral y el horror de la pesté se parecen, porque los dos sacu-
den la "inercia asfixiante" de la cotidianeidad y nos revelan la

"gratuidad frenética” de nuestro destino, obligdndonos con ello a
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una desgarradora toma de conciencia.2 :

Camus retoma esta idea y la convierte en uno de los elemen-
tos fundamentales en los que se apoya su libro. " En efecto, en es
te relato la vida cotidiana de los habitantes de una pequefia ciu-
dad se ve abruptamente perturbada por la aparicidn de una terri-
ble epidemia de peste, la cual, ademds de sembrar el miedo y la
desesperacidn, remueve la adormecida conciencia de los pacificos
ciudadanos. Estos, incapaces de escapar o ignorar su situacidn,
se ven obligados a meditar sobre el valor de su vida y el senti-
do de la existencia en general.

En el caso de Moby Dick, Camus admiraba particularmente la
gran capacidad de Melville para crear, sobre una base realista,
un simbolo tan complejo y de significaciones tan profundas como
es el de la gran ballena blanca. Sin apelar para nada al plano
de 1lo onirico o lo fantdstico, el novelista habia sido capaz de
dar vida a "uno de los mitos mds perturbadores gque se hayan ima-
ginado jamds en torno al combate del hombre contra el mal y con-
tra la irresistible ldégica que termina por oponer al hombre jus-
to contra la creacién y su creador, para después enfrentarlo
también contra los demds hombres y, finalmente, contra si mis-

mo".3

En la novela de Camus la epidemia vendria a ser una espe--
cie de equivalente de la ballena: una presencia obsesionante,
amenazadora y cargada de miltiples posibilidades interpretativas.
Terror secular, alegoria del mal, simbolo de una existencia mar--

cada por la muerte; la peste alude a esto y mds, pues la cantidad

de significados posibles parecen inagotables.
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Tomando. estos conceptos .como punto de partida, Camus reali-
za al final de los afios.30s. una primera versién completa del 1li-
bro. Este acercamiento inicial constituye, bdsicamente, una con-
tinuacidén de las ideas expuestas por el autor en El extranjero,

pero llevadas al plano de lo colectivo. De tal manera que, como

lo explica en sus Carnets: "El extranjero describe la desnudez

del hombre frente al absurdo; La peste, la equivalencia profunda
de los puntos de vistarindividuales frente al mismo absurdo."4
El resultado final, sin embargo, no satisface completamente al
autor y, alrededor de 1943, inicia una segunda versidn, la cual
habréd de enriquecerse con las experiencias vividas en aquella
época. Recuérdese que a partir de 1942 la vida de Camus cambia
radicalmente. La entrada de los ejércitos alemanes a Francia y
la posterior ocupacién lo enf?entan, como a millones de europeas,
al horror y al sufrimiento de la guerra. Su participacidén direc~
ta en el conflicto a través del Movimiento Nacional de Liberacién
vuelve mds tangible y cercano este horror. Todo esto afecta de
manera notable el cardcter original del relato. La narracién se
vuelve mds compleja y opresiva, mientras que el estilo se depura
gradualmente hasta volverse seco y directo. Conceptos como sufri
miento, enfermedad, separacién y exilio adquieren un lugar cen--
tral, convirtiendo a la obra en una especie de testimonio indirec
to de un periodo especialmente sombrio de la historia contemporé-
nea.

Acorde a esta perspectiva, La peste toma la forma de una

crénica, de una descripcidn minuciosa en la que voluntariamente
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se renuncia aicuiléﬁieg exceso de lirismo poético o grandilocuen-
cia narrétiva.' Con ello se buéca‘dar la impresidn de que se es-
ta ante un documento redactado in situ por un testigo, por un sg
;B;évivienté de “la catdstrofe, cuya intencidén es solamente la de
ofreger su versién de los hechos.
Pero ademds del cambio de estilo y del replanteamiento de los te
mas iniciales, esta segunda versidn se enriquece considerablemen
te en lo que respecta a la significacién moral., Ya no se trata
solamente de describir la eguivalencia de los puntos de vista
individuales ante la evidencia del absurdo o de enumerar las di-
versas reacciones de los individuos puestos ante tal situacidn.
Ahora se trata también de reflexionar en torno al sentido de di-
chas' reacciones. La intencidn no es precisamente la de fundamep
tar o justificar unpa forma eséecifica de comportamiento moral, de
recomendar actitudes frente a una situacién particular, sino mis
bien la de valorar las posiciones representadas por los persona-
jes y establecer el hecho de que, desde determinados puntos de
vista, existen conductas éticamente mis auténticas gue otras. Con
_ello la novela resulta ser, en buena medida, una meditacién‘diri-
gida hacia la bisqueda de valores positives a partir de los cua--

les sea posible guiar nuestra vida y tomar posicidn ante ella.

2. Miltiple significacidn de la obra
Como toda gran novela, La peste no se agota en una primera lectu-
ra. Cada nuevo acercamiento a la obra va revelando sentidos y po
sibilidades de interpretacién que en un principio pasan general-

mente inadvertidos, E1 lector descubre poco a poco que la simpli



-

cidad inicial, la prosa transparente y directa es, en buena medi-
da, engafiosa, pues detrds del tono austero y del estilo descrip-
tivo y sobrio, late un complejo universo de sxgnxfxcac;ones cuya

thueza exige ser explorada una y otra vez.

Tomada en su sentido mds literal, es decir, sin atender pa-
ra nada a sus posibles implicaciones simbélicas’c a sus signifi-
cados ocultos, el libro no es sino el relato en forma de crénica

de una epidemia imaginaria que se ébaté'sobre los pacificdsﬂhabi

tantes de una pequefia ciudad. Su valor en este-nivel radxcaria

principalmente en la fuerza y el realismo con los que el au-
tor recrea ante nuestros ojos dicha situacidn.  El arte de Caﬁﬁs,
construido a base de equilibrio en la forma y mesura eﬁ la expré
sidén, pero cargado de‘una profunda emocidn interior, nos entrega
el relato vivido, intenso y conmovedor de una comunidad, como
cualquier otra, enfrentada a la fuerza terrible de un legendario
flagelo, Con aterrorizante minucia se narra la aparicién y pos-
terior desarrollo de la enfermedad, los mortiferos efectos del
virus y la desesperacién que suscita entre los ciudadanos. Pero
también se describe el combate de estos ciudadanos en contra de
la catdstrofe. Un combate desigual, lleno de fracasos, retroce-
sos y falsas salidas; un combate cuya victoria es relativa pues
aun cuando la peste cesa, jamds se sabrd si fue debido a los es-
fuerzos humanos.

Ahora bien, no es necesario profundizar demasiado en el and-
lisis de la anécdota para darnos cuenta de que, ademds de este

primer sentido, la obra en cuestidn ofrece otra posibilidad de
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lecturav: Eiszpp o .autor nos lo dice al inicio del libro median-

teiun epigrafe omado en préstamo a Daniel Defoe:

‘Tan-razonable como representar una prisién de cier
ito genero por otra diferente es representar algo
.que existe realmente por algo gue no existe. 5

*tamente a otra realidad que no se nombra. Esta otra realidad in-

~ngmbrada,es, como ya adelantamos en el pardgrafo anterior, la ocu

) bééiénvalemana. A principios de 1943 Camus escribe:
Quiero expresar por medio de la peste el ahogo que
todos hemos padecido y la atmdésfera de amenaza y
confinamiento en gue hemos vivido. Al mismo tieg
po quiero extender esta interpretacidén a la nocidn
de existencia en general La peste dard la ima--
gen de aquellos a quienes ha correspondido en es-

ta guerra, la parte de reflexidn, de silencio:; y
también de sufrimiento moral. 6

En efecto, resulta verdaderamente admirable la capacidad
del autor para recrear por medio de la historia de la peste el
sentimiento de opresién y angustia experimentado por millones de
personas durante aquellos oscuros afios. Ahi estdn los hornos cre
matorios, los campos de concentracidn, el racionamiento, el merca
do negro, los colaboracionistas y la resistencia. Estd, ademds, el
miedo, la persecucién, el exilio, la separacién de los seres que-
ridos, el fanatismo y la intolerancia. Todo ello rodeado por la
presencia omniabarcante y amenazadora de la muerte.

Pero, en virtud de su profundidad y patetismo, y gracias al

hecho de que se trata. de un testimonio indirecto, el relato no
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se limita a hacer alusién a una circunstancia histérica especi-
fica. El gran mérito del libro es el de ir mds alla de la refe-
rencia univoca a la ocupacidén nazi y extender su registro hacia
un dmbito de significacidén mds amplio. De esta manera, comngacér-

tadamente lo ha sefialado el ensayista francés Roger Qﬁilloé7

obra nos habla también de todas aquellas formas conbenﬁ;écionis-

rra, y la peste a cualquiera de los dxferentes flagelos que ame-

nazan y han amenazado al hombre, lldmense éstos. colon;alxsmo, que

rra, dictadura, tortura, terrorismo, asesinato, etc.

Perc el alcance de la obra no se detiene aqui. Por encima
de los sentidos ya mencionados, La peste ofrece ademds la posibi-
lidad de una interpretacién mucho mds profunda y esencial. Vista
desde esta perspectiva, la obra constituye una verdadera medita-
cidén de cardcter filoséfico, cuyo interés 'de dirige hacia los fun
damentos mismos de la existencia. De hecho, todo el relato puede
entenderse como un enorme fresco simbdlico en el que se ha queri-
do representar el tragico rostro de la condicién humana. Los he-
chos excepcionales narrados por Camus en su novela representan na
da menos que las condiciones de la vida del hombre, su lucha con-
tinua frente a un destino incomprensible y frente a la amenaza
ineludible de la muerte. Asi, por ejemplo, el bacilo de la peste

adquiere un status de hondas resonancias simbdlicas: puede ser el
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mél bajo todas sus formas, el pesobaVaséllédof de lé fatalidad,

la vida misma. {":;Qué quiere decir la pggte?,frge éregunta unc v
de los personajes-- Es la vida y nada ﬁés.") En este mismo sen-

tido, la propia ciudad de Ordn, vasta prisién aislada del resto

del mundo, representaria perfectamente el universo irracional en
el que el hombre vive abandonado a sus propias fuerzas, sin posi
bilidad de recibir ayuda de un poder supremo insengible o, sim--
plemente, inexistente. Y en cuanto a las diferentes posiciones

de los protagonistas frente al flagelo gpor qué no ver en ellas

una imagen de la moral en toda su compleja y contradictoria di--
versidad?

Colocdndose en este nivel de interpretacidn, el fildsofo
alemdn Otto Friedrich Bollnow ha planteado que La peste puede
ser considerada como una perfecta ejemplificacidn de aquello que
Karl Jaspers llamé el enfrentamiento de una situacidn limite.8
Recordemos cdmo para Jaspers el hombre se encuentra siempre en
situacidn; las situaciones se suceden, son variadas y cambiantes,
y si no se aprovechan no vuelven mds. Hay, sin embargo, un tipo
particular de situacicnes gque, por su esencia, son definitivas,
inamovibles e incomprensibles; en ellas el hombre se encuentra
"como frente a un muro contra el cual choca sin esperanza". A
estas situaciones Jaspers las llamd situaciones limite y las ca-
racterizd alrededor de varios hechos fundamentales: no poder vi-
vir sin lucha y dolor, el tomar la culpa sobre si, el estar some-~
tido al acaso y estar destinado a la muerte. Segqun Jaspers, el
hombre trata de ignorar con mucha frecuencia estos hechos, los

evade ocultdndose en la monotonia de lo cotidiano:
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En la vida corriente huimos frecuentemente ante
ellas cerrando los ojos y haciendo como si no
existieran. Olvidamos nuestro ser culpables y
nuestro estar entregados al acaso. Entonces sé-
lo tenemos que habérnoslas con las situaciones
concretas, que manejamos a nuestro gusto y a las
que reaccionamos actuando segin planes en el mun-
do, impulsados por nuestros intereses vitales. A
las situaciones limites reaccionamos, en cambio,
ya negdndolas, ya, cuando nos damos cuenta real-
mente de ellas, con la desesperacidén y con la re
construccién [ ...}

La peste se presenta, en este sentido, como una clara ilus-
tracidén de la situacidn limite jaspersiana, asi como de los com-
portamientos posibles del hombre ante tal circunstancia. En pre-
sencia de la terrible enfermedad, la vida cotidiana, los hdbitos
y las costumbres normales se alteran drdsticamente, colocando a
los personajes ante si mismos y ante un destino ineludible. El do
lor, la impotencia, el fracaso, la muerte y la soledad cobran una
intensidad inesperada y obligan a los personajes a.percatarse de
la absurdidad, de su falta de conexién profunda con el ﬁundo. Di-
cha toma de conciencia se resuelve, en unos casos, en un nuevo re
pliegue hacia el conformismo o el automatismo irreflexivo y, en.
otros, hacia una actitud de desafio y lucha o, para decirlo en el

lenguaje camusiano, de rebelidn.

Es a partir de dichos planteamientos que Camus expone y desa-
rrolla sus particulares ideas en torno al hombre y a su condicidn
ética. En sus personajes vemos encarnados diversos aspectos del
complejo drama moral del ser humano. Un drama en el cual los in-
dividuos se debaten en una lucha interior y exterior tratando de
encontrar un sentido y una razén a su existencia. La obra se re-

vela, asi, como una gran metdfora, como una alegoria en la que un
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artista apasionado medita y trata de encontrar verdades existen-
ciales con:ilas cuales elaborar una nueva propuesta moral:fundada

en un conocimiento. mds cabal del hombre.

Todo esto aproxima a La peste a cierta tendencia lxterarxa

muy.en boga durante los primeros afios de 1a posguerra (los aﬂos

405. y 505. de este siglo) y que reunié a au:orq§,¢eﬁl :talla a‘“

: de Jean Paul Sartre y Simone de Beauv01r. Nos'estamoé refirien-=

do ala 11 mada "theratuta EXIStencxalxsta"

ble conectar a lo objetivo con lo sub]etlvo, lo abs—

tféaioféoq lo ;elatlvo, la teoria con la ex1stencxaconcteta. L1-
tératﬁfa de ideas (que no de tesis) en donde la expresidn filesé-
fica éejé de ser coto cerrado y se vitaliza en un intento por re-
construir, mediante los recursos propios de la ficcidn literaria
en general {novela, cuento, drama), el pulso singular y temporal

de la existencia humana en toda su complejidad. En este sentido,
e independientemente de la cuestidn relativa a las relaciones en-
tre Camus y el existencialismolo, se puede decir que su novela se
inscribe plenamente en dicha tradicidén novelesca y comparte con

ella muchas de sus preocupaciones fundamentales.

3. La peste dentro del pensamiento de Camus
En 1951, durante una entrevista concedida al filésofo alemdn Franz

Rauhut11

lbert Camus se: reflrio a'los diferentes ciclos o esta--
dlos por los que habxa atravesado su obra. 'Al primero de ellos lo

llamé Ciclo del Absurdo o de 1a “negécién", y ‘a é1 pertenecen obras
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como El extranjero, caligula; El malentendido y El Mito gg.sisifd.

_El segundo recibid el nombre;de Ciclo de la Rebelién o "positivo”
y estd. constituido, entre,otios trabajos, por La peste, El esta-

do de sitio, Los“justos y El hombre rebelde. Un tercer ciclo, cu-

yo ‘tema estaria relacionado con el amor, serviria de -corolario a

los dos anteriorés lamentablemente la prematura muerte del au=

tor impldlo su realizac on.%? STETRI

Esta dlv;sion del corgus camu51ano en cxclos o fases es ut11
;en la medxda en que nos ayuda a entender el curso seguido por es-..
te pensador a lo largo de sus reflexiones y el sentido u orienta-

cidn de- su traba)o. 8in embargo, como toda esquematizacidm, sélo

‘es’ véllda 51 la tomamos como expresidén de una generalidad. El
»atento;estudio de esta obra nos revela que el desarrollo intelec-
tual de Camus no puede quedar reducido a una serie de etapas su--
perpuestas y aisladas en una trayectoria lineal. Ya en sus ensa-
yos de juventud afloran muchos de los temas y preocupaciones que
encontraremos en sus obras de madurez y, correlativamente, en es-
tas Gltimas aparecerdn nuevas formulaciones de asuntos ya trata--
dos en sus primeros textos. Por ello, no es extrafio quelideas per
tenecientes al Cicle del Absurdo reaparezcan continuamente en el
Ciclo de la Rebelidn y viceversa. Hasta donde sabemos, no existen
en esta obra rupturas absolutas, divisiones tajantes entre una eta
pa y otra, sino mids bien diferentes fases intgrrelacionadas dentro
del mismo ambito reflexivo, Prdcticamente en cualquier ensayo, nove
la o pieza teatral de este autor podemos encontrar expresadas o su
geridas, con mayor o menor precisidén, los temas centrales de su

pensamiento. - Es vdlido, por lo tanto, aplicar a los libros de ca-
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mus las afirmaciones que é1 mismo dirigid a los de otros autores:

En lo que respecta a mi no creo en los libros ais-
lados. En la obra de ciertos escritores, los li-
bros forman un todo en el gue cada parte se aclara
por las otras, y en donde todas las partes se re-
lacionan. 13

El caso de La peste es, en este sentido, paradigmdtico, pues
a lo largo de sus pdginas encontramos referencias a practicamente
todos los problemas centrales del pensamiento camusiano., EIl apa-
rentemente simple y lineal relato (que como ya vimos no tiene na-
da de simple ni de lineal) constituye un espacio dramdtico privi;
legiado, en el cual el autor p?ede exponer de manera particular-
mente clara sus preocupaciones fundamentales. En efecto, la nove
la se nos presenta como una notable summa, como un compendioc en
el cual Camus reiine y pone en juego ~-como veremos a lo largo del
presente trabajo-- las principales ideas que animaron su quehacer
reflexivo.

Pero ademds de ser el sitio de reunidn de las ideas y los
problemas centrales del pensamiento de Camus, La peste es un li-
bro en el que se cumple de manera sobresaliente la aspiracidén ca-
musiana de construir un pensamiento vivo capaz de abordar de mane
ra general las cuestiones mds hondas de la existencia humana, sin
perder por ello de vista al individuo concreto y singular. Esto
se logra gracias a la admirable capacidad del autor para reunir en
su prosa la penetracidén reflexiva del fildsofo con la intensidad
poética del artista, En efecto, aqui conviven, en un equilibrio

no exento de tensiones, la especulacidn racional y abstracta con
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el llrxsmo apasxonado Y emotxvo La Eeste se constltuye asi. co-

mo la expresidén de una sablduria que renuncla a producxr verda--"

des univocas y absolutas, y se 1nc11na hac1a un saber relativo,

ambiguo y dindmico. . Es QECLIf u aber en el cual se toma en”

cuenta toda la compleja heféroge idad de lo humano, sobre todo'

en relacidn con los rqnflxctos y dilemas que le plantea su con=.

dlcxon moral.

Esto ultmlmo en vixtud de que, como sabemos, la‘orientacién’

general de la obra de Camus es esencialmente moral. Todas ié 
cuestiones planteadas en sus libros (metafisicas, histdricas, po
liticas, etc,). tienen como denominador comin el estar atravesadas
por un impulso de inconfundible cardcter ético. Etica que, en su
caso, no se propone como una especulacidén conceptual circunscrita
a la esfera de lo puramente tedrico. Su indagacién consciente-
mente intenta fundamentr o justificar una forma de comportamien-
to moral, es decir, busca no solamente explicar la conducta moral
del hombre, sino ademas proponer cierta forma de vida. "No es,
pues, lo importante todavia remontarse a la raiz de las cosas
~--escribe en El hombre rebelde-- sinoc que, siendo el mundo lo que
w14

es, lo importante es saber cémo conducirse en é1.

Pero no nos eguivoquemos. Camus no es un predicador cuyo in-
‘terés radique en dictar o prescribir normas de comportamiento
ético. Sus ensayos, novelas, cuentos y piezas teatrales, nos‘éo-
locan frente a los problemas fundamentales del drama moral, mos~l
trdndonos sus contradicciones, desgarramientos y dualidades, ési:
como la imposibilidad de dar respuestas absolutas y defxnitlvas

a dichos problemas. A partir de aqui se trata de "ver claro"~15,
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de encontrar valores e ideas que nos ayuden a vivir y a guiar’
nuestros actos desde una perspectiva acorde a la medida del ser
humano. Para ello, en lugar de respuestas definitivas o solucio-
nes milagrosas, este autor intenta mds bien entregarnos criterios,
razones que fundamenten una determinada actitud ante la vida y
que nos permitan actuar desde una posicidn de lu- idez, es decir,
de reconocimiento de nuestras posibilidades y nuestros-limites.
Asi, la ética ha de entenderse, en este caso, en su sentido mis
general, esto es, como un saber del hombre que incluya tanto el
aspecto tedrico como el aspecto préactico.

Esta forma de asumir el fendmeno moral, presente a lo largo
de toda su obra, forma parte también de ese intento de Camus por
abarcar no sélo la dimensidn general y abstracta, sino ademids
aguella que tiene que ver con la existencia concreta, con la rea-
lidad viviente. Por ello, no es extrafio que su expresién se ali-
mente tanto del logos filosdfico como del logos poéticeo. Mediante
ese prodigioso encuentro de filosofia y arte que se da en su obra,
este autor consigue vincular el universo conceptual, tedrico, con
aquello que Juliana Gonzdlez ha llamado "la fluidez cualitativa
de la vida“.16 En efecto, incluse en un texto como El mitc de

Sisifo, que parece desarrollarse en un planc puramente metafisi-

co, no deja de estar relacionado con el de la existencia concreta
y cotidiana desde el momento en el que plantea como problema cen-
tral el saber si la vida (mi vida} vale o no vale la pena de ser
vivida.

En este sentido, La peste no.es tampoco unaexcepcién. La, fuer

za de este relato de ficcidn, su vigor, radica.en la tensidn
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que se establece en é1 entre las ideas y:las‘reflexiones de ca-
récter teérico, con la intensidad:dramdtica de una situvacidn es-
pecifica experimentada por un grupo de personajes. Imagen simbd
lica de la condicidn humana, expresidén de una-sabiduria ética,
pero también retrato vivido y apasionado de la originariedad 'y
particuiaridad de la existencia humana. Lo filoséfico (y parti-
cularmente lo ético} pierde aqui su cardcter de reflexidén imper-
sonal y-atemporal, contamindndose con el pulso vital, problemdti
Eo:y contradictorio, en el que se desenvuelve la vida del hombre.
.Rieux, Tarrou, Grand, el padre Paneloux y los demds protagonistas
Ndelvlibro no son, entonces, meros autdématas destinados a represen
..tar esta o aquella posicién ética, sino individuos complejos, do-
tados de profundidad psicoldégica y cuyos actos nos comunican ague
llo que la mera teoria no siempre es capaz de abarcar. Y es
que, como sabemos, el dinamismo contradictorio y problemdtico del
hombre y de su condicién ética suelen rebasar el dmbito de la ra-
26n légica, de los conceptos puramente intelectuales. Es entonces
cuando la literatura puede contribuir al esclarecimiento de los
problemas mds hondos del drama moral a partir de los instrumentos

expresivos de lo literario.

asi pues, vista en el contexto general del pensamiento camu-
siano, La peste se revela como una obra capital, en la medida en
la que en ella se reine y articula la mayor parte de los temas
importantes planteados por este pensador. Pero ademds, debido a su
forma literaria, la obra en cuestidn permite un acercamiento es-

pecialmente afortunado al problema moral: lo general y lo parti-
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cular, lo Ceorxco vy lo practico, lo'literal y lo 'simbdlico se

conjugan ‘en-un xntenco por a con la ‘mayor fidelidad po-

sible de su peculxar objeto de -estu



: Cap'z’_.tulbﬂ 1

“pel absurdo a 1a rebelién

l.l.yEi despertar absurdo )

la peste se inicia con una descripcidn ‘de O?én y de-sus habitan-
tes. Poblacidn costera situada al suioeste de Argel, Ordn es un
sitio poco llamativo, un lugar tan ordinario y neutro que fdecil-
mente puede representar a cualguier otra ciudad de la tierra. Ca-
rente de flores, de palomas o de jardines, ubicada en una meseta
desnuda y azotada por um clima extremose, la ciudad no tiene atracg
tivos turisticos ni detalles pintorescos que la distingan o le con
fieran una personalidad especifica. Sus casas son todas grises y
resecas, sus calles, dependiendo de la estacidn del afic, se llenan
de polvo y ceniza o bien se cubren bajo un diluvio de barro que
las vuelve intransitables; los tnicos dias gratos parecen ser los
del inviernc. En cuanto a los ciudadanos, el narrador nos dice
gue se trata de individuos trabajadores y honrados, personas cuya
principal ocupacidén es la de hacer dinero y divertirse. Casi to-
dos son comerciantes y sus pasatiempos pueden calificarse de sim-
ples: el cine, el juego de cartas, los ballos de mar, etc. Y aun-
gue la existencia en Ordn sea, en general, poco excitante, casi na

die se queja. Completamente adaptados al ritmo mecdnico y repeti-



tivo-de la rutina“diaria
una confortable monotonxa.

c;ertamente, este retraco de Otan y: de sus pobladores rea-

112ado por Camus responde a una clara exxgencla dramitica. Al des-
~cr1b1rnos una czudad tan xrrelevante y @ -una colectiv;dad tan des
prevenxda Yy confiada, el autor enfatzza la d;ferencxa gue s. esta
,blecera entre el Orén'antgrxoria la»t:agedia y el Oran totalmente'
inmers§ en el horfor. _Con,e;ld,,sg‘consigue un efecté contrastan
| te éue darS 41 relato su éaréctgryﬁertqrbaﬁor.
Pero, ademis de‘séi‘unifécu?so’hafrativo, una astucia litera
ria, la:caracterizacidn con la cual se inicia La peste alude a
uno-de los elementos disyintivos,de:ias'sociédades contempordneas
que ‘mis preocuparon a Albert Camuis: la vida mecdnica. Ya en tra-
bajos anﬁeriores este pensador'habia denunciado esa existencia in
consciente y maquinal que se refugia en los hdbitos y se identifi

ca:con la cadena de gestos cotidianos:

Levantarse, tomar el tranvia, cuatro horas de ofi-
cina o de fibrica, la comida, el tranvia, cuvatro
horas de trabajo, la cena, el sueflo y lunes, mar-~
tes, miércoles, jueves, viernes, sdbado con el mig
mo ritmo es una ruta que se sigue fdcilmente duran
te la mayor parte del tiempo. 17

En este sentido, los oranianos son dignos representantes de
esta_humanidad instalada en la inconsciencia y la autosatisfac-
'cién adormecedora. Indiferentes a todo aquello que no esté rela-
cionado con su provecho personal e inmediato, se dejan arrastrar
por el ritmo automdtico y vacio de la cotidianeidad. No sin iro-
nia, el autor seflala que es debido a estas caracteristicas por

lo que podemos considerar a Ordn una ciudad "enteramente moderna’.
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Un dla, s1n embargo, comxenzan a aparecet las primeras sefia-

les del desastre bago la forma de 1n£1n1dad de ratas que salen de

,sus escondrljos subtetraneos para morlr en las calles, casas y lu

a: muerte de las racas viene acompafiada por la
‘no obstante, esto no es suficiente pa
tencio de 1os cxudadanos. Orén es una ciudad "sin

noran que pueda existir algo mds, al-

i ‘go istx t de esa exxstencxa confortable y organizada. SQn sola-

mgn;e a;gunas personas aisladas, cqmo el doctor Rieux y-el enig=--

“mdtico 5arrdp (llegédo,av}a ﬁiuaadlpor razones nunca aclaradas),

/quienes comienzan avreéélar, a Senﬁir una especie de vér;igo o’ig
Quietud que amenaza con saéatlos de .su _sopor. - '

Esta inquietud, surgida en la interioridad de ciertos peréo-‘
najes va a tener, como veremos, alcances inmensos.‘ Se trata de
un desasosiego que, en principio, carecerd de explicacidn racio-
nal y cuya principal caracteristica es la de provocar a la con-
ciencia, Dicho fenémeno, que en el orden del sentimiento equiva-
le a un despertar (éveil), es el primer paso hacia el descubri-

miento del absurdo. Conforme va avanzando la novela, el lector

es testigo de cémo la sospecha inicial conducird a una visidn to-
talmente distinta de la realidad. El mundo ird dejando de ser un
sitio reconocible y tranquilo; surge la extrafieza (étrangeté) el
desconcierto frente a todas aquellas cosas que resultaban préxi-
mas y familiares. La vida de todos los dias, ese encadenamiento
mecdnico de gestos, actitudes y tareas, comenzard a mostrar fisu-
ras a travds de las cuales serd posible adivinar su artificialidad

s . . . :
su caracter arbitrario y esencialmente “construido". Se rompe, de
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esta formé, la identificacidén de la conciencia con el ritmo au-
tomdtico de lo cotidiano. Pero vayamos por partes.

Cuatro semanas después de la aparicidén de las ratas, la epi-
demia comienza a extenderse, la indiferencia inicial de los ciuda
danos se transforma en miedo, pero inclu;o en este momento hay
una gran resistencia a aceptar que se trata de la terrible y le-

gendaria peste:

Nuestros conciudadanos a este respecto, eran como
todo el mundo; pensaban en ellos mismos; dicho de
otro modo, eran humanidad: no creian en las plagas
La plaga no estd hecha a la medida del hombre, por
lo tanto el hombre se dice que la plaga es irreal,
es un mal sueifio que tiene que pasar. (p. 35)

Pero, lejos de pasar, la peste se extiende y acrecienta su poder
destructivo. Es sélo después de grandes esfuerzos que el doctor
Rieux y su colega, el doctor Castel, logran que la municipalidad
acepte plblicamente la existencia de la peste y dicte las prime-
ras medidas higiénicas. Dichas medidas, timidas al principio,
conducirénal aislamiento total de la ciudad para evitar gue la en
fermedad se propague.

Prisioneros en una ciudad que progresivamente se les ha vuel
to extrafia, los oranianos ya no pueden ignorar la realidad. El
largo suefio en el que se habia desarrollado su existencia ha lle-”
gado a su fin, Por ello, aun cuando continlen circulande por las
calles y sentdndose en las terrazas de los cafés, algo se ha trans-
formado radicalmente en su interior. Camils sitda en el cora--
2én de esta inquietud naciente, de este profundo malestar, el pun
to de partida de una actitud distinta ante el mundo. De manera

confusa y poco definida al principio, la conciencia comienza a
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percibir cierto conflicto o tensidn ahi donde antes sdlo éarecia
reinar la armonia.  El mundo se revela impenetrable, extrafio, in—f'
comprensible, "espéso?. : " 
Dicha extrafieza estd definida en el libro mediante'éi’térhind;
"exilio". En un sentido etimoldgico, la palabra exilib (del la-
tin exilium) signifiéa literalmente dertierro, ésé%rrsepéfadovdel
lugar de origeﬁ.':cahqé'ha dado a ‘esta-palabra un sentido filosé-=
fico al utilizarla para definir el estado del hombre en un mundo
que no es el suyo, :que no responde a las exigencias de su natura-

leza racional..- En El mito de Sisifo se lee:

En un universo privade repentinamente de ilusiones
y de luces, el hombre se siente un extranjero. Es-
te destierro no tiene recurso, puesto que estd pri
vado de los recuerdos de una patria perdida o de
la esperanza de una tierra prometida. 18

La irrupcidn de la enfermedad pone en evidencia la paraddji-
ca situacidn del ser humano; una situacidn en la cual los indivi-
duos se descubren como exiliados, como extranjeros en su propia

patria. Esta falta de pertenencia, este sentimientc de separacidn

con respecto al Gnico mundo con el que cuenta el ser. humano,-apun=.- .-

ta hacia una concepcidn del individuo como ser desgarrado que se
debate en medio de un universo indiferente e impenetrable, un uni
verso que es como un muro frente al cual chocan continuamente y
sin esperanza las espectativas y deseos humanos.

El sentimiento de inadecuacidén, de ruptura, entre el indivi-~
duo y el mundo, "entre el hombre y su vida, entre el actor y su

19
'

decorado" es llamado por Camus sentimiento de absurdo. Diche

sentimiento se encuentra ilustrado de manera ejemplar en las no-
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velas y piezas teatrales de la primera época de este pensadorzo}

ademds de ser uno de los temas centrales de El mito de Sisifo.
En términos generaleé, el sentimiento de absurdo es una emocién
personal, sdbita e incomunicable que puede surgir de lo cotidia-
no mds banal. Su principal caracteristica es la de poner en mo-
vimiento a:la conciencia, la cual se reconoce extrafia e irreduc-
tible frente:a.la-naturaleza, frente a los demds hoﬁbres e, in-
clﬁéo, frénte‘é si misma. Personajes como Mersault {El extran

jero), Martha (El malentendido) y el emperador Caligula (Caliqu-

lE)! experimentan, cada uno a su manera, y por motivos muy dis--
tintos, este mismo sentimiento. Su existencia cotidiana, vivida
en la inconsciencia y la monotonia, se despierta sibitamente al
horror de un universo inhumano, sin esperanza, vacio y marcado
por el sufrimiento y la muerte. Visidn pesimista de la condi-
cién humana que se descubre con repugnancia en un mundo que no
estd -hecho a su medida.

Una de las novedades aportadas por La peste es este punto es
la de darle al sentimiento de absurdo una dimensidén colectiva.
Sin dejar de ser un evento individual, el absurdo se pone de ma-
nifiesto a toda una comunidad como la expresidén de un destino co-
min, es decir, de un asunto que concierne a todos en tanto huma=-

nos. .
s ...una vez cerradas las puertas, se dieron cuenta

de gue estaban, y el narrador también, cogidos en
la misma red y que habia que arregldrselas. Asi
fue que, por ejemplo, un sentimiento tan indivi-
dual como es el de la separacidén de un ser queri-
do se convirtié de pronto, desde las primeras se-
manas, mezclado a aguel miedo, en el sufrimiento
principal de todo un pueblo durante aquel largo
exilio. (p.56)
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El subxto despertar de. 1a concienc1a colectiva de los c1uda-

danos los enfrenta con una serze de hechos que 51empre estuvieron

ahi, peru cuxa evxdencia se mantenla oculta tras el decorado, es
decir, trgs 1a apétiéncié encubridora con' la que nuestros deseos
y. espectativas han disfrazado la realidad. Tal vez el mds. funda-
mental de-estos hechos es el de la muerte21. La epidemia pone en
p;ime; plano una verdad ineludible: todos estamos condenados a
morir.

Es cierto que, en el fondo, la peste no cambia nada, pues
con ella o sin ella, la muerte habrd de llegar tarde o temprano;
sinrembargo, en la ciudad apestada, los individuos viven esta con
dicién mortal con una intensidad particularmente dolorosa. La cer
cania de la muerte se convierte entonces en el motivo principal
que impulsa a los hombres a meditar sobre el sentido y el valor
de su existencia, de una manera distinta a como lo habian venido
haciendo hasta el momento. Surge la duda en relacién con asuntos
que parecian estar totalmente resueltos. Los individuos comien-
zan a hacerse preguntas sobre la existencia o la inexistencia del
mds alld, sobre la utilidad del sufrimiento y el sacrificio, so-
bre la felicidad, la libertad y el mal. Ha nacido el “por qué",

mediante el cual se pone en movimiento la conciencia.

Este movimiento de la conciencia, surgido directamente de la
crisis, constituye un acontecimiento de singular importancia, pues
es gracias a él que se abre la posibilidad para los personajes de
una auténtica y profunda reflexidén ética. - Ello en virtud de que

la indagacidén moral es una actividad . incompatible con el adorme-
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cimiento autocomplaciente de 15 vida mecdnica. Para Camus, la
conciencia moral implica un distanciamiento critico mediante el
cual. la conciencia sale-de si misma para tomarse como objeto (au-
toconciencia), 'Se trata de un desdoblamiento en el cual rompemos
el:encadenamiento causal de lo'cotidiano y volvemos una mirada es

crutadora hacia la propia wnterioridad.,

1.2, El universo ébsurdo y la lucidez
" Dos meses después de la aparicidén de las ratas, la peste se con-
vierte en el "Unico asunto” de los oranianos., Las medidas higié
nicas se hacen mds radicales, se organizan campos de aislamiento
para los familiares de las victimas y se adoptan métodos sanita-
rios que incluyen la incineracidn de los ya numerosos caddveres.
La municipalidad decreta el E#tado de sitio a fin de evitar de-
sdrdenes entre la poblacidn, al tiempo que se ensayan diferentes
tipos de sueros en contra de la enfermedad. Sin embargo, ninguna
de las disposiciones tomadas consigue detener el avance implaca--
ble de la epidemia; ésta se extiende a todos los rincones de la
ciudad, dejando a su paso una cantidad cada dia mayor de muertos.
La sensacidén de impotencia y fracaso se apodera progresivamente
de la aterrorizada poblacién.

Bajo el imperio de la peste los habitantes toman conciencia
bruscamente del vacio de su existencia y de su soledad. El sufri
miento fisico y espiritual, la separacién ¥ la muerte se vuelven
cotidianos,amenazas constantes que se filtran a todos los Srdenes

de la vida. Y es gue la peste ataca no unicamente al cuerpo, si-
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no también al espiritu. ‘Los valores y las creencias tradiciona-~
iesfentran en crisis, pues los propios fundamentos han quedado
vﬁlne;ados. ‘La dnica evidencia innegable es la de la peste. Es
ella la encargada de mostrar a los hombres su fragilidad y sus
limitaciones, asi como el abandono y la miseria de la condicidn
humana.

Imagen terrible y desoladora que, sin embargo, tiene impli-
caciones positivas desde el momento en el que entrafia la posibi-
lidad de lucidez, es decir, la capacidad de conciencia. Al igual
que para Cioran, la lucidez es, para Camus, una disposicidén, una
experiencia mediante la cual se trascienden los espejismos enga-
fiosos de la cotidianeidad (el decorado) para captar la realidad
oculta tras ellos y percatarse de la ruptura o disociacidn exis-
tente entre el espiritu y el hundo. La lucidez es, asi, desenmas
caramiento, desocultamiento, develacidn y, en cierto sentido, bﬁ§
queda de la verdad.22 Pues bien, este desenmascaramiento, esta vi
sién clara o lucidez, ha sido posible gracias a la accién de la
peste; su brusca e inesperada embestida ha puesto al descubierto
el fondo absurdo sobre el cual el ger humano, a través de sus
hdbitos y sus convencionalismos, ha edificado su vida social. Asi
pues, nos encontramos con gue la accidn destructiva de la enferme-
dad, ademds de sus evidentes efectos negativos, tiene por lo menos
un aspecto provechoso, y éste es el de que sirve para poner en evi
dencia la hipocresia, la mentira y los falsos valores que guia-—-—

ron hasta el momento la conducta de los ciudadanos.



~30-

Pero la lucidez es una posicién dificil de mantener, el sen-
timiento de desgarramiento y vacio que trae consigo se llega a
conQeréir en un fardo dificil de llevar a cuestas. Es por ello
que, ‘casi. inmediatamente después de su "despertar", la mayoria de
los oranianos trata de negar la evidencia surgida de la lucidez.
‘Ese Qniverso vacic e indiferente, en medio del cual su sufrimien-.
to es intGtil e irrelevante, ese mundo irracional, carente de fi-
nalidad o de sentido prefijado, repugna a tal grado a la concien-
cia éue la obliga de manera natural a un repliegue mediante el
cual se busca negar el dato recién vislumbrado. Camus condena
dicho repliegue por considerarlo un signo de inautenticidad en la
medida en que es contrario a la lucidez, y la lucidez, como vere-r
mos, constituye dentro del pensamiento camusiano, uno de los va-~

lores fundamentales del hombre ético.

El replieque hacia la inconciencia estd representado en:La
peste mediante el comportamiento de la masa andnima de Ordn, la
cual, al ver los terribles progresos de la enfermedad, trata de
ignorarla refugidndose en el tumulto de los placeres y en el ol-
vido momentdnec que éstos traen consigo. La ciudad adquiere en-

tonces un aspecto singular:

Todos salen a la calle, se aturden a fuerza de ha-
blar o se desean y bajo el cielo rojo de julio la
ciudad, llena de parejas y de ruidos, deriva hacia
la noche anhelante. (p.99)

Embriaguez del espiritu que se entrega a una actividad fre-
nética y enajenadora para tratar de olvidar las sombrias imigenes

reveladas por la peste. Dentro del contexto de la novela esta ac
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'un desandar el camino para 1nstalarse nuevamente en el adormeci-

»mxento 1rref1exivo el‘indxferent;smo moral. Se trata de un me-

canismo de evas 'mediahté el'cual se renuncia a la lucidez y,

.por- ende, a los descubrlmientcs absurdos.

Pero Camus no parece estar demaslado interesado en este tx—
.po,de evasion. Sus “descripciones de las multitudes angushladas
que.intentan:soslayar inGtilmente su destino mediante el olvido
no son demasiado extensas y siempre revisten un tono muy general,
Su principal interés se dirige hacia una serie de posiciones indi
viduales que, siguiendo diferentes caminos, tratan de ofrecer una
solucién al conflicto planteado por el absurdo. Se trata también
en este caso de evasiones o fugas, éticamente inaceptables desde
la perspectiva camusiana, y cuya caracterizacidén es necesaria, en

tre otras cosas, para preparar el camino hacia la rebelidn, pos--

tura ética alrededor de la cual girard el planteamiento de este
autor,

Pero, antes de referirnos a este otro tipo de fuga -- que en
el lenguaje del autor se denomina "séito;—- se hace necesario ex-
plicar con mds claridad en qué consiste este absurdo al que nos
hemos venido refiriendo. Camus presupone el concepto de absurdo
en La peste, pero no se refiere a él explicitamente, por lo que,
para exponerlo, se hace necesario remitirnos a su libro El mito
de Sisifo. En esta obra, el autor define el absurdo como el es-
tado de contradiccidn u oposicién que existe entre el hombre y el

mundo. Se trata, mds especificamente, de un desacuerdo, de una
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relacidn de inpadecuacidn metafisica23( en la cual intervienen dos
elementos antagdnicos: por un lado, el deseo o exigencia humana de
unidad y razén (nostalgia de unidad); y por el otro, el universo,
entendido éste como un elemento carente de sentido o de finalidad
trascendente (irracionalidad del mundo). "Lo absurdo.nace de es

ta confrontacidn entre el llamamiento humano y el sxlenclo irra-v

w24

zonable del mundo. El absurdo es, entonces, una inco patib1111~

dad, una tensidén que lleva al hombre a chocar continuamente Yy ‘sin

esperanza contra un mundo inaprehensible -y contrrl
tativas y necesidades.

El absurdo fundamental que atraviesa la condieisn humana se
manifiesta de muchas maneras y en diferentes niveles; pgio'eh‘to;
dos los casos reviste la forma de un divorcio y se da a partir de
la presencia comin del hombre y el mundo. E1 absurdo, advierte
Camus, "no estd ni en uno ni en otro de los elementos comparados.
Nace de su ::onfr:cmt_eu:ién".25

Ahora bien, de entre todas las manifestaciones del absurdo,
tal vez la mds fundamental, aquella que aclara el sentidoc de las
demds, sea la cposicién'que se establece entre el afdn humano de
inmortalidad o eternidad y la muerte.26 Es decir, la confronta--
cidén nacida del deseo de vida y la propia mortalidad. Dicha con-
frontacién constituye uno de los temas fundamentales de La peste.
En su calidad de alegoria de la condicidén humana, lo obra pone en
juego el conflicto absurdo del individuo enfrentado a un destino
irracional e inhumano ante el cual se estrellan todas sus aspira-
ciones vitales. Este destino ineludible no es otro que la muerte

misma, simbolizada bajo la forma de la epidemia implacable.
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La COhdlClon absurda,‘tevelada a partxt del enfrentamiento

Camusise-refiere también a una serie de falsas salidas, cuya ca-

facteris;ica es la de eludir el problema en lugar de hacerle fren
te. ‘Dichas seudo-soluciones son muy variadas y van desde el sui-
cidio hasta el "salto metafisico". El elemento comin en todas
ellas es la tendencia a negar o ignorar alguno de los elementos
de la confrontacidn absurda, lo cual implica una renuncia a la lu
cidez y, por lo mismo, una falta de autenticidad. Se trata de
aquello que Sartre denominé "mala fe" y cuya caracteristica prin-
cip;l es el de negar el testimonio angustiante del absurdo e in-
tentar refugiarse en todo tipo de determinismos justificatorios
y negadores de la libertad, ’

En el contexto especifico de La peste, una de las mds reve-
ladoras evasiones --aunque no la uUnica-- la encontramos en los
dos sermones pronunciados por el padre Paneloux, sabio jesuita
comisionado por las autoridades eclesidsticas para dirigir una
prédica que sirva de guia a los atribulados pobladores de la ciu-
dad apestada. Su primer sermén, pronunciado un domingo de junio

en la gran catedral de Oran, se apoya en numerosos ejemplos toma-
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dos del. Nuevo y Antiguo Testamento Y, en esencia; aborda- el pro-
blema derla'peste como Una cuestién de justicia divina: "Hermanos
mios, habeis caido én desgracia; hermanos mios lo habéis mereci-
’do."}p.78) éafé el pédre Paneloux, el azote de la enfermedad tie
ne nn'cé;écter‘ﬁdni;ivo:'ha sido enviado por Dios para "apalear"
el trigd huhéno a fin de separar el grano de la paja. Y es que
él hoeré; éégﬁh el jesuita, ha transigido demasiado tiempo con

, el—mal,~poﬁf;ado siempre en una misericordia divina capaz de per-
donarlo ‘todo.. Sin embargo, el simple arrepentimiente ya no basta,
la mﬁho misericordosa de Dios, su "devoradora ternura”, ha queri-
do Baﬁeflé &ef al hombre su descuido, su "despreocupacién crimi-
nal" en relacién con su propia salvacidn. Aasi{, la peste que mar-
tiriza y cubre de oscuridad ayuda también "a valorar ese resplan-
dor excelso de eternidad que existe en el fondo de todo sufrimien
to".{(p.81)

Pero el dogmatismo apologético y un tanto simplista que ca-
racteriza al primer sermén del padre Paneloux, se matiza conside-
rablemente cuando éste se dirige por segunda vez a su fieles. La
razén: el sacerdote ha visto de cerca la muerte y el sufrimiento
de un nifio. Conmovido en lo mds hondo ante este espectdculo, se
ve obligade a revisar sus ideas, pues la dolorosa muerte de un
inocente no se puede explicar como un acto de justicia divina.

En efecto, ¢cémo justificar el sufrimiento de alguien que no es
consciente del pecado? ;Qué males puede expiar un inocente? El
padre Paneloux es incapaz de responder a estas interrogantes pues,

como explica en su prédica, si bien "es justo que el libertino sea
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fulminado, el sufrimiento de un nifio no se puede comprender” (p.
175), No obstante, la imposibilidad de dar razén de tan terrible
hecho no lleva al sacerdote a perder la fe, sino a vivirla trigi-.

camente, es decir, a aceptar los designios impenetrables'de Dios

con la confianza y el amor de Alguien qQue se entrega sin juzgar -
aquello que ‘ama, pero, al mismo tiempo, sin dejar de reconocer:;el )
dolor -y el esfuerzo tefrible que implicaréostener un émor tan di-
‘ficil;r g ER i BT » '”ifi

No nos detendremos a anaiizar aqui esﬁa posicién 'ni’ juzga--.
remos tampoco su validei desde el punto de vista crisﬁiané;zs
Por ahora, nuestro Gnico interés se centra en la signifipacién
que dicha actitud adquiere en relacidn con el problema del absur-
do. Lo importante en este punto es darnos cuenta cémo, al soste-
ner que la peste surge de la voluntad divina, Paneloux esta afir-
mando que la enfermedad tiene una razén de ser, tiene una finali-
dad, la cual puede parecernos cruel o injusta, pero en todos los
casos estd sustentada por una légica que le da sentido. Es decir,
la peste deja de ser expresidn de la irracionalidad y pasa a ser
un combonente mids del plan inmenso de la creacién divina. La muer
te no carece ya de sentido ni el sufrimiento es intGtil; todos es-
tos hechos forman parte de un orden, de una legalidad suprema, re
gida y avalada por Dios. Esta posicién se mantiene incluso en el
segundo sermdén, en la medida en que la fe implica una ciega acep-
tacidn de dicha legalidad superior.
Desde la perspectiva camusiana, la posicién anterior es ina-

ceptable, pues se trata de una falsa salida en la cual no se res-

peta el dato del absurdo. Y es que, al postular la existencia de
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un orden trascendenﬁe,»dé‘un destino superior, se estd cancelan-
do autamétiéaménte uno. de los términos del conflicto {(en este ca-
so, la irracionalidad del mundo). E1l conflicto, la inadecuacién
metafisica entre el hombre y el mundo, aparentemente desaparece,

ya que la muerte se racionaliza, es decir, toma su lugar dentro

de un sistema ordenado y trascendente. No hay, entonces, antago
nismo entre términos contrarios; el hombre deberd resignarse a pa
decer el sufrimiento y a morir., Esto es, para Camus, contrario
a la lucidez. El hombre debe vivir y reconocer a la muerte como
una fatalidad escandalosa e intolerable, testimonio de la irra--
cionalidad del mundo y de la ausencia de unidad, sin pretender
justificarla "saltando" hacia un dios que hace necesario y hasta
deseable aguello que lo aplasta.

Pero si es una evasidn y una ceguera querer negar la eviden-
cia del absurdo en lo que respecta a la irracionalidad del mundo,
lo es también exaltar y regodearse en esta ausencia de sentido,
pues con ello se pretende rechazar el otro término del absurdo
{la nostalgia de unidad). Esta posicidn estd representada --al
menos parcialmente-- por Cottard, céiminal para quien la epide-
mia, con la desorganizacidn que ha traido consigo, significa la
oportunidad para escapar de la justicia. Mientras todos los ora-
nianos sufren, él se alegra y trata de aprovecharse de la situa-~
cidén. Para é1, la peste se convierte en una oportunidad de sacar
ventaja y enriquecerse. Se trata, por supuesto, del kolaborateur,
aliado de los nazis durante la ocupacidn alemana, pero también es

aquel individuo capaz de poner en cuestidén el valor de la vida hu
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mana mediante su adhesién incondicional a aquello que mata a.los
inocentes. Aqui, es la nostalgia de unidad la que es. negada,
pues la aspiracién humana de vida y de felicidad, 'y el valor del
hombre como tal, son rechazados en favor de la muerte, de lo in-_
humano, representado por la peste. Dicha actitud es llevada has-
ta sus Gltimas consecuencias por Cottard, ya que, cuando la peste
se ha retirado, é1 toma su lugar y comienza a disparar desde una
ventana a los transetintes.

De muy distinto tipo es el intento de evasidn de Rambert,
periodista parisino llegado a Ordn poco antes de la epidemia pa-
ra realizar un reportaje sobre las condiciones de vida de los
drabes. En su caso, el sentimiento de exilio o extrafieza, al que
ya nos hemos referido, es doble, pues, a diferencia de los orania
nos, é1 estd fisicamente separado de su lugar de origen. Para é€l,
la epidemia es algo que no le concierne, un asunto ajenc a sus
intereses particulares. No se desentiende completamente del pro-
blema, ya que participa en las brigadas de voluntarios combatien-
do a la enfermedad, sin embargo, su intencidn es la de evadirse

de la ciudad en la primera oportunidad que se le presente.

La base de su argumentacioén consistia siempre en
decir que é1 era extrafio a la ciudad y que por lo
mismo, su caso debia ser especialmente examina--
do. (p.87)

Cegado pr su deseo de felicidad y de amor, Rambert rechaza
el conflicto y busca eludirlo fugdndose de la ciudad sitiada., Tra
ta de satisfacer su nostalgia de unidad (representada,ep su ca=-
so, por la mujer amada y su ciudad) sin importarle nada mds y, so-

bre todo, sin reconocer el nexo profundo que lo une con los demds
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hombres. Aqui, Camus introduce un elemento fundamental que es el
de la solidaridad. Seguin su planteamiento, la felicidad deberd
constituir una exigencia de primer orden para el hombre, un va-
lor fundamental. Sin embargo, la felicidad no conduce a un ego-
ismo 6 a un egocentrismo cuando estd acompailada de la lucidez.
Ello debido a.que la lucidez permite reconocer el parentesco en-
tre lésrhum§nos, asi como la imposibilidad de ser Qerdaderamente
fgliz sin-los otros.29 Es el hombre licido quien, al advertir
Hié ;oiedé&, el aﬁandono de la humanidad, comprende que correspon-
dg a‘ios hombres solidarizarse en su exilio a fin de encontrar un
"reino relativo" en el cual poder construir una felicidad compar-
tida,’ Rambert adquiere esta lucidez cuando, durante su labor en
los equipos sanitarios, confronta su propio deseo de felicidad
con el sufrimiento de los ciudadanos. Asi, cuando la oportunidad
de evadirse de la ciudad por fin se presenta, decide permanecer
en ella y reconocer sus lazos de parentesco con la gente de Ordn,

asi como su responsabilidad humana.

Yo habia creido siempre que era un extrafio a esta
ciudad y que no tenia que ver nada con ustedes. Pe=-
ro ahora, después de haber visto lo que he visto,

sé que soy de aqui, quiéralo o no. Este asunto nos
toca a todos. (p.164) -

Asi pues, tenemos que La peste encuentra mucha de su signifi
cacidén bdsica si la interpretamos como un llamamiento a la luci-
dez frente al absurdo, esto es: a la conciencia que nos lleva é
reconocer la fractura existente entre el mundo y el espiritu. In-
compatibilidad fundamental que opone lo propiamente humano a la

irracionalidad del mundo. Dicha lucidez es planteada como una vi-
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“sién. desgarradora, como una verdad anqustxante que nos pone cara

‘a cara con el fondo mxsmo de ‘1a exxstencia. Para Camus es esen-:
01a1 mantener la lucidez y aceptar la realidad del. absurdo sin in-
vtentar_equxrla 0. negarla con espectativas ilusoriasio Justlfxca—

ciones trascendentes. Este mantenimiento de la realidad absurda -

adquiere una importanc.a moral en la medida en la que estiiidéné

tificada con la honestidad y la sinceridad. . Valores:que

ta obra, implican, sobre todo, clarividencia‘para asumir

acorde a estas exigencias,

1.3. La rebelién :

El bacilo de la peste éue, como ya vimos, ataca né solamente al
cuerpo sino . también al espiritu, ha ido aniquilando con su te-
rrorifico avance todas y cada una de las esperanzas de los ora-
nianos.. El derrotismo y el desconsuelo crecen en relacién direc-
ta con el désarzcllo de la enfermedad y, a mediados del aflo, cuan
do unh gran viento satura de polvo la desdichada ciudad, el pesi-
mismo es un sentimiento comin. El impulsoc furioso de los primeros
meses y el anhelo vital que hacia salir a los pobladores a las ca
lles y los llevaba a seguir con atencidén el desarrollo de la epi-
demia, se ha convertido en una indiferencia muy préxima a la re--
signacién. -En un intento de no alarmar mds a la ciudadania, las
cifras de los muertos se difunden ahora mediante estadisticas.

Sin embargo, se trata de una medida innecesaria, pues la larga
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duracién de la enfermedad ha4terﬁinééo éqr insensibilizar a las
personas, las cuales, habituadasséljfbstfo de 1a muerte,‘ya no
se conmueven ante el espeétééuld'de los moribgndos:"[...}parecié
que el corazdn de. todos se hubiese endurecido, y todos pasaban y
vivian al lado de aquellos lamentos como si fuese el lenguaje na-
tural de los hombres", (p.Slf

Dominados por sentimientos idénticos y temores comunes, las
diferehcias entre los oranianos se van borrando poco a poce. "Ya
no habia destinos individuales sino una historia colectiva que
era-la ﬁeste y. sentimientos compartidos por tode el mundo."{p.133)
-Asi, por ejemplo, todos se descubren un dia como compafieros de
una misma y vasta prisién. Una prisién que no solamente es fi-
sica, pues ademds de incomunicarlos con el mundo exterior, los
obliga a vivir encerrados en un perpetuc presente, en un puro ins
tante, amputado del porvenir y del pasado, Ello en virtud de que,
por un lado, el futuro se convierte en una espectativa torturante
y llena de incertitumbre, mientras que, por el otro, el pasado
constituye una carga dolorosa de recuerdos y nostalgias estériles.
Sin memoria y sin esperanza, los ciudadanés se reconocen unos a
otros instalados en un perpetuo presente, viviendo al dia y tra--
tando de no pensar jamas en el término de su condena. "Impacien-
tados por el presente, enemigos del pasado y privados del prorve-
nir, éramos semejantes a aquellos que la justicia o el odioc de
los hombres tienen entre rejas." (p.6l) Otro sentimiento comiin
es el de la separacidn. Todos los ciudadanos han perdido a un
ser querido o se encuentran lejos de aquellos a quienes aman. Fa-

milias desmembradas, amantes separados, amistades truncadas; na--
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die estd exento de la amargur

la separac1on.v

Pero, paradéjicamen

tino y'dekexpefime ta

(al mehos ‘la gran, mayorialis

; seme]ante

uchat en contra

to, en lugar de

migo comun, los ciudadano manifxestan una 1nclxnacxon hacxa la

soledad y el axslamxento Esta,reqccxon;use debe en gran parte
a la aparente 1nut111dad de todo ‘esfuerzo individual y: colectivo--
ante el embate.de un mal de proporciones tan avasalladoras. Pero,

ademds, estd también el temor y el recelo que surge en el corazdn

de cada uno de los individuos:

...los habitantes de Ordn, aunque sienten profun-
damente la necesidad de un calor que los una, no
se abandonan a ella por la desconfianza que aleja
a los unos de los otros. Todo el mundo sabe bien
que no se puede tener cofianza en su vecino, que
es capaz de darle la peste sin que lo note y de
aprovecharse de su abandono para inficcionarlo.(p.
155}

Actitudes como ésta no le son extrafias al hombre del sigleo
XX, De las purgas estalinistas a la parancia del SIDA, pasando
por la ocupacidén nazi y la caza de brujas macarthista de los aflos
50s.,, la sospecha y la desconfianza surgidas del temor {en muchas
ocasiones infundado) han sido el vehiculo iddneo para destruir
los vinculos humanos y aislar a los individuos. Camus insistird
a lo largo del libro en la necesidad de romper este aislamento
y esforzarse en luchar unidos en contra del mal, Asi, a diferen-

cia de El extranjero o Caliqula, donde los protagonistas son indi
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viduos solitarios y a-sociales,-.en La peste se hace intervenir.la

nocién de comunidad.

"historia colectiva’

tirlos en causa®com npasién conjunta dirigida’a un combate

desesperado pero hecesario.’>Asi, ‘la desgracia que aisla, también
puede ser el méjérvmdtlyo paraila accidén colectiva de’'los indivi-

duos.

Y,e§ éﬁe,:comél§firmaiuno;ae los,perspﬁajés;'lﬁrééété puede
tener aspectos Qenéficds, pﬁede abrir';ds ojos ablés‘indiferentes
y obligarlos-a pensaf,'sin embargo, "cuahdo‘se ;e ia miseria y el
sufrimiento que acarrea, hay que ser ciego o cobarde para resig-
narse a la peste"” {p.102). Surge entonces la necesidad de actuar,
de responder al reto con una actitud combativa y conjunta. Es es-
ta necesidad la que guia a .un grupo de individuos a ir en contra
de la recomendacién difundida por "muchos nuevos moralistas" de
orin, los cuales "iban diciendo gue nada servia de nada y que ha-
bia que ponerse de rodillas;‘(§;107). Se busca romper la indife-
rencia cémplice e iniciar un combate decidido y frontal cuyo éxi-
to es totalmente incierté;

En la novela, este ‘movinients de resistencia se inicia a par
tir de la formacién de equipos sanitarios. Se trata de agrupacio
nes espontdneas nacidas en medio.de la catdstrofe y cuyos miembros
son todos voluntarios. El narrador aclara que no seria justo cali-
ficar a estos combatientes como héroes. Su reaccidén ha de inter-
pretarse en su exacta medida: como la respuesta consecuente y ra-

2onable del ser humano ante esa circunstancia concreta:



~-43-

Los que se dedicaron a los equipos sanitarios no
tuvieron gran mérito en hacerlo, pues sabian que
era lo Unico que gquedaba, y no decidirse a ello
hubiera sido increible. (p.107)

Hay, por supuesto, un exceso de modestia en estas palabras,
pues quienes se comprometen en un combate como el que se plantea
en:el libfo poseen una determinarién y un valor que los distin-
,guér del resto de los individuos., En todo caso, lo filoséfica-
'mente importante en esta parte de la novela es que en ella se po-
ne en juego el concepto camusiano de rebelidn. Concepto ya plan-
teado en El mito de Sisifo y desarrollado ampliamente en El hom-
bre rebelde. La peste, obra situada cronoldgicamente entre ambos
libros, constituye una aproximacidén doble a la idea de rebelidn,
pues estd enfocada tanto desde la individualidad como desde el
punto de vista de lo colectivo,

La rebelién, tal y como la entiende Camus, es una actitud de
desafio, surgida a partir del "espectdculo de la sinrazén ante

una condicidn injusta e incomprensible".30

La rebelién es consi-~
derada como el Gnico camino vdlido frente al problema del absurdo
pues solamente ella asegura una accidn efectiva, capaz de superar
y hacer fructifera la angustia y el sentimiento de vacio nacidos
del absurdo. Ello en virtud de que, a diferencia de las otras
pcsibles opciones, ésta es la Unica que toma en cuenta todos los
elementos de la confrontacidn absurda. Es decir, mientras los di
ferentes "saltos" o "evasiones" no respetan el dato del absurdo;
pues ignoran alguno de los aspectos de la confrontacidn, la rebe-
lién, en cambio, se impone como primera exigencia el mantenimien-

to de esta experiencia.
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Mi razonamiento --escribe Camus en El nito de Si-
sifo-- quiere ser fiel a la evidencia que lo ha
estimulado. Esta evidencia es lo absurdo. Es ese
divorcio entre el espiritu que desea y el mundo
que decepciona, mi nostalgia de unidad, el univer-
so disperso y la contradiccidén que los encadena.
(...) No puede tratarse de disfrazar la evidencia,
de suprimir el absurdo negando uno de los términos
de su ecuacién. 31

Asi, aungue el concepto de rebelidn en Camus se presence co-
mo un movimiento de rechazo, de protesta ante una situacidén con-~
siderada absurda, su validez radica principalmente en gue se ba-
sa en una aceptacidén, en un reconocimiento de aguello que Se estd
negando. Es decir, la actitud rebelde axige, ante todo, la con-
ciencia plena de la irreductible confrontacidn, de la imposible
sintesis, entre la nostalgia anhelante de claridad y el universo
privado de sentido. Dicho reconocimiento es alcanzado, como ya
adelantamos, mediante la lucidez. El rebelde es entonces el indi
viduo licido que asume de manera activa su condicidn de exiliado
y acepta el hecho abrumador de encontrarse abandonado a sus pro-
pias fuerzas y sin esperanza de solucidn, delante de la inhumani-
dad del mundo. Un mundo incapaz de ofrecerle un.sentido trascen-
dente a su vida y que, por lo mismo, lo condena a una existencia
marcada por la irracionalidad y el sinsentido.

Pero el rebelde no es un nihilista32. La asuncién conscien-
te del no-sentido fundamental de la existencia no es, para Camus,
un fin que nos deje en la desesperacidn total, en el vacio abso-
lutoe. E1 absurdo deberd ser considerado por el rebelde como un
punto de partida, como un comienzc destinado a ser superado y no

como una conclusidn tltima e irrebasable:
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...aunque sea legitimo tener en cuenta la sensibi-
lidad absurda y hacer el diagndstico de su mal tal
como se encuentra en uno mismo y en los otros, es
imposible ver en esta sensibilidad, y en el nihi-
lismo que ella supone, otra cosa que un mero punto
de partida, una critica vivida, el equivalente en
el plano de la existencia de la duda sistemitica.
Después de lo cual hay que romper los juegos fijos
del espejo y entrar en el movimiento irresistible
por el que el absurdo se supera a si mismo. 13

Dicﬂa superacidén constituird la tarea bdsica del rebelde. Su gri-
to de protesta tiene como finalidad la reivindicacién de un senti-
do nuevo para su vida, un sentido desprovisto de todo anhelo de
absolutos y sin esperanza del mis alld. As{ pues, la rebelidén no
es tnicamente negacidn y rechazo, sino también movimiento trans-
formador que se orienta hacia la creacidén de valores acordes a

las verdades reveladas por la conciencia.

En La peste, los personajes rebeldes por excelencia son Ta-
rrou y el doctor Rieux, y su rebelién adopta muchas formas, sien-
do la mds importante la lucha directa y efectiva contra el sufri-
miento y la muerte, la inconformidad respecto a la Creacidn en su
conjunto y el rechazo a la idea de Dios. En el caso de estos per-
sonajes {como también en el caso de los otros rebeldes)lla rebe~
lidn constituye una accesis, un progresivo y doloroso aprendizaje,

no exento de dudas y retrocesos.

Llegado a Ordn unas semanas antes del estallido de la peste,
Tarrou se une inmediatamente a las brigadas de socorro. Su accidén
se basa en un decidido rechazo a todo aquello que "de cerca o de
lejos, por buenas o malas razones, haga morir o justifique gue se

haga morir".(p.198} Y es que, para Tarrou, las experiencias vi-
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vidas a lo largo de su existencia lo han conducide a una toma de
conciencia radical respecto al valor de la vida humana. Hijo de
un magistrado, asiste en su nifiez a un proceso en el cual su pa-
dre condena a muerte a un hombre. Este hecho es fundamental pa-

ra él, pues lo enfrenta a una sociedad construida a partir de

una moral asesina, una moral en donde se justifica y racionaliza
el ‘derecho de un hombre a darle muerte a otro. Sus posteriores
experiencias no hacen sino confirmar esta idea y, en un determina
do momento, lo llevan a una rhptura con la sociedad: "Desde ese
tiempo --le confiesa a Rieux~~- sé -que yo ya no sirvo para el
mundo y desde el momento en que renuncié a matar me condené a mi
mismoe en un exilio definitive" (p. 198)-

Pero esta ruptura no lo aparta denlos demds. Consciente de
su responsabilidad y empeﬁado'en librar una batalla destinada, si
no a salvar a los hombres, "por lo menos a hacerles el menor mal
posible y a veces incluso un poco de bien"(p.198), Tarrou se en-
tregard, obstinada pero licidamente, a una lucha sin cuartel con-
tra la peste. Entendida ésta en su nivel mds general, a saber,
como todo aquello capaz de acabar con la vida y la felicidad huma-
nas. Para Tarrou, la lucidez se ejerce mediante la constante vi-
gilancia de uno mismo, pues, en su opinidn, "cada uno lleva en si
mismo la peste™ (p.198), lo cual significa gque, en un momento de

distraccidn, cualquiera puede convertirse en un asesino razona-
34

ble, y hacerse cémplice de la enfermedad. Asi, la rebelién de
Tarrou transita por el camino de una voluntad vigilante, de una

integridad siempre atenta y abierta hacia la comprensién. Dicho
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camlno esta motivado. por una expresa aspxracion a la santldadi

: pero una santxdad lncapaz de apoyarse. en nxngun tipo deife” reli~

,glosa- Puede llegarse a ser ‘santo sin Dzos

1ptoblema concreto que admito hoy en’ dlﬂ" (p.

f_ A dlferencla de Tarrou, el doctor Rleux - cronxsta y persona-

'Je central del libro-- sustiene no sentir.gran aflc;on por-el

'\her Ismo ni por la santidad. Su objetivo es declaradamente mis

= modesto: "sxmplemente no me acostumbrec a ver morir. No sé mds.”
(p.104) Rieux encabeza los grupos de voluntarios, ademas de cu-
‘brir agotadoras jornadas en un esfuerzo tenaz por tratar de ali-
yiar los males fisicos y evitar, en la medida de lo posible, el
dolor producido por la enfermedad. El pragmatismo licido y vale-
roso de su rebelidn estd manifestado en una actividad que recha-
za toda trascendencia y se orienta hacia el presente inmediato,
hacia la carne sufriente que exige su atencidén. "Yo no sé lo gue
me espera, lo que vendrd después de todo esto. Por el momento

hay unos enfermos que hay que curar" {p. 103).

Esta labor de curacién, realizada de una manera paciente y
medesta, se encuentra teflida de un poderoso sentimiento de fra-
ternidad y solidaridad hacia todos aquellos individuos junto a
los cuales se encuentra librando su desesperado combate. También
en el caso de Rieux la rebelidn estd motivada por el espectdculo
del dolor. En franca oposicién a la postura del padre Paneloux,
el médico se niega a aceptar un orden universal en el cual el:su-

frimiento y la muerte de los inocentes esté Justlfxcado. Yo ten-7

. go otra idea del amor -~-le dice al sacerdote-~.y_estoy dispuestq :
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a negarme ‘hastaila muerte a amar esta creacidén donde los nifios:

xstérlcamente determinable, sino contru una cierta
'se le impone mds alld de tal o cual situacién con

Vesta perspectiva, la lucha deberd entenderse ya no

Jnicamenﬁe en el sentido médico, pues, como afirma el pensador

tfrsncés Robert de Luppé: "A la lucha médica contra la peste co-

rresponde asi una lucha interior contra el mal™. 33

Tanto Tarrou come Rieux son conscientes del valor de la vida.

humana y son optimistas en lo que respecta al hombre. Ambos saben
que la rebelidn es capaz de dérle un sentideo a su vida en medio
del caos y la irracionalidad. Se trata, por supuesto, de un sen
tido relativo y sin porvenir trascendente, pero, por eso mismo,
testimonio de una libertad descubierta por la conciencia. Su op-
timismo, sin embargo, no los ciega ni los hace alimentar falsas
esperanzas. Los dos reconocen que la muer;e, el sufrimiento y el

- dolor no podrédn nunca ser completamente vencidos y que toda victoria

es relativa y provisional. La tarea serd entonces recomenzar a

cada momento con una intensidad siempre nueva y apoyidndose en las

solas fuerzas humanas. Pero, ademds, el movimiento de rebelién,

a diferencia del mero sentimiento de absurdo, se presenta para

ellos como una actividad abierta hacia la colectividad y tendida

hacia la felicidad del ser humano en su conjunto. - Los personajes

rebeldes de La peste se caracterizardn precisamente por esa soli-



darxdad, por esa c munzo iestrictamente humana, basada en la sim-

,pat1a Y en un obs' iro sentimiento de fraterinidad que parece alu-

’ 3
~d1r a un cierto valor comin o naturaleza humana 6

de la que Camus

: hablaré en més de.una ocasién:
El’andlisis de la rebelién --explica Camus en El
hombre rebelde-- conduce, por lo menos a la sos-~
pecha de que hay una naturaleza humana, como pen-
saban los griegos, y contrariamente a los postula
dos del pensamiento contempordneo. Por qué rebe
larse si no hay en uno nada permanente que conser
var? El esclavo se alza por todas las existencias
al mismo tiempo cuando juzga que con tal orden se
niega algo que hay en él y que no le pertenece a
él sdlo, sino que constituye un espacio comin en
el cual todos los hombres, incluso el que le in-
sulta y oprime, tienen una comunidad preparada. 37

En La peste esta comunidad se presenta comc la comunidad de
las victimas y sugiere la idea de una especie de naturaleza o des
tino comin que es advertida por el individuo mediante su movimien-
to de rebelidn. No se trata, por supuesto, de una verdad compro-
bable cientificamente o evidente de suyo, sino apenas de una sos-
pecha o indicio que lleva a los personajes a identificarse con los
demds y a reaccionar ante el sufrimiento ajeno. La rebelidn, en~
tonces, al reconocer un espacio compartido por éodas las concien-
cias, saca al sujeto de su soledad, llevadndolo a identificar su
lucha con la de todos los hombres. De ahi la sentencia de ins-
piracidn cartesiana formulada por Camus: "Yo me rebelo, luego so-
mos."38

Resumiendo lo visto hasta aqui, tenemos que La peste recons-
truye el itinerario de‘la’ conciencia puesta en marcha al contacto

con la realidad. - Se trata ‘de’ un desarrollo progresivo, vivido en
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la intimidad de cada persohaje, pero cpyaé consecuencias se tra-
ducirdn en una accidn colectiva. Dicﬁd desarrollo se inicia, co
mo ya hemos visto, con un despertar qﬁé fractura el encadenamien-
to causal de lo cotidiano y colccé al‘individuu ante la realidad
del absurdo. La primera y mds impor:ante consecuencia de este
prime movimiento es negativa, pues tiene el efecto de vulnerar
gradualmente los valores convencionales. Estos ﬁléimos se carac-
terizan, entre otras cosas, por p;etender ignorar la experiencia
decisiva de la muerte y pof buscar: subterfugios mediante los cua-
les se oculte o enmascare el no-sentido fundamental de la existen
cia.

La conciencia despierta, es decir, liberada de los espejis-
mos encubridores y del ritmo automdtico de lo cotidiano, se per-
cata del absurdo, entendido éste como la relacién de inadecuacidn
metafisica entre el hombre y el mundo; relacidén en la cual se con
traponen la conciencia, de un lado, y lo irracional, por el otro.
A la constatacidn del absurdo le siguen una serie de reacciones
destinadas a superarlo o a salir de 1. Muchas de estas reaccio-
nes constituyen meras "fugas" o “"evasiones* que, en lugar de en-
frentar la "pasién desgarradora" del absurdo, la elude sin resol-
verla, La postura hacia la que se inclinardn los personajes ca-
musianos serd, por el contrario, aquella que, desde el principio,
tenga en cuenta todos los elementos de la confrontacién, es decir
aquella que acepte la realidad del absurdo. Dicha aceptacidn es
una etapa, una experiencia necesaria a partir de la cual es posi-
ble hablar de rebelidn. Y es que la rebelidn es, antes que nada,

la asuncién consciente y plena del absurdo, es el reconocimiento
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1uc1do de 1os muros absurdos que rod

El rebelde reaccxona ante el absurdo vy 1a 1n3ust1c1a, y-tra-
ta de superar, mediance su accidn; todo aquello que “lo oprime. Se
trata de un. movimiento.de rechazo Y desafio lanzado contra lo que
niega o dxsminuye las exigencias de la naturaleza humana (vida,
ielicidad, libertad). En la novel:. la rebelidén se manifiesta co~
mo-una reaccidn interior, surgida a partir del espectdculo del su
frimiento humano y generadora de un ejemplar sentido del deber
pero, ademds, como la lucha conjunta de los individuos en contra
del origen de este sufrimiento. Se trata de un esfuerzo en el
cual el individuo compromete todo su ser y que lo trasforma radi-
calmente, pues lo pone en contacto con el fondo mismo de su pro-
pia existencia. Es, ademds, un combate lanzado contra un univer=-
so donde priva el desorden y la ausencia de unidad pero, al misﬁo
tiempo, contra la injusticia y la violencia con la que el propio
hombre ha contribuido ha aumentar las miserias profundas de 1la
condicién humana.

El rechazo a un tipo de valores especificos no conduce, al
menos en la novela, a la instauracién de una nueva y bien defi-
nida propuesta moral que venga a substituir a la anterior. Sin
embargo, no se puede negar el hecho de que a lo largo del relato
se invoca una serie de valores o criterios, los cuales, al inte-
grarse al pensamiento general de Camus, parecen apuntar hacia la
elaboracidén de cierta filosofia ética destinada no tinicamente a
reflexionar y obtener un conocimiento mds profundo del hombre y

su universo moral, sino también a extraer de ella determinadas
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normas de accién capaces de orientar la conducta individual. En
el siguiente capitulo nos referiremos a los valores invocados a
partir del movimiento de la rebelién y la manera en la que dichos
valores son desarrollados en La peste. Nuestro interés principal
serd el de aclarar lo mds posible el tipo de propuesta moral con-

tenida en-la novela y las ideas que la fundamentan.



~Capitulo I .

La rebelién dreédorav

En el capitulo I vimos cdémo en La peste se ilustra simbdli~
camente en itinerario seguido por la conciencia individual y co-
lectiva del ser humano, desde la aparicién del sentimiento de ab-
surdo a la rebelidn. Se trata de un proceso gradual que se ini-
cia a partir del descubrimiento de la irracionalidad del mundo y
la subsiguiente puesta en cuestidn de los valores tradicienales,
para culminar, después de pasar por diversas etapas, en la postu-
lacién de una alternativa existencial especifica: el movimiento
de rebelidén. También vimos cémo este proceso tiene un cardcter
esencialmente ético que entronca con varias de las ideas fundamen
tales del pensamiento camusianc. Corresponde ahora analizar con
un poco mds de cuidado algunas de las ideas éticas presentes en
esta obra.

Sin embargo, antes de profundizar en el contenido especifice
de la novela, se hace necesario referirnos primero al pensamiento
ético de Camus desde una perspectiva mds general. WNo intentare-
mos, por supuesto, una caracterizacién pormenorizada y exhaustiva

(tarea que sin duda rebasa los limites del presente trabajo), sino



unicamente un,

iguiendo a Marcel Melan

lbéftvéamus puede entenderse como

un esfuerzo: ntelectual di igxdo hacia la conquxsta de una "sabi-
. 39-

‘duria de caracter et1c En efecto, oponiéndose a la concep-~
"cxon de la filosofia como pensamiento puramente especulativo, abs
tracto Yy orientado a la construccidén de sistemas cerrados y omnia-
bércantes, la propuesta camusiana se inclina hacia los terrenos
de un saber vital capaz de guiar el comportamiento individual y
colectivo de los seres humanos. éu indagacidén se presenta, en
dlima instancia, como la bisqueda de criterios acordes a la rea-
lidad del hombre, mediante los cuales sea posible dar un sentido
a nuestra conducta con independencia de Dios y de la Razén abs-
tracta. Dicha bisqueda constituye la preocupacién fundamental

de este pensador y, a lo largo de su obra, la encontramos expre-
sada‘de miltiples maneras.

Pero la cuestién ética, pese a ocupar un lugar de privilegio
dentro del pensamiento de Camus, no se manifiesta bajo la forma de
un cuerpc doctrinal terminado y completamente definido, sino mds
bien como una serie de ideas y elaboraciones conceptuales que, en
conjunto, conforman una estructura mds o menos coherente pero sin
aspiraciones totalizantes, Mads que una teoria ética en sentido
estricto, lo que encontramos aqui es un impulso reflexivo expre-

sado en una pluralidad de géneros literarios (novela, teatro, en-
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sayo, cuento etc ) ¥ que se va elaborando y reelaborando continua-

mente egun 1os leerSDS contextos en los cuales se presenta.

es’ decxr, aquello que tiene que ver con-el estudio.y la

descripc10n del universo moral, estd intimamente ligado al ambi-r
to derlo fdctico o existencial, o sea, a lo moral. Para él, la
cohsideracién puramente tedrica o aprioristica, desligada de la
experiencia concreta, es concebida como una evasién. Su plantea-
miento pretende en todo momento trascender el nivel de la mera
descripcién aséptica y distanciada de los llamados "hechos mora-
les", para constituirse en un proyecto constructivo, en una pro-
puesta cuya mirada interrogadora en torno al hombre y al mundo
esté siempre en funcidn de un "arte de vivir". Aasi, lo ético y
lo moral se presentan aqui como esferas tan cercanas e interde-

pendientes que en muchos momentos llegan a confundirse.

Ahora, bien, tomada en su conjunto, la ética de Camus es,
a decir de Melangon, una ética rebelde, es decir, es un reflexio-
nar surgido y desarrollado alrededor del concepto de rebelién.
Es cierto que ya desde el descubrimiento del absurdo (paso previo
y necesario para la rebelidn) se desprende un sinnimero de conse
cuencias de indudable significacidén ética, las cuales dan lugar a

40

la postulacidén de la llamada “moral absurda"’", no obstante, es-

tos primeros efectos no permiten la construccién de verdaderos
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valores ni brindan criterios generales.de:conducta. El absurdo co-

mo tal es moralmente estéril pues, ‘entre otras cosas, excluye com-

pletamente . los juicios:de &aiQk‘yYno ofrece ningin tipo de regla
de accidén. Y es que,‘ési,;iﬁ;més)kel'absurdo implica una filoso-
fia del no-sentido, un nihilié@o:éh el cual todos los valores gque
dan abolidos y en el gue toda la existencia desemboca en el total
telativismo.4l Esta filosofia absurda ha de ser, éntonces, consi
derada sdlo como un punto de partida, como un elemento necesario
pero insuficiente para dirigir la marcha del espiritu hacia los
valores. La rebelidén, en cambio, desde el momento en el que se
manifiesta no dnicamente como rechazo respecto de un estado de
cosas determinado, sino también como una aceptacién o reivindica-
cidén de otro estado mds acorde a las exigencias humanas, estd ya
afirmando un valor. Ello en la medida en que se estd formulando
tdcitamente que una cosa es preferible a otra. En este sentido,
afirma Camus:

Al mismo tiempo que la repulsién con respecto al

intruso, hay en toda rebelidén una adhesion entera

e instantdnea del hombre a una parte de si mismo.

Hace pues intervenir implicitamente un juicio de
valor.., 2

Asi, en el propio origen de la rebelidn se encuentran ya
los fermentos de una actitud ética constructiva capaz de hacer
salir a la conciencia del indiferentismo y la negacidn nihilista
en busca de un orden que permita regular la conducta. Se trata de
un valor incipiente, nacido de la toma de conciencia o lucidez ca-
racteristicasdel hombre rebelde, cuya importancia principal es la

de servir de cimiento a la construccidn de una nueva moral.
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Este valor incipiente descubierto a través de la rebelién no

es otro que el de la vida. Para Camus, la vida --no sdlo la pro-

pia sino la de todos los hombres-- es en si misma un bien natural,
un derecho fundamental que habrd de ser respetado por sobre todas
las cosas. Ningdin hombre, asi sea el mds vil o despreciable pue-
de, .n modo alguno, ser privado de este derecho. Toda justifica-
cién ideolégica, razén de Estado o argumentacidén que, de un modo
u otro, pretendan desconocer el valor de la vida constituye, ademds
de una infidelidad al espiritu rebelde, una auténtica traicidn a
la dignidad humana. En este sentido, el rechazo al suicidio, plan
teado en la etapa absurda, y la desaprobacién del asesinato de la
etapa rebelde (que incluye a la pena de muerte}, no son sino dos
caras de este mismo respeto irrestricto al valor de la vida.43
Pero también lo es la desaprobacidén de los movimientos revolucio-
narios que, con el pretexto de liberar a los oprimidos y crear un
orden mds justo, consideran legitimo el crimen, En opinién de
Camus, la tnica causa, el lnico ideal que justifica la muerte es
precisamente la defensa de la vida. Por esta razén, Camus no des-
aprueba, por ejemplo, a los terroristas rusos de principios de
siglo quienes, considerando a la violencia como algo injustifica-
ble, pero necesario, sacrifican también su propia vida en recono-
cimiento de su falta.44
Resulta indispensable sefialar en este punto el hecho de que
el valor concedido por Camus a.la vida estd intimamente relacio-
nado con la idea de la muerte como algo definitivo, es decir, co
mo un acontecimiento gue excluye toda posibilidad de vida mas

alld de ella. Ana Rosa-Pérez y Antonio Zirién nos dicen en este

sentido:
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Camus no tiene y no postula un amor a la vida que
hubiera adquirido gratuita e inocentemente en una
despreocupada e inconsciente juventud sobre las
playas de Argelia, y que posteriormente hubiera
enfrentado al stbito descubrimiento de la muerte.
El amor a la vida que expresa estd dado, por el
contrario, por ese descubrimiento de la muerte.45

Ademds de la importancia de la vida humana, la rebelidn po-
ne de manifiesto otro valor esencial: la lucidez. Este elemento
resulta de capital importancia, pues no dnicamente constituye uno
de los valores que caracterizan a la rebelidn, sino que ademis
constituye su condicidn de posibilidad.

Ya en el capitulo anterior hicimos referencia al papel fun-
damental gue juega la lucidez en el descubrimiento del absurdo.
Dijimos que la lucidez podia entenderse como una toma de concien-
cia mediante la cual el hombre se percata de su condicién, es de-
cir, de la fractura o inadecuacidén existente entre el espiritu y
el mundo. Asi, el individuo ldcido quedaba definido como aquel su-~
jeto que, emulando a Sisifo, reconoce y asume sin cortapisas ni
enmascaramientos la realidad del absurdo. Esta misma lucidez la
encontramos también en la base misma de la rebelién; de hecho
costituye la condicién indispensable de la protesta rebelde. Y es
que, en el fondo, la rebelidén no es sino la aceptacidén consciente
y activa del absurdo, la decisién de vivir en este universo irra-
cional que plantea. Dicha actitud sélo es posible cuando, median
te el ejercicio de la lucidez, el hombre toma conciencia de su
verdadera situacidén y es capaz de guiar sus actos en concordancia
con esta evidencia.

Pero la lucidez no desaparece tras haber hecho posible el
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_rebelde’’ su ﬁahtgpimiento‘constituye
a cuai Hepeﬁd§~1a/sobrevivencia ée7lé:pro§ia
: pafEKCaﬁus;'el ;ﬁanAOno de la lucidez ihpli—
nfidé&idéé al eSéiritu rebelde, uﬁa ceguera
delos casos, se traduce en nuevas formas de le-
.ﬁ'—gltimuC}on'ékimihal.. Por ello, la lucidez es un valor cuya e is-
s ;@éhgia:és*nééésafio preservar a toda costa, aun cuando-la vida
éot;aiana parezca no favorecerla. "Se trata de vivir la 1ucidezr

en un mundo donde la dispersién es la regla".46

Probablemente el mejor ejemplo de la importancia atribuigda
por Camus a la lucidez dentro del dmbito moral lo encontremos
precisamente en La peste. Se trata de un pasaje en el cual el na
rrador jidentifica al bien con la verdad. Esta propuesta, bavtiza-

da por algunos autores como "socratismo camusiano"47

, hace coinci
dir a las ideas de bien y mal con las de conocimiento e ignoran--
cia, otorgando a la lucidez (aquf llamada clarividencia) una fun-

eidn tanto cognoscitiva como ética:

El mal que existe en el mundo proviene casi siempre de
la ignorancia. Los hombres [...] ignoran, mas o
menos, y a esto se le llama virtud o vicio, ya que

el vicio mds desesperado es el vicio de la ignoran

cia gue cree saberlo todo y se autoriza entonces a
matar. El alma del que mata es ciega y no hay ver
dadera bondad ni verdadero amor sin toda la clari-
videncia posible. (p.106)

A los valores ya mencionados arriba es indispensable agregar
también el de la libertad. Cuestidén fundamental e ineludible en
toda reflexidn de cardcter ético, el problema de la libertad es

enfocado por Camus desde una perspectiva que puede ser calificada
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como fenomenolchca. Su‘abordaje se aleja de los enfoques metaff

es de orden meramente tedrico, para centrar-
S| ectos pract1cos y externos del problema.48 De esta
uqar de ocuparse de asuntos tales como la fundamenta-

cion o 1a defxnxcxon conceptual ‘de la’libertad "en si", este au-

ltor se incl;na preferentemente hacxa la libertad en tanto que ma-

nifestac1on socxal (libertad clvil, polxtica, de expresién, etc.).

Pafa Camus,:  la Qerdadefﬁjliﬁertad éomienza con el descubri-
miento del absurdo. Antes de este descubrimiento lo tnico que
existe es una libertad ilusoria, un estado de falsa independencia
tras la cual se oculta una esclavxtud real basada en valores,
principios y bbjetivos a los cuales se les atribuye un sentido
absoluto. El despertar absurdo, al poner en evidencia el fondo
irracional en el cual se desarrolla la existencia, muestra lo
irrisorio de estos principios y su relatividad frente al testimﬁ—
nio de la muerte. Nace entonces la verdadera libertad; una libég
tad afincada en el presente y despojada de toda expectativa de
trascendencia. "Lo absurdo --escribe Camus-- me aclara este pun-
to: no hay mafiana. Esta es en adelante la razdén de mi libertad
profunda."49

Esta libertad absurda, sin embargo, estd planteada bdsicamen
te en los términos de una individualidad aislada para la cual el
dnico limite, la idnica regla de accién, parece depender de la pro
pia lucidez.50 Con la rebelidén, en cambio, la libertad se proyec-

ta en la. dimensidén de lo colectivo y se ajusta a una serie de exi

gencias que la limitan y condicionan. Las dos exigencias princi-
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'pales que condlc1onan a‘la 11bertad son, por un lado, el respeto

a-los detechos de los demas y, por el otro, el respeto a-las le-

yes.f En el prlmer caso, “el autor nos dice que el hombre rebelde

"exlge sin duda, cierta libertad para sI mxsmo, pero en ningin

caso, si‘es: consecuente, el derecho a destruir el ser y la liber=-
51

tad»dgl,p;ojxmc." Elloenvirtud de que la rebelién, al consti-
tuirse cémb un mdvimientb que alza al individuo en defensa de una
Vdignidad:coﬁﬁﬁ a'toéos loé hombres, no puede sino reconocer en to
dos los seres humanos la misma libertad que reivindica para si.
:En el caso de la ley, Camus seflala que ésta es necesaria, pues en
un mundo sin,ley Ya“libertad no'es posible. Sin embargo, hay mu-
chas clases‘de léyes y no toé@s gar&ntizan la existencia en liber-
tad. Para este auior;vla ley eterna, emanada de Dios, de la que
se'desprende‘la léy natural, no es sino una forma de servidumbre.
En. su opinién, la tGnica ley capaz de favorecer y al mismo tiempo
establecer limites para la libertad es una ley basada en el hom-
bre y en su razdén; una ley terrenal, elaborada con apego a la evi
dencia revelada por la lucidez.

-Pero, en Camus, hablar de libertad es también hablar de jus-
ticia. Y no solamente porque ambas exigencias se originen en la
base misma del movimiento de rebelidn, sino sobre todo porgue
constituyen dos valores interdependientes y complementarios. "Pa-
ra ser fecundas, las dos nociones deben encontrar sus limites la
una en la otra. Ningin hombre considera que su situacidn es li-
bre si no es al mismo tiempo justa, ni justa si no es libre."52
Hay, pues, una relacidn intima entre estos dos conceptos. Dicha

relacién habrd de ser mantenida en un justo equilibrio, pues cuan
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do-se renuncia a alguno de los dos elementos o cuando se privile-

'qié'a'ﬁno bpr‘éncima del dtro sobreviene la destruccién de ambos.
Este fenéméﬁO';e ohserva, sobre todo, en muchos de los movimien-
tos ;er1ﬁcionaEios de nuestro siglo. Lo que en un principio se
plahtea‘ccmb‘uhlféclamo tanto de justicia como de libertad termi~
na, con muéhé ffecuencia, convertido en un enf entamiento entre
estos dosléalyres. Ei rébelde, si quiere mantenerse fiel al espi-
riﬁu queAie{dio‘ofiqen. deberd reconocer la relacidén justicia-
libertad y tratar de mantenerla a toda costa. Tarea nada ficil
si tomamos en cuenta los desgarramientos y-las inquietudes que
implica. Pero, como sostuvo Camus en muchas ocasiones, ni 1la 1i~
bertad ni. la justicia se obtienen fdcilmente: ambas exigen un eé-

fuerzo sostenido y una lucha dolorosa.53

Tomados en su conjunto, los valores dscubiertos por la rebe-
1ién, a saber: =1 respeto a la vida, la lucidez, la justicia y la
libertad, costituyen las bases en las que se apoyard el pensamien
to ético camusiano., Un pensamiento que, como ya dijimos, no se
presenta como un corpus perfectamente definido, sino mds bien co-
mo un esfuerzo ininterrumpido de blisqueda y reflexidn destinado a
alcanzar una cierta sabiduria {sagesse) acorde a la realidad huma
na y capaz de orientar nuestra conducta. En términos generales,
diche esfuerzo reflexivo dard lugar a una moral gue, por haber
surgido directamente de la reflexidn ética sobre la rebelidn, re-

cibe el nombre de moral rebelde.

La moral rebelde tiene entre sus caracteristicas principa-

les la de ser inmanente y no-formal. Es inmanente porque, colo-

cada al margen de lo sagrado y sus valores absolutos, intenta



-63~

fundamentarse =n un nivel-estrictamente humano. Para Camus no.
nexiste otro mundo al cual debamos rendir cuentas ni un ser supre—,
;mo que dxcte rnglas de conducta. Corresponde al hcmbre y solo a
felrcrear por si mismo su propios valores, sin pretender apelar a

‘nlngun sentldo absoluto o finalidad trascendente, 54 Y es ademds

no formal, porque,,a diferncia de aquellas morales construidas

.a'partl; de prlnclpxos establecidos abstractamente por la Razdn

“o por la Historia, intenta apoyarse Gnicamente en los valores que

':lé'prépia rebelidén ha establecido como tales. Se trata, mds ex-

'féciamente, de un rechazo a todo proyecto ético basado en crite-
ri§§ qué nieguen al hombre concreto y al hombre presente en fa-
vor de racionalizaciones o idealizaciones postuladas en un nivel

puramente intelectual y al margen de la existencia concreta.55

Inspirdndose en el pensamiento griego, Camus va a fundamen-~
tar su moral rebelde a partir del concepto de limite. A contra-
corriente del impulso reflexivo y cultural contemporaneoc que, se-
glin este pensador estd marcado por un espiritu de desmesura, se
plantea la necesidad de recuperar la idea del limite (proporcién,
.mesura,. equilibrio) como criterio rector de su proyecto ético. No
se trata, sin embargo, del limite entendido como un justo medio
confortable y mediocress, sino de limite en tanto equilibrio de
fuerzas que se contraponen y mantienen un conflicto constante.
Tensién en la cual los extremos no pueden volverse absolutos,
pues se encuentran limitados unos a otros en un incesante juego
dindmico. Toda accidn moral deberd, entonces, reconocer esta di-
ndmica y realizarse en concordancia con un reconocimiento de-los

limites si quiere mantenerse fiel a la rebelidn. Y es que, final-
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mente, la mesura "no es lo contrario de la rebelién. La rebelidn
es la mesura y ella la ordena, la defiende y la recrea a través
de la historia y sus desérdenes."57
De esta menera, el pensamiento de los limites es el encarga-
do de establecer el cardcter de la propia moral rebelde, una mo-
ral en la cual los valores no pueden ser absolutos, pero tampoco
completamente relativizados. Desde la perspectiva del limite, el
valor moral se nos revela, mds bien, como un término medio, como
un punto de equilibrioc (y de tensién) entre la realidad sin mds
y el ideal puro.
La virtud no puede separarse de lo real sin conver-
tirse en principic del mal. Tampoco. puede identi-=-
ficarse absolutamente con lo real sin negarse a si
misma. E1 valor mds moral puesto de manifiesto por
la rebelidén, finalmente, no estd por encima de la

vida y de la historia, como la vida y la historia
tampoco estdn por encima de él, 58

Asi pues, ni valores absolutos, abstractos y totales, desli-
gados de la realidad inmediata, pero tampoco el realismo escueto

desligado de todo ideal moral.

Estas son solamente algunas de las ideas mds generales de la
reflexidén ética de Camus. Una reflexidn que, comoc hemos visto,
gira en torno a al concepto de rebelidn y tiene entre sus valores
fundamentales (valores revelados por la propia lucidez) el respe-
to a la vida, la lucidez, la libertad y la justicia. Reflexidn en
donde, ademds, se sientan las bases para una moral rebelde afinca
da en la existencia humana y despojada de todo sentido trascenden
te y absoluto. Esta moral tendrd como concepto rector al pensa-

miento de los limites. Dicho pensamiento constituye un criterio -
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a parEir del cual los valores morales se organizan y equilibran
en un juego dindmico que constituye la esencia misma del espi-
ritu rebelde. Veremos ahora la forma en la que estos conceptos
entran en juego en La peste, asi como la manera en la que se re-

lacionan con otras ideas importantes aln no mencionadas.

2,2, La ética rebelde de La peste
El- hecho de que La peste sea una obra literaria y no un tratado
de: filosofia influye de manera determinante en la manera en la
cual se exponen y desarrollan a lo largo de sus pdginas, las cuesg
tiones e ideas que conforman la problemdtica moral. No hay aqui
conceptualizaciones ni planteamientos tedricos que pretendan ex-~
plicar, exclarecer o investigar, mediante razonamientos, un deter
minado fendmeno o un aspecto de la realidad. Camus no explica;
describe. Recrea a través de una estructura narrativa las comple-
jidades y contradicciones en las que se desarrolla la existencia
ética del ser humano. Su novela pretende acercarse de una manera
vivida y penetrante a un universo dindmico y plural gque, por su
propia condicién, no puede ser comprendide completamente por el
pensamiento abstracto,

Lo anterior implica que La peste no debe ser considerada tni
camente como una ilustracidén o ejemplificacidn novelesca de ideas
ya expuestas en trabajos tedricos. Es cierto que en eila se
retoman muchos de los temas de El mito de Sisifo y se prefiguran

otros de El hombre rebelde o Reflexiones sobre la guillotina, por

ejemplo, No obstante, la riqueza y complejidad conseguida median

te el recurso del arte da a estos temas un cardcter particularmen
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te revelador. El universo moral se nos presenta no como un reino
estable, no-contradictorio y reductible a generalizaciones tedri-
cas, sino como un dmbito movedizo, lleno de desgarramientos pro-
fundos, contradicciones insalvables y tensiones incesantes. As{,
la novela es mas que la mera versidén dramatizada de un ensayo fi-
loséfico; su contenido especifico no es equivalente al de un tr: -
tado y sus personajes no son sélo la encarnacién de ideas pre--
existentes. Como éoda la produccién literaria del autor, La pes-
te enriquece la reflexidén ética al ponernos en contacto con par-

celas de lo humano dificilmente accesibles por otros medios.

Buen ejemplo de esta posibilidad de ampliacidén del conocimien
to moral ofrecido por la literatura lo encontramos en los dilemas
y conflictos que continuamente se les presentan a los personajes de
la novela. Se trata de situaciones complejas que muestran no sé-
lo el cardcter esencialmente relativo y ambiguo de la condicidn
moral, sino también la imposibilidad de encontrar soluciones abso-
lutas o respuestas definitivas a los problemas y paradojas plan--
teadas por dicha condicidén. Estos conflictos son de diversos ti-
pos y la mayoria de las veces importan mds por las ideas que
ponen en juego que por la manera en la cual se resuelven. De he--
cho, en muchas ocasiones nos encontramos con que la problemdtica
planteada conduce a cuestiones insolubles o a contradicciones in-
salvables.

Uno de los casos mds caracteristicos de la situacidén arriba
mencionada es la que protagoniza el padre Paneloux. Sacerdote
honesto y bienintencionado de quien ya hemos hablado en el capi-

tulo anterior, su personalidad habrd de sufrir una serie de cam-
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bios  provocados por el enfrentamlento dlrecto con el dolor y la

muerte de sus semeJantes. ‘El enfasis retorz _ ncendldo,con»'ﬂ

el que, en un primer momento, expllca el sufrlmlento produczdo )

por la peste.al considerarlo como efecto de 1a justicia se trans—

formara, ante el cuerpo agonlzante del pequ ﬁo hl] del Juez

othén, en una fe desesperada. Una fe colocada ante’ el dllema de

creerlo-todo o no creer en nada. Y-§i.al final:su-conflicto toma

el rumbo de la trdgica aceptacién de un escdndalo .que la inteli-

gencia rehusa ("Hay que admitir lo que . nos causa escdndalo porque

si no habria que escoger entre amar a Dios ‘u odiarle") , -estc no

resuelve el problema. Paneloux sabe que se enciientra aﬁte un di-
lema sin solucién. Al quedarse sin cefﬁidumbres,réu actividad se
desarrollard a partir de ese momento en la duda mas desgarradora.
Por ello, resulta significativo que, cuando hac1a el final del

afio el sacerdote es alcanzado por la muerte,. el acta de defuncién

no especifique las razones de su deceso y ostent la sxmple £érmu-

la: "caso dudoso". El caso de Paneloux’es,dudoso nq 'sélo porque
al final de su vida la existencia se desarréllé?énfla perplejidad
y la duda, sino ademds porque, para el lecto;,vteéﬁlta'extremada—
mente dificil establecer un juicio definitivo en torno:a su con-
ducta. En efecto, el fondo de su personalidad, de su conflicto
intimo queda apenas sugerido mediante una aproximacidén que deja
muchas cosas sin precisar.

Y, sin embargo, es precisamente esta ambigiiedad o imprecisidn
planteada por la novela lo gue da al conflicto gran parte de su
valor, pues nos muestra, de una manera mucho mds reveladora que

cualquier racionalizacién, el cardcter esencialmente paraddjico,
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contradictorio y polivalente de lo humano, La literatura resulta,

asi; una 1nstanc1a prxvxlegxada, pues su peculiar forma de abor-

~dar los problemas centrales de la ética abre nuevas y mds amplias

r,posxbxlxdades -de compren51on e interpretacidén de dichos problemas.

Se podEian offecer todavia mis ejemplos sobre este punto,
sinbembargo, creemos que lo.dicho hasta el momento ‘explica sufi-
cientemente el cardcter particular de la aproximacién emprendida
pof Camus en esta obra (y en otras del mismo tipo}., Una aproxi-
macidn que, como hemos visto y seguiremos viendo a lo largo del
presente trabajo, no es menos vdlida éticamente por el hecho de
expresarse con los recursos especificos de la ficcidn literaria

y no con los de la razén abstracta.

Ahora bien, sin perder de vista lo hasta aqui seflalado, ana-
lizaremos a continuacidn varios de los temas centrales abordados
en La peste. Cabe insistir en el hecho de que nuestro abordaje
serd necesariamente aproximativo y siempre a partir de una épti=-

ca de caracter ético.

2.2.1. La solidaridad como valor
Segilin Victoria Camps, la solidaridad no ha sido, en términos ge-
nerales, un concepto frecuente ni central dentro de la reflexidén
ética. 5% Muchos autores ni siquiera se ocupan de ella, y aque-
llos que si lo hacen casi siempre le conceden una importancia me-
nor, atribuydndole el status de valor derivado o de segundo orden.

Sin embargo, en el caso de Camus esto no sucede asi. La solidari-
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‘dad es, para este pensador, una cuestidn fundameﬁtalyquya relsvan
cia ética no debe ser. soslayada o minimizada,- En‘su‘opinién,'nig
gin proyecto moral estard completo ni tendrd posibilidades de

fructiferar si no presta la suficiente atencidn. a este tema.

Ahora bien, aunque es muy posible que la preocupacidn en
torno al problema de la solidaridad inquietara a “amus ya desde
las primeras etapas de su desarrollo intelectual, dicha nocién
s6lo comienza a ser planteada con hondura en las obras pertene-
cientes al denominado "ciclo de la rebelidn", es decir, en los
textos escritos durante y después de la II Guerra Mundial. Antes
de esta época, en la etapa conocida como "ciclo del absurdo®, la
inquietud dominante gira en torno a la conducta individual y to-
dos los problemas fundamentales estdn enfocados, en consecuencia,
desde la persepctiva de lo singular. Temas como el absurdo, el
suicidio, la libertad y la lucidez reciben, en este primer momen-
to, un tratamiento en el cual no se toma en cuenta todavia a la
comunidad ni se analizan los problemas relativos a ella. Sin
embargo, al profundizar en el andlisis de los aspectos construc-
tivos o positivos de la rebelidn, el pehsamiento de Camus entra
en una nueva etapa, caracterizada por la inclusién de una dimen-
sidén histérica®® en la cual los problemas comienzan a ser conside
rados desde una déptica abierta a la comunidad, a la sociedad en
su conjunto, Asi, por ejemplo, ya no se discute tnicamente el
problema del suicidio (la cuestidn del hombre enffentado a su
propia muerte), sino que se estudia ademds el problema del asesi-
nato (la cuestidn del derecho que tiene un‘hombre a darle muerte

a otrol.
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Es precisamente en este contexto en el que se manifiesta de
~manera explicita la preocupacién en torno al tema de la solidari-

dad. Y serd especificamente en La peste en donde la encontrare-
mos desarrollada de manera mds amplia.

En primer lugar, la novela plantea la distincidn entre la
solidaridad entendida como "hecho natural", es decir, como fend-
meno propio de la vida social, ligado a circunstancias tales co-
mo el trabajo y la convivencia en comin, y la solidaridad enten-
dida como "virtud". En el primer caso se trata de algo surgido
de manera casi automdtica e inconsciente; los oranianos se soli-
darizan reaccionando ante el peligro, ante la amenaza que los
aqueja, de la misma manera que antes se solidarizaron en respues-
ta a las exigencias de la organizacidn social o laboral. Este ti
po de solidaridad parece no interesarle demasiado a Camus, pues la
considera un efecto natural y mecdnico de la colectividad humana.
Su interés principal estd relacionado con la solidaridad entendi-
da como valor moral. Este segundo tipo de solidaridad se distin-
gue de la anterior, porquese constituye como un movimiento de la
voluntad surgido de la lucidez y que se encuentra fundamentado en
el concepto de rebelidn.

En este sentido, la verdadera solidaridad sélo es posible en
la medida en que implica un reconocimiento, una conciencia del
nexo profundo que, seguin el autor, une a todos los seres humanos.
El hombre licido se percata de la existencia de una especie de lu-
gar comin, de un valor compartido en donde su individualidad se
conecta con la de los demds. Este valor compartido es denominado

61

por Camus naturaleza humana’"y aunque no la define explicitamente
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en nxnguna parte de la novela, parece tratarse de una dimensidén
que trasclende a 1os 1ndxv1duos considerados de manera axslada

3pe:o noja la,humanldad en su conjunto. ' Es una especie de valor

»1iféduc€iblé~dél ser humano en el cual todos los individuos paf—

Fticipan, Pok encima de las diferencias culturales, ideolégicas

‘o socia‘es, exxste una comunldad natural que permite al hombre

:reconocerse en el otro y establecer con él una solidaridad meta-
'ifisica,’es decir, ubicada mis alld de 1as peculiaridades cultura-~
les e histéricas.

Asi, en oposicién a los personajes sartreanos, para quienes
la comunicacién interhumana es imposible debido sobre todo a que
el sujeto libre nunca puede aprehender al otro en su 1ibertad62,

pero también en oposicidn a los propios personajes camusianos de
la etapa absurda, los cuales descubren y asumen en soledad la evi
dencia de un universo irracional e indiferente, los personajes de
La peste adquieren, mediante el movimiento de rebelidn, una con-
ciencia cada vez mds amplia del patrimonio que comparten con sus
semejantes. La angustia y el mal sufrido por cada uno se concibe
ahora como "peste colectiva", como asunto comin en el cual se uni-
fican los destinos individuales y se borran las distancias y par-
ticularidades que dividen a los hombres. De esta manera, el doc-
tor Rieux y el padre Paneloux descubren la existencia de algo gque
los acerca poderosamente a pesar de sostener posiciones tan dis-
tintas. "Ya ve usted --le dijo, evitando mirarlo-- Dios mismo no
puede separarnos ahora [...,] Estamos trabajando juntos por algo

que nos une mis alld de las blasfemias y las plegarias.” (p.171)
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En este mxsmo s'ntldo, el per;odista Rambert. penetrard en la

51gn1ELcaczon profun a‘de la solzdarldad ceando se percate de lo

dif1c11 que 1e resulta ser dichoso si los demds no lo son. Los
oranianos, que hasta antes de la catdstrofe le parecian extrafios,
indiviéuo; pertenecxentes a una cultura diferente y ajena, resul-~
tan»segueh realidad sus préjimos, es decir, lo mds cercano a é1.
Tampoco el “juez Othén, burgués acostumbrado a velar dnicamente
7 por. su posicidn y sus privilegios de clase, podrd ignorar la

alianza que lo hermana con el resto de la humanidad cuando, en un
campo de aislamiento, comparta la incertidumbre con cotyos hombres.
Alli terminara por reconciliarse consigo mismo a través de la cer
cania con sus compafieros de desgracia.

Esta solidaridad basada en la adhesidn o identificacidn con
aquello que es comin a todos los humanos se encuentra estrechamen
te relacionada con la rebelidn, Ello en virtud de gue la rebe-
1idn, concebida como una forma de protesta ante una situacidn in-
justa o incomprensible, implica la autocafirmacidén de o humano y
sus derechos ("me rebelo, luego somos"). El rebelde no es ya el

‘ solitario ‘Sisifo desafiando a los dioses y recuperando asi su dig
nidad individual, sino gue ahora es la humanidad entera (simboli-
zada por los ciudadancs de Ordn) desafiandc a un destino incom~

prenSible.

2.2.2, El tema de la felicidad
En La peste el problema mds importante que surge en relacién con
el tema de la felicidad es el de la propia posibilidad de ésta.

Ya sea gue interpretemos a la novela como una alegoria de los di-
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ferentes flégelps;éue hthémena;ado al hombre a lo largo de su
hiséorié;(ﬁirén{a:zqﬁﬁééqiéh, asesinato, terrorismo, persecusién
etc;ayb;qué}‘en'uﬁ:niVel més profundo, la concibamos come un re-
traﬁo simbéiics dé las‘cohdiciones generales de la existencia hu
‘mana; la felicidad en ambos casos parece no tener aqui muchas
oportunidades de realizarse. El sentimiento de abandono y opre-
sién, el dblor} el sufrimiento, el miedo a la muerte, invaden
précticahente cada pdgina, dando a la obra un tono sombrio que,
en apariencia, destierra cualguier tipo de optimismo. A esto
viene a sumarse la idea del fracaso inevitable de todo esfuerzo
humano y la incapacidad desesperante dél individuo para superar

los desgarramientos de una sitwacidén injusta en incomprensible.

Nuestra tarea consistird, entonces, en explicar cémo se da
y cual es la naturaleza especifica del concepto de felicidad ma-
nejado por Camus en La peste. Para ello, es necesario referir-
nos de nueva cuenta a El mito de Sisifo, obra clave para com-
prender este planteamiento. Como se recordard, el libro refie-
re cémo los dioses condenan a Sisifo a un castigo atroz, coqsis-
tente en empujar una enorme roca hasta la cima de una montaia,
de donde vuelve a caer sin cesar. Lo terrible del suplicio radi-
ca especificamente en el hecho de que se trata de un trabajo in-
4til y sin esperanza del cual se tiene consciencia. Es decir,
Sisifo sabe perfectamente que su esfuerzo es totalmente estéril,
que es una labor sin sentido y sin término. De esta forma, el tor-
mento. radica né tanto en las penalidades de la faena, como en la

certeza de estar ehtrégado a un trabajo fitil. Pues bien, los
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personajes rebeldes de La peste se encuent;én en’ un

“‘bastante similar.. Su lucha en contra del sufrimientoy id‘hher—

te, su empefioc valeroso frente a una situacidén’ avasalladora,: tam-

bién se va manifestando como un afdn indtil

fuerza destructora de la enfermedad :supere,

‘ehvdn‘mpﬁento dado,
los esfuerzos humanos por combatir;a, siﬂq ;gbfe,ﬁqdo porque aun
cuando se la lograra contrelar, nunca sgfé épsible érradicarla
completamente, pues la peste no es ﬁino el simbolo de un univer-
so inhumano que desgarra la éonciencia Yy se opone a todes sus
anhelos y aspiraciones. Asi, ei doctor Rieux y sus amigos pueden,
mediante sus equipos de socorro y a paitir del desarrollo de nue-
vos sueros, disminuir aritméticamente el sufrimiento, pueden ha--
cer mis soportable la enfermedad, pueden, incluso, evitar conver-
tirse ellos mismos en portadores del microbio, sin embargo, esto
no impedird que los inocentes continden muriendo y que la nostal=-
gia de unidad sea un afdn siempre insatisfecho. Ante la peste
estamos vencidos de antemano, ella es una "interminable derrota”
frente a la cual lo tdnico que queda es obstinarse en la lucha una
y otra vez sin espectativas de triunfo. ‘

Pero alli donde la conciencia del fracaso nos deja sin espe-~
ranza posible, en ese mismo universo donde toda posibilidad de
salvacién estaria anulada, puede el ser humano encontrar la feli-
cidad. Estamos, por supuesto, ante un concepto de felicidad que
nada tiene que ver con la ausencia de‘conflictos o contrariedades,
sino mids bien ante una felicidad nacida y desarrollada en el seno

mismo de la contradiccidén y el esfuerzo.
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El elemento clave de esta argumentacidén lo encontramos en -la
idea de que la afirmacién activa de una desesperanza plenamente
reconocida conlleva en ella misma su propia superacién,  Es de-
'cir,‘la asuncién consciente de una situacién desesperada, su re-
conoéimien;o activo, constituye el camino para su rebasamiento.
Esté 61;imd es lo que lleva a Camus a afirmar que el esfuerzo en
si mismo, la decisidén de lucha y de desafio, trae al hombre una
satisfaécién cal.que ningin fracaso exterior es capaz de afectar,
o dicho en las palabras del propio autor: "El esfuerzo mismo pa~'
ra llegar a las cimas basta para llenar un corazdn de hombre."63

Notemos que se trata de una actitud similar a aquella de la
ética kantiana de la intencidn, seglin la cual el valor moral de
un acto es independiente de su resultado exterior. Asimismo, en-
contramos similitudes con la afirmacidn sartreana de que no es
necesario tener esperaﬁzas para obrar, pues "lo que tiene impor-
tancia es el compromiso tota1.5% no obstante, mientras en el ca
so de Kant y en el de Sartre la cuestidn es dnicamente la evalua-
cién de un acto desde el punto de vista moral, sin que intervenga
necesariamente la cuestidn de la felicidad o infelicidad humana,
en Camus se trata de ir mds lejos. Ademas de afirmar due en el
momento de la evaluacién es posible dejar de lado toda cuestidn
relativa al resultado, se trata de sostener también que el hombre
puede encontrar la dicha en medio de un esfuerzo reconocido como
vano, Ello en razén de que la felicidad no depende de las espec-
tativas de triunfo (el fracaso es inevitable), sino de la disposi

cién a la lucha, de la decisidn de desafio o desprecio de un
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destino,y éifsehtimientb de-satisfaccidn que la acompafia.

Por supuesto no deja de ser problematxca una idea de felici-
dad que ‘pretende sostenerse a pesar del fracaso y con la plena
conciencia de la inutilidad de todo esfuerzo. Pareciera que el
ser humano neceéita siempre de cierto grado de esperanza con la
cual poder alentar su dicha y dar sentido a sus afanes. En este

sentido, y a diferencia del planteamiento extraido de El mito de

Sisifo, en La peste se manifiestan ciertos destellos de esperan-
2adores que, si bien no alteran en lo fundamental lo hasta aqui
planteado, justifican con mayor fuerza esta felicidad nacida en-
tre los mureos absurdos.

En primer :érmine, la novela es muy clara al insistir en el
abandono de toda esperanza ultraterrena y todo optimismo apoyado
en ella. Ni Dios, ni la vida futura pueden constituir un consue-
lo para los personajes rebeldes. Una salvacién que proviniera de
Dios es imposible, pues, a la luz de los acontecimientos ocurri-
dos en Ordn, no puede concebirse al poder divino sino como una
fuerza indiferente, cruel o, simplemente, inexistente. En el ca-
so de la vida eterna, no sélo es inGtil cifrar cualquier especta
tiva en ella, sino que resulta incluso perjudicial, pues desvia
la atencién de lo verdaderamente importante: "esta vida, este mun
do". Asi, la unica oportunidad para el individuo, su udnico motivo
de optimismo depende de una esperanza terrestre y humana, de una
confianza en los hombres, ya gque, pese a todo, hay en ellos "més'

cosas dignas de admiracién que de desprecio” {(p.240).
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Esperénza‘dificil que qenera una~dicha también dificil, pues

se realiza7en‘elbfﬁndq mismo del abismo y‘Eon la plena certidum-

. bre de~uh§~imﬁésib@é,érasqendencia. Feliéidad,frégil surgida -de
la contfadifciéh y que's616 se. consigﬁe mediante lasffuerias huma
nas_.y al precxo de-un gran esfuerzo, Esto ultxmo porque la fel;-”

:f:cxdad no constxtuye una’ posesion, una propiedad obtenida de una

vez 'y para sxempre, sino mds bien ‘una. contxnua busqueda-'tension

—;que exxge "una pacxenc;a sin porvenxr Yy una esperanza,obstxna-

(p 147).

Hay;que hééériﬁﬁtéf éﬁe;uén ;é peste, la felicidad alcanéa !
. su £ive1 hégvalto éuanao ésté acompafiada de la solidaridad. En
:efecto{:la{felicidad sqlidaria, es decir, aquella que se realiza
““en- unién frateinal con todos los seres humanos, se convierte aqui
en ﬁna*forma superior de dicha, colocada por encima de la satis-
Lfacciéﬁ individual. Se trata de la felicidad descubierta por
Rambert cuando ha comprendido que “puede uno tener verguenza de
ser el tnico feliz" {p.164). Y también es la felicidad de Rieux
y-de su-grupo de voluntarios, pues todos ellos han renunciado a
su felicidad personal para consagrarse a una tarea comin en doﬂde
logran encontrar una felicidad mds elevada y plena, aungue igqual-

mente desgarradora.

2.2.3, valentia y heroismo

sin lucidez, nos ha dicho Camus, no existe auténti

riormente, su mantenimiento. - Sin embargo, 1a lucidez

ma es completamente inlitil si



=78~

te después-un segundo elemento: la'valentia. Y es que la luci-
dez, desde el ﬁomento en que vulnera 165 hébités y las formas
usuales de pensar y de concebir la realidad, trae consigo angus-
tia e inseguridad. Ese universo familiar, inteligible y transpa-
rente se nos vuelve, por obra de la lucidez, algo impenetrable,
extrafio y resistente a nuestro apetito racional. Nos quedamos

de pronto sin apoyo, sin un orden objetivo y estable que nos sos-
tenga. . Asumir el absurdo se convierte, entonces, en un acto do-
loroso, un peso tan dificil de llevar que resultan explicables
los diversos movimientos emprendidos por los hombres con el fin
de negar o eludir este terrible testimonio. Ya sea que se recu-
rra al suicidio, a la esperanza ultraterrena o a un repliegue ha-
cia la inconsciencia, 1o que verdaderamente se busca en estos ca-
s0s es evitar la angustia.’cerrar los ojos ante la desesperacién
de saberse arrojado y sin esperanzas en un universo vacio e inhu-
mane. Resulta, asi, que el mantenimiento de la lucidez exigido
por la rebelidén sélo se logra mediante un esfuerzo sostenido, te-
naz y, sobre todo, valiente.

Este fendmeno resulta particularmente claro en La peste. Sus
protagonistas, individuos licidos gue han asumido plenamente la
desgarradora evidencia del absurdo revelada por la epidemia, apa-
recen ante nuestros ojos como personajes valerosos. Valentia que,
sin embargo, no se identifica precisamente con la temeridad, la
intrepidez o la osadia, sino mds bien con aquella otra actitud
conocida genéricamente con el nombre de entereza y gue remite a
conceptos tales como la integridad, el arresto o la llamada “pre-

sencia de dnimo". Se trata, mas especificamente, de la energia
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desplegada'poi[el—indi‘idﬁb'aﬂgeklé proximidad de un peligro a

. través’de la cual intenta afirmarse‘a“si mismo frente a una con-

‘te, en el esfuerzo’ obstinado
.del absurdo, por ‘dar. l a

" hundo ihcoﬁékensiblg y-un:destin

“l1abras, ‘de tener elicoraje‘suficiente para mirar directamente al

ébsurdo, para reconbéeé:su vérdg Véiﬁ'precender negarlo o encu--
brirlo con espejismos falaces o‘esﬁeranzas infundadas. "Hay que
llamar a las cosas por su nombre", dice uno de los personajes
aludiendo a esta idea (p.39). En segundo término, el valor se ha-
ce §resente mediante la accidén combativa y desafiante del indivi-
duo ante su destino. Ya no se trata solamente de encarar al ab-
surdo, sino de reconocer aquello que el ser humano puede cambiar
e intentar cambiarlo para crearse a si mismo un destino propio al
interior del universo irracional en donde estamos arrojados. Y co
mo en el caso de la felicidad, las perspectivas de éxito no son
relevantes :especéo a la determinacidén con la cual se asume-este: -
retb! De hecho la grandeza del hombre se encuentra, para Camus,
§recisamente en la valentia con la cual enfreta aquello que, de
manera tan evidente, sobrepasa sus fuerzas.

' La valentia llevada a su mixima expresidn recibe el nombre
de heroismo, y en el relato son varios los personajes.que po--
drian encarnar dicho ideal., Este heroismo adquiere -aqui caracte-

risticas que nada tienen que ver con las acciones extraordinarias,
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Camus ostenta ur: zardcter

aparentemente mis modest 3 este pensador,. el verdadero hero

ismo es el que realiza el individuo.ordinario, el ciudadano comin

y corriente que todbs{iOSv;ia;'se_esfuerza en hacer bien su oficio.
No se trata aqui, por shpﬁégto,'del hombre cotidiano, hundido en
la inconsciepcia,y enla monotonia de 1la vida mecdnica, sino
aquel otro que, consciente del desorden de los seres y de la con-
fusidén del mundb, despliega su energia de manera modesta pero con
tinuada. en un iﬁtento por mantener su dignidad de hombre. E1 hé-~
roe camhsiano pof excelencia no es, entonces, el gran conquista--
-dor; el.lider carismitico o el creador de valores revolucionarios.
besae la pe}spectiva de La peste, el auténtico héroe es el médico,
ﬂélrafiéinista, el obrero y todo aquel sujeto empefiado en hacer el
trabajo que le corresponde, manteniéndose en el esfuerzo a pesar
de las contrariedades.

El paradigma de este peculiar ideal de heroicidad lo encon--
tramos en Joseph Grand, modesto empleado del ayuntamiento de Ordn,
dedicado a insignificantes labores burocrdticas y que, en respues-
ta a_la convocatoria hecha por Rieux para formar parte de los equi

pos sanitarios, "habia dicho si sin titubeo, con aguella buena vo-

luntad que le. . era natural" (p.108). Grand participa en contra de
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la epidemia realizando labores poco espectaculares, no obstante,
la tenacidad, la entrega y la dedicacién con las cuales cumple

con sus deberes llevan al narrador a sefialarlo como el mds digno

representante de esta virtud heroica:

S8i es cierto que los hombres se empefian en propo-~
nerse ejemplos y modelos que llaman hérces, y si
es absolutamente necesario que haya un héroe en
esta historia, el cronista propone justamente a
este héroe insignificante y borroso que no tenia
mds que un poco de bondad en el corazdn y un ideal
aparentemente ridiculo. (p.111)

Es importante sefialar aqui que, aunque esencial, el herois-
“mo. no constituye un fin en si mismo, sino sélo un medio para al-
canzar la felicidad de los seres humanos. Es esta Gltima la ver-
.dadera meta, el verdadero motivo que impulsa la accidn del héroe
:camusiano. Asi, en contra de la heroicidad sin direccidén de mu-
chos lideres politicos y de ciertas ideologiassﬁ, en la novela
se insiste continuamente en la idea de que, en todos los casos,
la accidn heroica debe estar necesariamente justificada por los
valores, pues las razones del heroismo son siempre mds importan-
tes que el heroismo como tal. En este mismo sentido, el heroismo
no puede tampoco ser un impulso ciego, sino que debe estar pene-_
trado de una inteligencia o lucidez capaz de guiar el individuo
hacia la meta de los valores, y ademids de situar al propio "hero-
ismo en el lugar secundario que debe ocupar inmediatamente después

y nunca antes de la generosa exigencia de felicidad” (p.111).
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2.3.7El ideal moral: . la santidad siﬁ Dios y ‘el
verdadero médico '

Como hemos venido diciendo, La peste no se limita a describir o
exponer de manera desapasionada y neutral los diferente; aspec-~
tos qué integran el universo ético del hombre. Ya desde sus pri-
meros capitulos es posible advertir en esta obra un interés ex-
'plfcitb poi fijar, aunque sea de manera muy general, las bases
para una hueva propuesta ética conforme a los reclamos de una con
dicién metafisica absurda. Este objetivo estd cifrado en el movi_
Vmiehtorde rebelidn, actitud capaz de superar, segiin el autor, la
estetilidad‘y‘la angustia c?eadas por el conflicto absurde, y ca-
baz también de orientar al hombre hacia la construccién de valo--
res.

En el contexto especifico de la novela el ideal de la rebe-
1ién estd representado por dos actitudes morales especificas: el
santg sin Dios y el verdadero médico. Dichas actitudes tienen en
Tarrou y en el doctor Rieux, respectivamente, a sus principales
propugnadores. En efecto, son estos personajes los que mis deci-
didamente se encaminan -~-cada uno a su manera-- hacia una conducta
acorde a las exigencias de la rebelién, de una manera muy préxima

a como la establecerd Camus en El hombre rebelde.

Ya en pdginas anteriores hemos dicho algo acerca de estos dos
individuos tan singulares. Sus posiciones, puntos de vista y ac-
ciones constituyen, sin duda, la linea narrativa mds importante
~-aunque no la tnica-- del relato. Ademds, es a través de ellos

que los otros protagonistas se vinculan entre si y se organizan en
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contra de la; tercera gran presenc;a del drama: la peste misma.

Respecto a estas dos figuras es necesarxo decxr ahora que ningu-

no es,portavoz directo del propio Camus. Como nos advierte Roger

Qﬁ;lléﬁlén su excelente ensayo sobre este pensador67, el hecho de

que el autor se exprese a través de sus personajes, no significa
'nébESariamenterque debamos identificarlo tras el gesto de alguno
dé ellos. Algo de Camus estd en todas sus criaturas literarias,
pero Camus no estd completamente en ninguna. El doctor Rieux y
‘Tarrou representan, desde este punto de vista, aspectos particu-
“lares de una misma propuesta existencial del autor (la rebelidn),
péro el sentido completo de la misma no se encuentra ni en uno ni

en otro, sino en la dindmica gque se establece entre los dos.

Lo anterior no quiere decir gue tarrou y Rieux constituyan
personalidades complementarias; cada uno tiene su propia légica
y su muy particular forma de ver el mundo. Y es precisamente es-
ta diferencia de puntos de vista la que va generando un proceso
dindmico, un desarrollo que se expresa en los términos de un pe~
quefio conflicto mutuo, cuyo desenvolvimiento a lo largo de la no-
vela enriquecerd reciprocamente ambas posicionesy dard al lector

una versidén mds completa del proyecto rebelde camusiano.

Pero, antes de sefialar los términos e este pequefio conflicto
mutuo y de sus consecuencias es necesario seflalar que las difereg
cias que median entre ambos personajes no son tan grandes como pa
ra oponerlos de manera radical. Encerrados en la misma ciudad en

ferma, tanto Rieux como Tarrou responden por igual al llamado de



la carne sufr:ente y '11gen luchar contta la muerte bajo el doble

s:gno de la dlsxdencla y la: contradxccion. Los dos rechazan ade-

mds, toda’ esperanza ultraterrena-y se nlegan a aceptar cualquier

Justlfxcaclon [} racional;zac16n~qqe,pretenda volver deseable la

catdstrofe. . Ambos:saben que.su combate es'en el fondo ilusiorio,

que mis tarde o'mas temprano uetta»terminaré por ganar la par

tida. Sin embargo,—esto no dismlnuye un dpice su obstinado es-~

fuerzo en favor-de la vida y de la felicidad de todos los hombres.
Sin creer en soluciones absolu;as, sin alimentar falsas especta=~
tivas y apoydndose ﬁﬁicamente en sus capacidades humanas, los dos
parecén encarnar un mismo impulso apasionado en el cual reconoce-
mos los signos de una rebelién triunfante.

Ahora bien, junto a estas semejanzas fundamentales, se irdn
revelando a lo largo del relato algunas discrepancias.mds o menos im
portantes entre ellos. Y es que, a pesar de coincidir en muchos
aspectos.‘sus personalidades ostentan varias diferencias en cuan-
to a su cardcter y en su forma de asumir la realidad. Tarrou, por
ejemplo, es un individuo curioso y escéptico que observa el espec~

téculo .del mundo con la ironia distanciada de quien ya leo ha vis~
to tode. Es un personaje esencialmente solitarioc y pacifico pero

. que no se aisla fisicamente de los demds ni desprecia los place-

res mundanos, bDetrds de su semblante tranquile, sin embargo, se

oculta una sensibilidad exigente e inflexible; una voluntad orien
tada completamente hacia la conquista de un ideal especifico: la
santidad sin Dios. Todos sus actos, toda su vida, estd planteada
en los términos de un progresivo perfeccionamiento interior, de

una continua blisqueda de excelencia moral que le permita alcanzar,
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sin falsos_ orgullos, la eievada méta que éeihg propuesto.

‘en contraste,'

EL doctor~Riéux, ‘una. personalidad mas

Hombrebsencxll y

mcdesta y equ;llbrada. :e temperamento pricti

co, Rleux persxgue ob]etxvos man1fiestamente menos  ambiciosos.

Para é1 lo prlncipal radxca en el ‘mero cumplxmxento del deber co-

txdlano, en’el desempeﬁo tenaz, xncansable y paciente de la-tarea
que le Ha tocado desempefiar: A través de su oficie, el doctor
emprende una defensa de la vida y de la dignidad humana, de cara
a la humillacidn y al escdndalo de la muerte. Y no es que en Ta~
rrou no encontremos también esta defensa apasionada de la vida;
de hecho, su cruzada se sustenta en un rechazo absoluto a "todo
lo que, de cerca o de lejos, por buenas o por malas razones, haga
morir o justifique que se haga merir" (p.198). Sin embargo, las
aspiraciones del doctor Rieux no se plantean en términos tan ex~
presivos ni profundos, Mientras Tarrou busca la santidad {una
santidad terrenal y privada de toda espectativa transhumanal
Rieux, en cambio, se conforma con la honestidad: “...aqui no se
trata de heroismo. Se trata solamente de honestidad [...) el dnji
co medio de luchar contra la peste es la honestidad." (p.132) Hay
pues una distancia entre ambos, una incompatibilidad de puntos de
vista gue, a la larga, habrd de resultar enormemente fructifera
pues dard lugar a un didlogo en el cual las dos posiciones se ve-
rdn reciprocamente enriguecidas.

Asi, por ejemplo, tras varias conversasiones con el doctor,
Tarrou reconsidera con mas cuidado el sentido de su propio ideal

Se pregunta, sobre todo, si la santidad sin Diog, por la gue tan-
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personales hasta percatarse de la signiflcacién que comporta su

Klucha en un’ n1ve1 mas profundo. S; en un prxncxpio su esfuerzo
es unlcamente en contra de la enfermedad, conforme pasa: el tiem-
po reconoce que el verdadero desafio es:en contra de "la creacidn
;alrcomo es" (p.103); creacidn regida por la muerte y en la cual
el ﬁombre se encuentra abandonado a sus propias fuerzas en un exi
lio perpetuo.

Esta evolucidén mutua habrd de conducir hacia la postulacidn
de una especie de heroismo modesto y terrenal; un heroismo basa-
do mds en la paciencia, la comprensién’'y el esfuerzo cotidiano,
que en metas elevadas o acciones espectaculares., Ya en el pard-
grafo 2.2.3. del presente trabajo hemos expuesto las caracteris-
ticas principales de este fipo de heroismo, razén por la cual no
abundaremos en él. Lo que verdaderamente nos interesa en esta
parte es mostrar la importancia que las posiciones de Rieux y de
Tarrou adquieren en el marco de una caracterizacidn de la ética
rebelde. La idea bdsica que nos interesa aportar aqui es la de
que en estos dos personajes podemos encontrar encarnado de mane-

ra ejemplar el doble cardcter no sélo de la ética rebelde, sino

en general de toda ética inmanete o laica.sa Este doble cardcter

implica bdsicamente el hecho de que la ética constiste, por un la
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do, en la autcafirmacidén de lo humano, es decir, en el impulso
a la preservacién del propio ser y, por el otrc; al anhelo de
excelencia, o sea, la potenciacidén de ese mismo ser, Tal vez
haya sido Kant quien mejor expresd esta idea. En su Metafisica

de las costumbres leemos:

El primer principio de los deberes hacia si mismo
queda expresado por esta sentencia: vive conforme
a la naturaleza --~naturae convenienter vive--, es
decir, consérvate en la perfeccién de tu naturale
za; el segundo, en la proposicién: llega a ser mas
perfecto de lo que la sola naturaleza te ha creado
~-perfice te ut finem, perfice te ut medium--. 69

Rieux, médico para quien el amor significa curar a los hombres y
no salvarlos para una vida futura, es el paradigma de esta auto-
afirmacién de lo humano que conforma una de las facetas de la éti
ca rebelde. Toda su labor se puede resumir en una lucha tenaz e
infatigable en contra de la muerte, la cual, como nos recuerdan

Ana Rosa Pérez y Antonio 2iridn, estd considerada como la separa-

cidén absoluta, como la "irracionalidad suprema".7o

Por encima de
otros fendmenos, la muerte representa para Rieux (como para el
propio Camus)lo inhumano por excelencia, lo mds ajeno al -hombre,
pues es la muerte aquello que de manera mds radical se opone a to
do anhelo, a todo propésito y a todo deseo humano. A esta fatali
dad ineludible, Rieux opone, mediante el ejercicio de la medicina,
el deseo de vida e infinitud representado por la nostalgia de uni-
dad, la cual no significa otra cosa que un "querer ser", un afdn
de perseverar o mantenerse en el ser mds alld de nuestra condi~--

cién mortal.

Porque perseverar en el ser no significa solamente sobrevi-
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vir, retrasar lo mds posible el momento de la muerte, sino tam-:
bién, afirmar nuestra humanidad, es decir, reivindicar y defen-
der aquello que somos (aun cuando aquello que somos.constituya
en gran medida algo inacabado, abierto, potencial). En este sen
tido, el oficio desempefiado por Rieux tiene implicaciones mucho
mds vastas que el mero combate contra la enfermedad y el sufri-
miento fisico (derivados de la muerte), su accidén Eimboliza, en
un nivel mds alto, el esfuerzo por preservar los minimos comunes
denominadores de la humanidad, ante la amenaza de las fuerzas
irracionales y destructoras. De ahi el calificativo de "verda-

dero médico" empleado para calificar al doctor.71

Pero, por otro lado, no se trata solamente de conservar o
proteger un determinado status o nivel de lo humano, sinoc, al mis
mo tiempo, de acrecentar y elevar esta humanidad que, ya desde
Pico de la Mirdndola y aidn antes, concebimos no como una "cosa",
identidad cerrada y sin fisuras, sino como algo abierto inacabado
Y en perpetuo estado de autoconstruccidén. Tarrou, en este senti-
do, parece representar esta otro faceta de lo ético que se rela-
ciona con la voluntad de potenciar el propio ser, y cuya manifes-
tacién mds clara la encontramos en el anhelo de excelencia perso-
nal.

En efecto, aun cuando el exigente ideal de santidad persegui
do por Tarrou sea tal vez irrealizable, su sola bisqueda pone de
manifiesto la necesidad de perfeccionamiento ético. Dicho perfeg
cionamiento aparece en la novela como un esfuerzo continuado de

autodominio, como una lucha interior en contra de las propias ten

dencias regresivas que habitan en uno mismo-y amenazan con trans-



'que’vigilarse a si

ponerla al serv1c1o Ve un progresivo mejoramiento capaz de orien-
tarnos hacia la plenitud y‘la paz interior. Proceso que, sin em-
bargo, permanecerd Siempre sin realizarse, pues serd indefectible
mente interrumpido por la muerte. As{, Tarrou no verd el fipal

de la peste ni consequird tampoco alcanzar su ideal ‘de-santidad- -

sin Dios: los rescoldos de la epidemia pondrdn fin de manera o

abrupta a sus anhelos de perfeccién.

Al final, el doctor Rieux, sobreviviente de una guerra sin
gloria, se mantendrd escéptico y un poco al margen del jibilo ge-
neralizado que invade a la ciudad liberada del flagelo. Para él,
la batalla no ha terminado ni terminard nunca pues reconoce que,
en el fondo, la epidemia no ha sido sino parte de ese largo con-
flicto en el que se desarrolla la vida humana y cuyo enfrentamien
to sdlo puede proporcionar triunfos relativos y limitados:

...sabia que, sin embargo, estd crdnica no puede

ser el relato de una victoria definitiva, No pue-
de ser mds que el testimonio de lo que fue necesa
rio hacer y que sin duda deberf{an seguir haciendo
contra el terror y su arma infatigable, a pesar de
sus desgarramientos personales, todos los hombres

que, no pudiendo ser santos, se niegan a admitir

las plagas y se esfuerzan, no obstante en ser mé-
dicos, (p.240)
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Notemos entonces cdmo el verdadero ﬁédiqo y-el santo sin‘Dios
son metas que no llegan a cumplirse plenamente en la'novela‘borf
los personajes que pretenden alcanzarlas. Ello, por supﬁésto,'nb
invalida para nada la significacidén de los actos gue ellas animan
ni el mérito de su bisqueda., Independientemente del éxito de.su
empresa, el camino elegido-por Rieux y por Tarrou nos c&locé‘éﬁ »

el plano de una rebelidn concebida como esfuerzo constructive'y

cuya necesidad surge no a partir de imperativos abstractos-o

sideraciones puramente tedrica, sino como respuesta a:unah

tancia que se le impone-al individuo y .lo obliga a acﬁuar de la o

mejor manera posible.




Capitulo IIT:

Actualidad dEQlaHobré

3.1. La peste hoy

Segiln datos recientes’?

, de 1947 a la fecha se han vendido, tan
sdlo en lengua francesa, alrededor de cinco millones de ejempla-~
res de La peste, Si a esta cifra le sumamos las innumerables edi
ciones traducidas a otros idiomas, nos encontraremos conque dicha
obra se ha convertido, junto con El extranjero, en uno de los li-
bros mds leidos del presente siglo. Esta larga y entusiasta aco-
gida por parte del piublico lector tiene su razon de ser en cues-
tiones que, en nuestra opinidn, poco tienen gque ver con la meda,
la publicidad o el prestigio del autor. Los motivos habran de bus
carse, creemos, en aquellos aspectos de la novela que, surgidos a
partir de inquietudes personales y preocupaciones intimas, han
trascendido no sélo lo individual, sino también las circunstan-
cias nistdricas particulares que les dieron origen, hasta alecan-
zar un nivel de indiscutible universalidad. En efecto, La peste
parece continuar viva porque aborda con hondura y sinceridad asun
tos fundamentales que inquietaron y siguen inquietando al ser huma-

no, preguntas tan antiguas como el hombre mismo y a las cuales una
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y otra vez intentamos encontrar respue

ces,’  que estamos ante un clasxco, es decir, ante. una obra perdu-

rable en donde varias generaczones de xndlviduos‘hén‘creido reco-

nocerse-y reconocer el mundo’en quevvi;en;*ﬁrabéjan;“aﬁgn, sufren
Yy mueren. ‘

Ahora bien, :hasta qué punto esto-es réalmente cierto?, ¢hasg
ta dénde el universo -descrito pbr Camusren La geste.guarda rela-
cidén' - con aquel otro en el que actualmente vivimos, trabajamos,
amamos 'y morimos?, g¢hasta dénde las cuestiones tratadas en la no-

“vela estdn vigentes y nos afectan hoy en dia?
'

A primera vista y en lo que respecta al mundo descrito en la
obra, las cosas parecen no haber cambiado sustancialmente. A des
pecho de los suefios positivistas y las utopias de diversos cufios
gue auguraban para este fin de milenio el advenimiento de un or-
den social mds justo y la abolicidn ¢ por lo menos la disminucién
significativa de los numerosos flagelos que amepnazan al hombre a
través de la historia, la realidad nos ha colocado ante un pano-
rama muy distinto. Ni el espectro de la guerra, ni el estado to-
talltarlo, n1 el asesxnatc masivo han dejado de ser una presencxa
Constantg»en'nuestro planeta. Tampoco ha desaparecido la intole--
rancia)‘ié‘gérsecucién, la explotacidén y el fanatismo. Mds atln,
ﬁuntd é qgtﬁs terribles calamidades han venido a sumarse y a co-
brar'fuéréé nuevos azotes, hijos legitimos de nuestro siglo, como
'Ebn iﬁ amenaza nuclear, la amenaza ecoldgica y la epidemia del
SIDA.' Lo anterior sin tomar en cuenta, por supuesto, el recrude-
cimiento de prdcticas ancestrales a las que se creia ya en franco

retroceso, como es el caso de la tortura .y el fanatismo religioso.
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No hay, pues, muchos motivos para afirmar que nuestra época
sea muy distinta o manifieste una mejoria esperanzadora respecto
de aquella que, simbdlicamente, describe Camus en su novela. Es
cierto que acontecimientos ccﬁo la caida de los regimenes totali-
Eérios de Buropa Central (tan criticados por Camus) y la naciente
ola de democratizacidén presente en varios pa ses pareciera ilumi-
‘nar un poco el panorama. Sin embargo, todavia es muy pronto para
interpretar el sentido real de todos estos sucesos. En todo caso,
lo gue parece indiscutible es el hecho de que, en la actualidad, se
guimos compartiendo ese mismo estado de dnimo, ese malestar .pro-
fundo ante la cultura y la sociedad que caracterizé al autor de
La peste y a muchos de sus contempordnecs. El sentimiento de
desarraigo y confusién, la incertidumbre angustiante respecto al
futuro inmediato y la perdida de todo asidero capaz de dar senti-
do y de orientar la existencia humana, contindan siendo, como en
aquella época, las constantes bdsicas que determinan la creacidén
artistica, la reflexidn filos6fica y la vida toda del hombre con-
tempordneo.

Pero si la novela sigue teniendo validez como descripeién &é
un estado de ccsas, como retrato de una circunstancia en la cual
todavia nos encontramos inmersos, cabria preguntarse ahora si re-
sulta. igualmente vdlida en aguellos aspectos que tienen gue ver
con las propuestas de solucidn o superacién de dicho estado de co
sas. Porque, como ya hemos sefialado, a diferencia de Caliqula o
E}_extranje{o, obras donde el acento recae principalmente en la

caracterizacidén del universo absurdo, en La peste la intencidén es
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claramente la de buscar una salida, la de plantear la bases para
una nueva opcidén moral a partir de la cual sea posible superar
el nihilismo al que nos condena el absurdo. La cuestidn seria,
entonces, averiguar si esta propuesta de solucidn constituye un
proyecto viable en nuestros dias, es decir, si esta salida apun-
tada o sugerida por Camus en verdad consigue llevarnos mas alla
del llamado "punto cero" en donde nos han dejade lo; descubrimien
tos absurdos o es simplemente oéra puerta fa;sa incapaz de colo--

carnos verdaderamente ante un horizonte distinto.

Antes de intentar dar reSppqsté a esta pregunta se hace ne-
cesario insistir en dos cuestiones fundamentales ya mencionadas
anteriormente. En primer término, es importante dejar claro que
la indagacidén de Camus no pretende, en rigor, encontrar solucio-
nes o respuestas de cardcter absoluto o definitivo para los pro-
blemas morales que.aborda. Su reflexién, tanto en La peste como
en sus demds obras, parte de la premisa de gue este tipo de solu-
ciones no existen y prefiere plantearse como finalidad principal
la bisqueda de una actitud ante la vida, es decir, de una sabidu-
ria ética que permita al individuo orientar su existencia y con-'
ducirla de la mejor manera posible en un universo absurdo, sin de
jarse arrastrar por €l ("permanecer hundido en las tinieblas sin

ceder a su vértigo oscuro"73

). En segundo término, debemos acla-
rar también que cuando se habla de "superar‘el absurdo®, esto no
significa que se trate de abandonarlo, de pretender eludirlo o de
jarlo atrds. El absurdo (entendido como el conflicto entre el

hombre y el mundo} debe ser mantenido en la conciencia, pues, co-
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mo sefialamos en el capitulo I de este trabajo74

, sblo asi es po-
sible hablar de auténtica rebelidén. De esta forma, al referirnos
a ia suéeracién del absurdo, en realidad se estd hablando de la
hecesidad de tebélarse ante el absurdo pero sin negar su éyiden-
cia;' :

Sin pefder de vista estas aclaraciones, retomémos ahora-la
ihte;ro§ante original 'y preguntémonos si 1a postura motalrasumida;
en éiferentes grados, por Ta;rou,,kieﬁ#, Gfand, Rambeft y los ‘

demds protagonistas de laﬂdbtq‘constituYe una altetnacivé‘viable.

y todavia vigente:para nosotros:

Recordémos cémo, en eiyrelatd,'la‘apériciéh de la peSte dé#-l
encadena infinidad de reacciones cohtradictorias y violentas. en--
tre los habitantes de Ordn. Al pfincipio es solamente la extra-

--fieza y el desconcierto surgido ante una situacidn inesperada. Sin
embargo, poco a poco, conforme los terribles efectos de la enfer-
medad se van manifestando y el espectdculo del sufrimiento se
generaliza, aparecen también el temor ante la posibilidad de mo-~
rir; posibilidad que siempre estuvo ahi pero que la enfermedad
Eoloca ahora en el primer plano de la conciencia. El temor se
vuelve desesperacidn y angustia que impulsa a los individuos a
buscar diferentes mecanismos de evasidn: algunos se confian a su
fe religiosa, otros intentan escapar de la ciudad, otros mas se
hunden en la indiferencia o bien acarician la idea del poner fin
a todo mediante el suicidio.

Pero, junto a las reacciones anteriores, también encontramos

el grito contestatario de aquellos para quienes la tortura y el



‘,-9s-f

- doloxr de sus semejantes les parece un escan alo Lnadmisxble. N1 la«;

{razon ni el corazon pueden Justifxcar seme:ant 'suplxc10. ELa

erracxonalldad de un-mundo Lndxferente al dolor y el silencio’ de

:un ‘Dios .ciego y sordo a los llamados humanos se hace patente, co~
locando "a los individuos ante la verdad del absurdo. Verdad des-
qarfadora pues pone-de manifiesto la ruptura que existe entre‘el-
hombre y el mundo, es decir, la incompatibilidad fundaﬁenﬁa} en~-

tre las aspiraciones y los deseos del ser humano y un universo'en

el cual dichas aspiraciones y deseos nunca encontrardn ecos

En.respuesta al absurdo mostrado por la peste los personajes
3pro;ag6nicos de la novela se rebelan. Rebelidn que se manifies-
ta al mismo tiempo como el movimiento de rechazo categérico ante
una situacidén considerada inadmisible y como la reivindicacién de
un orden y de unos valores estrictamente humanos. Es decir, por
un lado encontramos una resistencia, una lucha decidida en contra
de agquello que aplasta al hombre y, por el otro, una afirmacién
de ciertos valores en nombre de los cuales vale la pena combatir.
Y aunque dicho combate se realice en un primer momento de manera
espontdnea, como una respuesta natural ante el espectdculo del do
lor, la larga duracidén de la enfermedad obliga a los rebeldes a
meditar sobre el sentido de una lucha cuyas verdaderas dimensio-

nes se ponen de mantifesto gradualmente.

El relato desborda entonces su significacidn inmediata y se

interna en el smbito de la reflexién ético-filoséfica. ‘surgen

preguntas sobre el sentido y el valor de"lé;vida; sébré labposi-
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bilidad o imposibilidad de la libertad, sobre el problema del bien
y el mal, sobre la felicidad e;q. -Cuestiones todas ellas que ex-
presan la neéesidad de cgnstfuit'una nueva propuesta moral apoya-
da en las verdades que la lucidez ha revelado y cuya principal
misién es la de ayudar a los rebeldés a orientar su conducta en

medio de un. absurdo que los ‘cerca por todos lados.

Tomando. esta propuesta en’ su cohj@ﬁto{ pasamos ahora a ana-
“lizar algunos aspectos de ia ﬁismaﬁéon;mi}as a‘juzgar su posible
actualidad.

En primer término, hotemos _cémo  todo el plantea--
miento camusiano parece imponerse, ‘antes que otra cosa, la tarea
de enfrentar y denunciar tanto al cinismo nihilista como a la ava
lancha de escepticismos e ideologismos que, a partir de la llama-

da "muerte de Dios“75

y a lo largo de todo el siglo XX, han pues~
to en cuestidn la importancia de la naturaleza moral del hombre.
Y es que, para este pensador, el derrumbe de los valores tradicio
nales y la ausencia de cualquier fundamento trascendente trajo co
mo consecuencia un rechazo radical hacia todo aquello que apunta-
ba hacia una consideracidn ética del ser humano. Proliferaron,
por un lado, la exaltacidn del sinsentido y la negacidn total, y
por el otro la elaboracidén de concepciones deterministas que re-
ducian todo a lo social, lo politico o lo psicolégico. Conceptos
como el de virtud, bien, libertad, dignidad humana se vaciaron
poco a poco de sentido, quedando convertidos, en algunos casos,
en meros espejismos, en fantasmas surgidos en el seno de una con-

ciencia engafiada. En respuesta a esta situacidn, Camus lanza un
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grito de alarma, pues aunque reconoce y comparte el rechazo a los
valores tradicionales y la pérdida de fundamentos, niega que esto
deba conducir necesariamente a una anulacidén del dominio de la
ética. Asi, una de las preocupaciones fundamentales en La peste
es la de poner de manifiesto no sdlo la posibilidad, sino también
la necesidad de una moral y de unos valores. Esto queda plasmado
con toda claridad en la veluntad expresada por los personajes
protagdnicos de imponer, mediante su lucha, un orden humano y una
solidaridad que desafie el desorden y la dispersidn impuestas por
la epidemia. Frente al padre Paneloux, que defiende lus valores
trascendentes y absolutos ("El cristiano se abandonard a la vo-
luntad divina aunque le sea incomprensible.” p.l177), y frente a
Cottard, quien se entrega sin reservas al absurdo {"...yo, por
mi parte, me encuentro muy bien en la peste." p.127), Rieux y sus
amigos eligen embarcarse en una empresa desesperada y sin posibi-
lidades de triunfo, pero cuya accidén testimonia que es factible
encontrar en el propio hombre, fuera de todo mandato superior Yy

de todo bien absoluto, un sentido para la accidn.

Vista a la distancia, la apasionada reivindicacién de la di-
mensidén ética emprendida por Camus pareciera no haber perdido su
pertinencia. Hoy en dia, cuando muchos de los planteamien--
tos y proyectos politicos, ideolégicos y sociales se han derrumba
do estrepitosamente, y los pocos que alin guedan en pie no despier
tan  ninguna confianza, se hace necesario recuperar la reflexién
moral exigente y profunda, tal y como la planted en su momento

el autor de La peste. No se trata, por supuesto, de intentar re-
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construir,y'poner en funcionamiento, como si nada hubiera pasado,
las’viejas y_gastadas elaboraciones conceptuales o el humanismo

rafejo, apoyédo en una concepcidn ingenua del hombre y sus posibi-

:lidades, . Se trataria, mis bien, de rescatar, desde una perspec-

lﬁiva;érkﬁica y realista, esa capacidad transformadora, dindmica
y‘cohstr~ctiva caracteristica de la filosofia moral y utilizarla
péré‘volver fructifero el escepticismo pesimista y desencantado
de nuestra época. En este sentido, la leccidn de la novela no
buede ser mds iluminadora, pues nos muestra cémo, inclusoc en el
fondo de la desesperacion, ahi donde pareciera no quedar ni el
ﬁés minimo resquicio de esperanza, es posible la vida moral plena
y auténtica.

Ahora bien, esta vida moral plena y auténtica no se alcanza
solamente con desearlo ni es un don gque se otorgue graciosamente
al ipdividuo. A lo largo de todo el relato el autor insiste una
y otra vez en la idea del esfuerzo, de la lucha constante como re
quisito indispensable para la vida ética. Esfuerzo gue se mani--
fiesta en primer término, en el afan sostenido por mantener la
lucidez frente al absurdo, es decir, por sostener la conciencia
en un mundo irracional al cual nos hallamos enfrentados. Esfuer-
zo que estd también presente en el impulso reivindicatorio carac-
teristico de la rebelidn; ese estado de protesta-resistencia me-
diante el cual el rebelde intenta afirmarse delante de una situa-
cién "injusta e incomprensible”". Y esfuerzo, finalmente, sin el
cual ni la justicia ni la libertad ni la felicidad podrian ser

conquistadas .pues todos estos valores sélo existen en la medida

en la que constituyen una bisqueda paciente, una ascesis dolorosa
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y nunca completamente sétisfecha;

‘Lo anterior nos coloca: fr d las ideas de.La

Eeste cuya importancia no solo se mantiene vxva 'sino que, en es—

tos GUltimos tiempos, alcanza una signxfxcaczon mayor. Nos esta-=-
mos refiriendo precxsamente a la 1dea del esfuerzo como elemento
esencial en el ejercicio derla_v1“a moral. En efectq, en un’' mun-
do como el nuestro, en donde éliéonfbrt y la‘comodidéd,rconquis-
tas:indiscutibles -de -la sociedad de consumo, han ido influyéndo
en nuestra forma de pensar y de actuar, el concepto de "esfuerzo®
‘estd ‘siendo desplazado por el de "facilidad”. La ley del mayor
fehdim;éhto con la mfnima inversién, de la conquista inmediata y
dé ias metas rapidas, alcanzan ya todos los Srdenes de nuestra
existencia, invadiendo incluso el dmbito de la ética. Asi, lo
confortable se ha ido volviendo regla de conducta: es moralmente
bueno aquello que no nos perturba ni nos obliga a tomar decisicnes
comprometedoras, la libertad es rechazada cuando su ejercicio im-
plica dolor y el hombre virtuoso es aquel que evita la responsabi
lidad y el conflicto, Por otro lado, la necesidad de respuestas
riapidas y univocas, de explicaciones ficiles y directas ha llega-
do a simplificar peligrosamente aguello que, en esencia, no es,

ni puede ser, univoco, simple o reductible a sencillas férmulas.
En este sentido, una de las ensefianzas de la novela se encuentra
en la necesidad de asumir el esfuerzo como algo inevitable, de re-
conocer que el ejercicio moral no se concibe sin una larga, dolo-
rosa y paciente lucha. No hay tampoco atajos ni férmulas salvado

ras, y todos aquellos recursos utilizados para ahorrarnos dificul



Perosi 1a 1dea'de1 esf erzo, de’’1. 1ucha sostenida 'y pacien

te, es un planteamiento todavia valxdo hoy en d;a, también lo es

el concepto camusiano - de mesura Noc10n que, ‘como seﬁalamos n

76,

el espacio destinado a exponer el Pensamxento de los Limites
implica bdsicamente un equilibrio entre extremos, es decir, una

tensién dindmica, un conflicto constante en el cual elementos
opuestos pero complementarios se relacionan con el fin de esta-
blecer limtes para la accién, Ello,‘ccﬁo una respuesta directa a
lo que Camus considera el mal de nuestra época, a saber: la desme
sura, esa enloquecida ceguera que, al no reconocer limite alguno,

se lanza desordenadamente "a la conquista de la totalidad.71

En La peste, la mesura puede encontrarse en aquello qhe'M@t;

cel Melangon denomina el equilibrio entre el "NO" y el "SI" ﬂé‘la i

.. 18 Py . e §
-rebelidén =, y que, en este caso especifico, dard lugar.a una espe -

cie de optimismo prudente y a una esperanza terrenal y‘cérenté,gelrr_"

ilusiones transhumanas. Actitudes estas dltimas que defihen el
talante particular de la propuesta camusiana y cuyo espiritu-im-

pregna de manera inequivoca las pdginas finales del libro.

El llamado "NO" de la rebelidn hace referencia especifica--
mente a la posicidn de rechazo o repulsa caracteristico del mo-
vimiento rebelde. Se trata de negar, de impugnar un orden de co-

sas por considerarlo contrario-a la dignidad humana. Tal nega-



bsurdo: en el cual

priva la muerte, eiAdésorden idéd,'o‘bien con-
tra una sithac16n4ipjus€$>6 c
" hombres. En.la novela}*es}?azrbu
cahzo, aunque serd Rieux ‘el encar
clara, como podemo;fco ’
*...y me parecia qug;mr eruganci

mundo. " (p.104) . *Estoy dispues

esta creacidn en donde‘los: nifio

En, el caso-del "SI", sé'trata de ﬁﬁa‘a}irmacién apasionada
del hombre delante de todo aquello que pretende negarlo, es decir
frente a la muerte, la humillacidén y el sufrimiento. En respues-
ta a todo esto, el rebelde pone el acento en la vida, la digni-
dad y la felicidad del hombre. Exalta al individuo y hace de es-
ta exaltacidn su bandera de lucha, E1 “SI" de la rebelién es un
reconocimiento del ser humanc y de sus posibilidades, y surge al
mismo tiempo que el "NO", pues, como ya hemos dicho, al rechazar
cierto orden de cosas se estd afirmando implicitamente otro més
acorde a las exigencias del hombre. Hay, pues, una relacidén, una

correspondencia mutua entre estos dos componentes de la rebelién.

Ahora bien, la mesura camusiana exige el mantenimiento de es
ta relacidn, el equilibrio que impida la predominancia de alguno
de los términos. Ello en virtud de que, para este pensador, la
absolutizacidén de cualquiera de ellos nos hunde, irremediablemen-
te, en el nihilismo. Y es que, si privilegiamos el "NO", perma--

necerémos en .el puro rechazo, en una negatividad total que no pue
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de 51no conduczr a la destrucclon y al crimen; y’si por]gl»otrO'

nada,:

mismo, resulta tam

constahte, confl cto

Ademds de los anteriores,
de La peste gue merece ser menéionﬁdé e
es el de la egsperanza y su relag}éﬁ» ‘ : :narrenovaciﬁn
profunda en todes los drdenes de.la existencxa:‘ Eﬁ‘esté'sentido,

recordemcs una vez mas que la novela, bese a las imdgenes de opre
sién y angustia que evoca, no es una apologia de la desesperacidn
ni pretende comunicar una visién totalmente pesimista de la reali-
dad. Detrds del horror evidente de su argumento, mis alld de esos
episodios cargados de sufrimiento de muerte y separaciéﬁ; habita

un irrefrenable anhelo de felicidad y una pasidn de vivir
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; ; ; ; e ie diEieiles. 80
cuyo vigor se mantiene incluso en-las situaciones.mas dificiles.

De hecho, el” sentldo profundo de la obra parece te5161r en'

ése‘ canto esperanzado surgldo en medxo de la epxdemxa Y gracxas

al cual _os personajes pueden encontrar

La verdadera esperanza, -aguella:que’auténticamente: justifica cier

ta actitud.optimista-y construcitva ante:la vida, no puede ser la

confiénéé~in§énué; niyla fe q;gga;:n1 1a‘écepEaci6n dogmdtica apo-
yada ep especiatiyﬁs'a~criti§as.‘éara este autor, todas estas manj
festaciones constituyén enmaséaramientos o coartadas mediante las
cﬁales el individuo intenta sacarlé la vuelta a su angustia; son
simplémenté falsas. espectativas fabricadas a la medida de la de--~
Sesperacién humana y a. las cuales-el hombre se aferra ciegamente,
aun ‘cuando su-firmeza resulte sospechosa. Paradéjicamente, la
esperanza camusianardgberé partir de su. contrario, o sea, del des
mﬁénééﬁo;rdejla desilusién mds profunda. De ahi que el pensamiento
de ‘este ‘autor frecuentemente dé la impresidén de ser sdlo una exal
tacidn del vacio y de la inutilidad de todo esfuerzo. De ahi tam
bién ese eco dééol&dor'y ispero presente en tantos pasajes de La
peste yen los cuales 1a .ausencia de luces parece conducirnos ine

vitablemente a’ una conclusxon puramente negatxva.

No obsténte('este desengaﬂo radical es. un paso necesario e

implica‘el abandono no sélo de toda esperanza respecto.a.otra vi-
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tante y mds autentlca,‘en la medldaAen lacual nos cocloca ante
una existencia vxvxda desde 1a lucxdez y cuyos tnicos duefios so-
mos nosotros mismos.

En nuestra opinidén, este mensaje resiste el paso del tiempo
y llega hasta nosotros, ciudadanos de un mundo convulso para quie
nes el desarraigo y la alienacidn se han vuelto algo de todos los
dias. M4s que en otro momento, actualmente cualquier asomo de es-
peranza ha de pasar necesariamente por el tamiz de la duda y por
el enfrentamiento con la dureza de la realidad. Y es que, en épg
cas de crisis prolongada como la nuestra, cuando, ante la incerti-
dumbre reinante, la necesidad de creer en algo o en alguien se
vuelve una exigencia imperiosa, es fdcil dejarse arrastrar por

cualquier credo o ideologia que, bajo la: promesa de colmar dxcha

necesidad, nos ofrece toda clase de esperanzas y espectatlvas de

vida.
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Ante esto, el mensaje de Camus en La peste no puede ser mis
clat0;31 recelo y la duda llevados hasta los fundamentos mismos,
la lucidez que insobornablemente se asome al fondo del abismo sin
dejarse eAgaﬂar por espejismos falaces o racionalizaciones enmas-
caradoras. S6lo cuando se ha llegado a lo mds profundo del de~
sengafio, se estard en condiciones de albergar una esperanza nue-
va; una esperanza que nunca abandona completamente los terrenos
de la duda, de la sospecha critica, pero cuya firmeza es capaz de
colocarnos ante una perspectiva verdaderamente renovadora no iuni-
camente en el terreno moral, sino en todos los aspectos de nues~-
tra vida. Esta tarea estd ain por completarse, pues, hasta ahora
parece haberse realizado sélo la primera parte, es decir, la la-
bor de critica y desengafio. En efecto, el pensamiento contempo-
ridneo se ha caracterizado, entre otras cosas, por el cuestiona--
miento profundo y radical de la cultura. Faltaria ahora avanzar
mds en los aspectos constructivos, en la bisqueda de opciones ori
ginales capaces de justificar nuestra esperanza y ayudarnos a cre
ar un proyecto nuevo, al margen tanto de falsas vanguardias y en-

tusiasmos pasajeros como de idealismos ilusos y envejecidos.

3.2. gUna moral de la Cruz Roja?
Si bien La peste ha sido desde su publicacidén una obra bastante
bien recibida por los lectores y la critica especializada,.esto
no significa, de ninguna manera, que siempfe haya estado exenta
de juicios adversos o cuestionamientos de toda indole. A lo lar-
go del tiempo, son innumerables los fildsofos, pensadores y ted--

ricos literarios que han externado diferentes tipos de objeciocnes
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a proposxto de algun aspecto detetmxnado de: la novela. ~En§£e égy

ven 1nsufic1ente esta pcsxcxon. Mds especificamente, se le rep
cha. al autor el haber elegxdo un sxmbolo tan 1mpersona1 y n
;éégges el dé la epldmea de peste. Despues de todo,'buena a
de los flagelos que amenazan al hombre tienen su origen el 1a ac-
cidén de otros hombres. Ante una amenaza natural (tornados,vlnun-
daciones, incendios, plagas) no surge contradiccién‘alguna: hay

que defenderse y defender al préjimo, liberar al hombre de los

flagelos que se oponen a su felicidad y ponen en peligro el bien

mids preciado que es la vida. No obstante, cuando las catdstrofes



“laaccidn. re-

eres humanos,

la’novela mds

84

alla de ‘su referencxa inmediata a la ocupac El proble-

ma fundamental aqui tiene que ver, ma con'el conflicto sur
gxdo cuando las exxgencxas da la moral rebelde son puestas a prue

ba contra una anenaza de rcstr En este sentldo, La pes-

te plantea una situacién a- la cual PO emos calexcar de "idilica"
pues en ella el hombre ha de’ enfrentar lo 1nhumano, aquello que,

por sus caracteristicas partxculares, no plantea dudas a la ac-

cién.  Sin embargo, cuando la amenaza estd protagonizada por el
hombre (pongamos por caso un tirano) el individuo que quiera man-
tenerse fiel a los imperativos rebeldes expuestos en el libro ten
drd que asumir, segin parece, una actitud defensiva, una posicién
en la cual la actividad consista bisicamente en la proteccién y
la atencidn médica de las posibles victimas. S5dlo de esta manera

se podrd estar verdaderamente seguro de que no se estd contribu--



sea’ indirectamente,

asesinato,qué, como se nos ha

n'cqntta~de'1a;mpe:te y:éﬁdﬁayér de la vida y la solidari--

éad entre :6dos l&s hombres. ~
i besdé esta perspectiva, y si las' criticas son justas, la po-
sicién de:Camus en la novela quedaria limitada a una actividad de
pfoteccién, autodefensa y no-intervencidn; una actitud valerosa y
activa, sin duda, pero insuficiente para producir cambios revolu-
cionarios o para animar movimientos sociales libertarios. Ello
en virtud de que la lucha contra un tiranc sanguinario, un Esta-
do totalitario, una clase opresora o un ejército invasor exigiria,
en un momento dado, actos que van mds alld del mero socorroc huma-
nitario a las victimas. Seria necesario, seguramente, emplear la
violencia y llegar, incluso, hasta el asesinato. Ante esto, es
imposible no preguntarse si el doctor Rieux, Grand, Rambert y el
propio Tarrou estarian dispuestos a llegar a estos extremos o se
mantendrian, como dice Bertrand d'Dastorg, con el casco blanco y
la bandera de la Cruz Roja en la mano, recogiendo a los heridos.85
Nosotros creemos gue no. Pensamos que, aun en medio de los
desgarramientos mds profundos, los personajes rebeldes de La pes-
te estarian entre los primeros en enfrentar, directamente y hasta

sus dltimas consecuencias, al flagelo humano. No obstante, si sdé-
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lo contdramos con esta novela para juzéar, dicha afirmacién seria
una mera conjetura sin fundamento. Afortunadamente, en Vario; tex
tos posteriores Camus planted situaciones en—donde, en lo funda--
mental, se reproduce este mismo conflicto y gue, indirectamente,

responden a la critica aqui expuesta. Tenemos, por ejemplo, El

estado de si“io, pieza teatral inspirada en La peste, pero en la
cual el lugar de la epidemia es ocupado por un dictador terrible;
estd también el drama Los justos, en donde los protagonistas son
un grupo de terroristas rusos que, a principios de siglo, planean
el asesinato de un archiduque y, finalmente, contamos también con
El hombr; rebelde, extenso ensayo tedrico cuya temdtica aborda,

entre otras cuestiones, el problema de hasta dénde el movimiento

rebelde se contradice con la accidn revolucionaria.

Por cuestiones de brevedad no realizaremos un andlisis de
las diferentes respuestas dadas en cada uno de los textos arriba
mencionados, diremos solamente que en todos ellos parece expresar-
se la misma idea de fondo: La violencia criminal y el asesinato
son inadmisibles y cualquier rebelde que pretenda mantenerse
fiel a sus origenes debe reconocer este hecho., Sin embargo, esto
no impide gque, en determinados casos y bajo ciertas circunstan-
cias, la rebelidén autorice el homicidio y la intervencidn violen-
ta. Esta afirmacién exige, sin duda ser inmediatamente desarro-
llada para evitar equivocos.

En primer lugar, debemos decir que Camus reconocia a la vio-
lencia y al crimen como algo inevitable. Sus experiencias per-

sonales ‘durante. la guerra y 'la ocupacién, los horrores y
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las: ve]ac1ones'que presencio por parte de ambos ba dos, lo conv
cleron de que pre*ender 1a completa erradzcacion de la 1nJu§t1c1a,
la mentxta, el ctlmen y la violencia constxtuye una enpresa Siﬁ
duda deseable, pero a todas luces utépica. - No era fosxble, por‘:
.anto, fundar la rebelién sobre semejante presupuesto. No_cbstag_,
te,,el hecho de que tales actos sean 1nev1tab1es no los‘héce'ho—- ii
‘ralmente justificables. Para este pensador,: el ptoblema fundamen
tal radicaba especificamente en esta 1891t1m6010ﬂ que pretende
volver vdlido o necesario aquello gque no puede,ser sino condena-

ble.  En este sentido, denuﬁciérafﬁﬁdaéiaﬁdéilaé f;losqfias de la

historia, proyectos politiéos ﬁ’iaeoldgias‘que; en hombre de al-
gin alto ideal, consideran licito o por lo menos permisible el
~homicidio, la represlon, el tetrorxsmo, etc. Frente a esto Camus
'insistiré una y otra vez en el'caracter excepcional y fundamental
mente inaceptable de cualquier tlpo de viclencia, por muy buenas
que sean sus razones y por muy gloriosos que pretendan ser sus ob
“jetivos.

Desde esta perspectiva, cuando el rebelde se ve obligado a
recurrir-al crimen o"a asumir una posicidén violenta, esto deberad
hacerse con la conciencia plena de que se trata de una excepcidn
desesperada, de una infraccidnque contraviene la esencia misma
del espiritu rebelde, el cual surge como un combate por la Vida’y
no para la muerte. Y en el caso especifico del homicidio, éamus se-~
flala que la inexcusabilidad de este acto exige del rebelde que lo
ha cometide la aceptacién de .la propia muerte. "El rebelde --es
cribe Camugs-- no tiene sino Qna maﬁéra de reconciliarse con su ac

to homicida si se ha dejado llevar~a’ él: aceptar su propia muerte
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y el sacrificio. Mata y muere para que sea evidente que el ase-

n86 Este es el caso también de los protago-

sinato es imposible.
nistas de Los justos, revolucionarios para quienes el triunfo de
la causa los orilla a cometer actos terroristas. Uno de ellos,
Kaliayev, se niega a legitimar los métodos empleados y se recono-
ce a si mismo culpable de contradecir, mediante las acciones que
considera inevitables, aquello por lo que lucha. "Y ahora sé que
quisiera morir alli mismo, al lado del gran Duque, Perder mi san
gre hasta la dltima gota o arder de una sola vez, en la llama de
la explosién, y no dejar nada atrds. [...] Morir por la causa es
la ﬁnica‘manera de estar a la altura de la causa."87

Es entonces inexacto considerar a Camus un apologista de la
no-violencia absoluta, un propugnador del pacifismo a ultranza.
Su posicién no ignora que la violencia existe y que en determina-
dos casos es inevitable, sin embargo se niega rotundamente a le--
gitimarla, a considerarla justificable en virtud de alguna idea
abstracta o proyecto futuro. Lo mds importante para él es la vida
del hombre presente y concreto, y cualquier recurso violento sélo
podrd emplearse en su nombre y sin perder de vista el cardcter
excepcional e inexcusable del acto. Y aunque, efectivamente, en
La peste el problema de la utilizacién excepcional de la violen-
cia no se exprese directamentees, la cuestidn relativa al rechazo
de toda legitimacidn criminal es, en cambio; bastante explicita.
Recordemos, en este sentido, el largo pasaje en el cual Tarrou re

lata al doctor Rieux los acontecimientos que lo llevaron a conver

tirse en enemigo de las sentencias de muerte. Si bien no entra
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en demasiados detalles, por lo gue cuenta parece ser qﬁe, tras

descubrir que la sociedad reposa toda entera sobre una légica cfg
minal y deséués de haberse decidido a luchar para cambiarla, in--
gresa en un grupo politico cuyas ideas comparte. Sin embargo, al
pocotiempo se descubre a si mismo y a sus compafieros de causa re-

curriendo a los mismos métodos contra los cuales se rebeld:

Naturalmente yo sabia que nosotros' también pronun-
cidbamos a veces grandes sentencias. Pero me ase-
guraban que esas muertes eran necesarias para lle-
gar a un mundo donde no se matara a nadie. (...}
al fin comprendi, por lo menos, que habia sido yo
también un apestado durante todos esos afios en que
con toda mi vida habia creido luchar contra la pes
te. Comprendia que habia contribuido a la muerte
de miles de hombres, que incluso la habia provoca-
do, aceptando como buenos los principios y los ac-
tos que fatalmente la originaban. (p.196}

Enfrentado ante este terrible hecho surge la necesidad impe-
riosa de la lucidez, en este caso la "vigilancia de si mismo", co-
mo-un recurso para evitar caer en el consentimiento criminal. "He
oido tantos razonamientos que han estado a punto de hacer que
pierda la cabeza y que se la han hecho perder a tantos otros, pa-
ra obligarle a uno a consentir en el asesinato,"(p.199) Y es que,
contrariamente a lo que se pudiera pensar, la justificacién del
homicidio, de la mentira y la injusticia no la realizan indivi--
duos que odien a sus semejantes o pretendan la destruccidn de la
humanidad. Con mucha frecuencia son los fildntropos, las almas
generosas y llenas de buenos sentimientos, quienes cometen los
crimenes mis premeditados, las matanzas mds calculadas. En su
afdn de "transformar" al mundo, de intentar poner orden en el

caos reinante y hacer prevalecer a cualquier precio la justicia
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o 'la libertad  se’recurre a metodos brutales que, con su sola pre-

sencia, niegan:

sino, en todo ca-

se. lucha. los medios,

'hay que vxgilarse a si mismo sin cesar pata no ser arrastrado en

un mxnuto de distraccidn y respirar ]unto a- 1a cara del otro ¥ ped
garle la infeccxon. (p. 198}

vista fuera de contexto, es fdcil malinterpretar esta pogi—-
cién y éonﬁundirla con una especie de escrupulosidad idealista e
irresponsable que, a despecho de la realidad concreta, se aisla
en una ingenua pureza o neutralidad empefiada en no "contaminarse"
y en no correr el riesgo de contaminar a los otros. Se podria in-
cluso hablar, en sentido sartreano, de "mala fe" que se manifies-
taria en ese intento de mantener, a toda costa, las "manos lim--
pias”. Sin embargo, por lo hasta aqui expuesto, creemos poder
afirmar que esto no es asi,

Como vimos, Camus no evade el compromiso ni se limita a una
postura de auto-defensa y protéccién de las victimas. Para €1, la
rebelidén ha de enfrentarse tarde o temprano al problema planteado
por la violencia y el homicidio inevitables. La cuestidn radica
en la manera en que dicho problema es asumido. Se trata aqui de
evitar tanto la legitimacidn que codifica en una determinada 1é-
gica o estructura de pensamiento al crimen (ofreciendo al mismo
tiempo razones gque lo autorizan), como también a la no-violencia

absoluta cuya sola postulacidn resultaria simplemente ilusa
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si no fhera porque .favorece, en su inaccidén, la servidumbre y sus
impbsiciones. De esta manera, nos volvemos a topar con el pensa-
mxento de 1os llmxtes, ese valor mediador a través del cual el 1n
!dividuo reconoce que hay fronteras mds allid de las cuales la rebe

'rlxon se: traxcxona a si'misma. En este sentido, nos’ d1ce Camus .

89

"vxolenc1a, por ejemplo, la 1n5urrec1on."
Aparece nuevamente la mesura , en. este caso,: como equxllbr1o
771uc1do que nc se deja arrastrar ni por la puntxllosa escrupu1051-
dad de-quienes, tras la mdscara de una falsa neutralidad, preten-
den manteherse al margen de cualquier compromiso, ni tampoco por
la ceguera criminal y fanitica de todos aquellos para los cuales
existen objetivos politicos, ideales religiosos, razones de Esta-
do o conceptos abstractos que justifican, sin mds, el sacrificio de
la vida humana. La postura de Camus es, en este sentido, doloro-
sa y trdgica. Dolorosa, porque exige del rebelde un continuc bo-
gar entre dos aguas, una conciencia atormentada y siempre presen-~
te que se esfuerce por mantener en todo momento y en cada situa-
cidén concreta el precario equilibrio de fuerzas contrapuestas.
Y trdgica, porque reconoce la imposibilidad de una conciliacidn
final de dichas fuerzas, es decir, de una sintesis capaz de resol-
ver de una vez por todas el conflicto. Es, entonces, una lucha
perpetuamente desgarrada y consciente de su imposible triunfo de-
finitvo; una lucha que, por su cardcter licido y mesurado, por su

recelo ante todo entusiasmo arrebatado, constituye un llamado



‘una-época-.

asume pl na

bate’ frontal y decidido en favo

nxdad humana. La accion se ptesenta en: estas péglnas como una ne

cesidad‘surgidn de la ccnciencia mxsmary que exige del febelde

una ‘reaccidn valerosa y dec1d1da, adends de 1ntran51gente, en el
sentido de no admitir concesiones ni componendas. Eerc asx como
se plantea la necesidad de luchar contra los. flagelcs, sean’estos
naturales o humanos, se hace hxncaple con la misma fuerza en los

limites que se le xmponen a 1a accxon.i chhos lxmxtes son bésica

mente de orden moral antes que polztlco 'y se relacxonan, en’el ca

so aqui examxnado, con la legxtlmidad de:los procedxmxentos para

hacer triunfar la r uy nnble [} elevado

que sea, juscxfica cualquler clase de medxos, maxlme cuando estos

niegan el -es tu de la rebelxon, como en e ‘caso del homicidio.

Hay, 'por supuesto, c1rcunstanc1as excepcionales en las cuales el

on'’ 1nev1tab1es. En tales

crxmen, la vlolencla ] la xnjustxcxa»

Circunstancxas el rebelde habrd de conservat el caracter extraor-

dinario de estos actos Yy lxqarlos a una Lesponsabllxdad personal

Y @ un riesgo inmediato,



que; inev1tab1emente,'se vin-

cula con muchas.d s’ estudiadas por Camus. C1ertamente,

cada caso es distinEo_ e puede pretender utilizar el mismo

criterio en todas las“circunstancias. No obstante, existen, co-

mo hemos vxsto, una se de consxderacxones cuya importancia no
deberia soslayarse en nombre de la singularidad o especificidad

de tal o cual hecho concreto. En este sentido, el pensamiento de
Camus contribuye de manera notable a ampliar nuestras perspecti-
vas y a iluminar ciertos aspectos fundamentales que, en el trajin
de la vida cotidiana, tendemos a olvidar pese a su importancia.

Aqui hemos examinado algunos ~-muy pocos-- de estos aspectos. Ha-

ria falta, sin duda, profundizar mids en el estudio de este tema

en los textos del autor dedicados a esta cuestidén, como es el ca-

so de El hombre rebelde, Cartas a un amiqo aleman, Reflexiones

sobre la guillotina y Ni victimas ni verduqgos.

Con lo visto hasta aqui hemos podido darnes cuenta que, aun-

que La peste surge en un momento histdrico especifico 'y como re--
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sultado de una ser e de

ir¢uh§téncﬁ ,pa::iquld;es fla;II Gue-

una voluntad exnresa po colocarnos ante una perspectxva ética

xenovndcra.

Por supues:o, podemos est r o.no de-acuerdo con las prcpues-

tas morales planteadgs pporbcamus, podemos o no compartir su
orientacidn étiéo—filoséfica;Vsin embargo, no podemos dejar de re
conocer la importancia de sus planteamientos, as{ como la vigen-
cia de los principales problemas y cuestiones desarrollados en la
novela. Desde esta perspectiva ‘el libro.constituye _un instrumen-
to idéneo para reflexionar en torno a una serie de ideas y preocy
paciones esenciales compartidas por todos los hombres y cuya com
plejidad exige no sélo abordajes rigurosos,: sino. también, como en

el caso de La peste, aproximaciones originales 'y creativas.



Conclusiones

Concebida en lo; aﬂdé st.iy redaécéda duranté los‘dificiles
afios. de -1a Ocupacidn alemana, La peste e§ una obra que,'adeﬁés de
sus innegables valores artistices, estd cargada, como nos hémos
podido dar cuenta, de una poderosa significacién ética.  Sin em--
bargo, esto no significa que en la novela encortremos una moral
acabada, un sistema perfectamente establecido de valores. Ls obra
intenta ser, mas bien, una reflexidn, un acercamiento a varios de
los problemas fundamentales que conforman nuestro complejo univer:
so moral, Se trata de una sensible aproximacién a temas tan fﬁn—
damentales como es el de la libertad, la muerte, 1la felicidad,‘ia
sclidaridad, el problema del bien y el mal, etc. Todo ello eﬁ-;
puesto, no mediante abstracciones o conceptualiiacioneé téﬁ;icgé)';

sino mediante los recursos propios de la ficcidn literaria.

Asi, aunque la obra llegue, en efecto, a plantear ciertas al-
ternativas © a sugerir ciertos lineamientos morales, éstos se en-
cuentran muy lejos de constituirse en un conjunto rigido y cerra

do. La peste no es un tratado de ética, ni un manual de reglas
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morales; ‘es una cbra'de5zéflexiénvabierta,a 1a

sentido, estamos ante u

a la obra de este autor,‘

La peste es un reléto P
terpretativas. La croénica flcti
se abate sobre la pequeifia cxudad norafrzcana de oran ‘simboliza,
en primer término, la ocupac1on nazx.,Esto resulta evidente ya
que aun cuando se estd hablando-de una catdstrofe natural, de una
enfermedad, la atmdsfera de opresién y miedo es la misma que su--
frieron miles de personas durante esa época. . Pero, eﬁ un plano
mds profundo, la obra nos habla también de la angustia y el do--
lor en general, del sufrimiento humano y de su desconcierto ante
el espectdculo de la impotencia y la fragilidad del individuo
abandonado a una irracional fuerza destructora. Ya no se alude
en este nivel a un hecho histdérico concreto sino-a la existencia
misma en un nivel metafisico, es decir, desde la perspectiva de

la:condicidén a la que esta sometido el hombre en tanto ser humano.

Esta fuerza destructora se encuentra representada por la epi
demia, por la impersonal e inhumana peste que separa a los seres
queridos y trunca las ilusiones de los habitantes de la ciudad.
La peste simboliza el mal, entendiéndo a éste como la suprema in-

justicia de la muerte, como la irracionalidad que, con su sola



el tema del absurdo. Lo absurdo, segin Camus,‘surge de:

por el otro, Dxcho en-otras palabras{ lc absqrdo:es~lo que re,u1~;




fe122-

Lucidez que 519n1£1ca basicamente "concxencza

real mds alld del decorado encubridor. En este sen

sonajes protagdnicos de La pesté son todos ello homb:
individuos para los cuales el absurdo se leg'ha manifestadoien
toda su intensidad. Dicho descubrimiento, angustiaaté y~d1£1cxiz
de mantener, los pone frente a si mismos y a su’ condicién, los en
frenta a un absurdo ante el cual caben dos opcioﬁés: evadi?ée 6
rebelnrsé. Este dilema se conecta con el planteamiento central de
El hombre rebelde y, en la novela, se plantea como la alternativa
entre resignarse a la peste o asumir , con todos los riesgos gue

ella implica, una lucha frontal contra la enfermedad.

Es la sequnda opcidén la que, para Camus, representa el primer
y mds importante signo de autenticidad moral. Ello en virtud de
gque mediante la rebelidn el hombre reconoce y mira de frente al
absurdo, no lo cculta ni se refugia en la esperanza de un mds alld.
Pero ademds de reconocerlo, busca la manera de vivir en él. Sin
resignarse, el rebelde se mantiene en una continua y obstinada
protesta, en un incansable y apasionado rechazo ante todo aquello
que niega la felicidad, la vida, y el anhelo de unidad aqui en la
tierra. S6lo gue, si la rebelidn es el rechazo de una situacioén
considerada 1ntolerable e 1nhumana, también es una afirmacidn en

la que, tac1tamente, se afirma un valor. Y es que, al desafiar

un estado de cousas, a una¢51tuacxon injusta e incomprensible, el




ponede manlflesto en el la ausencla de metaa o valoresrabsolu-
tos que trascxenden al hombre’ y pueden funcxonar como-respaldo ob
jetivo a sus decisiones y acciones.  El ser humano esta abandona-
do, exiliado en un mundo irracional, en un universo incompatible

o contrario a sus exigencias y reclamos mds intimos. En el segun
do{nivel ético} y como una consecuencia directa de lo anterior,

se plantea la necesidad de encontrar una regla de conducta, un
criterio de valor capaz de guiar la existencia humana al margen

de los sagrado y de los valores absolutos. - En el -capitulo II vi-
mos cSmo estos criterios de valor --puestos de manifiesto por la
rebelidn-- son, entre otros, el respeto irrestricto a la vida hu-
mana (individual y colectiva), la lucidez, la libertad, la justi-
cia y la solidaridad entre todos lo hombres. A partir de estos
valores los personajes rebeldes de la novela encuentran los valores
que fundamenten una accidn surgida originalmente de una manera es-
pontdnea y a instancias de la crisis., Es en este punto donde se

manifiestan los elementos basicos de la llamada moral rebelde.
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‘a‘definirse sino-me-

dividuc pero no a la humanidad como tal. En s gundo lugar,~se

manifiesta también una reivindicacidn del hombre concreto y pre—~'
sente en franca oposicidn al formalismo o un;versalxsmo absoluto
que parte de principios establecidos abstractamente por. la razon
© por la Historia. Para el autor --como para Kierkegaard--, lo
verdadero y primario es lo singular, y especificémente lo.singu~ -
lar gue es la realidad personél,rigréxistencia humana presente.
Por elle, su planteamiento exige, frente a la conversidn del ser
humano en una abstraccidn, en un mero predicado de lo universal o
en un medio puesto al servicio de algin hipotético hombre futuro,
el reconocimiento del cardcter especifico elirreductible del indi
viduo. Y en tercer lugar, encontramos tambidén en esta postura. un
rechazo al irracionalismo absoluto en favor de una concepcidn étg

que incluya‘elementos intuitivos y emocionales. Si bien no se’le



v1miento de rebellon, sé'apoya n conceptos comc mesura, equxll—

brxo, proporcion, y es, ‘en” termxnos muy“generales, un valor medxa'

dor cuya funcxon es-la de mantenet el equil;br;o entre realldadea

que se excluyen (optxmxsmo pe51m1smo, esperanza desesperanza,

afirmacidén-negacién, justicia- lxbertad, etc ) El pensamxento

de los limites no es el punto medlo arxstotellco, nl‘mucho ‘menos

la mediania confortable y mediocre; es, por,el,con::arlo, una ten

sidén constante y dolorosa destinada é'hantéﬁer‘éi'éQuilibrio eh—-
tre los extremos. Este equilibrio sé identifiEA‘can‘la modera-
. cién o la prudencia, en el sentido de que, al mantener la tensidn
entre los términos en conflicto, despoja a éstos de su pretensién
“de absoluto y les restituye su relatividad reciproca;' fodo-ello
como una. forma de combatir la desmesura, tendencia-a rebasar lbs

limites y cuyas consecuencias desembocan en el crimen.

‘Y, finalmente, no podemos dejar de referirnos’a 1a xnportan-

cia de la propia rebelidn como criterio central dentro de la po-
sicidén moral a la que ella da lugar. Al menos en esta novela, el ;
valor ‘de un acto y la autenticidad o inautenticidad moral de un

'indiQiduo dependen de su fidelidad al espiritu de la rebelidn. El:

abandono de la lucidez, la absolutizacidn de alguno de los  térmi-
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nos'de la confiontacién absurda, la xnst;tucxonallzac1on de la

duos, . Desde. esta perspecciva,uel hombre,?irtuéso



NOTAS

1.~ Bajo el titulo genérico de Archivos de La peste se reunieron
una serie de de apéndices y textos complementarios de La pes-
te que fueron publicados por la revista "Les Cahiers de la
Pleidde”, en abril de 1947, Paris.

2,- Anvonin Artaud, El teatro y su doble, Sudamericana, Buenos
Aires, 1987, p.34. "La accidn del teatro, como la de la pes-
te --escribe Artaud--, es beneficiosa, pues impulsa a los hom
bres a que se vean tal como son, hace caer la mdscara,descu--
bre la mentira, la debilidad, la bajeza, la hipocresia del
mundo, sacude la inercia asfixiante de la mentira que invade
hasta lcs testimonios mds clarcs de los sentidos; y penetran-
do a las comunidades su oscuro poder, su fuerza oculta, los
invita a tomar, frente al destino, una actitud herdica y su--
perior, gque nunca hubiera alcanzado de otra manera."

3.- Albert Camus, Présentation d'Herman Melville, Pléiade, I,
p.1910.

4.~ Albert Camus, Carnets II, Alianza Editorial, Madrid, 1985,
p.179.

5.~ La frase que sirve de epigrafe al libro de Camus pertenece
2l prefacic de De Foe al tercer volumen de su Robinson Crusoe,

6.- Camus, Carnets II, p. 205.

7.~ Roger Quillot, La mer et les prisions, Gallimard, Paris, 1970,
p. 169.

8.~ Otto Friedrich Bollnow, "Du monde Absurde a la Pensee de Midi"
en Camus devant la critigque de langue allemande, Configura--
tion critique d'Albert Camus, II; Textes réunis et presentés
par R. Thieberger, Lettres Modernes, Paris, 1963, p. 19.

9.~ Karl Jaspers, La filosofia, trad. José Gaos, F.C.E., México,
1953, p. 17.

10.-Respecto a las relaciones entre Camus y el existencialismo
francés cabe sefialar que, aun cuando este pensador negd en
repetidas ocasiones su pertenencia a dicha corriente filoso-
fica, es posible encontrar en la obra camusiana miltiples afi
nidades y puntos de contacto con ella, Entre otros aspectos,
Camus compartid con el existencialismo de su época los si--
guientes puntos: 1)El rechazo a la identificacidén de la rea-
lidad con un dnico principio absocluto., 2)El rechazo a la iden
tificacidén entre la realidad y la racionalidad. 3)El centra-
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lismo.de la existencia como modo de ser de ese ente finito
que es el hombre. 4)La categoria de posible como modo de

ser y horizonte de inteligibilidad para la existencia humana
en . cuanto finita. 5)El rechazo a las tendencias excesiva--
mente objetivistas, que consideren al hombre desde fuera del
mundo, desprovisto de una singularidad o especificidad irre-
ductible.

Con J.P. Sartre, el existencialista frances mds prestigioso
de los afios 40s. y 50s., Camus mantuvo una conflictiva proxi-
midad. Por un lado, compartié algunas de sus preocupaciones
fundamentales (la contingencia del ser humano, la impotencia
de la razén, la muerte, la soledad, el compromiso etc.) pero,
por el otro, entabld con él fuertes polémicas relativas a las
respuestas o consecuencias que cada uno extrajo de dichas pre
ocupaciones fundamentales.

11.-Franz Rauhut, "Du Nihilisme a la Mesure et a 1l'Amour des Hom-
mes”, en Camus devant la critique de langue allemande, Lett-
res Modernes, Paris, 1963, p. 19.

12.-Albert Camus muridé el 4 de enero de 1960, en un accident§ au-
tomovilistico en la carretera de Sens a Paris, cerca de'unflg
gar llamade Villeblevin. .

13.~Camus, Actuelles II, Pléiade Essais.

14.-Albert Camus, E1 hombre rebelde, Alianza Editorial;:madiid,f
1982, p. 10. Al P

15.~"Yo vivo en la noche y hago por ver claro", dlcé'uhd de‘los
personajes de Lg peste (el doctor Rieux) cuando se le 1nte-
rroga en relacion con su actitud ante la~vida.

l6.-Juliana Gonzdlez, Etica y libertad, U.N.A. M., Mexxco, 1989,
p. 230.

17.-Albert Camus, El mito de Sisifo, Alianza Editorial, Madrid,
1989, p. 27. I — ;

lB.-Ibld p. 18.
19.-1bid. p. 19.

20.-Bidsicamente en El extranjero (novela), Caligula y El malenten-
dido (teatro).

21.-Ana Rosa Pérez y Antonio Zirién publicaron en 1981 La muerte
en el pensamiento de Albert Camus, libre en el cual se desta-

ca la importancia fundamental que, dentro del pensamiento ca-
musiano, tiene el tema de la muerte. Segin los autores: "El

pensamiento de Camus no puede reducirse en modo alguno a una re-
flexidn sobre la muerte. Es, antes gque nada, una reflexidn sobre

el hombre y scbre su condicién, en el mds amplio sentido en que



22.
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estc puede.entenderse, ...a.lo mucho, creemos poder demostrar
{cen este’libro).que. la:perspectiva filosdéfica global de Ca-
mus:estd determinada  implicitamente por la postura que adop-
ita ante el hecho de’la muerte." Ana Rosa Pérez.y Antonio Zi-
ride, La muerte en el pensamiento de Albert Camus, U.N.A.M.,
México, 11981, p. 33.

~-Resgecto.a la lﬁcidez en Camus ver la pag. 58 del presente

tracajo y respecto a la lucidez en Cioran consultese a Fer-
nando Savater, Ensayo sobre Cioran, Taurus, Madrid, 1980,
cap.. I, pag.. 31.

23.-Se.califica de "metafisico" al conflicto de inadecuacién gque

24,.-Camus, El mito.

25.

que_ caracteriza al absurdo camusiano porque se realiza en el
nivel ontoldgico, es decir, forma parte de los caracteres-fun
damentales del ser humano y no depende de una:.u otra circuns=
tancia histdrica especifica. Como se ve, el términc metafl-
sica en Camus tiene un sentido amplio y puede 'utilizarse co-
sinérimo de ontologia, pues se desarrolla en aquel dmbito de
estudio en donde se analiza el sentido del hombre, de su na-
turaleza y de su existencia.

;) P. 44,

~Ibid. p. 47.

26.-C£. Ana Rosa Pérez y Antonio 2Iridén pop. cit., p. 74.

27.

-El término "ndusea", introducido originalmente por Kierkegaard

y recvomado después por Sartre es tambiép utilizado en ocasio=--
nes por Camus para significar esta inquietud metafisica surgi-
da ante el reconocimiento del no-sentido fundamental de la ex-
sistencia. En E)l mito de Sisifo leemos: "Este malestar ante
la inhumanidad del hombre mismo, esta caida incalculable ante
la imagen de lo que somos, esta "ndusea", como la llama un au
tor de nuestros dias es tambén lo absurdo." p. 29.

28.-Son muchos los pensadores y tedlogos que sostienen que Camus

deformé injustamente en La peste al pensamiento cristiano.
Ber=rand d'Astorg, por ejemplo, dice que el punto de vista de
Camus es limitado porque atribuye el sufrimiento de los ino--
cenzes solamente a la creacidn divina y no ve que también pue
de ser producto de un mal uso de la libertad humana, la cual
"es capaz de desfigurar esta creacidén”. (Sprit, no. 138, oct.
1947). Por su parte, Pierre-Henri Simon sostiene que el li-
bro pone en evidencia "una incomprensidn profunda por parte
de Camus del cristianismo", pues simplifica injustamente la
actitud del creyente ante el mal al plantearla en términos
de ura eleccidn entre dos opciones: aceptacidn y rechazo del
mal (Préscence de Camus, Nizet, paris, 1962). Otros autores
que han opinado sobre el tema son: Jean Onimus, Pierre Bois-
deffere y R.P. Bruckberger.




29.-

-130~-

En relacidén con este punto Marcel Melancon aclara que existe
una evolucidén en el pensamiento camusiano, pues 'si bien-es -’
cierto que en las obras del ciclo absurdo la felicidad estd’
planteada en terminos egoistas, en las obras del ciclo de la
rebelidn ésta sdélo se alcanza en comunidad. Cf£. Marcel-Me-=-
langon, Albert Cmaus, Analyse de sa enseé, ed. Universita-

'lires, Fribourg, Suisse, 1976, p. 213.

30.-
31.-
32.-

33.-
34.-

35.-

36.~

Camus, El hombre..., p. 16.

Camus, El mito..., p. A9.

Al decir que el rebelde no es un nihilista queremos decir que,
aunque la rebelidn supone al nihilismo como. paso previo, pues
éste permite un abandono de los valores y los fundamentos tra
dicionales, ello no significa que el nihilismo deba ser asumx
do como forma de vida. Para Camus, el nihilismo no es sola--
mente “desesperanza y negacidn, sino sobre todo voluntad de
desesperar y negar", razén por la cual solamente puede condu-
cir al crimen y a la destruccién. (Cf., El hombre rebelde,
parte 2, "El rechazo de la salvacién", p. 69,)

Camus, El mito..., p. 16.

El término "asesino razonable" es utilizado por Camus para
designar a aquellos individuos capaces de legitimar o justi-
ficar el crimen apoyidndose en ideas abstractas o justifica--
ciones racionales. Segin el autor, estamos en la época del
crimen perfecto, es decir, del asesinato que se oculta tras
la ideologia, ¢ la ldgica.

Robert de Luppé, Camus, Editorial Fontanella, Barcelona, 1963,
p. 123,

Como los griegos, Camus creia en la existencia de una natura-
leza humana. Dicha creencia se encuentra sugerida en muchas
de sus obras aunque en ninguna de ellas estd definida expli-
citamente., Segln Camus, en el movimiento de rebelién el
oprimido descubre gque hay algo que comparte con los demds
hombres, opresores y oprimides por igual; se trata de cier-
ta "parte del hombre superior a la condicién que se le pre-
tende imponer” (Remarque sur la révolte en Albert Cmaus Es-

sais, Paris, Gallimard, 1965, p. 1683). Ciertamente hablar

de naturaleza humana no deja de ser un asuntc problemitico
y controvertido, sobre todo si tomamos en cuenta que en la
época en que esta idea fue sugerida por Camus, pensadores
como J.P. Sartre ya la habian considerado inadmisible. Y es
que la postulacidén de una naturaleza humana parece aludir a
una especie de "esencia” humana universal y preexistente
que era rechazada en favor del concepto de "condicién®. En
efecto, si como sostenia el existencialismo la existencia
era previa a la esencia, afirmar una naturaleza humana impli
caba que hay algn anterior a la existencia individual, una
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naturaleza que, de alguna manera, determinaba al individuo.
Camus era consciente de estas objeciones, no obstante, in--
sistid en su idea de hablar de una naturaleza humana, pues,
entre otras cosas, era un concepto necesario para fundamen-

tar ontoldgicamente ideas como la de solidaridad.

37.-
38.-
39,

40.-

4] .~

42.-
43.-
44.-
45,
46.-
47.-
48.-

49,~

Camus, El hombre..., p. 24.
Ibid. p. 31.
Harcel Melangon, op. cit. p. 219,

La llamada "moral absurda” o "moral del absurdo" es un pro-
puesta ética extraida de las reflexiones sobre el absurdo
cuyas principales caracteristicas son: a) es una ética de
la cantidad y no de la calidad, b)se proscriben los juicios
de valor en favor de los juicios de hecho, c) se postula a
la lucidez o conciencia como su Unico valor, d) se afirma la
equivalencia de todos los actos, e)se reivindican valores co
mo los de "inocencia", "indiferencia" y "libertad sin limi-
tes".,

Respecto a este punto, Camus escribe en una carta dirigida
a Pierre Bonnel en mayo de 1943: "El esfuerzo del pensa--
miento absurdo es la expulsidn de todos los juicios de va-
lor en provecho de los juicios de hecho. Pero usted y yo
sabemos muy bien que existen juicios de valor inevitables,
incluso mds allad del bien y del mal, hay actos gque parecen
buenos o malos y sobre todo hay espectaculos que nos pare--
cen bellos o feos..., El absurdo, aparentemente, nos impul-
sa a vivir sin juicios de valor y vivir es, siempre, de ma-
nera mds o menos elemental, juzgar." (citado por Marcel Me-~
langen, op. cit., p. 51.

Camus, El hombre..., p. 22.

1bid. p. 14.

Ibid. p. 193-194.

Ana Rosa Pérez y Antonio 2irién, gp. cit. p. 100.

Camus, Carnets II, p. 167.

Cf. Ana Rosa Pérez y Antonio Ziridn, op. cit., p. 88.

Camus, El mito..., p. 77: "No me interesa saber si el hombre
es libre. No puedo experimentar sino mi libertad."

1bid. p. 79.
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50,.- En’ efecto, la lucxdez ‘es la regla fundamental en-la que: se
apoya-la libertad absurda,: Es libre aquel que, gracias a:
la: lucidez; reccnoce y asume ‘su condicidn. Correlatlvamen—
te," el rechazo'ola’ perd;da de esta lucidez conlleva una ne
gac1 n dela lxbertad R .

316 317.

:53.-."L'Expres, octubre de 1955: "La libertad es un grito, se-
: -guido-de un largo dolor, no un confort ni una coartada."
““Lettre, . 1950: "La justicia muere desde el momento en ,que se
transforma en confort, o cuando deja de ser una pasién que-
mante y un esfuerzo sobre si misma." (fragmentos citados por
Marcel Melancon, op. cit.)

54,~ Hay que hacer notar, sin embargo, que la moral de Camus no
estd privada de toda trascendencia, pues se puede encontrar
en,ella lo que Melangon denomina una "trascendencia relati-
va". En contraste con la trascendencia "vertical", es de--
cir con aquella que apela a Dios o al mundo de las esencias
absolutas, la trascendencia relativa es, en cambio, "horizon
tal", pues pretende ser vdlida para todos los hombres en tan
to que hombres, pero sin salirse del ambito propiamente huma
no y terrenal. (Cf. Marcel Melancon, op. c¢it., p. 149-~150)

55.~ La critica de Camus se dirige especificamente a morales como
las de Saint-Just con su "religidn de la virtud" y la marxis
ta con su visién histdérica orientada hacia un hipotético hom
bre futuro.

56.- Camus, Interview, mayo 1951: "La mesura, ...la auténtica, no
tiene nada que ver con lo que se conoce como 'mediania con--
fortable'. "

57.- Camus, El hombre..,, p 335.

58 = Ibid. p. 330, 0 - _ioclolllilile s

59.-Victoria Camps, Virtudes Piblicas, Espasa-Calpe, Madrid, 1990,
p..33.

60.~ La dimensidn histdérica en Camus, a diferencia de la dimen-
sidén metafisica que es el dmbito de lo individual, corres-
ponde a lo colectivo y tiene que ver con las condiciones im-
puestas al hombre por otras hombres.

6l.- Ver nota 36.

62,~ Cf. Juliana Gonzdlez op. cit., Cap. IX, p. 217.

63.- Camus, El mito...,Lp.'217.
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72.
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J.P. Sartre, El exi
Quinto:Sol, México,

zencialismo es un humanxsmo, Eﬂicicnes
50, P, 48 y 57. : g

Cf. La peste p.p. 107, 132, 200.

En Cartas a un amigc 2lemdn Camus alude al hercismo sin di-
s T A S A . y P s
reccion de los nazis: Eligierion el heroismo sin direccidn,
porque es el lltimc valor que queda en un . mundo que ha perdi-
do su sentido... lcsciros, por el contrario, nos dimos cuen-
ta de que nuestra suzerioridad sobre ustedes radica en que
tenemos una direcci Lettres a un ami allemand, Essais,

Paris, Gallimard 1463, p. 242.

Cf. Roger.Quillot, cz. cit. Cap. VIII, p. 174-175.

La idea del doble cardcter de la ética ha sido tomada direc-
tamente del libro . de Fernando Savater Etica como amor pro-
pio, Mondadori, Madrid, 1988, p. 31-32.

Kant, Metafisica de .as costumbres, lra. parte, Intr, part.
1, (citado por Ferrarco Savater op. cit. p.32).

En su libro La muerze en el pensamiento de Albert Camus,

Ana Rosa Pérez Y Antenio 2irién escriben: “La muerte es lo
ajeno al hombre por excelencia, lo inhumano por excelencia.
Y nada seria inhumano para el hombre, nada seria irracional,
nada estaria dispersc, si no fuera por la suprema inhumani-
dad de la muerte. La muerte es lo ajeno, es decir, forma
parte de lo que hemecs llamado la circunstancia del hombre,
forma parte del munde. Y es lo ajeno al hombre por excelen-
cia porque es lo gque rds radicalmente se opone, lo que abso-
lutamente se opone a toda aspiracién humana." (p. 73)

Uno de los autores gue utilizan el apelativo de "verdadero
médico" para referirse a Rieux es Robert de Luppé: "El ver-
dadero médico es el que transmite a su oficio las verdades
que ha asimilado: miseria del hombre, comunidad de condicién,
rechazo del sufrimienzo, y lucha constante para disminuirlo."
Robert de Luppé, Camus, Fontanella, Barcelona, 1963, p. 120.

Roger Grenier, Albert Camus, soleil et ombre, Gallimard, Pa-
ris, 1987, p. 142,

Camus, El hombre..., p. 318.
ver supra, p. 43-44.

La expresién "muerte de Dios" fue acufiada por Friedrich
Nietzsche (Prdlogo de Asi hablé Zaratustra y la pardbola del
demente en La gaya ciencia) y expresa, no precisamente la ma
nifestacién de un ateismo, sino mds bien la idea de que los
hombres han matado a Dios cuando dejaron de creer en é1, aun
cuando muchos sigan actuando como si creyeran. La importan-
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83.-
84.-

85.-
86.-

87.-

88.-

89.-

90.~

Aires,

Roland Bar*hes, c1ub, revue du Club de‘
;vrier. 1955, Paris.

£f. "Respuesta de Camus a Roland Barthe
club du Meilleur livre, Février, 1955, Parls.
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cia fundamental de esta metdfora radica en que con ella se
expresa la necesidad de abandonar el sistema de valores cris
tianos, apoyados en la trascendencia.y en.criterios:-abstlu-=
tos y pretendidamente inmutables. '"La muerte de Dios --afir
ma José Ferrater Mora-- es la ‘mdxima expre51on del nxhxlis-
mo." .

Ver suEra p. 62.

Camus, "El dest;erro deiucl
1972, 2

615,

- P

éiileur;line,,fé-—

‘Claude Roy, Europe, c1tado por Pol Galllard en ‘La este,‘gro-

£il d'une ceuvre, Hatier, Parzs, 1972, P 68

c.en’, club revue du

Bertrand d'Astorg, op. cit. p. 621,
Camus, El hombre..., p. 314.

Camus, Los justos, trad. Aurora-Bernardéz; tercera ed., Lo-
sada, Buenos Aires, 1960, p. 17

Tal vez el (nico pasaje en el cval se alude a este uso excep
cional e inevitable de la violencia es quel en el gque Rieux

se hace acompafiar de una escolta de soldados para separar de
sus familias por la fuerza a los individuos ifectades por

la peste.

Camus, El1 hombre..., p. 324.

El hecho ée que se considere despectivo @ injusto el califi-
cativo de "Moral de la Cruz Roja" referido a la propuesta
ética camusiana, no implica de ninguna manera un juicio cri-
tico respecto de la Cruz Roja como institucidn. ‘



	Portada
	Índice
	Prefacio
	Introducción 
	Capítulo I. Del Absurdo a la Rebelión 
	Capítulo II. La Rebelión Creadora
	Capítulo III. Actualidad de la Obra
	Conclusiones
	Notas



