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INTRODUGCTON ;i

social e:onami a

de uﬁaféultufn' popular desdc el pun.o de visca dc la Historia‘w

de'lasJéén afidades. afin de concnxtualizar lu aparx ion: de los o

'tex:os literarios que se trabajan.rEl estudio de esto escritos

se héce tomando én consideracion las series documentales’en las
que se: encuentran ¥ que son consideradas valiosos testimnnio# hxsté
ricos y;mapifestaciones de corrtentes de pensnm:en:o individual 'y
’soc{;i. En esdslﬂocumentns. procesos, escritos, cnltficaclones
'etc.. se pueden ;den:lficar sis:enas de roprescntnciones mentales
(ideologias) v formas de pensanmiento (mentnlidndes) que pcrviven-r
¥ se transforman a lo largo de los si3105, :

123 los textos literarios podemos hallar a%pectos de’ eSe”p

miento indlvldual Y. snc;ul,que a la Historin se le hac

desentrafiar . en virtud:de la amhiguedad‘qqe se'Lleguru.preéqntar.

entre lo que se dice; o .se escribe; 'y lo‘qu’;sc vive‘“o sé Hhid.'

Es decir, se plantea una uposicxan esencia : lo muntfiesto ¥ lo
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implici:o. aquello que se externa y lo que se cella. Mas: aun, Ioé'

textos ‘nos permi:en Jdencificar modelos culturules ,rel{giosos

de la epoca colonial que consticuyen la regl directriz ¥ que

se imponen de manera oEiciul. Peru & 1& vez’ Iosfescritns se
'perc1ben referenc:us a otraa manisfestaciones dnlturnles y-lite--—
rarias que se consideran prqhibidas. crréneas y que suponen una
subversidn o'desviaciﬁn'de la norma oficial. »

En’ el marca de esta problemdtica ha sido necesario esclarecer

,los criterios de legitimidnd que favorecen un tipo de expresiones
discursivas en detrimento de otras que pudieran ser de igual impor
tancia. ASi nos encoitramos con un orden ccondmico, politico, so=-
cialr}'rdiigiosoren el que la cosmovisidn catdlica, monarquica y
'éeﬁtralistn de la Corona espafola impide cualquier intento de di-
sidencia o desacuerde., Esto lo hace a través de un aparate repre-
sor que ejerce una fuerte vigilancia sobre todo aspecto de la exis
tencia individual y social: el Tribunal del Santo Oficio.

Con esto en mente, partimos de un contexto histdérico en el que
se ahordan en forma suscinta los mecanismo de instauracidn de ta-
les criterios de licitud y veracidad que el Tribunal recoge y po-
ne en vigor. Con la sentencia religiosa que el Santo Oficio emite,
viene 1la condena social del acusado v de sus manifestaciones dis
cursivas, Asi la expresidn individual se reduce a una mera repetf
cidn y evocaién de las formas, modelos y expresiones oficiales ——
permitidas, generalmente.

No obstante, en farma paralela se dan ciertas alternativas g --
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oposiciones :vivenciales, discursjvns,-duc entran al. &mbito de lo

tlegitimo, incorrecto 6 erréneo vy se les denomina en forma genérf

ca como 'herejias' ‘categoria de’'herético’ surge por oposi--=-

cién a lo correct

que

establéc’ '6njyﬁto, para defi

de la herejia se hace pn: nce

tores procesados,

como los que aqui trabajamus.

En el marcto de esta situacion h1scurico cultural se procura de-
linear el horizonte cultural de . la época en que los textos fueron
escritos y-leidos por primera }ez: Para cntonces no se trataha,
segiin los calificadores tnquisiporiules. més que de exposiciones
errdéneas y de 'sabor herétice' que constitufian los testimonios —--
mids fehacientes de la culpa de los procesados. Ahora consideramos
a estos escritos como algo muphn mis importante que una simple de
claracidn de "culpabilidad', La concepcidn que mancjamos incluye
y supone la recuperacidn de formas de ser y de pensar asi como de
representaciones mentales y procesos histdricos frente an los cua-
les el awtor o escritor toma una postura especifica,

-5-



CGAPITULO T 0

tor en el largo y acc1dentadu camiuno del desarrollo hiq:orico de—

la Institucion e;lesiastica desde sus inicios. DPesde luego,rla in

formacién presentada no es abundante. Se limita a expooer sdlo al

gunos’darlos'aspectos gque pueden resultar de mayor interés para
el tema de nuestro estudio, desde una perspectiva contextual de ;
la lecturé yrel andlisis que nos hemos propuesto llevar a cabo. =
El considerar los numerosos rasgoS que tienen gque ver en la cons-
titucidn de la I¥glesia no es proposito final de nuestros esfuer--
.zﬁs, No obstanpe. si se nos hace necesario aluvdir a la incidencia
cdﬁﬁ hpar;to de control ideoldgico en el seno de la sociedad me--
die§31 eurépea, asi como su papel en la aparicidn de determinadas
- mentalidades y formas de convivencin social.

”-NQQ parece de igual importancia dar estencidn a la forma en que

se configuran los criterios de dominio ideelégico que la Iglesia

establece al transcurrir de los siglos. Todo esto se hace con ba-

se -en los aportes de diferentes investigadores que han tratade es

ta cuestidén de¢ manera particular,

En principio, pues, podemos afirmar que los modelos en los que

se sustentan las actitudes de tipo &tico y religioso de las socie

dades en las que la Iglesia se establece desde sus inicios, se —--
han vinculado al poder civil en gran medidn.lPor esta razdn la --
prictica. social-de las c@ﬁhnidades se ve profundamente influida -

-

esta’”

El capitula que se abre tienc como propos!to 1ntrnductr al lecr,



por los preceptas, ordcnanzns.':eslamenpﬁs ¥ 'sentcﬁcias' que la
Institucidn eclesifigtica ha impléncado como normas de vida. Este
hecho aparece de manera»generni.cn la historia de la Iglesia catd
lica en occidente que, 'al igual: que otras instituciones de cardc-
ter politico y social, es capaz de.genernr y construir un aparato
de poder temporal, A& la vez, ha formulado una serie de cédigos --
preceptivos necesarios para acrecentar su influencia en la condug
ta de cada uno de los miembTos_.de la eolectividad,.

El largo desarrollo histdrico de la Institucidn eclesidstica co
rre paralelo a la consolidacidén de leyes y normas de conducta que
reglamencan la accidn v la concienica del individuo en su grupo -
social, En la medida en que la Iglesia se extiende por lo geogra-
fia del mundo ‘conocido' en leos primeros siglos de nuestra era, -

2

construye leos lincamientos de su actuar socio-cultural.,” El aspec
to humano que a ella le toca considerar tiene relacidon con las rg
prescentaciones mids interiorizadas asi come las mds trascendentes
del ser humano, William Dilthey comenta:

"E! motivo religioso domina en toda metafisica humana en los

viejos estadios del desarrollo de todos los pueblos."3

Con las limitaciones que tales palabras suponen, en ellas se -=-
toca la relacidn homhre-mundo establecida en términos filosdficos.
¥ que aqui, desde luego, no trataremos. Lo que nes interesa desta
car es el vinculo que ha existido entre la historia del Cristia--
nismo en occidente y-ta de cada una de las naciones en las gue --
tal doctrina religiosa ha llepgado-a formar parte importante de su
tradicién.A

La Tglesia tiene su origen,comose sabe, en los tiempos evangéli
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cos,.c;n la apﬂficiéq'de su'figuru4aﬁgu1a€:Cristb. Su doctrina --
inicla‘un‘movimiento de 1ndule'esp;rithol que congrega a un niime-
}o Ae creyentes, con el propdsito de extender la fe en el reinado
de Dios, Estos comienzan su labor por diferentes territorios de
Orience Medio y luege se extendieron hacia el ocecidente a pesar =
de la oposicidén general de autoridades civiles y religiosas de —--
ese tiempo. Poco s pco, la "nueva doctrina' se adoptd y adaptd a
lagscircunstancias adversas, hasta que 3ilega a colocarse coma re-
lig;én oficial del Imperio Romano, por el siglo IV de nuestra era
En cste momento se 'institucionaliza' la Tglesia catdlica con sus
fundamentos-doctrinales, éticds. sociales, etc., y Que se van de—
lineando a medida que su éxtensién'se hace cada vez mnyor.5 Esto
le exige definirse en sentido politico y econdmico respecto a --=-
otras instancias o instituciones oficiales, el estado ¢ivil o po-
der temporal principalmente, Es en este momente cuanda la Iglesia
puede propener su concepcidén del mundo.emanada de ese cuerpo de ~
creencias y testimonios que la sustentan como mediadora en la re-
lacidén Dios-hombre. El proceso alque aqui oludimos solamente, im-
plican . una complejidad mayor a 1a que nos es pruible describir,
ya qué auestro interés se desplaza hacla otrog aspectos de 1la pro
blemdtica y por ello no podemos reproducir con todo detalle dicha
ccmpIEJidnd.6

De acuerdo con so"que Seialan los manuales de Historia de la Igle
sia, la necesidad de un control creciente por parte de la Institu
cidn eclesidstica se deja sentir al mismo tiempo que tiende a con
solidar sus fundamentos doctrinales y juridicos. Hecho al que se

oponen, durante mucho tiempo, grupos que ostentan el poder polfei
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co ¥ social.'Inclusivg'se da una_rpsistencia mQy:fucr:c de 1052—*
'pueblos bﬁrba;os' que -aselan los dominios del Imperio Romano. De
esta formn la Iglesia tuvo que abrirse paso en medio de persecu--
cianes, primero, y de oposiciones y ataque después:

"Sdlo cuando 1a Iglesia adquirid mayor libertad pudo disponer -
de fuerzas suficientes para dedicarlas a la resolucidn de la -
gigantesca tarea de la estrucruracidn ideolédgica de la fe. Lo
misme qgue toda otra labor teoldgica se realiza a base de la 1y
cha y la rivalidad entre las difereantes opiniones. Pero, por -
su wisma esencia, esc; labor tiende a lleger, trascendiéndose
a si wiswa, ¢ uns conclusidn que sustituya las opinicones opues
tas .y diversas por las certeza de la verdad., En el 3mbito de -
la fe} 15 Iglgsia fija esta verdad mediante la definicidn da -
un Kogqé.*7 :

Es nécesariq. antes dQ proseguir, aclaracr lo que el autor citﬁn

dp encieﬁde por ’'dogma', ya que sg usa frecuentemente a lo large
de nuestra breve disquisicién histdrica. Se entiende como: 1 .1 ==

“...una afirmacidn de fe formulada cuntepcualmehte que es pro~-—

puesta por la Iglesia como obligatoria para toedos los Eielcs."s
Tal formulacidn involucra la transmisién de un ’sentido' de la ~-
"verdad revelsda a los hombres" por Dios, la cual queda sujeta a
la incgrvretaci&n de guienes la transmiten,

En relacifn con esta transmisin, la Iglesia se preocupa por --—
efectuar una "cristalizacién™ de verdades inspiradas, acepradas y
ensefiadas por el cuerpo eclesial, que aparcce al tiempo que la --—-
Iglesia se tranforma en Institucidés ya organizada hnjo sus praopios
Jincamientos. En este momento la Iglesia desacrolla un proyceto -
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UﬂiverSEIiSFégdE,SI552815:YA€ﬁ1ﬁ54; Enlés}é no ﬁodian existir mo~
vimigptos ’snpa}atiéfﬁéquue'puéiéi;n'epfpéligrb 1a énmgnidad de
la Iglesia. Esa'tendéacia'hacia'ié inidad hace ;ue se excluya tow
do intento de disideancia o Jesviaéi&n de ;ns,creencias y vivencia
de la fe aceptadas.

"El Imperio Romano se habia convertido, por designic divinmo, en
ol marco donde se habia desarrollado Ia Iglesia, La cual iba -
siendo mids fuerte cada dfa. Bejo su proteccidn, la Iglesia ha-
bfa llegado a ser la coforjadora de la nueva vida L:ristiam.l."‘J

Esa "nueva vida".se fue afirmando a lo largo de los siglos sub-

sfguientes, Podriamos situar desde el siglo IV hasta el siglo XII,
aproxidamante, la &poca en que tfenen lygar la consolidacidn de -
la fe comiin asi como conthuos movimientos de choque.loFuernn den—
plazamientos que produjeron renovacidn y cambio en los estamentos
constitutivos de la Institucidn eclesidstica. A éstos movimientos
se ies puede caracterizar en la forma de concilios, cismas, refor
mas, disidencias, etc, Durante la Edad Media sovanfianean.algunos
de sus postulados fundamentales que, segiin Dilthey, sc conservan
hasta el dia de hoy en la Iglesia moderna. Esas concepciones res-
paldaron el avance paulatino de la Instituycién. Entre ellas se ~--
distingue el agustinismo politico, el cual:

"...fundado en diversas expresiones de San Agustin, especiaolmen

te en su obra La Ciudad de Dios, lleva a un estado de cosas en

que el derecho natural del Estado es absorbido en el derecho ~

superior de la Iglesia.™

El antor citado también enfatiza el papel de la doctrina tomis-
ta cuando menciona;

"Santo TomAs...es el representante clisico de este sistema ﬁe--
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tafxsico medlevul él

hoy 1a" filoeofia del :a:olicismo

En el—perxodu medxeval se fnvorcce. a) el pode:'ﬁlt5551vo de la

rundes senores 1e v

'Iglesia vinculado al poder temporal que™ 105

van confiriendo; b) la preponderancia, a nivel Cultural de cdno~
nes impuestgs por la Institucidn eclesiastics. Junto a &stos se -
percibe, de manera simultdnea, una problemdtica internh en la ~-=
constitucidn de los dogmas y las doctrinas que habrian de servir
de base a una creciente expanstéﬁ‘ Se aprecia, ademds, una lucha
externa contra los poderes temporales que obstaculizan el libre -
'ejercicio de la actividad eclesiastica y,.finalmente, un cdnfligf
to de carécter individual, colectivo después, en la espirituali--
dad de la grey catdlica y de los pueblos convertidqs al eristia=--
nismb.ln ' '

Este panorama varia a medida que lo cienéia. el arte, las Eela:

ciones sociales y econdmicas cambian. Asi se dice:

"Las circunstancias hablan ido ayudando al robustecimiento del
pode; pontificio en el orden temporal, especialmente desde la
constitucidn de los Estados Pontifiecios, y desde 1n admisién
de la falsa Donacidn de.Constantinoe como una pleza histérica
y juridica lepitima, cosas factibles en el mundo feudal que

entonces se iniciaba ton todos sus elemencos."15
Para los Pontifices se trataba dc fundamentar y defender la ~-
idea de que el poder papal continuaba "el ministerio pontificial ~-
de Cristo", fuera del cual "todo termina en la gehcnn."lﬁ
Este autor comenta sobre la cosmovisidn prevaleciente en cste pe-
riodo histérico:
"En la fusién de la religiosidad cristiana trascendente con
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con 1a idea fémaﬁu de dom&nio y con ia visidén intelectual del
cosmos de-los griegos:hub{a éurgidu l1a combinacidn de la nega-
cidn religidsa de1>munao.'del dominio de la Ilgesia sobre el
- mundo y de la explicncion metafisica del reino de la natura-
7 leza -y del reino de las sustancias espirituales que cobra sw
forma acabada’en Albertu y Tomas."17
La situacién histﬁfica‘asi'descrita varia a partir del siglo --
XIIT, cuan&a Tdespier:en el sentido antiguo de la vida y los estu

"laPor este tiempo también la mistica alemana se ~-

dios .cldasicos.
distingue como un esfuerzo por particulizar y exaltar un espiritu
religios§ basado en la concepcién de la fe, La confluencia de es-
tas tendencias con otras que constituyeron su contrapartida,hizo
‘qqe se amalgamaran en un cuerpe de doctrinas aprobadas, censura=r
dis. impuestas o rechazadas a través de los Sinodos y Concilios.
Nos-interesa destacariséloilas que ayuden a dar una visidén pang
.rémica de la Espafia Imperial durante los siglos XVI, XVII y XVIII.
Se hace necesario 'asomarse’ al proceso de osentamiento de una --—
Iglesia nacional que representaba los afanes y valeres de laslIgle
sia universal dentro de la nacidon espafiola, Este proceso se ini-—-
cia una vez que el protestantismo cobra auge en Europa y los rein
nos espafioles se autoconfirman como los defensores de la pureza -
doctrinal del catolicismo romano. Tarea que no se habria hecho Pe
sible sin la presencia del Tribunal de la Santa Inquisicién, 6rga
no de vigilancia de la pureza de la fe y control social que llega
a ser uno de los mecanismos de poder creados por la monarquia, -~
puesto que sustenta el espiritu catblico-religioso que ella colo-
cd como uno de sus fundamentos. El Consejo de la Suprema y Genere
ral Inquisicidn, el quinto de los instituidos por las Cortes espa
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ﬂolas:'sé instaurd en.14B3. Pngé a ser un organismo "pscnénl" -
cuye éxico'en'ios reiﬁﬁ% de‘Aragéﬁ. desde ‘el siglo. XII, sirvid co.
mo modelo a la iﬁstaurdﬁiﬁn padlatina de los otros Tribun#lesl—--
(el de las ciudades de Sevilla y Castilla, por ejemplo).!?

En un estudio reciente, Gerard Dufour contempla que'es "la ins-
titucidn eclesidistica inspirada y dominada por un-:Estada qué.pen-;

n20

dia &l mismo a erigirse en Iglesia, Y continia cipanﬂb un]infoz

me concerniente al mismo asunto:
"Mientras que la Ilgesia, por un lado;cse hnéia estat

cias al Santo Oficio, Espafa entera,}porjotf

En‘este’periodo no se han démarcado’bien a blen'las froneras en
tre.el'pndek politico’y 'el social, y la jurisdiccidn de émbps. De
ahf que la creacisn de ese quinto Consejo respanda tanto .a an ==
instancia civil como a . la eclesidstica en su esfera de aceidn. -
xLu Iﬁqu£sicién se ocupard entonces, de la conducta y la prictiea
religiésa de los individuos, por un lado, y de su injerencia ecor
nomica y supremacia politieca, porotro. Vemos una ecvolucién de su
papel inicial en é&pocas precedentes. En la Edad Media se ubica su
aparicién ya que, en cuanto instancia de poder, el Tribunal se co
loca ol principio como "puente" entre la actuncidén del poder ci--
vil y el poder eclesiastico. Poco a poco va adoptando sus propiocs
estatutos de manera que llegan a convertirse en un Tribunal inde--—
pendiente, autdnomo y regido por una serie de normas y leyes. Dis
tinguimos, en consecuencia, cémo se aparta de sus propdsitos ori-
ginales, aunque tal vez seria mAs conveniente decir que los va am
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los més de tres siglos de duracinn. Estudios recientas dqtdlia~f

‘ﬁos han mostrado que el fundnnmiento : Y efi;n;tn:detlnrlng féi-:-r
éiﬁn dependid en gran medida de 155 diversas«cifchnsnpﬁéinsVhisig
ricas de crecimiénto y evolucian que el Tribunal fue recorriendn.22
Ahora y& se cdenta con Eétd&idg wa§ aéiﬁiisdbs 4dé muestran con
grificas y estadisitcas la naturaleza, nfimero, frecuencia y trascen
dencia de los delitos perseguidos por el Tribunal, a&asi coma su ==
ritmo de recurrencia y alcance. De esto se desprende unp variars~
cifén, tanco en el caréc:ér como en la proliferacidn de los diver~
s08 delitus. . !
Asimismo natamos . una agiividad desigual en los diversos pertodos
e quniormacién:deLVTrihunal. 5i tomamos &n cuenta que éste se -~
cods:ruye's'ln ﬁor—que Esﬁnﬁu sufgc como nacidn, poedemes entender
que ‘los linenmientos del Cansejo de ls Suprema y General Inquisi~
cidn responden a lus intereses de la monarquia en general,
Esoskintereses. territoriales y polfticos, se pueden clasificar
h;stéfiéaménce.‘en ﬂos grandes ripes de acuerdo con sus ochjetivas:
el priméfo de ellos frente a los llamados "eristianos nuevos” ae
busca 'conscatqr! su apego al dominio espaifiol y a is fe catdlica.
El sggundq. ;iene que ver con los "cristianos viejos™ a quicnes -
se gxise'ia ;galﬁad incondicional al proyecto unificador de la Co
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-ronal y al de la de(enss de ‘1a relxgion o!ic1ul‘ 23

. Resulta clnra la adhesxnn del Trxbunai del Snnto Oficio o la -~
causa de la munarquia Y. viceversa. Esta cuestidn ha: sido.amplia--
mente debatida a-lo-large de varios siglus de historiagrafia in--
quisxtorinl‘y ha s}do un- punto de referencia para los juicios que
sobre el Tribunal”serhan hecho. Su accidén fue desigual en los di-
ferentes Tribungle; laocales y durante diferentes periodos. Deben~
mos tener en cuenta que la Inquisicidn se va "haciendo" a medida
que- Espafia ée consolida como nacién hasta convertirse en una gran
ﬁotenbia. De igual Eorma; 1a jurisdiceidn inquisitorial se acre--
cienta en 19 medida en que los territorios bajo el dominio espa--
fiocl se multiplican.

.énrréiaciﬁn ;oﬁ esto vemos que el foco Ade atencidn se desplaza
de-los gTuUpOS oineritaries hacia el resto de la:poblacidn espaio-
la,. E}lSanﬁo:Oficio cuida de que cuwalquiera que incurra en deli-
Vcos,derie ¥.costumbres que }udtoran perturbar su integridad y pu-
reia. sea llevade a juicio. Vemos qﬁe ataca no sdlo a disidentes
declarados. los herejes, sino también vigiln .estrechamente a sec~
tores que "en lo interior" propongan nuevas formas y perspectivas

:dg vida religiosa y cotidiana. Todas las actividades mentales y
sus manifestaciones précticas se hallan, pues, condicionadas por
las disposiciones del Tribunal. lLos delites sobre los que se cjer
ce especial coutela tiene que ver con la importacién de ideas, es
decir, la entrada de libros e impresos, v con la produccidn de -=
‘las-mismas tanto en Espafia como en los territories colonizados, -
La creacidn individual as{ como las manifestaciones colectivas ~-

" son requisitadas por el Tribunal cuya mizima pena se da siempre a
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aquellos que penen en telade Juic}o algﬁn}articulb de fe._Pero -
no séle de'ia fe religiosa. sino también de la fe nacional’ cons~—-
ti;uidﬁrpbf todo el conJuﬁto de preceptos}yérgghcius,xins;itucio—
“nes, represehtanteg, bienes. e invegtidurasrque atafien al aparato
.monarquico. Asi. aparecen unidos de méﬁern estrecha4Iglesiu y ES-
tado, reon la consigna de mantener la unidad-i'la religidn.

La Inquisicién espanola, como aparé:ﬁ'de control regulador de
conductas, conciencias y cuerpos, se.COﬁsqlida paulatinamente a -
la sombra de la menarquia. Surjqrisdicciﬁn siempre oscila entre -

el aspeccnnestrictamen:e pblf:ico y' l‘religioso. A ese respecto

se han suscitado infinidad de opiniones que privilegian una u ---~

otra tendencia del Tribunul

1a nc;quc;pn politica frente a la

relxgxosa.

: Elienfoque de'fomés y”Valiénfe"eé'uno de los més recientes que
podemos citar y de los queréluden a la dualidad de la actividad
inquisitcrial.2621 uu&or resalta la operacidn de la Iglesia en =~
fanto>organismo de poder social y espiritual, en un proceso his-
tdricorigualmente dual, al que han hecho referencia otros autores:
secularizacion de la Iglesia y clericalizecidn del Estado espaiiol.
De esta forma, el papel de la Inquisicidn como como érgano de con-
trol, aparece confuso, quizds ambiguo. Pero, al mismo tiempo, per
fectamente asumido y ejecutado:

"La ambivalencia, el cardcter o naturaleza mixta, la ambiguedad
constitutiva de la Inquisicidn le permitid moverse entre dos -
aguas vy bascular hacia el Papa o hacia el rey, segfiin las co-1-

- sas, seglin las propias conveniencias, segilin la l6gica de su -
propeo poder."?3
Esa integracidn queda como soporte de la Institucidn misma. Y
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1a doble vertiente en:la que- se sitla su actuscisn’da:la’ mig: cla= .-

ra esplicacidn scerca:

de un lado.b}uﬁ—

iyél tendhiamns,

ﬁei pédey’estu:al. ¥ del ntro,

autnéﬁflciénca de la Ilgesia. Llas coor

ﬁenadas_ se mueve “la” Inquisicion. axpithn la prufuj
'dn relacionade 10 politico, con 1o religioso. que se nota en sus
iinenmien:os. De iguul furma, aclaran -la supeditacidn del Tribu--—
. nal ul Es:udo a cruvés del Consejo de la Suprema, que lo preside.
o El papel del Sanco Oficio ‘en la monarquia queda establecido-en
una doble esfera de accidn: civil y relxgioso. Su eficaciazresul=-
Véa mayor cuando'gccraslada ;flasvnuevas tierras conquistadas done:
‘e opera con los preceptos Que le han servidn de gu{a en’ 1u Penin_ 
“'sula, Es en ese ambito donde nos interesa corroborar el ul:ance y
la magnitud de las medidas de control: y represidén de la herejia,
Qsi-comu su eficaciaal vigilar las diferentes manifestuciones ig_
dividuales ¥ colectl&as:‘exﬁrésionés que atafien ; la vldi cotidin
na y o la vida culturalyqude se ajustan gradualmente a log cédi-
gos ideoldgicos ; sociales . que impone el Tribunal, los cuales po-

dremos considerar a continuaciédn.

2.~ Consolidacibn y estratificacidn jerdrquica del poder temporal
de'la Tglesia en Espaia (siglos XVI, XVII Y XVIIL). '
Durantecel sigle XVI se distingue un combioc notable en el prﬁcg

s0. de estubxlxzacxon de la Iglesin cnrbllcn europea. Caomienza con

un relativo asentamein:o gradual_del po .“y con 1ajiﬁjcfcncia.
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de la Institgcién-eclesiﬁstiﬁa én!fa,b&lificg vl gqlﬁhfg ﬁelesgj
momento: termina - con una fug}te egciéiéq‘eniﬁﬁhdés de 1bsidifcre1
tes grupos "reformistas¥ que cobran i’mpo’rtfin:iavhacriu 1; mirtt!‘d -
del siglo, Primero, se percibe una séparéciﬁn'de;la I;lesia en ge
neral, de las Iglesias nacionales en‘pa;:icular. las cuales eumpie
zan a coﬂsolidarse como tales. Después, esas diferencias se acre-
cientan especialmente en el caso de Espafia, dando con elle una --
nueva fisonomia a las relaciones Iglesia romana-Iglesia hispana.
8i nos detenemos en el dmbito espafiol, es porque fue en esa nacidn
donde se pudo ver de manera clara ta consolidacién del poder tem-
poral de la Iglesin. La unidad-politica, social y econdmica permi
tird que el proceso de reafirmacién de la jerarquia eclesidstica
adopte un camino. muy particular, respecto al que siguid la Iglesia
catdlica en el resto de Europa. La Reforma protestante habfia pro-
~ducido una fuerte reac.cil')n por parte de los grupos cat8licos orto
doxos, Pero fue en Espafia donde tal movimiento alcanzd expresicr~
nes muy concretas. Si en Europa las polémicas inauguradas por los
"reformistas" calabm en lo més profundo de la concicncia social e
histdrica, en Espafia se provocaba el advenimiento de una nueva -=
era en los estudios y conocimientos teol&gico-morales.

La Reforma incitdé la duda y, con ella, las respuestas., Se hizo
necesarjio, entences, una afirmacidn tajante y convincente de par~
te de los mds notables tedlogos catdlicos de la épeca, a fin de
dirimir la cuestidn esencial que la Reforma protestante habia de-
jado en el dnimo de los hombres de aquellos tiempés: si la salva-
cidn individual era producto de la predestinacidn, de la fe sola
§i§ las aobras, ¢s decir, de 1la Grucia.26
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‘que respon-

acidn: del hom-

que'a la razén cumpete."27

Una de esas vertientes fuq. ih-qﬁe tomé la Igle--

sia espéﬁola en. su jurisdicc;én;A fﬁcésb de'consolldacién de

ésta coineidié, digamos, con lgife-és£}ﬁbturacién de la relacidn
Institucién eclesiésti:a-réligibsidﬁ&'éﬁrupea. Asi, el camino que
siguid la observancia religiusa de la Espaia Imperial, que como -
nacidén se hallaba en: plena :arrera nscendente, fue cualitativamen

te distinto al de les ses donde se da el gran movimiento de Re

{ormé p%otestante. fﬁ!éétos tiene lugar la segunda de tales ver--
tientes: se pone en:teya de- juicic la autoridad del clero y del
Papa y la validez'de ias'ritos ¥ sacramentos como emanados de la
voluntad ‘de Dios; ‘y también entra en conflicte el poeder del rey
(especialmente el de los principes germanos) con el de la Iglesia
de Roma en materia de jurisdiccidén temporal y espiritual en Eurg
pa.

El panorama ﬁue se observa en el terrenopolitico y religioso de
la Europa de principios del siglo XVI, puede resumirse asi: la ay
toridad divina de los ministros ordenados y el caricter divino de
los ritos es puesto en duda; el poder temporal del rey se enfruen-
ta a serios problemas sobre todo en materia de jurisdicciones te-
tritoriales, cesién de derechos, etc,, v ,por Gltimo, se obscrva
un retroceso que representa un cambio en los centros de poder o
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control ECIE;iéstico-
"Fren:e ‘a la’ labor cen:ralizadora del ‘pontificado durante la
VVEdad Medis, las Iglesiasrnqcinnales constituyen un movimiento
regresiv0'y son éxpresi&n del ecaso dél universalismo, del =-—

creciente particularismo y de la incipien:e ¥y Cada vez mﬁs -

desnrrolladﬂ dependencia del pontifi:ado con respecto a 105 Sl

nacientes estados." 0

Esta situacién, se traduce en un "desperta

cicnalista™ entre los eclesiasticos.rlo cual permite 1a

sién del poder civil en asuntos de 1la Iglesia. por un lndo;f
otro, fortalece las propuestas de "cambio' de los: refurnistus Lu=
teranos. Se replantea, pues, la situacisn derla 'Iglesia en’ E}jropa
en general, y en Espafia, en particular. Un debie p;néesa ocurre
de manera simultdnea: por un lado la propuesta de una Iglesia "re
formista”, que pone en tela de juicio la autoridad del Papa y de
los cinones dogmidticos tradicionales., Se busca, ademds, un regre-
so a las fuentes de lo fe (lectura popular de la Escritura, minis
terios, austeridad de vida, ete.). Y, por otro, se tiene la'incia
tiva de una Iglesig "reformada™ -hecho que en Espaifia vamos a en--
contrar desde tiempo atrds- cuyo objetiva era renovar las formas
de espiritualidad, fervor y piedad pars hacerlas mds fieles al --
evangelio {asi como fomentar la fidelidad de los ministros al pue
ble de Dios).

La figura que asume 1la responsabilidad de llevar a cabo tales -
proyectos es el Cardenal Cismneros, de quien leemos:

"Bajo la proteccién, aliento y sombra de Cisneros el periodo de

fermento se fue concretando en nuevas formas de vida religiosa
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que, al menos. le debxnn aquella liber:sd que Les habia per'—

mitido aflorar. po que.

relisi

lectura de 1a Bibli
-na, a1 puehlo comenz

1a autoridad eclesiast

niente a_la religion‘ﬁ
w20, '

a. e ; .

De tal forma que el perio terior al Coneilio
de Trento se caracteriz6 por'lu icar: los criterios

en materia de fe. puesto que 1 ’religiésu" que habia de--

sembocado eﬁ nuevas iormas de vi:al dnd religiosa en Espafa, vy
“la "crisis espxrxtual“ ﬁue ia Reforma lu:eranu habfa manifestado
en el dmbito europeo, habian llggudo_a un punto critico.
"EY Cunciilo'no permanecid, pues, ajeno a las angustias y riva-
lidades'Ae 1os hombres de su tiempo. Ademds, la orientacidn de
‘lug‘CrabaJns se vio influida por el modo de reclutar a los par
ticipantes: el Concilio de Trento, que en un principio era ecy
ménico, fue en renlidad una asamblea res:ringidd'30
Se puede constatar que esas preocupaciones de tipo 'nacionalis-
ta', quedan de manifiesto en la realizacion del Concilio, algunos
de los principios esnciales de éste serian: el cristiano, a quien
el bautismo introduce en el camino de la justificacidn, progresa
en &1 por la cooperacidn entre su propia voluntad y la Gracia di-
vina. Ademias,
"..con los decretos y cdnones sobre la justificacian no sélo
pretendid responder a Lutero y a los erasmistas —-grupo al que
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se le llegd a. considerar al atvel da los "refarmistas"~ sino
que se situd en el :éntro del drama'fivido por los contempord
neos; ia angustia de 1a sﬁlvacién in&ividual ante la inelucta
ﬁie decadencia de las cosmogonfias medievales. Al proclamar la
autonomia de la voluntad, que seguia siendo libre a pesar del
pecado original, los sacerdotes exclufas cualquier condena -~
sistenidtica de los sentimienr_os.“3I

En este Concilio, la '"lidre' interpretacidn de principiocs evan-

gflicos y textos sagrades de la tradician/catslica romana, permi-
tid la circulacidén de '"suevas’ ideas que, en voz de los t§61030$

y humanistes de la &poca, encontraron caucés a veces peligrosos.

Becordemos a Juan de Valdés, del A;znbispo Carranza. ffay Lgis de
Granada y Macasaz, por citar zlgunos de los mds estudiados, quie-
nes como diria Santa Teresa, se encaran a tiempos dificiles, %Jbﬂ
pos recins".32

Fn el f&ndo. Trento significé mi8s que una respuesta: fue la cul

miﬁacién de toda una reforma en el sentido mds llano del término,
cuya necesidad se repercutfa, justamente, a fines de 1la Edad Me-~
dia y que en plenoc Renacimiento tiene lugar,

"La Reforma catdlica —que el Concilio ne cred, ausque s5I coer-
dind sus elementos- tendrd la ambicidn de llevar z los cris—-
tianos el mensaje de la salvacidn ¥ al mismo tiempc de guiar
a2 la ciuydad terrena en su evoluciones, y en sus 0pciones."33

En este momento, la posicidon de Espada adguirid un lugar prefe-

rencial demarcado per el ambiente histdrico e idecldgico que, deg
dé luego, tambié&n se dejd sentir en otras naciones europeas, pero
que noe alcanzd {guales dimensiones.
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"El peculiar axslamxento de Espann y las constantes dificulta-

sta:ul

de cuyo br zo’ aruado precisaba.

Nc es solo en” lu relacion que guradaha 1a Iglesin con 'la monar-—
quia qondg se ha de observur el desarrollo del,pensamienlo catdli
co'espaifiol, sino-en el cardcter que tal ﬁnién adquiere y las re--
percusiones que ello trae consigo en su coﬁfiguracién social y -~
cultyral, Si se tiene en cuenta una serie de hechos que preceden
y.circundan al Concilio de Trento (en Espafia sclamente), se podré
conprender el que la Iglesia contara en esta nacidn con un verda-
dero bastidén, En la Peninsule se resguardan las Joctrinasg, creen-
cias, tradiciones y costumbres, cuva validez se empefian en conser
var los mds eminentes tedlogos y pensaderes espafioles (con todas
las reservas del caso).

"Espafia hubo de aprender, desde que comenzd a existir como na--
cién libre y soberana, a hacer justicia a todos aquellos que,
en sy diversidad, formaban la nacidn considerada como un to--
do, Tuvo que aprender el modo en que se debe coexistir en una
nacidén formada por tres castas diferentes: los espnioles que
a causa de su pureza racial y de sangre fueron llamados casti-
zos, y los judios y moros. Los problemas que esta diversifica-
cién causa a Espafia en su desarrollo como nacién con su vida
social, cultural y religiosa son de tal magnitud en la &poca

de Valdés que no podemos ignorarlo."35

La Espana Imperial del sigle XVI produjo un ambiente propicio
para la aparicidén de personajes como San Ignacio de Loyola, fray
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Luis dé'Leén. éaﬂtu’?eresu Re_iesﬁs y San Juan de la Cruz, entre
otros mds.-Cada:upo de'ellos ilustra el proceso de conformacidén -
de un ti;o'ﬁé éeliéiosidad muy peculiar, que implicaria un peasa-
miento tgplagiééjdeterminahh, y-que sdélo pudo darse en el seno de
la gociédad espaiola, Se puede hablar por ejemplo, del espiritu -
refarmador, proteico y decididamente confesional de Juan de Val--
4és que insufla los dnimos de San Ignacio o Santa Teresa.

Aqul enfatizamos: este siglo XVI, “"tiene el valor de una divisp
ria de vertientes para la cultura occidenl:al“?6 Las relaciones ~-
hombre-naturaleza, hombre~Dios se escinden en dos posturas, "rena

centistas nmbas"?7

que colocan el papel del ser humano en diferen-
tes instancias, Dualidad, concroversin.y aposicidn gon los resor-—
tes que impulsan una nueva etapa en la vida social y espiritual -
que nace y se confirma a lo largo del siglo XVI en Espafia. Fue un
camino que ya apuntaban los teflogos hispinos y que marca el adve
nimiento de una visidn diferente del mundo, Las lineas de pensa-~
miento que rigen el Estado espafiol adquieren carta de naturaliza-
cidn, ¥y en nombre de la soberania nacianal, la sociedad peninsu-=
lar reiline como un solo poder, dos potestades: Iglesia-Estado, --
Estado-Iglesia.

Se dio, pues, un proceso de control en el que se debate la supe
ditacidn de los intereses espirituales al engrandecimiento de la
monarquia o a la inversa, la adecuacidén de los poderes civiles a
los fines sagrados de la Iglesia en la tierra: extensién de la fe
catGlica. A la cabeza de los aparatos de poder de la Espaiin de los
siglos mencionados estaridn ambas institucfiones, una en apoya de la
otra. Los funcionarios respectivos ostentan un poder que llega a
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lo md3s profundo de la conciencia espiritual, individunl y colec--
tiva. La "razén de Estado",es decir, del estado catdlico espaiol,
se propone el cumplimiento de los prc?cpto; diyinoé. auxiliando a
la Iglesia como representante de pios en lartierrn. 7

A lo largo del siglo sigulenCe{ surgieron camsios de fondo en -
dicha relacidn. XNo se trata 5616 de véé los vinculos entre la mo-
narquia espanola y la Iglesia romara.,. El elemento religioso, "mei
clado en todos los aspectos de la vida", y el elemento politica,
mantenfa campos de accién nunca bien definidos, y no era extraiio
que apareciese’ “con freecuencia disputindose parcelas de peder
en unos aspectos, mientras colaboraban estrechamente en otros“.38
La "fragmentada" situacién del poder espaiiol, junto con la dete--—
riorada situacién interna y externa por la que atravesaba, coadyu
va a la creciente fluctuacidén de jurisdicciones. Lo que se agrava
con las inestables relaciones entre el poder papal y la monarquia.
Es necesario rocordar que la crisis que sufre la sociedad espaifig
la en tales momentos, se percibe a todos los niveles: econémico,
politico y social. Por ello no resulta extrafio el resquebrajamien
to de las relaciones entre el poder civil y el eclesidstice, cuyo
predoninio se deja ver de manera desiguval en diferentes periodos,
ya que el pueblo hispano, algunas veces, llegé a favorecer al po-
der papal, por ejemplo, por encima de la monarquia.

Se debe tener en cuenta, tal como lo sehala Antonio Dominguez
en un articulo ya citado, que este enfrentamiente también se da
en el interior de las instituciones mismas, especialmente dentro
de la Iglesia, por un lado, hallamos una divisién entre el clero
regular y el clero secular, y, por otro, los cargos y las digni-
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dades pol{ticus dadas a cier:os funclonarins eclesiasticos‘ Tal -

SeparaCion marea una profunda divis1on de ohje:i os y medlos. Fs~

to propicia la intervencién del rey como arbitro ¥ director de ~-

les asuntos que antes sélo correspondian~a la,Iglesln.»Y, desde -

una perspectiva externa, :ambien se suscitan enfren:umientos en

tre clérigos espaioles y extrnngeros. 10 cual escaba en relacidn
directa con ub cierto sen;imiento’ necionalistn" que ‘muestran los
clérigos hispanos. . )

Con todo, 1a subordinaciﬁn de 1la iglgsip gl E#tado y viceversa,
opera como un mecaniémo de interaccif)n.en.tre amht;s instancias de
poder, una y otra Justifihan los proééﬁimlgntoé de su permanencia
y continuacidn., Esta situacidn empezari ;Vcnﬁgr matices d;feren--
tes con el ascenso de una nueva dinn;t[a glrhﬁdg(;,al,;nicip del
siglo XVIII. B

En este periodo, la Guerra de Suyctesidn marca especiqlmente el
rumbo que toman los asuntos del Estado espﬁﬁol. éuropa se enfren-
ta a los embates de nuevas potencias, Francia e Inglaterra. Las
pérdidas paulatinas de territorios y jurisdicciones, son sdle uno
de los miltiples problemas que debe resoilver la monarquin Espaifio-
la que para este momento se halla en profundo descrédito, A nivel
administrativo, social, econdmico y politico se hace necesario --
realizar una serie de reformas tendientes a solventar en alguna -
medida los diversos conflictos a los que se enfrenta la Corona es
pafiola. Es asi como el régimen de los borbones se do a la tareas
de realizar lo anterior, no sin ganarse la animadversidén de las =~
¢tlases sociales mds privilegiadas, los nobles y los funcionarios
eclesidsticos, quienes veian amenazados sus intereses. La Iglesia
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gspecificaﬁﬁyge,ysin;ié de manera directa ia,frECuence'intrémi-;
sién:féél en sus-asuﬁtés. De hecho, tal actitudVﬁo.rgsultuba'ex--'
;r;ﬁa bﬁeélrﬁbriﬁrédicién. se venia ejerc;enﬂu,ae sigles atrﬁs.39
! La crisis delVEstado espaiiol tambiénrse'cons:uta en otros aspe-—
Eos”coho el de.la religiosidad o précgicA de fe. La preeminencia
del hoder papal sobre. el podgr real .y 1la intromisién de éste en -
ioé asuntos eclesidsticos, tanto en Romavcomo en Espafa, son asun
:oé que ocup#rén le atencidn de los monarcas borbones a lo largo
de su régimen. Se hace referencia a.un constante "forcejeo" entre
ambos pcde}es, lo que forzosameééerculmina en choques frecuentes.
Ted6fanes Egido refiere;:' ‘

"El1 espiritu renovador refarmista borhén, chocd con los afanes
de clertos sec:éres.'éncré los que se contaban los censejeros
coleginle§ (iﬁquiéidq;es; jesﬁifas principalmente) que procura

ban mantener 'uﬁ status quo’."Ao

Con todo, esas reformas no tocaban las instituciones en si mis-

mas. Mds bien, se trata de cambios eminentemente administrativos
que procuraban poner orden en los asuntos del régimen de los bor-
bones en la Espafia de ese periodo:

"En este Ambito estallar3d la guerra ideolodgica -a veces, la --
medida unilateral- de regalias soberanas contra reservas pon--—
tificias, contra las extralimitaciones de la curia en prejui--
cio del derecho natural: contra el exceso de potestad, conver=
tida en rempestad, que justificaria hasta la resistecia acti--
va, puesto que no seria como a Vicario de Crsito, 'sino como a
puro hombre que, olvidado de su oficio, se opone a la razém, -

la cual no consiente que, por obedecer al Pontifice, desohe--
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dezcamos a Dios'. wbl

En principio, convergen el

- 1os borbones. Pero desyues entran en confl! t

el Estade, tan re-

petidos en otras &pocas histéricas;sé_iiegén-a.cqbo en Espais eg~

medfo de reaceiones de rechazo tanto a;‘interiof de la sociedad es
paficla, como fuera de ella. qu.todq esto sé llega a 'estigmati-~
zar la "reforma" borbbnica come un tipo de "regalismo", tendencia
herdtica asociada con el jansenismo (sl gque tendremoas la eportuni

7 dad de tratar de manera mis amplta en el tercer capfrulo de este
trabajo). En conjunto, estas tendencias 'heréticas' se refieren a
ia intromisidn del pader real en asuntos eclesidsticos.

Con la condena de 'heretical’ que hace la jurisdiceién eclesidg
tica a la astoridsd real, pretende colocarse poar encims de ella.
De modo que se concretan dos niclees de poder bien diferenciados
.Y separados: potestad real y autoridad pontificin, siendo la pri~
mera, la de mayor injerencis.

“En el siglo XVIII se produce un desplazamiento en el soporte
juridico de ips pretensiones regalistas: de la concesidn pon--
tificia como base de intervencibn en esferes eclesifisticas o
titulo de delegacibn, privilegio, vicariate de unr poder supe--
rior, se bascula sistemiticamente a la presenracidén de la re—~
galia como derecha mayestdtico, inherente a la soberania re--

wh2

gie.
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apareceinhora:. -

nherente-a’1d Corona®. Con-ests giro qu

;rél;c#qn’Iglésidesvaﬁb;

“las considerscicnes-higtéricas precedentes, nos han permitido,

.de ‘mane¥a-general, apreciar el largo proceso de instauracidn y da

sarralllo de una ﬂe las instituciones que ostestan el poder social
en la Espafia Imperial. A ralz de los descubrimientos gue tienen -
lugar a finales del siglo XV, Los intereses universalistas de 1la
Institucidn eclesidstica se colocan al mismo nivel que los incere
ses politiceo-militares dentro de los objetivos que impulsan la en
presa de la Conguista espafiola.

Se sostiene que los objerivos temporales v espirituales de di--
cha conquista y luege de la celonizacidn de les rervitorios recién
descubiertos son inseparables. La Corona y la Sede Papal delimitan
muy bien sus principios de accifn en orden a sus esferas de domi-
nio. La Iglesia en general, dirigie sus “intervenciones" par "tres
principios", que tienen un arigeﬁ aﬁﬁe;ior al sigle XV y que se-~
rian} .

"...a) la direccidn de 18 1uEhav¢6ncrg el Islam belicoso, b) la

sutoridad del Paps subré'laskmieubrbs‘de 1a Repiiblica cristia-




formuladas en el pensamiento d

cr

v

nﬁ. c) éi cuidado, de la expansiS,

preldicar el evangelio '&3

En efeCCO. las posturas que aqui s

istiqndad. quienes sxglos‘a:rnsvse‘e pr

europea es cuando aparece cfmidamente, o s cluridad—'

y energfa, la doctrina gue en nuestros. tiempus se ha llumado -
agustinismo politico. H. X. Arquiliere afirma que el agus:inis
me ‘policiroiandiversas expresiunes de” San Aguq:!n. especialmente

en sy obra La Ciudad de Dios lleva a un estado de cosas en que

'el derecho na:qral de la Iglesig' [..] se trataba tnicamente -
de intervenir cuando se ﬁa}t%ha,gfavemcnte al derecho cristia~-
norreconncido [...] Eé decir.;se_crétahu de un poder ocasional
que raras veces tenia que llevarse a la pridctica, y cuando se

' La interferencia mutua entre -

daba ocasidn grave para ello.
el poder espiritual y el tempo}al en aquellos tiempos, sin 1i-
mites fijos, podia traspasar sus propias fronteras para pene--
trar en las ajenas."ba
EStas tendencias son reformuladas por Inocencio III e Inocencio

quienes, entre otras cosas, hacen una "Exposicidén sistemidtica

de le tradicidn candnica.

"...en este periodo tan revuelto, tanto en 1o ideoldgico como

en los acontecimientos exteriores politicos o religiosos, es
cuando se van fijando las posiciones temporales, y aplicdndo~
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ﬁ
purtugueses." ?

“las Ins:xcuciones hispani;e

Una de ‘ellas', la "Ig‘]‘.ééia’,
tales cbncepcionés. A medidn que

gra:ion ¥ desarrollo de tro

tas. De la misma‘formu.

econémico. social e

1de01631co que acanzﬁ la Iglesia en Espﬂﬁa duran:e la Ednd Hn-

Sdia: por el ntnn ‘1ds? condic!nnes socio econﬁmicas propius de -

Jos cerritorios americanos en cuyu formacion la evangelizucion

'llevuda a.cabo: por los religiosos Eue determinan:e “66

En estas Iinens se hace resal:ar 13 enorme inEluenciu que la --
,Inscitucion eclesiastica tiene en ln Nueva Espafia como uno de --

“105 elementos superescruc:urales de la sociedad novohispana, --

que

‘“desta an’ por‘s

im or:ancia en cuanto 'fur adorn de estruc
P

wa?

turas mentales y regul dora de los compor:nmientos Suciales

El enfasis que se’ da a escas afirmaciones tiene como objeto ha-

_3]_




u;ug;ﬁn'déf:Suﬂé,":

S hablar He'ééti?iﬂddx}inquisi :

que se ocuparon de imponer la fe y la mo-—

~P§r9 en’los primeros afos de la conquista

-32-



2y

1571

't& cuandu el obispo Juan cdesZumdrrga

de 3
”ju
Mde-

Finalmente. en 1571
Santo Oficiu de mexico a carg
con quien se abre 1a“ tercera ¥ md
quisicion

Durfinze esa primer etapa de uctiviﬂgd'inqu§ 1to§;a1fse'dgstﬁca ’

la figura del obispo Zumirraga & quien se describe como el defen-

s0

r de la ortodoxia y estabilizador de la conquista espiritual de

México, Este personaje viene a iluscrar el proceso que desde ese

mo

a

ri

ne

mento vive la sociedad novohispana en su conjunto. Se comienza
entablar una relacidn socio-cultural con el aparate inquisito--
al en la medida en que éste influye en formas de vida, expresio

s artisticas, costumbres, manifestaclones rei‘giosas, organiza-

cidn politica y ecivil. Relacidn que, dicho sea de paso, nunca. fue

de didloge o intercambio sino, en rozdn desu naturhieza, siempre_

fue de imposicidbn sin alternativa o eleccidn.
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" Solange Albers

de la‘actuacisn

pana ¥y en la Am»ri

..[los trxhunal aces tor e desempeno no. —--
P

51empre carece,de aque umanismo‘difuso en lus primerus decn-

das de la’ cunquista e'piricual e Hexico. pusieron dc munifieg

to rapidamente lns limi: ciones y los peligros de un modelu -

norma:ivo‘y rgpresiv que :al vez era adecuado pars la Me:répo-

1i, pero 1mpfop£o e‘inlcqso‘arriesgudo en un territorio recien
conquistado y:ain ﬁ;i'c;ntfulﬂdn.."sz .

Esta critica adelon;ada:atqﬁe al establecimiento mismo del Tri-
bungl'j enfatiza lo inapropiado.de perseguir la herejia, el error
en uﬂ.territorio'dﬁnde estgréd sé conoce come tal, o cuando'ﬁenos
tal como lo entienda la Iglesia cé:élica del mundo occidental. No.
obstante, en su momento, diversos testimonios nos hacen saber que
se daban: una serie de opiniones sobre la pertinencia del estable-
cimiento de la Inquisicidn en tierras americanas.

"Grandisimo seria el servicio que Dios Nuestro Sefor recibirfa

y el temor y miedo que a los desesperado y malos cristianos

se pondria, asi espafioles como indios, en que V.M. fuese servi
do de poner Inquisicidn en esta tierra; porque son tantos los
desacatos que contra Nuestro Sgiior y sus templos y ministros
se cometen, que no son dignos de hablar ni escribir a V.M. en
particular, y con el terror de la Inquisicidn habria grande en
mienda y mejoria: negocio en que V. Maojestad debe. ser. servido

n33

de poner en execucién.

Los religiocsos abogan por un orden soclo-religioso que ellos
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hles. por descdhocimientn'y por el

7 antd de los natura

Por ello

‘vienen de la penxnsuln

Una vez que el Tribunal se -—-—

instaurﬁ. durante el tercer periodo. de-los tres que hemos sehala

d; linéas utras. se‘enfrenta a grundes desafios: la geografia fi~
sica 'y humuna del :erriturio de la Nueva Espafa. Su accidn se ve
condicionada por los avances de la colonizacidén que se desarrolla
en forma paulatina. La‘poblacion dispersa en pequeiios ndcleos, di
ficulta, en primer :éfmino. la transmisidn de informacienes, edic
tes, reglas, etc., vehiculos esenciales de la normatividad que se
busca {@poner poco a p;co. La dificultad se va aminorando toda --
vez que la poblacidén crece,y se concentrs en zonas determinadas a
lo largo de tode el territorio. Gracias a esto, la aceidn de la
VInquisicién se va extendiendo y su fuerza aumenta por el temor
que inspira por su propia naturaleza y nor sus métodos de con-
trol. I, Grigulevich resume su impacto fde la siguiente manera:
"En ninguna parte, quizds, el cardacter “sagrado® de los tribu--
nales inquisitoriales, su misién "civilizadora", su lucha "ab~
negada" por los decantades "valores cristianos", se manifesta
ron con tanto relieve como en las colonias, donde esos tribung
les sirvieron de apoyo seguro a la opresidn celonial y a los
intereses de los explotadOFES."Ss
El esbozo anterior nos permite introducir lo que, a juicio par-
'ficular caonstituye la polémica de fondo en la instauracién del ~=
Santo Oficio en la Yueva Espafa: la repercusidn, a nivel ideglé-
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gico,. de un;: aparutu de concrol qua incide en 1a sociedad coloninl

en-la vida 1ndiv1dual 4 cclectlva de una fe. una moral social, im

puesta, Y,!gqn,esto,_los mecan smos ~qie- isa para ‘la-consecucidn —

de éus finéé, é‘éaber. la conservacinn de la fe cetolica, la pr ac
tlcatica de una religiosiﬁ.d '
cias disxdentes venidas d

‘ciededrculonla

giiéh'éﬁ:Septidh més literal,
:ﬂﬁrse'pretendc hacer toda:upa fe;réa sobre éllo ) eﬂ cuanto a
su deéar;oiiorﬁiqtérié;; Ei lector podrd cntenderlo como 'do—i
“minié'w 'co;trél’;:fpteponderancia'. 'autoridad' o jefarura, .
seglin sus asepciones mids corrientes.

2.~ Esta interrelacidn socio~religiosa es una de.lus dimensiones
en las que se nos presenta la Historia eclesiistica general--
ménte. Los manuales aqui citados apoyan esta perspectiva con-—

textual, Vid. Ricardo Garcia Cércel. Historia de la Iglesian

en Espaba, Madrid, La Editorial Catdlica, BAC, 1979, tomo IV,

3.~ Wilhelm Dilthey. Hombre y mundo en los siglos XVI y XVIII.

México, F, C, E., 1978, p. 11.

Hemos tratado algunos puntos de nuestra conisderncign a la --
luz de los comentarios de este autor. Sin embargo, es necesa-
rio advertir que ensuscitas deja entrever cierto prejuicio --
antirreligioso que puede resultar muy discutible. Seria conve
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"niente manéjar S5us°Lextos con. mayor detenimiento. Nos ha parg
kido ébn&eniénce hacer uSn de ellos porque ilustran algqngs,—
cuestiones y apoyan determinadas observaciones, que - deben ser
entendidas con la ‘salvedad anterior.

p

4.~ Aludimos a la fomacidn te la culLura judeo-cristiana de 1la =

cunl somos herederas, Cfr. Romano Guardini, Ln vis16n catoli-

ca-del mﬁndo. México, UNAM, 1957, (Introducc;on),

5.- Es necesario aclarar que cuando. se ﬁﬁblu dé 'inﬁtifuc
cién"de la Ilgesia. se reficre al carécte}laélﬁial‘gu
re baju el regimen de" Cons:un:xno, du;éé:a;e}:giéy
nuestra era. .

6= La enumerucinn ‘de elemen:os que se hnce. 5610-

plej1daq de 15 cues:ion en. vista de que no es pos

”1E'df?ondd. De otro modo. elqurcpihigtﬁrmcorque desénmbs

Ed,

“Historia- de la Iglesia. ﬁudrid; Gunﬂé;inmu.
19672 i ) ‘ B

8.=:Ibid.,

9. - Tbidiy y ». 1315

.10, = E! 1urso proceso quc se mcnc!ona. tiene lugar a lo largo de

vqrxus siglos ¥y sufrn una serie de viecisitudes que serin muy

largo cdﬁé{ﬁérh}:'Poi'bllo'lu mécéfofafutilizadn pog;,qfeté~

gui nos parecid muy apropiada para dar cuenta de los enfren-—
tamientos violentos a los que se ‘ve sometida la Iglesia.
11.- Leén Lopetégui. "La Islesxa espanola ¥y 1a hispunoamericunu
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de 1493 ' 1810%,  enRistoria de 1a Tglesis en Espafin, Madeid;"

_La Ediforial Cat

:.ieﬁ._ﬂéxico,'

kica}do:

'Américé
16.~ Ibid., p
17, Dilthey,
18,~ Thid.. ’
19, -~ frnncis gi%c?ones de 1a Inquisicidn -~
‘conel éburf elestadoﬁren La Inguisitién
: Modrid., Ed. Sigle XX1. 1980,

esphhola: nuevos horizontes,

il 43,0

< 20,~ ViR, Geféfd Dufour, la Inquigsicidn espafiola, Aproximncionas

8 la Espafia intelerante. Barcelona, Ed. Montesinos, 1986,

(Introduccidn).

2.~ La Inquisicibn espafiola se sitfia, segln Tomds y Valiente, en
una dob le vertiente que seria: "la accidn absolutistan-centra
lizadora del poder estatal y sobre una tendencia teocratista

y sutonomista.”

Le linea que toma la Imnstitucidn inquisito--
rial parece ser la segunda, pues se vincula a tal grado con
la monarquia hispdnica que llega a servir come una ‘policia
de Estado' en los asuntos sociales. (Cir. Tomés y Valiente,
op, cit, 46 y ss}.

2.~ Los excelentes estudios de Henry Kamen, Henri Charles Les,

~38=



32,="

D 33ie
T34

3s5.-
T 36,

P i

Bartolomé Bennassar

GareialCircel 'y A, Turbeville

0s 'que rrrefiéfe. vid. Bi--

Juan de Valdés y los origenes de 1a Reforma

xico, F.C.E., 1979, p. 102,

L Ibid

. Dceidente 'y Sus contracorrientes. Historia de lasreligiones

“Sigla XXI, 1981, p. 5.

Iﬁﬁadid Tellechea. Tiempos recios. Injuisicidn y heterodoxia

‘551umanca, E. Sigueme, 1977, p. 11.

Hehri_ChArles Puech, op. cit., p. 9.

6 Ma. Gallegos Rocafull. La teolopia de los siglos de oro

Nigéb} op. cit., p. 95.

En este momento no es posible desvincular la accidén de una
Insitucidn ¥y otra pues ambas actidan de consuno.

Antonio Dominguez Ortiz. "Regalismo y relati=z--es Iglesia~-Es-

tado en el siglo XVIT" en Historia de la Iglesia en Espuﬁﬁ.

Tomo IV, La Editorial Cat&lica, 1979. p. 78.
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38.-

. AD.--

43.-
44 .~

45.-

46.-

47.-

5t.~

52.-

Bnrcelona.

Ibidi, p

Antonio mi guei 0rtiz Sociedad y Estado an e1 sxglo XVIL
21

Ibid..— e

Iv. op. cit{f .
Lopgtégii. oﬁ.fcit
Ibid., p. 370, .

Ricardo Garcis_ViIlog ada

‘Historia ‘de la Iglesia en lo Amé-

rica esgaﬁnla;rHaerd.;La

tial Catblica, BAC,1965,
v. 1 p. 48-49, o S

Antonio Rubial. La Iglesia y su 1mpnrtancia ﬂﬁrante'ld'éhgr

ca colonial, Mexico. D F., Ins:ituco de Es:udios y Bocumen—
tos Historicos, A, C.,(Conferencia den el ARchivo Gennrnl de S
Notariasg, 12-XI~-81) p.l1. .

Solange Alberro et al. Familia y sexualidad en Nueva Espaiia

México, SEP., 1982, p., 10,
Rubial., op. ecit., p, 13.
Idem.

Richard Greenleaf. Lo Inquisicién en Nueva Espaia siglo XVI,

México, F.C.E,, 1981, p, 10,

Taribio Medina. Historig del Tribunal del Santo Oficio de 1la

Inquisicidn en México.México, UNAM-~Miguel Angel Porriing 1987.

p; 25,

Solange Alberro. Inquisicion y sociedad en México. 1571-1700
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'CAPITULO II

Imposicign. de.

isﬁéricai ortodoxia~heterodoxia.

gldé de Hbmiancién'Coloniul De acuerdo
de 13 integracion de’ la sociednd novohis—

* pana desdediferentes perspectivas historicas. en:re 1ns quie pode

a_ de lu histuria economica, ‘se advierte
_conquistu y coloniznciﬁn impuesto en --—

’caﬁbs, de manera especial. el que :iene lugnr

yista de 1a historia politica, se-alcanza a
«pcrcibir el desurrollo de las instituciones metropolitanas dentro
de ln socieﬁud novohispanu, en relativa independencia de los mode
{los }nicialgsf
3.- ﬁesde él'puﬂto de vista de la historia social, se sugiere 1la
imposicidn a lus,culoniné de normas y criterios de oficialidad -
emanados de las instituciones peminsulares.

En e)l marco de tales condiciones histdricas se aprecia la forma
cidn-dé diversos grupos gque componen la sociedad novohispana. Sus
preocupaciones, sentimientos, afirmaciones y negaciones, asi como
sus propuestas vivenciales, se concretan en manifestaciones o ex-
presienes de diversa indole gue ahora nos interesa hacer notar.

-42-



sa naturaleza emtnen:emente humana. ESte

linea diacrénica que defincn as{-

"La. ciencia hist&rica nos enseﬁa 1a§ fEla£{6ﬁés Cyl diferencias =
entre los fendmenos cayunturales ¥y 1os estructurnles. es~dec1¥"
entre los fendmenos que Se dan en um tiempo relativamente co;;
to y fenbmenos que s extienden en largos plazos....".3

En esto se puede apreciar el principio de ura '"revalorizacién del
pasado”, junto con los "fendmenos subalternos, marginales, subte-
rraneas o populares"” que coexisten conla cultura oficial. Una vez
integrados, todos ellas permiten el acercameinto a la sociedad en

medios de la cual surgen.ail grupo de investigadores al que nos =

hemos referido, el Seminario de¢ Historta delas Mentalidades indi-
ca los siguiente:
"Admitimos que no hay instancias inferiores o superiares, que
los sistemas, de representacién dew-agrupo social sobre tal o
cual fendmeno, gue la sensibilidad, las aversiones, los pre--
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Juicios) lus creencias teligiosas o mugicas, las7actituﬂes es—

téticas; legar ‘g ser muy 1mh6rtéqtds en un’

nomento dado.

Tan 1mportantes pueden ser que. tom;dés en. su conjunto, permi--
ten marcar lineas generales p’tgndgncins en’el proceso histdrico
Ae la'cbnfpfﬁaéiﬁn de unA sbcieﬁad; pero, vistas cada uno- por se
parado, puéﬂen llevar a visiones parciales de la realidad, E} --
asunto que se desea abordar en este trabajo requiere este tipo de
enfoque segim-él cual:

"La relacién gque existe entre la margianliidad .y el contexte so

cial en que se originén, perm :e estudlar ciertas tendnecias
de la goc;eda&Acomoiﬁn todo. sin disnciur lo: normal "de” lo-
anormal. Lo marginal, 1n.ﬁe11ccuoso. nace en el senoc de unatg

-~ .cjelad y se origina.en . sus contradicciones;-  lo marginal no es
perversidn individual desligada del contexto -sk¢al, cada So——
ciedad tiene sus "iirgenés,su"criminalidad, su delincuencia =
especifica. Marginalidad y sociedad van ligadas."

Esta perspectiva integral permite estudiar determinadas tenden-
cias individuales o colectivas que ho se presentan de manera con--
creta en la sociedad en la que aparecen, porque se encuentran di-
fusas en la mente de quienes las personifican, Tales individuos o
pequefios grupos constituyen "la mayoria silenciosa” que, segln Ser
ge Gruzinsky, representa la "toma de postura ante ciertas estruc
turas ccondmicas”,¥ no s6lo eso, sino que en el acto mismo de su
constitucidn don "forma a una serie de superestructuras que im--—
plican una visién del mundo y del hombre."7

Como puede verse, surge una oposicién Hisica a la que debe dar

ses«cierta consideracidén en vista de la importancia que represen--

-k



}a,eq1ei a;uﬁéo quﬁ—se viene considerando; las superestructuras
1ponceffuales fr;ﬁtetﬁfias estructuras econdmicas. Cuando hablamas
de sﬁﬁé;;stfuc:ufag nos referimos” principalmente a las "idéolo-~-
gias"{.Eérminéibrobleméticu del que ha sido muy discutido tanto
sﬁfséht;dq«togq s;'alcance; Aqui se toma en la acepcién que enup

_cia’ elfau-toi' a;rriba citado, Gruzinsky: "sistemas complejos, es

"Vdecrir'. tutrarlizzml:es."8 Y adade:

"...pretenden ofrecer una representacién global del pasado, pre
gente 'y futuro de una sociedad, ya que constituyen representa-
ciones integradas a una visidn total del mundo; deben por tan~
to relacionarse con otros sistemas que sSiempre se encuentran
en las sociedades preindustriates-tales como lns.minolog{as.
teologias, cosmologias, sistemas de creencias, etc."”

A esta caracterfstica inicial, se afiadiria que:

", .ponen el acento en ciertos aspectos de las relacioens so---
ciales [,,.] pueden coecxistir varios sitemas de representacio-
nes, ‘que por sSupuesto compiten entre si [.,] desempefian un pa-
pel estabilizador para proteger los intereses de las clases ~--
douinantes."lu

De acuerdo con lo anterior, podemos citar las palabras de 014~

ver Reboul cuyos postulados siguen esta direccidn y llegan a en-—

riquecer el término, ain sin terminar de definirle. El sefala las
siguientes por caracteristicas:

-1) Partidista:"una ideologfa se sitiia en un conflicro de ideolo-
giés [..] combate para vencer; lo que significa que se impon-
drd no s&lo mediante razones o pruebas, sino tamhién mediante
una cierta presidn, que puede ir desde la destruecidén hasta

-5~



Lu,;ioléncié,

~hechos:

2)‘é;lé§ﬁf;ﬁ.ift dééiégigVe,_rn peqsayignté“anoniﬁu{ u; discur—
‘éo'sin:éu:o;&veébiu!é#gigoAQ'elxﬁﬁﬁdbAéreeféin qhé'nadie lo -—
piense.ﬁ 7

3) Disiﬁulmﬁra. "Debe ocultar 'su propia naturaleza de Ideologfal

4) Racional, "[,..] una ideologia pretende ser crftica. La mis -~
dogmatica de las ideologias no admitira jamas su dogmatismo. -
Disimula asi, por su racionalidad, su caricter esencial.”

5) Al servicio del poder."Lo que hace de la ideologia algo muy --
diferente de una simple visidn del mundo, es que estd siempre
al servicio del poder, y su funcidn es in de justificar su ===
ejercicio y legitimar su existencin."l1
Es muy importante hacer notar que las ideologias se presentan

gn‘:elaciﬁn con fuerzas de poder. Aunque no se debe afirmar esto

‘de’hbnéfarian'univoca, pues en el campo cultural habrfa que analji

zar 8 profundidad las implicaciones de Ips ideologias que quizds

no:tengan que ver solamente con perpetuar un poder establetidu.lz
El término asi delineado, se diferenciard de mentalidad en
‘cuanto que &sta no sigue el mismo ritmo del acontecer histdrico

13

y constituye un "contenido impersonal del pensamiento”. La men-

talidad implica "una relacidn entre cultura popular y cultura do-

wld

minante" y corresponde a un grupe social y/o cultural. En cuan

to forma vivencial de adaptar y adoptar modelos impuestos, la men
talidad representa la concepcidn de un grupo social decerminado.l5

La interrelacidn de mentalidad e ideologia se manifiesta a ni--

vel de comportameintos, manifestaciones culturales, que llegan

~46-



hallamos en teans Yy documentos que SErve

dentificar sistema

de represeﬁidéiOf—

ciricos que hacen*posible
nes., i

multiples mauerns. ‘de équi que -
nlﬁ

"Una ideologia se’ manifiestn d

se . pueda encontrnr en'una extensa sama de ducumentos

De-acuerde con esta. se escablece una relacién ideologia/men——
:alidad que conlleva una referencia implicita a la cultura domi-~

nante: de-un periodo histérlco determinado ¥ que bien puede ser

ra.oficial y cultura marginal y mento
se toca otro problema: lo que se ha

subalterno,

Solange Alberro explicu que la ideologia, como sistems de ---

:fideus, y la mencalidad comn sistema de representncion, se relacig

nan e

"Ia»medidu en que-las primeras modelan a las segundas, dan-
‘por: fesultudo la conformacion de modelos o patrones culturales
que perviven y se heredan de unas sociedades a otras. aiin sin ~=-

pleno reconocimiento de cllo.l7

“Laindicacién ﬁue hace esta autora.nos permite afirmar que la
historia de las mentalidades se coloca a. un nivel que, como ella

seinla, no es el de lo oficial, sino el “de lo.cotidiano, de lo automd_

tico, es lo que escapa a los sujetos individuales de la historia por-—

=g 1=



L - 18
que - es revelador del” contenido 1mpersonul de su pensamiento "

Pero es- :amhien recuperable a. travcs de sus manifestu:iones dis~

.cursivas y vivencinles que‘lleg ‘er'las fupntes de conocimien

to de los diferentes sistemas de’ideas 'téprésentaciones. Los --
.antfnpolﬁgicn' y la bis

i9

iexton, pues. p rmite
queda del 'Eqntéhjdb_impéis s miéntg'de los hombres
en determin;do ﬁ;ﬁégénrﬁe”sy histor A'este respecto conviene
‘notar lo Siguient : : =

‘"El discurso de 168 hombres cualquibru que hnyn sido su. tono,

el de 1a convicciun, de la emoc nfasis, con muchn

frecuencia asiun- desordenado :qnjunqu d;,ideps'triviules, de
“luguresﬂcomunes[..] la he:erogénéé méécla de rEstcsrdc culbu~
'}ésry de mentulidaﬂeé de divarsos origenes ﬁrtizmﬁnél..] Asi
ples,. 1o gue” parece privado de raices. nncidu de lu 1mprov1—-

”sacicn ¥ del reflejo, gestos muquinules. palubrqs irreflexi--
v;s, procede de lejos y atestigua 1a larga res;nancid de los

—‘éiﬁtéﬁus\de pensamiento."zo .

vDi;hérresonancia se concreta en marcas o 'fendmenos' esenciales
qué'ﬁquéﬁeéinlista detecta y que serian:

: "[}.{] las herencias cuyo estudio enseiin la continuidad, las
ﬁérdidns. las rupturas, la tradicidn, es decir, los procesos
de.reproduccidn mental de las sociedades, los deafasamientos
productos del retraso de las mentes para adaptarse al canbio
;WAel desigual ritmo de evolucidn de los diferentes sectores
de la historia,"21

‘En este punto conviene aclarar que, aun cuando esta sc comprende

iR



desde gi_”" a hiSCoriu ‘de las mentalidades. tienc

S -una pertinenci ‘1515 textuul de los escritos

aqu1 crabajados. Se-trnta. n principxo. de aprovechar lo que los

':ando respecto al conucimicnco de

mpuestas dentro de la saciedad
que nos atahe. Se.prbcura Vanular mentalidades, 1dcologias,

discurso li:erario. cnn su contexto historico dentro del marco

obligado de su referenc(alidad 1nstitucionn1. Se busca descubrir

codigos a los que el texto aludn de manera implicita o explicita,

de acuerdo con su importuncia. ¥, que puedcn ser religiosos, poli-

ticos, sociales, e: De In misma formn, se hace necesario esta-=

blecer los cri;eriosah;stdnico-culturales en referencia a los cug
les se concretan.esas ideologiué, mentalidades y cbdigos sociales.
Uno de esos criterios, que.rebasa la linen de esta categoria,

‘tiene’ que ver con’ 1o que servarconstituyendo a lo largo de los si
glds. eﬁ fun&aﬁento de leéttimldad a nivel socio-cultuyral y espi=~
ritual, etc.: la oposicidn ortodoxia~heterodoxia, que corresponde
respectivamente a lo 'aceﬁtnble' y a lo "no permitido’' respecti=-~
vamente. Una-definicidn exacta de cada término empobrecerian toda
la-dimensidn histdrica que estos conceptos van adquiriendo de ma-
nera_gradual. Se trata de vocablos muy 'dictiles' y maleables,
por lo cual resulta dificil fijar un sentido Ginico, ya que sufren
un- largo proceso de adaptacidn y conformacién a circunstancias S0
cio~histdricas y a intereses de grupos en ¢l poder. z

TAsi ﬁues. sé podria relacionar el proceso de constitucidn de la
ortodoxia con una serie de procesos en los que se ven involucrados
intereses particulares y de grupo, asociados a modelos culturales
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b formas de organizacidn sociui en dé:ermjnndqs periodos histdri-
cos. En esﬁe‘con:extu. tas cacegorias c&ndeptuéle; quéysc uhbrdén.
oitod;xiu—hecerndoxia. suponen una direccién del pensamiénto en

eccidénte (aunque, desde iuegu.,{o se restrinée n’éste exclusiva-
mente) cn.el que inéiden. in&ariahleﬁcnte; aspectos éstructufnles
de tipo econdmico. La constitucidn de:lo que ahors se ha anunciado
como "categoria conceptusl”, 'asi como su formacidén e instauracibm,
interesan aqui en 1la medidujen ﬁué puedén aclarar y_enriquecer 1n

perspectiva desde 1is que'sc‘gnaliznién 105 textos. Estos, tal co-

mo se ha dicho, estén eécrechdmedte‘vihculados a criterios de le-

gitimidad, verncidad 11:1 Y. desde tales perscepctivas
se debe pnrt1r a fin de efeccunr el estudlo correspondiente’.

El annlisis de los cextos requierc de una biisqueda cuidadosa de

elementos percinentes ¥ £undamentos que permitan avanzar hacia
conclusiones mids completas, :al como se ha procurado hacer.Uno de
ellos, que‘uqui se sefiala como puo e partida (relativo quizas,
pero necesnﬁny, tiene que ver con lo existencia de modelos oficia
lés, previos a la creacidén de los textos que Se aborda y a los
cualgs ﬁuestrns escritos, por fuerza, debieron cefiirse.
Ortodoxin y heterodoxia se seitalan como dos grandes categorias
generales que sirven como pripcipios rectores del pensamlento re-
ligioso en la historian de occidente. En su consolidacidn inciden
circunstancias histéricas, la formacién de tdeologias y mcntulid&
des, e Institucieones que fungcn como drganos de control soecio-po
litico en las diferentes naciones en las que dichas categorias «~=

han tenido vigencia, A este respecto, se ha visto el papel de
~5-



Ia Igle#ia'dacélica.lcn {h conformacian de Eormas dc vida nonduc

tas indlviduﬁies. ac‘ivxdades culturale

un considcrahle cuntrol que :iene re

“iye como la orcodoxia. La pregun:a obligada seria oque podemns en

~.tendar por ortodu‘ia

-Desneiluegq, dar dna def;nicxén exacta rebasa 1os lineumiencos
de este ﬁrﬁbéjo;’ya que’ el :ermino sg puede manejar a diferentes
jnivéiesz }eligiﬁsc;-filésﬁfaco}‘politico, etc. Se trata de una =~

fcaﬁégo;ia coﬁcgﬁtuﬁ1 q;ejge formh'earun proceso histdrico en aten
cigﬁd nringefgses de ufden écoﬁémicn. politico y social de cier--

ig&s srupoé,en al poder. Su vigenciu supone la imposicién de go---

;rrieﬁteé de pensnmiento que a-la vez csrablecen criterios de le-

gitimacién. La or:odoxia es avalada par 1.8 Institucidn (o Insti_
'tqcxanes)“oficial(es)ry restringe mediante tales criterios las nc-

'tividadéénirélycgppp}tnhieﬁto de 1g;c619::1vidad a la que se impo=~

e TR e

"'En Eorma general &8 posible sefalar dos sentidos bien diferencia

dos‘ddl Eérqino:

a) Como fundameétb hé una ‘serie de preceptas creadas por el po~=-

‘ der insci£ucionul f que‘p}e:anden ser universales.

b) Como un proceso de insinuracién de formas de pensar que tien~—~
den a estabilizar tanto la conducta del individuo como las mani
festaciones socio-culturales de la culeccividnd.gj

Otros gutores consideran a la ortodoxia, y a la heteredoxin tam
bién, como Ysistemas de ponsamiento” jue act@an en direcciones —-
opuestas, pero no excluyentes, es decir, que se constituyen de mn
nera paralela y simultdnea. La ortodoxia funciona dentro_de un siste
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ma instifucicnall bien e%thhiﬁcid;\kﬁg eé‘equue dicta el limite
de le 'permitidé‘ ¥ séciélméqtézééépﬁédo;‘Sﬁs fundamentos forman
un duerﬁo de ductriﬁﬂsly‘érééﬁéé;ﬁ réli;iosas que conllevan una
série de implicacidﬁés sociales;”Turbeville hace referencia a es-
te Gltimo aspecto cuando trata las persecuciones y conversiones
forzosas de judios en la pe.ni.nsula hispanica antes de la unifica-
cién.zéﬂn ese periodo los limites de la ortodoxia se ampliaron o
redujeron de acuerdo con las circunstancias histdéricas que plan--
teaba la nueva organizacidn del estado espafiol, Este autor sefiala
que la "‘intolerancia' inquisitorial tuvo que ver en buena parte,
con razones de tipo econdmico. Asi, aunqgue se habia permitido a
los judios ¥ a los moriscos practicar su religidn, se les restrin
ge y expulsa una vez que la 'permisividad’ religiosa se reduce
con laaccidén del Tribunal del Santo Oficio, que también responde
a una situacién de orden econdémico-social determinada.25

Con respecto a sus fundamentos teoldgicos, debe sedaldrse el im
portante papel que ha tenide la Iglesia catdélica en su investiga-
cidn, defensa y extensidn. Ella ha procurado, desde que se insti-
tucionalizé, sustentar un esquema doctrinal apoyado en: la tradi-
cidn, las Sagradas Escrituras y el Magisterio. Una de sus biisque-
da, esenciales se relacioan coa el 'eolocimiento de fe' pura dar
un sentido histdérico a la 'revelacidn divinn'.zéDe hecho, 1la Igle
sia se asume como la depositaria de esa Revelacidn y el misterio
de fe, y de esa forma adquiere la autoridad para implantar una
visign del murdo,. "La cosmovisidn cristiana es la vi: del amun-

do comunicada a los hombres por Dios.,."37



PRI )
orrctta'.-?licﬁ:u y

Asi pues, la ofLudoxih‘{ﬁblidh“la

ncep:ada por. la socxedad en senerul' podemns de:zr que es ln Igle

sia catdlica la que’en mayor medidn Se; ha encargado de :onfigurar

y establecer su’ upera:ividad u'nxvel social y,ductrinal en.su’ -

doble papel- de Inst1:uc én ofx:ial y ésamﬁléa dercreygntes'. En

estos términos, 1a’ortodoxin plan:en una vxsion.'s{. per& de Indo
le e:clusxvista y que tiende a tmponer sus criterxos de legitima-
cién , en tanto que procuru represent;r y,salvaguardur 1la creen--
cia, el miséerio de fe y- el meﬁsujc.diéiﬁo; Todo :esto, visto des-
de una perspectiva esenctalmcnée hisiééicé. pués el concepto de

ortodoxia, tanto como el de heterodoxin. solo se constituye en el

marco del proceso historxcn culzurnl yfg§ren ‘ese ‘sentido en que
se le considera 'cambiante'. En;todo cd;n] se;ia mas apropiaéo -
considerar a 1a ortodoxia como uno.categoria adapatable a las cir
cunstancias histéricas. .

Esto plantea un serio problema para la 'recta opinidn', pues a
1o large de su desarrollo se ha presentado la cuestidn de la trang
misidn, asimilacién e interpretacidn de la doctrina cristiana. Y
en vista de que se opone a cualquier separacidn o disensién, la -
orrodoxin sGlo admite lo Que la 'fe' social y teolégicamente cons
tituida, e histdéricamente aceptada, le plantea.

"En la fe, el hombre estd inmediatamente vinculado al Dios

que se revela en Cristo y que guia a la salvacidn. Pero es-
ta inmediater tiene una estructura encarnativa, se explaya y
se expresa en verdades—asentencias fdogmas/. Y esto en lms co-
munidad de la Iglesia que e¢s comunidad confesional. {..] Por
eso mismo cusfod se dan posturas contrarias a la fe pueden ser
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ﬂc:cccadns neccsnrlancnte a partir dc ln expr051on ex:rcma de

1a-fe.'tnato en el casos de que no se acepten 1as afirmncioncs

yélidas e 1a £e, (incredulidad pusitivn o negativa), o que se

»elijan unas .y se rechucen otrus (herejxns) Cuapdq ql.p;inci—-

pio hubn fe, o respeccivamente; ortodoxia, lnrlncreduljdad y

lu herejia recibieron el nombre de aposcasin “29”

cqﬁu*'gunrdiunn

'sto ‘se anade el.que la Iglesia catolic

de la fc ‘se ha. opfiesto 1nstituc1onulmente asla intrédulidad' ¥

a lp 'divis1on , tenemos que roda posxclon que sulga de -1os linea

mientos establecidos se considera apostusiavgun cierto sentido,
30 . I N ' -

pero de mnera mis exacta, herejia
-Esta Gltima observacidn nos. lleva-a. cons1derar ol segundo térmi
“no*'de 1a cuestion planteada lincas atras: -la heterodoxiu. Se le
sgele confundir o cquiﬁarnr a menudo con 'herejia'. Los investiga
dores nose cuidan de usar indistintamente los términes en oposi-
ciones como. las siguietnes: ortodexia-herejia, herejia-doctrina,
doctrina-heterodoxia, Sin embargo, existen matices de diferencia
entre los distintos vocablos. El que mds nos interesa es definido
por Hilaire Belloc de 1a siguiente forma:

"Herejia conlleva la oposicidn al 'sistema' y, desde luego, la
céns:icucién de un sistema propic. Una definicién sencilla...
Hernjla es la dislocacidn de alguna construccidn completa,que
se sostiene por si misma, mediante la introduccién de una nega
cidn posterior de alguna de sus partes esen:iales."jl

- El autor completa su acepcidn histdrica del término vy conmcluy en
que se trata de:

"...la construccidn de un sistema por "excepcidn', por "eleccién"
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de una.bar:c~de lh \tructurn implica quetiel ’si a.ques

vacio sin;

34

; h£storiador reconoce d)puder transfurmador de la ‘herejia en tanto
7que orxgina Earms de pensumumtn que se salen de 10 aceptado para

‘dAarr puso‘ a "formas de vidu y un carfcter sucial“'cuolir_ntivumonne
310 - : 15

distintos. istu constituye el cardeter genernl“ de- 1a harejfn
-_Pero si_ln Aofinimos an relaciﬁn con la doctrina catdlica, cn-cogr
creto,-la hallames cnmé "el trastorno mediante lo exccp:lén..f" a
todo el 'éistemu"religioso implantado por la Ig)esin.3b~kh0rn su

relacidn con la heterodoxia, 'la otra opinidn’ 37

s¢ da justamente
por este rasgo 'de "excepcidn", "trastorne" y divergencia, que am-
bq; términos comparten. En tamto opinién divergente, lo heterado-=
xia‘so‘cons:ituyc en un sistema de Opini6n38 fuerte v generaliza=~
do compuesto por la desviacidn o disidencia que implica la here--
jia. La tendencia heterodoxa resulta uns "posicibn alterna” dentro
del orden socio-cultural instituido que plantea sus propios Funda
mentas doctrinales, De esto se deriva que la historia de la reli-

"g{én'Se'bifurqun—en dus,seu:idqs: Biscoria de la lglesta consul~-~
tuida e historia de la herefia, tal y cumornparcce en los distin~

tes manuales.



sohre una serle de \erdades o ductrinns aceptndas.

"El hombre recibe de la nnturalezu un deseo invencible de adqui
rir conocimientos... Deseo que, éxqitado sucesivamente por los
sentidos, las pasiones.y 1; imaginacidn, o dirigido por la ra-
z6n, ha sacado a los hombres de la ignorancia y la barbarie,
ha formado sociedades, establecido leyes, inventado artes y --—
producido ciencias; ha engendrado todas las virtudes y todos
los vicios, ha ccasionado todas las revoluciones y mudonzaes
de' la sociedad; ha creado aquel laberinto de verdades.y de

errores, de opin1ones y de sistemas, de politica, ‘de moral, de
| w39 e 3

“"legislacién; de Eilosofia y de religién.

2.- greyerrésgmen histérico de algunas tendnecias heterodoxas en -
tgﬁéﬂpI‘ )

De‘ié'ﬂicﬁb ?nteriormente podemos deducir qué la herejia se ha-
lle incim&meﬁ;e ligada al desarrollo del pensamiento humane én --
éunlquicr cultura., Aunque no es nuestro propdsito ir a la natura-

.'leza misma de la herejia, sefialaremos las implicacigens sociales
¥y culturales que desde sus inicios ha tenido 1a herejia en el map

co'del eristianismo y luego, del catolicismo institucionalizado,
"De lo que se trata precisamente, es de localizar y de descu—-
brir el papel [...] de los movimientos religiosos en cuestidn,

=36



Ven.el conjgn:u de las insti:ucioncs-suclhlcévdu (u‘épocﬂ. ¥
de tratarlos: en cor\rvsccu;;pcricrircqu man‘ifreivsrtacliynm;':; ,dc’: ‘conflit‘
tos socialés."‘o i   . - s
En 10;'pfimeros'siglos dE su“éxi3teh£ig-1a fgleélé contempla mo.
vimiéntos de seﬁaracién. en 1os que'se‘meacianrtendencias filééo-
ficas derivadas de la cultura helénica: gnésticos, montaneses, -
etc, Al principio se dan como "corrientes espirituales" que qulzé
"no acertaban a percatarse de que la doctrina cristiana es un com
plejo de verdades inmutables y revelaﬂas."AlPoco a poco estas tep
_dencias adquieren una direccién mis definida en torno a una doc--
trina y resultan incompatibles con lo que se va definiendo como -
el.;:ristiunismo mis puro, tal como acontece con el urrianismo._
Mds tarde, al correr de los siglos las desviaciones o disensio-
nes se multiplican y se hace necesaria la creacidén de un drgano
institucional que se encargue de legislar en cuestiones de fe, Es
asi como aparece la Inquisicidn, que ya para los sigles XIIT y -~
XIV se perfila como rectora en cuestiones de fe y de principios.-
Los manuales inquisitoriales proveen informacidn amplia y precisa
de los conceptos que se manejan de 'herejia' y en qué términos ha
bia de entenderse. El concepto de 'lo herético' se fija en una se
rie de legislaciones y codigos.
"Para entender la especificidad de la institucidn inquisiteorial,
Hay que ver lo que la Institucidn conserva, [..] su memoria, =
su auténtico cﬁdigo."bz
De esta forma, se podrd@ ver en su propio contexto la accidn insti
tucional de la Inquisicidn como sustentadora y guardiana de la fe.
As{ también, ¢s posible entneder la 'represién dec la herejia’' en
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dos momengoé::an:gs ﬁé 1afcreéciéﬂ de?lei[ﬁquisipiﬁn. cuando es
visra::oho_ﬁrédy%@bAdglrggiq’doc;(}éﬁlrﬂﬁkiaﬂIgiesia. y con.el na
cimiento‘ﬂe Ln_Inquisiciég'merfﬁa}’céﬁo*una luch; mas definida
por gibcghtrol y dominio.,nogsolémknﬁé:bﬁiitico-rellgiosu, sino -
tamﬁién esﬁifiiuél; o b

Para sste ‘mamento ya‘séreﬁpieza a‘desarrollar en Espafia una lu-
cha contra la herejiaY_dprégéka por 15 autbridad papal, y asumida
poi el tribunal 1nquisito?;5l;hfqunn; bajo sus propios lineamien
tos, En concrefn. el coﬂé%bt; de herejia.( y de lo herdtico) mang
jades per Eimeric.'"sé’ubich'éﬁ la‘zonu de la sospecha”, Y Pefia
afade: '

‘"Tode lo que en’actos gjenlpulhﬁfné, en gestos o0 en intenciones,
guarda relééién coﬁ una do;érina. una costumbre condenada por
Cristo, por los padres de la Iglesia, por los Concilios, por -
los Papas, todo ello, .es competencia de 1la Inquisic:ian."l'3

Con todo (esta jurisdiccidn tan amplia, legislar sobre acciones
humanas especificas) 'lo herdtico va a ser un concepto de factura
inquisitorial en gran medida, pero apoyade por la nutoridad ponti
ficia y también por la autoridad real se considerarin herejes to-
dos aquellos que:

".., del modo que sea, se hallen en oposicién a la doctrina ---
cristiana entnedida en su mis amplia acepcidn, la que incluye
el dogma y el usa, la intencidn evongélica y el cédigo juridi-

co concebido con este fin,"%%

Eimeric-pasza a citar un amplio grupo de herejes de los cuales -
é1 t nia conocimiento:

"

.. los valdenses, o pobres de Lion, los seudoapdstoles, los
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limosneros. Lns £ra:icelli [

105 sarrncenusq todos los sAn

‘materia de fe" “§

En cndos esto0s’ caﬂos EXISLE una:recu
“an elenento esencial de 1u herejia,

“se obstinan en él.y se aﬁafpnn q

Después de todo .esto, el'conept eiherejis adquiere 1la dimen—-

si6n de una "tendencia heterodoxn yide: oposfﬁf&h" que incluve cor

wo fundamento esencial el "errnr hs{ comosu fijacién dentro de

un cddigo institucional dado por la Iglesia ¥ luego por la Tnqui-
sicidn, Esta situacidn de la espiritualidnd se da en 1la Europa --
mediéQBI con -un mcento muy especial en la Espafia del siglo XVI, -
Las razones de que esto {ltimo se haya dado, son muchas. Batai=---
1lon. considern por ejemplo a 1s nacién espafiola de Carlos ¥V como -

7Imdhusive llega a seia=-

‘"la cropu selec:u de la Contrarreforma
lar rnzones "mds profundas” para explicar el celo religioso que -
da en la peninsula en relacidén con la "erisis espiritual™ de ese
periodo:
"La crisis religiosa de la &poca de Carlos V se explica mejor
cuando se sabe que el slma espafiola, desde principios del si-
glo, estaba familiarizado con el evangelin."bs
Lo que es llamade por Bataillon "el gran sigle de la herejfa en
Espafia” coincide con esa crisis espiritual ya aludida v con la ~-
"gran revolucidn religinsn“kg cuyo momento climdtico coincide con
la reforma protestnate. Es en este periodo cuando aparece la ten
dencia heterodoxa que nos interesa de manera especinl: ¢l ilumi--
minismo. Sus seguidores mds representativos, los alumbrados, coens
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tituyen en la tercera década del siglo XVI, uno de lo§ grupas ‘re-
ligiosos mas atacados en la Espafia contrnrréformistn. pero también
uno de-los mds importantes. De los truh?joé que existen acerca de
lo que este movimeinto supone en la historia de la espiritualidad
ortodoxa y heterodoxa, tenemos el de Bataillon, quien desﬂrrollq
una propuesta muy interesante en torno a1l fendmeno. El explica el
nacimiento de esta tendencia teligiosa como un resultado de una -
reforma interior, en las Srdenes mondsticas de la Espafia de Cisng
ros, El ambiente humanistas que se deja sentir en las universida--
des, Alcalé por ejemplo, abre la puerta a la obra de Erasmo, la -
cqal en ese momento es muy conocida en toda Europa. Otro factor
que favorece al iluminismo es el gran nidmero de frailes francisca
nos =-dice Bataillon_ que no profesaban uﬁu vocacidn religiosa au-
téntica. Estﬂ situacidén provoca una inquictud latente de reformar
las instituciones y la cultura en general, Se da igualmente un reg
forzamiento de la Inquisicidn, un resurgimiento del misticismo -~
tradicional y una lucha contra el Islam.

En este contexto, surge lo gque Bunailion denomina el iluminismo
ortodoxo, que supone la autenticidad de la vida cristiana, por me
dio de la practica interiorizeda de la devocidn. Pero también, el
iluminismo heterodoxo que manifiesta la doctrina al extremo. Batai
llon distingue ¢ntonces, dos grupos de alumbrades de acuerdo con
1la Qendencia que adopten: los 'recogidos', representantes del pri
mer iluminismo, ¥ los 'dejados' que practican el segundo.50

Los cnsos mas esc' ialosos son protagonizados por los 'recogi--
dos' quienes llegan o un "laxismo moral" ampliamente condenado --
por la Inquisicién y tienen lugar en Guadalajara, Toledo, Extrema
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dura Y. Llerena aun cunndu se pueden encontrar ma:ices de dlferen-

:la en cnda cxudnd

i Ancunio Marquez hace unu recopilacion d

ataillon y de otros

‘autores sobre el temu de los alumbrados, y togg éspectos de inte-
br‘res desde unn perspecciva distinta a lu que han dado otros auto~-
rc;. Sus,aprec:aciones se basan en la investigacién de documentos
de-lgfépgéa:dué lauden a los procesos seguidos a los alumbrados -
dg;Téledo y Guadalajara en Ia tercera década del siglo XVI, Mar--
quez distingue dos dimensiones del fendmeno:
1) L;ypnatura inquisitorial suscitada a raiz de la perseccucidn del
erasmi#mo.'
2) La que surge en el marco de la vida ascética y crisr.iuns.52
faru,ésce autor el iluminismo constituye un "aspecto fundamen--
tx;l" de la heterodoxia. El explica que el iluminismo es una de --
1§s vgrt;éniqs que adopta el protestantismo alinfiltrarse en Espa
ﬁb. ; que . se relaciona con la corriente erasmista. Se constituye
.en secta herética pues es asi como sc le consigna en el edicte in
-‘'quistitorial del 23 de septiembre de 1523, donde se enumeran las -
pr;:posicinnes por las que se condena a los alumbrados. Estas se -
refinen en un edicto a partir del cual se puede hablar de alumbra-
dos como tales, en el dmbito castellano; entre ellos destacan Isa
bel de lan Cruz, Pedro Ruiz de alcaraz y Maria Cazalla asi como --
sus asociados.>>
Los términos can que se designa a este grupo herético se ysan
indistintamente: alumbrados, ilwninados (inclusive, dejudos, reco
gidos o perfectos) y se refieren a los consignados por seguir una
religidén de pureza y 'recogimiento'. En especial, el nombre de --
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”aluﬁbfﬁdbs'

-un‘fuek:eTSEﬁtido pe rativo que ln

Despues. Harq ez tcnta esclarecer origenes doc rinales de 15 -

sectn que pnrecen remoncurse siglos atrus. Per el autor conclu—

ye que, en vxstu de que la doctrina de los, alumbrad 's recoge ‘=

flucncias, tépicos y temas de otras dochrinas. seriu una, labor ex

tensa e indtil sefialar todas la consonnncin que :1ene con otras -

tendencias religiosas. Resulta mas scncillo y nutentico. enmnrcnr

la aparicién de los alumbrados castellanos en suipropio contexto
histdrico, social ¥y esp:ricual.ss st
Se seiialan vinculos con grupos ortddoiosvy heterodoxos, tales

"como los nicolaitas, los carpdcratas, los ppbresrde Lyon, }os ——
apostSlicos de Parma, los fraticellos,. 10; heg&rdoé, los béguinos.
etc. En el ambiente hispdnico se les relaciona con la réfnrnu -
franciscana de Cisneros. En este ambiente de renovacidn espiri---
tual y eclesiistica, los alumbrades buscan revitalizar la interig
rizacidn o la epsiritunlidad interiorizada que va mis alld de las
obras de cardcter ecxterno. Esto los asocia con el luteranismo pe-—
ro, dice Mirquez, también con escritores candnices de los cuales
extraen algunas ensefianzas que los iluminados transforman en -—=
‘terror'. 56Es:e es el caso de algunos de sus antecedentes doctri-
nales que se pueden encontrar en autores que pertenencen a la tra
dicion mistica ortodoxa y heterodoxa: los neoplatdnicos, Pseudo--
dionisio, San Agustin, erc. 57

En suma, los laumbrados proclaman una renovacidn espirirual ba=-

jo los postulados: Sola Scriptura, sola fide. Yo creen en 'media-

ciones' no en obras externas. Enfatizan el sentimiento vivo de la
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. Gracia, sustentan una &t
tud y privilagian 1
de estos aspectos,

rosas tendencia

doxa.

‘"Le‘ﬁerejiaAnﬁnéa‘es-ohra‘e clugiv

‘_tiéibah~taﬁﬁd a nfvei\‘ iul&giip‘%

fuerzas de muy dist}nté'iﬁﬂole i“se éb?aznn
w39 } g ST

antagdnicamente.

La caracterizacién final qué’feghlfhkde és:és estudios, y-aiin
de otros mds, subrava los'difefen:es puntos de vista bonfﬁrméra
los que la secta de los alumbrados pueke_s;r‘:rétéda; Asi'ﬁe con-
sidera la herejia de los iluminndds. y al iluminismo en'genernl -
como una dectrina religiosa que se mueve entre lo ortudoxo>y lo- -
herético en tres aspectos generales:

1) Social.- por sus posiciones encontradas con la oflciﬁlidad. re
presenta por las Instituciones eclesidsticas, Iglesia e Inqui-
sicidn. i V

2) Cultural.~ aqui se plantea el problema de sus expresiones lite
rarias asociadas con su vision diferente ‘de la que sustenta la
ideologia religiosa dominante.

3) Espiritual.- este aspecto atafie a la religiosidad de los alum-
brados que, come grupo, supone un rompimiento con la tradicign
de fe y biisqueda del misterio divino por medio de la experien-
cia mads que del conocimiento o la fe. C

A estos rasgos generales podrfamos agregar algunos particulares
como el de la "contemplacién pura™, la propuesta cognoscitiva me-—
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dﬁ ln‘ﬂﬁﬁtr{dgf aé{

fig:dbqst$§éid;qeqtg s
» >':ffn51Meﬁté. lns -
desv1301ones patologiéas ‘de cnracter sexunl Y- lns de caructer so-
brenatural (nrrehatcs..extas{s. viqioncs, predicciongS,IEtc. )60
La gran herejia de los;nlhmbruﬂos se extignde.y-chlmiﬁa cuando
se integra a otrna.contfovéfgias':eolégicas posteriores due alu--
den igualmente a una religiosidad interiorizada. y -a una libera--~
¢idn de atavismos doctrinales. Hallamos que el jansenismo espafiol,
el quietismo o el molinosismo (o molinoslsmo)?l serfin otros afluen
tes del gran cauce de la herejin iluminista. Estas tendencias he-
réticas surgen o finales del siglo XVII, tal comé las considera—-
mos aguf.Del jansenismo sdlo copnviene hhcer una referencia, pues
no es sino hasta bien avanzado el siglo XVIII cuando alcanza su
mis alto grado. Del quietismo es necesario netar las similitudes
que mantiene con la doctrina de les alumbrados, aln cyande el au-
tor, MIguel de Molinos, dijera que no tenia nada que ver con ellos.
La obra de Cernelic Jansenio, El Augustinus marca la respuesta,
es decir, su respuesta, a una controversia teoldgica que viene des
de el siglo XVI y que nace n raiz de los postulados luteranos so-
bre los 'auxilios divinos'. Precisamcnte la controversia era cong
cida asi, "De auxiliis" y que se relaciona con el problema de cual
es la participacidn que tiene el hombre y la Grac¢cin en el asunto
_de la snlvﬂcién.GEEI Concilio de Trento establece un equilibrio -
entre el libre albedrio y la Gracia. Por su parte, dominicos y de-
suitas se empefian en llevar la cuestidn hasta sus {(ltimas conse~-
ceuncias, basados en sus propios argumentos, en los que polemizan
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sobre la libertad humana. L;§ ﬁiiméroénexXaan:él ﬁredpm;nin dé -
ia Gracia. Por su parte, dﬁmini;o;i;nje;u{£Q§VSé~gmpeﬁaﬁ en 11?--
var la cuestién hasta sus Gltimas consetuencias}‘haéndos en sus -
propios argumentos, en los que polemizan sﬁbre 1la libertad humana.
Los primevros exaltan el predominio'de la Gracia, de acuerdo con -
las ensefianzas de San Agustin y Santo Tomés; Los segundos se incli
nan, desde el primer momento, por privilegiar la libertad humana,
Los lideres de la contiendn sen Luis de Molina, {jesuita) y Domin
go Bafiez, {dominico), Molina lanza su Concordia donde establece -
"el concurso simultineo de Dies con la creatura al acto saluda--
ble", Es decir, considera que “"DPios dn a todes la Gracia suficien
te para obrar el bien, pero es eficaz ¢ consigue su efecto sdlo -
desde el momento en que lm voluntad prests su libre consentimien-—
to. DPe este modo, la omnipotencia de la casualidad divino dejaba
perfectamente a salvo la liberted .y la_pleno responsabilidad del
hombre en el quehacer de la salvnc!&n."63
Binez y los dominicos pugnan por que la Santa Sede censure el -
escrito de Molina y que la “Gracia intrinsecamente eficaz" se man
tiene como premisa de salvacidn. Jansenio apoya esta propuesta --—
iniciando la corriente teoldégica conocida como “"jansenismo™, en -
la que se privilegia el papel de la Gracia sobre la predestina--
cidén. En Espafia, los jesuitas van a desatar una gran persecucldn
contra Jansenio y su Apustinus después. En 1a censura inquisito--
rial que se le hace al texto, =e menciona sus coincidencias con -
los escritos de Miguel Bavo, condenado como hereje 70 afios antes.
La polémica que suscita estas ascveraciones, hace traseender la
cuestidn del jansenismo fuera de Espafia. En todo este proceso 1a
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inié;ieﬁdiﬁnfdel rey Felipe Il despalza la atencidn hacia Q:ror-‘
pr&ﬁlema: el reééiismc; entendido como la intervencién dci gopicif
no éemporal en los conflictos eclesidsticos, tal :umo §pup:am6$iiL¥
en.el primer capituleo de este trabajo. Si bien, esto alcanza sh,—>
mixima expresidn en Espafia con los Borbones, podemos ver sugs ini=-
cios en esta serie de controversias.

En este marco se insertan Miguel de Molinos y su doctrina, el -
quitispo, que viene a proponer un camino de "contemplacidn” ayuda
dos por la oracién pasiva que tiene como antecedente y referencia
la mistica ortodoxs de San Agustin, San Bucnaventura, Juan de Avi
la, etc, Su d/octrina, su vida y su practica representan lo mds -
relevante de su figura historica. se le condena por su religiosi-
dad "subjeriva" e intericorizada, que busca llevar a las aslmas por
el camino de la contemplacidn, a l1a unidn con Dios y a la perfec-
éisn.ssbe ella se derivan los postulados quietistas elaborados no
por el propio Molinos en su Guia, sino por los ecicteos, cartas, =
acusaciones y testificaciones de los procesos inquisitorisles que
se hicieron en su contra, De todo esto se configura el quietisweo,
al que puede caracterizarse en términos concretos asi:

“Los quietistas condenan la oracién vocal y in meditacidn y gug
tan de estar mudos en suwma uietud y silencio y come muertos. -
Excluyen cualquier géncro de ocnsideraicoens, reglas, mérodos
y'lec:urns. para csperarlo rodo de las divinusvinflucnciﬂs; -
pretenden subir a sublimes grados de oracidn, desatendiendo --
lggrpropios defectos, pasiones ¢ impcrfcccinues."66

El Santo Oficio condena, tatntCo su aprecio por la oracidn mental
como su rechazo por la confesidn, las imiigenes y 1a contemplacibn
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infus;..Pern notemos: no'es la dnc:rina de Holinos espe:xficnmen-
te la que somece a Juicio Y’ ocndenacian. Es nis bxen, Ln'seCUeln
de sv ensedianza en personas. o "almas", como &1 las llnmé; nénpré-
paradas o iniciadas en el camine de In contemplacidn pasiva, la -

‘67C0n Moli~

que.recibe la desaprobacidn y sentencia de 'herética'
nos entramos a la esfera de la prdctica concreta de 1la doctrina ¥y
las desviaciones que se suscitan a partir de los extremos. lLa re-
ligiosidad que la Inquisicidén fustiga como hererodoxs, fuera de =
1o permitido y aceptado socialmente, siempre se relaciona con la

priactica efectiva y cotidiana del individuo comGn. Sus expresienes
manifestacionns y comportamientos, tal como se desprende del caso
de Molines, son los aspectos sobre laos cuales ejerce mayor presién
del Tribunal cuando condena el “quietismo". Como yaz se kijo. esta
daoctrina es candenada no por los postulados teoldgicvos que eoxpre

sa, De hecho, la Guia sdélo representa el punto de partida tedrico

para la prdctica heréticn ilustra, muchas veces, la persecucidn -
de los comportamientos mds que de las doctrinas en s{ mismas., Con
el_malinismo se condena la espiritualidad interiorizadn y leos com
portamientos en los que llegoa degenerar, La Inquisicidn censura
con cuidade y celo las diversas expresiones de la prictica reli--
giosa personalizadn.ss

Egta situacidn que prevalece en Espafna, no dejarid de hacerse --
sentir en las colonias americanas, a donde tales inguiectudes lle-
gan por via de lecturas, edictos y legislaciones. Las cohsccuen--
cilsg que tiene en las sociedades coloniales son de muy diversa in
doie. tal come tendremos oporrunidad de ejemplificar, pues el Am-
pitu humano donde se desarrollan tiene caracteristicas muy singu-
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lares. Acesto d ﬁicdf

3.- La herejia en ld confornacion de 1a mentalidad novohispana y

su expfesion‘11CEraria.

La herejin. en ‘cuanto actitud, céhra importancia por las impli-
cuciones que tiene a diferentes niveles. Una de esas implicacio-
nes es el impacto socio-cultural que preduce al represcntar ung -
subversidon al orden establecido, Los casos ﬁue se citan lineas --
atras, son algunos de los mS representativos en cuanto a conductas
disidentes en el ambito hispdnico, e ilustran la relacién que se
establece entre las Instituciones de control social y la accién o
comportamiento individual, Esta relacidn se esplica en términos -
de ideologia dominante y subordinada, y tiene como base la refe~~
rencia al poder que ostentan las dinstituciones sociales y que se
legitima en formas de vida y mentlaidades. Se contraponen compor-
tamientos aceptados, apoyados por la ortodoxia, y otros de cardfic-
ter disidente o heterodoxo.

El tratamiento de categorfias tan abstractas pero con una redun-—
dancia tan concreta llega a ser dificil por su relacidn con situa
ciones histérico-sociales siempre cambiantes., Esta dificultad se
acrecienta por el nimero relativamente escaso de trabajos que abor
den la cuestidn exprespmente, Por ello, hemos querido seilalar al~
gunos de consideracidn en ese proceso de constitucidn de la orto-
dexia en la sociedad novohispana., Estos aspectos nos dardn idea
de la complejidad que implica 1a instauracién de modelos cultura-
les hispdnicos en la Nueva Espafia dadas sus peculiaridades histd-
rico-sociales:
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En prihiib&u.‘nuede senalars; el estahlecimienco de la ortodc";
ina en la’ socieﬁad nnvuhispanu como un larsn proccso de conquistu.
evnnselizscién y colonizacidn (o mestizuje), que corre paralelo a
la conformacidn 8tnica. En este periodo,. la qﬁe uns utor conside~
ra de 'estabilizacién’, se desarrolla una lenta adaptacién a modg
ios culturales impuestos, junto con una educacidn religiosa en ¢l
extenso territorio del virreinato de la Nueva Espada. Desde su ~-
particular enfoque, Robert Ricard ha tratado algunos aspecrtos de
este proceso en el gue destacs el trabajo misional como punto de
partida de la fundacidn y consoclidacidn de la Iglesin en México.
De aéuerdo con -este sutor, dicha labor de evnapelizacidn buscs ci
manna;:la:dochihnicatélita en la Nueva Espaida.

~‘"Para-fundar-la Iglesia en wn pafs de infieles, para dar naci--

‘»niénch=a uns nueva espiritualidad, no es suficiente aprender

‘las lbnguqs indigenas, hauti;ar a los moradores, enseifarles
rgéica;ehiémb, predicarles la doctrina cristiana v administrar
les los restantes sacramentos. Todo este trabajo, diffcil y -~
complicade correria el riesgo de resultar muy endeble y produ-
cir s8lo ilusionantes resultados si no estuviera, ante todo,
cimentado en ls autoridad del misionero."ﬁq
El autoer afiade que esta labor se lleva a cabo bajo clerta vigi-
lancia.o supervisibn de la orden o didcesis correspondientes
"Periddicamente se reunian las auteridades, los tedlogos y los
demis especialisras de cada orden en alguno de los conventos
de la ciudad de México para examinar, resolver y remediar los
problemas v dificultades que se iban presenrando en las doctri

nas, y velar por la unidad de 1a obra cntequizadura‘"70
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La labor de catequizaéién que se tlevan & cabo por el :errit&rio
de la Nueva Espafia contribuye a la instawracidn de la fe catblica
en el vi;reihato. Las b6rdenes regulares tienen un papel destacado
en dicha actividad que desarrollan de mancra peculiar en los tres
siglos de dominacidn colonial, A lo largo de ésteos, el pensamien—
to religioso novohispano presenta diversas variantes. Elias Tra--
bulse advierte, en principio, las dificultades que ese hecho aca=-
rrea a la investigacibén histdrica:

"Frente sl nparentemente cuantioso acervo de escritos que en --
nuegtro siglo y en el pasado se han ocupado del nspecto reli--
gloso del México ceolonial, sé6lo nos hemos encontrado con unas
obras imparciales que adolecfian de los defectos polemizantes
que caracterizan a Ins demdis, las cumles, lejos de compreﬁder
un pasado religioso lo exaltan o lo vituperan sin intentar cap
tar su verdadero signiiicudot"Tl

Este autor integra el paradigma cientifico y el poradigma reli-~
gioso, "que turbd las mentalidades en la segunda mitad del siglo
XVII v los primeros afios del siglo XVIII."72ES facil comprender ~
que estas dos concepciones no van siempre de la manc. En el nm~-
biente novolhispano, tal disparidad genera un tipo de religiosidad
barrcca, impregaada de referencias cientificas, que sdlo figuras
reelevantes pueden conjugnr sin menoscabo de su creencia: Stiguen-—
za, Sor Juana, Kino, Estas personnlidades perciben uno distincidn
entre la ciencin revelada y la naturnl sin que por elle se pusieran
en conflicto su fe. Segin el autor, les “datos sobre su vida con
congruentes con ¢sta forma de concebir el mundo“.73El universo mg
ral de estos personajes representa un cierto mado de concebir las
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ico';y religioso, duc no siem
an nuevo parndigma cul

de. 1o’ cientifico y lo religiose,

] un tipo de‘;herejia? " -dice;Trabulse_ que rompe
' con lu herejla tradiciunal bLa :énﬂéncia heterodoxa a la que ha-
pe~alus}on este,autur. es.en ln que caen, de alguna forma, sdlo -
‘los hensndofes emncionados arriba, por sus conocimientos cientifi
'cos'y,su_vusta cultura. Conviene aclarar que en ninguno de los ca
-sos se trata de 'la gran herejia' tal y como se da en Espaia, pues
en el terrenc novohispano se carece de connotados heresiarcas a -
la manera de los que se dan en la Metrdpoli. Trabulse explica las

modalidades que la herejia asume en la Nueva Espada:

"La herejia tiene dos -aspectos: cuando es mera supersticidén y -
divagor heterodoxo del espiritu, y cuando se erige sobre la du
da que cala hondo y que socava o rectifica las bases de todo -
un credo reltigioso. La primera es menuda, nora entre personas
incultas, iletradas, de escasas luces, las mids de las veces su
persticiosas, crédulas y fanaticas [...] Lo segunda, la verda-
dera herejia, se desliza bajo la primera sin salir casi a la -
luz, Se incuba entre gente letrada, hombres de profunda cien-
cia o de amplios conocimientos religiosos, Su historia yace ~--
oculta entre-cl polvo de Ias bibliotecas y en una que otra tum

ba purruquiul."75
Segiin este autor, la herjfa tiene que ver con el grado de cul-
tura del acusado y con la creefcia que promueve. Tal y como &1 le
plantea, se trataria de una dimensidn social, no estrictamente -=
teolédgica, ke la herejia. Recordemos que su indagacién tiene el
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propdsito de éierlghar,-en el ambiente novohispano, las caracte—-

risticas que pﬁtmihiéfon"un cierto grado' de heteradoxia en la -

Nueva Espafia, durante;la segunda mitad del siglo XVIL y la prime-

76Los investigadores del Seminario de Historia de ~--

ra del XVIII,

las Hentnlidudes éﬁnsideran a este respecto, lo siguiente;
"EL v{rreina:o.presenCaba diferencias notables con Espafa, Si -
aqui no habia moriscos, si los criptojudios no constitufan real
mente un probhlema grave, si el niimers de alumbrados era despre
ciabie y el de las sectas heterodoxas précticamente inexisten-
te, estaban los europeos de solapadas y dudosas creencias [...]
protestantes todes, y {,..} los indios [...] la experiencia rg

: caﬁndn'en la'metrépoli no bastaba siempre para hacer frente a

las situacignés:querdepuraha la realidad Colunlal...".77

25;6 deja ent}ever un .aspecto sobre la herejia en Nueva Espafa --

une‘TrAEulse‘nn toma en consideracidn y que después tendremos la

'upﬁrqunidaq délcfntar: "la gran masn silenciosa'. Trabulse hace -

alusién a "silencios" heterodoxos para referirse a las incursio--

nés de Kino, Siguenza o Sor Juana por el vago mundo de lo correc-
to y lo incorrecto, ortodoxlu-herejia.78

Resulta muy paraddjico que esos 'silencios' estén en relacién -

con la palabra escrita, pues a partir de ella sec crean y o través
de ella se manifiestan.

"es evidente que, a pesar de las prohibiciones, lo heterodoxia
penetraba en méxico. Los libros se introducian usando artima--—
flas y trucos que cnvidiarfan los contrabandistas de hoy...Rl -

réoﬁtfﬂﬁunﬂQVAQ libros prohibidos es la finica explicacidn que

tiene ls heterodoxia que surgid en las colonias espnﬁolus."79
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Lo que el autor canSidgrQ 'medio dnico' ﬁe entrada parh_ia Eetg
3113 en Amé%icn. merece una consideracién mas cuidadosa. Tal como
apuntibamos lineas atrdas, hay tendencias hetersdoxas que se gene-
ran en el interior de la sociedad novohispana y que no podemes ig
norar. Aungue no se puede negar tampoco la relacidn que existe en
tre la imposicidén ideoldgica y cultural y un discurso especifico.
Las Instituciones manejan un discurso oficial que justifica las -
formas de vida y las expresiones culturales surgidas de ellas. Es
te  discurso tiende s perpetuar el sistema bajo cl cual se ampara
Asi, en el terreno religiose, podemos hablar de una esxpresidn or-
.todéxa. Asimismo ecxisten otros lenguajes que impugnan la oficiali
dad y adoptan nueves o diferentes posturas que se ubican del lado
de la heterodoxia. En los diferentes casos de herejfa citados, es
to ocurre relativamente., Por ejmplo, con Migud de Molinos, o los
alumbrados espafioles, tenemos un tipo de comportamiento que sSe eX
presa en un discurso caracteristico y bien definido., Estos textos
soﬁ perseguidos por la Inquisicidn con sumo interds por ol peli--
gro que suponen en razdn del comportameinto que avilan. De modo
que herejia y escritura establecen una relacidn orginica pero no
exclusiva.

NG es gratuito el que las Instituciones de poder y control so--
cial ejerzan una estricta vigilancia sobre cuaslquier produccién
escrita que aparece tanto en la Metrdpoli como en la Nueva Espada
o bien, que mantengan un estrecho cerco en la importacidn de l1i--
bros. Y luego, la censura inquisitorial refuerza la vigilancia S0
bre los textos gque se leen en la colonia americana, de manera que
llega a ser un capitulo importante de la historia del Tribunal., -
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Coﬁ la céngurazge H;sca preservar el orden social imperante y.las
1ﬂééstaﬁéléa~tf;n§m%ten a través dégla‘palabra escritql pues’ ég-~
ta;fresulcag{é {eceé. altamente peligfosns.

VVJJEi;aéﬁg é‘iﬁﬁustriq de 1; imprenta trajeton consigo serios
h;oblémus‘a la Iglesi; y al Estado, pues tan imarcial 1n;en~
ta;podria aplicarse a cualquier manifgstacién del pensamiento
Humaro eﬁ.la gama tan amplia que va de lo’pindoso a lo subver-

75;;0.480’ '

'Eséo ha sido ampliamente debatido por autores como Marcelin De-
fourneaux, Antonio Marquez, MOnelisa Pérez Marchand, Pablo Gonza-
lez basﬂnova, entre muchos mis que establecen la relacidn Inquisi
cidén-Literatura (en su sentido mds amplio). De esta relacidén re--—
sulta una conexidn entre el texto prohibido y las ideas heretica-
les que condena el Tribunal inquisitorial. A pesar de los juicios
de Trabulse, la realidad en Nueva Espafia es que existieron una se
rie de tendencias heterodoxas muy peculiares desde el punto de ~—
vista soclioldgico, culitural, teolégico y literario. Tal es el --
asunto que nos ocupa y que nos ejemplifica la naturaleza de esa -
relacidn texto literario-Tribunal del Santo Oficio, o herejfa-lite
ratura, ortodoxia-literatura.

En torno a esto, Antonio Marquez ha hecho interesantes observa-

ciones:

"Que la Inquisicién ha intervenido en el desarrollo de la lite
ratura espafiola.es evidrete, Bastaria para probarlo citar uno
de los mecanismos de control tipicamente literario e inquisito
rial: el Indice. La pregunta, entonces, no es o no debe ser, de
ahora ‘en adelante, de cudl haya sido el influjo de la Inquisi-
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cisn en Ta decudencia de la lice atur sﬁaﬁofa. éino éuil ha

sido; la relacion en:re un uparato ‘de"control’ ideologlcu. como

©es 1a° Inquisi ién espanola y ungnern de produccion igualmente
) 81

_vinLulad; a las distintas xdeologias de la’ Espafia. moderna,”
DelacngrdO'con estq; cupvxene destacar el grado de incidencia =
‘unejla ;nsti:uciéﬁ ha. ejercido en la ereacidn y prohibicidn del
fei:o literario, a lo largo del periodo en el que ejerce un fuer-
.te control ideolégico. El autor adade:
"La‘presunta general puede a su vez desglosarse en una variedad
de experimentos o sondeos particulares referentes a la persona
del escritor censurado o procesado; al inquisidor de oficio o
al colaborador, a la obra prohibida o expurgada en general; a
un género literario particular ( lo novela, el teatro), a un
periodo (el Renacimiento) o a una obra individual..."az
Los diferentes enfoques que los estudios literarios pueden asu-—
mir en torne a la relacién Literatura-Inquisicién, deben centrar-
se en otros aspectos que los sefialades por Mirquez. Sobre todo pa
ra la Nueva Espafa se exige una investigacidn profunda pues el pa
pel que la Inquisicién desempefia en la creacidn de textos l{tera=—
rios adquiere caracteristicas diferentes. Los criterios de legiti
midad, Eas valoraciones histdricas, las censuras oficiales y la -
vigilancia que se cjerce sobre la produccidn literaria difiere --
por razones de contexto geosrdfico vy oscial en un ambito y en otro.
En la Nueva Espafia se distingue un tipo de literatura oficial,
que un autor define como:
“Ritualismo ornamental; sujecidn al unitarismo y a la universa=-
lidad imperial; esfuerzo por recuperar 1nrvida diaria y totali

~75-



zar-la hisioria*y la experiencia de los espacios americanos,
cotidianidad y‘ﬁeregrinacién."83 7

-Esteieutor'desarrolla de ‘antemano una postura ‘de tipo histdrico
y_ecoA&mico para sustentar la imposicidn ideolbgica come resulta-
do de su "sistema mercantilista". Asi, la visidn que tiene de lo
literarie en la Nueva Espafa responde a una "tensidn"™ que, como -
"haz de perspectivas” se inserta "en el aparato colonial adminis-
trutivn-ideolﬁgico".SA

Por otro lado, se distingue la literatura prohibida, no oficial,
sobre la cual tenemos algunos buenos estudios, tal como sefialamos
lineas atrds. Es en este apartado en el que habria que colocar a
los dos textos que nos interesa analizar, En los dos procesos in-
quisitoriales que se siguen a sus autores, podremos articular la
serie de referencias histdricas que hasta aqui hemos mencionado.
La complejidad que entrafian ha necesitado de un esclarecimiento -
previo de categorfas conceptuales que operan en contextos histéri
co-sociales definidos y que se pueden constatar en el caso de la
Nueva Espafia. La relacidn uge se establece entre el expediente in
quisitorial y el texto literario, el documento juridico y la tra~
dicidn discursiva imperante nos permitird luego, establecer una -
serie de observacioens aplicables al Ambito novohispano., Estos --
criterio quizds ayuden a la comprension de aspectos del siglo --
XVIII que afin no hemos considerado. La misma nocidn de 'documento'
se ha tomado en un sentido mis amplio que elque tradicionalmente
ha tenido para el historiador; esto con el fin de poder abordar -
tanto el texto literario como los mecanismos de creacidn en el —--
marco del legajo inquisitorial. Foucault escribe:
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YEs de todo punto evidente que desde quc exxste una dibciplxna
como la hi%tnrxa se hah ul‘.ilizado documentos, se les ha-{inte~-
rrogado, interrogindose también sobre ellos. se~1es ka pedido
no sélo lo que gquerian decir, sino'si decian Sien'in verdad,

¢y con qué titulo podrian pretenderlo {...] cadas una de estas -
preguntas y tada esta gran inquietud eritieca, apunta & un mis-
no fin: reconstituir, a partir de lo gue dicen eosos documentos
~ ¥ a veces a medias palabras_=- el pasado del gque emanran y que
ahora ha qudado desvanecido muy detrds de ellos: {[...]. Ahora
{...] ha cambiado de posicién respecte al documento: se atriby
ye como tarea primoerdial, noe el interpretarlo, ni tampoce de~—-
terminar si es veraz ¥ cudl sea su valor expresivo, sinc traba
jorlo desde el interior y elaborarle."?®

Al adoptar esta perspectiva vemos lo rico que resultaria traba-
jar nuestros documentos desde ‘el interior' y recobrar, o cuando
wenes idencificar 1la naturaleza de su creacidn en el marco de crj
terios de legitimacidn vigentes en su época y que se¢ manifilestan
a través de comportamioentos determinados. En tal caso, se anali-
zarfa dicha prictica en su formacidn, percepcidn, desarrollo y de
saparicidn, siempre en referencia a su penetracidn cultural o so-
cial. Esto es 1o que la Historia de las mentalidades propone para
el esrudio de los textes, verlos como una informacidn sobre el
caomportamiento. Pero creemos gue s necesario ir mis alld v ver ¢
cbro el comportamiento informa sobre los contenidos del texto li-~
terario en el marco del documento histérico.

De ‘acuerdo ‘con ‘esto, concluimes que la herejia se presenta en - ..
la sociedad novohispana como una alternativa viral, que cobra for
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me en comportamientos o ceonductas mas que en doctrinas innovado~-—
ras. Los trabajos que tenemos a mano muestran la 'pobreza' de és-
tas en relacidn con las que se dan en la MetrSpoli, a excepcidn -
de los ejemplos ya mencionados que toma Trabulse, La generalidad
de herejias consignadas por el Tribunal no llegan a formar movi-~
mientos de gran alcance. se trata, mis bien, de individuos singu-
lares en situaciones determinadas y con caracterisitcas peculia--
res. Muchos de ellos manifiestan sus inquietudes por medio de es-
critos, anotaciones o textos completos que nos revelan sus percep
ciones, propuestas o simplemente comentarios., Todo lo cual deja -
ver las mentalidades que conviven con representaciones ideolagicas
que se asocian a manifestaciones culturales.

Lo anteiror puede parecer muy abstracto, pero se debe tener en
cuenta que todo esté Eiene”ina cotelacién digamos a nivel de prag
tica en las dos causas inquisitoriales que consideraremos. Los -~
procesos plantean la problemdtica que aqui hemos introducido: 1a
herejia come una alternativa vivencial que se expresa en comporta
mientos de los que la creacién literaria da cuenta, entre otros -

muchos elementos que en ella podemos distinguir.

NOTAS.

1.~ Solange Alherro et 51. po. cit, p. 15 ¥y ss,

20 Nos-}éféfiﬁﬁﬁiulraétn de creacidén como manifestacion del pen-
samiento en el que las condiciones externas no impiden la ==
existencia de opiniones contrarias a las socialmente estable-
cidas. Esta dimensidn ha sido tratada desde diferentegsenfoques -~
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ESTA TESIS MO Drge
SAUR CE LA BiBLIOTECA

analiticos de la teoria literaria, por ejemplo, la sociocriti
ca que distingue entre ‘proyecto ideoldgico del nutor' e ‘'ideo
logias en pl texto'.

3.~ Solsnge Alberro, op. cit. p., 14,

4.~ Cfr, Solange Alberro, op. cit. p. 18-19, Ahf se dice que para
1a Histotia de las Mentalidades no hay "instancis menores o
seundarins". Todo puede oyudar a fmailiarizarnos con la idea
de que una manifestacidn cultural refleja algo que nos permi-
te conocer mejor a una sociedad",

5.- Tbid., p. 20.

6,~ Ibid,, p., 22,

.- Tbid,, p. 25,

8.~ Ibid., p. &1,

9.- Idem.

10.~- Oliver Rehoul. Lenguaje e ideologia. México, F.C.E. 1986,

{1980). p. 18=-22,

12.- La problemdtica que presenta el tema de las ideologias puede
ser muy extensa, En estas lineas nos concretamos a secidalar -
algunos rasgos de ella en la medida en que analizamos los --
textos.

13,- Solange Alberro et al, op. cit. p. 26,

14,- Idem.

15.- Ibid., p. 47.

16.- Ibid., p. 46.

17.- Ibid,, p. 43-55,

18.- Ibid., p. 57,

19.- Ybid., p. 26.
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20.=

2.~

22,

‘Thid.spit 50,

Idenm.

Estos términos tomados en éu'sen;idbfméQJumbLio y general -—-

" operan como constantes er laaHis;orig del” pensmaiento. Aqui

23.~

24, ~

27.-

se manejan con un claro'y preciqo'ééhtiﬂo histérico que se

va expresando en las pdginas-siguientes,

Estas reflexicnes parten de algunas apreciaciones que encon-—
tramos en enciclopedias y diccionarios de religidn, asi como
en libros de Historia eclesidstica y estudios monograficos,
sobre todo en aquellos que tratan a los alumbrados castella-—

nos.

A. S. Turbeville. La Inquisicidn espafcla. México, F.C.E.,

1971..p. 289,

Cfr. Turbeville, p. 26.

&;'H)'J. Cénéar. La fe y la teologia. Ed, Herder, Barcelona,

1970, p. 289,

_Rémahd.Guardini. La visidn catdlica del mundo. Mé&xico, UNAH,

1957 p. 15,

28.-

29,~

30, -

F.L. Cross (edited by). The Oxford Dictionary of the Chris-

thiaﬁ Church, Oxford, University Press, 1974,

Johannes Feiner Y Magnus Loherer (directores). "Explicacidn

teolégica de la fe" en Mysterium Salutis. Manual de Teologia

como _historia de la salvacidn. Vel I, Tomo II, Madrid, Ed.

Cristiandad, 1963, p. 983,
Se hace necesario aclarar que 'herejia' y 'apostasia’' difie-

ren en su significado teoldgico. En los edictos se lee: "Nos

~los inquisidores en'cont;a de la heréticao pravednd y aposta-—
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31.-

i5.~-

36.-

37.-

38.-

19.-

sia."

Esto marca la diferencino entre ambos té&rminos, que cier
tamente oluden n una ‘eleccién o disidencia', pero mientras

qhe la herejia lo hace por seleccidn, la apostasia lo hace -

-por negacidn de un dogma o articulo de fe.

Hiiaire Belloc., Las grandes herejias. Buenos Aires, Ed. Suda

me;icnna, 1966. p. 8.

Ibid., p. 9.

Ibid., p. 10.

Ibid., p. 11.

Henmos tomado el concepto de herejia en su sentido mds amplio
¥ general, como disidencia o subversidn a un sistema de {deas
oficial, Esta acepcidn se distingue de ia que adoptaremos mds
adelante y que tiene un sentide mds particulairazo como la -
desviacidn de una doc:riné relig;o;n en concreto, en este ca
so, del cristianismo,

Belloc, op., cit, p. 11.

Francis Geral Ensley. "Hresy" en The Enciclopedia of Religion.

Vergiluid Ferm. U.S.A., Poplar Books, 1945. p. 332-334.
Vid. Bernardino Llorca, op, cit, 2a. parte "hisotira de las
herejias™.

Ploquet. Abad (tr)Diccionario histdrice de la heregias, erro-

res y cismas...{...]. Tomo Primero, Madrid, Imprenta Real, -

40.-

1792, p. I v IIL,

Leszek Kolakowski. Cristianos sin Iglesia, La conciencia re-

ligiosa y el vinculo confesional en el siglo XVII, Madrid,

Ed. Taurus, 1982, p. 33,

Ibid., p. 29-30,

-51-



42,-

60.

Nygblag Eimeric. Mﬂnﬁ31 de'Inquis1ﬁores. Introduceisn de

qulo#f
43.- Thid.,
4. Tbid.,
45.- I‘b‘id‘..
46.- Thid.,
Y Harcei
{1937],
48.- Ibid.,
49,.- La liam
fia dura
ciones
un topi
raro en
.hiscari
50.- Cfr., B
51.- Vid., B
52.- Antonio
p. 50 y
53,- Ibid.,
S4.- Ibid.,
55.- Cfr. ca
56.~ Ibid.,
57.- Ibid.,
58:-_Ibid.,
59.~ Ibid.,

Ibid.,

Péﬁﬁ.inrceldna;1Fonfﬂhu}n;"1982;'p. 15

p. 1707

. 31
p. 37—39. 
p. 38. : _ ‘
Bataillon, Erasmo y Esguﬁu.zj.'m.‘.radco',’_ﬁcﬂ., 1950,
p. 23 ' '

p. 44,

udﬂr"revolucién religiosa™ que tiene lugar en Espa-
nte el siglo XYI ha side tema de amplias investiga;

como la del propic Bataillon. Se ha convertido en — .

co de los estudios histdéricos de esta &poca y no es
contrar en manuales de historia de la Ilgesia y de
a religiosa en general, una refercncia a ella.
ataillon, caps., I, VIT y X.
ataillon, cap. IV,
Marquez, Los alumbrados. Madrid, Ed. Taurus, 1979,
ss,
p. 38 y ss,
p. 78-79,
p. LV,
p. 85-86.
p. 131,
p. 82.
p. 90. 7 i
p. 17,
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81.-

'rcfxeren a 1a- doc:rlnu

‘ciarla del 'nolinismo‘ dél jésdica'buis

‘se ‘desarrella en el sxglo IVIX y glra e

Este- es: el nombre con el que alsunns :extos historicos se

diferen——

e anina cuya “obra T

orno a la cnntro

—versia teol&gica De auxiliis, de 15 que es. uno de los prin

““cipales protagonistas,

62.~

64, -

65,

66. -

68, -

Issac Vizquez. "Las controversias teolégicas postridentinas

hasta finales del siglo XVIIM en Historia de la Iglesia en

Espsfia. Vol., iv. Madrid, La Editorial Catdlica, 1979, p.
437. ‘

Ibid., p. 438,

Cfr., p. 439 y ss.

Ignacio Tellechea. Introduccién a 1; Guia Espiritual de M2
guel de Molinos. .
Ibid., p. 48,

Cfr., p. 31-55.

Ibid., p. 37.

-Robert Ricard, La Comnguista espiritual de México. México,

“FeC.Eiy 1986 [19471. p. 223,

70,-

73.-
Th, -~
75.~

76.=

Tbid:; 410.

Elias Trabulse. Ciencia y religifn en el sigio XVIT . México,

El Colegio de México, 1974, p, 115,
Thid., p. 105,
Ibid., p. 106.
Ibid., p. 127,
Ibid., p. 126.

Ibid., p. 125,



77
8.~
79,-"

80,7

81.-

82.-

83.-

84.~

85.-

Semitiaris de:H1§Cbria,ﬂg!las:Méncg}yddde;. gp; 1it._p. 218,

Trabulse, opy éit.—p.'lzs.
Ibid., p. 129.

Roberto Moreno de los Arcos. Un caso de censura de libros

en el siglo XVIII novohispano. Jorge Mas Theofore. México,

UNAM, 1978, p. 11.

Antonio Marquez, Literatura e Inquisicidn “an Espana . =--

1478-1834. Madrid, Ed. Taurus, 1980. p. 37,
Iden.
Hernsn Vidal. "Literatura de la estabilizacién coleninl" =

en Socio-higtoria de la literatura coloniaol hispanoamerica

na. Minneapolis, Institute for the Study of Ideologies and
Literature, 1985. p. 118,

Idem.

Michael Foucault. Arqueologia del sober. Héiico}'ﬁd.'S{glo

XXI, 1980. p. 50.
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CAPITULD I11.

La creacinn literuria marginal como expresiun

de inquietud s espirituules

Lo~ Relacion Inquisicton :.‘fir procesos jurfdicos 'y textos

litPrarins.

El marco historico-cultural que hemos dellneudo.'nos ha permiti
do seguir el desarrolle de categarxns contextuales de legitima--—
cidn de un orden social, poelitico.y relxgioso imperante. Nos ha
ayudado -también a comprcnder la relncién del individuo con la co-
lectividad de ucuerdo con criterios oficiul s establecidos. Y, sg
bre_:odu. la préctica persunul que se ajusta a lineamientos im-=-
puestos por las instituciones de poder en un contexte de domina--
cidén colonial, en el caso de la Nueva Espada. Toda actitud disi--
dente ‘es condenada a la reprobacibn y al exterminio, como sucede
con 'herejes' y 'apdstatas’'. El érgano que se encarga de vigtilar
dichas tendencing y que se instituye como uno de los aparatos de
control social y espiritual mds ecfectivos, es el Tribunal del San
to Oficio fnue se implanta en Espafa y luego en América.

Ahora conviene analizar con mayor detenimiento cémo y hasta dép
de ese control actiia sobre los individuos, en sus percepciones, -
en sus acciones y en sus c¢reacliones {discursivas desde luego)},

En piginas anteriores se vid gque la vigilancia inquisitorial se
ejercia en todo aspecto de 1a vida de la comunidad, on sus expre-—
siones culturales y religiosas, que se plasman muchas veces en es
critos. Pero esta operacidn 'censoeria' se realizn de una forma

muy particular, por loqus: 3erfa couveniente detallarta un poco.
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En princiéio, la cénsura inquisituriai se‘ﬁeiﬂ seﬁtirrcﬁms una
imposicién de cardcter ideoldgico que ejerce el Tribunal sobre la
producciﬁnres:ffta én,genérnl. a fin de mantener la pureza y el
'o!“den" social y espiritual. Esta vigilancia se ejerce con les

‘textos literarios en especial, pueg se les llegax considerar, en
el caso de que se l¢s encuentre como 'sospcchosos', transmisores
de contenidos ideoldgicos transgresores. lesdk esta perspectiva,
el texto literario también opera como transformador de tales con-
tenidos de acuerdo con la interpretacidn del autor. De ahf, pues,
el cuidado que tiene la inquisicidn de censurar debidamente lo que
se publica en Espafia y luege en las colonias. .

Es importante destacar que existe una relacidn entre la creacidn
Vderesos textos 'sospechosos’' con comportamientos determinados. Es=
tas formas de conducta, delictiva en los casos que nos ocupan, re
velan actitudes no comunes de la vida del individuo. Se trata de
vivéncias cotidianas, formas de relacidn de los sujetos con su co
munidad y pr&cticas de una religiosidad personal. En esa vida or-—
‘dinaria es donde encontramos la manifestacidn mas auténticd de-la
sociedad.a la que nos acercamos. Y es en los textos literarios don
de tal informacidn se completa y enriquece.

Los expedientes inquisitoriales as{ como los textos incluidos en
los legajos nos permiten asomarnos a formas de cultura popular2
de la sociedad en la que aparecen y al individuo andnime que las
crea,

Sergio Ortega explica que la Historia de las mentalidades se in

-teresa por los hechos urﬁinarics y cotidianos del individuo anéni
mo-a fin de conocer etapas del 'pasado de una cultura'. 3Desrle es
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perpsectiva que esta digciblinﬂ’hdbptﬂ{rSEwhaCE ﬁecesnriu e) esti.

mﬁihndénlﬁfﬁds seri ducumentales quc 1nforman sohre la penetru--
'cion cultural 'de un ccmportamien:o de:erminado.Se busca caracteri
‘zar ese :omporeamten:o ¥ .Sy incidenica sociul -asi :Qmo las re-=

,presontaciones mentnles con las que se relnriona. Ginzburg ha sefa
lado la 1mpnrtancja de analizar los ‘casos indi\zdualeq. los compor
tamientos particulares, pues avudan. a establecer lineas de desarrg
110 en la historia del pens;miento ﬁe una sociedad.b

Los ‘estudios literarios se inclinaﬁ en este sentido, toman casos
individuales como fuente de informacidén que llevan a percibir la
conmplefa red de representaciones mentales, sistemas de ideas y --
formas de vida que el texto articula.s Segin esto, el escrito li-
terario se integra a las manifestaciones culturales de una socie-
dad: en . un pe;iodo delimitado v mantiene una relacidn con las idep

"1og§as dominantes y con las mentalidades que subyacem en el ima--
gl - rio social.

Los legajos inqusitoriales proveen la materia necesaria para es
tos estudios, pues representan un registro puntual de actos 'de--
tictuosos' y 'transgresores’' del orden social imperante, que pro-
ducen obras literarias singulares. Ademds, presentan un mundo de
rostros desconocidos, cuerpos ¥ mentes fque se agitan y que son
capaces de crear a partir de los elementos que les dan la cultu--
ra de su tiempo. No debe pasar inadvertida para el investigador,
la doble raforecia . de estos documentos:

a) la dimensién histdérico~juridica que ndquieren como tevtos --—
"legales'. (Acusaciones, calificaciones y censuras de los in--

quisidores, etc.,).
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b) La importancia cultural de d1chos documen:os en :an:o :estimo-'

nios y registros personales de actos transsresores. (CurtBS.

delaciones. confesiones. sermones. oracionss. etc’ )

Ginzburg hace al respecto la siguiente observacion.

'...ln documentacion nos ofrece la posibilidad de reconstruir
no sdlo masas diversas, sino personalidades individuales.,..En
algunos estudios biogrdficos se ha demostrade que en un indivi

.duq médiocre. carente en si de relieve y por ello representati
vd, [sic] pueden escrutarse, como en un microcosmos, las carac
terfsticas de todo un estrato social en un determinado periodo
histérico,...".0
Este comentario permite ver esa interrelacidn histdrico-cultu--
ral de ibs'd&cumentbé inquisitoéiales que hem  venido mencionan-
do. No debe perderse de vista el hecho de que, aun cuando se tra-
te de testificaciones, declaraciones, confesiones'espontidneas’',
la transcripcidén en el proceso es hecha por el funclionoric inqui-
sitorial de tal manera que el documento resultante se configura -
seglin su punto de vista. El mecanisme del proceso inquisitorial
requiere de un registro preciso que los funcionarios inquisitoria
les haccn.7
La relacidén que se establece entre Inquisicidn y documentoe Ju
ridico, en la que se incluye al texto literario, debe verse a dos
niveles tal ¥y como los propios inquisidores establecen: el de --
los 'dichos' y el de los 'hechos', Antonio MArquez esclarece lps
diversas perspectivas que el Tribtinal adopta“respecto a la obra
literaris o a los escritores en el sentido ya descrito. Se distin

guen los casos que pertcnecen a un grupo de autores procesados,
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En estog procesos se acusa al escritor como individuo ma iechor
que ha fincurrido en algin tipo de conducta ilicita. Otras veces
secensuran los postulados o proposiciones de una obra y, con ello
a quien los escribié.8 Si tenemos esto en cuenta, es posible afir
mar gue el anilisis de los textos 'prohibidos’' puede mostrar una
gran riqueza informativa en torno a los contenidos gque los hacen
'peligrosos’ y cbmo éstos se articulan a una préctica social impe
rante.
"Por mi parte, considero que los temas que se encuentran en
las 'aguas turbias', y que son precisamente los q- ' nuestra
sociedad rechaza, tal vez scientemente, son los que hay
que gstudiur. Ahi se encuentram las vetas que tenemos que explg
rar para entender nuestra cultura. Debemos comprender que al
rechnzar ciertos temas proyectamos lo que no queremos ver, o
sea, que lo que consideramos anormal es a la vez, una selec——
‘cién y una proyeccidn: hay que obligarnos a buscar lo que no
queremés cncnntrar."g
Los textos que consideraremes pertenencen por su temitica a -=
esas 'aguas turbias' pues, en efecto, constituyen una ‘'veta' por
la complejidad que supone la serie de propuestas discursivas, teo
légicas y sociales que hace., Para lograr un buen acercamiento a
estas cuestiones, es necesario tener en cuenta que se plantean co
mo posibilidades’ que se ofrecen al individuo. Ginzburg expii-
ca lo siguiente:
"Be la cultura de su &poca y de su propia clase nadie escapa,
sino para entrar en el delirio y en la falta de comunicacidn.

Como la lengua, la cultura ofrece al individuo un horizonte de
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pp§ihi;id$des latentes, una,jaﬁla'flexible e invisible para
ejcrcerVGQnCro de ella la propia,libercad‘cundicionada."lo

Ahors nos interesa descubrir la forma que dos hombres 'comunes’

eligieron para Expresar sus inguietudes de orden espiritual, y la
reiéclén que guardan sus textos con las ideologfas dominantes de
la @poca. Ademsis nos interesa descubrir cdmo se integran u oponen
a los ecriterios de legtimacién cultural. Por eso procuramos sefia«-
lar en este tipo de literatura ‘marginal’ elementos que nos Ayuden
a ententder esa fase del pasado colonial en la gque fueron creades.
Ginzburg se pregunta:

"ilasta qué punto los eventunles elementos de cultura hegembni~-
ca rastreables en la cultura popular son fruro de una aculrturg
cidén wis o menos deliberads, o de una convergenclia mds o menos
espontdnea, y no de una deformacidn inconsSciente de las fuen--—
:Es. claramente proclives a reducir al silencio lo camiin y lo

corriente?,"!!

Aqui aparece una contraposicidn fupdamental: culruva hegémonica/

culeura popular., Tal como hemos seialado, términos como ‘'cotidin-
no' u 'ordinarie’, entrarian muy bien en esa categoria que Bajtin
establece, de'cultura popular’, a la que entiende como "participa
cién de una influenia reciproca entre cultura de las closes sub-
alternss y cultura dominante“‘lzLus textos trabanjados se insertan
dentro de esa ppoblemética pues son manifestacionces escritas de
inguietudes espirituales que el Tribunal inquisitorial considera
"sospechesas' y peligrosas por el tipo de prActica religiosa que
morivan. La interrelacidn de elementos de cultura ‘®ficial’ y cul
tura popular se hace patente. Uemos cousiderncidn n cllo en las
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siguientés pédginas, :
b) Causas lnquisitoriales'Ae fray Agustin Claudio deVSantangrésa
‘ y-de Juan Antonio de . Zumalde.

Los casos inquisitoriﬁles de los autores que trabajamos tienen
lug;r de manera casi simultinea. El primeroc de ellos correspbnde
al proceso de un fraile de la orden de los hipﬁlitos.lJAgustIn
Claudio de Santae Terecsa de Jesis, natural de la ciudad de México,
hijo de un irlandés y una mujer espafola. Segln la parte inicial
de su biografia , escrita por él mismo como parte de 1a confesidn
'espontdnea’ que rindid al Tribunal del Santo Oficio, los prime--
ros quinte afios de sy vida se caracterizeron por su proceder de
franca disipacién. El haber quedade huérfano de padre no le hace
corregir su actitud. Antes bien, le permite persistir en ella. -~
Afios después, se comienza a ver sin dinero, sin oficio ni forma
alguna de ganar el sustento. El joven Agustin decide entonces,
ingresar a un convento y entra a la Orden de San Hipglito Martir
en el afio de 1735 donde profesa 'formalmente' en 1736.14

A partir de ese mimoento se inficia la seriec de acontecimientos
que culminardn el afic de 1738 y: que provocan =0 réclusién en las
cidrceles secretas del Santo Oficio, Esta es la tercera vez que el
lego ingresa en dichas cdrceles gunque nunca se dice c6mo es que
logra salir dos veces anteriores ni porqué se le llevd ahi o cudl
fue 1la acusacién.ls

El proceso culmina diez afos después, durante los cuales se su-
ceden las repetidas censura, calificaciones, pareceres y'sentires'

de los inquisidores y consultores del Santo Oficie. En esos docu-

mentos se condena la conducta del fraile al que se acusa de 'se--
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gﬁidoriﬂeviahgécf;‘ﬁe'ios alumbrudos. molinista, escandaloso y te-
;mé;é;igﬁ é;ére otras designaciones y delitos que abarcan unos 150
_cqﬁiiﬁioé,}’d#s:imﬁlican ocrés tantas faltas cometidas contra la
vdoctrihﬁ‘cqiélicﬂ.lsﬁsta larga lista de acusaciones se refiere tan
b ::;‘a los 'hechos' como a los "dichos del lego", es decir, su vida
y éh obra, los que ', no ‘se -separe © bien a biem porque, dicen los
calificadores, resulta un tanto complicado:

"Son - estas materias tan delicadas y subtiles y para separar y
apartar en ellas lo cierto de lo dudoso, lo verdadero de lo
falso, lo catdlico de lo errdneo, requiere tanta experiencia,
t;nta matdurez y tanta literatura, taata virtud, y tanto espirl
EG Qpe no sabré& explicarlo sélo en algfinmedo ins}nuurlo...".l7

A pesar de egto, es posible indicar los diferentes tipos de--
‘error'. en los gque el fraile incurris, de acuerdo a su naturaleza.
a) Moral.- fray Agustin incurre en conducta ilicita, en primer lu~

Vga';',' por ;iirigir espiritualmente a seglares y religliosas sin

tener el cargo o diginidad para hacerlo. Esta acusacidn se
agrava por los "tratos indecentes” que, segin testigos, soste-
nia con los que estaban bajo su gufa: "conviene,a saber, abra-
manoseo de cara,...estar en un mismo colchdn (con ciertas muje
tes) lo cual, al parecer y de acuerdo con lo que declara el es
tudiante, "era en dicho fray Agustin trivialisimo, con cuasi tg
das las mujeres que trataba, fuesen o no religiosas, aunque tam
bién le parece lo estilaba con los hombres pere no.,.con la mis
ma genernlidud."'( 891, 15v).

En segundo lugar, la conducta del lego es reprobable por incu-=

rrir en descbediencia a las reglas de sus superiores y confesores,
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asi como a.los votos de -la orden, pues pasa por alto la clausu
ra. El fr;ile se desplaza con suma libertad por las casas de
sus’hijos espirituales', por los conventos de las religiosas a
las. que dirige. Mientras permanece en cualuqiera de estos luga_
fes. emplea el tiempo em conversar, conminar a los 'dirigidas’
a llevar una vida buen orientada hacia la santidad, Algunas
veces disciplina a sus 'hijas de confesidn' con bofetadas o re
gafios. Ademds de esto, juega naipes, toma pulque y ensecfla a -
las mujeres con las que tiene trato, a amarlo mds a &1 que a

sus maridos, ( B67, foels. 270 y ss).

%) poctrinal. Las censuras inquisitoriales dirigen su atencidn a

las doctrinas que el lego elabora e impone o sus allegados. Al
gunas de sus proposiciones van en contrs del sentido mas puro de
la ensefianza catdlica, es decir, de la doctrina de fe que la =~
Iglesia establece y que la inquuisicidén salvagu:ada. Es en este
apartado donde ¢l fraile incurre en mayores "errores" y también
donde podemos localizar buena parte de su obra escrits (cartas,
oraciones, coplas, sonetos, etc., ). Entre las propuestas errd
neas que destacan los inquisidores, tenemos las siguientes:
-Decir que podia vencer las tentaciones 'llamdndolas’'.
~Afirmar que era tan santo como el propio San Francisco y que
por ello tenia virtud especial para vencer las tentaciones sin
;pecnt'.
vPxoresar- que podfia penetrar les pensamientos, predecir el fu-
tuxlé.-.asi como otras virtudes especiales: ver. o escuchar a --

su confesor a distancia, o hacer que lo vieran a &l otras =-=--
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personas 'en espiritu’, luchar contra los demonios o 'quitdr-

selos’' a alguno de sus sllegados que estuviese siendo Fentado

por ellos.

-~ Mandar a sus hijas espirituales a comulgar sin haberse confe-
sado, especialmente lo que el fraile les pedia que hiciesen
pars vencer la tentacién gue, segfin aseguraba el propio frai
le, las mujeres padecifan.

- Elaborar todo un método para llegar o la 'sentidad' y la per
feccidn que incluia 1a observacidn adecuada de las flestas
religiosas, la mortificacidén personal, la meditacidén en las
obras divinas, la oracidén wmental por schreila-¢decaly la:in-
teriorizacién de la imagen de Jeslis a fin de imitarlo y ma-
nifestarle un gran amor; privilegiar la accidn y el senti--
miento frente a 1la lectura y al aprendizaje. ( 1395, 265r).

Tdos « estas proposiciones son vistas por los inquisidores come

'pelligrosas‘ porque sentian una fuerte influencia del '"quie-

tismo' de los 'molinistas' asf como de otraos corrientes hete

rodoxas. Las propuestas de fray Agustin revelsn poco cuidado
de las ensefianzas que la Ilgesia en cuanto o vencer tentacio-
nes, a separar el verdadero fervor de las 'ficciones', etc.

{1395, 268r-v). El fraile antepone sus impresiones o experien

cias espiritusles a las verdades de fe impuestas por la Iglesia.

c) Teolégico.~ La lectura tan precaria del fraile, asi como el to
no y el 'ambiente' de sus reflexiones, hacen pensar en una $n-
terpretacidn desviada de ciertas doctrinas y propuestas teols-
gicas. Se puede pensar en cierta exacerbacidn del sentido dlvi

mo de las palabras de santa Teresa de Jesis o de fray Luis de
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d)

e)

Granada de far:e del fraile, quien afirma la supremacia de 1la
expaeriencia de la fe, contemplacidn - Dios, dominio del pecado,
sobre 1a razén de fe. Esto lo hace cuando elabora la doctrina
para sus 'dirigidos' como si no existieran los libros apropia
dos para ese fin. Fray Aguatin busca inculcar 'el amor a Dios'
mediante sus propios recursos, pricticas y ensenanzas,
Psicoldgico.- sin duda uno de los aspectos que nos mostrarian
mAs cuestiones Interesantes sobre la personalidad del fraile
seria &ste, el de la cuestidn psicoldgica. Los 'desajustes' que
el comportamiento del lego delata, hacen expresar a los califi
cadores lo siguientes
"Este es el laberinto en que se ofusca la razén, y su mayor
dificultad consiste en que toda su materic pende de acto in-—
terior del reo, que no cae en la jurisdiccidn de la Iglesia."
¢ 891, 96v)
Esa interioridad no sc refiere al estado mental del acusado,
Pero.nos hace pensar en los desvarfes en los que el fraile in
curre a partir de la doctrina que &l mismo elobora sobre algy
nos preceptos de la fe catdlica.
Socialégico.- la procedencia social de los implicados en el ca
so es muy similar: hombres y mujeres, cspafloles o criollos que
desempefan un oficio que les permite vivir con cierta comodidad
Entre el grupe de personas se encuentran: un cajero y su jefe,
quicnes al parecer labaran en una casa de 'moneda'; el estudian
te de teologia, a quien su padre mantienc con algln decoro; dos
familias que tienen lo suficiente como para tener csclavas, Y
algunas monjas del convento de Balvanera y ¢l de Santa Clara,
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con quienes el lego mantenia comunicacidén. se menciona entre
ellas a ﬁnas hermanas del Padre Barbosa, cﬁnfe§o; del fraile
¥ funcionario del Santo‘Oficio. lo cual no deja de ser muy pe
culiar. (891, primeros folios).
£) Mistico.- este aspecto va relacionado con el 'conocimiento de

fe' que propone el fraile hipslito: la experiencia de una reli
giosidad interior como camino de salvacidén y de perfeccidn.-~
Fray Agustin considera que la 'unidn' con Dios consiste en un
'abandonarse' a &1 por meido de la contemplacidén amoresa y los
auxilios de la Gracia infusa, sin operacidn de la voluntad y -
mucho menos del entendimeinto., Esto lo asocia directamente con
los grupos heterodoxos a los que hemes hecho refern-i .,

En forma suscinta 7y genral, esta enumeracidn destaca los puntos
més importantes de las acusaciones hechas al fraile hipélito. A
lo largo de su proceso se mencionan reiteradas veces la presencia
de un joven estudiante de Teologia quien, al parecer, acompafiz al
lego en sus andanzasg simplemente para dar su 'consejo y aprobacién'
a las acciones de Agustin. No obstante, afios m3 tarde, en el afo
de 1749, se abre un procesoe contra el bachiller Juan Antonio de =
Zumalde, en vista de que en sus declaraciones parece haber una -~
grave contradiccidn que lo hace 'sospechoso' de continuar las en-—
seflanzas y pricticas del lege. ( 1395, 22r-v)

Su expediente comienza con las censuras inquisitoriales corres—
pondientes a ‘'dichos y hechos' del bachillér~ que tuvieron lugar
unos diez afos antes. Después se da parte de su encarcelamiento,
el cual se habia pospuesto poer el cxamen minucioso que los cali-

ficadores hacen de sus acclones.
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"La censﬂra:de temerario y.escandaloso [secle da} porque fuera -

S‘oponerse al dictamen y sentencia de un Tribunal tan grave, .y
que proqede con mucha madurez en sus resoluciones, y que por -
dar ocasién de ruina a los que la oyesen que podrian tener por
Qcie}tos los desatinos de fray Agustin...Por todeo lo dicho es-
taba ekp?di:nda la jurisdiccidn del Santo Oficio y para proce-
der a prisidn formal en las cArceles secretas contra diche Zu-
malde pero dejindola por shora, para cuando y como conviniese,
respecto a no haber peligro de fuga." ( 891, 22r-v).

Para este nmomento el acusado cuenta con 30 afos de edad, se di-
ce eriginaric de esta cludad de México pero con estudios en provin
cia. Tode 1o que ocncierne a este reo lo hallamos entre sus decla
raciones en el caso del fraile hipdlite, y luego ya en su propio
expediente, Aquise dice que la relacidn del fraile y del bachi--
ller se da en términos de maestro-discipule, Zumalde acompafa a
fray Agustin en todas sus actividades y aprueba todes sus hechos,
incluso lo que tiene que ver con el trrato a lag mujeres, (891, 98v),

Un segundo volumen sobre la causa contra Juan Antonio de Zumalde
exclusivamente, nos permite conocer algunos rasgos de 1a personali
dad del bachiller, asi como sus opiniones sobre las acciones de -
fray Agustin,

"Primeramente aunque tenfa veintidn afies, poco mis o menos, y
aunque naci en esta corte, Gramitica y Artes estudié en tierra
adentro adonde no es tanta la malicia a mids de que mis padres
me dieron muy cristiana educacién. Era ignorante en materias
de lujuria...porque en el recogimténto en que me dieran lugar

a que en mi propia persona tomara experiencia, ni en 1la edad
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(891, 114r) -

alificaciones, Zy

De ‘acuerdo ‘con

malde pasa a explicar ias’circunsthngias‘énilasrque conocid a8l -~

fraile hipdlito:-

"Pijo que el principio de-subératb y-comunicaciﬁn con dicho
fray Agustin fue de mas de c;atro o seis meses antes de dicha
intimidad con las dos susodichas (mujeres), y que dimand de ha
berle dicho el Bachiller Don Antonio de Estrada, Presbitero --
(que ya es difunto) que el expresado fray Agustism era religio-
so singular y de mucha virtud, por lo cual y la curiosidad que
de suyo trae, solicitd el delcarante qu» dicho Estrada le fac#t
litaseze}l conocerle, como con efecto lo hizo llevdndole en su
compaiifa.” ( 891,

Las primeras audiencias de Zumalde se efectiian a peticidn de &1
-.mismo. Sus primeras declaraciones son censuradas en largas califi
.caciones en las que se destacan los siguientes puntes: a) la pos-

tura del bachiller ante los hechos del fraile; b) las declaracio-
nes de Zumalde hechas nueve afios antes, bajo juramento, en contras’
te con las que da al Tribunal una vez que ha sido aprehendido; ~-—
c) la doctrina'personal' que desarrolla el bachiller a manera de
'continuacién' de la que hizo el fraile. ( 891, 95r y ss).

En estas censuras se enfatiza el que el testimonio de Zumalde -~
caiga en diversas contradicciones, con lo cual ponia en entredicho
la eficacia de los procesos inquisitoriales. En cuanto a sus deli
tos , digamos'personales', no se hace ninguna alusiSn hasta el mo
mento. En los siguientes legajos a los que llevamos mencionados,
se vuelve a referir su genealogfa y otros datos familiares. Ahf

~08~



nos éhterunos de que nace en la ciudad de México, es registrade
c&mo,hijd'natural. es. llevado a la ciudad de Zacatecas donde rea-
1iza sus primeros estudios.en el colegio de los jesuitas, Afios mas
tarde su padre lo trae Q la ciudad de México donde cursa el bachi
llerato en Artes (que el parecer concluyd) en el Colegio de San -
Pedro vy San Pable. En este tiempo, de 1741 a 1746, vive con una -
familia. Alli se hospeda una joven espafola con la que el bachi-~
}ler 'tiene tratos' ¥y con la que m3s tarde procrea un hijo. Esto
obliga a la mujer a salir de la ciuydad y el bachiller le envia una
ayuda econdmica no muy regular, segiin se lee en la corresponden~~
cia que sostiene con ella. ( 891, 54v).

Las calificaciones revelan el hecho como una muestra de la adhe

sidn del bachiller a la secta de los alumbrados, a las ensefianzas
. de Molinos y a las ensefieanzas de fray Agustin, El1 Tribunal consi-
dera asi tanto los hechos como los textos de Zumalde:

"Del extracto consta que este lege comunicaba estas cosas con
dicho estudiante de Teologia ete., y aplaudia el estudiante y
ensalzaha grandemente la bondad delespiritu de dicho lego di--
ciendo que era coasa singular y admirable, Y afirmaba que di-~-
chas c¢osas en este lego eran licitas, y bucnas, y las aprobd
y aprobaba por tales. Pero que si otro las hiciese eran malas
y pecaminosas [..) no le damos censura de hereje formal, por--
que no consta haber aprobado que la viuda comulgase sin confe-
sarse [..]. Pero si merece la nota de sospechoso de herejin co
mo el mismo lego, blasfemo heretical, escandoloss, temerario y

" sus dichos malsonantes, y sapientes a las mismas herejias que
las del lego, se hizo no s8lo creyente y fautor del dicho lego,
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.récé;el ési?diunté;"‘(891.!i4§;1ld.nu5){
:X”eéﬁoféﬁ‘aékégan uiia setie de p;opos{cicnééfcpmo ln’siguiente:‘
quéiiﬁ;alﬁ;fAijera en algiin momentos "que aunque por ‘orden del §qg
"ég Dfici; qdemaseh al reo, ‘con todb ei mismo estudiante hﬁbfu de
'féné} por-buenas las cesas que dicho reo ejecutaba.” ( 891, 15 v).
D; todas ellas se hace una censura cuidadosa y detallada que vin-
cula :los errores del estudiante con los del lego, y se consideran
més gra§es los del primero y su delcaracidn inicial, hecha nueve
éﬁos atrds. En este sentido, el bachiller es juzgado por éus pro— -
L piés'é}rures y los del fraile hipdlito, augnue cn alguna de las
: declﬁraciones y testificacioens se dice que "el fraile obligaba a
quedarse a Zumalde los dias que &l queria, augnue aquél perdiese
su estudio.™ {1395, 238r-239r).
besﬁués de algunas calificacionas mids, testificaciones y suma--
rias, se da a Zumalde la sentenica con méritos. Su estado fisico
al final de sSu proceso ya es deplorable:

"Y por @ltimo el que este reo llevaba cuatro afios de prisidn
rigurosa con otoria conformidad y rleigacién, [sic), de suerte
que el sufrimiento la [sic] habia llegadoa poner en el lanentg
ble estado de haber perdido la esperanza de recuperar la salud,”
{ 1395, 446r),

Dids después, Zumalde muere "reconciliado, sacramentado y oleado”
el 7 de marzo de 1752, ( 1395, 453r).

La serie de documentos que encontramos en la parte final de sus

autos, nos resumen las acciones en las que se ve implicado el ba-
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chilie; y que podemos caracterizar, como :lo Aicimos con’ el proceso

“del fraile, pof gu naturlaeza moral,-doctrinal, teolﬁgiéa. etc, -

TranscriSimus parte de este resumen, en e} que se integran todos

los hechos de su vida:

~"{..] bautizado en la Parroquia de la S({anlta Yeracruz de esta

ciudad, 14 de mavo de 1717 habia sido puesto por de padres no
conocidos, aunque de su declaracién y una informaci{dn habia
contado ser hijo natural habido sin legitimo matrimonio. Y de
que fue criado y educado por su madre hasta los doce o trece
afies de edad, desde la cual habia sido instruido por los Pa—-
dres de la Compafila, en cuyo Colegio de San Pedro y San Pablo
de esta ciudad, habia pasado a estudiar la Gramética, que aca—
bé en el que dichos Padres tienen en la ciudad de Z2acatecas, —
en el que habia estudiado tambi&n Fileosof{a. Y de que habién-
dose restituidec otra vez a esta ciudad, habfia en ella estudia-
do la Sagrada Teologia por espacio de cuatro afios, los sagra~
dos cdnones, y Leyes, en cuyas cuatro facultades se habla gra
duado de Bachiller en esta Universidad."”( 1395, 254v).

Y de que con el .motivo de su aprovechamniento que sabria si=
bir-de puntoieste ‘reo con su hipocresfa cuyo vicio® se ha recg
nocido ser antiguo en &1, habia conseguido que ciertas perso--
nas le hiciesen donacidn de una Escritura de cuatro mil pesis
para que le sirviese y de alimentos para la prosecucidn de sus
estudios. Y de que habfa solicitado que cierta persona de auto
dad en esta ciudad ( a la que con apariencia de virtud, y ex-
terior compostura tenia engahada) se interesase, presumiéndose
con prendas para el estado eclesidstico, a fin de solicitar en
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en Roma la dispensa pro delecfﬁ:nutalium...‘Y de gue parae ha--
ber apetecido la cumpaﬁfa y amistaﬂ con ﬂichq rel#gioso lego,
se habfa dejado llevar este feé‘dél eSpiritu de ambicién y va-
no apaluse." (1395, 22r)

Déspués se mencionan los .puntos sobre los que se entra la censu
ra de los inquisidores: el que el bachiller hubiera aceptado sin
protestar las acciones del lego; el que en su primera delcaracidn
ante el Tribunal dijera que ne se le habfia hecho censurable lo --
que fray Agustfn practicaba con Ya mujeres; y el que hubiera teni
do trato con la joven espafiola amparado en ls ensefanzas del lego.
En todo esto se recalca el que el bachiller diera su consentimien
to a las revelaciones, penetracidn del pensamiento y el método pa
ra vencer tentaciones que el fraile practicaba., (1395, 251r)

Sin embargo, estas acusaciones en contra de Zumalde no dan fun-
damento suficiente para su condena, y asf se manda "calificar a
los mismo calificadores [y) que deben sacarse dichos y hechos
particulares para la claificacién correspondiente," ({395, 271r-
272r). Las 'nuevas' censuras se orientan m5 ahcia la conducta del
bachiller que a la del fraile hipé6lito. Se le sigue considerando
‘complice' de fray Agustin, pero ya se hace mayor hincapié en los
errores doctrinales en los que el bachiller incurre por sus pro-
pias acciones y proposiciones.
~ Otras de las proposiciones del acusado en la que se insiste con
mayor frecuencia, es 1a referente a los auxilios divinos., Los ca-
lificadores insisten en que no se deben poner as prueba "los auxl
lios de la CGracia de Dios"™ a los seres humanos para que resistan
los embates del enemigo o de la tentacién. Precepto que el fraile
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pasa pcr alto dclxberudmanete y que el bachiller simplemente parc

Cce ignurar.

‘Zumnlde.' de sus estudlos. pnrece no haber comprendidc

Jesto primer momentc pues 1a segunda :onfesion que hace en

V:el TrihUuﬂl 1r"nisitorial pretende anular su testimonio anterior.
;En una.de las calificaciones encontramos—-lds ‘siguientes-palabras a
ese respecto:”

) "l...] el reo [..] confiesa [..] que lo que ejecutaba el lego,
lo tenia por malo y prohibido, y asi lo ocnsideraba en peligro
de incurrir en cosas graves, y adelante declara que nunca se -
persuadid (...} a que el lego estuviese en peligro, y la censu
ra que corresponde a esto mas es candnica que teoldgica, por--
que pende de saber cudl sea confesidn revocada, qué fuerza ten
ga la revocada incontinenti, y cudl sea revocada _post lepso
tempore [...] g4 concluye el que se debe éreer la confedisd 'y~
no 1a retractacion,™ ( 1395, 269 v),

Otro de los puntos igualmente debatidos a lo largo de las censuy
ras es la credibilidad de las declaracioens de Zumalde y cudnta
ignorancia, en verdad, suponia el proceder del bachiller cuando =
acompafiaba a fray Agustin. Esto surge = raiz de esas 'retractacio
nes’ del bachiller que daban a los inquisidores gran motivo de --
sospecha, Esta duda sobre la verdadera fe de Zumalde se ve confir
mada cuando éste confiesa sus tratos con la espaiiola y de paso
refuerza aiin mis el argumento inquisitorial de la 'falsa inoccen=
cia' del bachiller y su complicidad con el fraile.

De todo lo anterior surge una propuesta teolégica que los tex--
tos de Zumalde recogen y expresan de manera muy particular pues
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envuelve las inquietudes espiritusles del escritor. Este informa-

que a finales de 1747 publica su Método para regular las acciones

humanas. Compendiosa Arte de la perfeccidn cristiana. ‘Devocién'a’

la Santisima Virgen Marfa , dispuesto por un devoto de 13 misma

Sefiora. (891, 103v)

De este periodo es un octavario compuesto a Santa Apolonia y un
texto escrito en un cuaderno, sin titulo, ¥ que es el gque aqui --
analizamos. Se menciona en los autos del bachiller como "una glo-
sa a algunas snetneicas de este contemplatico (kempis) y otma oca
8idén para explicar teoldgicamnte algunos puntos dogmaticos de li-
berta de Gracia y de pensamiento [...}" (891, 9a4r).

En estos textos Zumalde establece su interpretacidn acerca de
la Gracia divina como ayuda y nustificacidn de los actos del ser
humano que desea ponerse en el camino de alcanzar la 'contempla-

' de Dios a través del amor y la meditacidn profunda de las

cidn
verdades de la fe y del ejemplode Cristo.

A diferencia de lo que acontece con la confesidn de fray Agus-
tin los escritos de este autor s{ son censurados como tlaes por
los claificadores. Ellos sostienen que los textos contienen nota-
bles errores que se asocian con las ideas de Molinos y otros here
siarcas entre los que encontramos a los alumbrados, a los valden~
ses y a los adamitas, pr- pmencionar a algunos. En estos textos se
hace alusidén a una polémica ~vieja, pero qué sigue tenieudo como
centro de atencidn la libertad humana frente a la accidn de la
Gracia divina{g En"nedio del ‘error’ en el que se generan los es=—
critos es posible detectar diferentes propucstas-a-varios piveles -
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organizadas ‘en. 1o interior del rtexto y que ncé hablan de Aana se-
fiétﬁe’inquietudes que dominan el &nimo de gquien los escribve. Los
textos actlian as{ como una especie de 'amplificadores' de la doc-
trina que el frajile ensefia al bachiller y que @&ste, a su vez, jus
tifica vy fundamenta en libros piadosos que seguramente habia lei-
do: devocionarios, giias espirituales, ejercicios, vidas de santos,
catecismos, etc.

A partir de estas referencias fray Agustin y Zumalde elaboran
una propuesta doctrinal, moral, teoldgica y literaria en los tex-
tos que escriben., En cada uno de llos notamos el manejo de recur-
s0s expresivos propios de los textos de la época, pero también de
apreciamos la re-eleboracién de esoa recursos a partir de la vi--
sidn, sensibilidad y creatividad de cada sutor en particualr, leo
cual dota de un nuevo sentido al mensaje que emiten, En los tex-
tos selccionados es posible apreciar esto, por eso daremos consSi=-
deracidn mds cuidadosa a cada uno de llos y empezaremos por la

confesion de fray Agustia Claudio.

2.- La autobiografia de fray Agustin . Claudio de Santa Teresa de
Jesus:como mantfestacidn de inquietudes espirituales.

Las paginas precedentes nos han permitido abordar el texto lite
rario novohispano en el contexto socio~histdrico de su creacibn.
Se nos presenta un mundo muy complejo,rico en matices, con una
tradicién cultural impuesta a travds de modelos de comportamiento
social y de crencidn artistica que instituclones come la Inquisi-
c¢i8n qysdan a conservar 'inalterables'.

UHa vez que se ha considerado loianterior se impone la tarea de
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andlisis y deiferenciacién de algunos de los elementos mds impor-
tantes de nuestros textos, aquellos que puedan revelarnos una ima
gen del hombre y del mundo que los autores construyen o reafirman.
En principio, podemos sefialar la relacidén de continuidad que exis
te entre ambos textos, Esta se aprecia a nivel de elementos temd-
ticos , recursos expresicvos, modelos retdricos y sistemas de re-
presentaciones e ideas en los escritos. Fstos componentes que los
textos recogen de una tradicidn discursiva anteiror, combina aspec
tos de la religiosidad catdlica ortodoxa y heterodoxa entre los
cuales es diffcil distinguir., En todo caso, aqui sefialames algunas
de edos apsecto o tendneicas de las que se nutre el discurso de -
nuestro autores. Aunque siempre mantendremos la distincidn entre
las corrientes heterodozas que se dan en la Nueva Espafia y las que
se dan en la peninsula, pues las que brotan en la América espafiola
sélo constituyen 'desviaciones' o degeneracicnes de esas propues—
tas heterodoxas de la época condenadas por la Inquisicidén hisplinica.
Los dos textos que aquf se manejan manifiestan una 'desviacién'
de la odctrina de autores heterodoxos y una continuacién de las
ensefanzas de los autores misticos ortodoxos (Santa Teresa de Je-
sis, por jemplo). Asi en losdos textos podemos indicar semejanzas
y diferencias a distintes niveles, en los que tales coincidencias
y divergencias adquieren sentido moral, doctrinal, tecoldgico y s9
cinl, En conjunto, las ideas que logra descubrir resultan ser re
miniscencias histfoicas, referenias que se articulan orgédnicamente
en cada uno de los textos y que copstituyen, ademds, una interpre
tacidén del momento histdrico-cultural, La biisqueda que planteamos
requiere de instrumentos adecuados que nos permitan comprender y =
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analizar los diversos elementos textuales integridndolos desde una
perspectiva gneral., Asi es posible pareciar la visién del mundo y
del homre a partir de contenidos textuales de los escritos. Leotman,
a partir de una teorfa de la informacidn, describe al arte como ‘un
sistema de nodelizacidn ssecundatio' que"se sirve de la lengus ma~

20

tarial".““Desde este punto de vista, "el arte puede describirse

como un lenguaje secundario, y la obra de arte como un texto en
ese lenguaje".z1
Para esta autor, estructyra artistica e iunformacidn transmitida
van relacionadas con el discurso poético:
"...la complejidad de la estructura es directamente proporcionatl
a la complejidad de la informacipdn transmivida. El discurso -
poérico representa una estructura de gran complejidad. Aparece
como considerablemente mids complicado respecto de la lengua na
tural.,,.La complicada estructura artistica, creada con los mate
riales de la elngua, permite transmitir un volumen de informa-
cién completamernte inaccesible para su transmisidn mediante una
estructuras elemental propiasmente 1ingﬁi5t1:a..."22
El texto nos da una cantidad de informacidn que rebasa los limi
tes de la funcidn referncial de la lengua. Para scceder o esa in-
formacién se exige al investigador "captar las ideas" integradas
al sistema modelizador cuyo lenguaje, come el de toda obra de arte,

" es un deternminado modelo artistico del mundo y en ese sentido -

pertenece ...al 'centenido'" y "es portador de informacidn". 3
Ademds, ese lenguaje forma parte de "una completa jerarquia de len
guajes artisticos de una época dada, de una cultura dada, de un -
pueblo dado o de una humanidad dada...'ﬂﬁniormncién. cdédigo e ima

gen del mundo son conceptos correlatives en el texto en la termi-
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nélog[érd; Locmah; Augrperm;ten desciubrir en el texto, uns dimen-
siﬁn'cbl£ut£1 basada en la jerargquizacidn de tales cédigos que se
aréiéuian en el mismo.

A paitit de estas conisderciones, distinguimos en nuestros Tex
tos los siguientes puntos de reflexidn que se sustentan en otras
consideraciones tedricas igualmente interesantes como las que ha-
ce M, Bajtin desde una perspectiva histdérico-cultural:

a} Rasgos anecddtices y formales que guardan relacidn con modeles
discursivos anteriores.

b) Flementos composicicnales ( de tiempo y espacic) que permiten

~

relacionar aspectos histdricos con categorias artisticamente
gque losdasimilan en la estructurs del texto.

c) Sistemas de representaciones mentales, y sistemas de ideas, qu
que se organizan en el texto y gue guardan relecidén con las
criterios culrurales dominantes.

El primera de laos textos a considerar es la confesidn de fray
Aguatin Claudio de Santa Teresa de Jesis. El escrito, sobre el
que ya se han sefialado algunos niemcn:os%ge nos presenta como una
declaracidn espontdnea ante el Tribunal inquisitorial con ocasidn
del proceso seguido al fratle. Es el prapio autor el que se encar~
ga de enviar su confesién, antes de que se le pida, a los inquisi
dores con el fin de exponer con 'veracidad' su vids.

“Vida. Mi c3lidad ciertamente la ignoro. Dicen que tengo liapia
generacidn...Yo piensa que poar lo humano soy lo miAs ruin; mi
padre fue un extranjero, pero nada extranjero en las virtudes
.y mi madre es una sefiora de conocida modestfa, pundonpr y
virtud." (867, lir).
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‘Esta presentacién»nosvadelantn el argumento o anécdota del texto,
y ghéfdé‘éé;ﬁ?cha;feiétién con el modelo de los textos hagiografi

ViddsidE'sanfos,'étc.; donde . se distinguen dos partes funda

‘ié,vidé del fndividuo sumido en su perdicidn y el camino
dé_saﬁci&éd que sigue a su conversidn. 26

Las partes que :onsfinuyen el relate del austar en el nivel de
la histnriarréon: a)Narracién de los primeros afos de su vida.--
b)Y Ingrese en la vida religiosa. c) Aparicidn de sus'accidentes',
éxtasis arrobos, ete. d) Estado en el que se hallaba en el momento
de escribir el texto {evaluacidn de vida cristiana).

De manera simultdnea a esta exposicidn, el autor describe un dpo
ble proceso vital: su vida en 'pecado', como un camino que recorre
para llegar a la vida 'en virtud'. Y su 'vida en santidad', cone
el resultado de su vida anterior en culpa, Lo que se distingue in
mediatamente eg que el autor procura sludir, en sy texto, al pro-
ceso de conversidn como un 'ejemplo’ a seguir, coss que &1 mismo
aclara:

"...y si para el intento que tengo, mediante Xuestro Sefior, hu
biera mi padre de dar alguna relacién de misdle le suplice ~--
muestre eStas cartas a cu8ntas personas fuere necesarias; csto
es, hastas donde finalice mis maldades, que de lo demds no es
mi voluntad lo sepa otro que mi padre. Pues con esto granjea=~
ré dos cosas muy superiores: la primera, que todos cnaten eter
namente las nisericordias de Nuestro Hechizado Divino Nazareno
¥ lo segundo, que conozcan lo que he sido por mi y lo gue pue-
do ser por Dios." (apéndice, Texto I.)

Estonos-lleva a considerar en este discurso 'marcas' textuyales
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de‘un modélé r;ééricé precedente y de gran influencia en la &poca.
Hu:pﬂyﬂéxpiigaréﬁ sL a?éayorgnSre retdrica medieval:
1‘icﬁa1nuiér Es£udib acerca del desarrollo de las teorias occiden
 §;1&5‘56;fe cominicacidn, debe comenzar con ls primeras tenden
‘cias de éstablecer preceptos {praecepta) para un futuro discuzr
s0,"28
Desde luego, este autor hace referencia al desarrollo histérieco
de teorfas discursivas en occidente. No obstante, el que se haga
alusién a modelos imperantes en la Edad Media, nos lleva a consi-
derar qué tan 'perdurables' pudieran ser dichos modelos, hasta el
punto de hallarlos en el tipo de textos que ahora trabajamos. Mur-
phy hace luego alusi6n a la retérica como "la mds preceptiva (de
esas artes del discursu)".zgﬂediante resursos de la retdrica tra-
dicional el orador transmite su experiencia a generaciones poste—
riores por medic de 'sugerencias directas de conducta'. De acuerdo
con el breve resumen que hace el autor de la Retérica de Aristotéles,
"..los medios de persuasidén o prueba son medios artisticos [son]
los que proporciona el orador, y los no artisticos, les que
proveen la prueba externa”.
De ello resultan tres tipos de discursos: "forense (judiciales),
deliberativos (polfticos) o encomidstices (de ocasidn), segiin sean
sus metas, tiempos y temas."30
El texto de Agustin se ajusta a estas propuestas en la medida en
que: integra un discurso juridico, forense, donde el ‘orador' busca
persuadir al Tribunal con uyna argumentacidn hasada en su propio =~

ejemplo y en 'pruebas externas' que &l identifica como 'actos suU~

brenatyrales' a los que se ve expuesto. El arte del fraile radica,
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en este sentido, en la‘operdaci

de si mismo, al :iempgfqué';é’qolué

Gracia divina:

"A no ‘ser yo tanruin, pudiefs:c;n e;,@onqs [sié}7guipe convertir

me., pues la sccuencia de nis [érr;res]:é;g un ejemplar, va qui
tandome al amigo del lado ﬂe una guﬁaiada..el mal ejemplo a mis
padres, deudos, hombres, viejos, criaturitas, doncellas y en -
una para con todos, era incesante;[...) Con estos pensamientos
iba caminando, hastas que mi Santisimo Padre, misericordliosisi-
mo Jesids, se d0lid nuevamente de este miserable, y qué sé yo c§
mo dio luz a tanta tiniebla y descubrié caminos por donde me -
libertara de tan enorme maldad," (Apéndice, Texto IT.)

El juego que hace el autor es evidente: ponderar la maldad para
exaltar la bondad, la que se le hacia mas facil practicar por to-
do su proceder anterior. El fraile busca convencer pero no con --
pruebas externas que sostengan sSus argumentos, sino per las "mer-
cedes' interiores que Dios le otorga como mérito especial.

"..puedo asegurar que no tuviers la mis mfnima reverencia; aun-

que es cierto que mi Amado Jesiis pulsaba incesantemente con los
auxilios suficientes.”" (Apéndice, Texto I,)
A esta primera intencidén se njusta el discurso del autor: conven=
cer a los inquisidores de su ocnversidn decidida y por 1a neeidn
'divina', buscando atenuar el delito que se le adjudicaba, en la

medida en que su piedad se vefa reforzada por les auxilios divi-=-
nos. Las pruebas que da de esto Gltimo, se exponen hacia la ter-
cera y cuarta partes del texto, segiin lo hemos dividido péginas
atris. Ahl el fraile explica en lo que consisten los favores divi
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s a 105 ﬁue se hac? merecedor:

hComenz& Nuestro Sefior a elevarme a mayores favores, a inclinar
me a la vida abstraida de mundanos embelesos,," Porque ya pa-

- racia acabar la vida o arrojar el corazén por la boca; estaba
tan enojado, que todo el dfa me andaba arrodillando y golpeando
el pecho, pidiendo misericordia con la intelectuel presencia
de mi amado,"(Apéndice, Texto I),

8 hechos mencionados constituyen el nivel anecdético de la na--

acidén y nos ayudan a conformar el argumento de la misma. De --—

lo se puede establecer lo siguiente:
El texto se crea bajo una situacidn determinada, Responde a un
'impulso’ personal del autor, motivado por el entorno social de
su momento {control religioso-cultural y represidn eclesidstica
e inquiaitorial).
El escrito forma parte de un documente mayor, de orden Jurfidi-
co-confesional, que tiene como propési:o-exponer la causa de fe
seguida al fraile, 7
La autobiograffa de fray Agustin plantea una serie de propues-
tas religiosas que sales de la 'opinidn correcta' y socialmen-
te aceptada .
El autor se cifie, con todo, a modelos discursivos iniciados
por escritores como Sen Agustin y continuados por Santa Teresa
entre otros. A ésta Gltima el fraile la considera su, "maestra
espiritual”. A partir de tales modeleos, Agustin crea su propio
lenguaje y su expresidn textual,

S& hace necesario afiadir que el modelo confesional que el frai-
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1e‘feproduce é imita le pérmité ;anifeétﬁr‘inquie:udes'mﬁy ﬁnrni-
culares y re-acﬁualizar una serie de contenidos de los referentes
:éituules a las qﬁe se adhiere. Todo esto se comunica al lector a
través de un'lenguine¢ personal’ ‘que expresa un caudal de informa
cidén a8l que el lector actusl no especializado no tiene acceso en
virtud de los elementos contestuales fuera de su alcance.,A este
respecto son pertinentes las especificaciones de autores como Lot
man quien establece en la concepcién de lengujae artistico que es
equiparable a un 'sitema comunicative'yde modelizacidén de una ima_
gen del mundo mediante cddigos jerarquizados y estructurados al i
interior del texto literario.

En el primer texto vemos que el lenguaje del autor, o su 'sis-
tema comunicativo' lo comstruye de acuerdo con las formas litera~-
rias vigeQCQs en su tiempo. Cesi de manera natural el esquema de
la confesidn sutobiogfoficn se le ofrece a fray Agustin como mode
lo discursivo propio para su intencidn: externar uns serie de --
iﬁeas ¥ acontecimientos que anticipa a la exigenciadel Tribunal.
Luego, comnstruye un sitema comunicativo em el que se tematizan
tres niveles de significacidn: juridieco, artisitco y retigiose,
que corresponden con esos c8digos culturales de los que hablamos
ants.Estos actidan igualmente como dlmensiones textuales que se im
brican unas en otras a nivel de la composicién y sin las cuales
es dificil percibir el contenido del texto literarieo.

Bajtin también hace una serie de ocnsideraciones a este respecto
en las que introduce una referencia cultural histérica para el
lenguaje del arte:
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"El tenguaje como medio vivo, concrete, en el que vive la con-
ciencia del artista de la obra, nunca es Gnico. S58lc es fnico
conmo sistema gramatical abstracto de formas normativas, toma-
do separadamente de las compresiones ideolégicas concretas de
que estdlleno, y de la evolucidén histérica ininterrumpida del
lenguaje vivo. L& existencia social viva y el proceso histﬁri
co de creacidn generan, en el marco de una lengua nacional
iinica y abstracta una pluralidad de mundos concretos, de ho-
rizontes literarios ideolSgica y socilamente cerrados los elg
mentos idénticos de la lengua, se llenan en el interior de
esosg horizontes diversos, de variados contenidos semdnticos y

axioldgicos y suenan de manera diferente.” 3l
Aqui Bajtin establece una referencia cultural en ese universo
de mundos creados y lenguajes, dialectos, que se estilizan o re—-
presentan en la obra de un escritor y se entrecruzan en {orma va-

riada, con lo que se cran 'nuevos lenguajes' (plurilingiismo).
"El lenguaje es diverso en cada momento de su existencia histd
rica y encarna la coexistencia de contradicciones social-ideg
légicas entre el presente y el pasado. entre las diferentes
grupos socio-ideoldgicos..". 32
De lo anterior discurrimos que el lenguaje literario aparece
asociado a categorias culturales las que se integran al contenido
de.ia obra y constituyen la base o materia prima de 5u expresién

e imagen del mundo, la que nos es dada por la operacidn de mode—-

lizacidn que realiza el texto. En esta relacidn del lenguaje li-
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terario con el'engotnd sEcio-cuthral del autor, que se manifiesta
como otros 1en§ﬂajes, héligmosjia apropiacidn de 'la palabra aje~
na', la palabra. del 'otro', y una toma de postura y forma de trans
. misidn de la mismg% El texto que nos ocupa se considera, en prime
ra instancia, un 'texte retérico’?‘segﬁn lo considera Bajtin, en
el gue encontramos esa 'palabra ajena' constituida por los modelos
confesionales, auwtobiogrdficos, hagiogridficos, etec., gue detecta-
mos.aidemﬁs es posible seiialar stras caracteristicas de referen--~
cialidat histdrice-cultural en el escrito del fraile como &stas:

a) UNa asimilacidén de la palabra ajena que se impone al autor por
una tradicidén artistica y religiosa precedente y que se acercea
mucho a leo que Bajtin describe como 'la pealabra autoritaria’.
Con 1la que, sin embargo, el'lenguaje’ de fray Agustin entra en
contradiccidén o franca contraposicidn al subvertir las premisas
ortodexas de ess 'palabra auntoritaris' para coanstruir una se--
rie de proposiciones heterodoxas,

b) Lo dindmica del texto que, como declaracidn y confesién a la
vez, %e ubica en la zona limitrofe entre un g&nero y otro, uno
piblico y el otro privado, Esto permite mayor rigueza en los
contenidos textuales y prapuestas discursivas,

c¢) La transformacidn que hace de esa 'palabra autoriataria' s mun
enunciado individual en el que se acentiia la palabra transmiti
da cen nuevos matices.

A nivel de recuperacidn de viempo v espacio reales al interior

d

-~

fdel vexto (cronotopo)3£e ve la ronsonancia con algunas formas
Ae discurse 'pre-novelesco’ en las que se maneja la metifara

del "camine de la vida'. El rexto de Agustin hace justamente
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esto, al exponer en tres momentos claves de la narracian{ ei
proceso vital del personaje principal, el propio«auturérgulpaf
expiacidn-perddn, que lo conducen finalmente a un 'espndq;ﬂe;—;
perfeccién’. .H o
Los elementos expresivos y de composicién sefialados, permiten
ver la riqueza del texto en cuestidén, en tante que asimila y sub-
vierte un discurso ajeno, histdricamente precedente, y lo convier
te en un discurso individual en elq ue se manifiestan las inquie-
tudes espirituales mds abigarradas y contradictorias.
Al hacer una descripcidn de las partes constitutivas, a nivel
diegético, se puede constatar la presencia de dichos elementos
en el escrito. La confesidn del fraile comienza con uns f6rmula
que es a la vez invocacidn muy usual en la época:
"Jesiis nos favorezca. Y haga su Santisima Voluntad, asi en el
cielo de nuestra alwa, como en la tierra de nuestro cuerpo.”
El autor establece de entrada el plano de su disquisicidén: alma
cuerpo. Esta oposicidn se intensificard a wmedida que el autor es-
tablece los dos planos en los que se desarrolla su vida, perver-
sién y santidad, o maldad y arrepentimiento. En ese encabczu&o'sc
plantea el propdsito del escrito, que es el mismo en los textos
de ese tipo:
"Hoy, segundo dia de Pascua, del Espiritu Santo, a obedecer a
Yuestra Paternidad el mismo Divino Espiritu nos abrace en el
amor cterno y me dé& una lengua de fuego, para que sepa darle a
Vuestra Reverencia la cuenta que me manda de mi precita. "
El recuento de su vida,que lees pedida por el confesor, nos remite
a ejemplos de grandes y piadosos personajes, como la misma Santa
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Te?esa de Jesus, quien escribe su vida, igualmente, a peticién de
su cénfesof. Asi desde el principio notamos la referencia 8 ‘otros'
lenéuajes de los que nuestro autor no puede préscindir cultural e
. 'histéricamente para presentar sus hechos, y de los que se apropia
. En San Agustin estd el problema del mal ¥y su lucha contra el error,
en un texto medido, ritmico; en Santa Teresa vamos a encontrar la
narracién puntual y crinilogice de los hechos de su vida antes de
su 'conversacidn' después de ella, asi{ como su entrada en el cami
no de la santidad. En Molinos tenemos una religiosidad interior
con afdn preceptivo. En el texto de fray Agustin Claudio vemos la
apropiacidn de todos estos discursos desde una perspectiva que

le permite parafrasear o imitar con un nuevo giro en la expresién,
La imitacidn o alusidn del fraile a otros textos rebasa, segin -~
cremos, la mera imitacidén o remedo.

LLegamos a percibir, por otro lado, junto con esa peticlén de
'eépiritu', un tono humoristico que estd entre la burla y la sutil
ironia:

"Cuando nacf, ne me acuerdo (aunque me lo han dicho). De lo que

s{ me acuerdo, e8 de que primero conocf la culpa, que 2 nues-—
tro Padre...Los vicios crecfan mds: porque la cornalidad y ob
cecacidn en gue vivia no me daban lugar a que perdonara, ni a
la honesta viuda, ni a la celibata doncella, ni a la temerosa
casada, ni a la perdida soltera, y quizé puse el pensamiento

~y no sé si la ejecucidn~ en solicitar a persona ya consagrada

.. Hufan de mi boca maldita, aun en los que no cran nada bue-
nos, pues herfa de tal modo los créditos, mi condenada lengua,
que en cierta calle de esta cuidad, llegaron a decirsiDe la bo-

- ca precita de Agustin libranos Seiior Diosl" (Apendice, Texto I).
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Las citas o‘alusiones a“otros textos hacen resaltar la propia
creacidn del fraile. La met&fora central del texto, repetimos, el
'camino de perfeccidn' tiene que ver con el proceso de ascencidn
al favor divino a trdves de la Gracia, como punto culminante de
un proceso de expiacidn por una vida de error, El espacio {ntimo
del autor se devela ante los demd3s con el fin de persuvadir y aéi
aminorar el castigo esperado. El texto piiblico, un proceso penal,
contrasta con la naturaleza del escrito del fraile y de ahl se ex
plice la referencia inicial del texto: "Nadie puede leer este tex
t6 ...porque es de conciencia.." 39. De acuerdo con lo que expli-
ca en su escrito, el camino de piedad fnterior que &l habfa ele-
gldo lo lleva a sentirse especialmente favirecido, al grado de que
su vida pudiera ser tomada come un ejemplo, aun cuando fuese nega
tivo, para quienes le conocieran. Pero para los inquisidores la
cuestifn resultaba muy clara: esa religiosidad o espiritualidad
interior s8lo tenia una referencia concreta, la herejfa de Milinos.

En este punto deseamos hacer alusidn a leos sistemas de pensa —--
miento y a las tendencias espirituales con las que se asocia el
texto del fraile en el terreno doctrinal, teoldgico y social y
que pertenecen a grupos heterodoxos bien conocides en la época.
Descubrimos, en primer término una correspondencia inmediata con
las ideas de los iluminados, los quietistas y molinistas que ha-
cen de la vida del fraile y luego de su obra, objeto de persecu-
cidn inquisitorial. Es necesario mencionar que dichas asociacio-
nes sedan principalmente a nivel de comportamiento. La prictica
religiosa del fraile es la que resulta "sospechosa" ¢n mayor medi
da para el Tribunal de la Fe, nucho mds que sys propuestas de or-
den espiritual. No obstante, en su texto se recuperan y tematizan
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talé$ vrupcsiqiopéé. Qerténecientes a ogros ‘lenguajes’ con lo'qu
Vla‘sospe:ha y‘la censura se extienden 2l escrito confesional . del
fraile.

Las ideas que asocian el discurso de Agustin cor el discursa y
prictica de les herejes seftalados por los edictos y las califica-
ciones inquisitorisles que se le hacen sa-dan en tres puntos esen
ciales:

-Bl asunrto de la oracidn mental sabre le vocal para lograr el es—
tado adecuado & la comunicacidn plena con 1a divinidad,

~La credibilidad absolutz en 1os auxilios divinos, en ls Gracia,
y el rechazo de¢ las obras externas, (litlirgicas y sacrsmentales)

-El estado contemplativo en el que el autor conmina a introducir~
se 8 fin de-gozar de la 'presencia interna' (intelecruaml vy corpg
ral) del amado. Jesis,

Se dn la confluencis de un lenguaje mistico~ortodexo, sostenido
por los tedlagos dominicos, de tendencisn agystiniana, que se¢ reve
la a través del camine de santidad que recorre el fraile y gue se
asocia con los mistices ortodoxos Pero, a la vez, se da ls confluen
cie con un lenguaje mistico-heterodaxe gue encontramos en los ilu_
minados castellonos y los guietistas o molinistas. Todavia podria
mos extender estas influencies o marcas textuales a San Bernardo ™
¥ otros autores cristianos de los primeros siglos { Origenes, Gre

sorioc de Kisa, etc.), 4

Et texto-da: 5 #
o de’Agostin evaca. el camino de pverfeccidn de la espirie
tualidad mi
mistica tradicjonal, Recordenos que en la experiencia

nistica se di
stinguen tres grandes fases: purificativa o purgativa
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iluminativs y unitivu. La primera que -se describe como "el desper-—
:nr a ‘una c;nciencia nueva de la realidad divina y de 1a imperfec-—
ceidn propia 'exige al individuo' B .

L 81 amor 1mperativo de unidn con Dios. conciencia de la
propia impureza y firme determinacién de eliminar los obstA-
culos que impiden la unidn ... 1la conversidn del pecador a
la vida moral.., nt0

En su confesidn fray Agustin alude a ese proceso de 'conver =
si8n' una vez que se ha dado cuenta a cabalidad de lo incorrecto
de su proceder. La segunda parte, de la experiencia mistica, ascé-
tica o ilumunativa, "consiste en el desarrollo de la contemplacid
esto es, del conocimiento ¥y del amor 1nfuso"li se puede dividir
en grados sucesivos: recogimiento, quietud, suefio de las poten =
cias, unidn plena, éxtasis, visiones, locuciones, visidn estdtica

y desposorio purificacidn pasiva del sentido y purificacién pasi-~

va del espiritu,

Estos Gltimos momentos de la segunda fase predispone la volun-
tad, la memoria y el entendimiento a la unidn que serd cl tercer
periodo de la experiencia mistica, En este G(ltimo paso implica
"desembarazar al espiritu de lo sensible para que se disponga a
la unién"é%inalmen:e. la via unitiva supone el aniquilamiento de
la voluntad y el entendimiento para acceder a la intuicién de la
divinidad a través del amor. La culminacién de este proceso espi-

‘ritual se da cuando se han vencido, de manera graduval, la impoten-

cia del alma, la conciencia de la imperfeccidn, el tormento del

remordimiento de culpas pasadas, etc, Con todo lo cual el texto
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Je fras Agustin tiene que ver, pue¢s en forma muy parecida, el fraji
le nos deseribe un c¢amino de perfeccionaniento espiritval ¢uyo -
traﬁsfonda en rigor, no es el mismo. El recorrido que e} fraile

describe para llegar a un eventual estade de perfeccidn o de san~

tidad resulta muy accidentado y contradictorio. Tal como se hs
mencionado, el auror narra log excesos de su vidas seglar y los -~
continuos "avisos" que la bondad divina le envia para que corrila
su manera de ser. Luego explica cdmo se llevo a cabo su conversidn
definitiv;: una llamada espiritual o 'fluminecidn' le impide matar
a su madre y desde ese momento busca la forma de ingresar a alguna
orden religiosa, la que aceptara su entrada, para redimir su cul;
pa. Tiempo después encuentrs un empleo de amanuvese con un sacer-—
dote, quien le ayuda y le recomienda ingrese a la orden de los hi
pdlitos, Agustin o hace asi aungue poco tiempo degpués tendrda -
problemas con algunos de les novicios por las cosas ‘extradas’ que
pracrica El fraile menciona con detalle su 'peregricar' en busca
de tonfesor que pudiera avudarle a8 sobrellevar las cantinuas ten-
taciones gue experimentaba y luvego los accidentes, é&xtasis y arrgo
banientos gue padecfa. A estas 'persecuciones’ se le agregan en-—
fermedades fisicas, visiones frecuentes de Jesils y el acrecente-
miento de las tentaciones,.

A lo largo de este proceso vital vemos cdémo el religioso atres-
viesa por algunos de los momentos del primer y segundo periodo de
la experiencia mistica, pero ho de manera gradual af sistemdtica.
El escritor alude mds bien en forma muy desorganizada, a diferen-~
tes fases de esa experiencia o vivencia como la conversidn, las
visiones (imaginarias e intelectuales), los éxzasis y 1la purifi-
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cacidén pasiva en el sentido, que se digide a8 su vez'en‘crea gra=
dos: séberbia, avaricia y lujuria espifituales.‘;bstﬁculns de los
que debe desprenderse el espiritu paras scceder a8l siguiente pe-
riodo, el de la unidén, En el texto de Agustin podemas marcar al-
gunos de los pasajes donde queda de relieve la semejanza con este
proceso, sobre su conversidn nos dice:

" Intentd el dewmonio que matara a mi madre misma, sin miés ma -
tivo que mi recato.., {Como pedi a Su Majestad me motara un
rayo primero que tal maldad ejecutara!..., Con estos pengsamien-
tos iba caminando, hasts que mi Santisimo Padre, misericordio~-
sisimo Jesfis, se dolio nuevamente de este misernble, y lqué sé
Yo como dio luz » tanta tiniebla y descobrid caminos por donde
me libertara de tan enorme maldad.” (Apéndice, Tegro™T),

b) De su proceso 'fluminativo', si asi se puede llamsr, el gutor
narra:

" Pesde el dia referido del ingresc me animé a no desagradar sl
Sefior en cosa grave. En efecto, lo emprendf, con la divina Gra
cia lo consegui... a lo menos no me acuerdo de un pecado mor~
tal advertido: mis palabras ys eran cautas, cristionas, de e-
jemplo y al parecer edificativas.,.. ha sido imposible vivir
son actos de vanidad, Y con esto, no poco mortificede, {(mas
toda la cargas me ers llevadera) por les divinos fovares gque
recibia, Pues si me ponis a rezar el rosario, habia ocasiones
que 8¢ me representaba Nuestro Nazareno Divino, tan vivomente
agnhiado, tras de Su Majestad, & querer mi vileza ayudarle a

cargar el sacrosante madero.” ( Apéndice, Testo I},
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En el recuento de sus vivenicas personales, fray Agu;tin recres
el camino que otros autores misticos han 'recorrido’' y descrito =~
de manera particular. Santa Teresa, San Juan de la Cruz, San Igng
cio de Loyola, fray Luis de Leén, Francisco de Osuna, etc‘l‘.3 re-—
presentan diferentes escuelas misticas o tendencias espirituales
donde la experiencia de unidn con Dios se da en forma singular. -
Cada uno de ellos interprets y expresa dicha expericencia, que se
considera en si misma inefable e indecible, con su propio lengua-—
je, 1la escritura que les ayuda a "traducir" el contenido de sus
viveFCius. En igual forma, el fraile nos dn su 'experiencin' a -
través de la confesidn que hace y que articula bajo esa perspecti
va -interpretativa como una via espiritual que lo lleva al conoci-
miento de Dios.

En relacidén con 1la mistica heterodoxza el texto de fray Agustin
también establece algunas correspondencias. En el escrito del frai
le encontramos elementos que vinculan la religiosidad interior que
el hipdliteo practica, con la de grupos herterodoxos como los alum-—
grados. En su momento pudimos establecer en qué términos las pro-
puestas de iluministas y alumbrados se vinculan a 1a corriente --
mistica orotodoxa. Pero también observamos las desviaciones en -
las que los 'herejes' incurren cuando interpretan de manera subje
tiva y con otras inquietudes la experiencia mistice. En consonan-
cia con las creencias de aquéllos, fray Agustin considera como de
menor importancia las obras externas, incluyendo la observancia -
de los sacramentos, la adoracidn de imigenes, la oracibn vocal, -~
1a instruccidn y la lectura:

"Ya desde este dfa no me fue dable asistir al santo sacrificio

de la misa, sin escandalizar, blasfemar y estremecerse, sin--
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‘tiendo cerca ‘de. mf (pﬁﬁqqe_n;'g§f cia%ahénte) esta fantasia o
sombral ..} No podis. ni ver ‘las imﬁgenés; ni estar con perso--
nas . de ﬁi proﬁiﬁ sexo0, ni atender a 105 animales, ni a medicar
a mis amos (..] A lo referido seguia despuds un no poder pen--
sar bien.decmis prdjimos, por ajustados que los viera (no es -
poca tribulacidn)., No tenia buen concepto de dbma ninguna, o -
quiero decir siempre ponrfa a este inmundo espiritu causas, pa-
ra que de todas presumiera mal." {Apéndice, Texto I).

A esto podemos afiadir los arrebatos, muy frecuentes entre alum-
brados o iluministas; éytasis, violencias corporales, dones sobre
naturales -camo el predecir el futuro y 'leer el pensamiento'- v%
sioﬁes. ansencies, etc.,Cade una de estas scciones las practics -~
fray Agustin en diversas ocasiones. En el texto del fraile se per
ciben ademiis de lo ya sefialado, rasgos caracteristicos del molir-
aismo y quietismo. Se trata, por ejemplo, del afdn por slcanzar -
un 'estado:de perfeccidén' en el que es imposible pecar, puesto —-—
que se ha abandonado lan voluntad del individuo a la voluntad divi
na. Esta proposicidén quietista se entiende como un 'abandono' o -
dejamiento que engontramos en Molinos efectivamente pero con un
sentido esencialmente discipntoo. En la Guia espiritual el autoer
establece un camino de santidad basado en 1la contémvlaciﬁn infusa
pero sélo:para quienes:

"..tienen bien mortificades los sentidos y pasiones y que es--
tin ya aprovechadas y encaminadas a la oracién y llamadas de
Pios al interior camino, & las cuales alienta y guia, quitdn-

~.doles los impedimentos que embarazan el paso a 1a perfecta =--
:on:empla:iﬁn."AL

Para ello el autor enfatiza, a diferencia de lo que hacen quie-
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tistas ¢ atumbrades, el humillarse ante la presencia de Dios y -
despreciar todo lo mundano. La proposicién 63 menciona: :

“Resignate y niégate en todo...EL puro ¥ pcrfecfo ;mor.'saﬁrﬁs
que consiste en la cruz, en la voluntaria negacidn y resigna--
cidn, en la perfecta humildad, pobreza de espiritu y desprecio
de t£i mismc."p

Y, por otro lado, tambi&én hallamos coincidencia en ciertas afirma
clones come las que se refieren a 1s acclén humans frente a los -
designios divinos, donde elquietismo y-el molinismo parecen coipn
cidir:

"La correspondencia de tu libertad ¥ lo que tl debes hacer hs
de ser finicamente callar y sufrir, resignédndote con gquietud en
todo lo gque el sefior, interior y exteriormente, te quiere mor-

tificarﬂﬁé
En- 1la sutobiografia de fray Agustin. .hallamas declatacioéns como
éstasy:

"Y como estoy ya ensefiado a las delicias del amor, mil veces --
quisiera morirme que tener una distraccidn. Aqui aseguro al
padre una cosa, y e8 que me parece imposible que pueda volver
a pecar. El que deveras llega n amar a Nuestro Divino Jeséis =~
hame librado {mli buen Jesiis) de 1a hipocresia...Los novicios
nemfoavian de poco martirio, y aome yvo daba ccasién por estar
siempre las horas desorupadas rezande el rosario de Nuestra --
Sefiora, son facilidad me pusieron "la beata’. Los vilipendios
eran tantos, que un hermane de mas de cuarent; afios de edad,
me dijo: {Vaya usted padre, que estos burrus ao saben lo que

hacen,...' ". . (Ap&ndice, Texto I).
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o La'deééripciéﬁ que ﬁa;e el fraile de su estado y 1é narrracién
de ios ﬂechas.de'éh vida, nos permiten ;stablecer cohsonancias en
tre los escritos de misticos -ortodoxos ¥y heterodoxes y los tex-
ﬁos déi fraile, Esto se corrobora en expresiones, vocableons, fra-
_ses completas, e incuso pardfrasis y citas que totamos en sus ~==
escritos. Pero, ademds, la relacidn se da en la priictica y doctri
na espiritual del fraile que procura imitar la de sus '‘ejemplos’,
como Santa Teresa. El testimonio de fray Agustin cobra, entonces,
mayor reelevancia y sobre todo, en tres aspectos de su personali-
dad: a) como figura aislada; b) como autor de una 'doctrina' he-—~
cha para sus disci{pulos ; ¢) como acusado ante el Tribunal inqui-
sitorial,

Al lado de esto tenemos especificamente el texto que opera =—=
igualmente a tres niveles que estdn en proporcidn directa con los
aspectos ya sefialados y sserfan los siguientes: Literario, doctri
nal y juridico, respectivamente. Una vez integradas estas diferen
tes perspectivas en la obra de fray Agustin es posible recobrar -
la postura individualde individual de &ste y la forma en que recp

. ge y reactualiza expresiones discunisivas anteriores al dotarlas -
de nuevos sentidos.

El autor sigue inicialmente modelos retdricos vigentes en su mo
mento, los transforma e individualiza en la medida en gque "desmon

ta®

su sentido histérico-dectrinal para adap tarlo a inquietudes =
muy singulares, las suyas, y asu estilo de vida. El1 resultada es
una especie de 'parodia' del discurso de la misitca tradicional
ortodoxa y heterodoxa en la que se propone un 'camino de santidad’

llevado al extremo. Se contrastan en ella realidades difefentes del

orden cuerpo/alma, mentefespiritu, bondad/maldad. El:fratle.mez-
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cla esto con iméigenes y expe;;encias de diversa fndole: fisicas,
mentales, espiritvales, y que bien pueden ser veridicas o fingi--
das de acuverdo con las fantasias e inquietudes del fraile suscitg
das por toda una circunscancia social 'y personal concreta. Por me
dio del discurso de su vida el autor pretende justificar cada uns
‘de sus acciones, dactrinas y creencias. Hecho que se ve reforzado
por el hechs de uge se trate de una confesidn, de cardcter 'privg
do y sacramental' tal como deja sentir el escritor, pero que, a
la vez, se presenta come escrita jurfdico y testiwmonial abierto a
la lectura de otros, La visidn subjetiva de los hechos narrados
prevalece n la largo del texto asi como la perspectiva del narra-
dor personaje, propio de la awtobiogrufia.

La posicidn del creador y el contenido de su texto rebasan el
lfwite de lo individual y privado, para adquirir un repercucién
social qu @a11tleas estracha relacién con la civcunstancia histé-
rico~cultural que el escritor vive, Para la primera mitad del si-
glo XVIII se dejoa sentir una crisis de los fundamentos del régi--
men colonial en la Nueva Espafa que permiten explicar la apari--
cién de formas de expresidn disidentes como la gue aqui tratames.
Estas porponen e implican la prdctica de una vivencia religiosa cg

tidiana 'alternativa'

que prapicie un comportamiento distiato. Es
de notar como la acusacidén al fratle adquiere verdadera importan-
cis s81lo cuando su ‘doctrina'’ implica a un niimero de personas cer,
cana A &1 entre las cuales exticende su prédica. la accidn indivi-
dualcarece de relevancia hasta que la propuesta de Agustin se ma-
nifiesta en el comportamiento de esec grupo de psllegados o ‘hijos
de direccidn’,

En suma, el fraile a través de recursos formales establecidos
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{bq;_léﬁﬁmdﬁeids;discursivos'en usé. en especial del discurse foren
:se;;péfg'persuadir al Tribunal inquisitoprial. Su argumentacidn
:é;rdivide,en dos grandes partes en las que elautor contrasta su
‘»mﬁdorde vida Anterior y posterior a la conversidn. El di&logo in-
.téf;p ﬁuetiene lugar mediante exclamaciones, citacidén de otros dis
rcursos. pequefias digresiones e interpolaciones en el texte, casi
2 manera de "voces narrativas) también amplia y enriquece la ex~
presién del fraile, gue aparece como un juego verbal. La contrapg
asicidn que hace de manera recurrente, bondad-maldad dan el vitmo
5715 nsrracidn, que se msneja siempre en esos dos planos antitéti
cos, lc alto~le bajo, alma -cuerpo, clelo-tierra. De esta forma el
p?rscnaje central del texto, el propic auroer, se desdobla en sus
identidades: el sante y el réprobo, que ccmo dos dimensiones del
mismo ser se interrelacionan e integran en un gdlo brapésito: sle
vrificar los mérives de la Gracia Pivina. Ese peregrinar para al-—
canzar el 'estado 'eclesifstico', recuerds el andar del 'picaro’
que, enla novelistca espnfinla,va al bisqueds de una forma de vi-
da estable. Este tipo» de textos integra referncias discursivas -
que perterecen a la tradicidn catdlica orotodoxa, las organiza ba
Jo un puevo sentido que va mas bien por el lado dela critica y la
exposicidn de un malestar ante una crisis concreta. El es¢rito de
fray Agustin estructura igvalmente elementos de okros discursoes
artodoxos para manifestar su postura ante una crisis individual,
gsocial, religiosa cultural que culminari tviempo después con el ecam
bio de répimen politice y social que tiene lugar,

En elcaso del escrito de fray Agustin el texto perseguido se --
transforma en perseguidor, el acusado en acusador. La denuvncia sc
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levanta contiu todo el aparato de control e imposicidn de modelos
Véficiales y de conductas, a través de las acciones del acusado
inquisitorial y las propuestas teoldgicas que formula: ya no se
trata de una fe razonada, sino de una razdn vista por la fe y la
Gracia, gque exime al ser humano de todo compromiso obligatorio
formalista y de ritual vacfos. Ahora se pretende reincorporar la
credibilidad y la confianza en los méritos del hombre con el
auxilio divino sin anular su libertad individual y sin comprome~-
terlo a una prictica religiosa impuesta,

Pero con todo, subsiste una préActica religiosa que suvbierte
los postulados de la 'recta razén' en la medida en que el autor
nd.busca ajustarse a un tipo de religiosidad, sino que hace que
esa religiosidad a Su modo de vida. En la visidn del autor, no es
el hombre quien se encznina a Dios, sino Dios quien se enc -ina
al hombre a través de la Gracia que se impone, incluso, por enci=-
ma del 'error' humano:

“Mis obras no eran muy perfectas, pero al menos no eran las -=-

peores; mis pensamientos .se equivocaban, alternando a veces, ya
mi bien humano estar, ya la Gracia que laservicio de Dios me
llamaba. Por Gltimo, vencid la Gracia a la naturaleza (que es
la naturaleza de la Gracia)...". (Apéndice, Texo I).

Asi pues, el autor abre la posibilidad a contenidos doctrinales
teoldgicos y o formas discursivas que no siempre caen en la esfe-
ra de lo permitido. El fraile establece una persgpepctiva cunlita-~
tivamente distinta de vivencias religiosas que comparte la comunj
dad. Este privilegia la expereincia sobre el ceonocimiento o enten

dimiento; da mayor relevancia a la experiencia del amor espiritual
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que a otras formas de éonCOCimiénto; Su filiaﬁién a‘textos y Euto
res heterodoxos hacen deisuAtééti;éﬁI; hn#”ﬁrgbuests'1$cerersanbé
por los contenidos ﬁue recrea’y :rﬁnsfﬁrﬁa‘a fartir'dé propésicig
nes precedentes que no son mds qucrel indice de‘uﬁ malestar espi-
ritual y un'desorden' social, moral y espiritual de 1la é&poca, dentro
dél ambiente 'controlade' y presidido por la accidn inquisitorial,
Los textos, pues, ayudan a rescatar elementos de un pasaso comln
que se cifra en c6édigos culturales organizados de manera jerfirqui-

ca en los escritos hallados entre documentes histéricos,

2.-El Diario espiritual de Juan Antonio de Zumalde.
a) Presentacibén del texto
7 En la resefia de los proceso pudo notarse que tanto la vida como
1a obra de los dos acusados se intrrelacionan de mnaera muy estre
cha en lagunos aspectos importantes. La serie de circusntancias
'en.las que se ve envuelto el fraile hipélito, incluyen al estudian-
te Juan Antonuo de Zumalde,Ygualmente, 1le obrs de fray Agustin nos
explica en gran medida la del bachiller. pues como veremos, se ==
escriben en términos muy similares. Sin emborge, la obrao de Zu--
malde resulta menos dispersa que la de fray Aguistin, yo ' gue*eol
bachiller la did para publicacidn y mnatiene un 'registro’ diga=
mos , mis exacto que la noticia qué fray Agustin tenia de sus es-
critos, que es muy imprecisa. Zumalde dice que empleza lo redanc--
cién de sus obras en el afio de 1747, gegin leemos en el capitulo
de su acusacign.
“En un cuaderno folindo con 19 foj(as) escrito de letra de este
reo, que empieza a poner en limpio: pnra mayor Gloria de Dios
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N{uest]o Sefior. E;altac;éh de Maria Santisima. Honra de 1los
bienaQenturados. bien de mis :pr 6jimos, confusidn de los demo-.
nios y saluda de mi.alms....Glosa algunas sentencias de este
contemplativo y toma de ahi ocasidén para explicar, teoldgica--
mente, algunos puntos dogmdticos de la libertad de Gracia y de
mérito, tropezando con algunas explicaicones qQue a esto se ex-—
ponen los espiritus soberbios que emprenden asuntos que exce--—
den a su talento...0tre librito escribid este reo y le dio a

la prensa por fines de dicho afio de 47 que se intitula: Método

para regular las acciones humanas. Compendiosa arte de la per-

feccidn cristiana., Devocidn a la Santfsima Virgen Marfa, Dis--

puesto por un devoto de la misma sefiora." ('891,1lr, la. num,)

A estos textos se afiade un Devocionario en honor de Santa Apolo-—

nia, que el bachiller escribe -segiin dice- por un dolor de muelas
que le auqejaba, y una scrie de cartas sueltas y dispersas en sus
legajos. Las censuras inquisitoriales consideran lag proposicio--
nes de tales escritos como 'errdneas' y con ‘'sabor a herejia',

El caso de Zumalde resulta doblemente interesante pues encontra
mos huellas de las ensefianzas y doctrinas del fraile asi ocmo las
resoluciones del bachiller en torno a su problematica personal sp
bre la fe y la practica o vivencia de esa fe, conflicto que fray
Agustin resolvid tal y como hemos visto en su texto. En ninguno
de los dos escriteores parece haber duda en cuanto a cuestiones de
fe: reconocen los ejemplos y las fuentes del mds puro cristianis-
mo asi como las obras mias representativas de 18 literatura cris--
tiana, Zumalde refiere en algin momento de sus declaraciocnes pa=-
sajes de la vida de San “ernardo, por ejemplo, y fray Agustin se
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complace al considerarse un seguidor de Santn Teresa. En los tex=--
tos encontramos citas de autores como Kempis, y otros 'doctores -
de la Iglesia' que sirven para dar apoyo a las ideas de los escri-
tores, especilamente del bachiller. Sin embargo sus reeflexiones
rebasan el Ambito de'lo permitido' y en este caso en particular,
Zumalde manifiesta una adhesidn explicita a autores condenados ==
por el Tribunal inquisitorial a través de numerosos edictos.

El texto de é&ste dltimo autor lo hemos intitulado Diario espiri-
tual en vista de que aparece sin tfitule y al que Zumalde sélo des
cribe como un 'cuadernillo' en el que hace algunas 'reflejas’' (re

flexionas o meditaciones sobre La imitacidén de Cristo, de Tomés -

Kempis, Esté.hodre es wn religioso alemdr que nace a fines del siglo XIV
Y que se inserta en la gran corriente mistica alemana de ese perio
do. Zumalde toma como puntoc de partida la Imitacidn para desarro-
llar una serie de reflexiones de orden teolégico organizadas dia
por dia y en algunos fragmentos, por horas:

"Comienza hoy, site de d{iciembr}e de 47, a hacer algunas refle
xiones sobre los pardgrafos o periodos del Tlustradisimo Kem=—
pis. El método que he de observar es el siguiente: por la noche
ha de leer un pardgrafo ¢ periodo, como punte sobre el que he
de meditar todo el dia siguiente. Y las relfejas que sobre &l
hiciere no he de apuntar, sino entre dia, indefectiblemente por
ia noche," (Apéndice, Texto 1I.)

Este escrito de acuerdo con su estructura sigue la linga de los
diarios de la &poca: reflexiones individuales =mobre un tema gene-
ral ,siempre de tema piadoso, que el autor organiza de acuerdo a
un orden temporal bien marcado,
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Esta forma discursiva permite al bachiller integrar una lista
de proposiciones que se alejan de lés §imples mediﬁaciu nes . Zumal
de realiza en cada pequefio capitulo o apartado toda una digresid
sobre el tema sobre el gque desea discurrir, alternando su opinién
con pardfrais de textos de autores como Kempis, San Ignacio, y M-
linos, aunque de é&ste no es tan exacta la correspondencia o cita
cidn. La forma discursiva que el escritor maneja le permite inser
tar comentarios, digresiones, y referencias a otros discurses, tal
como sefiala un estudio a propdsito de la forma diario en la narra
tiva hispanocamericana. La autora,M. del Caren. Ruiz, considera que
el género permite la transformacidn artistica de los aspectos co-
tidianos de la vida humana, "puede ser confesidn, ensayo,..comen-

carios"f’

Y afade que "en casi todos los diarios" hay una preocu-
pacidn histdri- literaria que puede entenderse como "la exalta-
cién, proveccidn del yo exaltado sobre la humanidad y sobre el -~
porvenirﬁ? Esa exaltacidn "busca perpetuar su memoria » bien, ex-
poner una tentacidon de perfeccionamiente esqiritual“fqpor ejemplo,

En el texto que se nos ofrece podemos constatar algunas de estas
caracter8iticas y todavia otras mds que enriquecen la percepcién
del mismo. El escrito de Zumalde expone una sucesidn de comenta--
rios, explicaciones, exhortaciones, etc.,que, en conjunto, cons-
tituyen un 'método de adelantamiento espiritualy perfeccionamien
to' y una justificacién de las creencias del autor.

El modelo del que se sirve Zumalde tiene larga tradieidn yes muy

recurrente en la época. El bochillér combina elementos de los ---

Ejercicios de San Ignacio de Loyola asi como del Diario Espiritual

—————
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de‘ése>hism6 autor,. con cier:as prapuesca eréticas censuradas =

r la Inquisicion s:glos aCras, tocante a la cuestidn de la Cra-

An: s de abordar esmnrpuntos. conviene senalnr la disposi---

de las yartes que compnnen el texto, y que podemos enumerar

-fde la siguien:e formas

'—Invocacion en latin que sirve igualmente como dedicatoria.
-Introdﬁccién en la que se explica el propdsito del escrito.
~Primer capitulo que se divide en varios apartados que correspon~
~den a las reflexiones que el autor debe hacer por varios dias,
DPfa 7 de diciembre. Nfimero 1.
Namero 2 (que corresponde al dia ocho del mismo mes).
DMa 9, Nimero.3,
Dia 10. Nimero 4.
Némero 12. (?)
Nimero 5.
-Capitule ITI. nimaron 1 (13).

Las irregularidades que se aprecian en la distribucidn no inte-
rrumpen ni cortan el texto., Quizds sdlo se trata de distracciones
por parte del autor, o errores propios de un borrador, Ademis, de
be sefialarse que el texto que aparece en le proceso, el que esta-
mos analizando, y que es le mismo que la Inquisicién recoge a Zu-
malde, as sdlo un fragmento de un texto mayo que el bachiller no
concluyd. a este respecto no s8¢ da ninguna informacidn en las de-~
claraciones que aparecen en tkl expediente. No obstante, la parte
que tenemos , 'un cuadernoc en fojas de a cuarto con comentarios
de Kempis, permite realizar observaciones muy importantes gesde -
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la ﬁ?rspective literaria, pues el primer capitulo funciona como

un'teiﬁb completo organizado en pequefios apartados que tratan dir

ferentes puntos a propdsito del tema. Estos temas o puntos se pug
“den enlistar de ia siguiente manera de acuerdo 3l wrdenque ya he--
mos sefialado:

- La imitacidn de la vida de Cristo conformando la intendidé con
las obras o la ejecucidn,

- La doctrina de Cristo,que es superior a la de los santos, y con
la que se deben conformar las obras a fin de que por la voluntad
divina se obtenga el espiritu de Cristo,

- E1 verdadro conocimiento que preoviene de la humildad, la cari-
dad, ete., y no del saber humano, cientifico.

-~ Las riquezas que son vistas come 'vanidades', en contraposicién
con los verdaderos bienes o riquezas, las dignidades o favores
dados por Dios.

- la bisyueia del 'gezo perdurable’,

- El1 amor divino, invisible, que exige dejar de lado los negocios
humanos.

- E1 conocimiento humilde de si{ mismo y de Dios sin prestar aten-
cidén a los inconvenientes que pudieran presentarse.

Como se observa, el texto describe una experiencia de] amor divi
no, una aspiracidn del alma humanan en su cawmino al amor de Dios,
El proceso gradual queaqui se nos describe: permite al autor intro-
¢ir proposiciones, doctrinas y citas de tihros espirituales con .
gor#éQbaszde .oxaltacidén constante., Paso a paso el narrador se encar

ca de llamar la atencidén del interlocutor o virtual lector a tra-

vés de interpelaciones donde da o conocer el propésite intcial de
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su ubfa. glorifi:ar'a Crista'

"Si queremos ser. verdaderamen e iluminadus y ‘libres de toda --

oquedad ‘o error; imxtemus a Cristo. (Apendice; Texto IT.)

Q bien, e#é?rllamndas de atencién van:dirigidas a la conciencia
del‘leé:ur a fin debhucerle comprender lo negativo de los vicios
humanos:

"Ahora bien insesates, si teniendo la muerte a los ojos, (no
sabiendo cl[uan]do vendra, hasta los afies gq[u)e contdis, os
halldis digno de condenacidén eterna) no habéis dejado vues-
tros vicios a mds afios, lo qlu}e infiero es mis apego el
[sic]) mundo, mds enredos en vuestra conciencia y mas didfi--
cultades en vuestra salvacidén." (Apéndice, Texto II),

La fuerza del escrito varia de acuerdo al interés que desea
dar a los asuntos que trata y quese relaciona con el manejo de
la vaz narrativa, la cual localizamos, anivel gramatical, por
gtrmanejo de pronombres determinados en cada apartado. El narra
dor se presenta bajo la forma 'yo', pero a veces habla como no-

sotros y se dirige a un '

tii' o 'ustedes', o sino hnbla en terce
ta persona, 'él'. con lo cusl la narracidn resulta mds desperso-
nalizada u objetiva. Esta alternancia permite,en un caso,acen===-
tuar la aceidn del personaje rprincipal del relato, el narrador
¥y en otro, para marcar la distancia con el lector al que estd
nstruyendo. Dicha alternencia parece ser propia del diario, se-
giin lo - explica la autora ya citada a este respecto:

"En la forma diario en tercera persoena [..] la presentacién

objetiva del protagonista sirve para destacar la persenali--

dad 4d1 héroe a la luz de las acciones en las que aqui es-
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ta implicado. De ese modo la narracidn se concentra en los
hechos y los pfotagcnistas parecen renunciar a hablar por si
mismo, o bien por-si mismos."so
- A 1o large del texto constatamos esto repetidas veces, Se des-
taca ese camino ascendente al ‘conecimienba de Dios' donde la
figura del narrador andquiecre mayor importancia~y-la dtencidn se
despilaza hacia la personalidad y hechos del autor eb cuestidn.
".,..no amamos tan Sumo Bien, perque no lo conocemos, por eso
se hizo Gloria para los hombres que se dan a Dios, porque -
es cosa toda de Dios., Y las cosas que por cardcter tiene el
Ser de Dios no se dan sino a los hombres que tienen mucho -
de Dios a los que participan de su divinidad." (4péndice, Texte II)
Auqnue en este diario no hallemos el uso de la tercera persona
exclusivamente, Ya menciondbamos wna alternancia entre la prime
ra persona del singular y del plural, y la tercera del singular.
Generalmente cuanod el autor desea destacarse a si mismo y expo
ner alguna cuestién de interds, recurre al manejo del ‘'yo' o --
‘nosotros’., Pero cuando desea que el mensaje sea bien entendido
por el lector utiliza 'se', 'ti' o 'ellos'.Incluso en fragmen-—-
tos determinados hace una mezela rde todo ello y nos presenta las
variantes en un solo fragmento:
"DeBeo mis tener contricién de mis pecados que saber su defini-
T.7eifn. Porque iqué medro, Qué logro con saber lo que esg cofmeri
c1dn?.,.iQué te aprovechard disputar cosas muy elevadas de -
la Trinidad?[...] Nuestro principal estudio ha de ser medi=--
tar en la vida de Cristo. [Fs necesario] no estudiarla para

fecundar el discurso; si contemplarle para fervorizar la vo
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voluntad Ho registrarla sdleper curiosidad de ssberla
:si,par 2l fin de imivarla. Has‘nu por esto se entienda alguno
que no 1a han de tener otras meditaciones piadosas aprobadas

por la Ialeaia.” {Apéndice, Texto II).

En las anteriores ejemplos puede notarse el juego de personas
gramaticales. ¥, sin embargo, se nota en todos elles el affin cong
tante de mover la conciencia del lector, ceomo individuo particular,
Yy como ser humans en geaerval,

"i{Qué lasrima darme Dios talento para que atesore virtudes y
enpleario s6lo en ideas, en imaginaciocens, en sutilezas y no
en practicar las virtudes que debo como cristiano!”. (Apéndice)

£n otros momentos, el narrador se 'despersonaliza® y la descrip
c¢idn adquiere un cardcter nds objetivo:

"Parque ¢l que quisiere entender perfectamente y con gusto las
palabras de Cristo ha de estudiar en conformar toda su vida

con la de Cristo,” (dpéndice, Texto IX).
INclusa, se intercealan pequefios diflogos y monologes gue sirven al
narrador para lntegrar a ese lector al que constantemente alude:
"iQué esperamos con tner una salud rohusta, dirdn algunos de
los muches que se tienen por cuerdos! IQué fuerza y vidas para
hacer penitencial! {Ah ciegos, ah ignoramtes, ah locos! Respon~
dedme: ideséals large vida y robusta salud para hacer peniten-
¢ia? "Es verdad®, oigo que me respond&is." (Apéndice,Texto [I).
Es necesario marcar que desde el dia 9 hasta el final del capi~
tulo une es muy vecurrente el uso que hace de las palabras de Xem

pis con su tono solemne y sentencioso que evoca el de los libros
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sagrados, en especial- el de la Biblia:

"Vanidad es amar iu qﬁe cbn’grande;cele}idsd pasa, y no buscar
con solicitud el goéﬁ‘perdﬁrgble. Es engafio amar lo que no se
puede gozar," (Ap&ndice, "Texto II),

Estas variaciones en la voz narradora desde el punto de vista -
gramatical nos permite percatarnos de las referncias discursivas
que el texto moviliza, Pareciera que el escrito del bachiller se
arma con fragmentos de otros textos, pertenccientes a diferentes
autores, a los que guisiéramos considerar mas adelante como otro
punto de interés en el texto de Zumalde. Por el momento descamos
llamar la atencidn en otros recursos formales como enumeracienes,
contrastes, reiteraciones y repeticiones son frecuentes a lo lar-
go del escrito, La utilizacién de estos elementos permite desta--
car las ideas o propuestas de nuestro autor. Este sucede:en- la
la descripeidn gue hace sobre lo fatuo de las amdiciones y vicios
humanos tomando como esquema la férmula de Kempis "vanidad es.."
A partir de esa frase hace una enumeracidén detallada de lo que
implica amr a Dics en el 'estado' en el que cada quien se hallara,
De igual forma, las interrogantes que coloca enforma sucesiva y a
las que isguen las exclamaciones, un poco a manera de respuesta
a esas iaterrogantes, nos muestran el entusiasmo y la exaltaciédn
casi fervorosa del escritor. Decimos'casi' porque no de ja de ser
un tnato fingida o exagerada tal situacidn aunque completamente
comprensible en el marco del texto que estamos viendo: exhorta-
tivo y persusivo, sobre todo,

A nivel de frases encontramos contraposicior’xeswrecurrc'ntés due
van dando el ritmo a la narracién:
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(Texto it

por el fin de 1m1curln..ﬂ

En suma, rpudiarames decir hnsta el«momentd.vque
p

malde crea un 'lenguaje' en el que se nota la voz del autor pero

en el que se impone un discurso precedente. ‘la palﬂbru uutorICa-~_'

ria tal como veiamos en el texto de fray ‘Austin.’ Palabra que el
escritor reproduce e impugna mediante el ingenioso recurso de jue
gos de palabras y de frases en puntos claves de su arguhentacién ‘
que sirve para 'decir 1o que no dice':
"Ni tampoco se discurra que fal.tando a la meditacidn, aun
que se cumpla con todo lo demds...Y asi no se infiera alguno
que sin la oraciénmentsl es imposible salvarse, porque aunque
es verdad que para quelas oracidn vocal sea fructuesoc se ha de
juntac con la mental, elevando la mente a Dios," (Texto II).
AsS pues constatamos que el autor hace usc de recurses formales
y formas genéricas para proponer una forma de piedad cristiandad
basada en la contemplacidén. La mistica que el bachiller integra
en su texto se diluye en otros aspectos de la religiosidad que -—
propone mediante sus preceptos. Reelahora elementos que ha tomado
de otros escritos misticos de la &poca como el equiparar el ansia
espiritual con el sentido del gusto. El coloca la predisposicién
de la voluntad humana a seguir el ejemplo de Cristo como un gozo
sensitivo por el alimento (metdforas con un sentido ritual muy an-

tiguo y que aparce asociada con el culto y la celebracién catdli-

¢ca de la misa),

"La'dactrina y ejemplo de Cristo si es para imitar y es para to-
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dos.:ﬁs;up mand que conciene en si todos los gustos. Y si al--

entiande que "no puede imitarlo‘en el estado en que se halla,

que ‘na giene espiritu, esto es, no coopera & los auxilies de

Dios y par eso no eacuentra el mand que en la vida de Cristo eg -

td escondido. Y asi no halls el alimentos y refaccidn de su ai-

ma que le compete segiin su estado. No halla gustao, no encuentra
sabor alguno a3l modo para nuestra ianteligencia, que el que ple-
ne desabrido el paladar, a la mis deliciosa bebida no le toma

el gusto que ella tiene.’{ Texto II),

Con estos ejemplos, tomados de otras obras, Zumalde puede recom
binar las propuestas personales con otras referencias textuales y
darles otro sentide, No se trate de una imitacidn fiel de la dac-
trinas espirituales ignaciana, teresiana, o del ascetismo de Kem-—
pis. Tampoco se trata, eractamente, de un seguimiente fiel de la
doctrina de Molinos o de los alumbrados castellanos. Nuestro auter
toma fragmentos de los textos o proposiciones de todes ellos para.
armar una propuesta espiritual que, para algunos calificadores, no
tiene mayor novedad,pero que para el escritor y para nosotros, re
presenta un postura concreta frente a doctrinas ¥y enseilanzas,pre
ceptos ¥ reglas gue dcbe asumir o obedecer. En otros t&rminos,es
su propia imagen del wmundo., Conviene sefialar enr qué medida hacemos
esta observacidén y cudl es la relacidn quese establece cor -fros
textos 8 los que Zumalde parafrasca o cita tal come hemosr sedla-

lado.

b) Elementos comparativos con textos ‘de la mistica ortodoxa y hé-
terodoxa.

Los sefialamiontos que hemos hecho nos llevan de manera inmediata
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a las doctrinas espirituales de la mistica teresiama y la espifl-
tualidad ignaciana con las que Zumalde tiene contacto por sus es-—
tudios de Teologia en el Colegiojesulita de San Pedro y San Pablo.
Lineas atrds se dijo que habria que buscar una cerrespondencia en

tre los textos de San Ignacio, El Digrio espiritual v Los Ejerci-

cios, Segiin los comentarios de Cilvetti, el primero de tanles es--
érttos- "revela la experiencia nmistica mas explicita mistica en

51
la historia del misticismo espafiol,”

El segundo es la exposicidn
de un método de vida que prepara al alma para la unidn ocn Dios,
El Diario recoge una serie de anotaciones que van del 2 de febre-
ro de 1545 y que tienen como antecedente inmediato el Exercitatio

de la vida espititual de Garcia de Cisneros.

"Las medithciones estin dispuestas segiinlos dins de la scmano y
las horas del dia, con minuciosidad indicaciones sobre el lu-
gar, la posicidn del cuerpo, las ceremonias y jaculatorias que
han de acompaiarlas. Pero las meditaciones no implican que el
ejercitante tenga experiencis propiamente mistica, es decir,
iluminativa y de unién; solamente lo disponen a ellas."32

Las anotaciones de Zumalde siguen este orden, mis o menos, pues

aun cuando ol principio parece marcar muy bien el horario de las
‘reflexiones' asi{ como la naturaleza de éstas, luego gimplemente
sededica a explicitar en qué consisten o hacia ddnde se deben
Orientar las meditaciones por dia. Seglin el autor citado, el tex-
to de Garcia de Cisneros es unn transposicién de la obra Del mon-

te contemplationis de Gerson, y la mistica de Psecudodionisio y la

de Toms de Xempis. En el capitulo anterior ya mencionibamos que

al busear los origenes de algunas de las proposiciones espiritua-
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-.les’de” autores misticos siempre se puede ir ratreando un mayor
nﬁmeru dewrefgrencias que nos pueden llevar a los comienzos de la
.-vida: eristiana, y todavia mis atras. ?

Ci1 e;§{ establece que Cisneros toma de todos los autores men—-

:;ciongdbs?la definicidn de iluminacidn, como cenocimiente experi-

me ﬁéivdé:Dios", asi como los estados de "encendido amor, dulzura,
»ﬁe;é;:;plenitud y &xtasis." 53 "Estos son lagunos de los anteceden—
Até; del texto de San Ignacio y los cuales el texto de Zumalde evo
ca.'tal vez por la conexidn que existe entre ml texto del bachi--
ler con el del Santo. Esta cercania se mantfiiésta fgialtmentecen
otros rasgoes. En San Ignacio,por ejemplo, hallamos lo siguiente:
",.'intensidad y minuciosidad de las meditaciones que enseiiana
y el andlisis de las facultades y pasiones...La ascética igna-
ciana constituye una eficasisima ayuda para los grados superig
res de oracién.' El misticismo de San Ignacio coincide con el
de Santa Teresa...el de ésta lleva consigo las obras..y el de
San Ignacio una 'iluminacidn' y una confirmacién de problemas
de orden practico',"34
En sintesis, el misticismo de Santa Teresa, desde la perspecti=-
va del autor aqui t:istsado. es 'nupcial' y el de San Ignacie, de -—
"servicio por amor".l'
a) S guir la voluntad de Dios$ que implica la 'pasividad del enten
dimiento'.
"Digo que el fin ha de ser cumplir la voluntad de Dios porque
éste es el fin mis perfecto”.{Texto II}.
b) Pasividad del entendimicnta.
"Deseo mis tener contricidén de mis pecados que saber su defini=-
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Cun saber todas 155 materias morales, con saber sus.reso=
luciones...51 esto se queda solo en emﬁmulacian del entendimien-
¥ ne pasa ‘a la voluntad con la -prdctica ide qué se hnn de ser——
vir? (‘Texto I1).

¢) Preeminencia del amor:

"VYanidad de vanidades...fuera de amar a Dios y a &1 sb6lo servir
le. Mentira, flacia, engafio, liviandad, es todo lo gque no es
amar y servir a Dios. Acaba de entender esta verdad." (Texto IT1)

Los fragmentos, vistos de manera aislada, parecen constituir

'ecos' de los otros textos, el de San Ignacio o el de Santa Tere-

ga, pues se trata de tdpicos bien conocidos en la obra de los dos

maestros y que aparecen dispersos por todo el escrito del bachi--~
ller. De la misitica teresiana parece recoger lo siguientes:

"Cabia deseo de gozarle [ a Dios] aiin estdindole alabando { y
mucho desec) mids digo con las Sagradas Letras cabe deseo en
los dngeles de ver a Dios creyendo con la Santa Iglesia que no
hay que desear en la bienaventuranza, Habia deseoc de aquella
misma Gloria que ya en aquel estado no se puede desear. Cabia
deseo y mis deses al mismo tiempo que més y miAs se goza. Mas
diréis que no me entendéis, que no me explico, Decis bien: --
quiero daros a entender la Gloria de Dios. Y la Gloria de Dios
ni los dngeles la pueden comprender, pues como 1lo limitado de
mi discurso puede explicarla, ni lo ceiildo de vuestras capeci-
dades comprenderlo..,por eso se hizo la Gloria para los hom---
bres que se dan a Dios...Estos son los que emplesn su vida en
obargquiar al mismo Dios, queréis mis, meditad sobre 1o que pue-
do decir, y alin mids de lo que puedo pensur.“’(Textu 11).

-144-



La experiencia inefable del gozo que tiene a la vista dp ln G;u-
ria de ‘Dios, es lo que Zumulde:pﬂfece tomar. de los es;ritos de la
Santa. Péro si se observa bien, se puede ver una contradiccién o
un contrasentido réespectoc a las palabras de Santa Teresa cuando
nuestro autor dice "..ni lo ceiiido de vuestras capacidades {puedent}
comprenderlo". Paraiel mistico ortodoxo son sus prepias capacida~
des las que le impiden comprender y expresar la experiencia misti~
ca a nivel de operacidn racional. Zumalde gquiere apoyar su propo-—
sicién de que los auxilios divinos permiten al hombre, "que emplea
su.vida en obsequiar a Dios", acceder a la contemplacidn de su =--
Gloria. Por ello enfatiza el hecho de que las'capacidades' de los
hombres que no sirven a Dios son las que no alcanzan a comprender
1a bondad divina, A estas proposiciones del autor, en las que ha-
ce una parodia del discurso de Santa Teresa y San Ignacio, se le
pueden agregar citas textuales del libro de Kempis. Los parrafos
que toma de aquel sirven de punto de partida a sus disquisiciones.
Pareciera que se trata de una glosa de los primeros enunciados de

la Imitacidn de Cristo que contrastan por su tono solemne y sen-

tencioso con el resto del texto en gensral Fragmentos como el si-

guiente pertenecen al primer capitulo del escrito de Kempis:
"Vanidad es amar lo que con grande celeridad pasa y no buscar
con solicitud_el gozo perdurable. Es engafio amar lo que no se

puede gozar." (Texto II)
De todo lo anterior constatames referencias textuales, alusio-

nes, citas, pafafrasis y parodias de otros discursos literarios
y métodos espirituales, que Zumalde hace al interior de su propio

texto. el bachiller organiza y estructura los elementos formales
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,y;1§t contenidos de..tal manera qué subvierte su’significadn ini-
ciaI; A nirél ke sisteémas dé ideas tenemos las correlaciones que
se estahlécen_entfe el texto del fraile y el del bachiller en re-
lacién cunrla doctrina que el primero pronnne y que el segundo ==
aprueba, y que toca puntos de la vivenctir o préctica de la fe de
manera ordinaria, cotidiana. Estas ideaas o representaciones que e
ei texto organiza se conjugan para enriquecer la percepcidn del
discurse heterodoxo del autor y que se enlazan con una problemdti
ca histdrica y religiosa de gran alcance.

¢) La subversidn del sentido en el Diario espiritual de Juan An-

tonio de Zumalde.

En este apartado deseamos recuperar las impresiones de lectura
que se han venido planteando de manera suscinta. Los capitulos
anteriores nos han permitido trazar un desarrollo cultural e ideo
16gico que tanto el texto de Agustin como el de Zumalde asumen y
en alguna medida, subvierten. Eso cs lo que los haCg cagg.en’la.
categoria de 'errdneos',que equivale a decir heréticos, y asi se
consideran la expresidén de individuos réprobos que atentan contra
el orden espirituval y meral dela conciencia noveohispan.

No obstante, en esa recuperacidn de elmentos textuales que tiene hr
gar en el escrito de Juwn Antonio particularmente, es posible perca
tarse de la relacién qu existe entre su texto y el de autores re-
conocidos por la autoridad eclesidstica., Desde ese punto de vista
el discurso del bachiller se funda en bases legltimas, ortodoxas
y aprobadas por las instituctones que resguardan el orden social y
cultural imperante, Pero en esa recuperacién de sentido histérico
que hace el bachiller, sobre todo cuando se refiere a las relaci&_

-146-



nes del poder reai con el eclesiistico, el escritor hace una ac
tualizacién e interpretacidn qué para el Tribunal de la fe resul-
ta 'peligroso' o escandaloso.

"Es verdad, vuelvo a decir, gfule en lo militar y eclesiastico
ha de haber personas de distincidén y cardcter. Qluje ha de ha-~
ber quién gobierne, quién mande, quién rija las Repidlicas.
Pero estas personas han de ser en el modo gqfule cabe elegi--
das de Dliols, no han de desvelarse ellas por los honhores, y
reflejen los criticos qfule como ellos mismaos dicen no todas
las personas fueron criadas plfalra les honores.” (texto IT).

Esras proposiciones tienen una relacidn evidente con la-herejia
de los jansenistas, el jansenismo, pues basados en las propuestas
de San Agustin sostienen que sdlo por la voluntad v auxilio divi-
ﬁo el hombre es capaz de realizar las obras buenas. Es decir, jan
senistas y con ellos Zumalde, sostienen que el hombre estd de al-
guna manera predestinadoc por la Gracia de Pios y no* puede regis
tirse a ella. Recordemos la problemdtica de la libertad del hombre
que se suscita a raiz de estas corrientess espirituales en el si--
glo XVI con dominicos y jesuitas y que prosigyen hasta siglo XYII
como una controversia teoldgica que levantd grandes reacciones y
armé fuertes escandalos. Esta cuestién alcanza su maxime punte en
el siglo XVIII precisamnte, en Espafia, cuando la cuestién de In
Gracia sostenida por jansenistas, quesnelistas y otros, =y que

no dista mucho de lo que ya habia propuesto Lutero y Calvino-
pasa de la terologia a la politica. Si ya desde el siglo anterior
deja d= 'ser-gna-herejla sobre’la*Graclia pdra convertirse” an"ufia

herejia-sobre.la Iglesia; no es:de extrafaf que-” ~ ‘el absolutis-

=147~



mo de los monarcas espafioles de siglo XVIII éﬁ asunto se desplace
hacia 1la jurisdiccidn y los poderes, cuestidn de vieja rajigambre
en la relacidén Iglesia~Estado como hemos visto.

La situacidn de crisis que le toca vera Zumalde en esa seociedad
novohispana de primera mitad de sigle y de la gue &1 mismo es una
muestra palpable, se deja sentir en su escrito por las proposicio
nes que de manera casi velada y muy ingeniosa el autor deja tras-
lucir respecto a la potestad o autoridad del la Iglesia frente al
gobierno temporal. Pero hay otra crisis inmersa en las palabras d
de nuestro autor: una de tipo espirfieiky, desde la cual es posible
entender esta yuxtaposicion de citas textuales de tipo doctrinal
que pertenccen a misticos ortodoxses y heterodoxos.

Se admite tradicionalmente. que:es diffeil -¢olodac-1a:frontera
entre la espiritualidad de unos y otros. Caro Baroja explica:

"La distincién entre 'falsos' y 'verdaderos misticos' es mias
diffcil de hacer de lo que parecia hace afos, y no sdlo en re
1dcidp cor movimientos espiriutales acaecidos entre gentes humil-
des, sino también con respecto a grandes pcrsonulidadcs."56

En el segunde capitulo tuvimos oportunidad de tocara este
rpobelma con mayor extensidn., Ahora 1 sc nos presenta a nivel de
texto literario la confusidn entre esos dos tipos de espirituasli-
dad y segfin 1o que podemos observar en el escrito de Zumalde, ra-
dica en el sentido con que son términos. El bachiller tiene cierto
nérito en este respecta pues una vez que desmonta los fragmentos
de los textos originales, digamos, los integra y comstruye un
nuevo enunciade en el gque el sentido ha sido subvertido: del dis-
curos de nutores misitcos ortodoxos hace un discurso religioso
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herético o heretical, de acuerdo a la calificacidn @n los inqﬁisi
dores dan a sus obras. Notemos este frasmengo de San anaCio Yy a
continuacidn un pirrafo correspondiente de Zumalde.

"El hombre es creado para alahur,’hacer reverencia y servir a
Dios Nuestro Sefior y mediante esto salvar su dnima; y las =--—-
otras cosas sobre la haz de la tierra son criadas para el honm
bre, y para aue le ayuden en la prosecucidn del fin para que

es criado."” 57

En el Diario de Zumalde leemos:

"No .atendemos al fin para que hemos venido al mundo, no acaba-
mos de entender que el fin principal mientras que habitamos es
te miserable valle de ldgrimas es el de servir y amar a Dios,

y todo 1o que no es esto, no es nuestro finl..lvea qué inquie-
tudes, qué temores, qué sustos y vea qué desconfianza de per--
der el fin que ha logrado. Ha pasado la vida, después de lo mu
cho que le costd para alcanzarlo y si - Dios no lo quiera- se
ha-olvidado y hecbo desentendido del fin para el que fue cria-
do, considere que esto qlule ha logrado...esto es con amor..."

Nuestro autor traspone las palabras del Santo precedidas de unas

negacién inicial para luego mediante una enumeracidén, comsiderar
los méritos que el hombre con todo v que Se haya desviado de su
fin, a fin decuentas, dice Zupalde, todo se hace 'con amor',

Este mismo procedimeinto se usa con la oracidn mental:
"...porgue aunque la oracifn mental es necesaria como medio pa-

ra salvarse (o es de precepto), saben todos qlule orar es le--
vantar a-Dlin)s el alma y pedirle mercedes, lo cual se hace no

s6lo por la oracidén mental sino también po ka vocal., Y asl no
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infiera ulguno que sin 1a; oracionxmmnu es imposible salva}se.
porqlule aunq[u]e es verdad que-para q[ule la oracién vocal
sea fructuosa'[siC] se hn de juntar con la mental, elevando

1la mente a Dios." (Texto II).

La supréﬁacia de la oracidén mental por sobre lavocal fue una
cuestion muy debatida pues se trata de una de las propuestas de
alumbrados, iluministas y quietistas o molinistas que va en contra
de los rituslismos formales de las ceremonias eclesifticas. Y ---
aqui Zumalde lo resuelve cambiando el sentido de la prohibicidn

hacia- la oracin vocal,

En igual forma Zumalde desliza importantes propuestas heréticas
y doctrina catdélicas como el asurtse~ te los auxilios divinos que
justifican al hombre y sus actos, la preeminencina del amor en
todos los actos del hombre por encima de otras facultades del al-
ma o virtudes; la relacién entre el estado que guarda el hombre
en el arreglo divino y los honores,cargos o dignidades tanto ecle
sifsticas como civiles; y, finalmente, un problema al que ya nos
hemos referido, el papel del Rey en la perspectiva de una socie-
dad regida por leos prinecipio cristianes y donde la Ijtesia funga
cambi&n como institucidn de poder y autoridad.

A esto habria que afiailirse en el aspecto cognoscitive, mas gue
espiritual, la propuesta de un acceso al conocimiento de Dios por
la experiencia y no por la lectura o el estudio.Todo ello lo tra-
bajn el autor con razenamientos del tipo de los que ya hemoes cita
do y con una serie de ejemplos y paribolas que parafrasea del texto
biblico. E1 uso de estos recursos narrativos enriquece. la expre-—

sién del auter. al tiempo quc Ve pamite desarrollar de manera con-
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vinceﬁ:e ;us argﬁmentos. Nos permite ademds, darnos cuenta de' la
reinterprétacién de conteﬁidés que ha tenido lugar }idﬁé el bachi
ller efectGia de acuerde con sus intereses e inquietudes. En.ambos
textos , hemos podido constatar el ingenfio y la creatividad de
estos inculpados por el Tribunal de la fe que hacen uso de la
lengua escrita para construir una manifestacidn propia. Elles elji
gen de entre las posibilidades expresivas que sse les preSentan y
a las cuales tienen acceso por su ambiente, cultura, formacidn,
medio social y familiar y eligen lo que a su parecer, conviene ==
mds para esternar su pensamiento, concepcidn o visidn de su mundo,
Lotman nos dice:

"El texto artistico, como ya hemos tenido ocasién de convencer-—
nos, puede considerarse como un mecanismo organizado de un mo-
do particular que posee la cpacidad de contener uvan informa-~-
¢idn de una concetracion excepcionalmente elevads.” 58

Los textos que hemos trabajado nos muestran esa 'capacidad' de

contener una gran cantidad de informacidon que se nos escapa cusn-
do no tenemos la precaucién y la curiosidad de restituirles las
condiciones socio~-culturales que constituyen su medio, sSu entorno.
S55lo cuando exploramos y reconstruimos, en la medida de lo pasi--
ble, el horizonte cultural que el texto literario asume y organi-
za en su interior, nos es posible psomarnos & la enorme riqueza
de informacién que contiene. Esperamos que en estas piginas se
haya hecho esto conscientes de que la investigaccién en torno a
este tipo de textos no es5td afin acabada y que cada nuevo trabajo

serd un pequeiio aporte al conocimiento de las letras nacionales.




CONCLUSTONES..

Los expedientes inqﬁisitorialeSvhan resultédo ser un material
de primera fuente muy impor:ﬁatc para el estudio de la historia
en general, y de la literatura en particular. Los naspgctos his-
téricos que consideramos en la primera parte, nos llevaron a es-
tablecer algunas nociones que iluminaron la comprensién de la ---
obra del fraile y su discipulo.qlie se desarrolld en la segunda y
tercera pates, Ahora enymeramocs de manera breve las cuestiones
que consideramos de mayor importancia en nuestra investigacidgn.

1) La confesién de fray Agustin continida la linea de .una tradi
cid6n retérica que viene de mucho tiempo atrds. La forma discursi-
va que adopta para la mnnifestacién de sus opiniones, juiclos e
impresiones sobre su propia vida lo relaciona con discursos de --
otros autores espirituales reconocides. Pero aun cuando el fraile
se afilia a modelos aprobades, su vida y su obra distan de repro-
ducir esos ejemplos de piedad y sabiduria, La angustia existen—~
cial, el problema de la salvacién, la circunstancia social, la
educacidén y el'genio' de nuestro autor lo llevan por otros cami-—--—
nos. El desea ser santo, cree ser santoc y s¢ presenta como un san-—
pero para el tribunal su caso sdlo revela una deformacién de las
verdades de fe y la desviacidn de los principios originales., Pero
en esa seleccidn, .elececidn y disidencia del personaje.. hallamos
la mds auténtica expresidn de una fe contenida, limitada y contro-
lada que se rebela dando paso a las mis extrahas exageraciones.

2) En el caso de Zumalde reconocemos la fuerte influencia del

fraile y sin embargo, constatamos caracteristicas diferentes en
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como las siguientes:: By

a)

b)

De las ﬁ'n dvbr;{ﬁ§ teoiégichs'del siglo XVI 1llega hasta Juan

Agfoﬁibrﬂeizﬁmqldé.'estﬁdiante de Teologia, la problemdtica del

;ﬁpéi,dﬁ 15 Cracia y los auxilios divinos en la salvacidn del

“hombre.’ El autor .sostiene a lolargo de su escrito que no es ne
‘cesario el formalismo ritual ni la observancia intolerante de

- preceptos o reglas, para alcanzar la contemplacisdn del Sumo --

Bien. Para 61 basta simplemente atender al fin pars el que el
homb;e 'fue creado' que es amar a Dies, y asi dejar que me--
diante al! auxilio de la Gracia, se acceda a la Gloria de Dies.
Zumalde establece que el papel del hombre en el arreglo divino

se da en relacidn con los deberes gque se le exigen en tanto

“eriatura de Dios, y segin el estado en el que se encuentre. Es

te término es clave en toda la disquisicidn del bachiller, r=-
pues cuando aborda la relacién del poder temporal y eclesidasti-
co con us autoridad a nivel social,constanemente alude al ser-
vicio que estd obligado a dar el individuo,-Esto-siempre-yo-—--
cuiando se ajuste al lugar que tiene y que Dios le ha designa-
do en este mudno. Zumalde consider que ni titulos ni honras
humanas le dan derecho a nadie a interponerse en la mccidn sal
vifica de Dios por medio de los auxilios de la Gracia.

"Las togas, los titules, las coronas, la nobleza, las mitras,
los capiles y tiaras, iqué nos dan en sustancia?[..] Es ver
dad vuelvo a decir, que enr lo militar y eclesidstico ha de
haber personas de distincidén y cardcter. Que ha de haber --
quien gobierﬁc,rquién mande, quién rija las Repdblicas, pe-

ro estas personas han de ser en el modo que cabe eclegidas
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3)

c)

d)

po; bios".
De acuerdo con esto, el autor sigue la linea agustiniana que
Jansenio expone, segiin suscomentaristas, discfpulos y criticos
en su famosa obra Augustinus y se bifurca en varios sentidos.
Uno de ellos es la que toca a la situacidn de los poderes, tan
to temporal como eclesidstico y que, de acuerdo a lo gque dicen
sus detractores, Jansenio resuelve dando la supremacia al segupn
do sobre el primero (de ahi la condena que sufrid como hereje)
Zumalde considera que el criterio esencial de la salvacidn di-
vina radica en la disposicidn del ser humano a ser justificado
por la Gracia, a través de la fe, el amor y la vida regulada
por los preceptos de la Ley Divina expuestos en "Las Sagradas
Letras", a las que no hay que conocer con el "entendimiento si
no con el corazdn.
Estas afirmanciones nos llevan indefectiblemente al discurso
de misticos heterodoxos , 1luministas, alumbrados y molinis-
tas, donde hallamos que el hombre se hace merecedor de la Gra-
cia divina por una actitud contemplativa de 'iluminacidn’ ordi
naria, extraordinaria o infusa., Lag censuras inquisitoriales
que se dieron al texto de Zumalde no tomaron estoc en cuenta y
55lo ge refieren a sus posibles vinculos con molinismo, o con
el valdesianismo, desvinculando todo contenido politico y so--
cial de la obra del bachiller.
La actitud de los inquisidores para con Zumalde no pudo ser
gratuita, La contraposicidén fundamental que el escrito del
bachiller maneja en su discurso es: Ley de la Gracia Divina-Ley

institucional humana, con todas las consecuencias que ego pu--
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pqdiésé'acnr;é;f; ) )
e) La’vida ¥ ia”bbra'de Juan Antonio de Zumalde represeantan la

: pas:ufa de una religiosidad interior, sﬁhjetiva, que arrostra

la condena dictada por el Tribunal inquisitorial en tanto que
héce peligrar la eficacia de orden impueste por las institucio
nes religiosas de su tiempo.

De lo anteriormente expuesto colegimos que ambos autores repre-
asentan una visidén del hombre y del mundo que resulta, a nivel ~=
textual, de una reapropiacién de elementos contextuales de tipo
social, moral, tecldgico, psicoldgico, politico, espiritual, que
en sy teimpo se producen. Estos hombres crean uan tendencia hete-
rodoxa, una herejia en sentido particuler, pues no tiene resﬁnanr,':
cia especial ni va mads alld de un pequefio circulo de personas..No
incide . de manera importante en el comportamiento social. Las cir-
"thnétgacias de los procesos, nos hacen pansar en cierta laxitud
dé ia.écéiﬁn inquisitorial en le mabiente novohispano de la primg
,rﬁ mitad de siglo XVIII. Estos hombres atentan contra un orden y
su desviacidn o herejia aparece como la muestra misiclara de su in
conformidad, real o aparente, ante la situacién que podriamos de—
nominar de crisis social, de crisis espiritual y de crisis insti-

'tucional. Ellos encarnan.a final de cuentas, la respuesta & un sis
tema que nunca les interrogd pero que siempre les condend. Represen
tan una toma de postura, una forma distinta de vivir la religién
Y asumirse como cristianos aunque sin una direccidn definida o un
proposito delineado. Quizd por ello terminaron por caer en los md
tristes excesos,

El enfoque que hemos dado, pues, a nuestro estudio nos permite
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establécer interrelaclones, conexiones, ‘influencias, corresponden
cias , etc. Se nos ha facilitado seguir una linea histdrica en la
que se distingue una continuacidn del discurso literario modernoy
que se crea desde este periode en le caso de nuestro pais, Es de-
cir, tal como lo hace Bajtin, podriamos hablar de la 'pre-historia
del discurso literario’' con estos escritos que ocnstituyen un pri
mer momento, una fase inicial de~la historia literaria nacional,
que como campo de investigacidn sigue abierto a los nuevos aportes
y sugerencias de quienes se interesen en ello Tal como es el ca
so de quien esto escribe y que no ha querido mas que exponer algu
nas de sus apreciaciones en torno a los textos presentados cuya
in:erés, crecmosi se extiende un paco-mds alld de lo que pudimas

abordar en estas paginas.

NOTAS.
1.- Aludimos nuevamente a la conferencia de Sergio Ortega, en el-
Instituto de Investigacionags histdricas, abril de 1991,
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3.~ Sergio Ortega, op. cit.
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ral final del trabajo.

Apéndice I, p. 2.
Le Goff, op. cit..p. 43,

‘Apéndice I, p. ‘p. 2. Las siguientes citas de los textos se

colocardn entre parentesls al final de la cita y se anota-~

ré la” pdgina del apéndice’ correspundiente que se encuentra

Por‘"mistica tradicionai'dué%éﬁdsﬁdecif mistica en sentido
amplio, general, que se c&nfofma a lo large de la Historia
de la espiritualidad tanto euVOriénce como en Occidente., Sus
tres manifestaciones basicas son la cristiana, la mahometana
y la judia. Sobre la mSitica espafiola se hablard mas adelan-
te a propdsito de Santa Teresa y de San Ignacio de LOyola con
ﬁuienes uno de los autores que trabajamos. Zumalde, tiene rg
lacién. Esta espiritualidad hispanica recibe influenicas in~-
terna y externas. En las primeras trazariamos un camino que
va de Ia Reforma franciscana a la "Devotio moderna” ( afén
de reeforma interior en la préctica y fervor religioso lo
mismo que en la institucién eclesidstica), luego a la misti-
ca alemana del sig{o XIV, al protestantismo, al erasmismo y
llega finalmente hasta el iluminismo y otras tendenicas hete-
rodozas, como el molinismo y el quietismo.

Las influencies externas con las que le llegan de la mistica
sufi y mahometana, entre otras.Asi la mistica clidsica espaiig
la catdlica se sitia en esa "Devotio moderna”, pero la misti
ca que nos interesa es mds hien la heterodoxa que nace de to
das esas corrientes precedentes de las cuales sc 'desvia’ de
generando en una especie de frenesi y'dejamiento' nada piado

so. “1s0-
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44.- Ibid.,.p. 19.
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comoiénlla tie

Amado Pédfe:‘

Hoy, segundo ﬁia de Péscua, del Espiritu Santo, a obedecer a
Nuestra Paternidad el mismo Divino Espiritu nos abrace en el --
amor eterno, y me d& una lengua de fuego, para que sepa darle a
Vuestra Reverencia la cuenta que me manda de mi precitalvidﬂ.

Mi calidad ciertamente la ignoro. Dicen que tengo limpia geng
racidn, pero como si estuviera hablande con el nismo Dios en --
quien cree, y a quien amo lo poco que puedo: poniendo a su Ma-~
jestad por testigo, digo lo que siento. Yo pienso que por lo huy
mano, soy lo mas ruin, Mi padre fue um cristiano extranjero, pe
ro nada extranjero en las virtudes, porque éstas las ejercitaba,
como que nacieran con &l. Y mi madre es una seiiora de conocida
modestia, pundonor y virtud. Cuando naci, no me acuerdo {aunque
ma lo han dicho). Be lo que sf me acuerdo, es-de que primero ég
nocf.lazculpa, que a Nuestro Padre. No discurro tenfia seis ados,
cuando ya me era condigno el infierno por mi pecado, pues come-
ti un error gravisime, (no sé si con malicia en lo divine) reca
tadamente de mis padres, por micedo de ellos, Tengo impresa esta
primera culpa, como si actualmente [la)] ejecutara {iDios sea --

conniaaid,
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Hurié mi. padre dejéndéme de corta edad no tuve mds freno, hasta
que mi madré, viuﬂu.-nbtuvo Qegundo matromonio. Aunque a mi mal -
natural no le fue bastante lo acerco de un padrastro (no hablo —-
ahora con. la humildad, que mi padre me aconseja, sino como si eg
tuviera a sus pies, siendo testigo Dios Nuestro Sefior y mi San:P
angel custodio). Al paso que crecia en la edad, iba mads encumbra-
do en la malicia, Llegué a los quince afios; desde esta eAad, has~—
ta la entrads en esta Santisima religién, no me acuverdo de que hyu
biese dia, en que no ofendiera a Nuestro Padre, pues mi continua
morada me [servial de asiento. Era el pecado mortal verdad, ni en
lo leve, ni en lo grave, proferia. Es, ahora discurro, que era la
causa, el haberme subyugado al autor de la mentira.

Los vicios crecian mds porque la carnalidad y obsecacién en que
vivia no me daban lugar a que perdonara, ni a la honesta viuda,
ni a la celibata doncella, ni a la temerosa casada, ni a la perdi
da soltera. Y quizd puse el pensamiento =~y no sé si la ejecucién-—
en solicitar a persona ya ocnsagrada a PDios., Llegué a tal desen--—
freno que ejecuté lo mas torpe a que puede llegar una desordenada
lascivia. (Vuestra Reverencia me perdone, por amor de Jesiis Nues-
tro Amante, el escdndalo que le diere en la relacidon de esta vida
de todes los diablos, pues Nuestro Sefior, cuyos juicios son ines-
crutables, ssbe a gué permite estos escritos),

El no cumplir anualmente con la Iglesia era frecuente. Tres ve-~
ces (o dos, mds cierto) estuve para casarme y con tal ejecucidn -
que ya por momentos esperabs al cura u otro sacerdote que casabn
(iNuestro Jesis sabe porqué me librd! iBendito sea por siempre!).

Soltéme a la embriaguez (iqué de yerros le siguieron a esto preci
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to!) Pues.rpor malditas paladeaibla de 1a bebida, hasta la misa -
que manda Nuestra Santa Madre Iglesia olvidaba y despreciaba, por
dar lugar 2 mis depreavados y malditos gustos. De este origen, to
m& principio ser un ocndenado en los juramentos y maldiciones. Yo
hablo muy claro porque es regla, por donde me guia la ingenuidad,
ue quiere Nuestro Padre que observe en el estado enm que por su ~-—
clemencia me ha puesto. Y sabe Dios lo que me sobra de verglienza
al referir mis desenfrenados vicios, pues 88lo lo hago en esta ma
teria por obedecer a8 Vuestra Reverencia, y también con la condi--
cidn de que me ayude en los espirituales impulsos que mi Padre --
Dies, que estd en los cieleos, me comunica. Y asi cuidado mi Padre,
que pues yo me rindo a obedecer Vustra Paternidad, ha de correr
con nmis determinaciones sin impedir el vuelo. Aquel, juzgo, me -~
llama el divino imdn de mi corazén; y si, para el intento que ten
go, mediante Nuestro Sefior, hubiere mi Padre de dar alguna rela--
cidn de mf, s8lo le suplice muestre estas cartas a cuantas perso-
nas fuere necesarias. Esto es, hasta donde finalice mis maldades,
que de lo demds no es mi voluntad lo sepa otro que mi Padre. Pues
con esto granjearé dos cosas muy superiores: la primera, que todos
canten eternamente las misericordias de Nuestro Mechizad02 Divino
Nazareno. Y lo segundo, que conozcan lo que he sido pro mi, y lo
que puedo ser por Dios.

Con tal extremo procedia en esta vileza que, preguntado de mis
amigos, (enemigos encubiertos) que per qué procedia tan desenfre-
nadamente, llegué& a responder (imldita sea mi bajeza y ruindad) =~
que s&lo por ofender a Dies lo hacia. Huian de mi boca maldita, -
aun los uqe no eran nada buenas, pues herfia de tal modo los erédi
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En este tiempo no se concedid a esta pobre sehora (martir a
costa de pis rigeres) verme en un templo oyendo un sermén o misa,
porque si iba secretamente, era con diversos fines, 0, rvo de ver
desordenadamente o de murmurar los oradores, es verdad gue no po-

nfa mi precita boca en los frailes o clérigos, nmere AEostélicos3
que a ¢stos respetaba, temia, vy deseaba ser como ellos, En lo que

me parecian ax’lel:u:u'\ist:asA ¢ vanos y representantes, siempre murmu
raba, Y a otros que eran nedianamente buenos(no hago esta distin-
cién, por excusar disculpa ni depravada malicia, Que ya se que -
pequé gravemente, sino porque se ve que la Palabra Divina ha de -
ser sdlo evang@lica, pues su dulzura no necesita de modas) con
estas disposiciones, dafadas, me arreiaba a los sagrados tenmplos.
(Sino era conocer peores) puedo asegurar no tuve la mis minima re
verencia; aunque es cierto que mi amado Jesi@is pulsaba incensante-
mente con los auxilios suficientes. Mi trato era en las diversio-
nes malditas, de comedias, fandangos, en que gastaba las noches
enteras, en pretensiones, mundanas, en ........., discursos, en
los cueles buscaba ser loado. Y en este asunto hacia el diablo por
lo que era tan suyo, dando modo para que me llevara las atenciones
de los muchos que asistian; nada ignorante la memoria de la muerte
a ratos continuos me llamaba, y no sé& si en este tiempo, pensan -~
do este terrible trance, he tal efecto, que caf (aunque en mi sen
tido) desmayado pues discurro sedando en la congoja cayveron todas
las fuerzas de ml cuerpo. A no Ser yo tan ruin, pudiera con el me
nos golpe, convertirme, pues la secuencia de mis {errores) era un
ejemplar, ya quiténdome'al amigo del lado de una puhalada, Si sa-

lia de pecar, luego tropezaba con un muerto; continuamente después
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de mis falsas glorins..me l1lamaban. de mﬁcﬁas pﬁ;fe;‘pa}hjqﬁg me
quedara & exhertar pnrasismeados5 (sic), oxmdribdnﬁqs; Asistia a
éstos, no con el debido fin, sino para mostrar la agudeza de mi
ingenio. Estas exhortaciones, no hay dada gue las disposiciones
eran divinas, porque me despertaban, pero yo hacia de lo bueno
malo, y aun muchas veces me valia (o algunas) de ejemplos permi-
tidos de nuestro Jesiis en sus escogidos para su conocimiento pro-
pio. M3s yo usaba de ellos para pecar; el mal ejemplo a mis par—-—
dres, deudos, hombres, viejos, criaturitas, doncellas y en una pa
ra con todos, era incesante; en este caso, ya mis padres vivian
sin bienes temporsles.

Comencé a verme pobre, abatido, escarmentado, mids con todo,no
le faltaban a mis desenvolturas los antiguos humos de vanidad, (en
llegando a pesar lo que voy a escribir, ssbe Dios los efectos con
que quedd siempre mi afligido corazén, pues aiin en la misma tenta
cibn:me compungia) intentd el demonio desbaratarme de una vez o
acabarme de hacer suyo; (pues no bastando a mi mal natural, tanto
llamamiento, ni aun lo sobrenatural, pues me llegd a suceder, es-—
tar ayudando un parasismado, ¥y en castigo de la profanidad, con
que ejercitabs acto tan espantoso, vi entre mi cuerpo, del mori-
bundo una cabeza de fuego, tam horrorosa gue di voces, pues esto
ni fue imaginario, ni intelectual sino bien perceptible a los o ~
jos corporales). Y asi este maldito encmigo me forzaba, con sus
sugestiones a que emprendiera la mis vil accidn que puede suceder
en este Mé&xico (por Jess pido a mi padre no me desampare, ni por
pecador me aborrezca, mire que lo amo muy diversas (sic), y sabe
Dios la confianza que hago. Pues extra confesionen me descubro
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tan libremenre, sole pergue sepa 1a mudanza.qué la diestra del Al
tisimo ejecut? en este gusanililo, y mis ﬂeméniu que hombre. In ~
tentd el dominio que matare a mi madre miswa, sin mds motive que
su recato, piedad y buenos consejos, acompafiados de santos deseos,
para con este hijo precito, Mds de un mes, estuvo batallando mi
pensaniento con tal extremo, hasta Jlegarla a omenazar de pala-
bra. i561c Dios sabe lasg liAgrimas que este pecador lloraba!. ilos
sentimientos que tenia este pobre obstinade corazdn!, 1CSmo pedl

a sy Majestad me matara un fayo primero que tal maldad ejecutaral.
Movianme a un tiempo Yo enorme de la culpa que era contra Dios tan
inmenso, y aquella pobre inocente madre, que estaba expuesta s los
rigores de un desagradecido, homicida, condenado hijo. Con estos
pensaminetos iba caminando, hasta que mi Santi{simo padre, miseri-
cordiosisimo Jesis, se doiid nvevamente de este miserable, y qué
8¢ yo cdwo dio luz a tanta tiniebla ¥y descubrid caminos por don -
de me libertara de tan enorme maldad. Y, en una palabra, no hubo
en todo lo erxpresade por el decAlogo sagrado, precepto gue no que
brantara ni en todo el discurso de ests desdichads vida pensamiepn
to que no consistiera; es verdad, que en los mayores entreteni --
miento vivia con grandisima ansia, pues me quedabs un &cido, pasa
do el aundano jibilo que no hallaba ningdn descansa.

Aqui comenzaba mo guerra sobre buscar a dios, y olvidar tanto
devaneo, con efecto emprend{ diversas veces ser religioso, de Nues
tro Bendito Sefor Francisco; habia ai madre tomado el hébiro en~
c¢ubierto del tercero orden de¢ penitepcia de dicho Serifico Padre,
con el cual motivé el ayuda de un hermano tercero que a la snzdn

era custodio, Se comenzd mi diligencia; después de mucho tiempo
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se ﬁe despachﬁ'pafénte para el convento de la Puebla; (como para
todas las cosas se requiré blus. y Hombre, con el poco celo ¥y mal
trato de mi padrastro se frustrd mi intento, no una sino muchas
veces en diversas partes). Quedénme en estado y como vela que mis
deseos, habian sido justo al parecer, desesperado, me arrojaba ‘a
mayores precipicios como si fuera medicina dar nuevos venenos al
maleficio. Viéndome tan perdido, sgolicité entrar en cualquier con
vento, a veces con el deseo de ser uno de los ejemplares varones,
que en la religidén resplandecieran. Con estos designios y los =
desprecios que me hizo el mundo, salia a recrearme a las soleda--—
des: all{ tenia unos impulsos soberanos, unos llameminetos, un in
teligente, (aunque pequefio) conﬁcimeinto de nyestro divino hace--
dor. Ya Ya parece que con haber visto la muerte a los ojos, por
enfernmedad gravisimo que padeci, con horror de mddico, sacerdo=--
tes y todos los alli asistentes. Ya por haber estado en cédrcel y
librado de un riesgo que gravemente me amenazaba {es de advertir
queesta prisidn fue por osadias de amores mundanos na por otro =~
crimen que saliera en descrédito de mi persona). Ya librdandome el
sefior 1a vida de enemigos, que si unos salian con determinacidén de

ofenderme, hubo quien de facto dispusiera instrumento para matar

me; de unos, de otros, y de muchos no conocidos riesgos me liber-
té 1la Divina Majestad. Su inmensidadsabe para qué.

Dispuse entrar en la sagrada religidn que ahora estoy, pero -
con el trato que tenfa interiormente en la religidn, me desagra -
daba por un camino lo que vuestra Paternidad no ignora y, por o-
tro, el verme tan pobre para el desgasto, y no poder ser sujeto

de demandar, para este fin. ( Ahumanos miramientos, asegurd a mi
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padre, delante de Dios Nuestro Sefor, que me envid su Majestad
unos. afectos tan humildes, que clertamente deseaba no ya dignida~-
des, ni sacerdocio, sino ser un triste donado de la mds humilde
refigi&n. No lo ejecuté por tener hermanas en camino de tomar es~
tado, Y una peregrina beata en el convento del Sefier San Lerenzo,
cuya virtud, hermosurs, y desprecio de 1o caduco y mundano traia
absertas a muchos hombres, de conocida fama, proceder, virtud, y
letras). Dispuse enviar al Reverendo Padre fray Joseph Balbuena
un papel en el cual le pedfa me advirtiesen. Trajd la sefiora mi
madre y me llevd razbén que viniese al conventa, Ers dicho padre
secretn6 (sic) en 1la ocasidn y con la causa de detener unag au-~
tos, y otros papeles que escribf{, me tomd por su amanuense, Efidn-
dome los mayores secretos de su prden. Y de este modo, me dio nug
vo conocimiento, apreciec y estima. Ya en tal estado, habiende ~
trabajado algunos dfas, en escribir, en pago (puede ser) de mi -~
trabajo, vieo B Nuestro Reverendfsimo Padre Rosas que era actual
general. Dispiisose el ingreso solemne, por el jibilo que tuvie-
ron varias personas, asi religiosas como seglares; (bien que des-
confiados los mis, de mi perseverancin porgque conocian ta distra-
ceibn de mi vida). Vestirme el Santo habito dia quince de febre-
ro, en que celebrd la Santa Iglesis el scordarse a log mortgles
su fundamento, pusiéndoles (sic) polvo en la frente (y en este
mismo dia........ tomd también estado de matrimonioc uyna sedara
con guien habia contraide amistad este pecador con la determina ~

cién de casarse, mds de cuatro, o cinco afies).

Era digne de ponderar ln feria de mi perversidad, pues habidp

dome dispuesto para el nuevo estado, con el preciaosisima cuerpa

169~



de nuestro sacramentado Jesis, que asi vertian légrimas mis ojos;
besando muchas y repetidas veces, el santo saval, que era nuevo
adorno de mi miserable cuerpo. Comencé el noviciado, en el cual
me dio el Sefior tal eficacia que no di en todo el afio la mis mi-
nima nota en las palabras, obras y demds anexos al estado.

Es verdad que todavia el hombre viejo me adornaba y tenfa imagi
naciones de ascenses, disposiciecnes y otras pataratas. Pero tam--
bién es cierto que desde el dia referido del ingreso me animé a
no desagradar al sefior en cosa grave. En efecto, lo emprendi, con
la divine gracia lo consegui, (hablo en los defectos advertidos,
que en los inadvertidos tendrd mil errores), A lo menos, no me --—
acuerdo de un pecado mortal advertido; mis palabras ya eram cau-
tas, cristianas, de ejemplo, y al parecer edificativas, Mis obras
no eran muy perfectas, pero al menos no eran las peores; mis pen-—
samientos se equivoecaban, alternando a veces, ya mi bien humano -
estar, ya la gracia que al servicio de Dios me llamaba, Por flti-
mo vencid la gracia a la naturaleza, {(que esa es naturaleza de la
gracia) y andaba trabajando sobre tener director {(que en esto siem
pre he tenido trabajo) y Nuestro Seiior, que no olvida a los que -
{quiso]) el sefior Licenciado don Manuel de Chavarria (hombre misti-
co, timorato y de muy conocida virtud, viniese a ver o un religio
so pariente suyo a quien yo cuidaba; luego que entrd dicho seifior,
pulsd nuestro Jeslis este humilde corazdén y dispuse elegir tal con
fesor. Con la estrechez que ocn el tenia, (por haber oido que era
a mi pariente) no hubo dificultad en que me admitiesen por hijo.
(Prodigios de Jesis, que El misumo, quE de pequefio me puso la car-

tilla en la mano y me llevé a 1la escuela, [#1] mismo pusiese a es
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te pecador en las manos, el a b ¢ espiritual). Dispuso este suje-
to, verme los jueves y sidbados de cada semana; con efecto lo eje-
ecutd y comenzd a ordenar mi vida. El bien quisiera que frecuente-
mente comulgara, mas no se conseguia, porgque esto para esto siem—
pre ha tenido, (o las mds veces) impedimento. Diéme régimen para
un poco de oreacidn, comenzando por el conocimiento de mi miseri-
cordia, con aquellas palabras de nuestro santo padre San Francis-
co Domine guiste ego. NO sabré& ponderar [Lle a mi padre los auges
con que me hallé& en muy breve tiempo; impiisome dicho director va-
rias mortificaciones, asfi en la comida aseverandole siempre, y --
trayendo continuamente estas amrguras en el gusto, como en las de
mAs mortificaciones que se dejan entender, finalmente dio licen--
cia ablerta para toda penitencia y creacién,

Este tiempo comenzd una guerra levantendo el demonio una voz en
que se divulgd que este pecador venfa a ser reformader de esta or
den, (las vergienzas que en trance pensé dejGlas a nuestro Seilor
que puede que me sirvan por divina misericordia). Es aqui que con
esta voz se levantd una polvadera que, apenas tenia aliento para
ponerme ante los religiosos, principalment[e] de los viejos. Por
ser uno de ellos el que tal promulgd, todos estaban conmigo dis-=
plicente, Los novicios no me servian de poco martirio, y como yo
daba ocasidén por estar siempre las horas desocupadas rezando el
rosario de Nuestra Sefiora, con facilidad me pusieron "la beata”.
Los vilipendios eran tantos, que un hermano de mds de cuarenta ==
afios de edad, me dijo:"¥aya usted padre, que estos brutos no sa-
ben lo que nacen, buenc es que se humille pero no gue tanto le

maltraten”. A esta voces, jamids daba congruentemente respuesta;
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siempre obviando la entrada al enémigo. Comenzd Nuestro Seiior-a -
elevarme a mayores favores, a inclinarme a la vida abstraida de
’ﬁundanOS embeleso§,7de modo que hasta ahora, (bendito sea Jesiis)
no me han oido. palabra desatinado o mal ejemplo. Ya la oracidn -«
era-tancontinua, que gastaba en ella alguna voz. La mayor parhe
de la noche y, aunq[u)e varias veces, estando en ella, me arreba-
taba a proferir blasfemias y tenia muchas distracciones. Lols] --
mad[s] ordinari[s], eran los favores que &stos [novicioes], con el
conocimiento de Dios, me obligaban a decir impetuos (aunque amoro
sa)mente:"iBasta Sefior, basta! iNo mds, no mAs! Porque ya parecfia
acabar la vida o arrojar el corazdén por la boca. Estaba tan enujg.
do, que todo el dia me andaba arrodillando y golpeando el pecho,
pidiendo misericordia con la intelectual presencia de mi amado. =
Mi dormir, cuando ped{a, era abriendoc una ventana, mirando al cig
lo. Estaba (como estoy cuando Nuestro Padre me visitn) como una -
posada esperando por instantes gozar las dulzuras de mi Duyedo. P§
ca fuerza me hacfa la murmuracidén y mucho mencs el vilipendio. Un
dia viernes de Cuaresma, estando rezando el Via Crucis con la co-
munidad, abri repentinamente los ojos y vi carne humana a mi Due-
fiio Jegis, gegiin me parece, Nome habld palabra alguna, pero fueron
tales leos efectos humildes, compungidos, amantes y otros, que no
me de jaron las mds minima duda de que era mi Seﬁor.‘Disimulé to-
Disimulé todo lo posible a que no se entendiera lo que me habfa
sucedido. [En] efecto, no lo entendieron. Antes de esto, viendo
mi referido director tan especiales beneficios; no quisc {como
docto y timorato) llevarse s88lo de su dictamen. Y asi, dispuso ~=-

que fuera con otro director y comunicara todo lo que me pasaba. -
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Vino el bendito vardn, padre Juan de Escaray, de la Sagrada Compa

Vﬁia de Jeéﬁs, e—inform;dd éste‘sujeto de todo, resolvid que prosi
'guiers. que no haliaba peligro.. Con cuya resulra quedd mi confe--
sor asegurade, (y yo gustoso). Proseguimos nuestro camino, unas -
veces alegres y otras distraido, aunque esto segundo enaquel tiem
po era muy poco; y estando unanoche cuidando a un enfermo religio
so, procurando estar un poco recogido, se me llend la cabeza de
un viento que casl por aquel instante me sacd de mi. Y vi a un mu
chacho (como fue tan vivo el retrato o figurilla, no resuelvo ser
80lo imaginario) no muy pequeiio con ademanes de que vendia libros
y sus voces ersn s mi alma muy preceptibles, que, mofando mi baje
za y humildad, me escarnecia diciendo: "Vida y virtudes del varén
Claudio”. Y a este oaso se reia de mi. Desde {[ese] instante, has-
ta la hora presente, ha sido imposible vivir sin actos de vanidad.
Y con esto, no poce mortificado, (mas, toda la carga me era muy
llevadera) por los divines favores que recibfas. Pues si me ponia
a rezar el rosario, habia ocasiones que se me representaba Nues--
tro Nazareno Divino, ten vivamente agobiado, tras de su Majestad,
a querer mi vileza ayudarle a cargar el sacrosanto madero. Y aun-
que no estuviera on la oracidén, lo propio era elevar el pensamien
to, que comwer delante de todos sin poderme contener, en seguimien
to de mi divino adorado padre Jesiis, Mis se acrecentaban los favgo
res, hasta llegar cierta ocasién a estar en la puerta de mi ofici
na, pensando los favores especiales que decia a Nuestro Seior. Y
luego a1l punto hallé al objeto de mis ansias, que trafa un papel
blanco pero c¢errado en las manos. Y se echaba de ver que no esta-

ba por ninguna parte escrito, y al mismo instante, percibi una --
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voz que en lo interior del alma me decfo: "As{ estd tu conciencia,
como estoy hoy". Me humillé y, augqnue ests visién era casi corpd-
rea, por su eficacia, vi a su Majestad como cubierto de un velo.

Pero no dudando que fuera mi redentor, me arrojé a besar sus divi
nas plantas, ¥y en muy breve rato pasd este recreo. Llegaron los

primeros votos y -como aunque habia oposiciones no eran muy fundp-
mentales— sali con bien de ellos. A los segundos, auqnue ya habia
m4s causas por mis resoluciones y tambifn celo (a mi parecer jus-
to, aunque puede que fuera indiscreto) de religidn, con todo me =
faltaron. Ya para llegar a los terceros y {iltimos votos, se deshg

brié el maldito compafiero ahora tengo, muy justaomente merecido, -

[un_castige) por mis culpas y fue como se sigue. Saliendo un dfa

de dar de comer a mis amos, los sefores pabres, vi a un hambre --
(que era el que ya dije que habia salido, o prevenido matarme, —--—
por haberle deshonrado infamemente) platicando con el prelado. Ex
trafid la visita, por no saber teniam comunicacidn con el superior.
(Este tengo para mi que fue no el hombre que agravié sino el demo
nio por el alboroto gque me causé). Concebdf que &ste venia a empe-
flarse para que me echaran, y estando batallando con este pensa--—

miento, resolvi salirme antes de recibir un descrédito en que me

echaran.

Con esta determinacidn, enfermé luego aquél dfa, viniendo acaso
un palaciego, con clerto énfasis le platiqué el caso. Y discurro
se resolvid en mi favor. Con este consuelo me alenté@ y en breves
dias mejoré. Aunque el subsidio con que vivia era de buena medida,
ni aun en la cama dejaba la oracidn. De modo que mids me tuvo el

médico en ella, por una fiebre extrafa nacida del fervor, que por
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el natural accidente que me acﬁmeciﬁ. El frelédo. ni entonces ni
después, me haﬂlé (ni nunca resuled aﬁuéllu que 'yo imaginaba; va
me parece habia electo por ni paestra a la nunca bien slabada doc
tors mistica, Santa Teresa de Jesfis, con quien breve tiempo Sali
de mi cuidado, y como todo el de Chancleta (nombre con que llamo
al demonio) no habia logrado su itento dispuso otro mas lence, Yo
anticipé a mi pedre cémo habln sido preso este pecador, por una
mundana osadia; pues el maldito Chancleta, que en comenzando s --
tentar no deja piedra por mover, se valid de un sujeto que me en-—
viase un papel en el que me decia tales cosas, que me obligaba a
salir. (Era esta una persona a quien habfa robade su honra, y te-
nia dos papeles firmados de mi mano. Sino en su veleidad y tropig
zo[s] de sus honrades padres, con cuyo motive libre, constando al
juez mi prontitud y la mudanza contraria de los referidos sujetos,
me libertd absolutamente de todo cargo). Lei el papel y, augqnue

me lastimaban sus razones -por ser fuerza dejar a mi amado JesGs
que ya era el duefic de mis acciones y aungue absolutamente no le
olvidara—~ como me era forzosc entrar otra vez en el tragino munda
no y, como solo, solo en la soledad se halla, fue el referido pa-
pel saeta, que penetrd mi corazén de parte a parte. Mis tan con--
forme me vi (como siempre permite el Sefior que lo esté) que en la
parte superior habfa descaecimiento; en la inferior, que estd ab-
solutamente de una paja, hace una viga. Instaba al sujeto por 1la
respuesta, o que veria al prelado. Mindele un recado lo miis esfor
zado que pude y que, al tercero dfa, viniese por mi determinacidn.
Con esto (esperando quizd algiin alberoto mio) se despidid; yo que
de alegre (porque cuando mayores pesadumbres por mi Jesds padezco,
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entonces, parece que la virtud, de la eutrogelia? ¥y el consejo de

David, servite Duefio 1n1estitie? hacen en mi su oficia).

Digpuse ver 2 mi confesor, que todavi lo era el referido seior
clérigo y dandole cuenta dle nuevo acaecimeinto, me dijo: "Cuanto
a la conciencia, estdéis libre”., Cuanto sl derecho, es necesario -~
consultarle en este avanza [sic). No dejd mi padre de desmaya, co
mo lo dice el efecto, pues para el dia sefialado no vi, no. Llegd
el plazo y, comunicando cen el padre Balbuena que queria irme, se
riamente me reprendid; y hecha inquisicidn de la causa, hube de
descubrirla. Encargdse componerlo aquel mismo dia en el nombre --
del glorioso sefior San Juan Nepomuceno. Salidé del negocio, y en
las cuatro esquinas encontrd al sujeto, que ya venia por mi razdn.
Sin conocerla, la llamd dicho padre e intimd el exceso que preten
dia ﬁucer con 1o que manda, dijo que ella nunca solicitaba que dg
jase_a Dios por ella, y que 85lo buscaba mi resoluci&n‘parn se-—
guirme en los pasos de la virtud, prometiendo traer al siguiente
dia los papeles, en que se contenia la palabra. Como asi lo ejecu
taba sin faltar en nada, alegre volvid el padre al convento a dar
me razdn, Llamdme, dfjome 1la resulta (visto el demonio que no ha-
bia lograde su pretensidn maldita), Y al arrodillarme a besarle -
los pies en accidn de gracias, se puso esta bestia ( o 1o puso mi
Sefior para mi bien en mi boca y manos) blasfemando, llamando al
sacerdote indigno, y tirdndome & despedazarlo. Antes me haobia su-
cedido esto con un hermano. Y haber sentido que un aire recio se
apoderaba de mi triste cuerpo, dec modo que si como fuera aérea mi

_pesadumbre, ligeramente me arrebataba dellugar donde estaba y ca-

yendo en el suelo, decia: "iQud me lleva el diablo! ique nme lleva
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el diablo! Y al mismo instante (o antes, me acometia pensamiento
Ae vshiﬁsd’:uvieron aficidén mis voces y asi, despreciéndome y des
preciéndolas, me dejaron los circunstantes exclamdé el afligide sa
cerfiote, con varios y repetidos exercismos, pero aprovechado poco.
Llamd al Reverendo Padre Prior yme entregd, diciendo que estsba -
espirituado, que me llevasen & la enfermeria. Ejecutdse y alli -—-
fue sin tamafo el escdndalo. Acuérdome que saqué entonces Jos de-
fectos a dos relizlosos, como si me estuvieran diclendo lo que ha-
bfa de decir. Todo esto hacia como quien ni estd en cielo ni en
tierra, sino en un lugar remoto o extrafic a lo que pertenencia.
Yo bien sabfa lo que hablaba, pero aquéllo, discurro ser el moti-
vo.’rEntrﬁ a verme el Reverendisimo Padre General. y me intim§ pre
cepto formal, que en virtud del Espfiritu Santo y de la santa obe-
diencia, guardase secreto y no hablase nada en ocntra de los reli
-giosos; y juntamente no me levnatase del lugar en que estaba. ---
Tres dias, poco mds o menos, durd esta obediencta, [Como] 1a voz
de que estaba endemonimdo [se corrid)} de modo que vivnieron a ver
me algunos sujetos, sacerdotes y otros extrafios. A la una del dies
fueron s llamar a mi director, el que vono a las tres de la tarde.
Mas tan timorate, que no ascertd a decir més que era listima. Sa--
1i8 confusoc y ciervo que, para él, fue la noche la miis penosa que
ha tenido en materias de direccidn. Me parece que mi pobre padre,
todo lo més pasd en oracién y leccidn de libros pertenecicentes al
caso, pero (o por permisidn divina o por astucia diabbdlica) se cn
brid su capacidad de tales capuces que llegd a discurrir ser fic-
¢idn mia para librarme asi, de! riesgo que me amenazabs.VolviG el
siguiente dfa y procurd desvelarme lo mejor que pudo, pero como

-173-



“era causa superior “la que dgminabs. po?o npfo#eéﬁﬁ}‘Cpmep;G-u-te-
mer y 'a retirarse. Digpiisose en el conventormedicafme. alegando a
efectos naturales lo que no lo eran. Mas como incdgnito del acci-
dente, tomé las medicinas, no hicieron efecto. a poco tiempo me
levantd un clérigo (con quien también habis comunicado mi alma) ¥y
me sacd a que sirviera a mis amos los Seifiores Phres.

Ya desde este dia no me fue dable asistir al santo sacrificio
de la misa, sin escnadalizar, blasfemar y estremecerme, sintiendo
cerca de mi, aunque no muy claramente esta fantasfa o sombra. No
me acuerdo si luego lo senti, o después de tiempo: lo que si sé& y
me acuerdo , [es] que desde entonces han sido muy pocos los dias
en gque no he padecido. Comencé a pasar plaza de endemoniado, (es-
to sentia mucho), de santo (algo me lastimaba).de hipfecrita, y --
otros vilipendios, en los cuales y en todo lo demds hasta la hora
presente, no he tenido impaciencia que yo conozca para confesarme
tRendito sea mil veces, el dulcisimo nombre de nuestro amante Je-
sfis!

Con la novedad del accidente estar tan pronto a cumplir el afio
de profesidn, y el retiro de mi directos, comcnzdé mi padecer més
continuado, iQuiere Nuestro Sefior que de algo sirva, porque como
nuestra profesidn no es de catedra, no es de delito no ser letra
dos los religiesos. En efecto, después de largas pesadumbres, me
mandaba echar ¢l Genral, mas el maestro de novicios nunca se atre
vié a ejecutarlo. Y era digne de admirar ver con la instancia que
mandaba el superior, quitarme el hdbito, ¥y en el mismo instante -
entrar, verme y cesar en su intento. Antef{s}, explanarme el &nimo
y decirme, gque aunque estuviera peor no dejarfa de profesar, Bl -~
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cefio con que todes me miraban era terrible, (y con razén) pero =~
bien sabe Nuestro Sefior que no era en mi mano el escdndalo. Y pa-
dezco yo con el puder lo que no es decible (aqui reserve algunas

cosés o tiranias que se obedecen por no ser del caso).

Al cabo de no tener ni empeiios, (porque no quise hablar palabra
ni a mis allegados) ni dineros, se procurd mi profesidn. En este
tiempo de mis dudas, para tal acto, no teniendo conocimiento nin-
guno, ni haber entrado siquiera a oir misa en las religiosas, o
convento de las Capuchinas, recibi una carta de allad en que me —-—
animaba a profesar y padecer cierta religiosa, envidandome [invi-
tiéndome] (con) ser mi hermana espiritual. No dejé& de hacer reparo
pero respondi congruente. Se prosiguid la comunicacién hasta ahora
{que por precepto vuestra paternidad no estribo a nadie). Por ma-
nes de una religiosa de San Lorenzo tuve todo lo necesario para
mis gastos y hdbitos, Y después de muchisimas consultas, viendo
que {yo] nda hacia, por malicia resolvieron hombres doctos que se
me diese la Profesién, la cuml se me dio tmabién di{a miércoles o
jueves primero de Cuaresma.

Habiendo profesado, determiné ir al Santuario de Nuestra Sefiora

de la Piedad, alli comulgué muy gustoso, y de alli pasé al de -
Nuestra Sefiora de Guadalupe. Estaba aguardandome un religioso -~
Presbitero de nuestro orden, al cual cité para mi ocmpaiila,lLlegué
a comulgar y senti nuevamente el accidente, temblandome el cuerpo
al recibir a mi Padre Sacramentado. Prosiguié el religioso conmi-
80, ¥ ya no pude mas que blasfemar sin poder rezar un Ave Maria.
“Venimonos al fin, y me llevd a la casa del seflor doctor don M[--
guel Ventura de Luna, director, que era de una virtuosa hermana
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de este pecador, Po; cuyo motivo me.:ondcia. Este. santo vardn sc
:1astim6 de verme 'y, con -efecto, sé enéargé_de mi mds de seis-dias.
Ho volvyi al coanvento, como tan justo asée referido sefior determi~
naba. Lo que habfa de ser, [y] yo ocntinuamente le daba razén en
su casa de todo lo que me pasaba, teniende amplitud para ir s ver
B su sciiorfia simepre gque fuers conveniente. A este tiempo mandome
el prelado. Luego que vine, que de ninguna wmanera me confesaras —-
cor ningidin sacerdote extrafio, sino con uno que me asignd del mis-
mo orden. Con este motive (y gran sentimiento de mi alma, y estrs
goes que se me pudieron seguir) escridbi a mi director, (que todavia
era el referido sefior clérigo) una carts en que forzosamente pre-
textd la obediencia, dicifndole (cowo era verdad), que por eszto -
lo dejabs. Comencé la vida con un religioso de este convento del
Espiritu Sante, hombre muy benigno, timerate, modesto, ¥y a los --
ojos de todos ejempler. Este me quitéd del todo la oracién, no per
mitiéndome {1n} m8s que por un cuarto de hora y ess, la viapera
de comulgar. Privéme tambidn de toda mortificacifn {nunca tal me
sucediera, pues se iba desenfrenando esta bestia, de modo que mi-
lagro ha sido no cometer millares de pecados). Como yo vefa en af
los afectos que me causaban tales privaciones, misg precipicios y
demds riesgos, comencé a disgustarme con el director. Y si a 1a
comunidn ibe gustoso, ibas a darle cuenta mids de fuerza que de gn-
na, Cai en una aiseria; o poder de un celo indiscrete (iyo gogier
no sin {...}).

Levantéme, porque mi amado Jesiis no queria ver por los suelos .o
quien quiere llevar a los cielos. A éste tiempo, por ocasidn de
celebrar un capitule, quiso un sujeto llevarme por su amanvense;
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mas a donde iba no era casa de sosiego. Suspendid mi Sefior -es mu
-cho lo gque le debo- la ejecucidén de la ida. Por un modo extraordi
nario didme, {ys estendo pronte al viaje), un dolor de cabeza exor
bitante, despidiendo materia por boca y narices, con tal estrago
que, por no gustar lo abominable de sus fectores, ponfa mi olfato
en las expulsiones mds inmundas de la naturaleza. S&lo a la hora
de curar 8 mis amos tenia descanso. Pasada la curacidn, volvia 1a
enfermedad, Todo lo que durd el capirtuls, que fueron ocho dias,
estuve enfermo. Y es de advertir gque solia amanecer mejor, y lo
propio era proponer el irse, que venirme la rebelién més fuerte.
Acabado, se acabd mi enfermedad. Conservdvame mi Santisimo Padre
Jes@is sin culpa mortal y venial, (esto es sin advertencia), te--
niendo todo el dia examen de conciencia y premeditando lo que ha-
blo. (Que este beneficio hasta el dia de hoy dura, de manera que
como no hallo materia de que confesarme, he pensado que quizds --
soy ya& uno de los precitos, y que por eso no siento nis nmaldades,
esto es, no las conozco., Es verdad que este pensamiento se desva-
nece con el aborrecimeinto que tengo al pecado; los favores cual
recibo; y el divino amor que siento). Lo que ejecuto no pensando
nada maliciosamente. Como estaba privado de todo ejercicio inte--
rior, saltése la rienda del demonio descubiertamente a las tenta-
ciones. iA padre mio que tal estaba este combatido cuerpo, pues
en tus aflos no supo lo que era estar sin tentacliones contra la fe!
El accidente estaba en su punto {como estd hoy aungue con distin-
tos efectos) ydl mismo de Chancleta para desbarrancarme [sic]. Re
zar el rosario de Nuestra Sefiora era imposible porque a vista de

todos quedaba mudo y siempre balbuceante. La oracidn mental, sien
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do ﬁocﬁ.'era un laberinto; padecia.vrios dolores en elycqeryo.”pg‘
ro haciéndome la sefial de la cruz. unas veces sge quitébnn,>ocf;s
Vno'(como hoy sucede). Hé tenido tentacidn de no pasar de aqui. -~
Testigo es Nuestro Sefior que mis desahogo he tenide para lo male
qﬁe para lo que se sigue). Prosigo por obedecer a vuestra patergi
dad. Me hacfa labestia infernal forzesos argumentos contra le fe
de manera que me ponia unas imaginarias representaciones tan ho-~
rribles, que me hacian huir., ¥ corriendo de donde egtaba, caia
con aquella furia. Hacfa mucho escindalo y en sosegindome, me de~
¢ia estas o semejantes palabras: dicen que el demonio te persigue.
iMira qué patavatas! iDénde estdn los figuras que velas? Todo era
fantasia asi eg el Dios que adorﬁs." Quedaba muy pobre espiritu
conturbado, lleno de sgonias, pero nunca me dejaba Nuestro Sedor,
porque de rafiz se degvaneceriac e} malditeo y venia el consuele. No
podfa ni un credo tener fe a mi parecer. Pero esto no era en mi -
mano. A esta mortificacidn seguia otra tan rabiosa. que me hacis
dar de gritos, Ests ers la carnal. No podia ni ver las imégenes,
ni estar con personas de mi propio sexo, ni atender a los anima--
les, ni medicar a mis ames. Cudntas veces, untnado n los pobres,
me sacudfa la tentacidn tan viclenta, que quedaba pasmada, sin
atreverme a llegar las monos a los enfermos, porque parecia que
lo mismo fuera llegarlas, que caer los ascos e inmundicias que ha
cia el bruto desbocado dle cuerpo. Ya dejan entenderse, ni afin a
hablar me atrevia. Lo ordinaric ha sido dejarme fuera de mi esta
tentacidn, con tal desampare, gue ni de Dios anbsolutamente me --
acordaba. S6lo si sentia ln guerra interior con la exterior. IQua

de veces comenzaba esta tentacidbn a las nueve de la noche, y pa-
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saﬁdo?qoﬁ;ellg 'h‘;e}sttoda,l;}nocﬁe,ime lévan;aba f,Volviq A acos
t;};;ﬁpn ei}é(migmalﬁEnrgsto me éucedieron cosas muy particulares,
éig;ngé éhig@,{qﬁé_?quk las paso en blanco porque no hallo mode
cuanue ponerlas; y otras por raras, que puede ser que algin dia
idsrggpa ;uestra pagernidad mds por extenso. De modo que en todo
16 dicho he buscado cdmo darme a entender en alguna manera, por--—
du§ referirlas como han sido fuera dilatarme mucho y molestar a -
wi padre.

A lo referido seguia después un no poder pensar bien de mis prd
jimos, por ajustados que los viera {no es poea tribulacidn). No
tenia’buen concepto de alma ninguna, o quiero decir, siempre ponia
este inmundo espiritu causas, para que de todos presumiera mal.
{Sabe Nuestro Sefior lo que en semejante materia padeci). Ni era
menos lo que se me ofrecia en la vanidad continua, hasta llegarme
a-‘decir, el Soberbio, cual el director que tenia, Era un proceder
indigno de confesarme todavia. Me guiaba por dicho sefior don Mi--
guel Bentura de Luna, y ocn este motivo, le propuse la intencidn
que tenia de mudar director. Ibame en ello a2 la mano, hasta que
ordend el Sefior enviarme una fiebre tan rabiosa, que no hatin se-
mejante. Escandalizaba mucho asi con lo que hablaba, como con lo
que se decia de mi, porque aquella fiebre sd6lo era abrasarme a gue
maldijera, blasfemara. Durdme tres dias, luego luego mejoré (lo
que no pensaron los que me vieron).

Mas advirtiendo el gozolso) miramiento que habia tenido dicho mi
director, dispuse hablarle muy claro. Con cfecto le dije que poco
cuidado tenia de mi pobre alma, que habiéndolo llamado varias ve-
ces, por motive de la enfermedad, no habia querido favorecerme,
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Que por es:e'po:o.:uidado me éeterminaba'a.dejﬁrio, ﬁeépondiéie
ﬁué como no .se persuadia a que yo pudiera esfar en pecado mortal,
por ‘eso no le habfa hecho fuerza (verdad es que. me conservaba --
Nuestro Sefior a mi parecer sin culpa mortal, ni venial de adver--
tencia). Con estas razones de mi ocnfesor me disgusté del todo por
la tentacidén que venfa en sus mismas voces, y asi hablé despacie
con el sefior Licenciado Don Manuel Chavarria, mi antiguo director
Y condescendiendo su parecer con el mio, no volvi a confesarme con
el mencionado padre.

En todo el referido tiempo, sélo tenia el cansuelo de la frecuen-
te comunidn recibiendo favores muy especiales, ya con las visiones
intelectvales, ya imaginarias, ya estando de hu@sped en el mundo
(come ahora me parece quelo estoy). Porque mispensamientos estédn
siempre en lo eterno (misericordia toda de Jesis), ys en el desa-
simiento de lo caduco, ya ocn desengano de lo transitorio, que to
dos me parecen ciegos, los que no sirven a mi hacedor soberano, Ya
deshecho de todo afecto terreno, de modo que ni la sangre me llama
ni la comunicacidén me mueve tan hecho ya a querer lo que Nuestro
Padre quiere, que ni el gusto me alborota, ni la adversidad me en
tristece, ni el que mueran, ni el que lo propio amo (a quien me
dio el ser, en lo natural), Que ctalquiera desechado, incagnito
indio. Ya todo me parecia basura. Los haberes no los estimaba (co
mo shora sucede), El Amor Divino, ya del mds encendido, porque ta
les eran sus incendios, que daba gritos. Otras veces, era forzoso
arrojarme al suelo o ponerme muy fuertemente la esquina de uno me
sa en el corazdn, para poderme contener. Otras veces era forzoso
prevenir cantidad de agua helada para después de comulgar, porque
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sen#iﬁﬂémengé‘heragfsééyé ‘;qﬁﬂiéfa preclsdbsoplarme yo mismo el
corézén en’lo exﬁerior;lfyayen&o desnudo el pecho, todo aquel tiem
'po. a este consuelo se seguia un temor de perder a Dios, un miedo
de mi miseria., Que, si bor mi fuera, siempre pecara, y shora y —-
siempre pecara, y ahora y siempre me llevaron todos los diablos.
No es esto humildad, padre mio, sino la verdad delante de Dios; el
vivir como abstraido o como tonto con el pensameinto en lo divineo,
de manera que hasta el trabajo corporal me fastidia. Aln se me han
olvidado muchas cosas pertenecientes a mi cuidado, tal que suelo
decir: "IVAlgame Dios! iQué Dios tan estupendo!". Mi continuo de-
cir es: "en tus manos Sefior, encomeindo mi espiritu", y ademds --

aquel fulcite me floribuspate me malis qui_ amore langueo.‘D(Que

aunque es verdad que ni estas palabras entiendo o escribo, ne es
porque yo lo sepa porque nunca supe ni afin la gramdtieca). Todo lo
referido se conserve hoy, salvo lo sensible del divino amor que &g
te s6lo es en la oracidn. Y cuando comulgo, u otras ocasiones -deg
pués de haber padecido algunas tribulaciones, o platicando de Dios:
en cuya conversacidn doy de gritos algunas veces, y otras, suelo
decir sinceramente "dejemos a Dios para otro dfa" ciertamente. To
mo varios escdndalos porque no es en mi mano este impulso. Y como
estoy ya enseiiado 8 las delicias del amor, mil veces guisiera mo-
rirme que tener una distraccidn. Aqui aseguro sl padre una cosa,

Y es que me parece imposible que pueda volver a pecar, El que de
veras llega a amar a nuestro divino Jesds hame librado[sic] (mi
buen Jeéﬁs) dc la hipocresia. (Aunque el demonio me ha tentado ve
rias veces con ella, diciéndome gue no me han de dar crédito, por
lo rompido [sic] de mi [ingeniol natural, Pero como no ha sido mi
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,ﬁn:éntoiégihdnr ni amis allegaedos y superiores, sino sdlo a Rues-
tro Seﬁo;,>ho me .hace fuerza que me crean ome descrean) también me
“ha librado Jeslis de varios respectos o intereses, como0 Son testi-
_gos 1os mismos que me persiguen, {Causa porque profieren mil razo
nes, diciendo que los atrajo, iBien sabe el Sefior no ser asi sipo
que rabio por decir la verdad!) El conocimiento de mi miseria (Dias
se lo dé o todos, que esto me parece la perfecta humildad), lo man
tienen este pecador. Que apenas discurro we hay accidn (sino es im
perfecta o pecaminosa) que no venga de la diestra de Nuestro Seifior.
Conozto que es un majadero (perddn Vuestra Paternidad el té&rmino)
el que piensa desvanecerse por 1o que hace bueno, porque no sabe
que todo lo justo viene de arriba. Y sobre todo, el que se cono--
ciere como esen s{, inmediatamente conociere lo que es Nuestro Se~
fior) es imposible que se desvanezca. Varias veces he llamado al
demonio, y haciendo intencidn de estar alli, me he postrado como

e besarle los pies, diciendole que por naturaleza y culpas son {co~
mo es verdad) peor que &1. Con 1la gracia de Jesiis puedo mds gue to
do el infierno. He tenido varios espantos, ya oyendo alaridos, es
tando en oracidén; y han sido tales, que yo no sélo sino otros mu-
chos cercanos donde yo he estado, se han asombrado. Una vez que me
sucedid, mandé B8l maoldito en el dulcisimo nombre de Jesiis, cesase
su rubor yluego luego, 1lan fuerza de tan divina palabra como la de
Jesiic, saltd del bruto. Biem que quedé mis fuera de mi que otra co
sa, sudando, temblfiando y gravemente congojndo. Parecia que de ng
che se me echaban encima del cuerpo de modo que ni volverme de un
lado a otro podia. Una accidn, que cierto me asombré (me ha suce-
dido algin caso especial que reserve para otra ocasidn, jamds he

-187-



visto a esta bestia en formra corpdrea o visible a los ojos corpo-
.rales. siempre ha side con los del alma (mds ciertos que los otros
}, sintiendo clara y distintamente este fantasma (actualmente lo
siento). Yarias destemplanzas, en el cuerpe, que por su gravedad
me impide -los ejercicios espiritusles -esto de caer de escaleras
{7y va no es)- entonces sentia otra como sombra (yla vi con les --
ojos del alma muy clara) que me suspendia y libraba del golpe que
iba infelizmente a dar. Claramente me anticipaba ester salvaje a
las disensiones que he de tener. Y aunque desecho sus amenazas y
descreo [sic] de sus anuncios, subsecuente veo lo que me promete
que en esto [he] de hacer daiics siempre es muy constante este eng
migo. Al comulgar referfia muchas blasfemioas (aln ahora sucede) me
daban vascas, (también sucede hoy) Pero padre, yo me confundo, por
que el estdmago y lo demés interior estd guieto. Y este estruendo
es s6lc del cuello arriba {aunque alguna vez baja para abajo). Es
cuir las imfégenes, hacerlas pedazos, ultrajarlas, esto es un [?]
(todavia dura). A tal extremo he llegado que, cuando siento la fu
ria (que es con alborote o palpitacidn del corazbn), no me atrevo
a levantar los ojos. Lo que hago es quitarlos de todas las imige-
nes, ¥y mientras mds gente hay, mis escindalos se siguen. Con la
Santisima Virgen mi madre, parece se esfuerza mds este enemigo.
DPios Nuestro Sefior es testigo de lo mucho que he padecido en este
caso, y cdno més quisiera condenarme ahora, que hacer ninglin desa
cato, También al comulgar me sucede apretar de modo los dientes,
que el sacerdote que me daba la forma, me llegd a dar puiiadas has
ta arrojar sangre. Los golpes que doy cuando caigo suelen ser tan

terribles, que siento realmente desunirse los huesos de la cabeoza
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con un dolo; algo coﬁsiderable. Aunque caiga, nunca quedo valdado;
ni el doior dei'snlpe dura més que por un breve instante. Todo egs
to sucéde enblé—mofciiicacién grande de pensar que estd en mi mn—.
no, pero ciertd; ﬁﬁ‘e& asi, porque yo no quierc aquéllo y lo que
mAs me admira es el mix;o de estas penas con los anéecedgnces'fef
vores.

Yolviendo a la.declarncién que hice del director que‘teniu. por
el motivo arriba expresado, resueltamente la emprendi.,Y‘el sefior
padre Luna, que todavia me comunicaba muy frecuentemente por rela
cidn que se le daba, o por escrito, o en su caia, determind que p
pues no podfa su Sefiorfa asistirme todes los dias, buscaria sujeto
que me gobernara y le diera cuenta deAlo que aconteciera. Durd es
to largo tiempo, por cuya causa un afo dejé de comulgar y afin de
oir misa, porque como luego luego escandalizaba, sec me mandd por
los religiosos de este convento, sacerdote y prelado ordinario
no oyese misa. (Hasta hoy suelo quedar varies dias sin misa, por
el escdndalo y causas que aqui no expreso por no ser mias). En
todo este afio, todo era congojas, escidndales todo, y todo por mi
contrario, ceda que el maldito queria. Ni afin el alivio de poder
siquiera rezar el rosario de Nuestra Sciiora {que de esto también
carezco hasta hoy por el miedo de nop escandalizar) porque luego
comienza el accidente., S&lo lo que me servia de algln alivio era
la oracién que &sta nunca he dejado absclutamente. Eso, con las
imperfecciones que se dejan ver, como gobernado de mi. Unas veces
larga, otras cortal[s) y siempre con olas, mids veces con divinos
favores y siempre enajenado del mundo, porque no he perdido de
viste lo eterno ni un dia., A este tiempo, va el seifior Luna me ha-
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bIa.(para Jjustes juicios de Nuestro Padre) desamparade, y en tal
estado , que me obligd a escribirle {no cono soberbia, sI con in-
genuidad) que si pensaba su seifiorfa que lo habia menester, u ocu-
par en cosas terrenas, que se engaiaba. Que sflo pretendia gober~
nase [a) mi alma, que pues Jesis se habia dignado [de] derramar
por ella hasta la {iltima gota de su preciosisima sangre, que a
ejenplo de Su Majestad, no seria mucho que Su Sefioria, dependien-~
do su autoridad, me atendiese con este pspel y otras peticiones.
Ya que no pudo por sI ejecutarlo (por sus quehaceres). busc6é (co-
mo habia prometido), persona que me gobernase y le diese de todo
cuenta.

Con efecto, fue el Colegio Apostdlico de San Fernando de esta -
ciudad & ver al Reverendo Padre Guardian, [de &1] para que con el
mérito de la obedienc;a, me asistiese el Reverendo Padre Fray Juan
Bautista de pinn, que ya habfa varias veces concurrido conmigo y
obrado con gran miseracidn [sic). No hallé dicho sedor al dicho
Reverendo Padre Guardidn, mas le intimd y dejé recado a este efec
to (aqui urdié el demonio una trame como suya) y no puso nada de
mi parte sino que roded entre justos un laberinto, cousa porque me
privarian de dicho padre fray Juan, Con todo, buscaba el sefor Ly
na quién me gobernara imas siempre habia impedimentos! En este es
tado, temiendo no ser engafiade de Chancleta, determiné volver a
ver a mi antiguo confesro, Don Manuel de Chavarria. Me favorecia
en tode lo que le encomendaba, y me servia de consultor en muchos
casos, pero en confesarme nunca resolvid, pretextando que no era
capaz de ser mi director. Y juntamente que no queria exponerse ¢o
mo la primera vez a otro desaire,
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Aﬁtés:ae'PEQQr*aqui'cé;nécésgrio. (como procedia) advertir a mi
padre en todo»el_tiempo antecedente. En los votos he procurado --
duantp es de mi parte guardarlos. jamids he cargado un medio mio en
las mangas ni lo he ﬁastado en cosa superflua., Todo cuanto me he
puesto -ha sido de limosna. Parece no serle cergo al conrvento en
nada, circunstancia que el dinero que me dan para la enfermeria,
ni afin yo lo poseo, sino un religiosc de confianza que para este
efecto he asignado. Jamds he tenido caja, celda o cama, di{bien].
Tenge dos mudas de ropa de confesidn. Y si no fuera porque el ejer
eicio que tengo pide alguna limpieza, por ciertos animales inmun-~
dos, no tuviera mds que una.

En la pureza no soy Bngel, pero con la divina grcia se vencen -
todos los ascos que promueve mi ruin natualeza. Y a esto se sigue
un- aborrecerme deveras, y otras coSas, que por ser eh esta materia
puerca, no me dilato en referir.

En la obediencia, como sea licita, no he desobedecido a mi pare
cer, que quiza soy tan malo, que no lo conozco.

En la hospitalidad no hallo cargo agravante, por omisién, si di
go que he procurado servir a los pobres sin intereses, conforme
lo pide la necesidad, o piadoso o riguroso. Siempre procurando su
alivio de modo que, por descuido ni por falta de desvelo, no se ha
muerto ninguno. Y aunque he sido a ratos asqueroso, no por eso he
dejado de cumplir mi obligacidn, aunque mortificado. Y observé mu
chas veces pedir perddn a mis amos de las faltas de aquel dfa. Re
glay Constituciones advertidamente no he quebrantado. Todo esto
[es} a mi mal parecer, puede ser que'sea lo que digo, [y} de por

'BbS:inéAo; no conecerlo. iNo lo permita Jesiis!
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En la resignacidn, he procurade vivir confqrme} Tal, que mi pe-
ticién en la oracidn ha sido el divino amor. Pero le-he dichc a
Nuestro Padre iy si no es tu gusto que yo te ame, hfgase tu vo-—
lunted y més [sienso] que yo no te quiero!".

En la humildad he procurado serlo; pero me parece que hasta ahg
ra no he hecho ningiin mcto humilde, y hasta ahora hablo delante
de Dios, que sélo digo lo que es evidente. No he salido jamds con
determinacién perversa ni sin licencia. En el trato con mis herma
nos he hecho lo que he podido. Y sunque he tenido muchas comunicg
ciones espirituales, siempre he andado con cautela. Y mis escri--
tos siempre han sido haciendo acrtos de contricidn, signéndome y
atando a8 Dics Nuestro Sefior para mi ayuda. En esto de saber algfin
interiaor, muchos se escnadalizan pero yoprofieroc las palabres, sin
saber lo que digo. Y aunque he sabido cosas muy ocultas -y cosas
tan graves que quizad no hay escritas- he procurado remediarlas en
compaifiia y ocnsulta del referido don Manuel de Chavaerrfa. Y en es
to han sucedido cosas muy especiales: si he determinado algunas pa
labras sin querer. Haber cstas contingencias verificandolsel en
cosas ejemplores, que es donde se origind el levnatarme que hacia
milagros a costa de limosnas. Afln en la enfermerfa me han sucedid
varias cosas que parecen [prevencién] para mi{ (o qué s yo cémo).
Y aunque me han venide a ver para apariciones de cosas perdidas
y otras, luego que conozco la tentacidn despido a los sujetos o
he despedido con lagfin rigor a los sujectos. Omite algunas cosas,
porque si he sabido algo por palabras interiores, siempre han si-
do dudosas. Y he crefdo por la experiencia -que he tenido alguna

perc siempre confiado en queres lazvoz:dé Dtos, De:verdad aseguro
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a mi ﬁadre, que: me sir?e dgpehglél\éhughgnéié escribir esto, pero
'prosiéo pues cbcdezco.'Para'ﬁaiof’conﬁﬁsibn'mia, se sigue que como
convenga, no hay cosa que pida_a Jésﬁs (ue luege no la vea cumpli
da dentro de poco., Bien que hay oﬁra;. que‘ni dnimo tengo para pe
dirlas a nuestro Seilor, auqunue no sean graves. No he vuelto mal
por mal a ninguno. En le oracidn los sentimientos que tengo son
muy especiales, ya para los pecadores como yo. En el nombre de
cuantes ofenden a Nuestro Sefior en este trance, se me suelen sal-
tar las ldgrimas de dolor. Horrores del infierno nunca los he me-

ditado. Sobre todo, suel[o] oir alld en lo inteiror del alma, es-

ta voz: venite ad me omnes gqui laboratis et onerati estis.lly otras

que me derriten el alma. Suelo abstraerme de modo (tal) con la vi
sién intelectual de Dios, que aunque tenga mucho rato de oracién,
me parece Que he comenzando en aquél instante. Esta presencia con
que Nuestro Sefior se digna manifestarse a este salvaje pecador, es
como un globo de fuego en cuyo ser céncavo estdn y permanecen to—
das las cosas, Y é&sta es la mds ordinaria. Otras veces, Dios Nues
tro Sefior todo dentro de mi. Otras veces, como si recibiera aquel

Sanctus Sanctus, Sanctas, que entonan los &ngeles (esto es varas

veces), Otras, en lo mds wminimo de una florecita, me manifiesta Su
omnipotencia y eterna sabidurfia. Otras veces, es la division ima~
ginaria en un paso de 1a Pasidn. Otras, es tanto el Impetu, que
estando en el coro, he corrido ligeramente de rodillas por muy
buen rato. Otras, {(y no muy pocas), mirando la pesadumbre de mi
limitado ser me confundo yme parece que quisiera abrirme la cabe-
za y romper para ver si mds podia conocer al Sefior agrandéndole.
Es de advertir que en todes estos casos trabaja muy poco el enten
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dimiento, porque todo lo hace'lg'volun:ad}Y"hsr ocasiones en que
me lo hallo todo hecho nunca me he ceiiido a la leccidn de lo que
he de meditar, sino que he sido a lo que Nuestro Jesiis quisiera
hacer de mi. De las visiones imaginarias, nunca he hecho mucho
[aprecio] aunque ha habido algunas que no he podido nunca deshe-
char, Sea en piblico, sea en secreto, en sintiendo el Impetu, sue
le ser de modo que grito diciendo: "Amén a Dios", Otras veces, se
me va todo en Suspiros, que siento realmente que hasta el cieleo

y hasta los demonios no paran. Los deseos de morir se aumentan
muchas veces. En nada padre, en nada tengo alivio, porque el amor
divino es una dulce deseperacidn, gritos suelo dar en la oracidn
diciendo "todo, todo soy de Dios". Otras veces suelo exclamar:
"Vivo. yo ya no yo porque vive en mi Jesis™., Lo mismo, exponer tan
t;to l1a consideracidn en cuaslquier cosa en que se arrebata el es-
piritu y, ciertamente, que sdlo sintiera que mi alma fuera mortal
como mi cuerpo, porque dejara de amar a Dios. Le pide continvamen
te a su Majestad que mds que no le conozca miAs, que todo mi cuer-
po. alma, potencia y sentidos, haga séle un cuerpo de voluntad pa
ra amarlo. Me veo muchas veces como insensato para nada del ejer-
cicio corporal. Todo me enfada, y sdlo quiero amar. Basta de esto
porque no salga algiin escondido amor prepio y no molestar a mi pa
dre.

Los deseos de hacer penitencia saon sin tamafio, y uselo hacer
algunas que nos las que el Sefior me parece que me dicta. Y enton-—
ces me hallo ligero. Las lagrimas que Nuestro Sefior me da (viva
nil veces Jesfis) o son de dolor o de amor. El temor no 1o tengo d

de ninguna pena corporal ni infernal. sino de caer en culpa. Y lo

~194-



cierto es que cuando nos veamos, quién sabe si me hallard Vuestra
Paternidad, Pero que en los principios que.égfigru,rAntes qﬁe ée
olvide en aquello que dije de no haber escudiado; se éqtiende que
nunca lleguen 8 saber hacer una composicidn siquiera en medianos.
Y después no he tomado mds arte en las manos. Y todavia en todo
lo referido, no expreso como ello es, y también en todo no deja
de haber repetidas tentaciones.

Mas volviendo a mis desamparos del director, digo que en ese
tiempo tuve la mocidn, para el trdnsito que tengo a Vuestra Pater
fnidad comunicado. Cuyos asientos ylegros estoy esperando en consg
guir y de mi padre esperc me ha de ayudar. Aunque por mi ruindad
no lo merezca. Y fue de esta manera, [que] fui un dia & las capu-
chinas, y estuve con clerta religiosa, en reja, hasta las doce.
Venéme[sic] al convento trajéronme de alla varias reliquias; y
después de haber estado algiin tiempo malo de mi accidente, tuve
atld en lo interior del alma un regocijo muy suave, Sentf la voz
que me llamaba a mayor perfeccidén. No he podido deshechar tal 1lla
mamiento, ni me parece dejari de ser aunque se crucen mil {mposi—
bles. (Que auqnue ha ahbido sacerdote que me diga que no, no es
necesaria la vida contemplativn, que con la activa me es bastante.
Que para qué quiero oracidén, siendo yo tan tentado y tan pecador.
Por este y otros motivos conozco no ser voces de Dios, aunque pre
ferida por un ministro suyo. Ya lo tengo muy encomendado a Nues-~
tro- Sefior y no desmayo abseolutanmente por ningin camino. Antes si
estoy como quien ciertamente espera el dfa. Despuds de largas cop
tiendas iue tuve con dicho don Manuel de Chavarria, y no pudiendo

congseguir volviese a confesarme, quedé con mayores tormentcs, por
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soltars; elsdemunio ﬂbr'qanb»derun sujeto que &ste parece iba con
buen célo; auﬂﬁué:hnblando enteramente con ingenuidad, més fue ha
;ranco Aue,me fuéﬁ'e} démbn;o qug‘efectos de virtud en el sujeto.
ﬁorque.yh'teﬁso conocido su fundamento {avnque sin &1 me comenza-
ron & aplaudir unas veces de Santo). Las mids de loco, hipdlito,
ficcionero yendemoniado. Cosa es de maravillar que un hombre tan
deseperado como vyo en el siglo, no tenga una impaciencia de que
acusarse, atribiiyolo sdle a obra del Altisimo.

Dias hebfa-muichos- gue tenia ardiente desconsuelo en comunicar
con ﬁuestra Paternidad yme parece habia encomenddndolo a Nuestro
Sefior para su acierto: aunque tenfa un sentimiento mal fundado, q
que después confirmé y confirmo por muy justo. En efecto, yo desea
ba comunicar a mi padre, pero con la condicidén que concedid Jesis
a mi vileza; como lo pretendia, que era concurrir y estar con Vues-—
tra Paternidad., Mas sin buscarlo yo por mi mano -y digo la verdad-
gue luego que me mandd llamar me deshac{a por ir. Perome precaute
1& muy mucho, porque la curiosidad de conocer mi padre a semejan-—
te pecadar, no sé& que me decfa. Y s6lo iba con el temor de no es-
tar malo en su presencia (perque hahabido algln sacerdote gque en
lugar de darme alivio me ha puesto en puntos de desesperacidn).
Despufs de haber concurrido con Vuestra Paternidad, y ocnocido su
genio, que con le mio congeniaba, lo sorted entre varios sujetos
que se me hahfan propuesto, y le cupo a mi padre Ila suerte para
que gobernara a este bruto, A esto siguid lo que ya Yuestra Pater
nidad sabe de la comunicacidn, de mi direccidn, mis tormentos por
acd, y las determinaciones que tengo.

Ahora me quedo con el deseo de obedecerle en tedo, y verme en
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rando agradarlo. fy],ser perfecto rec:biendo cada dia mas favures,

votras p «los :Drmentos 1nteriores. .en codo cumpln Nuestro Seifior

Su Divina voluntad.

Amado padre, protesto deiante de Dios nlestro Seior de la glo--
1fiusisiﬁa siempre Virgen Maria, de mi amada naestra Santa Teresa
de Jesfis y mi Santo Angel Custodio, que he procedido en este infor
me con la legalidad de cristiano, usando de toda sencillez. Y digo
que muchas cosas que no hablo muy claras es por no llevar por me-
dio muchos créditos. Obras paso en silencio porque parecen increfz
bles y en esto sdlo busco el ver si consigo el mayor servicio de
mi Santisimo Padre Jesis. Su Majestad me da acierto para obedecer
los tormentos o jiibilos que fueren su divino querer. Me conceda
estar donde deseo, y me guarde & Vuestra Paternidad en su purisi-

mo corazdn para que ruegue por este pecador pobdre.

Convento Hospital del Espiritu Santo de México.
Mayo.
Indigno hijo de Jesiis y de Yuestra Paternidad muy amante que
en su compafifa la mayor perfeccidn desea y [besa sus pies).

Fray Augustin Glaudio de Santa Teresa de Jesiis.
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) NOTAS.

El texto ha side actualizado en la ortografia y algunn$ grafilas,
Se hizo con el fin de hacer el texto més claro y eﬁténdible. Se
han segu{do las reglas de transcripcion necesarias para este tipo
de documentos. Puesto que la redaccidén es a veces, bastante oscura
por elle ha sido necesario acomodar algunes té&rminos y suplir otros
ahadiendo letras flatantes o ininteligibles en el texto original.
A pesar de las modificaciones se ha procurado seguir la estructu-~
ra y distribucién del documento. Se respetan puntuacién ¥y subraya
dos hechos por el autor asi como locuciones en latin.
1.~ La palabra 'precito' es un término clave a lo largo de todo el

texto., Parece ser una alusidén del auter a su entero derrotero
d; vida. Lo usa indistintamente como sustentivo y como adjeti
vo a lo largo del texto, Segiin ¢l Diccienario ideolégico dé
Caﬁares, la palabra 'precito' forma parte de un lenguaje reii
gloso y se define como 'réprobo' que, a su vez tiene el signi
ficado de 'condenado a las penas del infierno'. En este sentj
do, concuerda con nuestra afirmacion inicial de que el autor
la usa de manera recurrente para dar &nfasis a su condicién de
desaprobado e incluso, predestinada.

2.- Resulta un tanto sorprendnete el que el autor coloque el tér-
mine 'hechizado' en una construccidn que, evidentemente, fun-
ciona como apogicidn del nombre de Cristo. El adjetivo 'hechi
zado' se relaciona con el sustantivo ‘hechizo' y el verbo
'hechizar', que viene del latin 'facere', hacer. Los tres tér
minos tienen que ver con 'artificio’ y con 'supersticidn', se
gin Corominas. Casares explica y aiade que 'hechizo' se entien
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“de como . 'acto suﬁérsticioso de hechizar', que a la vez tiene

3.-
4=

éi significado‘de Suctuar sobre la vida o los afectos de una

‘persona ‘mediante ciertas pr3cticas supersticiosas’'. 0 bien,

'atraer personas o cosas'. Hechizo tambi&n se refiere a 'una

“persona o cosa que atrae o agrada sobremanera'. Este sentido

es el que nosotros pensamos debe manejar el. autor, pues Jesiis

Eh cierto sentido, cautivo al fraile al grado de que cambid su
yida para agradarle,

"Puramente apostélicos”.

La palabra 'ademanistas' no se registra comno tal. Encontramos
inicawente'adendn' con la que evidentemente se relaciona, En
un apartado anterior de este trabajo, tratamos sobre la Orato

ria Sagrada en el siglo XVIII como actividad literario-reli-

:glosa oficial, en la que los clérigos expalyaban mediante lar

805 sermones susS argumentaciones muchas veces oclosas y recu-
biertas de ingeniosas circunlocuciones. Dado el cardcter osten
toso y sorprendente, que los religiosos pretendieron dar a su
prédica, no resulta dificil imaginar que fray Agustin se re-
fiera aqui con 'ademanistasB8 a aquéllos que, haciendo uso de
gesticulacioens o movimientos corporales, hayan querido finica
mente asoumbrar a gquienes les escuchaban sin mayor propésito de
ensefiar © convertir.

Nuevamente nos encontramos con un vocablo inusual, Este se aso
cia con el término 'parasismo' que tiene el significado de 'es
pasme o accidente que acaece a una persona afectada de una en
fermedad', aungue no se especifica cudl. Lo que podenos enten

dercal las palabras 'exhortar parasismeados', es que el fratle
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9.~

10.-

ad§;ec$an,de algin

tipo de accidente o éspasmo,”pqrésismo;‘bréétitd muy difundi-

da ‘entre quienes consideraban un deber llevar a cabo las mis-

mas. pridcticas que predicd el cristianismo .de los primeros si-
glos, "cuidar de los enfermos”.

El términe 'secreto' literalmente significa 'lo que se tiene
reservado y oculto', En otra acepcidn se consider 'despacho

de las causas de fe, en las anles s2 entenderia secretamente al
Tribunal de la Inquisicidn'. Parece que el autor, quiere ha-
cer alusidn al cardcter 'discrete’' de su confesor, que, por

un lade, lleva con isgilo los asuntos de la orden y, por atro,
la causa inquisitorial de &1 mismo.
Aqui ‘embeleso’ se entiende comoc 'suspender, enajenar, cauti-
var los sentidos'. Este sentido tiene mucho que ver con lo que
el autor trata en us escrito, es decir, la manera en que Je-
siis cautivé sus sentides. Soloc que, en este caso, se refiere

a que se apartd a una vida lejan de 'enajenacioens mundanas'
que igualmente cautivan el sentido alejando a la persona de
Dios.

El térumino 'eutropelia' es de origen griego y significa: "Dis
posicidn a disfrutar agradablemente., Buena, amable diversidan™.
Al parecer, éste es el sentido que el fraile le da a dicha pa
labra pues se dice "virtud de la eutropelia™, A. Bailly. Dic-
tionnaire Grec-Francais, Hachette, Paris, 1950.

"servid al duefic sin desgane”,

"Sostenedme con flores 2 mi que por mis males estoy languido

de amor”

11.- "venid a2 mi todos los que trabajdis y estdis cansados".
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'Adhiainfém

y;as::uﬁs;ﬂoﬁi’

La ley es ordinatié’;ét nisiad .bonus omine promulgata

ab-io gque quéaﬁ—hahet_mﬁritapis}

ves .s.libertad, habitos 1nfusos.?‘théih}iiﬁtencién. sobrenatura-
lidad. Obras malas, buenas e indiferentes:> buenas naturales, bue
nas sobrenaturales, Obras vivas, muertas, mortificadas y remisash.
Mérito condigno, mérito de congruo.5 Satisfaccidn, una sacramen-—-—
tal y otra libre; e 1mpretnc16n.6 propicinclén.7 Sacramento, misa,
oracidn, ayuno, limosna, Obras de superogacién.3

Para mayor Gloria de Dios Nluestro} S{efior). Exaltacién de Ma-—-
ria S[lantils[iloa. Honra de los bienaventurados, bien de mis pré-
jimos. Cofusidn de los demonios y salud de mi alma,

Comienza hoy, siete de dliciemblre de 47, a hacer slgunas refle
jas9 sobre los pardgrafos o periodos del Ilustradisimo Kempis.lo
El método que he de observar ha de ser el siguiente: por la noche
he de leer un pardgrafo o periodo como punto sobre fel] 'que he de
meditar todo el dia siguiente. Y las reflejas que sobre &1 hicie-
re he de apuntar, si no entre dia, indefeccihlemencellp[o]r la no
che. No he de leer otro libro espiritual mas que el citado anota-

do por Jacobo Merlohostio12

de cuyas notas no me haré carge, més
que para meditar la materia con facilidad y s8lo al fin de cada -
capitulo pondré el método que dicho Jacobo propone, porque es una
quinta esencia de lo que Kenpis ensefa. Todo ira con cluantla cla
ridad sea posible. La Santisima Virgen Maria, mi &ngel cutodioc y

13

demfiis santos de mi devocidn, con todos los cortesanos del empireo
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me concedan de Dios Nuestro Sefior los asuxilios y Graci;‘con toda
aquella eficacia que necesita mi fragilidad y malicia, Para el --
acierto, para la prosecucibn y, Gltimam[en)te pla)ra lércaﬁcluruh =
sién de esta obra. Sea plojr esta obra exaltadoD[io]s 'y glorifi- -

14

cada Maria Santisima con todos los éscogidus.
Dia 7 de dictembre.

Si queremos ser verdaderamente iluminados y libres de toda oque
dad, é error, imitemos a Ch[risjto. Asi nos lo amonesta el mismo
S[eﬁofr S[a]n Juan.15 Y icomo hemos de imitar a Chfirtsjta? Procu-
‘rando cada ﬁnn cumplir con las obligaciones del estado en que se
'?hhl;é;é;xprncurando lograr el fin para que estd en el mundo, que

Légipiu];alsérvir y amar a Dfio]s, asi como Ch[rislto cumplié y lo
}gfa-el»fin plalra que fue enviado de su Eterno Padre al mundo que
fue:p[a]ru redimir el género humano., Procurando eficazm[en]te ha-
-cer obras santas y q{ule &stas se conformen con la intencién, 1la
cual ha de ser cumplir la voluntad de D[ic)s como Ch{ris]to, que
en todas sus obras hacia la voluntad de Eterne Padre. Y digo pro-
curando, porque cada dia nos hemos de alentar mds y mds. Digo con
eficacia, porque poco ¢ nada aprovechara la intencidn sin la eje-—
cucidn, Digo qlule se han de conformar las obras con la intencidn,
porqlue] dejardn de ser meritorias si le hacen con distinte fin -
del qlue] come buenas piden, Y podridn ser demeritorias y pecaming
sas, si el fin es opuesto a la DPivina Ley u obligacidén de nuestro
estado, Digo qlue] el fin ha de ser cumplir la voluntad de Dfiols,
“plolrqlule éste es el fin mas perfecto. Aunqfule no por eso desme-~
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recere la obra si se- lleva Q:ro fin bueno.

al y unico es:udio ha de ser meditar en la vida

Nuescro prin
'ﬂﬂe Ch[ris]co. [Es necesario] no eatudiarla pnra fecundar el dis--
'~;hysdf”sfledncemplarla para fervorizarl61a voluntad, No registrar
la 561& por curiosidad de saberla, sf pl[o]r el fin de imitarla.'—
h;s‘ﬁo pof esto se entienda alguno que no le han de tener otras -
meditaciones piadosas aprobadas plo]Jr la Iglesia, y enseindas ~--
plo]lr tantos hombres espiritulaes y practicadas de muchos santos.
Porqlu]e decir tal cosa es error. Tampoco ha de ser el estudio ¥y
cuidado en contemplar y meditar tan indiscreto, qlul)e pl[o]r este
ejercicio se deje de atender a las peculiares obligaciones glu]e
a ' ceda estado pertenencen. Ni se entienda cumplir con ellas em~--
pledndose sélo en meditar. Ni tampoto se discurta q[ule faltando
a la meditacidn, avqnue se cumpla con todo lo demds. [Al pensar
tales cosas] se ofende a Dios, pues es error de ilusos,l7porquc
aunque la oracidn es necesaria comoe medio para salvarse (o es de
precepto), saben todos q[u]e orar es levantar a D[io]s el alma ¥y
pedirle mercedes, lo cual se hace no s6lo por la oracién mental
sino tambié&n por la vocal. Y asi no infiera alguno q[ule sin la
oracidn vocal sea fructuosalase ha de juntar con la mental, ele--
vando la mente a Dies.

Es sabido q[u)e con oir misa, segiin nos manda Nuestra S[an]ta
Mfadrje la Iglesia,se cumple con el precepto q{ule tenemos de =-
orar y cl{uan]do éste urge plolrqlu}le ocurre alguna tentacidn que
pide vencerse con la oracidén, en tal caso si habrd pecado en no
orar concurriendo las demas circunstancias requisitaa para pecado.
Finalm{enlte, el precepto de orar es positivo, y asf{ no obliga --
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sienpre y por siempre. A més de que dudo que haya cristiane fque]
por distraido y envejecido q[u]e.és;é en sus culpas, qlule deje -
de cuando en c{uan]do elevar-la mente a D[ic]s {supuesto qlule --
creo qlule no‘le han de faltar buenos pensamientos, qlule son los
auxilios cranseﬁnteslgde l1os qlule absolutam{en]te no priva D[icls
al mayor pecador del mundo). Y en esta inteligencia, sunqfule sin
fruto, cumple con el precepto. Y no diga alguna qfule el qlule de
ja de oir misa comete dos pecados: uno contra el precepto [de] la
Iglesia qlule manda oirla y otr{o)] contra el precepto de Ch[rislto,
en qlule nes wmanda ovar. Porqfule se tiene como si fuera un pre--
cepto y pertenecen {a) una misma virtud, q[ule en substancia le
mismo es santificar las flestas y orar, poniendo precepto de oir
misa -8l modo q[ule sefislo- el tiempo de la confesibn y comunién
anualmente, Aunque debe (cristianamente hablande) el qluje se ha-
1la con concienica de pecado mortal, cuento antes salir de tal es
tado, haciendo un acto de contricidn o de africiénzojunta con 1la
confesién.

M. 2, La doctrina de Ch{rislto se aventajs y -excede a todas las
doctrinas de los santos y el qlule tuviere espiritu hallard en -=
elia el mand escondido. Todas las doctrinas de los santos se pue-
den geguir, gobernande con ellas nuestra vida. Pero no todos los
ejemplos con qlule nos han ilustrado son plalra imitar, ni para -
todos, Es un manid que contiene en si todos los gustos y si alguno
entiende que no puede imitarla en el estado en gq[nle se halla, =--
qlule no tiene el gusto glule le corresponde, es enganfio. No tiene
espiritu, esto es, no coopera a los auxilios de Dfiols y por eso
no encuentra el mani& {que] en la vida de Ch[ris]to estd escondido.
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Y ast no halla el alimento ¥ refacciGHZIde su alma q[u]e le compe

”no encuentra sabor alguno.,al

te segun su estado. No halla gusto

modo para nuestra in:eligencia. q[ule el q[u)e tiene desabrido el

paladar, a-la mis delfctosa bebida no 1e~cqma el gusto qlu)e ella

e falte sazdén . --

:iéne. Le parece desabrida, no porqhé Ai‘lic r

plar]a 1adelicia, sf plo]rq[ule el’ desahrido q[ule 1o toma le -=
falta el gusto, ;

Asf acontece que muchos oyendo Erecuéﬁiem{éﬁ]:e los evangelios
muy poco ferver sienten, porqf{u]e neo tieﬁen el espiritu de Chiris]-
to. [Qué cosa mis espiritusl que las Sagradas Eserituras! iQué co
samids fecunda para coger un copioso fruto en nuestros corazones,
‘q[u)e oir al mismo Dios g[u]e nos habla! ¥, con tode, es muy poco
el fervor que de oir las Sagradas Escrituras, o de leerlas saca=-
mos. Y aitn mds me digo, es ninguno el provecho. Pues no, no estd
el defecto en las Sagradas Letras, no es porque les falte espiri-~
tu. Porq{ule el mismo Espiritu S[an]to movid las plumas de Sus Es
crituras, y con el fin de nuestra ensefianza, es verdad. Y en nosg
tros estda el defecto. No tenemos el espiritu de Chiris]Jto, esto =~
es, no cooperamos cuanto es de nuestra parte a los auxilios qule
D{iols en ellas nos da. Y como son transefintes y si algo hacemos
es con tibieza, y no nos alentamos cuanto en nosotros podemos ayu
dades con la Gracia de D{iols, pasa ligeramente el buen pensamien
to, ¥ no deja fruto. Plo])rqlule éiqlu)é fruto puede dejar un grano
muy fecundo q[ﬁle no se siembra bien ni se cultiva ninguno a la
verdad? Y menos dejara el grano de qlule no se hace aprecio.

Ho tenemos el espiritu de Chiris)to, qlule siempre en todas sus

obras atendia a hacer la voluntad de Su Eterno Padre y lograr el
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fin a q[ul)e habia venido al nundo, qlule era el de nuestra reden-
_eian. Porq{ule no atendemos a hacer lo qf{ule D[iols nos ensefia —--
cl[uan}ldo ya en sus Escrituras, ya en libros esgirituales. ya en. -
ejemplares q[ule en otras vemos, ya en los qlule por nosotros pa-
‘san’ y ya, en fin, en los buenos pensamientos glule se nos ofrecen,
nos instruye Su Divina Clemencia ensefifndonos lo qf{ule debemos --
practicar. No atendemos al fin para qlule hemos venido &l mundo,

. no. acabamos de entender qlule el fin principal mientras q[ule ha-
bitamos este miserable valle de ldgrimas es el de servir y amar a
Dliols, y todo lo q[ule no es eSto. no es nuestro fin. Porqiule -
el estado, y las demds cosas de qlule somos capaces en ests tempo
ral ;ida. sE hen de tomar y escoger como medios pars conseguir el
fin qlule 1levo dicho y con €1 lograr el &ltimo que es gozatr a =
Pliols plolr toda una eternidad, Alto, pues, alentémonos, esforcé
monas a seguir e imitar a Ch[ris]to para conseguir su Divino Espi
ritu.

Porglule el qlule quisiere entender perfectam[en)te y con gusto
las palabras de Ch([ris]to ha de estudiar en conformar toda su vi-
da con la de Ch[rislto: Ha de procurar, no un dia, no una semana,
no un més, no un afio, sino todos los dfas, todas las semanas, to-
dos los meses y todes los afios de su vida, imitar a Chiris]to ¥y
no en esta sola o aquella accidén de su vida, sino en todas sus --
obras, en todas Sus palabras y en todos Sus pensamientos. Y no pa
-rezca cosa pesada practicar lo dfic}ho qfule el Espiritu de Chlris}~
to dard fortaleza plalra todo. Fuera de qlule puede pensar cada -
uno recorriendo los afios de su vida pasada hasta la hora en qfule
esto le (aunqf{ule haga mencidn aqui, qule después proseguird)...
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lsicly- vera c[uan]to tiempo ha empleado en? conseguir esto ‘o uque‘
lln. a q[u]e le ha arras:rado alguna pasion. [u]e de medios ha =~
’puesco,p[a]ra conseguir su fin y.vea si ‘1o ha conseguido o no. Si
no lo ha conseguido‘crea qlule con la Gracia de D[io]s haciendo -
de su parte lo posible sin empeifiarse a peligros, sin inquietudes

? sin dudas, conseguird el Espiritu de Ch{ris]to. Quiere decir, -
lograrid la Gracia de D[ieols, se hara participe de la naturaleza -
divina y conseguira ser hijo adoptive de D[iols y, plo]r consi-—-—
guliente, serda heredero de su Eterna Gloria. Si ha logrado el fin
qlule ha pretendido y por eso se ha llamado alguna vez dichoso, -
vea q{u)é inquietudes, q[u)é temores, q[u)é sustos y vea qlul}é
desconfianza de perder el fin q[ule ha logrado. Ha pasado la vida,
después de 1o mucho q[ule le costé plalra alcanzarlo y si -D[iols
no lo quiera- se ha olvidado y hecho desentendido del fin pfalra
que fue criade, [sic] considere q[u]e esto q[u]e ha logrado (tual
es el fruto de lo qlule ha trabajdo, estudie pues) esto .es con ——
aficién, con deseo, con voluntad, con amor.. Procure conformar. to—

da su vida con la Chiris]Jto. o e Tl

N[iimero] 3. iQué te aprovechufﬁ disputar cosas muy elavadas de
la Trinidad si careces de humildad, con lo q[ul)e desagradas a la
Triniddd? . Ciertamente q[ule no teniendo vencidas las pasiones,-
no teniendo verdadera nax en el corazdn y estando en encmistad =«
con Dliols, no-aprovecha-nada-disputar sbbro-los‘nréannnzzdc —
Dlio)s. iQué ‘fego nos Gueda ‘de las cuestiones mis. delicadas? -
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iQué fruto sacamos? A la verdad qf{ule careciendu_de virtud, na -~

dispuiando con humildad.ini p{o)f aprovecharnos segdn necesitamos,
. sacamps sblo vanaggloria, mucha satisfaccién propia, desprecic del
préjime y fltimamente, 5i no perdemos la amistad de Dlio]s, nos ~
alejamos mucho de Su Divina Majestad, péniéndonus a peligro de -~
perderle.

Porqlule ciertamfenlte p{olr wés elegantes, plolr més sutiles,
plodr més cientificas qlu)e sean nuestras palabras, &stas no pue-~
den hacer a alguno santo y justo, Si s&lo la virtuosa vida hace a
uno amado de Pliels, s6lo ls vida regulada plolr ia Ley Divina es
acrecdeora a le amistad de D{iols. No la vida regulada sdlo plolr
la cjenica humana; no la qlule es regulada por sélo la politics
del mundo, sin atender a orderarla plojr las reglas y miximas de
la Cristiandad.

Deseoc mAs tener contricidn de mis pecados gq{ule saber su defini
cidn. Porque, iqué medro,zzq[u)é logre con saber lo qfule es con~
tricidén? Con saber todas las materiss morales, con saber sus reso
luciones, con saber las obligacicnes a qfuje debo atender con sa-
ber los medios y miiximas glule debo observar plalra cumplir con
ellas, 5i esto se qgueda s3lo en especulacidn del entendimiento y
no pnosa a la voluntad con la priactica, ide qfu}éd me han deo servir
en el Tribunal de Dliols muchos muy sdlidos y elevados pensamien-
tos, y muy buenos, sino tengo obra alguna bvena? i(De quéd me pue~—
den servir sino de mayor torcedor de mi conciencia? éiDe qué me --
pueden servir, sino de tener mayor infierno? iQ[u}é listima darme
Bfiols talento plalra qiule atesore virtvdes y emplearlo sdlo en
ideas, en imagifnacilones, en sutilezas y no en practicar las vip
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nfiernc. merecers plolr
ste  punto.-digno de

considerarse con mucho espacio

Si supieras a la 1ne:ra‘todavla Bibl ,:ﬂigh°5 de todos los
fiiésofos, iqlulé te aprovecﬁa}i;itédq Ein cléridéﬁ ¥ . Grcia de --
D{io)s? Digo mids: si supierus‘fadagrins'Eién;ias liberales y meca
nicusZAq[u]e hay en todo el mundo; si alcanzaras a pronosticar to
dos los futuros; si consiguieras curar y sanar de cuantas enferme
dades puede adolecer el cuerpo humano; si entendieras la inteli--
gencia de las Sagradas Letras, los dogmas de Nuestra Santa Fe, ——
los decretos de todos [los] Pontifices, las determinaciones todas

de la Iglesia, las leyes de todos los Reinos. Y, finalmente, si -

hablaras mucho y bien de D[iols con tal eficacia q[ul)e convirtie-

ras muchos pecadores, qlule alentaras muchos justos y glule logra

ras muchas almas plalra Dios, si te faltaban la caridadiy Gracla®:

de Dliols, ide qfulé te aprovecharia todo lo dicho? Si bien 19 -
consideras de nada a la verdad. :

Yanidad de vanidades, y todo vanidad, grita el Eclesié[s]i[i]co2
fuera de amar a D[iols, y a &1 sG6lo servirle. Mentira, falncin.26
engafioc y liviandad, es todo 1o q[ule no es amar y servir a D[iols.
Acaba de entender esta verdad., No la conoces plolrqlule no lo mi-
ras con los ojos del cuerpo y por eso no te haces cargo bien de -~
esto qfule digo. Miras las cosas q[ule son fuera del amor de -~
Dliols con los ojos de tus pasiones, con los ojos de tus apetitos,
con los ojos de tu amor propio. Ho las miras con despego, no las
miras como transitorias, no las miras como medios pIu]ra conseguir
tu dltimo fin, sino como si fueran tu dltimo fin. Como si para lo

-2t~

5



grarlas s6lo hubieras nacido, Pues sdbete qlule naciste, 'y .te con
serva D[io]s en. este mundo, sélo plolrqlule . le ames™y sirvas,

Dia '10.

_Lé Suma Sabiduria estd en conseguir los Reinos Celestiales plolr
el degprecio del mundo. Esta es la verdad, esto es lo clerto: go-
zar de la vista clara de D[io]s es la verdad felicidad y, mientras
egatemos en este munde, el amar 8 B[io]s es nuestra Gnica felici--
dad. La perfecta sabiduria: despreciar al mundo y todas las cosas
para qlule despegado nfuest]ro corazén de [&l], quede libre y no
se halle impedido plolr emplearse todo en D[io]s. Esta verdad la
enseiia D{iols en Sus Escrituras qfule es Sumn Sabiduria y Suma -~
Yerdad, qlule no puede engafarse ni engafarnos; la enseciian los -=-
Santos. Y es verdad qluje se nos entra plolr los ojos con la expe
riencia, pero no acabumos de creerla como debemos, plolrqliule te-
nemos poca fe, y nos falta la fe plo)rqlule no la consldermos. Y
si alguna vez meditamos en ella es - tanta tibieza, es tan de
paso, es tan sin fruto, esto es, con tal omisidn en practicar y
poner plo}r obra aquellas ilustraciones, q(ule mediante la consi-
deracién dicta la razén natural y cnsefia D[ic]s con sus auxilios,
qlule a pocos pasos nos hallamos en el mismo estado ql[ule antes
estibamos de ignorantes y ciegos., Sino es q([u]e diga, con peor ce
guedad, y mayor ignorancia de la qlule tenfamos, con mis olvide,
y menos cuidado del gqlule antes nos asistia. iQué lastimal (Qué
‘dolor! Ocupar toda la vida en meditar cémo conseguir nuestras co~
modidades temporales sin omitir medios algunos de los qlule nos -
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pareéen conducentes para lograr nuestro fin, ¥y no emplearlos en -
considerar c¢8mo lograr y conseguir la bienaventuranza queriendo -
con una muy tibia diligencia con éste o el otro medio, muy imper-—
fectam{en)te puesto [en] conseguir la Gloria Eterna. Acabanmos de
entender que somos ciegos, ignorantes y locos en seguir al mundo,
y todas las cosas. Acabamos de creer gl[u)e sdlo ven, sélo son sa-
bios, sélo tienen juicio los q{ule despreciando al mundo caminan
al Reino de la Gloria.

N[limero] 4. Pues vanidad es buscar riquezas perecederas y esperar
en ellas. Yanidad tambi&n es desear honras y ensalzarse vanamente.
Yanidad es seguir el apetito de la carne y descar aquello por lo
que después conviene ser gravem[en]te castigados, Porque, iquién
no ve, que es engafio y ceguedad dejar riquezas? (Quién no ve que
es engafic y ceguedad esperar en ellas? ¢Qués es el oro y la plata?
¢Qué son lss perlas y piedras preciosas? éDe qué nos pueden servir
los tesoros todos del mundo? iéQué esperamos conseguir con ellos -
si ne son mds glule polve y nos falts la riqueza de la Gracia? --
&Qué son los honores? éDe qué nos sirven los puestos honorificos?
¢Porqué nos envanccemos con el aire de la fama? (Las togas, los
titulos, las coronas, la nobleza, las mitras, los capilos y tia-~
ras, qué nos dan en sustancia? Mas que un poco de fama, un poco
de nombre, una alabanza qfule sdlo se forma del delicado aire de
la voz. iQué nos dan mas qlule undesvanecimients de cabeza? Entra
se p[olr los oides y nos desvanecc. Entrase plejr los ojos y nos
ciega. ¢Qué logramos con ensalzarnos en el mundo a la vista mate-
ricl de tanto ciege qlule lo habita, si en empireo a la vista ma-

terial de Dlio]ls y de sus escogidos estamos vacios de la Gracia -~
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de -D[io}s ¥ llenos de aire? Es verdad (hablo con los amantes de

la vanidad) es verdad q[ule para nosotros dispuso D[io]s los hono
res, Qfule si sirviéramos los empleos como debemos tendremos la -
Gloria correspondiente y asi estard en mids elevado trono el Rey
justo q[ul)e su vasallo, igualmente justo, tendrd mayor Gloria el
Pontifice Santo glule el Obispo bienaventurado. Es verdad, vuelvo
a decir, qlule en lo militar y eclesidstico ha de haber personas
de distineidn y cardcter. Qlu)e ha de haber quién gobierne, quién
mande, quién rija las Repiiblicas. Pero estas personas han de ser
en el modo qlule cabe elegidas de D[io]s, no han de desvelarse —-
ellas por los honores, y reflejen los criticos qfule como ellos -
mismos dicen no todas las personas fueron criadas plalra los hengp
res. 5i los honores fueron dispuestos pl[alra las personas, hagan
memoria los experimentados y versados en historias, qlule le per-
sona qfule ha solicitado algiin mando o puesto [por] sobresalir los
demds, plolr ensalzarse vanam[enlte como ha durade oucho em &1, o
ha tenido el fin lstimoso, o ha oprimido a los sibditos, o ha go-
bernado con rigor. Ha sido demasiadamente descuidado, y finalm[en}-
te no ha desempefiade el empleo come la persona qlule no lo ha so-
licitado, qlule lo ha rehusado. Y, finalmente, lo ha despreciado
plolr desembarazarse de los estorbos qlule pudieran ocasionarsele
plalra servir a D{io]ls. Serd muy notable defecto gqlule en estas -
reflejas hable con tanta ligereza como si no reflejara en lo qlule
digo. No quiero excusar la nota, solo si medirme a no decir cosa
q{ule desdiga de la verdadera doctrina de Nluestral Mladre], la -
S{an]ta Iglesia. Y, por eso, declararé aqui el sentido en qlule
arriba hablo diciendo: q{ule el Rey justo estard en mis elevado
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tromo glule su vasalloigualm{en]te.justs ¥

mn'oy Gioriﬁ
el Pontifice Santo qlule el Obispo”biéhaQthutuﬂéﬁ er;.y confié;
so qlule si es mas Santo el vasullorp[o]r”iﬁﬁtgtpjque sea, tendrd
mayor gloria g[ule el Rey no siendo tan jusép:;ﬂidese como ensefin
el Concilio Triden{tino] plo]r los méritoes, 1& berfeccién de la
vigidn beatifica.27 No porque en c[uan]to al oﬁjeto haya desigunl
dad, si plolr cuanto al modo. Esto es, Ique] en c[uan]to a 1(a])
lumbre de la Gloria haya desigunldad,Lestures mayor o menor per-
feccidn,

Supuesta esta doctrina y qlule a cada uno, segiin su estado, po-~
nisndoles Diliols en &1, da la Gracia y los auxilios correspondien
tes pIa]ra q{ule cumpla con su obligacidn, digo que el Rey n quie
D[io]s puso en el estado de Rey (correspondiendo a la Gracia y ay
- xiiioé qlule segin su estado necesita, y el vasallo correspondien
do igualmente a la Gracia e inspiraciones qlule le corresponden)
serd inferior al Rey. Y lo mismo entendiendo del Obispo bienaven-
turado respecto al Pontifice Santo, repartié D{iols sus talentos
¥ los dio segiin su voluntad a uno, uno; a otro, dos, y a otros mas.
iQuién negard qlule correspondiendo cada uno segiin sus fuerzas a
los talentos qlule D{iols les dio, se halle mAs acaudalado el ~-=
glule tenia dos qflule el glule tenfa uno?.iSe halla con més ganan
cias el que recibid cuatro qlule el qflule recihid dos, siende to-
dos iguales en el trabajo? Mis, clarc, llamn Dios trabajadores =--
plalra su vifio habiendo reunido unos a la mafana, y otros a la
tarde, a todes les paga igualmente plojrqlule dicen los Sagrados
Expositores qlule los glule vinieron plelr la tarde trabajaron al
gaﬁ£;7q1ude ioérdEu]e vieniron a ls maﬁunu.zBLuego, si todos igual-
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m{en]te hubieran trabajade ino igualard D[io)s .en la paga a los
de la mafiana con los de la tarde?

LO sazonado de los manjares, lo delicioso de los vinos, lo --
concertado de las misicas, lo sonoro de las voces; lo fragante de
los jardines, lo hermoso de las flores, lo vistoso de los campos,
lo cristalino de las aguas, el esplendor de las galas, la suavi--
dad y blandura de las camas, el [relgalo de los sueios, el gusto
de una voluntad libre q[u]e es el centro de la carne, es el blan-
co de su apetito qfu)e nos puede dar, si por seguirle perdemos la
Cracia de D{io)s. Si no un gusto sélo aparente, un gusto qlule --
cansa y no satisface, un gusto qlu)e debias dejarse c[uan]do no --
fuera plolr otro motivo [que] por el desabrimiéntggq[ule después
deja, plolr las inquietudes q[u}e después trae. Cluan]do no fuera,
vuelvo a decir, plolr otro motivo como es el qlule pl{olr estoes -~
gustos desregludosjode la recta razdén merecemos ser gravemente
castigados. iQué hacemos? iEstamos ingsensatos? iSomos miAs locos
qlu)le los q(ule 1lamamos locos?

Dr. 41 [?]. Asi{ es, pues vivimos como vivimos. No ohstante qlule
tengo repugnancia en proseguir porqlule ,e parece todo infitil ~-
qfu)e no estd pulido y q{uje 1o mismo en substancia traerdn otros
en todas lincas mucho mejor, se me propone g[u)e puedo tener un -
rato de oracidn y sacaré mis fruto, (qlu]e soy poco versado en

las Escrituras, poce prictico en materias de Espiritu, a mis de
qlule este tiempo podies emplecar en estudiar mi faculcad). No obs-
tante, vuelve a decir qlu)e siento repugnancia. Espero de esta -
obra sacar algin fruto p{lalra mi mediante el favor de la S[éntiéij:”

ma Virgen y, asi en &1 confiado, prosige.
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Vanidad es .desear larga vida.y ﬁo cuidar de gq[u}e sea buena, --
porqule, éiqlulé tenemos con muchos dfas, muchos meses y muchos
‘afios de vida, sinc culdamos de emplearlos en practicar virtudes?
iQué-interesamos con empl[ear)nos sflo en divertir la vista, en
entretener el.oido, dleitar el olfato, sabor[e]ar el gusto, lison

. jear el tacto y sarisfacer -aunq[ule con mis propiedad debo decir
"condescender”"~ a nluestr]os apetitos sin que &stos jamas se sa--
cien? iQué medramos? Lefia parael abismo en la eternidad y en esta
vida una continua inquietud. iQué logramos coh vivir mads dilatados
ﬁﬁos, sino padecer mads tentaciones y recibir mAs beneficios de -=
D{io]s y corresponderle con mds ingratitudes y Gltimam[en]te te—-
ner mas cargos a la [h]ora de nuestra cuenta, y menos descargos
con qfule aplacar a la Divina Justicia? iQué esperamos procurando
con anhele larga vida si no estd en nuestra mano el dilatar la --
muerte? IQué esperamos con tener una salud robusta, dirdn algunos
de los muchos qfule se tienen plo]r cuerdos, qlul]é fuerzas y vida
plalra hacer penitencia! iAh ciegos, ah ignorantes, ah locos! Res
pondedme: édeséais larga vida y robusta salud plalra hacer peni~-
tencia? "Es verdad", oigo que me decis. Pues ahora replico: luego
hasta 1a la (hora) en gqlul)e esto deséais, no haber hecho peniten-
cia, os halldis en tal estado, que teméis ser condenados."Es ver-
dad"”, oigo q[ule me respondéis.

Ahora bien {nsensatos, si teniendo la muerte a los ojos, (no sa
biendo c[uan]do vendrd, hasta los afios q[ule contdis, os halliis
dignos de condenacidn eterna) no habéis dejodo vuestros vicios a
mds anos, lo qlule infiero es mdAs apego [a]l mundo. mis enredos -

en vuestra conciencia y mas dificultades en vuestra salvacidén, Pe
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ro-dirédis qfule pedis de vida creeré poco s poco enmendado los ==
errores de la pasada [vida]., Saldré&is de vuestros negocios, gqlule
fai] punto efn] glule dirdn la palabra qfule hnbéi§ ﬂadb.'el ha-

ber dado, el haber comenzado, ya os detiene. P{olrqlule os que-~ -
réis dar con perfeccién a B{io]s pues digo: sabios del mundo, --
icufnto tiempe se requiere pialra un acto de contricidn? (Es me--—
nester acasp un afio, un mes, una semana, un dia, una hera, © -~
cfuént)to tiempo?

En verdad gfule un instante basta, pues si estdis verdaderamien]~
te resyeltos, iéplolr glulé no lo hacédis? 40 qlulé, es muy diffcil?
Pues haced plolr tener africidn {afliccidn] y confesdos. O qlulé,
ino puedc examinar mi conciencia? Estd bien, y esta respuesta es
racional, es bien fundada, es justa. Si lo es, con ese respuesta
qlu]e déis enel Tridunal de Df{iols es basante plajra qluje os per
done ls omisidn, m temiis. Y si no le es, y ¢s tenéis por rasciong
les, iplolr qlulé estribais en ella? iPlalra dilatar vuestra con~
versidn guardada la debida proporcidn? Responded el argumento., Vo
sotros los qlule Aeséais servir a Bliols con perfececibn y no sca~
bdis de reselveros viviendo una vida qf{ule, sunglule no peciis -~
mortalmf{enjte, confesdis y comulgiis s menudo, con todo no vivis
segn qfule plalra las divinas inspiraciocens os pide Diicls glule
vivais,

Vanidad es sélo atender a la presente vida y no mirar a lo veni
dero. iQué verdad tan patente, qué constante! Para, icufin ignora-
da, cudn olvidada! iQlu]& puede durar durante la presente vida --
cluanjdo lz experiencia nos easena qlule es de admirar llegue al~-
guno a cien afles. Mas pongdros qlule siendo en los presentes tiem
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pos tan irregular viﬁ;rd;;£§ﬁ£§s Sﬁbs;‘q[u)er;é‘vi{ie}gn}gwﬁs,son ,;7
pocos. Pongmaos mil, afin é;n'n; Eénts}se de hﬁmbre,éigunajﬁé}_igzr‘
ga vide desde AdAn scd y, diltimam{enlte, poned los aﬁoS qfule qui'
siéreis y bhallaréis qlule han de ser finitos, limirados y. q[u]e'k
han de tener fia. Cnnsidefédfahura que a.estos aflos limitados =~
plolr muchos qlule sean, §e ha de seguir una eternidad. Y esto es
de fe, n-lo habéis de creer, [u] os habfis de llamar hevejes. Ahg
ra bien, no es engafio, no es vanidad atender a este limitado tiem
po ¥y no considerar en la eternidad igfu}é os sguarda glule decir?
Entre tanto gqfule respondéis, paso adelante. Esa eternidad nos en
seiia la fec qfule es de infierno, o de Gloria. Pues bien, locdd:—-
apadores del mundo, bien insensatos., Bien estd, tenéis ssegursado
ya glule sen vuestra eternidad de Gloria éo lo duddis?, S8i lo te-
néis asegurade, sefie]l es ~considerdis_ en la eternidad, dichosos
vosotros,. Pera si lo duddis, lay desdichados! Ay ciegos gfulje no
véis lo qfule oz esperal Abrid pues las ojos, mirad pfolr vuestra
pobre alma y aunqi{ule estas palabras son mias, el sentido de ellins
Blio)ls 1o da. Sabed gqlule aungf{ule soy un grande pecader, os ha--
bla Dlio}s por mi boca. No atendais a quien os aconseja, si lo
gfule o3 aconscja {...] escudrifiad vuestra conciencin, carrespon=-
ded a las inspiraciones q{ule Dios os da, mirad pfolr lo qflule &
vosotros toca y dejad lo demds al cuidado de Dliols,

12. Vanidad es nmar lo glule con grande celeridad pasa, y no -=
buscar con solicitud el gozo perdurable. Es engafio amar o glule
noe sc puede gozar. Es necedad poner vuestro conntoalen cosns que
sé¢ pasanton més lgereza qfule las aguas de un urrcbudutnrio.gzﬁs
Vcegu;ﬁaﬂrempleur nuestras facultades en coses vanas, qluje no tie
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nen mas ser q[ule en la_apariencia. qlule no ‘tienen mds duracidn
q[u]é.la de hﬁ iim;tado tiempo. Y no buscar con solicitud un gozo
perdurabie. un gozo verdadera, un gozo qluje no tiene igual; un
gozo ;fre;ida plolr la boca del mismo Dios; un gozo qlule es gozo
del mismo Diss, cual es ver a D[io])s en si mismo, amarle sin imper
feceidn y gozarle sin temor de perderle. Pues es el gozo q[ule Su
Divino amor ha prometide a sus escogidos y con el qu)e &1 mismo
es bienaventurado. Es locura dejar la realidad plojr 1o dudoso,
lo seguro pfolr lo peligroso. Es locura dejar el fin pla]r el tor
mento, la Gloria por el infierno, la vista clara de D[io}s por --
u;a continua desésperacién. Es locura llamarse cristianos y vivir
como idbdlatras. Es locura, en fin, q(ule vivas como vivesm, todo
metido en el mundo y olvidado de la eterni&ﬂd.

N. 5. Acuérdate frecuentemlen]te de aquel dicho de la Escritura:
porgiule no se harta 1la vista de ver, ni el ofdo de oir. Por eso
ne hay en esta vida felicidad alguna, fuera de la Gracla; por eso
no hay en el mundo entero cosa dignn de estimacibn y aprecio fue-
ra del amor de D[io)s, porqlule ni la vista se satisface con ver
las cosas todas del mundo, ni el oido con oirlas; no se llena el
apetito, no se mitiga el deseo con las cosas de esta vida, Antes
de desearlas y el conseguirlas es incentivo a mayor desco, a ma--
yor apetito, dejando al entendimiento a obscuras de la razén y a
la voluntad engafada, No os como la bienaventuranza, la vista cla
ra de D[io]s Eterno, qlul]e mientras mis se ve, mads se deja ver;
mientras mis se goza, mis se desea pozar, Queda satisfecha la al-
ma [sic] con todas sus potencias, queda llustrado ¢l entendimfen—

to, fecunda la memoria y saciada la voluntad, quedando sdle el de
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seo a nuestro modo de entender, Aﬁq en.los‘mismés,éngeles. par&
qlule concibamos la delicia tan inexplicebievde q[u]e‘g;zﬂ 1a>ul—
ma bienaventurada; para queAEntepda@os{étulérﬁﬁsfgVeé la CGlorie
del almp bianaverturada, qlule en la hipétesié'de;qtu]g‘c;piera
deseo en los dngeles bienavéﬁ:urados j’en‘gh'posician de estar —-
plenamente satisfechos aquellos espiri;us'uﬁgéiicos‘cuﬁicra deseo
de ver a Dliols ailn esténdole mirando.

Cabia deseo de gozarle afiin est3ndole gozando. Cablia deseco de
alasbarle, aiin estindole alabando, y mucho deseo, {(Mas digo con --
las Sagradas Letras cabe deseo en los angeles de ver a Dliols cre
yendo con la S[an]ta Iglesia.q[u]e no hay q[ule desear en la bien
aventuranza) Cabia deseo aquella misma Gloria gq{ule ya en aquel
estado no se puede desecar. Cabia deseo y mis deseo al mismo tiempo
que mids y mis se goza y no se puede gozar. Mas diréis q[d]e no me
entendéis, qf[ule no me explico, decis bien: quiero daros a enten-
der la Gloria de D[iols. Y 1a Gloria de D[iols ni los Angeles 1la
pueden c&mprender, pues como lo limitade de mi discurso puede ex-—
plicarla, ni lo cefiido de vuestras capacidades comprenderlo. Por
egso, no amamos tan Sumo Bien, porgqlule no lo conocemos. Por eso
no lo buscamos porq{ule no lo comprendemos. Por eso se hizo la --
Gloria p{ajra los hombres qlule se dan a Dliols, plo]rqlule es co
sa toda de D[io]s. Y las cosas qfule plolr cardcter tiene el Ser
de Dliols no se dan sino a los hombres qlule tienen mucho de D{iols,
a los qlule participan de Su Divinidad. Estes son leos qlule por 1la
Gacia son justificados,

Esfos son los qfule emplean su vida en obsequiar del mismo -~
Dlicls. Queréis m&s, meditad sobre lo gqfule dige y hallaréis mu--—
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cho ' mis de lo qYuUe puedo decir, y atin mucho mds de 1lo qlule pue-
do péhéar['"' g ’

ffbch;;*gsartur tu.corazdn del amor -de lo visible y vuelve al
amér de. lo invisible, porq[ule los que siguen su sensualidad man-
chun.bu conciencia y pierden la Gracia de D[io}s. Procura, pues,
apartarte de tantes respectos con que te hallas ligado. Procura
dejar cﬁntos negocios con qfule te hallas embarcado. Procura de-—-
jar tnata familiaridad con que te hallas obligado. Precura dejar
tantas pasiones con que te hallas arrastrado., Procura dejar tanto
amor propic con qlule te hallas ciego. Vuelve atrds los ojos, hom
bre racional. Vuelve en ti cristiano, Empléate'salo en solicitar
tu Gltime fin como el principal, pl[olrqlule Pliols te cris., Medi-
ta en lo eternidad, Considera lo q[ule serda el infierno preparado
de la Divina Justicia plalra los qlule quebrantan su Santa Ley.
Contempla lo q[ule serd la Gloria dispuesta sdlo para los elegi--
dos, para los justes, plajra los hijos de D[io]ls. Ociipate en conge
cer su miseria y en admirar la bondad y grandeza de D[io]s, por-
qlu)e los q[ule siguen suw sensunlidad manchan su conciencia y pier
den 1a Gracia de D[io]s. Pues aunq[u}e a la presente, ni los res-
pectos, ni los negocios, ni la familiaridad, ni el deseo y -amor a
la riquezas, a los honores o a la saut, sean en su juicio desre--
glados, ni te hagan caer en pecado mortal. Porgq[ule a los gqlule
entiendes van medidos p{olr *a discrecién. Son buenos los fines,
has tomado consejo, has leido libros.

Con todo, a large tiempo te hallarids con mayores respectos, mis
dificultosos negocios, mis apegadas familiaridades, mas insacia--

ble deseo y mids arraigado amor. Y con esto, cada dia mids y mas em
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barazade, :mis y mis impedido para atender a Dios.Mi&s y mds tibio,
mas frio en el amor je Bliols. Mas y mAs retirado de la medita--
cidn, Mas y més olvidado de tu obligacién. Mis y mAs retirado de
Dtio]s y a m8s y a mds retiro de D{iels &flulé se stpue? Menos y me
nos conocimiento de la verdad, menos y menos auxilios de Diiols.
Menos y cada dia menos Gracia. Y a menos Gracia q[ule se sigue,
hay dolor. iQué lastima! iQ{u]é compasidn! Lo qyule se sigue es
menos y menos fuerza plalra resistir las tentaciones. Siendo &s—-~
tas cada dia mds y mds fuertes, Y a menos fuerza plalra resistir
8 nuestros enemigos: mundo, demonio y carne, éqlulé se sigue? Cada
dia mds y més peligro de caer. Y & tantos y tan inminentes peli--
gros con enemigos tan fuertes y tan astutos. Con tentaciones tan
continuas y cada dia mds eficaces, con tanta fragilidad nuestra,
y cada dia plolr nuestros defectos y omisiones con menos Gracia
- de Dfio)s, équé se sigue? iQ[ulé se ha de sseguir! Pecar. Y a un
pecado, dos, y a dos, tres. y atres, una cosatumbre, una ocasidn
préxima de esperar de la salvacién, [y) entender qlule no hay ya
remedio, Hacer muchos propésitos y el dfa que mds propdsitos ha--
gas, quizds pecards mls, Y a tal deseperacidn, a tal amor a lo
criado,¢ qlulé se puede seguir? Morir en culpa, morir impeniten--
tes, condenarse si DPlio]s, por su infinita misericordia, no usa
de los insondables arcanos de su Providencia plalra volverte a SI.
Mira gule si no tomas mis cansejos, como glule D{io}s te los da,
no como qlule yo te los digo, has de experimentar en ti propio lo
~qfule aqui oyes. Si no es q{ule ya ha pasado plolr ti y qlule fal
Vta de refleja no lo conoces, porqlule no pienses qlule hable sin

fundamento. Sdbete q[ule es comiin sentir de toda la Iglesia qlule
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plolr el pecado se hace uno indigno de mayures anxilios..'[a]fd»T

near un dedo, articular una voz sin el concurs

bre cosas tan sobrenaturales.-

Cap;tulo'dos.

Del humilde :onocimiento de’ si mismo.

N. 1. 13, No se puede ﬁegar qtu]e el arte’ de enseiiar se debe al
fruto de aprender. Es necésafib fﬁﬁ] aétodo en todas artes y clep
cias para entenderlas con perfeccian, plalra saberlas de rafz. Y
mas qlule en las demis artes, en la arte de servir a D(iols. Mas
qfule en las mismas ciencias, en la ciencia de amar a Dfiols. Se
requiere método plalra aprenderle, se¢ tequiere arte plalra ense-
fiarla. Pues aunqlule s6lo Dliols es el dnico Maestro de tan celes
tial arte para gobernar, nosotros hemos de tenr nmuestras méximas
y teglas, Plalra conseguir tan divino ciencia, hemos de tener nues
tros principies, medios y fines, para qlule, no dinvirtiendo el or
den, no nes hallemos al cabo de algiln tiempo, cansados, sin fruto
alguno y mnmuy ajencs de lo qfule es virtud y perfeccidn. Se debe,
las mas veces, atribuir qlule algunos conciban homrar a la vida
virtuosa que otros no adelanten, qlule otros siendo en su inteli-
gencia y ea la nuestra, recogidos y virtuosos, después de algin
tiempo se hallen y los veamos destruides y perdidos. Finalmente,
a la dliclha ignorancia se [ha del atribulr los errores de tantos
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ilusés como ha Kéb;dq(rpués}hquelia ignorancia, junto con nuestras

pasiones, con tanta multired de tentaciones, con tantos tan fami-
liares. tan veteranos y tan ésgu;os enemigos, produce efectos tan
lastimosos., Sigase pues el método gfuje el Ilustradisimo Kempis
propone ybno se lleraban tantos errores.

Propone en el ﬁrimer capitulo, lo qlule es imitar a Ch{risjta ¥
despreciar al mundo. Y todo se reduce a darnos a conocer mus plolr
menor {sic] [sobrel lo qflule son las cosas del! munde, porqfule 1la
primera piedra del cimiento plalra la vida espiritual, supuesta
la fe,egperanza y Gracia de Dliols, es conocer lo g{ule en s seon
las cosas todas del munde. Y ya instruidos lo suficiente en ecste
conocimiento, y no de suerte q{ule toda la vida nos empleamos en
el pasar adelante, se sigue el qf{ule nos conozcamos. Y nos caonoce
remos sintiendo humildemente de nosotros. (Este es el fin del se-
gundo capftulo).
¥.1, Todo hombre naturalm{enjte desea saber. Pero éqlulé aprove-
cha la ciencia sin el temor de Dliols? iQué aprovecha saber todo
lo qlule estdé fuern del mismo hombre en el mundo, si no sabe el
hombre mismo lo qlule hay en 1?7 ¢Qué aprovecha conocer el hombre
en esta vida todas las cosas qlule en esta vida puede conocer fue
ra de si, si a si no se conoce? éQfulé aprovecha ser un hombre sa
bio para con los demds hombres, si para consigo es ignorante? ~-
¢Qué ha de aprovechar? Nada a la verdad, porg{ule la verdadera
Sabiduria estd en conocerse el hombre a si mismo. Y asfi insftrut])-
do ya el hombre en lo gq{ule son las cosas del mundo. comienza a
saber c{udn]jto se comienza a conocer. Mas plalra conocerse necesj

ta del temor de D{iol}s, como qf{ule es el principio de la verdadera
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sahiduriu. Conozca e1 hombre las :osas todas del mundo, quiera co
nocerse a si mismo. sin el temot de D{io]s no alcanza este conoci
mien:o. de nadu sirve aquella cien:ia. Jintense aquella ciencia,
aquel conocimiento, ‘aquel desengeno ‘de 1o q{ul}e son en s{, de lo
q[u]e en la realidad son lus cosas todas fuera de D[io])s. Jinten-
se digo con el temor de’ D[io]s ¥y este temor y aquel conocimiento
- ‘con ‘el estudic y,meditaqion_de 1o q[u]e el hombre en si es, y no
ﬁay duda consign el conocerse..No hay duda qlule ya comienza a sa
be; al;o;'pugs ;bmeﬁ;amqs a inqﬁirir y escudrifar qluje es el hom
bre en si. S v
14, e El hombre es capaz de tres géneros de bienes: unos exte

‘riores, como. son las riquezas. etc.; otros del cuerpo, como es.la

salud“otros del dnimo, como es la sabiduria, etc. Y alpunto qflule
el homhre posee y goza algin género de estos bienes, se estima, -
'géJenSalzu y engrandece vanom{enlte. Pues sepa, conozca y entienda
" _primero el hombre, qlulé son esos bienes en sf, Vea, considere y
medite q{ulé excelencia, qué grandeza o Ser le pueden dar c{uan])-
do no tienen alguno; o ya sean de los qule se hallan fuera del
mismo hombre, como son riquezes y henores; o ya de los qlule se
hallan en su cuerpo como hermosura, salud; o vya de los que se ha-
llen en su alma como memoria, entendimeinto, sabiduria de lals)
ciencias del mundo. Y tema no le falten esas bienes, tema no que-
de pobre y despreciado, tema quede =in salud ymonstruoso. Tema no
quede filvimamente sin juicio. Tema a Dliols que es el repartidor
de. todos Bsos qlule el mundo estimu plolr bienes, y puede despo-
seerlo de todos ellos. Tema a Dios no sea qf{ule plolr el demasia-
do amor, aunql{ule paliado q{ule tiene o csos bienes, le castigue
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en esta yidabp[a]ra qluje abra l§§ 0385 é'conhcer';a‘yé}dad;bflég
ma finalmente el.mismé plisls y.Sus inescrutablcs,ﬁrcgﬁds. No sén
;é(uie giolr no abnadonar es;s aparsntes bicdnes, pie?da‘lcs ;erda~
derﬁs bienes de la sternidad. Tema siemp;e.'aund[u;ekseg‘jﬁsto.
‘Tema no caer en pecado, q{ule AdBn, criado en justicia original
en el Paraiso pecé y Luzbel, criado con las perfecciones de un pu
ro egspfritu en les cieclos, pecd tambidn. Tema no sea condenado de
la Divina Justicia. Tema s6lo a D{iols glule puede condenar y per
der su alma y cuerpe, y no tema cosa alguna del mundo, qfule por
poderosa qlule sea no se le podrd tocar a su alma. Tema pues, a
Dfiojs todo hombre ¥ sepa giule el temor de D{iols es don del Es~
pirite S{an)to y glule el gfule tuviere tan soberano don sera
bienaventurado.

Mejar a lis verdsd ec el humilde. riéstica qluje sirve a Bliols,
qlule el soberbic Fildsofo gqfule, olvidado de Su conccimiento, o~
de lo qfule en si es, considera el curso de los cie]osf‘Es laihﬁF

nildad fundamento de toda la Santided, es la. humildad la buefté:

para todas las virtudes, es la humildad...iTu it
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La :ranscripciﬁn_dél ;e;taﬁég‘hé hééhbtde acuerdo con las regius

de 195 manuales de‘paieégrégfg.:Sefﬁé Qﬁderﬁizado la ortografia ¥

la puntuacian.éunque Qefh?fﬁﬁéfido respétar. en la medida de lo -
p&sible, el :rabuja déi:auﬁbf:'Se suplen las letros faltantes en
las abreviaturas y sel;ﬁaﬂen'vocablos o letras que se consideran
imprescindibles pﬁra la comprensidn del texto entre corchetes, En
vista de que la escritura del autor resulta muy comple]a‘en algu-
nos pesajes, se hizo necesario colocar algunas precisiones léxi--
cas en cuanto al gentido histdérico de los términos. El propdsito
es hacer accesible al lector el contenido del texto en el mayor
grado posible., Los puntos suspensivos o las interrogaciones entre
corchetes significan dudas en cuanto a les términos que, por el
mal estado del documento y lo intrincade de la escritura, resulta
ron sencillamente incomprensidles, La definicibn que se da de los
términos estd tomada de algunos diccionarlos que citaremos al fi-
nal de lags notas, Nos limitamos a indicar inicialmente sélo el --
nombre del autor de la referencia , para agilizar la lectura del
texto.

1.- "Pare mayor gloria de Dios Niuestlro Sefior" Este dedicatoria
es muy caracteristica de los ‘escritos de los jesuitas, Al pa
recer, las frases siguientes tienen ciertas incorrecciones
gramaticales.

2.- La enumeracidén que el escriter hace en esta ‘introduccidn' -~
combina una serie de conceptos de tipo moral, teoldgico y fi-

tosbfico. La infusién se entiende como una operscién del Espi
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ritu de Dios sobre el humanoc al que le da, por medio de la
Gracia, un don o un faver que es justamente transmitirle 'su
presencia' de manera directa, inherente. .
La clasificacidn que hace de 'obras', tiene mucha relacidn con
el texto de Erasmo, parafraseado por Bataillon en su célebre
ensayo Erasmo y Espafia. Ahi encontramos: i
", ..Que sea necesario cultivar las virtudes, aborrecer los
vicios, es la evidencia misma. Pero hay que saber orientar
se en cuanto a las cosas moralmente indiferentes.iQué cosa
mejor que el estudio para ayudarnos a vivir bien? Sin em—-
bargo,también es preciso que hagamos buen uso de ese estu-~
dic...Y lo que es verdad de la ciencia, lo es con mucha ma
yor razdn de los objetos menos elevados en la jerarquia de
las cosas indiferentes: salud, fuerza, don de agradar, au-
toridad, gloria, nacimiento, dinero...Es preciso ir mds --
alld y juzgar por su intencidn cristiana las pricticas de-
votas que parecen no necesitar justificacidn..." (Batailloen
op., cit,, p., 197.)

A continuacidn se cita una parte del texto de Erasme donde
21 ayuno, la caridad a los pobres y la devocién a los santos
se enumeratt como 'obras buemas', obras a las que Zumalde tam-
bién se refiere en esta primera parte del escrito,

Las ‘obras remisas' se mencionan como "calidades ff{sicas que
tienen escasa actividad®. Es decir, que el hablar de 'obras’
que son 'remisas', resultaria tan contradictorio, o absurdo,
como hablar de "actividades sin actividad". El texto del ba—-

chiller estd atiborrado de este tipo de contrastes o antite-
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sis, en las'que se alude n reéalidades contrapuestas como ---

tobras vivus_y muertaS'; "mortificadas ¥y remisus"'y que. inte-

“v.gran desde -una perspectiva general las obras, como parte de 1

vlé 9Ctividuﬁrespiricuu1 sin mucha relevancia para el verdade-
‘ro Smnr'de 1o divino. (Dicc. Covarrubias, p. 902).

-*Flajo”, Yirresolute, timido." (Dicc. P. Casares, p. 721.

M. Moliner explice: "condigno: correspondiente a la cosa de

..que se trata o derivado naturalmente de ella.® (p. 714}, En

‘relacidn con esto, Casares define al "mérito" como: "cualquier

acto del hombre que hace a éste acreedor al premio o digno de
castigo.” Moliner esclarece la frase "mérito de condigno™: --
recimeinto de las buenas obras sobrenaturales del que estd en

Gracia'., Por otro lade, "congruo®™ alude a "

*conveniente", acor-
de o en concordancia conr otra cosa.

Casares relaciona 'impetracidn' con "impetrar’, "cfecto", o
"accidon de impetrar™ que significa: "conseguir una gracio que
sc ha solicitado y pédida xconzruegosy (p.405).~Taridn so mancja como
Ypedir santidad, o algin otro benefici{o piadoso’(Covarrubians,
733).

Moliner explica que la 'propiciacién' es “una accibn agradable
a Dios...con que se le mueve » piedad y misericordia®™, O bien,
ge trata -de un "sacrificio que sc ofrecis para aplacar la jus
ticia divina®. (p. 683)

La palabra, tal y como aparece en ¢l texto, no se cncuentra

en el diccionario. Se menciona “supero“ como una parte u drga

no superior de seres vivos, en especial, los vegetales. Resul

taria muy aventurado intentar aclarar con esta connotacidn el
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10.~

1n.-

12, -

uso que €l autar’del “f&rminoespedificamente.

Casares explica: ﬁReflexns: adj, Que ha sido reflejado, Apli~-

case al conocimiento de una cosa después de haber meditado sg
bre clla.,;Repfgsentucién. imagen." Zumalde parece tomarla --

mas coma una serie de meditaciones o 'reflexiones' sobre un

asunto. (Casares, p. 714). .
El texto de Tomds de Kempis aqui citado en La Imitacidn_ de

Cristo. Antonio MArquez tiene un interesante acercamiento al

texto de Kempis, pues considera que: '"No hace falta ir al
Kempis; en &1 se encuentran literalmente muchas proposicio~
nes que, ligeramente acentuadas o radicalizadas, se convier-
ten en doctrina de nlthrudos“. { A. Marquézz. Los Alumbra--
dos...p. 130).

Aqui el autor enfatiza la impurtunéiu de ios comentarios que
hace a su lectura.

Este personaje no aparece como algin autor de importancia.
Narlocalizamos ninguna referencia sobre &1,

Casares: "dicese del cielo delles bienaventurados, o celes--
tial, supremos, divino," (p. 322), "Inflamado, ardiente por
ger el sitio del fuego puro, eterno y de lag estrellas fijos,
y astros incorruptibles, segin el sistema antiguo."
Referencia bibliea al grupo de Santos que comparten el Rei=
no de Dios. Apocalipsis, cap. 7.

El autor parece referirse al capitulo 8, versiculos 32, del

" y la verdad los libertar". Aunque el

evangelio de Juan,
asunto al que aqui se refiere Zumalde, imitar a Cristo para
estar libres de toda 'vaciedad', lo desarrolla mucho mejor
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i8.-

19.-

20.~

21~

el apdstol 'Pablo en varias de sus epistolas.

*Infundir devocidn y celo religioso™ {(Casares, p. 331).

A1 inicio del texto se dice 'si queremos ser verdaderamente

“iluminados'., Este adjetivo se usa aqui, al parecer, para dge
Qignér el resultado que opera en el hombre después que ha si
do llenado de gracia infusa. Pero en este pdarrafo 'ilusos' -
denomina & aquéllos herejes, de los que Zumalde seguramente
tenia conocimeinto, seguidores de doctrinas 'errdneas' sobre
la accidn divina en el hombre y a los que ya hemos tratado =
como 'iluministas’.

Deberia decir 'fructifera' por 'fructuesa', segin el sentido
que se sigue de la lectura. El autor deseaba remarcar el he-
cho de que la oracidn vocel en si{ migma era estéril si no se
acompafiaba de la oracidn fervorosa e interior tal como enten
dfa &1 a la oracidn mental. Sobre esto, hay sendos caplitules
de debate en numerosos tratados y manuales que desarrollan
el tema de la experiencia mistica o la espiritualidad inte--
rior.

Esta clasificacidon de los auxilios divinos es muy peculiar y
hace alusidn al efecto que tienen en quien los recibe. (Casg
res 808).

YAfliceidn™, "contricidn™, El término alude, segiin Casares,

al ‘dolor y aflicecidn" que produce “el haber ofendido a Dios

por ser quien as".

"E€les, Restitucidn que se hacia al estado eclesifstico de
ciertos impuestos." No creemos que sea ése precisamente el
P q P

sentido con que lo maneja en este fragmento el bachiller.
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25,
26.:

27,

28,
"29.

29,

..gu0y. 'y que’

Crista que- sirve como refaccion alalm

M&s:bieh tiene quewver'con' 'alimento moderﬂdu pnra regnrnr

ldé,fuerzas'(del alma en este: cnso. pues el es itor maneja

vacomparacion entre 1a - vida dc Crisho

mana.gulimento

‘coqstituye un 51mbolo de lﬂ~pruyision‘ Viﬁa en:el- Anti~

aqui se maneja como, de

:(Casgres. P. 714).

Sécretofrecéndito" (Cnsares.

y 'ciencias sociales', entre las cuales

"utor contaria disciplinas como:Teclogia, Lntin, Retédrica,

ffque ‘son’las’ que Zumoalde habfa aprendido en el colegio jesui-

ta.
Eclesiastés. cap. 1.
®*Engafio o fraude". (Casares, 381).

Este tipo de visiodn colma de bienaventuranze a qilenr la reci-

.be. gsegin puede. leerse en algunas fuentes sobre el misticis-

mo.

Estg'parabolu se encuentra en el libro biblico de Mateo, cap,
20,

Méiinéf{"émpéﬁo, tendencia o propdsito, Iniciaeidn en un ac-
to delictivo que no llegas a consumarse", p. 704,

Moliner: "desabor, insipidez, sinsabor, disgustoe", (p. 900).
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30.- "Desarrkr 970)

3r. Holiner' ! vtendencia o proposxto. Ini ia'1on en.un, ac

to delictivo que no llegﬂ a consumarse. [
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