UNIVERSIDAD NACIONAL AUTONOMA DE
MEXICO.

FACULTAD DE FILOSOFIA Y LETRAS

EDUCACION, IGLESIA Y ESTADO. DE LAS
ESCUELAS DE CASTELLANO A LAS DE CAJA DE
COMUNIDAD. TRES MOMENTOS DE LA
EDUCACION ELEMENTAL INDIGENA
EN EL MICHOACAN COLONIAL. SIGLOS XVII Y
XVIIL

TRABAJO QUE PRESENTA PARA EXAMEN
DE DOCTORADO EN HISTORIA:
MARIA GUADALUPE CEDENO PEGUERO

COMITE TUTORIAL:

TUTOR PRINCIPAL: DR. ENRIQUE GONZALEZ G.
TUTOR: DR. FELIPE CASTRO GUTIERREZ.
TUTOR: DRA. CRISTINA GOMEZ ALVAREZ.
SINODAL: DRA. DOROTHY TANCK DE E.
SINODAL: DR. RODOLFO AGUIRRE SALVADOR.

MEXICO, D. F. MAYO DE 2011



e e

Universidad Nacional - J ~  Biblioteca Central
Auténoma de México -

Direccion General de Bibliotecas de la UNAM
Swmie 1 Bpg L IR

UNAM - Direccion General de Bibliotecas
Tesis Digitales
Restricciones de uso

DERECHOS RESERVADQOS ©
PROHIBIDA SU REPRODUCCION TOTAL O PARCIAL

Todo el material contenido en esta tesis esta protegido por la Ley Federal
del Derecho de Autor (LFDA) de los Estados Unidos Mexicanos (México).

El uso de imagenes, fragmentos de videos, y demas material que sea
objeto de proteccion de los derechos de autor, serd exclusivamente para
fines educativos e informativos y debera citar la fuente donde la obtuvo
mencionando el autor o autores. Cualquier uso distinto como el lucro,
reproduccion, edicion o modificacion, sera perseguido y sancionado por el
respectivo titular de los Derechos de Autor.






INDICE GENERAL

AGRADECIMIENTOS ... pag. 7

RESUMEN ... e 8

INTRODUCCION
a) Planteamiento general .............oooiiiiiiiiiiii e 9
D) ObBJOLIVOS .ttt ettt e 11
C) JUSHIFICACION ...ttt e e 12
d) Interrogantes tEOTICAS ... ..eouuineiit et 13
€) Las MIPOLESIS . ouuvitiitt it 15
£) IMAICO tEOTICO . .vntitt ettt ettt et et e e e ettt e e 16
g) Marco conceptual ..........ooiiiiiiii e 19
h) Metodologias ........oouiiniii i 22
1) Consideraciones hiStoriograficas .............ooevviiiiiiiiiiiiiiiiiiieiaianan 24
J) FUCNEES ..o 29
K) ESIUCIUIA ...t 32

CAPITULO 1. EL ESPACIO Y EL TIEMPO

a) La geografia michoacana a través de su organizacion eclesiastica ............ 41
b) Los aspectos poblacionales ...........ccooiuiiiiiiiiiiiiii i 55
¢) Laorganizacion adminiStrativa ............oevviuiiiieiinieneeiiieeieenneannns 64

CAPITULO II. ANTECEDENTES EDUCATIVOS. LAS ESCUELAS
DE DOCTRINA Y LOS COLEGIOS CONVENTUALES

a) Franciscanos y agustinos, primeros educadores en Michoacan ................ 69
b) Las escuelas de doctrina ...........ooevviiiiiiiiiiiiiii i 83
¢) Laeducacion de 1os nobles y caciques .......o.evuviiniiiiiiiniiniiiiiianannn. 98

CAPITULO III. LA CASTELLANIZACION DE LA DOCTRINA
a) Las leyes y la castellanizacion, 1550-1636 ...........c.ccovviiiiiiiiiiininnn.. 113

3



b) La contribucion de dos obispos a la campaiia de castellanizacion, 1640-1674 120
¢) Larecopilacion de Leyes de Indias y su importancia en la politica
de castellanizacion .............ooeiiiiiii i 126

d) La participacion de los obispos novohispanos en la adaptacion del proyecto de

castellanizacion ......... ... 131
e) La respuesta del cabildo civil de Valladolid ....................oooiiiiin 136
f) Las contribuciones del obispo Juan Ortega y Montaiiés a la castellanizacion

de MIChOACAN ...ttt 141
g) Las escuelas de castellano en Michoacén y Zacatecas, 1691-1730 ............ 164

CAPITULO IV. HACIA LA ENSENANZA DE LAS PRIMERAS LETRAS. LAS
ESCUELAS PARROQUIALES

a) El proyecto de castellanizacion durante la primera mitad del siglo xviit ..... 171
b) Las escuelas parroquiales de la segunda mitad del siglo de las luces ......... 194
¢) Los proyectos de la reglamentacion de Lopez de Llergo ........................ 223

d) Las escuelas parroquiales del arzobispado de México y las del obispado
de Michoacan, semejanzas y diferencias de una realidad novohispana ....... 237
e) Las escuelas parroquiales durante la gestion del obispo Juan Ignacio

delaRocha, 178 ..o 243

CAPITULO V. POR UNA ESCOLARIZACION GENERALIZADA LAS
ESCUELAS DE CAJA DE COMUNIDAD
a) Los antecedentes politico-financieros de las reformas educativas ............. 259
b) Los efectos causados por la aplicacion de los reglamentos de bienes
de comunidad .........oooiiiii 276

¢) La transformacion de escuelas parroquiales a —de caja de comunidad” en cuatro

jurisdicciones michoacanas, 1784-1802 ............ccooiiiiiiiiiiiiiiiiinn.. 289
1) Tlalpujahua ......ocooneini e 289
) O 1 1 /< T 299
3) JIquilpan ... e 308



Jndice General
4) Tlalpujahua y Purenchécuaro, una dificil transicion al nuevo modelo 321

d) Las escuelas de caja de comunidad en el contexto novohispano .............. 334

CAPITULO VI LOS AVANCES DE LAS ESCUELAS DE CAJA DE
COMUNIDAD. LA ENSENANZA DE LAS PRIMERAS LETRAS

a) Avances y retrocesos de las escuelas de caja de comunidad ................... 339
b) La ensefianza de las primeras letras al alcance de los indios ................... 353
¢) Huetamo, una historia particular de la ensefianza de las primeras letras ...... 360
d) Las escuelas de caja de comunidad después de la independencia .............. 378
CONCLUSIONES ..o e 385
ANE X O .o s 393
FUEN T ES .o e e e e e ae e 405
ARCHIVOS ..o e 405
FUENTES IMPRESAS ... 408
BIBLIOGRAFTA ......cooooiiiiiiii e 411
INDICE DE TABLAS .....ooiiiiiiiiiiiiiiiiiiiie e 423
INDICE DE MAPAS ...ttt 425
INDICE DE GRAFICAS .......ooiiiiiiiiiiiiiiiiiii e 426
INDICE DE IMAGENES .........oooiiiiiiiiiiiiiiiaaiiiiiiie e 427
INDICE DE ANEXOS .....ooviiiiiiiiiiiiee it 428



Ugradecimientos y wesumen

Agradecimientos:

Agradezco a la Universidad Michoacana de San Nicolas de Hidalgo, y en
especial a mi Aula Mater, la Facultad de Historia, por todo el apoyo y
paciencia para hacer posible la culminacion de mi profesionalizacién como
historiadora, en una de las mas prestigiadas instituciones de nuestro pais.

Mi especial agradecimiento a mi grupo de tutores, por su paciencia y gran
empefio en orientar mis investigaciones y formacion como doctora en
historia. Al Dr. Enrique Gonzalez Gonzélez, por su diligente asesoria desde
el inicio de este trabajo. A las Doctores: Dorothy Tanck de Estrada, Cristina
Gomez Alvarez y Rodolfo Aguirre Salvador, por sus siempre atentas y
cordiales asesorias. Y al Dr. Felipe Castro Gutiérrez, por todo el tiempo y
empefio que dedico a la superacion de este trabajo.

Finalmente a mi familia: Jesus y Sabino Emmanuel, luz y razén de ser de mi
existencia. A mi hermana Maria Dolores y a su familia, por todo el apoyo de

tantos anos de esfuerzo.



Ugradecimientos y wesumen

Resumen:

La presente tesis se aboca al estudio de los modelos educativos que la
ensefianza elemental de los indigenas michoacanos adoptdé durante el
periodo virreinal. Se analizan, basicamente, cuatro versiones de la ensefianza
para los naturales de esta demarcacion: las ya muy conocidas escuelas de
doctrina y conventuales del siglo xVI, las de castellano de finales del xviI y
los revolucionarios modelos del xviir; las parroquiales de mediados de la
centuria y las de —eaja de comunidad”, del mismo lapso. Que introdujeron la
lectura, escritura y cuentas para todos los nifios de los pueblos michoacanos,
incluyendo las mujeres.

Palabras claves:
Educacion, primeras letras, escuelas de doctrina, castellano, parroquiales y
de caja de comunidad.

Summary:

The present thesis approaches to the study of the educational models that the
elementary education of the aborigens michoacanos adopted during the
viceregal period. Four versions of the education are analyzed, basically, for
the natives of this demarcation: the already very known schools of doctrine
and conventual of the 16th century, those of Castilian of ends of the XVIIth
and the revolutionary models of the XVIIIth; the parochial ones of middle of
the century and those of "box of community", of the same space. That
introduced the reading, writing and accounts for all the children of the
peoples michoacanos, including the women.

Key words:
Education, the first letters, schools of doctrine, Castilian, parochial and of
box of community.



Introducciin
INTRODUCCION
a) Planteamiento general
La educacion ha sido siempre una actividad de la mayor relevancia para
cualquier sociedad. La nuestra no es la excepcion, y su historia revela que
durante todas sus etapas, ha sido un asunto de primera importancia para los
gobiernos en turno.

Cuando se trata de estudiar el periodo novohispano, la tarea se dificulta,
porque en ese tiempo desde el mas elemental aprendizaje de las primeras
letras hasta los altos estudios, tuvieron caracteristicas que poco o nada tienen
que ver con los sistemas educativos actuales. Un estudio sobre las teorias y la
practica pedagogica de esa €poca, revela la complejidad de una organizacion
oscilante entre la integracidn y la segregacion, carente de un proyecto docente
general y definido; que, no obstante, estuvo solidamente apoyada en la
religion y en el poder real. Hubo profundas diferencias entre la educacion
indigena y la de los criollos, asi como entre los géneros. En estos ultimos, las
diferencias eran menos drasticas durante las primeras etapas infantiles, pero se
acentuaban conforme aumentaba la edad y la dificultad de los estudios.

Se puede observar, asimismo, en su acontecer, la evolucion de las ideas

y propuestas a lo largo de los trescientos afios del dominio espafiol.
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En el Michoacan virreinal, como en todo el territorio novohispano, la
instruccion de los naturales fue una tarea que ocup6 a los conquistadores (sea
militares, sea espirituales) desde sus primeros afios en estas tierras. Por ello, y
ante la importancia que este grupo étnico cobrd durante dicha etapa historica,
la preocupacion de este trabajo se centrd, precisamente, en el andlisis de la
instruccion de los indios durante la Colonia. En encontrar una explicacion
inteligible sobre las diversas fases y estadios por los que fue pasando;
localizadas en el amplio contexto de las politicas generales que la Corona
ordend aplicar en sus dominios, y en el no menos complejo mundo de la
sociedad novohispana del obispado de Michoacan.

En esta investigacion, se revisan y comentan las caracteristicas de cada
uno de los modelos que adoptd la ensefianza de las primeras letras, en los
diferentes momentos de su trayectoria hacia la conformacion de un paradigma
cada vez mas formal y mejor estructurado. Con base en el cual se genero el
sistema educativo decimonodnico, que prevaleceria durante toda la primera
centuria del México independiente.

La reconstruccidén que se presenta, se compone de cuatro fases bien

definidas que responden a igual nimero de momentos historicos:

1) La primera de ellas corresponde al inicio de las actividades de los
europeos en el espacio que posteriormente seria llamado México; cuando
la iglesia misionera impuso a los catecimenos su modelo educativo
doctrinal, donde lo fundamental fue el aprendizaje de la religion catolica.
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2) La segunda corresponde al final del siglo XvII, cuando la Corona logro
hacer realidad la aplicacion de su politica de castellanizacion en este
territorio episcopal, gracias a la fortaleza y consolidacion del clero
diocesano, ejecutor diligente de las o6rdenes del soberano para fundar de
escuelas de castellano, que promoverian el aprendizaje y uso cotidiano de
este idioma.

3) La tercera fase tuvo como motor de cambio al movimiento ilustrado, que
en los afos 60 del siglo de las Luces impulso la ensefianza generalizada
de la lectura, escritura y el manejo de cuentas para todos los nifios de la
jurisdiccion religiosa, especialmente en los indigenas varones, a través de
la transformacién de las escuelas de castellano en parroquiales,
oficialmente obligatorias para los nativos.

4) La cuarta y ultima transformacion se darda muy cerca del lapso anterior, a
finales de la misma centuria, con las escuelas de caja de comunidad.
Especiales para la atencion de los naturales, porque se sostendran con
financiamiento —publico”, aportado por los recursos de los mismos
indigenas.

Este proceso tuvo como resultado la construccion de modelos escolares
cada vez mejor organizados y funcionales, que sirvieron como cimientos para
la construccion de un sistema educativo con reglamentacion y objetivos claros

y definidos, para la nueva repiblica mexicana que recién nacia.

b) Objetivos

La presente investigacion plante6 como objetivo general conocer cual
fue el proceso de configuracion de la educacién elemental como una
organizacion: ordenada, reglamentada y financiada por recursos publicos
oficiales, que la habilit6 para fungir como un sistema educativo impulsor de la

accesibilidad escolar para todos los nifios michoacanos.
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Para llegar a este desarrollo —so6lo hecho realidad con los gobiernos
liberales del siglo XIX—, nos propusimos objetivos especificos entre los cuales
se cuentan los siguientes:

e Conocer cuantos y cuadles modelos escolarizados existieron para los indigenas del
obispado de Michoacan desde la llegada de los espafioles, para imaginar lo viable o
accidentado del proceso de ordenamiento, reglamentacion y organizacion de esta
instruccion.

e Analizar cudles fueron las caracteristicas de cada uno de ellos, para localizar las
relaciones, fuerzas o intereses que los influian y determinaban.

e Ubicar los periodos historicos en que se desarrollaron los diferentes tipos de
escuelas, para contextualizarlos dentro de las politicas generales de la Corona
Espafiola y lograr una mejor comprension de los mismos.

e Examinar los avances de cada modelo escolar hacia los patrones prevalecientes en el
siglo XIX, para entender como se fueron transformando las versiones virreinales
hasta convertirse en paradigmas mas modernos y funcionales.

e Identificar a los protagonistas que intervinieron en cada fase del proceso, asi como
su desempeio en la construccion de los modelos educativos.

¢) Justificacion

La motivacion para realizar esta investigacion responde a la necesidad
de conocer la historia de la educacion en nuestra region, de especial interés
durante el periodo virreinal. La investigacion es abordada desde un enfoque
social que proporciona explicaciones mas amplias y generales, que las
obtenidas cuando Unicamente se limita al estudio —formal y rigido— de las
instituciones educativas. Es decir, hay una preocupacion por el contexto
historico-social en el que se desarrollan dichas instituciones.

El conocimiento del proceso evolutivo de los modelos coloniales de la

instruccion indigena en Michoacdn —analizado en esta tesis— aportard a la

11
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comunidad de historiadores de la educacion durante el periodo virreinal:
regionales, nacionales o extranjeros, un ejemplo del funcionamiento y devenir
de la ensefianza elemental, que podra compararse con otras realidades
novohispanas; o, aun, de otras partes de los dominios espafioles.

Al realizarse un estudio de largo plazo que analiza una tematica a lo
largo de toda una etapa de nuestra historia; como es el caso de este trabajo. Es
posible lograr versiones inteligibles de la cuestion, para que tanto los
especialistas; como el publico en general, entiendan, se expliquen y
concienticen mayormente de su pasado; para que encuentren una explicacion
de su presente.

En lo personal, mi larga relacion con la educacion de los michoacanos
—mas de cuarenta afios de trabajo magisterial en diversos niveles
educativos— fungié6 no sélo como una motivacion, sino mas como una
necesidad de investigar y entender como se conformo, en parte, la realidad

educativa a la cual he dedicado tanto tiempo de mi vida.

d) Interrogantes tedricas
Lo extenso y complejo del estudio que nos planteamos abordar en esta
tesis, origind el surgimiento de muchos problemas e interrogantes que tuvimos

que resolver para lograr nuestro objetivo.
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La identificaciéon del -hilo conductor” de los cambios escolares
representd también un problema a solucionar, constantemente saltaban
interrogantes: ;como era que las formas y organizacion de las practicas
educativas se iban innovando?, ;y en funcion de qué lo hacian? Mas, cuando
la autoridad responsable de la administracion educativa de los naturales
también cambiaba, y se significaba por caracteristicas diferentes de las
anteriores.

Todo ello nos llevé a la indagacion de un universo mucho mas amplio y
complejo que el mero estudio del ambito educativo, y nos introdujo a una
vision holistica complicada, a veces dificil de entender, durante la
investigacion. Donde lo social, politico y religioso se enmarafiaban en una
dinamica de lucha e imposicion de fuerzas y logros de los diferentes actores
del proceso. Mundo dentro del cual, la educacion y la escuela, con frecuencia
mencionadas como objetivos de beneficio social en si mismos, pasaban de ser
finalidad a medio, utilizadas como instrumento para propositos ajenos a ellas.
Funcion, esta ultima, que nos permiti6 vivir y palpar el cardcter esencialmente

social, politico e ideologico de la ensenanza.
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e) Las hipdtesis

La consolidaciéon de la educacidon elemental durante el siglo XIX como
una tarea importante y oficial del gobierno en turno, nos llevo a cuestionarnos:
(cudl fue el camino que esta actividad recorrid para pasar de la direccion y
responsabilidad de la familia y la Iglesia, a ser privilegio y obligacion de las
instancias publicas? Comenzo6 a quedar claro que: el proceso consistid en la
lenta, larga y progresiva intervencion del Estado civil en el espacio privado y
las actividades familiares, manifestada en el caso de la educacion en la
organizacion, reglamentacion y supervision de la misma, para facilitar su
control y administracion.

Lo que no era nitido y constituia un reto para este estudio, fue conocer:
(jcuantos y cudles fueron los estadios especificos que conformaron ese
camino?, ;cuales fueron sus caracteristicas, asi como su duracion?; y también,
,qué fuerzas o influencias los hicieron posible? El conocimiento adquirido a
través de la indagacion de la tematica, nos permitio clarificar la existencia de
cuatro modelos escolares, que respondieron a igual nimero de momentos
histdricos y contaron con definiciones y caracteristicas propias.

Esta identificacion, solo fue una parte de la resolucion de nuestras
expectativas, pues lejos de satisfacerse las preguntas planteadas con

anterioridad, surgieron nuevas que nos impulsaban a explicarnos mas

14
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profunda y ampliamente nuestro objeto de estudio. Asi, surgieron cuestiones
como: ;existian relaciones entre uno y otro tipo de escuelas? Y de ser asi,
(cudl o cudles fueron los factores que fungieron como —hilo conductor”, para
impulsar y facilitar el cambio de las mismas?

El estudio y reflexion sobre nuestros descubrimientos, debidamente
contextualizados, nos permitio distinguir los factores de mayor importancia
por su influencia y determinacion en nuestra tematica. Los dos mas
sobresalientes fueron:

a) La politica Real espafiola, y
b) Los intereses de las instituciones y de los protagonistas, peninsulares o
novohispanos, que participaron en el devenir educativo de los indigenas

michoacanos.

Surgid entonces la siguiente hipotesis secundaria, no por ello menos
importante: —El hilo conductor que permitio la transformacion de la educacion
elemental de los indigenas michoacanos, fue el proceso de secularizacion de la
sociedad novohispana, dentro de la cual se encontraba inmersa”.

f) Marco Teorico
El presente estudio solo pudo realizarse desde de la optica de la Historia

Social de la Educacion. Antoni Santoni Riugui,' afirma que los hechos, y las

' Antonio Santoni Rigiu, llamado —el historiador de la educacion”, es investigador de carrera del
Departamento de Estudios Historicos de la Universidad de Florencia, Italia, y autor de una vasta produccion
sobre la tematica. Publico en Morelia, Michoacan, México, Historia Social de la Educacion en dos tomos, en
1996, ampliamente citada por los historiadores sociales de la educacion.

15
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ideas o reformas educativas no son sino expresiones de las condiciones
sociales del momento.

Héctor Rubén Cucuzza,” simplemente afirma que el objeto de estudio de
la Historia Social de la Educacion, es la indagacion de fendmenos educativos
que se dan en un espacio y un tiempo determinado, articulados con otras
—dimensiones contextuales”; como factores sociales, econdmicos o politicos.

Teresa Nava Rodriguez,” explica que, en una aplicacién mas
reduccionista, esta teoria centra su interés en la vertiente mas social de la
realidad educativa y mantiene un estrecho didlogo con la sociologia historica.

La propuesta de nuevos temas de investigacion, caracteristica de esta
teoria, como la historia de la educacion de los grupos desposeidos, se ajusta
cabalmente al objeto de estudio de esta tesis, porque ésta se dedica al indio del
comun, al mas humilde y pobre, que solo tenia elementales y escasas
oportunidades educativas. Su situacion, por ser la mas cotidiana, puede
interpretarse como la mas general y socializada, correspondiente al campo
amplio de la Historia Social de la Educacion. Considerado éste, como el que

engloba todos los tipos —formales o informales— de influencias ejercidas

? Héctor Rubén Cucuza es un reconocido investigador y catedratico de la Historia Social de la Educacion, del
Departamento de Educacion de la Universidad Nacional de Lujan, en Buenos Aires, Argentina. Director
decano de esa dependencia, con una larga trayectoria en la publicacion de tematicas educativas sobre su pais y
Latinoamérica, editadas en Argentina, América en general, o Europa. Ha escrito con Gabriela Ossenbach, de
la UNED, en Espafia, y en México ha publicado con Alicia Civera y Carlos Escalante del Colegio del Estado
de México, y Luz Elena Galvan del CIESAS — México.

® Catedratica del Departamento de Historia Moderna de la Universidad Complutense, y autora del articulo:
—Especificidad y debate en torno a una historia social de la educacion”, de Cuadernos de Historia Moderna de
la misma universidad.

16
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sobre los individuos o sobre los grupos, y que contiene todos los resultados del
proceso de desarrollo del hombre en sociedad. En el caso de esta tesis, esa
evolucidn seria en el campo educativo.

El grupo indigena —rico demograficamente hablando— no produjo
testimonios directos de las caracteristicas de sus formas de instruccion, porque
estos conglomerados pervivian en la cultural oral y generalmente carecian de
recursos. La cultura escrita solo la aplicaban a asuntos publicos: civiles,
contables o judiciales, que requerian de testimonios perdurables. Fue s6lo a
través de los documentos oficiales, religiosos o laicos, que pudimos hacer
seguimiento en alguna de sus etapas historicas, como la de finales del siglo
XVII, a través del examen y sistematizacion de sus series de extractos de
cuentas de comunidad, cuando recurrimos a métodos de la economia, que la
Historia Social de la Educacion maneja, en el intercambio y comunicacion que
sostiene con las Ciencias Sociales.

Asimismo, el enfoque regional aplicado a este trabajo deviene de la
demografia histérica, que permiti6 el trazado de amplias regiones,
comparables entre si. Los investigadores franceses e ingleses la consideran
como una de las metodologias mas adecuadas, porque facilita el trabajo del

historiador, al limitar el espacio y zanjar el seguimiento de los cambios de los

17
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grupos sociales en la larga duracion y el andlisis de los niveles estructurales
que se presenten.

Esta multiplicidad tedrica y metodologica se explica por la variedad de
las Ciencias Sociales. Teresa Nava sostiene al respecto, que en este enfoque
no debe haber exclusividad metodica, heuristica o didactica; porque lo mas
importante es conocer y utilizar los métodos mas adecuados y actualizados,
con el fin de profundizar y entender la interdependencia de la educacion con
otras variables sociales. Peter Burke sostiene que la Historia Total, como se ha
llamado a la Historia Social —de la que surge la Historia Social de la
Educacion— -no es un relato del pasado que incluya todos los detalles, sino

. .. 4
que destaque las conexiones entre los distintos campos del esfuerzo humano™.

g) Marco conceptual

Las caracteristicas de los diferentes tipos de escuelas elementales para
los nativos que funcionaron en el obispado de Michoacan durante el periodo
virreinal, nos exigio la construccion de conceptos para cada una de ellas; en un
esfuerzo de clarificar nuestra explicacion y evitar confusiones.

Algunos de los nombres que mencionaremos ya son conocidos porque

la historiografia historico—educativa los ha divulgado ampliamente. Otros, en

* Peter Burke, Historia y teoria social, México, Instituto Mora, 2000, p.8.
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cambio, son inspiracion personal, resultado de la conceptualizacion que hemos

construido de ellos. La definicion de los cuatro modelos escolares que

encontramos en nuestra investigacion es la siguiente:

a)

b)

Escuela doctrinal, fue la version escolar de los religiosos misioneros, franciscanos
y agustinos en el caso michoacano, centrada en la ensefianza de la doctrina y los
rudimentos de la fe, que antepuso la religion a cualquier otro conocimiento. En el
obispado de Michoacan se inicia con la llegada de los primeros hijos de Asis (entre
1524 -1525), para ser oficialmente modificada a finales del siglo XVII; no en sus
contenidos, pero si en dos de sus aspectos basicos:
1. El didactico, al utilizarse obligatoriamente el castellano como lenguaje
oficial de la ensefianza de la doctrina y
2. La organizacion interna, porque a partir de esta etapa va a ser el clero
secular el principal promotor y ejecutor de la campana de castellanizacion
ordenada por la Corona, y efectuada a través de las escuelas de castellano.
Lo que le proporcionara argumentos a los diocesanos para incursionar en las
doctrinas de regulares.
Cabe mencionar que las escuelas doctrinales o -atriales” —por funcionar
frecuentemente en los atrios de las iglesias, fueron la forma mas generalizada de
atencion para los indigenas del comun. Pero existieron otro tipo de institutos para
los grupos elitistas de los naturales. A veces, colegios conventuales, anexos a los
conventos; o simplemente, reuniones diarias en el interior de los templos: patios
interiores, sacristias, etc., para aquellos privilegiados que aprendian mas alla del
catecismo.
Escuela de castellano, basada en la version misional y evangelizadora de los
doctrineros michoacanos, a la que se sumaron las escuelas de las parroquias
seculares que venian funcionando desde el siglo XVI, para ensefiar a finales del siglo
XVIl la doctrina en castellano. Esto obedeci6é a la orden real y episcopal de
catequizar en espafol, cuya ejecucion fue diligentemente encabezada por el obispo.
Con este modelo se introducen las primeras reglas dictadas por el monarca y

elaboradas e impuestas por el obispo. En un principio, sugeridas y suaves, en la
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primera etapa de su aplicacion pero con el tiempo, mas duras y coercitivas; las
caracteristicas fueron: separacion de sexos, existencia obligatoria de la escuela en
todos los pueblos, con fundacidon de dos establecimientos en los poblados grandes,
uno para cada género.

Escuela Parroquial, es la creada por los ilustrados del cabildo eclesiastico de
Valladolid en los afios 60 del siglo de las Luces, para impulsar la ensefianza de las
primeras letras a todos los nifios del obispado. En especial, a los mas pobres, como
los indigenas del comun, marginados de este aprendizaje desde tiempos
inmemoriales.

La iniciativa surgié como un proyecto diocesano, pero lo puso en marcha uno de los
mas preclaros capitulares del momento, el doctor y maestro Geronimo Lopez de
Llergo. Su fundamento oficial radica en la influencia ilustrada de considerar la
educacion del pueblo como la forma mas efectiva de la resolucion de los problemas.
Lo cual no fue obstaculo para utilizarla como medio para el logro de otros fines.
Este paradigma revolucion6 la practica educativa al introducir el aprendizaje
generalizado de las primeras letras y las operaciones aritméticas elementales.
Ademads de la separacion de ensefianzas, al impartirse en espacios separados la
elemental y la doctrina religiosa.

Asimismo, impulso el ordenamiento y organizacioén del funcionamiento educativo,
con la elaboracion de reglamentos de todo tipo, para:

e FEscuelas de primeras letras para varones.
e Escuelas de primeras letras para nifias.

e Escuelas de doctrina para hombres.

e Escuelas de doctrina para mujeres.

Se examind también a los maestros y se les otorgaron nombramientos oficiales, que
a la vez, funcionaban como certificaciones de aptitud para su desempeio
profesional.

Escuelas de caja de comunidad, fueron las impulsadas por el régimen Borbon a
finales del siglo xvii, al aprovechar la estructura construida por las escuelas
parroquiales. Asumieron los mismos contenidos de aprendizaje y organizacion

interna de la escuela anterior, pero desplazaron al clero secular de la direccion
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administrativa, al sustituirlo con las autoridades de la intendencia. Por lo que se
distingue como la primera version escolar generalizada del gobierno laico.

Sus aportaciones al desarrollo educativo fueron varias, la mas importante fue la
creacion de un financiamiento —publico”, como es designado en la época, proveido
de los mismos fondos de las arcas de las cajas de comunidad. El sostenimiento
comunitario facilit6 el acceso a la escuela y resolvid en gran parte, el viejo problema
del ausentismo por falta de dinero. También impulsé la regularizacion y
reglamentacion de salarios magisteriales, para asegurar las percepciones
estandarizadas de los preceptores, y con ello, la duracioén y arraigo de éstos en su

cargo.

h) Metodologias

Lo extenso y complejo del estudio que nos planteamos abordar en esta
tesis, origind la utilizacion de diversos enfoques metodoldgicos que nos
permitieran un eficiente tratamiento de los datos obtenidos y una mejor
interpretacion de los mismos.

La vision braudeliana de la larga duracién que aplicamos a nuestro
trabajo, nos permitio identificar la estructura burocratica del gobierno espafiol
—el emisor de la politica educativa, con base en la cual se generaron las
diferentes etapas de la educacion indigena—, para localizar, analizar y
comprender dichos estadios, cuyas caracteristicas respondieron a los distintos
intereses y relaciones establecidas entre los protagonistas y grupos que los
generaron. Asimismo, se debid considerar las circunstancias de los diversos

momentos historicos en los que se desarrollaron cada una de las etapas,
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porque muchas veces éstas influyeron en la determinacion del predominio de
algtin factor: social, religioso, politico o pedagogico.

Otra métodologia utilizada fue el de la historia regional, porque desde la
concepcidn de la elaboracion de esta tesis se planted abordar la investigacion
desde este enfoque, al definirse como region de estudio —al menos para la
primera parte del trabajo— el antiguo obispado de Michoacan. Al ser éste el
directa y legalmente encargado de la educacion de los indios en esta
jurisdiccion, desde el inicio de la colonizacidon hasta los tltimos decenios del
siglo XvIII. Por ello, los capitulos iniciales de esta disertacion se abocan a la
revision y explicacion de las escuelas: de doctrina, castellano y parroquiales
impelidas por el clero regular o diocesano en la mitra michoacana.

En cambio, en los dos Gltimos apartados que versan sobre las escuelas
de caja de comunidad, producto de las reformas que el régimen Borbon
impuls6 en sus dominios americanos; al cambiar la organizacion, direccion y
administracion de la educacion de los nativos de la competencia de la Iglesia a
las de las autoridades civiles. Nuestra definicién de region debid trasladarse
del ambito religioso al civil, con la instauracion de la Intendencia de
Valladolid de Michoacan; de cuyas autoridades, a partir de este momento,

dependerian las escuelas de caja de comunidad de las reptblicas de indios.
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Recurrimos también al método comparativo al final de algunos
capitulos, con el objetivo de cotejar los ejemplos encontrados en el obispado
de Michoacan con otros similares, denominados o no con el mismo nombre o
con caracteristicas administrativas iguales o parecidas, localizados en otras
latitudes del espacio novohispano. A través de este ejercicio, fue posible
revisar las particularidades de nuestros descubrimientos en funcion de
parametros mas generales, con el objeto de encontrar datos y conocimientos
que coadyuven a la construccion de conceptualizaciones tedricas que alienten

la indagacion cientifica de esta tematica.

1) Consideraciones historiogréaficas

La historiografia michoacana sobre educacion hasta la fecha, ha sido
diversa, pero las obras escritas sobre el periodo colonial se cuentan con los
dedos de las manos. De los cerca de media centena de libros sobre educacion
que contienen las bibliotecas de la Facultad de Historia y del Instituto de
Investigaciones Historicas de la Universidad Michoacana, apenas tres se
dedican a tematicas virreinales. Y de los mas de 300 trabajos de titulacion de

la primera, s6lo cuatro se dedican a la educacion durante la colonia.
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Existen estudios sobre instituciones especificas como el Colegio de San
Nicolas, ya bastante historiado en sus diferentes etapas;’ Colonia o siglos XIX
y XX. Se cuenta también con una tesis de grado sobre: el Colegio de San
Francisco Xavier de Valladolid, escrita por Vandari Manuel Mendoza Solis,
interesante por ser la unica en su género.® No obstante, no se consiguen obras
michoacanas sobre la materia de esta tesis.

A nivel nacional, se encuentran algunas publicaciones como el articulo
de Dorothy Tanck de Estrada sobre las escuelas de castellano:
—Castellanizacion, politica y escuelas de indios en el Arzobispado de México a

mediados del siglo xvir’, ’

editado en 1989 y dedicado al estudio de la
existencia de estos centros en el arzobispado de México. En el cual los
encuentra en niumero importante, para distinguirlos entre —de castellano”, que
solo ensefiaban la doctrina en espafol; y los que alfabetizaban. Localizados,

estos ultimos, en suma de 32, pertenecientes a conventos franciscanos de la

arquidiocesis.

> Existe abundante informacion sobre esta institucion, desde las clasicas obras de Pablo G. Macias, Aula
Nobilis. Monografia del Colegio Primitivo y Nacional de San Nicolas de Hidalgo, de 1940, Francisco
Miranda Godinez, Don Vasco de Quiroga y su Colegio de San Nicolas, de 1972 y Raul Arreola Cortés,
Historia del Colegio de San Nicolas, de 1982. Hasta el excelente libro de Ricardo Leon Alanis, El colegio de
San Nicolas. Una residencia de estudiantes. 1580 -1712, de 2001, sin dejar de lado los trabajos de titulacion
de los estudiantes de la Licenciatura de Historia como el de Amaruc Lucas Hernandez, —El Colegio primitivo
y Nacional de San Nicolads de Hidalgo, 1917-1940”, y el de Eusebio Martinez Hernandez, —Clegio Primitivo
y Nacional de San Nicolas de Hidalgo, 1847 -1871”.

® Vandari Manuel Mendoza Solis, —h préctica educativa de la compaiiia de Jesus en Valladolid. Historia del
Colegio de San Francisco Javier (1580 -1767)”, Morelia, Facultad de Historia, Universidad Michoacana,
2005, tesis de licenciatura.

7 Dorothy Tanck de Estrada, —Castellanizacion, politica y escuelas de indios en el Arzobispado de México a
mediados del siglo XVviil”, en Historia mexicana, Vol. XXXVIII, abril-junio 1989, Num. 4, 152, México, El
Colegio de México, pp. 701-741.
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Leonel Contreras Betancourt, en su articulo: —Ea enseflanza del
castellano y la doctrina cristiana entre los indios de Zacatecas, 1699 y 1730,
explica como se instalaron las escuelas de castellano en esta capital minera,
erigidas con base en las Reales Cédulas de 25 de junio de 1690 y 30 de mayo
de 1691. Limita su analisis a los barrios de indios de la ciudad de Zacatecas,
sin mencionar si existieron en otro lugar. No obstante es interesante, porque
relata como, en este caso, fueron las autoridades civiles las encargadas de
efectuar y revisar el acatamiento del real mandato. Menciona dos etapas del
proceso: la primera en 1698, cuando después de haberse reconvenido a las
autoridades locales por incumplimiento, se establecieron las escuelas; y la
segunda, en 1730, al efectuarse una revision del funcionamiento de las
mismas.

Las escuelas parroquiales de primeras letras, por su parte, no cuentan
hasta ahora con antecedentes historiograficos concretos en nuestra region de
estudio; ni, hasta donde sabemos, para otras partes de la Nueva Espafia. La
ausencia de antecedentes nos hizo regresar a los ejemplos presentados por
Tanck para el arzobispado de México, con la finalidad de confrontar ambas

muestras y observar las semejanzas y diferencias entre ambas.

® Leonel Contreras Betancourt, —h ensefianza del castellano y la doctrina cristiana entre los indios de
Zacatecas, 1699 y 1730, en Memoria, conocimiento y utopia, Num. 2, publicacion semestral de la Sociedad
Mexicana de Historia de la Educacion, México, otofio de 2006, pp. 7-23.
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No se tienen referencias de estudios de escuelas parroquiales que se
aborden desde la perspectiva de esta tesis; como un proyecto diocesano de los
capitulares ilustrados de alglin cabildo eclesiastico. Cuyo modelo escolar, a la
vez que implement6 el principio educativo de la ilustracidon, siguié siendo
profundamente religioso y no dejo de ser utilizado como instrumento para el
logro de otros objetivos ajenos a su mision.

El avance sobre el conocimiento de la temadtica de las escuelas de caja
de comunidad se encuentra en circunstancias diferentes. Desde 1991, Marta
Teran Espinosa dio a conocer este modelo escolar en su articulo: Escuelas en
los pueblos michoacanos hacia 1800, donde analiza, contabiliza y traza en
un mapa la ubicacion de mas de un centenar de ellas —cantidad importante
para la época— tan solo en el territorio de la Intendencia de Valladolid de
Michoacan. Afios mas tarde, retoma los datos para incluirlos como un
apartado de su tesis doctoral, al considerar a las escuelas un componente
imprescindible en la estructura y funcionamiento de los pueblos de indios que
estudia.'’

Dorothy Tanck, por su parte, profundiza y expande el conocimiento del

tema con su excelente estudio: Pueblos de indios y educacion en el México

° Marta Teran, —Escuelas en los pueblos michoacanos hacia 18007, en TZzintzun, Revista de Estudios
Historicos, nim. 14, Morelia, Universidad Michoacana de San Nicolas de Hidalgo (en adelante UMSNH), julio-
diciembre 1991, pp. 125-143.

' Marta Teran, ;Muera el mal gobierno! Las reformas borbonicas en los pueblos michoacanos y el
levantamiento indigena de 1810, México, El Colegio de México, 1995 (tesis doctoral).
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colonial, 1750-1821,'" donde presenta una gran vision general de estas
escuelas en toda Nueva Espafia. Registra y ubica su existencia en mapas
elaborados especialmente para cada una de las intendencias novohispanas,
ademas de reflexionar sobre cudles fueron los elementos que hicieron posible:
su surgimiento, crecimiento, asi como las condiciones generales en que se
desarrollaron en las diferentes jurisdicciones civiles. Proporciona datos sobre:
el nimero de escuelas, localidades donde se fundaron, el nimero de posibles
alumnos y amplia sus aportaciones a la conceptualizacion de sucesos,
organizaciones o fendmenos, que incidieron toralmente en este modelo
educativo. Argumenta y define qué debe entenderse por: —republica”,
—eomunidad”, —sobrantes de caja” y otros conceptos mas, que, hoy por hoy,
son los Unicos con los que se puede contar para el estudio de estos centros
educativos.

El caracter genérico de su libro, sin embargo, no analiza el caso
michoacano con igual detenimiento que el presente trabajo. Aqui se revisan
las situaciones y peculiaridades de diversas subdelegaciones, asi como las
circunstancias en que se desarrolld la instalacion y consolidacién de sus
escuelas o, a veces, la desaparicion de las mismas. Se incluye ademads, una

prospectiva de su acontecer después de los sucesos independentistas.

H Dorothy Tanck de Estrada, Pueblos de indios y educacion en el México colonial, 1750-1821, México, El
Colegio de México, 1999.
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El estudio del proceso de transformacion de los modelos escolares
virreinales al decimonoénico lancasteriano, ha tenido —hasta el momento—
incipiente avance. Es verdad que se ha progresado con los textos de Dorothy
Tanck, Marta Teran y Leonel Contreras, aqui citados, pero atn falta mucho
por investigar. En especial desde la perspectiva braudeliana de la larga
duracion que permitan la apreciacion de los cambios centenarios.

La politica educativa de la Corona oficialmente dictada para aplicarse
de forma general en los dominios espafioles, presupone la existencia de los
cuatro modelos escolares analizados aqui, por lo menos en toda Nueva
Espafia. Sin embargo, las condiciones especificas de cada region y los
intereses ¢ intensidad de la participacion de los personajes locales fueron
factores determinantes para la fundacion, consolidacion y conservacion de las
escuelas. Por ello, esta historia solo se conocera, cuando se cuente con

suficientes estudios por region.

J) Las fuentes
Por el caracter eclesiastico de las escuelas de doctrina, castellano y
parroquiales de mediados del siglo XVIII, como proyectos ejecutados por la

iglesia michoacana, ademas de la bibliografia ya citada, el Archivo Historico
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—Casa de Morelos” de la ciudad de Morelia* constituyo la principal fuente de
informacion para la elaboracion de los capitulos sobre estos modelos
educativos. En ¢l se resguarda valiosa documentacion del Antiguo Obispado
de Michoacan de los tiempos coloniales. De sus expedientes, los de visitas
obispales fueron los que nos proporcionaron mayor informacién para lograr el
seguimiento de las formas de imparticion y revision de la doctrina. En la
misma serie se encuentran las actas de la visita del canonigo Gerénimo Lopez
de Llergo, de 1765- 1766, en la que implant6 las escuelas parroquiales de
primeras letras. Ademads en la de —eolegios”, localizamos documentos de gran
valor que dan cuenta del ordenamiento y reglamentacion de la educacidon
michoacana; como borradores de nombramientos magisteriales y reglamentos
escolares, elaborados por Lopez de Llergo.

El estudio de las escuelas de caja de comunidad (ya explorado por
Marta Teran y Dorothy Tanck), nos remitio al Archivo General de la Nacion
en busqueda de los extractos de cuentas de bienes de comunidad de los que
dan referencias en sus respectivos trabajos.” Su previo paso por este acervo
facilitd la localizacion de informacion sobre el nimero y ubicacion de estos
centros educativos en la Intendencia de Valladolid de Michoacan, la cual

estudiamos y analizamos, para la elaboracion de esta tesis. Ahi mismo, se

'2 Archivo Histérico Casa de Morelos (en adelante AHCM) Fondo Diocesano, Secciéon Gobierno, Serie Visitas.
'3 Archivo General de la Nacién (en adelante AGN), Fondo Colonial, Ramo Ayuntamiento, volumenes 181 y
220.
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consultdo el volumen 495 del Fondo de Historia, que versa sobre el
cumplimiento de la Orden de 1784 del virrey Matias de Galvez, para la
instalacion de escuelas en la Nueva Espaiia. De los fondos de Indios y Propios
y Arbitrios, se revisaron expedientes que contribuyeron con importantes datos
para esta investigacion.

El Archivo Historico Municipal de Morelia, repositorio documental de
lo que fue la antigua Alcaldia Mayor y la Intendencia de Valladolid de
Michoacan, fue otra fuente toral para la construccion de esta parte del estudio.
En sus expedientes sobre fondos de cajas y ventas de tierra de comunidad,™
utilizados previamente por Marta Teran, pudimos ubicar valiosos datos sobre
el establecimiento de cajas de comunidad en las republicas de indios de
Michoacéan; principal fuente de financiamiento de las escuelas de caja de
comunidad. Su consulta nos permitid la localizacién de algunos reglamentos
de caja de comunidad impuestos a los pueblos michoacanos, con noticias de
suma utilidad sobre la reforma financiera borbona de establecimiento de cajas,
asi como de las caracteristicas y recursos de los propios pueblos.

En el fondo de Reales Cédulas, Ordenanzas, Mandamientos ¢

Instrucciones, encontramos la Real Provision de 1692, con base en la cual se

'* AHMM. Fondo Colonial, Seccion I Gobierno, Serie 3 Vigilancia y supervision, Subserie 3 Fondos de Caja
de Comunidad, y Subserie 4 Venta de Tierras de Comunidad.
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fund6 ese ano en Valladolid, la escuela municipal para la ensefanza del
castellano mas antigua de Michoacan, y quizé de la Nueva Espana.

El estudio se complement6 con datos de otros archivos michoacanos o
de otras latitudes, como el del Centro de Documentos Historicos
Microfilmados de Tiripetio, Michoacan, perteneciente a la Universidad
Michoacana, que preserva microfilmaciones del Archivo General de Indias y
de otros acervos espafioles que resguardan informacion sobre nuestra region
de estudio. Su consulta nos permiti6 acceder a la correspondencia
intercambiada entre los obispos y el Consejo de Indias; asi como a las
ordenanzas de varios prelados michoacanos. El Archivo General de Notarias
de Morelia, Municipal de Patzcuaro, Parroquial de Nahuatzen e Historico de
la Universidad de Guanajuato, fueron consultados también, y proporcionaron

datos de interés.

k) Estructura

La estructura de esta tesis se ha dividido en seis capitulos, que tienen
como finalidad hacer el seguimiento del proceso de transformacion de la
educacion elemental de los indigenas michoacanos durante el periodo virreinal,
hacia un modelo educativo; ordenado, reglamentado y financiado con recursos

publicos oficiales, que sirvio de base para la escuela lancasterina del siglo XIX.
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Se analiza en ellos no solo los aspectos pedagogicos y escolares sino
también sociales y politicos, que motivaron o fueron consecuencia de las
modificaciones del fendmeno educativo. Se reflexiona y examinan también las
formas en que la educacion de los indigenas fue utilizada para el logro de fines
ajenos a ella.

El primero, El espacio y el tiempo, tiene el proposito de proporcionar, a
grandes rasgos, el contexto en que se desenvolvieron los hechos analizados en
este estudio. Como fue la fundacién del obispado de Michoacéan, la
importancia de su extensa geografia y de su funcion politica-administrativa
durante los tres siglos de dominio espainol. El comportamiento de su poblacion
despueés del impacto de la conquista y las grandes epidemias. Asi como su
asombrosa recuperacion en la centuria de la Ilustracion, en la cual, los
indigenas siguieron constituyendo el grupo mas numeroso de la sociedad
colonial michoacana; pero en la cual se inici6 su paulatino descenso como
etnia predominante al pasar de 57% en 1743, a 41% en 1792.

Se analiza, asimismo, la forma en que sus habitantes fueron
congregados para constituir pueblos al estilo europeo, organizados en
republicas con el objetivo de facilitar la comunicacion y el dominio de las

autoridades espafolas.
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El segundo apartado, Antecedentes Educativos. Las escuelas de doctrina y
los colegios conventuales, consiste en la descripcién y reflexion sobre las
formas educativas introducidas por las o6rdenes religiosas al inicio de la
colonizacion espafiola, para identificar y analizar sus particularidades. Se
revisa las de los indigenas del comun, donde lo fundamental era la ensefanza
de la doctrina; para mujeres y hombres. Asi como las diferencias con los
colegios conventuales; tradicionalmente definidos como —para grupos
privilegiados”. Que sin embargo, nuestras evidencias los muestran mas
accesibles, de lo que la historiografia convencional lo menciona. Estos ultimos
—como se desarrolla en el texto— ademas de los rudimentos de la fe,
ensefiaban fundamentalmente a leer, escribir, contar, cantar o tocar algun
instrumento; sin excluir otros conocimientos, como el aprendizaje de las
lenguas: castellana o latin.

Estas caracterizaciones nos permitiran distinguir —sin problema— las
escuelas oficiales de la corona espafola; decidida desde el siglo xviI, a
imponer su vision de como debia educarse a los nativos americanos. Iniciando
con la homogenizacion lingiiistica, a través de la obligatoriedad de la practica
del espanol como lengua oficial, y cotidiana de los vasallos espafioles; como

lo eran los indigenas novohispanos. Tematica tratada en el siguiente capitulo.

33



Jntrweduccidn

El tercero, La castellanizacion de la doctrina, hace un seguimiento de
la politica real de castellanizacion desde la cédula de Carlos I de 1550, hasta la
publicacién de la Recopilacion de Leyes de Indias en 1681. Con base en esta
ultima, se elaboraron las cédulas de 1690 y 1691, que ordenaron la instalacion
de escuelas de castellano. Asimismo, se revisa y estudia quién, como, cuando
y en donde se puso en practica esta legislacion educativa, en el obispado de
Michoacan.

Al final de esta seccion, gracias a las aportaciones que Leonel Contreras
Betancourt hace a la tematica para la ciudad de Zacatecas, la confrontacion
entre ambos casos —Michoacan y Zacatecas—, permitio apreciar lo tardio de
la ejecucion de la politica de castellanizacion en ese real minero en relacion
con nuestra region de estudio. Asimismo, se pudo observar la diferencia del
predominio politico en ambas geografias, al ser las autoridades civiles las
principales ejecutoras en el caso de Zacatecas; mientras que, en Michoacan
fueron las clericales. Es notorio lo limitado de la fundacion de las escuelas, al
restringirse a los barrios de la ciudad capital, en tanto en la didcesis
michoacana fue mucho més amplia y de caracter mas rural.

Es evidente la diferencia de la difusion del espafiol en ambas
territorialidades, ya que los indios del real minero, obligados por su

circunstancia de colonizadores, se vieron en la necesidad de comunicarse,
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desde su propio traslado, en una lengua ajena a la suya. Y una vez instalados
en la ciudad minera, tuvieron que hablar el castellano, utilizado como lengua
corriente, para comunicarse tanto con los espafioles, sus contratantes, como
con los indios de otras culturas con los que con frecuencia compartia su barrio.

El cuarto capitulo, Hacia la ensefianza de las primeras letras. Las
escuelas parroquiales, examina el proyecto educativo de los ilustrados del
cabildo vallisoletano, por medio del cual promovieron el aprendizaje de la
lectura, escritura y el manejo las operaciones matemadticas elementales para
todos los nifos varones del obispado. Dicho plan, fue producto de la vision
ilustrada de la educacion como factor fundamental para la solucion de la
problematica social. Novedosamente, incluia a los indigenas pobres y —
tedricamente— a las nifias.

Hace un seguimiento de la visita episcopal del comisionado Gerénimo
Lopez de Llergo al norte del obispado en 1765-1766, para, entre otras cosas,
ordenar la instalacion de escuelas parroquiales, como un impulso al avance de
la secularizacion de doctrinas. Porque al iniciar su recorrido por las misiones
de la Custodia franciscana de Rio Verde (en el actual San Luis Potosi), la
fundacion de este tipo de escuelas alentaria, administrativamente, su pasoé a la

Jurisdiccion obispal.

35



Jntrweduccidn

Con base en las escuelas de ensefianza de lectura y escritura de la
primera mitad del siglo XvIII en el arzobispado de M¢xico, reportadas por
Dorothy Tanck de Estrada; con las reservas del caso —ya que las mexicanas
pertenecian a la administracion franciscana de la provincia del Santo
Evangelio de México y no al ordinario— en esta parte las comparamos con las
del obispado michoacano. Lo primero que salta a la vista es la diferencia en el
numero de establecimientos ~muy superior en el arzobispado—; lo cual se
explica por la diferencia de tamafios entre ambas mitras. Ademds de que la
labor de Lopez Llergo fue solo el arranque del proyecto, que mas tarde
prospero, porque en el apartado que cierra este capitulo con el seguimiento de
la visita de 1781 del obispo michoacano Juan Ignacio de la Rocha (1777-
1783), se puede apreciar ya en las parroquias examinadas por el prelado, la
generalizacion de la instalacion de las escuelas parroquiales como una politica
episcopal.

Las escuelas de caja de comunidad, ultima expresion educativa
analizada en esta tesis, son el objeto de estudio de los dos capitulos finales de
este trabajo. El quinto, denominado Por una escolarizacion generalizada.
Las escuelas de caja de comunidad, revisa los aspectos generales que
hicieron posible la implantacion del modelo escolar; como la reforma

financiera aplicada a las cajas de comunidad de las republicas de indios en los
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afios 70 del siglo xvIi, con base en la cual surgidé su principal fuente de
sostenimiento. Explica, también, los efectos de la reestructuracion borbona,
econdmica-administrativa en los pueblos; las dificultades que algunas
localidades tuvieron que pasar para que su escuela se pudiese transformar a
—de caja de comunidad”. Y se compara la situacion de las escuelas
michoacanas con las mencionadas por Dorothy Tanck —en el panorama
general que sobre ellas hace en su obra de Pueblos de indios...—. Con lo cual
pudimos conocer las ventajas o desventajas de Michoacdn en este campo, en
el plano amplio novohispano.

El ultimo capitulo, el sexto: Los avances de las escuelas de caja de
comunidad. La ensefianza de las primeras letras y los naturales
michoacanos, reflexiona sobre los adelantos y retrocesos que estos centros
tuvieron con el traslado de su administracion del gobierno eclesiastico al civil.
Revisa el comportamiento de las dotaciones escolares: montos, variaciones,
permanencia, capacidad para sostener al maestro, etc. Explica la tendencia del
régimen Borbon a estandarizar los salarios magisteriales, asi como la
resistencia de algunos pueblos a la regulacion de sus finanzas. Como el caso
de Huetamo, jurisdiccion de la Tierra Caliente michoacana, donde los

naturales retardaron y manipularon la aplicacion de los reglamentos de sus
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cajas de comunidad por 20 afos, como una forma de defender de sus
costumbres, tradiciones y autodeterminacion.

Al final del capitulo se hace un seguimiento de las escuelas de caja
después de la Independencia, para analizar como se adaptaron al nuevo estado
de cosas y, a través de una mirada somera, vislumbrar como o cudles fueron
los elementos que permitieron su transformacion al modelo rural oficial del
nuevo Estado Republicano y liberal decimonodnico, base de las escuelas
lancasterianas.

La tematica por supuesto no se agota aqui, este trabajo sélo da los
primeros pasos en el conocimiento de la ensefianza de los indigenas
michoacanos durante el periodo virreinal. Esperamos que sea de utilidad a los
futuros investigadores, que les sirva de referente para una mejor y mas
abundante aportacion sobre la cuestion, que permita el conocimiento y
explicacion de esta tematica.

Muchos datos y vetas quedaron en el tintero, nuevos investigadores o
mejores tiempos podran hacer de ellos aportaciones académicas trascendentes.
Por el momento, solo ofrezco a la comunidad de historiadores interesados en
la educacion elemental de los indigenas en el periodo virreinal o la historia de
Michoacén, datos y testimonios de la época, asi como nuestras reflexiones y

conclusiones sobre este objeto de estudio.
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Capitule J. EL espacie y el tiempo.

CAPITULO 1
EL ESPACIO Y EL TIEMPO

a) La geografia michoacana a través de su organizacion eclesiastica

Antes de la ereccion del obispado de Michoacan, las primeras ordenes
religiosas en asentarse en estos territorios para desarrollar su actividad
evangelizadora fueron: primeramente los franciscanos en 1524 vy
posteriormente los agustinos en 1537. La ventaja de haber sido los iniciadores
de esta importante tarea, les otorgd la oportunidad de elegir las localidades
que consideraron de mayor provecho para su labor, por lo general: las mas
pobladas, con mayores recursos y desarrollo social. Asi, al ocupar los lugares
principales desde los primeros tiempos, su actividad resaltd por encima de la
del clero diocesano, porque éste, inexistente en el Nuevo Mundo, demando de
mucho mas tiempo para surgir, organizarse y consolidarse.

Estas dos congregaciones, franciscanos y agustinos, fueron las mas
importantes de la diocesis, y las unicas que contaron con un gran nimero de
curatos de indio. Los cuales contados en conjunto, en algunas épocas,
superaron en numero a los de los seculares. De las demas congregaciones

religiosas, solamente los jesuitas, como excepcidon, ocuparon la parroquia de
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San Luis de la Paz, que les asignd directamente el virrey Luis de Velasco el
joven, a finales del siglo XVvL.!

La participacion de franciscanos y agustinos en la conformacion,
organizacidn y direccion de los pueblos nativos de Michoacan fue prominente,
no so6lo por haber sido los primeros en entrar en contacto con los naturales,
sino por ser los Unicos que fungieron como parrocos. En el campo de la
ensefianza sobresalieron porque sus doctrinas eran las que proporcionaban la
educacion elemental a los aborigenes, especialmente en los lugares mas
alejados, donde no existian otras opciones de aprendizaje. Al principio, su
condicion de pioneros en la colonizacion y conversion de los indigenas les
permitio desarrollarse en este sector de acuerdo con sus propias reglas y
principios, sin la imposicion y revision del clero secular; el cual solo se
consolido afios mas tarde.

Esta ventaja de fundadores, considerada por los clérigos como una
desigualdad en el ejercicio de su ministerio, no dejoé de provocar antipatias y
recelos entre ambos hombres de iglesia. Para la primera mitad del siglo xvii,

cuando los diocesanos luchaban por imponerse a los regulares, Francisco

! Para hacer un seguimiento del asentamiento de las drdenes religiosas en Michoacan ver: fray Isidro Félix de
Espinosa, Cronica de la Provincia Franciscana de los apodstoles San Pedro y San Pablo de Michoacdn,
México, Santiago, 1945. Apuntamientos biobibliograficos del Dr. Nicolas Ledn, prélogo y notas de José
Ignacio Davila Garibi; Diego de Basalenque, Historia de la Provincia de San Nicolas de Tolentino de
Michoacan, Morelia, Balsal Editores, 1989, introduccion de Gerardo Sanchez, pp. 34-79. Ricardo Ledn
Alanis nos proporciona una descripcion resumida de estos acontecimientos en, Ricardo Leén Alanis, Los
origenes del Clero y la iglesia en Michoacan. 1525-1640, Morelia, Universidad Michoacana, 1997, pp. 47-
110.
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Arnaldo de Ysassy, canonigo de la Catedral de Valladolid durante el
episcopado de fray Marcos Ramirez del Prado (1640-1666), en su obra
Demarcacion y descripcion del obispado de Michoacdn...” hace alusién a esta

desagradable situacion al sostener:

Los puestos de los Religiosos son cominmente aventajados a los de los beneficios
de clérigos por que todos son de buenos temples de mas vecinos y en menos
distancia los pueblos. Y en las tierras y provincias mas pobladas, con que sus
iglesias y conventos son los mas de cal y canto, de sumptuosos edificios y lindas
fabricas y retablos.’

El obispado de Michoacan estuvo, desde los inicios de la colonizacion,
dentro del territorio del virreinato de la Nueva Espafia, la gran extension
territorial que al paso de los afos fue cobrando su expansion —sin que en
estos territorios se asentaran autoridades civiles de igual o mayor rango que el
prelado michoacano— hizo que este Ultimo se consolidara como el
funcionario real de mayor envergadura, pues la ausencia de instituciones de
gran representacion como la Audiencia para la ciudad de México y
Guadalajara, propicid que el mayor peso politico, administrativo y econdémico

r1 4
recayeran sobre €l.

? Arnaldo de Ysassy fue un sobresaliente colaborador del obispo Ramirez del Prado, quien habiendo nacido
en Jamaica, posiblemente a principios del siglo XVII, arribé a Michoacan en 1630 con nombramiento de
candnigo de la santa Iglesia Catedral de Valladolid. En 1648 fue comisionado por el prelado para escribir su
obra Pemarcacion y descripcion...”, para dar respuesta a la real cédula de Felipe IV, de 26 de abril de 1648;
ver Ricardo Ledn Alanis, —Fmcisco de Ysassy. Vida y obra de un canénigo michoacano del siglo XvII”, en
Historiografia michoacana. Acercamientos y balances, Morelia, Universidad Michoacana de San Nicolas de
Hidalgo, 2000, pp. 95-103.

* Ysassy, op. cit., p. 175.

* Ménica Blanco y Maria Eugenia Romero aseguran que: —h demarcacién diocesana se impuso desde época
muy temprana en la Nueva Espafia como principal division administrativa, punto medio entre la Audiencia y
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El obispado de Michoacén, fundado en 1535 por iniciativa de la
Segunda Audiencia, durante esta centuria tuvo un accidentado y complicado
desarrollo. Vasco de Quiroga, su primer prelado (1537-1565), contribuyo
mucho a su fortalecimiento, al robustecerlo con la fundacién del Colegio de
San Nicolas, dedicado a la formacion de sacerdotes que lo atendieran e
impulsaran. Asimismo, siempre busco el apoyo real para asegurar su futuro,
incluso, cuando tuvo que viajar a Espafia para conseguirlo.

Para 1580, la jurisdiccion diocesana contd6 ya con una superficie
aproximada de 130 mil kilometros, que fueron aumentando hasta alcanzar su
mayor expansion a mediados del siglo xviil, al lograr: —su maxima extension,
cuando tenia unos 175 mil kilometros cuadrados”,’ que comprendieron
localidades de mas de siete estados actuales, como se puede apreciar en el mapa
L.1.

Durante el siglo XVvIl, mientras seguia en aumento su jurisdiccion
territorial, en el aspecto organizativo y de consolidacion interna, las acciones
de los obispos fray Francisco de Rivera (1628-1637) y fray Marcos Ramirez
del Prado (1640-1666) contribuyeron al orden y saneamiento de sus finanzas,

y con ello a la renovacion de su politica y administracion. Lo que le permitio,

la Alcaldia Mayor (o Corregimiento)”. Enrique Semo (coord.), Moénica Blanco y Maria Eugenia Romero,
Historia economica de México, La Colonia, México, UNAM — Océano, 2004, p.81.

> Oscar Mazin nos dice que ningin obispado europeo encuentra paralelo con el de Michoacan, pues la
superficie promedio de las didcesis espanolas de la época era de 10 000 kildémetros cuadrados, Mazin, op. cit.,
p. 53.
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MAPA 1.1.
Localizacion del antiguo obispado de Michoacéan
Siglo XvII

LOCALIZACION POLITICA DEL ANTIGUO
OBISPADO DE MICHOACAN

1 Jalisco
2 Colima

3 Michoacan

4 Guerrero

5 Edo. de México
6 Guanajuato

7 San Luis Potosi
8 Nuevo Ledn

9 Tamaulipas

Fuente: Oscar Mazin. Entre dos majestades. Zamora, El Colegio de Michoacan, 1987, p.231.
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ejercer una mejor sujecion de sus parroquias, incluyendo las doctrineros
religiosas, franciscanas o agustinas.

Desde finales del siglo XVI, pero especialmente a lo largo del siglo xviiI,
la iglesia michoacana logré su mas clara influencia en la regidén, cuando
consiguid concentrar bajo su gobierno una gran variedad de territorios y
grupos ¢€tnicos asentados en localidades de diversos climas y condiciones
economico-culturales. Ante esta amplia diversidad, la dependencia de la
misma autoridad diocesana fue un factor de identificacion y reconocimiento
entre todos sus feligreses. Situacion que reforzo el poder sociopolitico del
prelado michoacano.

Al erigirse el obispado, se tom6 como base de sus territorios los
dominios del antiguo reino purépecha o tarasco, cuyos aborigenes
constituyeron a su vez una de sus principales feligresias. Con el paso del
tiempo, la ampliacion de la diocesis permitio la anexion de tierras ocupadas
por otras etnias y el aumento de fieles de otros pueblos como los nahoas de la
costa michoacana, los pirindas del Valle de Guayangareo, o bien, los
numerosos grupos chichimecas del norte del obispado. Los colonos europeos
que llegaban a estas nuevas tierras con la idea de mejorar sus niveles de vida,

también se constituyeron en feligreses de esta mitra.
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Hacia el norte, el crecimiento diocesano fue casi inmediato a la ereccion del
obispado. En 1535, cuando se trazaron sus limites, se le otorgaron por este punto
cardinal: -nicamente (los territorios) de la comprension de Yuririapundaro (uno de
los puntos de amojonamiento) que era muy vasto y se estendia hasta San Luis de la
Paz... El pais de Las Chichimecas... [le] fue agregado al afio siguiente de 1538, con
lo cual se le sumaron un importante niimero de pueblos nativos de poco desarrollo
cultural.' Por el Oeste, sin poderse precisar una fecha, tempranamente se le
incluyeron las tierras de Colima con sus aguerridos pobladores, asi como las de
Zacatula, que tradicionalmente habia tributado a los tarascos, con lo que los
dominios episcopales llegaron hasta el Océano Pacifico.

El ultimo territorio que se le anexo fue el de Rio Verde, situado en lo que
actualmente es el estado de San Luis Potosi. Explorado desde finales del siglo xv1
por el insigne fray Juan de San Miguel, franciscano de la Provincia de San Pedro y
San Pablo de Michoacéan y fundador de innumerables pueblos, fue sino hasta 1641
—durante la administracion de fray Marcos Ramirez del Prado— cuando se tomo
posesion oficial de estas misiones con la finalidad de integrarlas a la Provincia de

Chichimecas, como se puede ver en el mapa 1. 2.

! José Guadalupe Romero, Michoacdn y Guanajuato en 1860. Noticias para formar la historia y la estadistica
del Obispado de Michoacan, en Michoacan y Guanajuato en 1860. Morelia, Fimax, 1972 (Coleccion
Estudios Michoacanos I), Estudio preliminar de Agustin Garcia Alcaraz, edicion facsimilar, p. 4.
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MAPALL 2.
Expanswn del Obispado de Michoacén en el siglo XVII.
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uente: Carrillo. Op. cit. p. 332.
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Al paso del tiempo, la didcesis quedd conformada por cuatro provincias:
Michoacan, Chichimecas, Zacatula y Colima, asi como igual nimero de comarcas:
Celaya, Tlalpujahua, Tierra Caliente y Jacona.' La diversidad de temperaturas de
todos estos territorios, que iban desde los calientes himedos de las costas del sur
hasta los muy frios de las chichimecas o de las sierras guanajuatenses y
michoacanas, pasando por el agobiante calor de la tierra caliente,” proporcioné a la
diocesis la riqueza de la variedad, en especial en los productos agricolas, pues se
lograba: —en la tierra fiia... todos los frutos de Espafia y en la caliente todos los de
Las Indias”

En el Bajio los cereales se daban en abundancia, ademés de que en:
—Dolores, San Luis de la Paz, Salvatierra y Silao se cultiva(ba) vifia y en
Salamanca, Salvatierra, Yuririapindaro y Celaya el olivo”.* La tierra caliente

producia cafia de azacar, arroz, anil, algodon, cascalote’, frutas de todas

' Ernesto Lemoine Villicafia que en su obra, Valladolid-Morelia 450 afios. Documentos para su historia,
1537-1828, presenta el Mapa del Obispado de Michoacan en 16197, designa con estos nombres a las
regiones que constituyeron esta jurisdiccion eclesiastica. Ahi se distinguen las provincias de las comarcas, por
ser mas extensas las primeras que las segundas, ademas de ubicarse, generalmente, al norte y sur del territorio,
ver —Relacin de la didcesis de Michoacan hecho por el obispo fray Baltazar de Covarrubias en Valladolid en
16197, en Ernesto Lemoine, Valladolid-Morelia 450 afios. Documentos para su historia, 1537-1828, Morelia,
Morevallado, 1993, pp. 149-186.

? José Guadalupe Romero da cuenta de esta variedad en 1862 con el siguiente texto: —Rosee el obispado toda
clase de climas: la parte que se estiende por las costas del sur es muy caliente; la de las sierras de Michoacén
y Guanajuato es muy fria; y la restante es de dulce y benigno temperamento, donde se goza una perfecta
igualdad de estaciones en todo el afio”. Romero, op. cit., p. 4.

3 Arnaldo de Ysassy, -BDemarcacién y descripciéon de el Obispado de Michoacan y fundacion de su iglesia
cathedral. Nimero de prebendas, curatos, doctrinas y feligrezes que tiene, y obispos que ha tenido desde que
se fund6”, en Bibliotheca Americana, Vol. I, Num. 1, september, 1982, Miami, Florida, University of Miami
Station/Coral Gables, p. 63.

* Romero, op. cit., p. 6.

> Fruto que se emplea principalmente en curtiduria, y que también se utiliza para contener las hemorragias. Es
producto altamente exportable.
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variedades, asi como café, cacao, vainilla, pimienta y maderas finas. Y cerca
de Zamora y Jiquilpan se llegaban a cosechar melones y sandias de
extraordinario tamafo.

Por lo que respecta a los recursos mineros, el obispado también fue
favorecido con ellos, pues ademas de la plata —que fue la mayormente
beneficiada—, contd con yacimientos auriferos, de cobre, azogue, hierro,
plomo y otros metales. Contd con las minas mas ricas de plata, oro y cobre,
como lo eran: Guanajuato, San Luis Potosi, Tlalpujahua, Angangueo,
Otzumatlan y Guadalupe, las cuales producian oro y plata; mientras que de las de
Churumuco e Inguaran se extraia cobre. Los curatos de San Luis de la Paz,
Irimbo y Axuchitlan aportaban azogue, ademas de contar con otros yacimientos
de menor importancia que explotaban hierro, plomo, estafio o azufre.’ Tal
diversidad geografica, climatica y productiva, sin mencionar la hidrologica,
¢tnica y lingiiistica, pone de manifiesto la dificultad de entender al obispado
como una unidad. Por ello, algunos autores ven en el Rio Grande, llamado
actualmente Lerma, una frontera entre dos mundos diferentes, que sin
embargo convivieron sin mayores problemas durante varios siglos gracias a la

identidad comtin de pertenecer al obispado de Michoacéan.

% Romero, op. cit., p. 7.
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Al Sur de este afluente, se localizaron las provincias de Michoacén,
Colima y Zacatula, unidas todas por un mismo pasado prehispanico de
dominio purépecha. Mientras que al Norte, los indomitos indios chichimecas,
nunca sometidos al reino tarasco, después de la conquista espafiola solo fueron
dominados por la labor de los misioneros, quienes se auxiliaron de grupos de
indigenas evangelizados para asegurar la exitosa realizacion de esta tarea.
Estos fueron trasladados hasta esa region con el proposito de colaborar con la
colonizacion.

Conforme fue creciendo el obispado, el conflicto de intereses entre
regulares y seculares se complico cada vez mas; a veces sélo eran molestia o
pequenias fricciones entre ellos, que con frecuencia se tornaban en acres
criticas y enfrentamientos. En muchas ocasiones, la causa de ellos era la
defendida —autonomia” que los frailes constantemente esgrimian para no
acatar irrestrictamente las 6rdenes del obispo. Siempre se debieron primero a
sus propias autoridades que a las diocesanas. Eran designados doctrineros en
sus capitulos provinciales habituales, dentro de la renovacién general de
autoridades de la orden; para luego ser ratificados por el virrey sin tomar en
cuenta al obispo; lo cual causaba grandes inconformidades entre los seculares.

Arnaldo de Yssasy se lamentaba diciendo:

Dénse estas doctrinas cada tres afios, nombrando en los capitulos provinciales
Priores y Guardianes de los conventos con cargo de la administracion de los indios
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y espafioles de quien son Curas, proponen tres religiosos para cada doctrina. Y
presentan al Virrey la tabla, el cual elige continuamente al del primer lugar, al Sor.
obispo solo le envian la tabla de los priores y guardianes que an salido por curas sin
que en este obispado se aia podido conseguir se sujeten al ordinario y que los
examine en la administracion de los Santos Sacramento. ’

Los diocesanos, en cambio, debian pasar por un complicado proceso
antes de ser —elegidos” por el virrey.®

Todavia durante la gestion de fray Marcos Ramirez de Prado, los
regulares se resistian a subordinarse al prelado, provocdndose gradualmente
una competencia constante por el control, la organizacion y la direccion que
tanto seculares como regulares deseaban imponer a la feligresia.

En razon de la condicion —extraordinaria” en la que los frailes ocuparon
sus doctrinas en la Nueva Espafia, alcanzaron a tener gran influencia y
participacion en la dinamica de la vida virreinal. En Michoacan, esta
relevancia se constata tan solo con el importante nimero de doctrinas que
ocupaban; durante un buen lapso rebasaron a las del clero diocesano. Su
presencia tan temprana y predominante en los pueblos michoacanos permitié
que impusieran los métodos de ensefanza de la doctrina que consideraran

convenientes.

7 Ysassy, op. cit., p. 175.

¥ La eleccion no dejaba de caer en cierta simulacion con frecuencia, pues casi, invariablemente, el primero de
una terna presentada al virrey, era el escogido para ocupar el cargo. Aunque por lo regular, siempre era el de
mayores meritos.
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Los mendicantes, sin ordinario que los limitara al principio, erigieron
sus fundaciones con toda libertad, segiin sus recursos y criterios, sin tropezar
con mayores obstaculos. Para finales del siglo XVI franciscanos y agustinos
lograron incrementar sus conventos a 45, en total. > Mientras que los seculares
apenas alcanzaron 46 curatos para 1571; 55 en 1619;'° y 59 en 1679. Sin
lograr, en esta Ultima fecha, superar a los regulares quienes contaban 63
doctrinas entre ambos, como se puede observar en la tabla I.1.

TABLA 1.1

Curatos y doctrinas del Obispado
de Michoacén, 1697

Curatos Seculares 59 1 59

Doctrinas Franciscanas 39

Doctrinas Agustinas 24 63
Totales | 122 | 122

Fuente, Carrillo, Op. cit., pp. 325-
507

Después de las reformas financieras y organizativas de los obispos
Rivera y Ramirez del Prado, el cabildo logr6é reorganizarse y consolidarse,
cada vez con mayor fortaleza, para emprender nuevas acciones con el fin de

sujetar a todas las parroquias.

? Por parte de los franciscanos, el Memorial de fray Francisco Gonzaga, nos reporta 20 conventos en la
Provincia de Michoacan, mientras que en las chichimecas sé6lo eran tres, ver Espinosa, op. cit., pp. 270-277.
Para el caso de los agustinos, fray Nicolds de Navarrete asegura que existian 22 conventos para Michoacan,
fray Nicolas de Navarrete, Historia de la provincia agustiniana de San Nicolas de Tolentino de Michoacan,
Meéxico, Porrta, 1978 (Biblioteca Porrua 68), tomo I, pp. 14.

' _Relacin de la didcesis de Michoacan hecha por el obispo fray Baltasar de Covarrubias en Valladolid en
16197, en Ernesto Lemoine, Valladolid-Morelia 450 afios. Documentos para su historia, 1537-1828, Morelia,
Morevallado, 1993, pp. 149-186.
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En el siglo xviil, aunque los datos varian, el crecimiento fue notable.

Mazin contabiliza 139 parroquias para 1761, entre las que cuentan Charo y

Cuitzeo, antiguas doctrinas agustinas en pleno proceso de secularizacion. De

este total, 96 eran seculares, una de jesuitas y 42 doctrinas: 21 de franciscanos

y 21 de agustinos, como lo muestra la tabla 1.2.

TABLA 1.2
Beneficios del obispado de Michoacan en 1761
Num. Nombre Seculares Francisanos | Agustinos | Jesuitas Totales
1 Alcaldia de Michoacan 26 7 8 0 41
2 Alcaldia de Celaya 7 3 0 0 10
3 Alcaldia de San Miguel el Grande 2 1 0 0 3
4 Alcaldia de Guanajuato 5 1 0 0 6
5 Alcaldia de Leon 3 1 0 0 4
6 Alcaldia de Zacatula-Ledon 4 0 0 0 4
7 Alcaldia de San Luis de la Paz 1 0 0 1 2
8 Alcaldia de San Luis Potosi 8 1 0 0 9
9 Alcaldia de Guadalcazar-San Luis Potosi 1 1 0 0 2
10 | Alcaldia de Maravatio 6 0 0 0 6
11 Alcaldia de Zamora-Maravatio 2 0 3 0 5
12 | Alcaldia de Tlalpujahua 3 0 0 0 3
13 | Alcaldia de Colima 3 1 0 0 4
14 | Alcaldia de Tancitaro-Michoacan-Motines 1 1 0 0 2
15 | Alcaldia de Tancitaro 5 1 0 0 6
16 | Alcaldia de Guimeo-Zirandaro 2 0 0 0 2
17 | Alcaldia de Tetela del Rio 3 0 0 0 3
18 | Alcaldia de Ario-Tancitaro-Motines 4 0 0 0 4
19 | Alcaldia de Tingiiindin-Periban-Jiquilpan 4 2 0 0 6
20 | Alcaldia de Tlazazalca 3 0 0 0 3
21 | Alcaldia de Zapotlan 2 1 0 0 3
22 | Alcaldia de la Barca 0 0 6 0 6
23 [ Corregimiento de Charo 1 0 0 0 1
24 | Corregimiento de Cuitzeo 4 0 4
1 3

TOTALES

96

21

\9)
—_

—_—
O

Fuente: Mazin, Entre dos majestades, pp. 234-248
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b) Los aspectos poblacionales

Al hablar de la poblacion indigena, principal usuaria de las escuelas de
doctrina y posteriormente de castellano de la Nueva Espafia, es indispensable
referirse a la dimension del desplome que sufri6 en general y en Michoacan en
particular. Los expertos en la tematica consideran que la suma de habitantes
tarascos durante los primeros decenios del siglo Xvi pudo haber alcanzado 1,3
millones, '' pero como el porcentaje de mortandad fue muy semejante al
generalizado del 90 o0 95% de todo el pais. Es posible calcular que después de la
tragedia, solo sobrevivieron entre 183 mil o 65 mil purépechas, con todo el
trauma que esto significd para su estructura social. Otras apreciaciones, menos
pesimistas, consideran ligeramente menor el dafio al afirmar que la disminucion
fue de 86,5% para las regiones de tierra caliente, y 77% para las frias."?

Jos¢ Miranda deduce que para mediados del siglo Xvil la poblacion
michoacana inici®6 su recuperacion y calcula que a finales de la misma el

crecimiento pudo haber alcanzado 28%. En sus estudios llega a dos interesantes

"' Ver Sergio Navarrete Pellicer, &=a poblacion tarasca en el siglo Xv1”, en Carlos Paredes Martinez (coord.),
Historia y Sociedad. Ensayos del Seminario de Historia Colonial de Michoacdn, Morelia, UMSNH-CIESAS,
1997, pp.19-73. También Carlos Paredes Martinez, —Gbierno y Pueblos de indios en Michoacan en el siglo
Xvr’, en Carlos Paredes, Arquitectura y espacio social en poblaciones purépechas de la época colonial,
Morelia, UMSNH-Universidad Keio, Japon-CIESAS, 1998, pp. 21-61.

"2 Nicole Percheron, —Clonizacion espafiola y despoblamiento de las comunidades indigenas. (La catastrofe
demografica entre los indios de Michoacan en el siglo XVI, segun las Relaciones Geograficas de las Indias,
1589-1582) en Thomas Calvo y Gustavo Lopez (coords.), Movimientos de poblacion en el occidente de
Meéxico, México, Centro de Estudios Mexicanos y Centroamericanos-El Colegio de Michoacan, 1988, p. 142-
143, 161-163, citado por Felipe Castro, Los tarascos y el imperio espariol, 1600-1740, México, UNAM-
UMSNH, 2004, p. 51.
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conclusiones generales para la Nueva Espafia: la primera sostiene que la

distribucion de la poblacion fue notablemente cambiante, pues:

Todo parece indicar que los indios se desplazan con facilidad hacia pueblos o
lugares que les ofrecen mejores condiciones de vida. Es denotado esto por el
irregular movimiento de la poblacidon en las comunidades indigenas: mientras unas
crecen d%sproporcionadamente, otras permanecen estables o decrecen, incluso
mucho...

Esto se puede apreciar en las cifras propuestas por este autor para
Michoacéan, recopiladas en la tabla [.3, donde se puede observar la
irregularidad del crecimiento poblacional. Mientras en Celaya el aumento es
desmesurado de casi 200 %, en Temascaltepec y Michoacan es moderado o

minimo; y en Jiquilpan, Tancitaro y Tetela, se resiente un importante

decrecimiento.
TABLA 1.3
Poblacion indigena del obispado de Michoacédn, 1657-1698
% % %
Num Partido 1657 1698 Diferencia | Crecimiento | Decrecimiento
1 |Colima 487 643 156 32
2 | Celaya 2184 6419 4235 194
3 | Jacona 815 1523 708 87
4 | Jiquilpan 1009 762 -247 25
5 | Michoacan 4820 5529 709 15
6 | Sayula 686 828 142 21
7 | Tancitaro 519 394 -125 24
8 | Tajimaroa 610 1288 678 111
9 | Temascaltepec 88 166 78 9
10 | Tetela 871 678 -193 22
11 | Ucareo 406 1080 674 166
Totales 12495 19310 7380
Fuente: Miranda, Op. Cit., p. 189

" José Miranda, —h poblacién indigena de México en el siglo XVvii”, en Historia Mexicana, Nim. 46, Vol.
XII, México, El Colegio de México, julio 1962-junio 1963, pp. 182-189.
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Este investigador asegura también, que sin duda la poblacion aumenta
en todas partes, pero se concentra en lugares distintos a los de su origen; lo
que propicid el surgimiento de nuevos pueblos y la decadencia de los
antiguos. Sugiere la existencia de —zonas de succidn o atraccion” de indigenas,
como el Bajio, Orizaba/Huatusco y las minas de Guanajuato y San Luis
Potosi, ademas de afirmar que las bajas extremas de poblacion, que conducen
a los pueblos a la agonia, son mucho mas frecuentes: —en las zonas mas
perturbadas por la accion econdmica de los espafioles”; mientras que en las de
minima intervencion de éstos: —ro se dan tales crisis y el desarrollo de las
comunidades indigenas, grandes y pequeiias, es casi regular”.'

Su segunda conclusion sostiene que existe una abundante formacion de
nuevas localidades, asi como de cambios de jerarquia de antiguos pueblos
sujetos a nuevas cabeceras regionales.

La poblacion indigena de la didcesis michoacana fue mayoritaria y
sumamente importante en su jurisdiccion, pero comparada con la del
arzobispado de México, o el obispado de Puebla, segiin los datos de Miranda,

solo queda en el tercer lugar del contexto novohispano, como lo muestra la

tabla 1.4.

" Ibid., p. 187.
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TABLA 1.4
Comparacion de la poblacion indigena novohispana, siglo XVII
Num. | (Arz)obispado | 1“mitad s. xvil | Fines s. Xvil Diferencia

1 | México 57751 76 626 18 875

2 |Puebla 62 475 74, 549 12 074
Michoacén 12 495 19 301 6 806
Totales 132 721 170 476 37755

Fuente: Miranda, op. cit., p. 189

Un trabajo mas reciente y especifico, dedicado a la diocesis de
Michoacan, fue el realizado por Alberto Carrillo Cazares con base en un censo
y descripcion de sus pueblos, villas y ciudades, efectuado entre 1680-1681
para dar respuesta a la real cédula de 21 de abril de 1679, que ordeno la
descripcion de todos los obispados de la Nueva Espafia.”” En éste, Carrillo
coincide con Miranda en cuanto a la constante disminucién de la poblacion
aborigen hasta inicios del siglo XVvII, cuando se cay6 a los niveles mas bajos.
Para después iniciar su reactivacion hasta recuperar la cantidad de 2,761
cabezas de familia en 1631, reportadas por la Minuta y razon... ordenada por
el obispo fray Francisco de Rivera.'®

Carrillo atribuye el descenso poblacional fundamentalmente a tres
factores: a) las epidemias que azotaron a los naturales en los primeros siglos

de la colonizacion; b) los reacomodos de los habitantes, por los traslados de

'3 Carrillo, op. cit., pp. 105-121.

' La Minuta y razén de las doctrinas que hay en este obispado de Mechuacan asi de beneficios de clérigos
como guardianias y prioratos de religiosos de San Francisco y San Agustin con los pueblos y feligreses que
cada doctrina tiene, se dio a conocer en 1631 y nos permite obtener algunos de los primeros datos sobre la
poblacion del obispado en este siglo, fue —descubierta” por el presbitero Ramon Lopez Lara y publicada por ¢l
con el titulo de El obispado de Michoacan en el siglo xvil. Informe inédito de beneficios, pueblos y lenguas,
Morelia, Fimax, 1973.
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los pobres hacia lugares menos poblados y con mejores condiciones, para que
colaboren en la colonizacidon; en lo cual coincide con Miranda y; ¢) la
absorcion de indigenas por las haciendas, que trataban siempre de asegurar su
fuerza de trabajo ante la escasez de trabajadores.

Las variaciones en los indices poblacionales durante el siglo XvII las
registra en una muestra de 17 partidos representativos de las diversas regiones
del obispado, al comparar los datos de la Minuta y razon... de 1631, con los de
Arnaldo de Ysassy para 1648, y con los del censo de 1680-1681 que ¢l
trabajo. Lo que le permitid concluir que existid un incremento importante de
pobladores indigenas para esta Giltima fecha.'’

Felipe Castro, en su obra Los tarascos y el imperio espariol, 1600-1740,
se refiere a las aportaciones de Carrillo, pero complementa sus datos con los
de McGovern-Bowen, para quien la recuperacion del siglo XVII es sostenida,
pero; —decididamente lenta, (y) solo (se) acelera hacia 1750”.'°

Los indigenas siguieron siendo mayoria entre los habitantes de la Nueva
Espafia durante el siglo xvil, por lo cual sus condiciones de vida y su
educacion siempre eran asuntos relevantes para las autoridades del momento.

Su importancia numérica se aprecia en la tabla 1.5, donde la comparacion que

' Las cifras se basan en los datos presentados para 1631 en la Minuta y Razon... arriba citada, para 1641 en el
informe de Arnaldo Ysassy, op. cit., y para 1681 en el censo trabajado por Carrillo, publicado en Carrillo, op.
cit. Asimismo, la tabla comparativa aparece en esta tltima obra en p. 116.

'8 Carolyn McGovern-Bowen, Colonial Patzcuaro, Michoacan: A population study. (Syracuse, Ph. D.), 1986,
pp. 112-133.
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hace Carrillo entre las diversas etnias del obispado de Michoacan nos permite
observar que los nativos alcanzaban, por mucho, el porcentaje mas alto de la

., 19
poblacion.

TABLA 1.5

Composicion de la poblacion michoacana en 1680

Personas de confesion de siete arios en adelante

Partidos Indios Espaiioles Mestizos Mulatos Negros Total poblacion
81 46445 9627 5321 3507 811 65711
% 71 14 9 5 1 100

Fuente: Carrillo, op. cit., pp. 108-109

Delfina Lopez Sarrelangue proporciona los primeros datos para el siglo
XVIII, en su estudio de 1963, en el que llega a las siguientes conclusiones para

la poblacion indigena de la Nueva Espaiia:

1) El aumento de la poblacion indigena novohispana de mediados a fines del siglo
xvii fue de 44%.

2) La poblacion aborigen de fines de esta centuria se calcula en aproximadamente 2
millones 500 mil.

3) Las areas de mayor crecimiento poblacional se dieron en el centro de la Nueva
Espaia, siendo Guadalajara la de mayor aumento.

4) Se incrementd la cantidad de vagos y laborios, al alcanzar éstos 10% del total de
la poblacion, especialmente en Guanajuato, San Luis Potosi y Veracruz.

5) La autora calcula que los nifios constituyeron 50% de la poblacion total.

6) La cantidad de mujeres se encontraba en equilibrio o ligeramente superada por
los hombres.*’

La autora dedujo que para transformar tributarios en individuos, la

proporcion debia ser de cuatro personas dependientes por cada uno de ellos, de

' Cabe mencionar que el mismo Carrillo nos aclara que la documentacion con base en la cual elabord su obra
no comprende la totalidad de los partidos de la provincia michoacana de esa época, sino solo a las dos terceras
partes de éstos, ya que de los aproximadamente 108 partidos so6lo enviaron la informacion 81 de ellos;
faltando 27, Carrillo, Op. cit., p. 107.

* Delfina Esmeralda Lopez Sarrelangue, —Roblacién indigena en la Nueva Espafia en el siglo Xvii”, en
Historia Mexicana 48, Vol. XII, Num. 4, México, El Colegio de México, abril-junio de 1963, pp. 515-529.
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acuerdo con la regulacion ordinaria del siglo XVIII aplicada por los -Eontadores de
Retasas. Es decir, se consideraba, en términos generales, como tributario un
matrimonio con 2 hijos o un viudo con 3”.*'

Considera entre las causas mas importantes de la despoblacion, la
mortalidad infantil y las epidemias. A la vez que advierte sobre los datos del
norte de México, mucho mas dificiles de precisar que los del centro del pais; a
los que otorga un alto porcentaje de confiabilidad. Para Michoacan, estudia
catorce partidos en los que observa un aumento aproximado de 44,5% de la
poblacion indigena, al pasar de 88 mil 840 a 128 mil 390, de mediados a fines
del siglo xvi.*

Claude Morin, el autor clasico para el Michoacan del siglo de las Luces,
sostiene que en 1760 la poblacion de la diocesis se fijo en 430 mil 868 almas,
y concuerda con Lopez Sarrelange en el crecimiento aproximado de 44% en el

. 2 , . . .
mismo lapso.” Resume, ademas, los siguientes ocho puntos de referencia en

el movimiento de la poblacion de feligreses pascuales de 1700 a 1810:**

2 bid., p- 518. En la actualidad, lo mas aceptado es un reajuste a 4,5%, como lo afirman Dorothy Tanck de
Estrada y Marta Teran, ver Marta Teran, jMuera el mal gobierno!, Las reformas borbonicas en los pueblos
michoacanos y el levantamiento indigena de 1810, El Colegio de México, tesis doctoral, 1995, p. 47, y
Dorothy Tanck de Estrada, Pueblo de indios y educacion en el México colonial, 1750-1821, México, El
Colegio de México, 1999, pie de pag. 5 de pp. 228 y 236, ver cuadro 29 de pagina 232.

2 Lopez Sarrelange, Op. Cit, p. 527.

» Claude Morin, Michoacdn en la Nueva Espaiia del siglo xviil. Crecimiento y desigualdad en una economia
colonial, México, FCE, 1979 (Coleccion Tierra Firme), pp. 43- 91.

* Aunque el autor no define qué debe entenderse por feligreses pascuales, lo mas probable es que se refiera a
aquellos que comulgaban durante la Pascua. Asimismo, menciona el término —eomulgantes pascuales”, que
tampoco define; ni aclara si son los mismos o hay diferencias entre ambos.
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1700: 150 mil 1760: 430 mil
1726: 260 mil 1785: 675 mil
1736: 320 mil 1796: 675 mil
1745: 315 mil 1810: 800 mil
Fuente: Morin, Op.cit. p.59.
Para Morin, los indigenas pudieron haber conformado 60% de la

poblacion total en 1725. Y a lo largo del siglo XVIiI, el numero de tributarios
se triplico al pasar de 22 mil 437 a 67 mil 415. Cantidades que multiplicadas
por la proporcion propuesta por Lopez Sarrelangue, da 89 mil 748 y 269 mil

5

660 individuos respectivamente.”” Asimismo, ubica las demarcaciones

indigenas dentro de la geografia episcopal al afirmar:

Las zonas étnicas estan definidas de manera sumamente clara. Los indios son amos
en el estrecho corredor que une la sierra tarasca con los suburbios de Valladolid.
Forman la mayoria en la parte oriental de la didcesis, sobre el eje Santa Maria del
Rio-Dolores-Celaya-Acambaro-Zitacuaro, y hacia el sureste, a lo largo del rio
Balsas. La parte occidental es fuertemente no indigena, al igual que las estribaciones
de la sierra. Subsisten en los contrafuertes de la Sierra Madre algunos islotes de
poblacion no indigena.”

Precisa también, que aunque éstos se multiplican y crecen, su
proporcion disminuye en relacion con la poblacion total. Si bien algunos
pueblos presentaron crecimiento sostenido, mas bien parecen excepciones de
un frente indigena que se encuentra en contraccion. Lopez Sarrelangue afirma

que un funcionario de la época atribuy?6 la decadencia general de los nativos al

» Textualmente dice: —Entre 1700 y 1800, en fechas redondas, el niimero de tributarios indigenas censados en
17 (de 23) alcaldias mayores se triplica, saltando de 22 437 a 67 4157, ibid., p. 76.
26 .

Ibid, p. 74.
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mestizaje, a las graves epidemias; o bien -& las desproporcionadas
contribuciones impuestas a los causantes o a las penurias de tierras”.”’

La proporcién de la poblacidon indigena durante el siglo Xvil fue
decreciendo, pues su porcentaje dentro del contexto general de la época es
calculado por Morin en rangos descendentes que van desde 57% en 1742, a
43% en 1760, para finalizar en 41% en 1792. De la misma forma, refiere la
visita de Jos¢ de Galvez como un momento clave para la igualacion de los
indigenas en el cobro del tributo, sin hacer excepciones de los vagos o
—-arrimados” que se encontraban fuera de sus pueblos de origen. Morin
sostiene que fue el inicio de una tendencia a la homogeneidad que pretendio
simplificar la estructura social para un mejor control hacendario.”® Considera
como uno de los descubrimientos mds importantes de su estudio la
sorprendente capacidad de recuperacion de la poblacién mexicana: que casi se

quintuplicé en el transcurso de ese siglo, a pesar de lo cual no alcanzo la

densidad de los tiempos precortesianos:

una poblacioén que casi se quintuplica en un siglo... Y no es que sea imposible la
quintuplicacion, porque México ya lo ha realizado en el transcurso de este siglo
(XX). Pero esto es algo que de todos modos es insdlito, por tratarse de una época en
que predomina la muerte de componente epidémica... (pero fuera de las
Chichimecas) el territorio de la didcesis sin duda alguna tiene menos habitantes al
principio del siglo XIX que los que alimentaba bajo el imperio del caltzontzin

" Lopez Sarrelange, Op. Cit, p. 76.

¥ Felipe Castro sita el inicio de la visita de este personaje en 1765, y visualiza también el momento como el
comienzo de la aplicacion de las reformas borbonicas, entre las que se comprendié el reajuste del tributo de
indigenas y mulatos, ver —Prologo”, en José¢ de Galvez, Informes sobre las rebeliones populares de 1767,
México, UNAM, 1990, edicion, prologo, indice y notas por Felipe Castro Gutiérrez, pp. 7-17.
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Tanganzoan Tzintsincha tres siglos atras. La repoblacion de las tierras bajas, aunque
fue vigorosa en el siglo XVIII, estuvo muy lejos de compensar las catastrofes
demograficas de los siglos Xv1 y XvIL.>’

La tendencia a la homogeneidad y el crecimiento de la poblacion, que
trajeron los cambios del siglo XVIiI, fueron factores importantes que sin duda
influyeron para que en 1778 el rey decidiera publicar una real cédula
ordenando la creacion de escuelas de primeras letras, para atender a todos los

nifos de los pueblos de indios.

¢) La organizacién politico-administrativa

Al 1nicio de la colonizacion, uno de los principales problemas a los que
tuvieron que enfrentarse los colonizadores fue el asentamiento y congregacion
de los naturales en localidades organizadas al estilo europeo, para ademas de
controlarlos, impulsar en ellos la adaptacion de las nuevas formas de vida.

Peter Gerhard asegura para Michoacan, que la fundacion y organizacion
de sus pueblos se adelant6 a la de otros del nuevo mundo, y que por su
anticipacion propiciaron una mejor instauracion e integracion de las etnias
dominadas.

Las primeras fundaciones se efectuaron en el corazon del estado tarasco,
dispuesto con asentamientos de disefio europeo antes que en ninguna parte de

la Nueva Espana. Sus pueblos-hospital y ciudades fueron prototipo para

* Morin, op. cit., pp. 82-83.
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comunidades planeadas en el futuro.’’ Carlos Paredes Martinez estudia los
tempranos reasentamientos de Patzcuaro en 1538, localidad que Vasco de
Quiroga escogidé como sede de su obispado, los de Guayangareo y la
fundacion de Valladolid en 1541, esta Gltima futura capital de la provincia y
del obispado.’’

Con el objeto de lograr la pacificacion de la Gran Chichimeca, se
fundaron poblaciones anteriores o0 muy cercanas a las ya mencionadas, como
la de Acambaro, en 1526-1530; Pénjamo, en 1549; o San Miguel el Grande,
en 1555. Mientras que Santa Fe de la Laguna, el pueblo hospital de Vasco de
Quiroga, fue erigido desde 1533.

Sobra decir que esta politica de asentamientos, reasentamientos o
congregaciones, se generalizaria mas tarde por toda la Nueva Espaiia,
conforme el poderio espafiol iba tomando posesion de nuevos territorios.

Para Francisco Hermosillo lo logrado por los michoacanos debe

subrayarse, porque:

La tUnica experiencia estrictamente municipal que cae en este periodo fue la
temprana instauracion, en 1526-32, del que para muchos constituye el primer
cabildo indio novohispano; nos referimos a la reduccion organizada de indios
otomies y tarascos llevada a cabo por los misioneros franciscanos en el recién
fundado pueblo michoacano de San Francisco Acambaro. Este constituye,
efectivamente, uno de los primeros casos, en la historia de la Nueva Espaiia, en que

39 peter Gerhard, —Congregaciones de indios en la Nueva Espafia antes de 15707, en Historia Mexicana, 103,
Vol. XXVI, Num. 3, México, El Colegio de México, enero-marzo, 1977, p. 366.
3! Paredes, -Gobierno y Pueblos de indios...”, en Paredes, Arquitectura y espacio..., p. 23.
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se conformdé una estructura de cargos indios con terminologia castellana
(gobernador, alcaldes, regidores, alguaciles, fiscales, mayordomos).

La importancia de este ordenamiento se manifesto en el reconocimiento

de la legitimidad de la nobleza nativa y en el apoyo a la estructuracion y

funcionamiento de los cuerpos juridicos. Patzcuaro, donde la republica surgiod

con base en la legalizacion de los antiguos linajes purépechas, representados

por Pedro Pantze Cuiniardngari, y donde se contd con un cabildo indigena

completo, tanto en integrantes como en recursos y funcionamiento, fue

modelo para otras regiones a colonizar, porque:

El cuerpo de (su) gobierno lo constituia el cabildo indigena, el cual estaba integrado
en términos generales por un gobernador, alcaldes, regidores, mayordomos de la
comunidad, tequitlatos (cobradores de tributos), mandones, alguaciles, fiscales y
escribanos. El acceso a los puestos como el de gobernador y tequitlato eran por
eleccion a cargo de un grupo selecto de indios principales, ademas de que dichos
cargos tenian que ser sancionados por el virrey en turno; la vigencia en el cargo de
gobernador era por un afio, renovable segin se requiriera. Se llevaba un libro de
cabildo y se tenia funcionando una caja de comunidad que reunia los documentos,
titulos y aportaciones tributarias en monetario de todos los pueblos sujetos, de la
cual tan s6lo conocemos menciones y registros esporadicos. Por esta y otras fuentes
se puede plantear que esta ciudad, con sus 76 barrios y pueblos sujetos y con un
fondo en la caja de comunidad de 5434 pesos para el afio de 1589, era a todas luces
la ciudad con cabildo de indios mas importante en el occidente de la Nueva
Espaﬁa.33

Esta adaptacion al nuevo estado de cosas, sin duda prepard el camino

para los cambios que paulatinamente irian transformando la sociedad nativa a

una nueva conformacion occidental; de acuerdo a la cual sus autoridades

conocerian, definirian y consolidarian sus funciones. El gobernador tuvo entre

32 Francisco Hermosillo, —4ndios en cabildo: historia de una historiografia sobre la Nueva Espafia”, en
Historias, Revista de la Direccion de Estudios Historicos del Instituto Nacional de Antropologia e Historia,
Num. 26, (s. vol.), México, INAH, abril-septiembre, 1991, p. 29.

33 Paredes, -Gobierno y Pueblos de indios...”, en Paredes, Arquitectura y espacio..., p. 33.
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sus obligaciones vigilar la asistencia a la escuela.”® Deber inspirado en la
tradicion espafiola del aprendizaje escolarizado, impuesta a los nativos.

Otra funcidén fundamental de los tarascos en la colonizacion fue su
participaciéon en la migracion, en especial cuando se tratd de poblar y
organizar la Gran Chichimeca. A finales del siglo XVvI y durante buena parte
del xviI fueron utilizados, al igual que otros pueblos nativos, como estrategia
de poblamiento de esas tierras bravas, con la finalidad de atraer a los ndmadas
y lograr su pacificacion y asentamiento en localidades fundadas y controladas
por los espafioles. Los michoacanos fueron trasladados a tierras tan alejadas de
sus lugares de origen como: Parral, Chihuahua, Xicha, San Luis Potosi, y
muchos reales de minas donde se distinguieron por su trabajo, ya que muy
pronto adquirieron fama de habiles y esforzados mineros.™

Para el siglo xvii, organizados en pueblos consolidados en sus
funciones y liderazgos, estos indigenas se distinguieron por el enfrentamiento
que hicieron a las reformas borbdnicas, al sublevarse contra ellas en 1766-

1767. Movimientos que fueron sometidos por el visitador José de Galvez,

* Delfina Esmeralda Lopez Sarrelangue enumera las obligaciones de este funcionario diciendo: —Eas
obligaciones del gobernador eran: Proveer las causas del servicio de Dios, obligar a la asistencia a la iglesia
v a las escuelas, impedir borracheras, amancebamientos, idolatrias y pecados ptblicos, vigilar la observancia
de reglamentos del mercado, y proteger a los macehuales. En la construccion y reparacion de las iglesias,
arreglar el trabajo voluntario”. Delfina Esmeralda Lopez Sarrelangue, La nobleza indigena de Patzcuaro en la
época virreinal, México, UNAM, 1965, p. 146.

% Felipe Castro, Los tarascos y el imperio espaiiol, 1600-1740, México, UNAM-UMSNH, 2004, pp. 45-50.
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quien se encargd de escarmentar a los —revoltosos”.’® Estas violentas
manifestaciones se han interpretado como antecedentes del movimiento de
independencia encabezado por Miguel Hidalgo, que afios mas tarde estallaria
en el centro de la Nueva Espafia, pues curiosamente los espacios geograficos
fueron casi los mismos.>’

La importancia de los pueblos michoacanos se expres6 en la
organizacion politico-administrativa que sus republicas fueron adquiriendo
con el tiempo. Esta condicion incluyé el establecimiento y regulacion de sus
cajas de comunidad para el ordenamiento y reglamentacion de sus finanzas.
Fuente toral de sostenimiento de las escuelas de caja de comunidad, estudiadas
en esta tesis; que permitio la creacion, mantenimiento y permanencia de este

modelo escolar hasta finales del periodo colonial.

%% Sobre las rebeliones, ver Galvez, op. cit., Felipe Castro, Movimientos populares en la Nueva Espaiia.
Michoacan, 1766-1767, México, UNAM, 1990. Marta Teran, jMuera el mal gobierno! Las reformas
borbonicas en los pueblos michoacanos y el levantamiento indigena de 1810, México, El Colegio de México,
1995 (tesis doctoral). Ma. Ofelia Mendoza Briones, Los tumultos de Patzcuaro, 1766-1767. Una propuesta de
investigacion historica, Morelia, UMSNH, 1995. (Tesis de licenciatura).

37 Felipe Castro afirma: —Estos alzamientos (de 1766-1767) ocupan un lugar peculiar en la historia social de la
Nueva Espafia. Fueron distintos a las grandes sublevaciones indigenas que surgian endémicamente en las
fronteras, pero tampoco se asemejaron a los muy frecuentes tumultos locales caracteristicos del centro del
virreinato. Ocurrieron practicamente al mismo tiempo en diversas regiones, y su distribucion geogrdfica
coincidio de manera llamativa con los primeros escenarios de la revolucion de independencia.” Felipe
Castro, Nueva ley y nuevo rey. Reformas borbonicas y rebelion popular en la Nueva Esparia, Zamora, El
Colegio de Michoacan-UNAM, 1996, p. 15.
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CAPITULO I

ANTECEDENTES EDUCATIVOS. LAS ESCUELAS DE DOCTRINA Y

LOS COLEGIOS CONVENTUALES
a) Franciscanos y agustinos, primeros misioneros
educadores en Michoacan
Los primeros modelos educativos europeos fueron introducidos a Michoacan
por los misioneros franciscanos que llegaron en 1525. Desde los inicios del
contacto entre europeos y tarascos, se asegura que el joven irecha Tzintzincha
Tanganxoan, satisfecho por la ensefianza que los franciscanos proporcionaron
a un pequeio grupo de nifios tarascos enviados al convento de San Francisco
de la ciudad de México durante un afio,' pidié con mucha insistencia a fray
Martin de Valencia —encargado del famoso grupo de los 12 primeros
misioneros que llegaron a la Nueva Espafia— le concediera que uno de sus
religiosos se trasladara a Michoacan para ensefar la doctrina cristiana a su
pueblo. Con ello, se inici6 una nueva etapa educativa para los indigenas de
estas tierras, basada en saberes y valores diferentes a los tradicionalmente
utilizados por los purépechas.

Sujetos desde sus primeras incursiones por Michoacdn a la Provincia

Francisca de México, los hijos de Asis introdujeron la evangelizacion por toda

' Benedict Warren afirma que los hijos del ltimo Cazonci recibieron una educacién espafiola en la casa del
virrey Antonio de Mendoza, y que después, don Antonio Huitziméngari fue a la escuela de los agustinos en
Tiripitio. Benedict Warren, Ponencia presentada el 13 de agosto de 1992 en el XIV Coloquio de Antropologia
¢ Historia Regionales: "Tradicion e Identidad en la Cultura Mexicana", El Colegio de Michoacan, Zamora,
del 12 al 15 de agosto de 1992. Publicada en: Tradicion e identidad en la cultura mexicana, coord. Agustin
Jacinto Zavala y Alvaro Ochoa Serrano (Zamora, México: El Colegio de Michoacan, 1995), pp. 185-199.
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la region en un lapso breve de apenas 17 afios —de 1525 a 1542. En cuanto a
la fundacién de conventos, su trabajo se puede dividir en tres etapas de
crecimiento: la primera, relativamente rapida, mas o menos 10 afios (1524 /
1535), en la que lograron fundar seis conventos: Tzintzuntzan (1525), Axixic
(1530), Etzatlan (1534), Zapotlan (1535), Tuxpan (1535) y Uruapan (1535),’
en todas las localidades la evangelizacion se habia iniciado uno o dos afios
antes. Con estos méritos fue posible que se elevara a Custodia® Franciscana de
Michoacéan en 1536."

La segunda entre 1536 y 1564 fue mucho mas exitosa, porque se logrod
la ereccion de 14 conventos mas: Zinapécuaro (1536), Tingiiindin (1538),
Acambaro, Jiquilpan y Patzcuaro (ca. 1540), Guayangareo o Valladolid
(1541), San Miguel (1542), Tarecuato (1543), Tajimaroa (1545), Zacapu
(1548), Tancitaro (1555), Purenchécuaro ( 1556), Erongaricuaro (1552-, 1567)
y Chamacuero (1561), lugares en los cuales los inicios de la evangelizacion
presentd gran variacion; desde 1525 en los pertenecientes a la regioén del Lago
de Patzcuaro, hasta 1542 en San Miguel. Con los 20 conventos con los que ya

contaban, los franciscanos lograron elevar su Custodia a la categoria de

2 Ricardo Leén Alanis, Los origenes del clero y la iglesia en Michoacan, 1525-1640, Morelia, UMSNH, 1993,
Apéndices I, p. 299.

* El diccionario de la Real Academia Espafiola define Custodia como: —En la Orden de San Francisco,
agregado de algunos conventos que no bastan para formar provincia”, Microsoft® Encarta® 2009. © 1993-
2008 Microsoft.

* Isidro Félix de Espinosa, Cronica de la Provincia de Franciscana de los apodstoles de San Pedro y San
Pablo de Michoacan, México, Santiago, 1945, Apuntamiento bibliografico por el Dr. Nicolas Leon, pp. 111-
255.
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Provincia en el capitulo general de 1565, celebrado en Valladolid, tras haber
dirigido todos los frailes un memorial solicitando el cambio. La ejecutoria del
mismo solo se elabord hasta 1567, y se ordend en ésta que Michoacéan y
Jalisco formaran la nueva Provincia de San Pedro y San Pablo.

Finalmente, la tercera y ultima etapa se dio aproximadamente entre
1568-1580, y s6lo comprendidé la fundacion de ocho claustros mas: Periban
(ca.1568), Zitacuaro (1570), Querétaro (1572), Celaya (1573), Apaseo (1574),
Tarimbaro ( 1580) y Charapan y Pichataro (ca.1586). En la mayoria de ellos la
catequizacion habia empezado tempranamente, como en Zitacuaro en 1526 o
en Periban, Charapan y Pichataro 1530.

Todos ellos, los 28 que contabiliza Ricardo Leon a finales del siglo xvi,

contaban con sus doctrinas. Ramon Lopez Lara, asegura para su parroquia:

Durante dos siglos los hijos de San Francisco evangelizaron a Zinapécuaro.
Fundaron en ¢l una doctrina floreciente; extendieron su radio de accidon hacia los
cuatro puntos cardinales y lograron por el buen gobierno que en ella establecieron y
por el nimero de poblados con que la aumentaron, que en el afio de 1570 fuera
elevada a la categoria de parroquia.’

La tabla II. 1 muestra la relacion de las fundaciones con sus etapas de
extension y otros datos importantes. El mapa II.1, ubica s6lo a las asentadas en

el actual territorio michoacano.

> Ramén Lopez Lara, Zinapécuaro tres épocas de una parroquia, Morelia, Fimax, 1976, p. 31.
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La importancia que cobr6 la formacion de los naturales para las
autoridades espaiiolas,’ provocd que tempranamente —en 1537—, se sumaran
los frailes agustinos a la labor educativa de los franciscanos de Michoacén.
Los primeros hijos de Hipona que llegaron en su auxilio fueron fray Juan de
San Romén y fray Diego de Chavez y Alvarado, quienes fueron elegidos para
iniciar las labores de su orden en el pueblo de Tiripitio; encomienda de Juan
de Alvarado, tio del segundo. Igor Cerda Farias, estudioso de esa poblacion,
asegura que —os religiosos partieron de México, el 22 de mayo de 1537 y
arribaron a Tiripitio el dia 12 de junio”.”

Segun la clasificacion que hace Antonio Rubial Garcia respecto a la
expansion de la congregacion agustina por Nueva Espaia,” la fundacién de

Tiripitio corresponde a la primera etapa comprendida entre 1533-1540.

% Antonio Rubial Garcia afirma que para la corona —laconquista armada, la explotacién econdmica y la
dominacion politica sobre los indigenas, s6lo podian ser justificadas si se les consideraba como medios para
alcanzar la conversion de €stos al cristianismo y con ello su salvacion eterna. Por ello, la evangelizacion de
los naturales fue una preocupacion constantes de las autoridades, tedlogos y conquistadores, que no sélo
promovieron el paso de los religiosos que se encargarian de realizarla, sino que ademas les dieron una
constante ayuda econdmica y legal”, Rubial, —la@vangelizacion franciscana en la Nueva Espafia”, en Maria
Sten (coord.), El teatro franciscano en la Nueva Esparia. Fuentes y ensayos para el estudio del teatro de
evangelizacion en el siglo XvI, México, UNAM-CONACULTA-FONCA, 2000, p. 13.

7 Igor Cerda Farias, En el pueblo de Tiripitio, en la Provincia de Michoacan. La edad dorada ... El siglo xVI,
Morelia, Universidad Michoacana de San Nicolas de Hidalgo (UMSNH), 2005, p. 38.

¥ Antonio Rubial Garcia, El convento agustino y la sociedad novohispana (1533-1630), México, UNAM, 1989,
pp. 109-130.
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TABLAII. 1

Doctrinaa /conventos franciacanos en Michoacan, Siglos Xv1, por fundacion de conventos.

N° Lugar Inicios Fundacion Advocacion Frailes fundadores Principales visitas
evangelizacion | convento
PRIMERA ETAPA DE EXPANSION CONVENTUAL , 1524-1535
Zona lacustre (Patzcuaro, Erongaricuaro,
1 | Tzintzuntzan 1525 1525 Santa Ana Fr. Martin de Jests, Fr. Antonio Ortiz Cocupao)
2 Axixic* 1530 1531 Fr. Martin de Jestis Nueva Galicia y los pueblos de Avalos
Etzatlan* 1532 1534 La Purisima Concepcion | Fr. Juan de Padilla, lego Andrés de Cérdoba y Fr. Idem
3 Antonio de Segovia
4 Zapotlan” 1533 1535 La Asuncion idem Idem
5 Tuxpan* 1533 1535 San Juan Bautista idem idem
Uruapan 1528-1530 1535 Ntra. Sra. de la Fr. Juan de San Miguel La Meseta Tarasca (Cheran, Sevina,
6 Concepcion Nahuatzen, Ixtlan, etc)
SEGUNDA ETAPA DE EXPANSION CONVENTUAL, 1536-1565
Zinapécuaro 1530 ca. 1536 San Pedro y San Pablo Fr. Antonio Bermuly Fr. Juan Lazo Quemada Arar6, Taimeo, Ucareo, Taximaroa,
7 (1526), Fr. Francisco de Favencia (1540) Maravatio, Yuririaptindaro
8 | Tingiiindin ca. 1530 1538 Fr. Juan de San Miguel La Meseta Tarasca
Acémbaro 1526 ca. 1540 Santa Maria de Gracia Fr. Antonio Bermul y Fr. Juan Lazo Quemada Arar6, Taimeo, Ucareo, Taximaroa,
9 (1526), Fr. Francisco de Favencia (1540) Maravatio, Yuririaptindaro
10| Jiquilpan ca. 1531 1540 San Francisco Fr. Juan de San Miguel y Fr. Antonio Pineda La Mesta Tarasca
11 Patzcuaro 1525 1540 San Francisco Fr. Jerénimo de Alcala La Meseta Tarasca
Fr. Juan de San Miguel y Fr. Miguel de Bolonia
Guayangareo 1531 -1536 ca. 1541 San Buenaventura (1534-1536), Fr. Pedro de Almonacid y Fr. Charo-Matlacingo, Undameo, Taimeo,
12| (Valladolid) Jeronimo de Puertollano (1541) Tiripitio
13 ] San Miguel 1542 1542 Fr. Juan de San Miguel Incursion Chichimecas
14| Tarecuato ca. 1530 1543 Santa Maria de Jesus Fr. Jacobo Daciano y Bernando Cossin La Meseta Tarasca
Taximaroa 1526 ca.1545 San José Fr. Angel de Jesus y lego Alonso de Palo (1526), Irimbo, Timbineo, Ucareo, Chapatuato,
15 Fr. Gonzalo (1545) Tuxpan y Maravatio
16 Zacapu ca. 1530 1548 Santa Ana Fr. Jacobo Daciano La Meseta Tarasca
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Esporadicas incursiones a la Tierra Caliente,

17| Tancitaro 1540 1555 Santa Cruz hasta Motines y Zacatula
18 | Purechécuaro 1525 1556 San Jerénimo La Meseta Tarasca
19 | Erongaricuaro 1525 1552-1567 La Asuncion La Meseta Tarasca
20 | Chamacuero ca. 1540 1561 Incursion Chichimecas
TERCERA ETAPA DE EXPANSION CONVENTUAL, 1568 -1580
21 Periban 1530 ca. 1568 San Francisco Fr. Juan de San Miguel La Meseta Tarasca
Zitacuaro 1526 ca. 1570 San Juan Bautista Fr. Angel de Jestis y lego Alonso de Palo (1526), Irimbo, Timbineo, Ucareo, Chapatuato,
22 Fr. Gonzalo (1545) Tuxpan y Maravatio
23| Querétaro* 1572 Santiago Incursio Chichimecas
24 Celaya 1573 La Concepcion Incursion Chichimecas
25 Apaseo 1574 San Francisco Incursion Chichimecas
Fr. Juan de San Miguel y Fr. Miguel de Bolonia
Tarimbaro 1531-1536 1580 San Francisco (1534-1536), Fr. Pedro de Almonacid y Fr.
26 Jerénimo de Puertollano (1541)
27 Charapan 1530 1586 La Meseta Tarasca
28| Pichataro 1530 1586 La Meseta Tarasca

* Estas fundaciones no pertenecieron a la jurisdiccion del Obispado de Michoacan

Fuente: Ricardo Le6n, Op. Cit. pp. 299-300
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MAPA 11.1

Fuente, Ledn, Op. cit, p.70
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Caracterizada por la distribucion de sus religiosos en conventos erigidos
como prioratos, en un lapso en que las relaciones con los virreyes y obispos
eran armoniosas y cuando, generalmente, contaban con el apoyo de ambos,
para asentarse. Los encomenderos también tuvieron durante este periodo una
participacion directa, como fue el caso de Juan de Alvarado quien ante el
virrey de Mendoza de comprometié a apoyar con la construccion de la iglesia
y del convento.®® Afirmd, ademas, que su encomienda llegaba cerca de la
Tierra Caliente, por lo que podria servir muy bien como base para partir a la
evangelizacion de esos territorios tan alejados de Dios.

El interés manifiesto de los frailes por misionar en estas inhdspitas
tierras, aparte de responder, logicamente, a los principios asceéticos y
eremiticos de la orden; al servicio del Sefior.®” Obedecié también a la politica
de expansion de la congregacion hacia el occidente, como parte de esta
primera fase de distribucion territorial.*®

En esta etapa, ademas de Tiripitio —fundado en 1537—, se erigid

también Tacdmbaro entre 1539-1540 con el apoyo del capitan Cristébal de

5 Igor Cerda, El siglo xvien el pueblo de Tiripitio, indigenas, encomienda, agustinos y sociedad en el antiguo
Michoacadn. Morelia, UMNSH, 2000, p. 67.

%7 Felipe Castro, —Eremitismo y mundanidad en la Americana Thebaida de fray Matias de Escobar”, en
Gerardo Sanchez y Ricardo Leon, Historiografia Michoacana. Acercamientos y Balances, Morelia, UMNSH,
2000, pp. 125- 132.

%% Rubial afirma que la orden agustiniana se expandi6 en tres direcciones, que por orden cronolégico fueron:
a) Meridional; b) septentrional; y c) occidental, Rubial, Op. cit. p.112.
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Ofiate, su encomendero. Quien solicitd a los padres San Roméan y a Chavez

extendieran su labor a sus encomendados:

La cual peticiéon fue de muy gran gusto a los predicadores evangélicos; porque como
el ultimado fin de su venida de México, era la predicacion evangélica de tierra
caliente, tuvieron por grande comodidad la doctrina de Tacambaro, y asignandola
por entrada para tierra caliente, y por entonces cabecera de las demas doctrinas...*’

Otra caracteristica de este lapso que sefiala Rubial, es la escasez de
frailes que propicio la existencia de misioneros itinerantes, quienes recorrian
solos grandes distancias por territorios agrestes, congregando a los indios en
improvisados pueblos para administrarles el bautismo; y tan solo, con el
consuelo del albergue y cobijo de algin alejado convento, como Tacambaro.
Dentro de esta caracterizacion cabe perfectamente la historia de la
evangelizacion de la Tierra Caliente de Michoacdn que efectuaron los
agustinos, resultado de la cual, se fundaron varias doctrinas como:
Nocupétaro, Pungarabato, Ajuchitlan, Tecario, Sirandaro, Huetamo, Cuseo,
Purungeo, Turicato, Caracuaro, La Huacana, Zicuirdn, Pardcuaro, Amatlan,
Tomatldn, Apatzingan, Tepalcatepec, y muchas mas.

La siguiente etapa de crecimiento general Rubial la ubica entre 1540-
1572 dividiéndola a su vez en dos segmentos. El primero de 40 a 70, en el que

identifica un lapso de florecimiento de fundaciones, que respondieron a tres

69 Diego de Basalenque, Historia de la Provincia de San Nicolds de Tolentino de Michoacan, Morelia, Balsal,
1989, pp. 93-99.
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necesidades basicas: a) reforzar las misiones con nuevos conventos; b) ocupar
las zonas abandonadas por otras 6rdenes, sin perder las direcciones de la etapa
anterior; ¢) intercomunicar todas las zonas con conventos de enlace. La corta
etapa de 70 a 72, la clasifica de relativo estancamiento.

Este lapso de florecimiento se sintid también en Michoacan, pues de
1548 a 1566, se alcanzo la fundacion de ocho monasterios’’: uno en 1548,
Guayangareo (Valladolid); cinco en 1550: Cuitzeo, Yurirapindaro, Huango
(Villa Morelos), Charo y Ucareo; uno en 1555, Jacona; y otro en 1566,
Copandaro.

Durante este periodo, en el provincialato de fray Juan de Medina
Rincén (1566-1569), éste entregd al segundo obispo de Michoacan, Antonio
de Morales (1567-1572), la inmensa obra evangelizadora y socializadora de la
Tierra Caliente, para que fuera administrada por el clero diocesano. Muchas
han sido las explicaciones que se han dado a este hecho que mermé
importantemente la labor realizada por los agustinos. Sin duda, la muerte en
1567 del mas grande sus misioneros en esa region, fray Juan Bautista Moya,

fue motivo suficiente para tomar de esta decision; pero fray Nicolas de
Navarrete, cronista oficial de la orden en la segunda mitad del siglo XX, es el

que —a nuestro parecer— proporciona la mas coherente. Afirma que, al tener

7 Como Rubial afirma, aunque sabemos que hay diferencias entre los términos convento y monasterio: —Is
usaremos como sinénimos siguiendo el uso de los documentos del siglo XVI, en los cuales no se hace entre
ambos distincion alguna”, Rubial, Op. cit. 1989, p. de pag. 1 de pag. 110.
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informes el Capitulo de 1566 —en el cual result6 electo Medina Rincoén—, de
que habian quedado establecidas mas de 40 doctrinas en la Tierra Caliente,
considerd imposible sostener, por lo menos, dos religiosos en cada una de
ellas, por lo que tuvo que cederlas.”’

La tercera etapa de expansion es senalada por Rubial de 1572 a 1602, la
considera de impulso moderado en las fundaciones de la congregacion. En el
caso de Michoacan, este lapso resultdé ser el de mayor crecimiento con la
ereccion de 13 casas; aunque algunas no estaban ubicadas en la jurisdiccion
michoacana civil o religiosa. La de Guadalajara en 1572, sefialada como la
mas importante por Rubial; seguida por las de Tonald y Ocotlan en 1573;
Zacatecas, 1575; Tzirosto y Patzcuaro en 1576; Chucandiro, 1577
Tingambato, 1581; Tzacan, San Felipe de los Herreros y Undameo, 1595; y
San Luis Potosi, 1599. La tabla I1.2, lista todos los conventos del siglo XVI por
orden cronologico de fundacidn, con su advocacion, fundadores y principales
visitas.

Ricardo Leodn elabor6 su propia periodizacion para la labor agustina en
Michoacan, aunque so6lo comprende de la llegada al retiro de la orden de la

Tierra Caliente en 1567. Visualiza cuatro etapas: a) la primera, de 1538-1540,

! Nicolas de Navarrete, Historia de la Provincia agustiniana de San Nicolds de Tolentino de Michoacdn,
Meéxico, Porrta, 1978, Tomo primero, p. 13.
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TABLA 11.2
Doctrinas /conventos agustinos en Michoacan, siglo Xv1
Ne Lugar F:::ii:lit(:)n Advocacion Fundadores Visitas principales
1 Tiripitio 1537 San Juan Bautista fr. Juan de San Roméan/ Fr. Diego de Chavez Necotlénl,)géait:iloe, ;ig?guéziigﬁsgaro y los
2 Tacambaro 1538 San Jeronimo fr. Juan de San Roman/ Fr. Diego de Chavez idem
3 Guayangareo (Valladolid) 1548 Sta. Ma. de Gracia Fr. Diego de Salamanca Etticuaro, Jesus del Monte, Santa Ma. Undameo
4 Cuitzeo 1550 Sta. Ma. Magdalena Fr. Fco. de Villafuerte ;,I?l?élia;Zizs’gilgjcﬁi;;iﬂigdjﬁﬁﬁl?rﬁg’s
5 Yuririaptindaro 1550 San Pablo Fr. Diego de Chavez
6 Huango 1550 S. Nicolas T. Fr. Pedro de S. Ger6nimo Puruandiro
7 Charo 1550 S. Miguel Fr. Pedro de S. Gerénimo Patamoro, Queréndaro, Irapeo
8 Ucareo 1555 S. Agustin Fr. Juan de Utrera
9 Jacona 1555 S. Agustin Fr. Sebastian de Trastierra Tangancicuaro e Ixtlan
10 Copandaro 1566 Santiago
11 Guadalajara* 1572 S. José de Gracia
12 Tonala* 1573
13 Ocotlan* 1573
14 Zacatecas™® 1575
15 Tzirosto 1576 Santa Ana Fr. Sebastian de Trastierra Tzacan, Nurio, Charapan, Parangaricutiro
16 Patzcuaro 1576 Sta. Catalina
17 Chucandiro 1577 S. Nicolas T.
18 Tingambato 1581 Santiago Fr. Rodrigo de Mendoza Taretan
19 San Felipe de los H. 1595 S. Felipe
20 Tzacan 1595 S. Pedro
21 Undameo 1595 Santiago
22 Parangaricutiro 1600 S. Juan
23 San Luis Potosi 1599 Fr. Pedro de Castro Verde y Juan de Acosta

* Estos conventos no correspondian a la jurisdiccion del obispado de Michoacén.

Fuentes: Ricardo Leon, Op. Cit. p. 301. Antonio Rubial Garcia, El convento agustino... p. 127. Nicolas de Navarrete, Op. cit. p. 14.
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cuando los agustinos se asentaron y establecieron en toda forma las doctrinas
de Tiripitio y Tacdmbaro, para partir de este ultimo a la Tierra Caliente; b) la
segunda, de 1540 a 1543, Lapso en el que fray Juan de San Roman, fray Diego
de Chavez y fray Francisco de Villafuerte efectuaron las primeras incursiones
a esta ultima region, logrando la fundacion de innumerables pueblos y
doctrinas; c) la tercera, de 1543 a 1546, cuando por diversas razones se
retiraron los tres y fueron sustituidos por fray Alonso de la Veracruz y sus
alumnos de Tiripitio —posteriormente Tacdmbaro—; quienes visitaban las
doctrinas de Tierra Caliente dos o tres veces al afio. La cuarta y ultima etapa la
fija de 1546 a 1567, poco més de 20 afos, durante la que sobresale fray Juan
Bautista Moya, llamado —el apdstol de Tierra Caliente”, por la concienzuda
labor que efectud en esa region, sin escatimar esfuerzos o sacrificios.””

Al final del siglo xVI1, los agustinos lograron contar con 23 conventos en
los que cotidianamente se impartia la doctrina cristiana. El mapa I1.2 ubica los
que se fundaron en el territorio que actualmente conforma el Estado de

Michoacan.

"2 Le6n Op. Cit. pp.75-77.
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MAPA 11.2

Fuente: Leon, Op. Cit. p.82
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b) Las escuelas de doctrina

Las escuelas de doctrina como instrumento de la corona para cumplir su
compromiso de evangelizacion, es un fendomeno muy anterior al
descubrimiento y la conquista de América. Desde 1344 el Papa Clemente VI
entregd a Espafia —en la persona de Luis de la Cerda, nieto de Alonso X el
sabio— las Islas Canarias para su gobierno y cristianizaciéon.” La obligacion
mondarquica de evangelizar es una expresion de las costumbres y tradiciones
medievales, a través de las cuales se justificaba y legalizaba el derecho de
alguna —nacién” para dominar a otra. Antes de la bula papal de 1493 que
otorgd a los reyes catdlicos el dominio sobre América, el papa Alejandro VI
concedi0 a los portugueses derechos sobre sus descubrimientos y
exploraciones, con el mismo compromiso de introducir la religion catdlica.
Dichas concesiones, convirtieron automaticamente a los dos paises en Estados
misioneros, promotores insustituibles de la evangelizacion.

La relevancia de esta actividad para la conquista y colonizacion de los
nuevos territorios, marcé como una obligacioén de los misioneros el contar con
espacios para la catequizacion. Por ello, la —escuela de doctrina” —asi fuese

solamente el cementerio o el atrio del templo— y en especial el maestro o el

7 _Experiencias misionales peninsulares anteriores al descubrimiento de América”, en Elisa Luque Alcaide y
Josep-Ignasi Saranyana, La iglesia catolica y América, Madrid, MAPFRE, 1992, pp.63-86. Y —hs precedentes
medievales del derecho misional indiano”, en Alberto de la Hera, Iglesia y corona en la América espariola,
Madrid, Mapfre, 1992, pp. 37-50.
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doctrinero, en su caso, nunca debian faltar. Pues eran indispensables para el
desempenio del principal ejercicio de los frailes misioneros. Aun en los
territorios mas alejados para esta época, como la Provincia de San Francisco
de Zacatecas, Pilar Gonzalbo asegura que en la gran extension que ésta llego a
tener contd con un numero elevado de conventos, todos -eon sus
correspondientes doctrinas”.”

En Michoacan, la estructura educativa se conformé fundamentalmente,
con las escuelas de las 43 fundaciones de los regulares en el obispado de
Michoacan —24 franciscanas y 19 agustinas, reforzadas con los 55 beneficios
de clérigos que Leodn sefiala para el este siglo.” Los cuales tenian también,
como una de sus principales funciones, la imparticion de la doctrina; por ello,
al menos, debieron existir 98 escuelas doctrinales.

Tan pronto se asentaron los misioneros en sus conventos, organizaron a
sus doctrinados en grupos separados por edades, sexos y condicion social,
para ensefarles el catecismo consistente en aprender las oraciones (Padre

nuestro y Credo); guardar los mandamientos de la ley de Dios y de la iglesia y

alcanzar los sacramentos: bautismo, penitencia o confesiéon, comunidon o

™ Pilar Gonzalbo, Historia de la educacion en la época colonial. El mundo indigena, México, El Colegio de
México, 1990, p.180.
> Le6n, Op. cit. Tabla Iv, Partidos y parrocos en el obispado de Michoacan (siglo Xv1), pp. 304- 317.
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eucaristia, confirmacién, matrimonio y unciéon de los enfermos o
extremauncion. Y en el caso de los sacerdotes, orden sacerdotal.”®

En los primeros tiempos los adultos acudian a la doctrina diariamente
alrededor de una hora, para después retirarse a atender sus labores cotidianas.
Conforme se fueron convirtiendo y solo quedaron los nifios para ser
doctrinados, los mayores concretaban su repaso doctrinal los domingos

despues de misa, ahi rezaban:

una hora de doctrina, y se cuenten por sus tablas (listas de asistencia), y es castigado
el que falta; y asi la doctrina de nuestros religiosos quedod tan bien plantada en esta

provincia (agustina), que no hay otra que la exceda.”’

Los nifios varones de la —gente baja” —afirma Ricard— eran reunidos
en los atrios de los templos cada mafana despué¢s de la misa, para ser
divididos en grupos de acuerdo a su conocimiento del catecismo, para que
siguieran avanzando en su estudio. Acabada la leccion, se retiraban a sus casas
con la finalidad de integrarse al trabajo con sus padres.’®

Geronimo de Mendieta, cronista de la orden franciscana en el siglo XV,
asegura que las niflas —sin distincion de clase social— eran ensefiadas en
corrillos organizados con base en las diferentes partes de la doctrina. Estas

iban pasando por ellos, hasta llegar a los sacramentos. Muchas veces las mas

76 Basalenque, Op. cit, p. 42.
7 Ibid, p. 44.
78 Robert Ricard, La conquista espiritual de México, México, FCE, 1994, pp. 181-198.
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avanzadas servian de maestras a las novatas. Y sin mayores posibilidades de
estudio, la mayoria de ellas permanecian ahi hasta casarse.”

En el caso de los varones —por la escasez de sacerdotes— con
frecuencia incursionaron también en su propia ensefanza, generalmente
funcionando en un sistema —mutuo”; en el cual los mas adelantados o diestros
servian de preceptores a sus compaifieros.” Joaquin Garcia Icazbalceta
testifica esta practica desde del siglo xVv11, cuando declara que en el método de
los franciscanos, —repartidos en grupos, uno de los nifios mas instruidos daba a
cada grupo la leccion aprendida del misionero”.®'

Ricard sefiala toda una organizacién por parte de los regulares en la
formacion de sus auxiliares. Los fiscales o mandones no s6lo se encargaban
del traslado de los nifios a la doctrina, ademas eran utiles colaboradores en la
preparacion y ejecucion de las actividades religiosas, como el control de los
bautizados que recibirian la confirmacion a la visita del obispo o de su
representante; en Cuaresma, vigilaban que todos los cristianizados cumplieran
con la obligaciéon de confesarse y comulgar. Cotidianamente, eran los

encargados de velar por la moral de los pobladores en general, denunciando:

adulterios, concubinatos, brujerias, borracheras, etc. Y en los pueblos de

" Gerénimo de Mendieta, Historia eclesidstica indiana, México, Porraa, 1980, pp. 418-421.

% Gonzalbo, Op. cit. p.35.

81 _k Instruccién Pablica en México durante el siglo XvII”, en Joaquin Garcia Icazbalceta, Obras, México,
Victoriano Agiieros, 1905, pp. 171-172.
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visita, donde no habia sacerdote de planta, conservaban la limpieza de los
recintos religiosos; bautizaban en caso de emergencia; auxiliaban a los
agonizantes; presidian los entierros; recordaban los dias de fiesta y los de

guardar ayuno. En la difusién de la doctrina formaron una organizacion de:

catequistas —eensores” con indigenas de cada pueblo que eran formados en algin
convento. No con fines de dirigencia gubernamental sino espiritual, para que al
regreso a su tierra se desempenaran como catequistas: con el cargo de ensenar a los
demas, en particular a los nifios, lo que ellos acababan de aprender.*

Basalenque sostiene que sus hermanos de orden también formaron a sus
maestros indios -para los muchachos y muchachas”. Y en las visitas, que eran
las villas y aldeas, -hay cada dia esta doctrina —cantada y con procesion—
para los nifios”.*

Todos los monasterios tenian delante de la iglesia un patio grande y
cercado, para que los domingos y en las fiestas de guardar se concentrasen los
indios a oir misa y el sermén.** Gonzalbo afirma que fueron las necesidades
de la catequesis las que impusieron un modelo especial de arquitectura
conventual: —eon amplio atrio, pequefias capillas —posas” en los angulos,”

donde se podia impartir la doctrina.® La reconstruccion digital que efectuaron

Igor Cerda y José Francisco Avalos Mora para el convento de Tiripitio —

%2 Ricard, Op cit., pp. 182-184.

8 Basalenque Op. cit. p. 49.

¥ Mendieta, Op. cit,pp. 418-421.

% Gonzalbo, Op. cit. p. 35. Rubial, Op. Cit., 1989, p. 154.
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imagen II.1y II. 2—, ilustra muy bien lo que fue la distribucion de espacios y
la funcionalidad de los conventos de la €época.

Por supuesto, la educacion que se impartia aunque se basaba
especificamente en el catecismo, no era igual en todos lados. Se tienen que
considerar las variaciones y diferencias de orden a orden; y entre éstas y los
seculares. Mas aun, dentro de las mismas congregaciones habia diferencias,
pues algunos monasterios funcionaban mejor que otros en esta tarea. Como en
el convento agustino de Charo, donde fray Francisco de Acosta, su enérgico

prior y parroco doctrinero por 20 afios (1585-1605):

Se esforzé por fomentar la educacion de las nuevas generaciones, tanto masculinas
como femeninas, con sus respectivas escuelas, servidas por maestros y maestras que
¢l mandaba traer de las ciudades, conforme a lo que hicieron siempre sus
predecesores misioneros. Durante la nifiez, aprendian los alumnos a leer, escribir y
contar, y en la juventud los dedicaba a la practica de artes liberales u oficios
menestrales, sin que faltase en uno y otro ciclo, el Catecismo por grados. Esta labor
pedagogica alcanzé en Charo dos épocas de esplendor: ésta del P. Acosta y la del
inclito P. Basalenque, cuarenta afios mas tarde, que fue la cima.™

Asimismo, esta doctrina se distinguié desde un principio por sus
conjuntos musicales y su orfedn de nifios y varones, sobresaliendo el periodo
de Acosta cuando alcanzaron un alto grado de organizacion y cultura, que los
llevdo a ser famoso no sbélo localmente, sino en otras poblaciones donde
actuaban, fuesen centros agustinos o no. Incluso se asegura que asistieron a la

catedral del obispado.

% Navarrete, Op. cit, p.302.
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IMAGENI. 1
Atrio del convento de San Juan Bautista Tiripitio.
En primer plano, capilla poza suroeste

Fuente: Reconstruccion del conjunto conventual de San Juan Bautista, Tiripitio, 1550, en Igor Cerda, Op. cit.
2005.

IMAGEN I1.2

Atrio del convento de San Juan Bautista Tiripitio.
Vista general.

Fuente: Reconstruccion del conjunto conventual de San Juan Bautista, Tiripitio, 1550. En Igor Cerda, Op. cit.
2005.
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Se podria pensar que las actividades especiales, como la lectura y la
escritura fueran ensefiadas solo a grupos selectos, como solia suceder en esos
tiempos. Pero ademas de la cita anterior, que no restringe estos conocimientos
a los nobles o caciques, hay detalles que hacen pensar que pudieron
extenderse a los del comun. Pues aparte del fiscal —jefe vigilante de los
habitantes del pueblo, que debid pertenecer a las €lites— a quien se asegura
que Acosta le pasaba todos los dias, una -memoria” en la que escribia todo lo
que debia hacerse en el convento y doctrina, para no salir de su celda y relajar
la disciplina de la clausura. Un motin que se desatd en la navidad de 1603 a
causa de la severidad del parroco, nos permite saber que habia quienes sabian
escribir entre personas comunes y corrientes. Navarrete asegura que los
jovenes sublevados, —eapitaneados por algin ebrio consuetudinario (al no
lograr nada con el corregidor, [con quien se quejaron])... Escribieron
precipitadamente un pliego en el que le conminaban (al fraile) a salir cuanto
antes del pueblo ... (al llevarselo al convento y preguntar éste cual era la causa
del alboroto, le respondieron) que se informara del papel que le llevaban™;*’ el
cual leyo con toda calma. Finalmente los tumultuosos lograron su objetivo, y

Acosta término sus dias como predicador en Santa Maria de los Altos, cerca

de Valladolid.

8 Ibid, p.304.
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Aunque en las crénicas de religiosos se da por sobrentendido que en
todos los conventos habia escuela de doctrina; en realidad, son contadas las
referencias explicitas sobre su existencia. Fray Alonso de la Rea, uno de los
primeros cronistas de la Provincia Franciscana de San Pedro y San Pablo de
Michoacan de la primera mitad del siglo xVII, afirma que desde los primeros
tiempos:

Lo primero que les ensefiaron (los francisanos a los indios), fueron los misterio de
nuestra fe ... y la doctrina cristiana con tanta puntualidad que los mismo Ministros
en persona juntaban todo el pueblo y en voz alta se persignaban y cantaban la
doctrina alternativamente con el pueblo por la manana y a prima noche: con que
salieron algunos indios muy capaces para ensefiarla a los demas, relevar de este
trabajo a los ministros. Con que se asentd costumbre que dura hasta hoy en todos los
pueblos, que en dando la oracion se junta cada pueblo de por si a cantar la doctrina,
ensefiandola el mas anciano de é1.**

Sin embargo, tanto su cronica como la de fray Isidro Félix de Espinosa,
o algin otro estudioso de las parroquias franciscanas; de los mas de 25
conventos que tuvieron estos regulares en su jurisdiccion michoacana so6lo
precisan la imparticién de la doctrina en cinco o seis lugares. Para el convento
de Tzintzuntzan —el primero fundado por los hijos de Asis en tierras
purépecha— La Rea afirma que el P. fray Pedro de Pila, quien tom¢ el habito
en esa casa en los primeros afios (1536-1540) del periodo en que Michoacan
fue Custodia (1533-1566), después de haber logrado la construccién del

convento de cal y canto: -#mpuso de nuevo la doctrina, mandando que todos

% La Rea, Alonso. Crénica de la orden de nuestro serdfico P. San Francisco. Provincia de San Pedro y San
Pablo de Mechoacan en la Nueva Esparia, México, Barbadillo, 1882, p. 175.
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los dias fuesen (los indios) a ella ... creando una capilla (coro) de cantores que
pudieran serlo en la mejor (iglesia) de nuestra Espafa ... Y asi no so6lo dio
doctrina y ensefianza a los indios, sino templo.”®

Con respecto a la labor del insigne fray Juan de San Miguel, La Rea
afirma que en su recorrido por la sierra michoacana fue fundando pueblos,
para dejar a sus sucesores la tarea de juntar a los muchachos para la doctrina,
"de donde se escogiesen las mejores voces para las capillas y para que
aprendiesen a tocar organo ... Puso para esto fiscal, mayordomo y demas
oficiales ...". Al fundar Uruapan, la dividi6 en nueve barrios con sus capillas,
designando a los muchachos de la doctrina para alcaldes, mayordomos y
fiscales, para que promoviesen su aprendizaje.”

Para Tarecuato, Isidro Félix de Espinosa, ademds de mencionar el caso
del cacique Don Juan —que comentaremos adelante— al referir la obra
evangélica del P. fray Juan de Espinosa menciona que vivid cuarenta afios en

Tarecuato, donde ademas de refundar la republica de indios, y el propio

pueblo:

Fundo escuela para los nifios en que aprendiesen a leer, escribir y contar; y con esto
dio capilla (coro) para la iglesia del convento y misas del hospital ... (Pero si no
pudo ser el fundar de Tarecuato si lo fue de San Angel, donde) puso en orden la
doctrina y establecio cantores y organistas en su iglesia, que ensefiase a otros ...°"

% Ibid, pp. 241-243. Espinoza, Op. cit, pp.326-332.
O 1a Rea, Op cit.pp.104-114. Espinosa, Op. cit, pp. 142-143,
°! Espinosa, Op. cit, pp. 381-384, La Rea, Op. cit, pp. 315-320.
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Por su parte Ramén Lopez Lara, sacerdote secular que durante un buen
lapso del siglo XX fungié como parroco de Zinapécuaro, en su obra:
Zinapécuaro —tres épocas de una parroquia—, nos permite conocer que este
antiguo convento franciscano —tan famoso como sede indigena, desde antes
de la conquista— inici6 a mas tardar en 1536 su labor educativa como escuela
conventual para nativos, especialmente chichimecos, a raiz de que su custodio
fray Francisco de Favencia, italiano de nacimiento:

penetr6 los chichimecas y ellos le dieron hijos suyos que trujo a Michoacén, a su
monasterio de Zinapécuaro, y alli venian muchos dellos a ¢l a ser informados de la
fe, y asi me dijo mas de una vez que pensaba que habian de venir de golpe; y como
el puro trabajo de hacer con sus propias manos el monasterio y andar como
montarraz por aquellas tierras con tanta absteridad y rigor abrevido su vida
loablemente ...">

Pureza Jaqueline Cortés, otra estudiosa de los franciscanos
michoacanos; pero ésta, especificamente del convento de San Buenaventura
de Guayangareo —Valladolid, sin aportar datos contundentes, afirma que no
hay razon para dudar de la existencia de la escuela de doctrina y primeras

letras de este monasterio por varias razones:

a) Primeramente por las exigencias que hace (fray Pedro de) Almonacid (su primer
guardian, 1544-1547) a Quiroga para que les asigne los dos pueblos indigenas, mas
cercanos a la ciudad, para adoctrinar(los).

b) Segundo, existe un claro antecedente en el caso del convento (de) Zinapécuaro,
cuyos muchachos —cuatro o cinco indigenas, se encargaban de la doctrina en la
estancia de (Gonzalo) Goémez antes del establecimiento del convento de
Guayangareo.

%2 Lopez Lara, Op. cit, p.35.
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c) Las cronicas franciscanas nos dicen: —A un lado de la iglesia que esta comiinmente a
la parte del norte, porque a la del medio dia (sur) esta el monasterio, estd en todos
los pueblos edificada una escuela.’

Aun mas, supone que como todos los pueblos michoacanos contaron

con su hospital o uatapera, Guayangareo no fue la excepcion y:

se puede proponer que para la década de los cuarenta —entre 1544 y 1548— hubo
una escuela de primeras letras ubicada en La Aldea —habitado por indios alli
congregados— mientras se construia el primitivo convento de adobe y por tener en
mayor cercania a los pueblos indios del sur.”

Afirma que esta escuela estuvo —fisicamente— en donde mas tarde se
abriria el Colegio de San Miguel de Guayangareo,” y que a ella no solo
debieron de haber asistido los hijos de indios principales sino también los
hijos de la gente del comun. Deduce también que, como practicamente en
todos los conventos existia un 6rgano, y dada la fama de amante e impulsor de
la musica sacra de la que goz6 fray Juan de San Miguel —quien entre 1534-
1536 junto con fray Miguel de Bolonia estuvo en Guayangareo— éste:
-erdend que los muchachos se juntasen a la doctrina de donde se escogiesen

las mejores voces para las capillas (coros) y para que aprendiesen a tocar

% Pureza Jaqueline Cortés Cortés, —El convento de San Francisco de Guayangareo- Valladolid (1537- 1670).
El papel de los franciscanos en la consolidacion de la ciudad”, Morelia, UMSNH - Facultad de Historia, tesis
de licenciatura, 2005, p.93.

™ Ibid, p.96.

% Idem, y Carlos Herrejon Peredo, El Colegio de San Miguel de Guayangareo, Morelia, UMSNH- Centro de
Estudios para la Cultura Nicolaita, 1989, y su reedicion de igual nombre, México, Frente de Afirmacion
Hispanista A.C.- Fundacion Cultural Dr. Enrique Arreguin Vélez, A. C., 1995.
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6rgano; asi dejo muy grandes capillas y organistas”. Con lo que incluye San
Buenaventura en este proces.o.96

Segun su opinion, la diferencia entre lo que fueron las escuelas de
primeras letras y las escuelas conventuales; llamadas por ella escuelas
internado: —radica en el hecho de que al tener internos y en convivencia total
con la comunidad de los conventos, se buscaba formar nuevos cuadros
franciscanos haciendo sacerdotes, o cuando menos frailes legos, a los
indigenas mas prestos a ello.””’

Definitivamente, los internados si tuvieron entre una de sus finalidades
la considerada por Cortés, pero desde mi punto de vista el objetivo de estos
institutos fue mas amplio y quizd mas sencillo. Simplemente acercar a los
naturales a la religion catdlica. Crearles confianza para poderlos influir y
controlarlos, a la vez que protegerlos de los peligros de la conquista armada y
los excesos de los colonizadores.

El recelo de los indigenas a este —santo y pacifico dominio” lo podemos
percibir en la actitud de los nativos que el propio Isidro Félix de Espinosa nos

relata, al contarnos sobre el avance de las misiones en el reino de Xalisco,

cuando en el pueblo de Oztotipac ante la llegada de sus hermanos Fray

% Cortés, Op. cit, p.97.
7 Idem.
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Francisco Lorenzo y fray Miguel Estivales, un reducido grupo salio a

recibirlos para ver quiénes eran y qué queria, y:

Con esta seguridad, otro dia por la manana vinieron al pueblo como seiscientas
personas de hombres y mujeres; y tuvieron la reserva de dejar en el monte los nifios
mayorcitos, temiendo no se los quitasen los padres para ponerlos en las escuelas
(como lo acostumbraban) para que aprendiesen la doctrina cristiana.”®

Por lo que toca a los agustinos, un recorrido por la cronica de
Basalenque nos permite conocer que ademas de Charo, otros conventos
también cuentan con noticias expresas de su labor escolar. En Tiripitio —
modelo conventual y evangelizador de la orden— por ejemplo, al describirse
el trazo arquitectonico del convento se menciona que aparte de <a escuela de
cantores, y muchachos para leer y escribir, al Poniente (tiene) el cementerio
con sus capillas donde los nifios aprenden la doctrina”.”” En Tacambaro, el
trabajo de su primer prior, fray Joan Bautista en 1540, tuvo como fruto:
—Escuela donde se ensefiaron los cantores, y fue muy linda capilla (coro) de
instrumentos y de arte de canto de 6rgano, con muy buen ornato de vestuario

1 o, . ,
para los cantores ...".'" Y en Yuririapindaro, fray Diego de Chavez, su

fundador:

Trajo un o6rgano muy grande de Espafia; y al modo de Tiripitio, en cuanto a las
escuelas de cantores y musica, asi lo ordend en este convento; de modo que hubo

% Espinosa, Op. cit, pp. 231-233.
% Basalenque, Op. cit, pp.68-69.
' Ibid, p.97.
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muchos cantores y diestros; en lo que salieron mas eminentes fue en chirimias,
. 101
cornetas, flautas, que fueron después maestros de los cantores de otros conventos.

De Ucareo, el P. Utrera —su primer prior— afirmaba que los indios:
—guedaron pues, bien ensenados, como hasta hoy se nos muestra que han
conservado muy bien la doctrina ...". Y del P. Gregorio Rodriguez se dice que
durante su priorato: "Fue muy solicito en el canto de los indios, y en su tiempo
se reformo6 la capilla de cantores y de ministriles, y hasta hoy dura su
cuidado”.'”?

Tzirosto por su parte, fundado en 1576 por fray Sebastidn de Trastierra,

se enorgullecia de sus cantores, y Basalenque afirmo de él:

en cuanto al coro y su musica es muy linda, que se echa de ver que en sus principios
fueron muy bien ensefiados, porque cantan con destreza y tafien muy bien todos los
instrumentos; y no s6lo puso esta curiosidad en la cabecera, sino en las demas
visitas principales, como es San Juan Parangaricutiro y Tzacan, donde hay tanta
curiosidad el dia de hoy (1638 aprox.) en la musica del coro y doctrina que iguala a
la Tzirosto.'”

Finalmente, San Luis potosi, una de las ultimas fundaciones de los
agustinos en 1601, también contd con su escuela de doctrina para los
naturales. Pero por lo que mas que se distinguid, fue por la educacion

proporcionada a los criollos a quienes se les enseild gramatica, saliendo de ese

Y Ibid, p. 146.
"2 Ibid, pp. 172-173.
' Ibid, p. 235.
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centro mas de 30 novicios para los conventos agustinos, llegando algunos a

. : . , 104
ser provinciales de Michoacan, segin afirma Basalenque,.

c) La educacién de los nobles y caciques
Para las elites indigenas, Rubial menciona que la educacion estuvo entre

las funciones mas importantes de los conventos en pueblos de indios:

Junto a los conventos, los religiosos crearon también escuelas para la instruccion de

los nifios y los adultos. En todos se ensenaba a los hijos de los caciques y

principales la doctrina cristiana, a leer, escribir, cantar y tocar algiin instrumento
. 1105

musical.

La importante funcion que jugaron los gobernantes indigenas como
intermediarios entre los espafioles y los indios del comin —para el dominio y
control de estos ultimos— provocod que los misioneros pusieran especial
atencion en la formaciéon de los hijos de caciques y principales. Estos,
generalmente vivian en escuelas anexas a los conventos donde se les impartia,
ademas de la doctrina, la lectura, la escritura, las cuentas y el canto para que
aprendieran a participar en los oficios divinos como parte del coro o como
acolitos. O bien, en los conventos o en sus pueblos, como escribanos. —El
orden que los religiosos tienen en ensefar a los indios la doctrina, y otras

cosas de policia cristiana”, escrito en el siglo XVI, que reproduce el Codice

1% Ibid. pp. 247-252.
19 Rubial Op. cit. 1989, pp. 146-147.
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Franciscano, explica profusamente porque no debian educarse en

convivencia, ni de la misma manera, ambos estratos:

sino con mucha diferencia, porque a los hijos de los principales, que entre ellos eran
y son como caballeros y personas nobles, procuran de recogerlos (los frailes) en
escuelas que para esto tienen hechas, adonde aprenden a leer y escribir y demas
cosas ... con que se habilitan para el recogimiento de sus pueblos y para el servicio
de las iglesias, en lo cual no conviene que sean instruidos los hijos de los labradores
y gente plebeya, sino que solamente deprendan la doctrina cristiana, y luego en
sabiéndola, comiencen desde mochachos 4 seguir los oficios y ejercicios de sus
padres, para sustentarse a si mismos y ayudar a su republica, quedando en la
simplicidad que sus antepasados tuvieron lo cual por no haberse guardado entre
nuestros cristianos viejos ha sido causa que esté depravado y puesto en confusion el
gobierno de los reinos e provincias, antiguamente cristianas, y asi mismo por
haberse en esto descuidado algunos Religiosos, no conservando la loable costumbre
que en este caso tenian los indios de la Nueva Espafia en tiempos de su infidelidad,
han ensefnado y habilitado a muchos hijos de labradores y gente baja, de tal manera
que se han alzado a mayores, y son ellos los que gobiernan a muchos pueblos, y
tienen supeditados y abatidos a los principales, los cuales antes que recibiesen la fe,
eran sus sefores absolutos. A esta causa, los que advierten en ello no permiten que
los hijos de los populares entren a las escuelas ni aprendan letras, sino solo los hijos

de los principales ...

En general, en todas las 6rdenes se procuraba que el culto se celebrara
en lugares limpios y decentes con la mayor solemnidad posible. Los agustinos,
desde la junta celebrada en Ocuituco, en el actual Estado de México, pusieron
especial énfasis en la pompa con la que se debia celebrar la misa; por ello, el
canto, la musica, las flores y los ornamentos eran indispensables en toda
celebracion. Incluso, siempre que se pudiera contar con coros, en algunas
horas canonicas; intérpretes y musicos formados en los conventos participaban

en ellas.

1% _E] orden que los religiosos tienen en ensefiar a los indios la doctrina, y otras cosas de policia cristiana”, en
Codice Franciscano, México, Salvador Chavez Hayhoe, 1941, pp. 55-69.
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Ricard afirma que en todos los monasterios agustinos habia una escuela
donde se ensefiaban las materias tradicionales: —ayudar a la misa, leer, escribir,
cantar y tocar algun instrumento”.'”” Asi como que —a formacién profana era
idéntica para ambas categorias (¢élites o macehuales): leer, escribir, contar y
cantar”, pero como no se instruia en castellano, aprendian en lenguas
nativas.'” Sin embargo, el ya citado documento franciscano del siglo XVvI,
diferencia esta actividad en siete variantes: 1) doctrina de los nifos en los
patios de las iglesias, 2) en las escuelas, 3) cantores y menestriles, 4) doctrina
de los domingos y fiestas, 5) en el Colegio de Santa Cruz, 6) de los hospitales,
y 7) de las cofradias.

Con respecto a la segunda —la empleada para los hijos de caciques y
principales— también minuciosamente descrita, menciona que se efectuaba en
las escuelas edificadas para esta labor al norte de la iglesia, donde se
concentraba a estos infantes que ya sabian la doctrina (que era el primer
fundamento general) para ensefiarles a leer y escribir. Y mientras los de
mejores voces eran formados como cantores para la iglesia, otros se
preparaban como los mejores auxiliares de los frailes tanto en la celebracion

de la misa como en el trabajo diario, porque iniciados desde nifios:

ayudan con tanta devocion y diligencia como frailes muy concertados. De estos
mismos suelen ser porteros y hortelanos, y hacen los demés oficios en los

"7 Ricard, Op. cit, p. 323.
1% Ricard, Op. cit, p. 322.
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monasterios, porque como los frailes son pocos, es a saber, hasta dos o tres o cuatro
0 poco mas en cada casa, tienen harto que hacer en la administracion de los
Sacramentos y otros ejercicios espirituales tocantes a la doctrina; cuanto mas que los
indios hacen con tanta fidelidad los dichos oficios que en este caso no se siente la
falta de Religiosos, y ellos, por muy principales que sean, no se desdefian, antes se
precian, de servir en la iglesia o monasterios en cualesquiera oficios, cuanto quiera
que sean bajos, como son el cocinar y barrer etc, la cual virtud de humildad y
religiosa piedad, como tan anexa a la ley de Cristo, debiera prevalecer mas entre los
que se tiene por verdaderos cristianos.

Estos nifios que se crian en las escuelas, cada dia entran puestos en orden,
como en procesion, a la iglesia, a oir misa y Visperas, y antes que los despidan de la
escuela dicen a voces la doctrina, una vez antes de comer y otra a la tarde. Dos

cosas son, que la costumbre y uso de ellas no puede dejar de aprovechar mucho para

P 109
su cristianidad.

Una referencia concreta de la existencia de estas escuelas en el caso de
los franciscanos, es la que hace Lopez Lara para el convento de San Pedro y
San Pablo de Zinapécuaro en 1536. Y aunque ni La Rea ni Espinosa informan
donde se formaron los conocidos hermanos donados Sebastian y Lucas,'"
ambos reconocen sus vidas como ejemplares tanto en lo espiritual como en la

preparacion que adquirieron para ayudar a la evangelizacion en varias lengua;

199 Cédice Franciscano, p. 57. Mendieta hace también una descripcion detallada del método que los hijos de
Asis utilizaron en este siglo para ensefiar a los hijos de caciques y principales. Aunque se ubica en los
primeros afios de las misiones, pues afirma que era la forma utilizada por Fray Martin de Valencia, encargado
del grupo de los 12 primeros franciscanos. Mendieta, Op. cit, pp. 217-218.

"% Los donados, hombres o mujeres, son caracterizados por los investigadores coloniales modernos, como
aquellos indigenas que se —donaban” a si mismos a los conventos religiosos, con sus bienes materiales —
cuando los poseian, y vivian en comunidad, sujetos a las mismas reglas que los frailes, pero sin permitirseles
la toma de votos. Generalmente fueron privilegiados con el acceso a estudios en niveles mas alla del
promedio comun; como la lectura, escritura, musica, latin, aritmética, etc. Y que con frecuencia —por su
origen étnico o social— se les impidio el acceso a las drdenes religiosas o el desempefio como ministros
religiosos. Convirtiéndose, entonces, en la base de la expansion y funcionamiento del catolicismo, al ejercer
como: doctrineros, fiscales, sacristanes, cantores, etc. Y en el caso de las mujeres como: sirvientas,
acompafiantes, auxiliares o0 mandaderas de los conventos femeninos. Cfr. a Ricard, Op, cit, pp. 347-355, Lino
Gomez Canedo, La educacion de los marginados durante la época colonial. Escuelas y colegios para indios y
mestizos en la Nueva Esparia, México, Porrua, 1982, Delfina Lopez Serrelangue, La Nobleza indigena de
Patzcuaro en la época virreinal, México, UNAM, 1965, pp. 149-166, Pilar Gonzalbo, Las mujeres en la
Nueva Esparia y la vida cotidiana, México, El Colegio de México, 1987, y de la misma autora, Historia de la
educacion en la época colonial. El mundo indigena, México, El Colegio de México, 1990.
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tarasco y mexicano, asi como algunas chichimecas, porque los dos
participaron en la expedicion a Cibola, que de mediados del siglo XVI recorrio
esos territorios.'!! Asimismo, es muy conocido el caso de Dn. Juan, sefior de
Tarecuato, en cuyo convento se formd y donde se inspir6 —después de leer la
vida de San Francisco de Asis traducida al tarasco— para decidirse a vivir
como franciscano, e insistir en su ingreso a esa congregacion.''” La Rea
reconoce que ¢éstos son solo algunos ejemplos del gran nimero de donados

michoacanos que se formaron en los conventos franciscanos:

De estos y de muchos otros tarascos que ha habido de ejemplarisima vida, veremos
la que aproveché el apostolico magisterio de nuestros frailes, asi en la virtud como
en todo lo demaés, pues ha habido y hay grandes lectores, contadores y escribanos, y
tan grandes papelistas, que en muchos pleitos, ellos por si han defendido sus
inmunidades y artificios con que se han sefialado entre los demés (indigenas).'"

Los agustinos por su parte, seiala fray Matias de Escobar —su cronista
en 1729— que con el paso del tiempo en Tiripitio y otros pueblos, se conto
con maestros indigenas de doctrina, preparados especialmente para colaborar a
la labor catequista. En el caso del bautismo, asegura que los nifios aprendian la
doctrina con ellos en menor tiempo, por lo que se les dejo el cargo de esta

tarea:

Este fue el ejemplar (camino) para bautizar que en todos nuestros pueblos se
observd, hasta que ya con el tiempo ... se hacia todos los domingos del afo, y es
que se fueron catequizando mas breve con la ensefianza de indios maestros que les

"1 a Rea, Op. cit, pp. 174-179, Espinosa, Op. cit, pp. 246-250.
"2 1 .a Rea, Op. cit, pp. 178-179, Espinosa, Op. cit, pp. 251- 255.
"™ La Rea, Op. cit, p. 179.
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asignaban a los nifios; y por lo que miraba a los parvulos se hacia también los dias
festivos, o antes si se reconocia peligro de muerte, de modo que el catequizar o

~ . , . . .. 114
ensefar la doctrina quedo en los maestros, con la residencia del ministro ...

La labor de los maestros indigenas rebasaba las cabeceras y se extendia
a las visitas, donde los regulares dejaban —fiscales de confianza y maestros
exactos, que cuidaban de la mas pronto observancia ... (y a los que) se le toma
estrecha cuenta del oficio y cumplimiento de su obligacion”.'”® Para formar a

estos ayudantes, después de dominar la doctrina:

. cada dia van otros nifios mas habiles y expertos, escogidos por los tiples, a los
cuales fuera de la doctrina se les ensefia a leer y escribir, y éstos se quedan
empleados en angeles de la capilla o sirven de escribanos en el pueblo ... (para

formar cantantes) s6lo para este fin se labrd colegio adonde ensefian a los nifios. °

Menciona también este cronista la preparacidbn como artesanos que
proporcionaron a los indios de Tiripitio, convirtiéndolos en excelentes: sastres,
carpinteros, herreros, tintoreros, alfareros, canteros, escultores, etc. Resaltando
el arte plumario, en el cual —afirma— escribian con —as mismas plumas
letras tan redondas, que no les excede la celebrada Antuerpia en sus alabadas
imprentas™'"’

En Charo, como ya se menciond, la ensefianza de la lectura y la

escritura estuvo bastante difundida, pero fueron sus coros los que mas

"4 Matias de Escobar, Americana Thebaida, vitas patrum de los religiosos hermitaiios de N. P. San Agustin
de la provincia de San Nicolas Tolentino de Michoacan, Morelia, Balsal, 1970, p. 80.

3 Ibid, p. 86.

"0 Idem.

" Ibid, p. 111.
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destacaron. Para los tiempos de Escobar estaban divididos en dos; el de
sacristanes y el de cantores, de los que sostiene este cronista que contaron con
excelentes musicos, y que muchas veces asistieron a Valladolid a dar
conciertos, donde —a catedral de dicha Ciudad, ha cogido de ella (de la
capilla, algunos) para musicos, y han lucido mucho los indios cantores;
admirando a todos su destreza”.""®

Ademas de los frailes mendicantes, en el obispado de Michoacan, la
Compaiia de Jestus gozd de gran prestigio. Dentro de la jurisdiccion diocesana
establecio siete colegios durante todo el periodo virreinal: Patzcuaro 1574,
Valladolid 1578, San Luis de la Paz 1588, San Luis Potosi 1623, Celaya,
1720, Guanajuato 1732 y Ledn 1737. Todos ellos contaron con escuela de
parvulos; es decir, de primeras letras, —& la(s) que siempre asistian un nimero
importante de los chiquillos de la localidad”,'”” incluyendo indios y mestizos;
y algunos autores aseguran que hasta negros y mulatos.'*

Aunque siempre se menciona que en las instituciones jesuitas, el acceso

a este nivel educativo era gratuito e incluso en los primeros tiempos de

Patzcuaro se dice que la asistencia de los naturales llegaba a alcanzar los

"' Ibid, 419- 420.

"9 Maria Guadalupe Cedefio Peguero, -Ea Compaiiia de Jesus y sus escuelas de primeras letras, en el antiguo
obispado de Michoacan”, ponencia presentada en el Vil Encuentro Nacional y IV Internacional de Historia de
la Educacién, Morelia, México, 2001.

20 Tgnacio Osorio Romero, Colegios y profesores jesuitas que enseiiaron latin en la Nueva Espaiia (1572-
1767), México, UNAM, 1979, p. 206 y Isauro Rionda Arreguin, La Compariia de Jesus en la provincia
guanajuatense, Guanajuato, Universidad de Guanajuato, 1996, pp. 242-414.

104



Capitule JJ. Untecedentes educatives. Las escuelas de dectrina y las colegios conventuales.

cientos; porque les daban de comer, para atraerlos. Lo mas probable es que,
con el paso del tiempo, la apertura se fuera concentrando en las elites locales.
A pesar de que el Colegio de Patzcuaro termin6 por convertirse en residencia
al dividirse sus recursos para poder fundar colegio en Valladolid, al traslado
de la sede catedralicia a ese lugar en 1580, La relacion sobre la residencia de
Michoacan del P. Francisco Ramirez —después del fundador, el mas
importante y consistente de los dirigentes jesuitas en esta institucion; residio

en ella por mas de 30 afios— ' sefiala para 1585 en el apartado n° 15:

—Apertura de escuela para espafioles e indigenas”. —Ensefiase a leer y escribir, en
casa a los hijos de espafioles y naturales que acuden, que son un buen nimero; con
quien no es menor el fructo, por procurar acudir en todo lo que se puede, conforme a

su capacidad, (y) a su aprovechamiento .. 12

Sin embargo, como sabemos, esta residencia nunca alcanz6 —durante
este lapso— los niveles educativos que originalmente vinieron a atender los
jesuitas.

Si todos las instituciones ignacianas en el obispado de Michoacan
proporcionaron educacion de primeras letras a los nifios indigenas en escuelas
abiertas de parvulos, a las que asistian diariamente. Como afirma Vandari

Mendoza para el colegio de San Francisco Xavier de Valladolid, donde

121 : . ’ I3 . I . ’ .
Biografia del padre Francisco Ramirez en, German Viveros, Introducciéon, Francisco Ramirez, El antiguo

colegio de Patzcuaro, Zamora, El Colegio de Michoacan- Gobierno del Estado de Michoacan, 1987, pp. 57-
65. Estudio, edicion, notas y apéndice de German Viveros.

'22_ Relacién sobre la residencia de Michoacan (Patzcuaro) hecha por el padre Francisco Ramirez. Michoacén
4 de abril de 1585, en Juan Carlos Cortés Maximo, —Reladin sobre la residencia de Michoacan (Patzcuaro)”,
en Colegio de Michoacan, Relaciones 95, verano 2003, vol. XX1v, pp. 167- 197.
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asegura que en 1595: —Ja educacion mas elemental se extendio a los nifios
indigenas, quienes asistian con los jesuitas para aprender a leer y escribir en
castellano, asi como para conocer el catecismo y la doctrina cristiana”.'*

Fue sin embargo la residencia de San Luis de la Paz la que sobresalié en
la atencion a los nativos, porque también fue la Unica que funcioné como
colegio o internado conventual. El cronista Andrés Pérez de Rivera, define
este establecimiento como un medio para introducir la cristiandad y policia
espafiola a los nativos del Norte novohispano a través de: —untar (en) un
seminario de nifios, hijos de los mismos chichimecas que criandose en casa,
aprendiesen doctrina, letra, canto y costumbres cristianas, que las pegasen ¢
hiciesen amables, a sus padres, viéndolas en ellos sus hijos”."**

Ya en 1595, los padres Francisco Zarfarte y Alonso Velazquez, camino
a la residencia de Zacatecas, al pasar por San Luis de la Paz, reportaron a su
Padre General el importante avance que habian alcanzado los nifios del

seminario —a través de la lectura, de la lengua castellana y de la propia latina.

Pues en recibimiento que les hicieron:

Después de una breve oracion, hice que se preguntaren el catecismo unos a otros y,
en este género, los chichimequillos de la escuela seminario nos fueron de mucha
recreacion, porque se preguntaban y respondian con mucha presteza, no solo las
preguntas ordinarias de la doctrina, sino el ayudar a misa, y lo que se responde a los

' Vandari Manuel Mendoza Solis, —h practica educativa de la Compaiiia de Jesus. Historia del Colegio de
San Francisco Javier. (1580-1767)”, Morelia, UMSNH - Facultad de Historia, tesis de licenciatura, 2005, p.
90.

124 Citado por Rionda, Op. cit, p. de pagina 58 de p. 94.
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bautismos solemnes; lo cual hacian con tanta distincion y buena pronunciacion,
como si hubieran estudiado latin algunos afios.'?

Isauro Rionda describe las acciones cotidianas de un dia cualquiera de
trabajo en el seminario de San Luis de la Paz, donde —afirma— que la
metodologia empleada en la ensefianza de los nifios se basaba en el amor y la
disciplina:

Para obtener benéficos resultados entre los nifios, en primer lugar se aplicaba en
todo el amor y la honradez y luego la disciplina. Por lo tanto, los menores brincaban
de la cama muy de mafiana, decian sus primeras oraciones, se lavaban, y juntos y en
orden iban a la iglesia, donde de rodillas rezaban por espacio de un cuarto de hora;
después arreglaban y limpiaban la casa, para volver al templo para oir y ayudar a la
misa. Al término de ésta, recibian leccion de canto llano y de 6rgano, pues ya tenian
este instrumento. Luego almorzaban y pasaba a la escuela, donde estaban durante
dos horas en la mafiana y otras tantas en la tarde, aprendiendo a leer, escribir y las
operaciones de la aritmética; y al terminar rezaban las oraciones fundamentales,
tanto en espafiol como en su lengua.

Comian en comunidad, donde un menor leia en voz alta pasajes de vidas de santos o
motivos religiosos. Luego volvian a la escuela, y al terminar recibian clase de
musica con instrumentos, y al concluir iban todos al templo a —eantar completas™.
Al caer la tarde rezaban el rosario y —tepetian la —doctrina”. Los domingos y dias de
fiesta, después de comer, se les ensefiaba a ayudar a decir misa.'*®

El mismo autor afirma que para finales del siglo XVI, contrariamente a
lo que afios atras sucedid a los franciscanos en el reino de Xalisco; en San
Luis de la Paz, los jesuitas sin recelo de los progenitores: —siguieron

recogiendo nifios chichimecas para llevarlos a la escuela, lo que ya aceptaban

'2 Francisco Javier Alegre, Historia de la Provincia de la Compaiiia de Jesiis en la Nueva Espaiia, Roma,
Instituto Historicum, 1956, Tomo I, Libro 3°, pp. 448-449.
126 Rionda, Op. cit, p.35.
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bien tantos los padres como los hijos; ... pues rapido cundia la noticia de la
buena obra de los sacerdotes entre los menores”.'”’
Los métodos de los regulares fueron aplicados también por los seculares

diocesanos, cuyas iglesias frecuentemente contaban con sus coros y

organistas, como en Chilchota, donde la Relacion Geografica de 1597 reporta:

Este pueblo de Chilchota es del obispado de Michoacan, y se provee vicario de la
Catedral de Mechoacén. Tiene un templo muy bueno; son las paredes de adobe que
desta tierra, es fuerte y dura mucho. Es templo mediano y estd todo pintado, y tienen
organos que adornan la iglesia;, hay dos indios organistas que los tanien. Es al
presente vicario de este pueblo Lope Martinez Tinoco, natural de Frexenal de la
Sierra en los reinos de Castilla.'*®

Una de las caracteristicas mas importantes de la ensefianza de las elites
nativas en esta etapa fue el multilingliismo. En la region purépecha predomino
el tarasco; ademds de ensefiarse el castellano y el latin. Mientras que en las
Chichimecas se utilizaban las lenguas locales; como en San Luis de la Paz,
donde se impartia la doctrina tanto en ndhuatl como en guajaban, ademas de
impartirse el castellano y el latin.

Para que los naturales alfabetizados pudieran estudiar la religion a
través de la lectura, muchos sacerdotes elaboraron obras escritas en idiomas
nativos. Entre los franciscanos se cuenta a Fray Maturino Gilberti, custodio de

Michoacén entre 1560-1563, quien publico su doctrina en tarasco que contenia

27 Ibid, pp. 32 y 35.
128 Relaciones geogrdficas del siglo XVI, México, UNAM, 1987, edicién de René Acuiia, p. 107.

108



Capitule JJ. Untecedentes educatives. Las escuelas de dectrina y las colegios conventuales.

todo lo que: -al cristiano le conviene entender y saber para su salvacion”.
Benedict Warren considera como obra cumbre del francés su Didlogo de la
doctrina cristiana en lengua tarasca de Michoacan publicada en 1559, obra
de mas de 300 cuartillas, destinada a los lectores tarascos formados en estas
escuelas; seguramente, para que mejor formados y capacitados pudiesen
desempenar mejor su funcion de evangelizadores. Fray Juan Bautista Lagunas,
también franciscano — y provincial de 1579 a 1582— escribi6 en la misma
lengua un arte y una doctrina cristiana. Fray Andrés de Castro, identificado
por Mendieta como el —primer evangelizador de la nacion matlalzinga”,
elabord para este pueblo arte, vocabulario, doctrina y sermones en su idioma;
igualmente denominado pirinda. Finalmente, fray Juan de Ayora, provincial
de 1573 a 1576, entre otros tratados dejé un impreso del Santo Sacramento del
Altar, en lengua mexicana.

Los agustinos por su parte contaron con fray Diego de Basalenque, cuya
labor sobresale por sus obras en matlalzinga y tarasco. En la primera lengua
dejo: Doctrina Cristiana, Sermones de las Dominicas de Cuaresma, Pascuas,
Festividades de Cristo y de la Virgen, para que se utilizaran en la ensefianza
de la santa fe catolica a los naturales de Charo. En tarasco escribi6 su Arte de
la legua tarasca en 1640; pero ésta mas bien fue para el uso de sus hermanos

de orden.

109



Capitule JJ. Untecedentes educatives. Las escuelas de dectrina y las colegios conventuales.

Las mujeres indigenas no tuvieron acceso a mayor preparacion, mas alla
de la doctrina. Solo se conoce para indigenas caciques o nobles, la existencia
de dos conventos de capuchinas; uno en la ciudad de Valladolid, fundado en
1737 bajo la advocacion de Santa Maria de Cosamaloapan, y el de Salvatierra
en 1778, posiblemente dedicado a la Purisima Concepcion.'” En el
vallisoletano, no se mencionan estudios sino sélo para las novicias, que mas
que ensefianzas seculares eran orientaciones sobre: sus constituciones, las
cargas y obligaciones, como convivir en comunidad; o bien, cémo debia
llevarse el comportamiento colectivo; que les impartia la maestra de novicias.
Para los conventos capuchinos en general, Yirlem Gonzéalez Vargas, sefala —
en su tesis de licenciatura— que aparte del indispensable rango de india pura 'y

cacique, las aspirantes a ingresar debian:

poseer ciertos conocimientos; por ejemplo saber un minimo de latin, sin el cual no
podian rezar el Oficio Divino; deberian saber leer y escribir el castellano, porque tal
vez se les designaria actividades como el de cronista o simplemente secretaria;
también se les exigia saber matemadticas para llevar la contabilidad, asimismo
debian tener conocimientos musicales, indispensables para poder tocar algun
instrumento que se usaba en los coros; y ademés de hacer bien los oficios mujeriles
como otras labores manuales. Sobre todo se les pedia una formaciéon moral y
religiosa, sin la cual no era posible la admisién."**

Dichos requisitos que reproduce de un libro de Josefina Muriel sobre las

. . y e 131
capuchinas de la ciudad de México, ” parecen exagerados para el caso de

12 www.correo-gto.com.mx/notas.asp?id=98800 y

http://cupareo.webcindario.com/templocapuchinas.html

B0 yirlem Gonzalez Vargas, —E convento de sefioras religiosas capuchinas de Valladolid de Michoacan
1734-1810”, Morelia, UMSNH —Facultad de Historia, tesis de licenciatura, 2003, p. 79.

B! Josefina Muriel, Las indias caciques de corpus Christi, México, UNAM, 1963, p.56.
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Michoacan, aun y cuando el convento michoacano se haya fundado en pleno
siglo XvTI1. Sobre el de Salvatierra, aun estan por hacerse los estudios que nos
darian noticias sobre €l.

Al final de este capitulo diremos que la educacion de los indigenas —
hombres y mujeres— durante las primeras centurias de la colonia, lejos de
responder a la idea simplista de ser inexistente o haberse limitado a la
ensefianza religiosa, nos presenta un cimulo de variantes dificiles de resumir
en modelos unitarios y simplistas que pudieran incluir a todos los nifio(a)s
novohispanas. Lo que si queda claro, es la preponderancia del clero regular en
lo que a este tipo de educacion se refiere y la diversidad que las propias
comunidades religiosas imponian en los diferentes casos de sus ministerios.

El siguiente capitulo nos contard como los regulares iran perdiendo —a finales
del siglo XviI— ese predominio sobre los indigenas, que los distingui6é durante

las dos primeras centurias novohispanas.
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CAPITULO 111
LA CASTELLANIZACION DE LA DOCTRINA

a) Las leyes y la castellanizacion, 1550-1636
Durante la primera centuria de colonizacién y buena parte de la segunda, los
regulares pudieron imponer sus criterios educativos para la evangelizacion de
los indigenas sin la presion de las autoridades diocesanas. Su organizacion
escolar comprendié fundamentalmente dos tipos de escuelas: las atriales para
el comin de los indigenas, donde la ensefianza estaba conformada
basicamente por el aprendizaje de la doctrina y las oraciones, y los colegios
conventuales, en el caso de los franciscanos; o bien, las de cantores en los
conventos de agustinos. En estos tltimos, mas selectivos, la preparacion de los
alumnos era esmerada, porque se pretendia formarlos como futuros los lideres
locales, que con la adecuada preparacion condujeran a los nativos por el
—eamino correcto”. También salian de aqui, los auxiliares de los religiosos
mas apegados y convencidos de que este era el mejor camino para sus
pueblos, como los —donados”, cuyo trabajo seria de gran utilidad para los
misioneros en su labor evangelizadora; ademds de los ayudantes y
participantes de la actividad cotidiana de las parroquias, como los sacristanes,
organizadores e integrantes de coros, fiscales y los maestros de doctrina.

Esta primera organizacion educativa de los regulares tuvo éxito a lo

largo del siglo XVI. Pero en 1585, a la celebracion del III Concilio Mexicano,
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se oficializd que la ensefianza de los indigenas debia constituirse sélo por el
aprendizaje de la doctrina.'

No obstante, si la politica eclesidstica de ese momento se pronuncio por
restringir la formacidén de los naturales a los rudimentos de la doctrina, las
viejas practicas educativas de los regulares no desaparecieran de la noche a la
mafana; y durante casi todo el siglo XVII puede encontrarse todavia una fuerte
influencia de estos métodos. En especial de la ensefianza de la doctrina en
lenguas nativas, con frecuencia impartida por doctrineros indigenas: formados
con esmero en las escuelas conventuales como auxiliares de los misioneros, o
bien, la mayoria de las veces, por personajes locales preparados por los curas
doctrineros.

Es probable que para 1697 siguieran prevaleciendo estas formas de
ensefianza, porque de las 122 parroquias de la didcesis michoacana, 63 eran
curatos o doctrinas de regulares; mientras que los seculares s6lo contaban con
59. Lo que hacia que los primeros constituyeran 52% del total, mientras que
los diocesanos solo alcanzaban 48%.”

Durante este mismo periodo, la Corona impondria su nueva politica de
castellanizacion. El aprendizaje de este idioma habia sido una preocupacion

del gobierno espafiol desde los primeros tiempos, pues ya el 7 de junio de

' Concilio 111 provincial mexicano, México, Eugenio Maillefert y Compaiiia, 1859, publicaciéon de Mariano
Galvan Rivera, pp.14-18.
* Ver tabla I.1.
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1550, el emperador Carlos I emitio la real cédula que ordend la ensenanza
generalizada del mismo, como un medio para lograr la mejor y mas facil
transformacion de los indios a la vida cristiana, asi como a las nuevas
condiciones que la sociedad novohispana requeria. >

Ante la deficiente aplicacion de esta medida, en marzo de 1596, durante
la gestion de Felipe II (1556-1598), se insistio en el asunto, y la Corona envio
una nueva real cédula al virrey novohispano, Gaspar de Zuafiiga y Acevedo,
Conde de Monterrey (1595-1603), para que organizara con las autoridades
civiles y religiosas la ejecucion del real mandato de castellanizacién.*

Como esta empresa era de primera importancia dentro de la politica
imperial, ese mismo afo, el Consejo de Indias propuso a Felipe II una ley mas
estricta, que intensificaria la presion sobre los aborigenes al plantear el uso del
castellano como obligatorio desde la més tierna edad. El proyecto era radical,
en especial contra los caciques remisos y negligentes que se negasen a
abandonar sus lenguas, pues las sanciones hablaban de graves penas, como el

declararseles infames y que perdiesen sus cacicazgos, honras, prerrogativas y

’ Marta Teran nos hace un interesante resumen de las politicas de castellanizacion utilizadas por la corona
desde esta real cédula hasta la Carta Pastoral de Lorenzana y la Real Ordenanza de 1786, pasando por los
esfuerzos de mediados del siglo XVIIT del arzobispo Manuel José Rubio Salinas, Marta Teran, —-Escuelas en los
pueblos michoacanos hacia 18007, en Tzintzun, Revista de Estudios Historicos, Num. 14, Morelia,
Michoacén, México, julio-diciembre de 1991, UMSNH, pp. 125-127, y de la misma autora, Muera el mal
gobierno! Las reformas borbonicas en los pueblos michoacanos y el levantamiento indigena de 1810,
Meéxico, El Colegio de México, 1995 (tesis doctoral), pp. 304-308.

* Francisco de Solano, Documentos sobre politica lingiiistica en Hispanoamérica. 1492-1800, Madrid,
Consejo Superior de Investigaciones Cientificas, 1991, p. 111, Jnstrucciones al virrey de la Nueva Espafia
para que se divulgue el conocimiento de la lengua espafiola entre los indios, a fin de evitar errores en la
cristianizacion; tratandose asunto tan importante con la Audiencia, obispos y misioneros”.
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nobleza; si ellos hablasen, o permitiesen que dentro de sus cacicazgos se
hablaran idiomas nativos.’

Sin embargo, esta medida nunca de aplicd, pues si algun sector de la
poblacion indigena se habia adaptado a la forma espanola de vida, éste era el
de los caciques y los nobles, pioneros en el uso del castellano. Ellos gozaron
de una ensefianza privilegiada, mas alld de la mera doctrina religiosa,
proporcionada por los colegios conventuales de los regulares desde los inicios
de la colonizacion, dedicados —preferentemente— a este sector social.
Indagaciones recientes demuestran que durante el siglo XVIII las elites nativas
se incorporaron a los estudios mayores y a la clerecia novohispana, cuando la
politica espafiola les dio oportunidad de formarse como sacerdotes con la
finalidad de que apoyaran la secularizacion de doctrinas como clérigos
—enguas”. Aunque ya en el ejercicio del ministerio, generalmente, solo se les
permitia ocupar los estratos mas bajos.°

La propuesta del Consejo de Indias, considerada por el rey como

excesiva, fue suavizada al disponerse que el aprendizaje del castellano fuese

> Ibid., pp. 112-115. ~Consulta del Consejo de Indias con Felipe II sobre las causas que inducen a ordenar que
los indios hablen espafiol, con el texto de una cédula para envio a Indias”.

% Margarita Menegus y Rodolfo Aguirre aseguran que los estudios mayores se abrieron a los naturales, y
—preferentemente a los caciques, quiza por estar ellos en mejores condiciones de ser asimilados en la republica
de espafioles y no representar, por lo mismo, una amenaza al orden colonial”. Ver Margarita Menegus y
Rodolfo Aguirre, Los indios, el sacerdocio y la Universidad en Nueva Espaiia, siglos XvI-Xviil, México,
UNAM, 2006, p. 139.
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voluntario.” Quiza el monarca recordd la violencia suscitada por leyes
similarmente coercitivas aplicadas a los moriscos espafioles afios atras.® Asi, la
mayoria de los subditos aborigenes se resistid a perder un elemento cultural
tan importante como su lengua, y simplemente no se interesaron en aprender
el espafiol, dejando al mandato sin aplicacion.

Tiempo después Felipe 111 (1598-1621), ante el fracaso de los esfuerzos
de la administracion de su padre en este asunto, en carta de 1599 enviada a
Gaspar de Zuiiga y Acevedo, conde de Monterrey y virrey de la Nueva
Espafia, insistid en la castellanizacion. Sin embargo, los gravosos costos que
significaria para la hacienda novohispana cubrir los sueldos de los maestros
que el mandato ordenaba emplear, hizo insostenible su cumplimiento y todo se
limit6 a prescribir, que al menos las religiones —dentro de sus conventos—

~ T - q. 9
aseguraran la ensefianza y practica de este idioma.

7 Solano, op. cit., pp. 116.

¥ Me refiero a la sublevacion morisca de Granada de 1568, que concluyd con la batalla de Alpujarras
aproximadamente en 1570, ver Luis Marmol Carvajal, —Hi®ria de la rebelion y castigo de los moriscos del
Reino de Granada”, Madrid, 1797, en Solana, op. cit., p. LX-LXI, también Rafael Altamira y Crevea, Ensayo
sobre Felipe II, hombre de estado, su psicologia general y su individualidad humana, México, UNAM, 1950,
pp. 158-161 y 180-184, Carl Grimberg. —h hegemonia espafiola. El primer imperio de ambito universal”, en
Historia Universal Daimon, México, Daimon, 1987, tomo 7, pp. 31-33. Silvio Zavala nos dice al respecto:
—Aaso recordaba (el rey) las consecuencias que habian tenido las medidas que en 1567 aprobo para que los
moriscos de Espafia aprendieran dentro de tres afios la lengua espafiola, quedando prohibido el uso de la
lengua arabe. Estas disposiciones y otras que tendian a cambiar bruscamente las costumbres de los moriscos
dieron por resultado el alzamiento de 1567-1570”; Silvio Zavala, -Instituciones indigenas de la colonia”, en
Alfonso Caso et al., Memorias del Instituto Nacional Indigenista. Métodos y resultados de la politica
Indigenista en México, Vol. VI, México, INI, 1954, pp. 93-106.

? Solano, op. cit., pp. 116, —.que en los conventos y ministros de doctrina particularmente en donde tienen
escuela para ensefiar a los nifios, procuren hacerlo también en cuanto a la lengua espaiiola, y que a lo menos
dentro de ellas se les prohiba hablar la suya”, también AGI. Audiencia de México, legajo 1064, f. 221, en
Centro de Documentos Historicos Microfilmados-Universidad Michoacana de San Nicolas de Hidalgo (en
adelante, CDHM-UMSNH).

117



Capitule JJJ. La castellanizaciin de la dectrina

Felipe III reiteraba en su carta la importancia del espafiol como la
lengua comun de sus dominios, y la consideraba como la tnica en la cual los
conceptos cristianos se podian expresar en plenitud. Por ello, exhort6 a las
autoridades civiles y religiosas para que buscaran los medios que impulsaran
su uso y difusion; aunque eso si: —sin que se acreciente cosa a mi Real
Hacienda”.

El encargo era dificil de cumplir con esta Gltima limitante, porque fuera
de Ahuacatlan, Nueva Galicia, donde el rey autoriz6 en 1550 hasta 400 pesos
anuales para poner escuelas de castellano y no de nahuatl, como lo habia
sugerido fray Rodrigo de la Cruz, no tenemos noticias de otra inversion
similar en otra area o €poca del siglo XVI o XVII. Esta peticion la hizo de la
Cruz, para evitar la comunicacion entre los naturales de la region, en especial
entre los que se encontraban fuera del control de los mendicantes. Pues tanto
el recuerdo de la Guerra del Mixtéon como el temor a una nueva sublevacion
indigena, eran amenazas constantes. '’

Con mas deseos que reales probabilidades de ejecucion, Felipe 1V
(1621-1665), envio entre 1634 y 1636 a las autoridades religiosas del Pert y

de la Nueva Espafia, sendas reales cédulas sobre la materia, donde les

' Ante la cercania de la Guerra del Mixton, la corona quiso evitar a toda costa la comunicacién entre los
indios a través del nahuatl, para que no hubiese nuevas sublevaciones, ver Solano, op. cit., pp. 45-46 y 51,
también Thomas Hillerkuss (comp.), Documentalia del sur de Jalisco (siglo xvi), Zapopan Jal., El Colegio de
Jalisco-INAH, 1994, p. 21.
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recordaba la obligacion de curas y doctrineros de ensefiar a sus feligreses la
doctrina en castellano. No sélo para hacerlos mas capaces en los misterios de
la fe, sino también para hacerlos mas aptos para su gobierno y mejorar sus
formas de vida."'

Las complicaciones para cumplir el mandato eran muchas. El obispo de
Quito, por ejemplo, en carta de 28 de mayo de 1635 se quejo ante el Consejo
de Indias de la imposibilidad de lograr avances trascendentes, ante el poco
tiempo que pasaban los nifios en la escuela. Pues al regresar a su casa usaban
la lengua materna y lo poco que aprendian de castellano, lo olvidaban con
facilidad. Mas cuando el aprendizaje s6lo era memoristico, sin mayor
profundizacion gramatical o lingliistica. Por ello consideraba que -era
menester escuelas mas fundadas, y que en ellas se ensefiase con toda

29

. ., . . 1 .
distincion a los indios”. ” Para enfrentar y resolver las dificultades, el prelado
solicitaba la intervencion de los justicias civiles, como una forma de presionar

a los naturales, para asegurar mejores logros en la ejecucion del proyecto.

"' Solano, op. cit., pp. 150-151.
"2 Ibid., pp. 153-154.

119



Capitule JJJ. La castellanizaciin de la dectrina

b) La contribucion de dos obispos michoacanos a la
campanfa de castellanizacién, 1640-1674.

En Michoacan, la influencia de esta campafia de castellanizacion se
puede percibir en las ordenanzas de 1642-1643 del obispo fray Marcos
Ramirez del Prado (1640-1666), en ellas se insiste en la obligacion de
promover la ensefianza de la doctrina en espafiol, para dar cumplimiento a esta
real orden, que aseguraba tener en su poder. En sus preceptos, el prelado
ordend a los curas y vicarios de su didcesis nombrar maestros capacitados para
hombres y mujeres, que impartieran la doctrina en castellano y no en lenguas

autoctonas o latin, literalmente dicen:

nombren para los varones un indio diestro y capaz y para las nifias una india de edad
y piedad que los domingos y fiestas que los naturales guardan, a hora sefialada y
cierta, junten en la iglesia a los varones a hora de misa mayor y a las nifias a hora de
visperas de modo que hayan acabado antes de ponerse el sol para que les ensefien la
doctrina cristiana como estd en la cartilla... y los asi sefialados para ensefiarlos
reserve el peso del trabajo personal porque nunca falten para este ministerio... (y
bajo pena de ser suspendidos por cuatro meses recomiendan a los curas que) no
permitan que la doctrina se ensefie a los naturales en latin sino en lengua castellana

: ) 13
por ser orden expresa de su majestad cuya cédula real tenemos en nuestro poder.
Oscar Mazin refiere para la administracion de Ramirez del Prado un

periodo de fortalecimiento de las autoridades diocesanas, iniciado en la

administracion de su antecesor, el mercedario fray Francisco de Rivera (1630-

1637), a quien atribuye el comienzo del saneamiento de las finanzas

> _Testimonio autorizado de las ordenanzas, por resulta de la visita general de su sefioria ilustrisima al obispo
de Michoacan, mi sefior, revisado en todo su obispado”, AGIL. Audiencia de México, legajo 374, f. 347, en
CDHM-UMSNH.
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capitulares, avance que permitidé al mismo Ramirez la consolidacion del
cabildo catedral vallisoletano, pues al contar con los recursos necesarios, €ste
funcionaria en mejores condiciones.'* Leticia Pérez Puente afirma, dentro del
contexto de la historia de la iglesia indiana, que este periodo corresponde a la
segunda etapa de desarrollo, impulsada por el Concilio de Trento. En la que se
logr6 su ordenamiento juridico e institucional, alentado por el centralismo de
la corona. Sus repercusiones redundarian en beneficio de los obispos y del
clero secular en general, como representantes del poder real en estas tierras."

El fortalecimiento del cabildo diocesano y del propio obispo, promovid
la activacion de la politica real de castellanizacién porque, entre otras cosas,
detras de la divulgacion de este idioma se puede percibir la vieja disputa entre
frailes y clérigos, ya que:

Detras de estos intentos divulgadores (del espafiol) se oculta una vieja tension
colonial entre la iglesia secular y la iglesia regular, bien segura ésta en antiguos y
omnimodos privilegios. Una de esas tensiones sitian en un lado a los obispos y al
Estado, decididos a aplicar los cdnones del Concilio de Trento secularizando las
parroquias en manos de Ordenes religiosas desde los tiempos en que eran escasos
los sacerdotes seculares y en el lado opuesto se encontraban las 6rdenes, que

'* Mazin sefiala sobre el periodo: —para 1636 el obispo fray Francisco de Rivera recordaria aquella
conflictividad cronica como algo ya casi perteneciente al pasado. Poco mas tarde, durante la larga gestion de
su sucesor, tuvo lugar la consolidacion del cabildo”, Oscar Mazin, El cabildo catedral de Valladolid en
Michoacan, Zamora, El Colegio de Michoacan, 1996, p. 145.

'3 Leticia Pérez sostiene que el desarrollo de la historia de la iglesia indiana se dio en tres etapas, —£a primera
se desarrolld en el marco del asentamiento y la creacion de la comunidad cristiana en las nuevas tierras,
cuando las ordenes religiosas encabezaron la conversion, la fe y el bautismo, haciendo uso de amplios
privilegios concedidos por el papa para su mision evangélica... La segunda etapa impulsada por el Concilio
de Trento es la de la estructuracion jerarquica de la iglesia indiana, la de su ordenacidn juridica institucional,
la cual fue favorecida y alentada por el absolutismo de la corona en provecho principalmente de los obispos y
del clero secular... (y la tercera) sefialada por el regalismo de los borbones, y caracterizada por la crisis
surgida en la segunda mitad del siglo XVvIIl en la tradicional convivencia entre los poderes temporal y
espiritual”, Leticia Pérez Puente, Tiempos de crisis, tiempos de consolidacion. La catedral metropolitana de
la ciudad de México, México, UNAM-CESU-EI Colegio de Michoacan-Plaza y Valdés, 2005, p. 18.
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retrasaban su entrega. En materia lingiiistica se producen, igualmente, posturas

encontradas, reflejadas en el empefio de los eclesidsticos (regulares y seculares), en

aplicar la evangelizacion en idiomas aborigenes, tal como fue el espiritu y politica

de la primera época americana; mientras los obispos, en general, se pronunciaban

por la cristianizacién en castellano.'®

En relacion a estas disputas, Jorge Traslosheros ejemplifica en su libro
la delicada situacion que le tocd vivir a Ramirez del Prado en sus

interacciones con las poderosas ordenes religiosas de su jurisdiccion, porque:

Al igual que en toda Nueva Espafia, los religiosos doctrineros en Michoacén eran
muy reacios a someterse a la jurisdiccion episcopal, aduciendo ser ello violatorio de
sus privilegios y naturaleza religiosa. Esto es que, si bien recibian a los obispos en
sus visitas, toda correcciéon disciplinaria tenia que hacerse a través de los
provinciales de los religiosos en cuestion... Conforme fray Marcos visitaba su
obispado iba encontrando inquietud y animos caldeados entre los religiosos del
obispado, los cuales fue calmando.'”

Y aunque, el obispo —en manera alguna intent6 la secularizacién como
L. e e, . 1 , ,
politica para someter al clero regular a la jurisdiccion episcopal”,'® si se apoyd
en sus Ordenanzas de visita de 1642 para disciplinar la didcesis y promover
que la doctrina se ensefiase en castellano. De acuerdo con la cartilla que
contenia: las cuatro oraciones, los mandamientos, articulos y lo demas del
. 19
catecismo.
A los indios encargados de esta tarea se les debia dar todo el apoyo, con la

finalidad de que fueran respetados y ningin padre de familia se negase a

' Solano, op. cit., pp. LXXV-LXVL

'7 Jorge E. Traslosheros H., La reforma de la iglesia del antiguo Michoacdn. La gestion de fray Marcos
Ramirez del Prado 1640-1666, Morelia, UMSNH, 1995, p. 91.

'8 Mazin, EI cabildo..., pie de pag. 52 de p. 172.

' Aunque la intencién de las autoridades seculares fue que el catecismo se aprendiera —eon inteligencia”, el
simple hecho de leer memoristicamente en castellano, ya fue un paso adelante en el proceso de la
alfabetizacion en espafiol de los indigenas.
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confiarles sus hijos. Sobre la cabeza del cura penderia la pena de suspension por
cuatro meses, si permitia que las lecciones se dieran en latin, al viejo estilo
misionero del siglo XVI, porque debian darse en castellano como lo mandaba el
rey. Es mas, en franco combate a este método de los regulares, se ordeno la
quema de cartillas en ese idioma. Ademads, cuando los curas llegaran a
cualquier pueblo de su jurisdiccion, debian hacer el examen personal de la
doctrina para corregir los defectos encontrados entre maestros y discipulos. En
la revision se incluiria a los adultos para que no la olvidaran. *°

Lo mas importante de las ordenanzas de Ramirez del Prado para el
campo educativo fue el encargo que se hizo a los parrocos, de instalar, si las
condiciones lo permitian: —en los pueblos grandes escuela en donde se ensefie
a leer y escribir, para que desde alli se entresaquen los que fueren a propdsito
para el servicio de las iglesias”.”

A pesar del acrecentamiento del poder diocesano, promotor de la
castellanizacién, la tarea no fue fécil; y la aplicacion de las Ordenanzas de

Ramirez del Prado sélo se puede considerar a como un intento del despegue

de esta campaiia. Asi lo dejan ver las actas de las visitas obispales de 1657,

2 Archivo Histérico Casa de Morelos (en adelante AHCM). Fondo Diocesano, Seccion Gobierno, Serie
Visitas, Caja 56, Expediente 3, -Ordenanzas generales de gobierno del obispo, para todos los clérigos de
ordenes mayores y menores del obispado”.

2l Idem.
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1661, 1664 y 1666 de la administracion de ese prelado, realizadas por los
comisionados fray Diego de Aguilar y fray Hilario Alvaro de Soria.

La informacion de las revisiones, efectuadas en diferentes localidades y
tiempos, no proporciona datos precisos sobre los avances en la ensefianza del
castellano. Sin embargo, casi siempre se asegura, sin mayores noticias, que los
nifios saben bien la doctrina, sin especificarse en qué idioma. Al parecer los
comisionados no manifestaron especial interés por tomarla en espafiol, ni
presionaron a los indigenas para que asi lo hicieran. Por ejemplo, en la visita
de 1664 efectuada por Hilario Soria, se afirma que en Santiago Undameo,
pueblo cercano a Valladolid, la revision de la doctrina se tuvo que hacer a
través de intérprete. En cambio, en 1665-1666, durante la practicada en Ixtlan,
la Barca, Ocotlan, Poncitlan y Ayo Undameo, se registra que algunos
feligreses contestaron en otomi y otros en castellano, mientras que en 1661 y
en 1666, en Taximaroa, se dice que la doctrina se dio en tarasco
—encontrandolos capaces”.*

Durante la gestion del siguiente obispo, Francisco Sarmiento y Luna

(1668-1674), las actas de visita mantienen la misma tendencia confusa en

relacion a la promocion del castellano. La de 1670 registra un buen ntimero de

22 AHCM. Fondo Diocesano, Secciéon Gobierno, Serie Visitas, Caja 56, Expedientes: 5,6, 8y 9.

» Ver José¢ Guadalupe Romero, Michoacdn y Guanajuato en 1860. Noticias para formar la historia y la
estadistica del Obispado de Michoacan, Morelia, Fimax, 1972 (Coleccion Estudios Michoacanos I), Estudio
preliminar de Agustin Garcia Alcaraz, edicion facsimilar, p. 17 y Juan B. Buitron, Apuntes para servir a la
historia del arzobispado de Morelia, México, Aldina, 1948, p. 128.
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pueblos donde unicamente se afirma que la doctrina estuvo bien, sin aclararse
en qué lengua se ensefiaba. Como sucedio en Santa Catalina Purungueo donde
se examino a 40 nifios, los cuales dieron buena cuenta del catecismo en lengua
nativa; mientras que en San Francisco del Rincon éste se tomd a todo —warén y
hembra de hasta diez o doce afios poco mas o menos”, quienes la supieron en
castellano.”*

La practica mas socorrida para lograr la asistencia de los nifios a la
escuela era la aplicacion del castigo fisico. Utilizado cotidianamente como
forma didéctica de ensefianza no solo para los indios, sino también para los
espafioles. Francisco Sarmiento y Luna ordend para el caso de Zacatula y
Coaguayutla, localidades de la costa michoacana, que si los infantes no
asistian a la doctrina con la excusa de que los padres los ocupaban, Hes hagan
azotar para que estén ensefiados para confesarse en cuaresma”. > Lo que no se
especifica es si los flagelados serian los alumnos o los progenitores.

Para la época, la practica y conceptualizacién de la aplicacion de los
azotes tenia caracteristicas propias. Felipe Castro nos dice que los castigos
fisicos eran vistos como algo comun durante el siglo XVII; incluso se les

. . . . 2
consideraba como un derecho de los —superiores” sobre los —nferiores”.”®

% AHCM. Fondo Diocesano, Seccion Gobierno, Serie Visitas, Caja 56, Expediente 10-12.

> Ibid., Expediente 10.

*® Textualmente dice: —irto grado de abuso fisico era considerado como —sormal” en la sociedad
novohispana. La violencia era, como la cortesia, una representacion codificada de las relaciones de autoridad
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El castigo fisico para los niflos era normalmente aceptado como algo

, .. . 27 L, . .
comun y cotidiano desde el Medievo,”” por ende, esta practica no era mal vista
y algunos obispos la agregaron en sus ordenanzas, como un reconocimiento de

esta facultad del maestro.

¢) La Recopilacion de Leyes de Indias y su importancia en
la politica de castellanizacion de la Corona

Antes de seguir revisando la labor efectuada por los obispos para
promover la castellanizacion y buscar, como ultima finalidad de este proyecto,
la oportunidad de que las autoridades diocesanas pudieran introducirse a las
doctrinas de religiosos como una forma de paulatino control,” tendré que
remitirles al proceso general de la politica real de la ensefianza de esta lengua.
Impulsada ésta desde el siglo XVI, la corona no habia logrado su plena
aplicacion. Sin embargo, a partir de la publicacion de las Leyes de Indias... en

1681, se retomd para, ahora si, intentar darle cabal cumplimiento.

entre grupos y personas. La jerarquia no se manifestaba solamente en los apelativos honorificos o la
vestimenta, sino en quien tenia el derecho de golpear a otro. De manera cotidiana, los capataces castigaban a
los peones, los parrocos a sus feligreses, los padres a sus hijos y, desde luego los esposos a sus conyuges”.
Felipe Castro Gutiérrez, Los tarascos y el imperio espaiiol, México, UNAM-UMSNH, 2004, pp. 155y 178.

" En el coloquio de doctorandos de historia de esta universidad en 2003, Enrique Gonzalez Gonzélez hizo
esta observacion, sefialando que desde el Medievo al maestro siempre se le representaba con una vara en la
mano, que muy probablemente representaba la autorizacion del maestro para golpear a sus discipulos.

% Los obispos del siglo xvil michoacano fueron: fray Francisco de Ulloa (1598-1601), Juan Fernandez
Rosillo (1603-1606), fray Baltasar de Covarrubias (1608-1622), Alonso Enriquez de Toledo y Armendariz
(1624-1628), fray Francisco de Rivera (1630-1637), fray Marcos Ramirez del Prado (1640-1666), fray
Francisco Antonio de Sarmiento y Luna (1668-1674), Francisco de Aguiar y Seijas 1678-1682 y Juan Ortega
y Montaiiés (1684-1700), Ramirez del Prado, Aguiar y Seijas y Ortega y Montaiiés se desempefiaron después
como arzobispos de México, ademas de fray Payo Enriquez de Rivera, quien siendo nombrado obispo de
Michoacéan en camino a tomar posesion de su cargo, fue elegido para el arzobispado de México y ya no llegd
a estas tierras. Ver Buitron, op. cit., pp. 11-14. Romero, op. cit., pp. 2-32 y Leticia Pérez Puente, op. cit.
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La preocupacion por ordenar la abundante y a veces contradictoria
legislacion para las Indias empezo6 a manifestarse desde el siglo Xv1,” pero no
fue sino hasta el siglo XvII cuando los trabajos realizados por Leon Pinelo y
Juan Soloérzano rindieron sus frutos con la Nueva Recopilacion de Indias de
1636. Aunque a esta ultima fecha se contd ya con la obra completa, no pudo
publicarse por falta de recursos, por lo que su divulgacion debi6 esperar hasta
1681.%

A pesar del prolongado lapso que tomo su publicacion, la Recopilacion
... cobr6 gran relevancia para la campaia de castellanizacidon de los habitantes
de los dominios espafioles, porque funcioné como un recordatorio para la
Corona de que este objetivo habia quedado inconcluso y pendiente de
ejecucion. Por ello, a partir de la circulacion del libro, el aprendizaje de la
lengua castellana retom6 nuevos brios, para que las autoridades espafiolas se
dieran a la tarea de lograr su completo cumplimiento.

Segun Francisco de Solano, la propagacion de esta legislacion sefal6 el
momento del fin del modelo evangélico en lenguas nativas, a la par que el
comienzo del nuevo adoctrinamiento en castellano. Sin embargo, este

momento debe tomarse como una importante referencia de inicio, y no como

% Alberto Sarmiento sefiala para este siglo tres etapas, la primera con la compulata de Juan Lopez de Velasco,
la segunda constituida por el trabajo personal de Juan de Ovando y la tercera caracterizada por las
recopilaciones de Alonso de Zurita y Diego de Encinas. Alberto Sarmiento Donate, De las Leyes de Indias.
Antologia de la Recopilacion de 1681, México, SEP, 1988, Seleccion, estudio y notas de..., p. 49.

% Ver Sarmiento, op. cit., pp. 48-50, C. H. Haring, El imperio espaiiol en América, México, Alianza y
Consejo Nacional para la Cultura y las Artes, 1990, pp. 138-158 y Solano, op. cit., pp. LVIII- LXXII.
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una acciéon generalizada que haya logrado uniformar las formas de
evangelizacion.” En los casos de las doctrinas de religiosos en los pueblos de
indios, se debe considerar que esta politica lingliistica tendia, también, a su
secularizacion.

Del camulo de leyes reorganizadas en la Recopilacion..., tres fueron las

que mayormente incidieron en nuestro tema de estudio, a saber:

I, XIIL, 5: que los curas dispongan a los indios en la ensefianza de la lengua
castellana, (y) en ella la doctrina...

VI, 1, 18: que donde fuere posible se pongan escuelas de lengua castellana,
para que la aprendan los indios...

I, XXIII, II: que sean favorecidos los colegios fundados para criar hijos de
caciques y se funden otros en las principales ciudades y en ellos aprendan

espafiol.. 22

A diferencia del pasado, en esta ocasion, ademds de fomentar
ampliamente la campafa, el gobierno espafiol recurrid6 al constante
intercambio de opiniones con los funcionarios americanos, directamente
involucrados y conocedores de la situacion en el Nuevo Mundo. En especial
se sostuvo un importante intercambio epistolar con los eclesiasticos, quienes
en esta comunicacion, sugirieron cambios y adecuaciones del proyecto de
castellanizacion a las condiciones concretas de sus jurisdicciones; como una
forma de prever una mejor aplicacion del real decreto, y asegurarle un mayor

éxito.

' En 1681 se publica la Recopilacion de las Leyes de los Reinos de Indias. Supone el final de este intenso
periodo de evangelizacion en las lenguas autoctonas, con sus dudas y vacilaciones, aunque también es el
tiempo de la promocion del espafiol”, Solano, op. cit., p. LXVIIL

32 Ibid., LXVII-LXX.
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El primero en reaccionar a la divulgacion de la Recopilacion... fue el
virrey del Pert, Melchor de Navarra y Rocafull, quien en carta de 20 de
septiembre de 1683 inform¢ al rey Carlos II (1665-1700) haber dispuesto el

establecimiento de escuelas, de acuerdo con el libro 6, ley 18, titulo 1°:

en todos los pueblos donde hubiere cura, (con) un preceptor que tenga escuela y
ensefie a los nifos la lengua castellana; siendo de la obligacion del cura el que esto
se haga con la puntualidad y buena educacién que se debe, para que aprendan las
oraciones y se vayan creando en devocion y temor a Dios; que esta ocupacion (de
maestro) se podria encargar a los sacristanes o a algun indio capaz de este
ministerio, y a cualquiera se le habia de privilegiar enteramente de tasas y tributos y
de cualquiera otras cargas y obligaciones; y que también se haria ordenanza que
ninguno pudiese ser cacique, gobernador, segunda persona, alcalde, ni tener
ocupacion alguna en sus pueblos que no sepa la lengua castellana y la haya
ensefiado a sus hijos.”

Desde este momento, la actitud de las autoridades adquirid6 un matiz
mas coercitivo, muy diferente al acatamiento voluntario que Felipe II habia
dispuesto en su real cédula de 1596. En el caso del Perti, Navarra y Rocafull
planted (como ya lo habia propuesto en el siglo XvI el Consejo de Indias a
Felipe II), sancionar a las autoridades indigenas que no acatasen la orden o se
negaran a colaborar con ella, pauta que en adelante seria una constante.

Con base en las sugerencias del virrey peruano se elabor6 una nueva
real cédula de 20 de junio de 1686, que ordend a todos los arzobispos y
obispos de las Indias mandaran a sus curas y doctrineros la implantacion de la

ensefianza del castellano, para impartir en €l la doctrina. Utilizando a los

33 Solano, op. cit., pp. 188-189.
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sacristanes como maestros, a la usanza de Espafia, donde: —ensefan a leer y
escribir y la doctrina cristiana”.**

Francisco de Solano hace una interesante interpretacion de la difusion
del castellano como simbolo de liberacion, al no tener que depender ya de los
indios de los traductores corruptos, que se aprovechaban de su funcion para
abusar de ellos; afirma que ya castellanizados, sin necesidad de terceras
personas, los naturales podian ejercer su derecho libremente sin dudosas
—ayudas”.” Asimismo, desde su punto de vista, este autor opina que el proceso
funcion6 como un agente integrador de la sociedad virreinal; no sélo porque
vinculaba a los indigenas con los espafioles, sino porque también posibilitd la
comunicacion entre los pueblos nativos de diferentes lenguas, al confluir todos
en el uso del espafiol.”®

La castellanizacion fue una politica generalizada para todos los
dominios espaiioles, Lino Goémez Canedo pudo rescatar algunas disposiciones
para su cumplimiento en Venezuela, donde se ordeno: -Que en los pueblos de
estas misiones (franciscanas) se pongan escuelas de leer y escribir la lengua

castellana, y que los indios la aprendan y la hablen”.”’

3 Ibid., pp. 190-191.

% Ibid., pp. LXII-LXXV.

%% Idem, —El espatiol seria la lengua vehicular entre los indios, integrandolos en la sociedad colonial, frente al
aislamiento irremediable al que conducian la cristianizacion en sus propias lenguas”.

37 Lino Goémez Canedo, Las misiones de Piritu. Documentos de su historia, Caracas, Academia Nacional de la
Historia, 1967, t. I, pp. XL y 135.
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d) La participacion de los obispos novohispanos en la
adaptacion del proyecto de castellanizacion

En Nueva Espafia, uno de los primeros funcionarios en responder a la
real cédula de 1686 fue precisamente el obispo michoacano Juan Ortega y
Montafiés (1682-1700). Al enviar acuse de recibo de la ordenanza al Consejo
de Indias, este prelado anexd una carta solicitando se dispusiera que los
justicias civiles lo apoyaran en sus esfuerzos,” ya que sin este soporte: —o
podia lucirse nada”.*

Ortega no se animaba a emprender las acciones sin ayuda; aseguraba
que poco se lograria sin ella, pues tal tarea era imposible de conseguirse con el
puro esfuerzo de los eclesiasticos. Consideraba que ni siquiera tratando de
persuadirlos con razones se podria esperar la aquiescencia de los indigenas a
la castellanizacion, lo que limitaba, en exceso, las expectativas de éxito.
Quedando entonces, sélo la imposicion de los justicias para lograr algin
avance.*

Al margen de esta carta, una nota asentada por algin funcionario del
Consejo de Indias, muestra la pobre opinion que se guardaba en la época sobre

los indios; considerados flojos, incapaces e indignos de confianza para fungir

como maestros. Por ello se sugeria se procurara poner a espafioles en ese

¥ AGL Audiencia de México, legajo 374, f. 889, en CDHM-UMSNH.
** AGL Audiencia de Quito, 209, libro 2, f. 100, en CDHM-UMSNH.
40 AGL. Audiencia de México, legajo 374, f. 862, CDHM-UMSNH.
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cargo. Pero en el contexto novohispano, con gran escasez de hispanos que
quisiesen dedicarse a este modesto oficio, la declaracion lo Uinico que muestra
es el desconocimiento que prevalecia en la peninsula sobre la realidad de estas
tierras." A falta de espafioles, se autorizaba aceptar mestizos 0 en caso
absolutamente indispensable, indios. Siempre y cuando éstos fueran ladinos,
hablantes del castellano, y con cierto grado de adaptacion a la vida espaiiola.

Por lo que respecta a la peticion del obispo, se le contestd que debia
emprender la ensefianza del espafiol a través de las visitas a su diocesis, sin
atenerse a los justicias; pues éstos con frecuencia eran escasos y donde
existian, siempre tenian exceso de trabajo. Segun la opinion de los consejeros,
las autoridades de republica a menudo no atendian adecuadamente los asuntos
de sus pueblos, y requerian con frecuencia la intervencion de las autoridades
espafiolas en la administracion de justicia. Por ello no se les podia obligar a
participar en los asuntos cotidianos de los naturales, sino sélo en aquellos
casos de infracciones graves; y aun asi, debia hacerse con sumo cuidado para
no entorpecer el buen desempefio del real proyecto lingiiistico.*

Después de Ortega, otros prelados expresaron también sus opiniones y
poco a poco la Corona fue encontrando, a sugerencia de todos, las formas mas

adecuadas para asegurar el éxito de esta empresa. En 1688 el obispo de

! Idem.
2 AGL Audiencia de México, legajo 374, en CDHM-UMSNH.
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Puebla, Manuel Fernandez de Sahagun y Santa Cruz, al acusar recibo del real
mandato, informd que sus curas le reportaban no solo la resistencia de los
indios a utilizar el espafiol, sino su total aborrecimiento al mismo. Por lo cual

decidi6é cambiar de estrategia, para iniciar la ensefianza con los nifios, porque:

ya que no se allane esta dificultad con los adultos y maduros de edad se ira
introduciendo poco a poco el intento en los pequefios por la mayor docilidad y
disposicion que tienen los pocos afos para recibir sin novedad ni extrafieza lo que
en otros es casi imposible introducir.*

Por su parte el obispo de Oaxaca, Isidoro Sarifiana y Medina Cuenca
(1685-1696), informaba de la diligente aplicacion de la real cédula en su visita
de 1688 a la Costa Sur de su didcesis. Ahi habia examinado personalmente a
sus feligreses, encontrando que s6lo muy pocos nifios sabian la doctrina en
espafiol; y aln éstos la repetian memoristicamente, sin —ateligencia”. Es
decir, sin entender qué decian a pesar de comprenderla en su lengua materna.

Notificaba, ademas, el contraste de los niveles del conocimiento del
espafiol en su jurisdiccion. Porque existian en algunos pueblos, indios que lo
hablaban con tal destreza y dominio que podrian ensefiarlo; pero en otros
muchos no se encontraba quién pudiese entenderlo. Situacién que dificultaba
enormemente la localizacion de maestros adecuados. A pesar de lo cual,

prometia poner especial cuidado de instalar escuelas donde las condiciones lo

*# Solano, op. cit., pp. 195-196.
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permitieran. Como ya lo habia hecho en el beneficio de Pefioles, donde vivia
un cacique que hablaba el castellano y el mixteco con igual perfeccion.

Asi mismo, expresd su especial interés por la unificacion lingiiistica,
pues hablandose 24 idiomas en su obispado, la designacién de sacerdotes que
pudieran atender adecuadamente sus parroquias era tarea mayuscula. Obligado
a buscar los mejores medios que aseguraran el €xito de la castellanizacion;
considerada por ¢l como la solucidon a este importante problema, propuso
(como en 1685 lo habia hecho el virrey del Peri, Melchor de Navarra y
Rocafull) se le negase vara de mando o cargo de republica a cualquier indio
que no hablara espaiiol.

En respuesta a estas calificadas opiniones, el rey emitié desde Buen
Retiro la real cédula de 25 de junio de 1690, dirigida a su virrey y Audiencia
de México, para que los indios castellanizados fueran preferidos en los cargos
de republica.** Este recurso fue considerado mas persuasivo y eficaz que los
azotes sugeridos con antelacion por Ortega, porque se confiaba en que abatiria
la resistencia para enviar los nifios a la escuela, en el entendido que ninglin
padre privaria a sus hijos de la oportunidad de llegar a ser mandatarios de sus

pueblos.

* AGIL Audiencia de México 1075, libro 33, f. 110 v., en CDHM-UMSNH. También la publico Francisco de
Solano, Documentos sobre politica lingiiistica en Hispanoamérica, 1492-1800, Madrid, Consejo Superior de
Investigaciones Cientificas, 1991, p. 206.
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El 30 de mayo de 1691, el soberano expidid una nueva cédula en la cual
logréo redondear la propuesta de las escuelas de castellano. EI documento
establecia los espacios fisicos, los horarios, quiénes debian ser los maestros,
las fuentes de financiamiento y la motivacion que impulsaria a los nativos a
aceptar la castellanizacion, ademas de hacerse extensiva a todos los dominios
espafoles. Las escuelas debian ser dos en las ciudades y los pueblos grandes:
uno para varones y otro para mujeres. Mientras que en los poblados pequefios
deberia existir por lo menos una, compatible por ambos sexos; en horarios
alternos. Los muchachos podrian asistir sin limite de edad, mientras que las
nifias solo podrian hacerlo hasta los diez afios, considerados como el momento
en que debian integrarse a las actividades del hogar para ser adiestradas como
buenas candidatas al matrimonio.

Se ratificod la obligacion de hablar espafiol para quienes tuvieran
aspiraciones de ocupar cargos de republica, al declararse que este requisito
seria obligatorio y no preferencial; como anteriormente se habia manejado.
Para no perjudicar las pretensiones de los naturales, se les otorgd un plazo de
cuatro afios para aprenderlo, contados a partir de la publicacion de la real
cédula en las diferentes localidades; después del cual no se concederia vara de

: 4
mando a quien no lo hablara.®

* Solano, op. cit., pp. 209-211.
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Por lo que respecta al pago de los maestros, se recomendd sefialar la
cantidad que, con prudencia y sin exceso, se juzgara precisa y necesaria para
mantenerse segin las condiciones y costumbres de cada lugar, para designarla
como salario magisterial. Los recursos para cubrirlo procederian de los bienes
de comunidad, pero en los casos en que no se contara con ellos o fueran
demasiado cortos; se recomendd el cultivo de una milpa comin para
conseguirlos. Propuesta que fue mas bien un buen deseo que una solucion
factible, pues la diversidad de situaciones: fisicas, financieras, politicas y
sociales, no permitié que funcionara como una salida aplicable a todos los

pueblos. Lo que no hizo factible su generalizacion.

e) La respuesta del cabildo civil de Valladolid

El 30 de junio de 1692 llego al cabildo civil de Valladolid la real cédula
de 1691, que remitida desde la Real Audiencia de la Nueva Espafia, ordenaba
la instalacidn de escuelas de castellano. Fue —-ebedecida” ese mismo dia por el
capitan Francisco Rosales, teniente de alcalde mayor de la ciudad, en un acto
oficial que guard6 todo el ceremonial de la época.*

Al siguiente jueves, dia de feria y concurso en la ciudad, el precepto fue

pregonado y publicado para conocimiento de todos, y se convocd a las

% AHMM. Fondo Colonial, Seccion I Gobierno, Serie 5 Reales Cédulas, Caja 7, Expediente 7-A, 1692.
Agradezco a René Becerril Patlan y a Marisa Navarrete la transcripcion de este documento.
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autoridades de republica de la jurisdiccion para hacerlo de su conocimiento.
Se tomo6 especial cuidado en que lo comprendieran, pues su participacion era
fundamental: serian ellas las encargadas del financiamiento de la nueva
institucion. Considerando el ritmo de los tiempos virreinales, la respuesta fue
vertiginosa, porque a escaso un mes de la recepcion del documento, el 31 de

julio de 1692, el cabildo civil logr6é poner en marcha:

una escuela publica en las casas de cavildo de esta ciudad (de Valladolid) y sus
barrios y pueblos que son San Miguel, Santa Catalina, Barrio de la Concepcion, San
Pedro, San Juan, Carmen, San Joseph y Santiago el Chico.

La tarea magisterial se le encomend6 al improvisado —maestro” Joseph
Maldonado, espafiol hablante del tarasco, quien debia castellanizar a los nifios
indigenas a través de la practica de la lectura y la escritura. Era su obligacion
instruirlos e impartirles buena educacion, al inculcarles costumbres y virtudes
que desde los primeros tiempos se habia deseado. Por el buen desempefio de
su trabajo se le entregarian quince pesos mensuales, pagados a costa de los
barrios y pueblos de Valladolid. Este sueldo era espléndido, porque
multiplicandolo por los meses del afio se convertirian en 180 pesos anuales;
muy por encima de lo que percibirian los maestros de las escuelas de caja de
comunidad del régimen Borbon, fundadas una centuria mds tarde. En las
cuales, se tenderia a homogenizar los salario magisteriales entre 60 y menos

de 100 pesos en el mismo lapso.
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La aparente magnificencia del pago al preceptor, debe considerarse tan
s0lo como un ensayo que debia adaptarse a la realidad de los nativos. Porque
siendo excesiva la cuota que se les imponia (aproximadamente entre medio y
un real semanal), terminaba por ahuyentarlos y reducir la verdadera ganancia
del maestro. No era raro que la desercidon, con frecuencia generalizada,
ocasionara el cierre de la escuela con la consecuente salida del maestro.

Dentro de los tramites para la apertura del establecimiento se levant6 el
que seguramente es el primer censo escolar en Michoacan, el cual enlist6 a los
ninos de las diferentes localidades vallisoletanas, clasificadas en tres

categorias:

a) Pueblos: San Miguel, San Pedro y Santiago el Chico
b) Barrios: La Concepcidn, San Juan y Santa Catarina y
c¢) Casillas: El Carmen.

La suma total de infantes alcanzaba la importante cantidad de 78
alumnos, distribuidos como se puede apreciar en la tabla I11.1.

La incipiente metodologia seguida para su ensefianza, basicamente se
concretaba al aprendizaje del castellano a través de la lectura del catecismo,
asi como a la practica de la escritura y la memorizacion de las oraciones en

ese idioma; ademas del aprendizaje de las -buenas costumbres™.
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TABLA I11.1
Censo Escolar de Valladolid, 1692
Localidad Nombres de los Niiios Sumg
Parcial

Pedro y también, Nicolas - Miguel, Pablo, Miguel -
San Miguel Bartolomé de la Cruz, Salvador, Luis, Diego, 13
Antonio, Joseph, Pedro, Nicolas

Joseph y también Diego - Francisco, Thomas - Juan,
Pueblos San Pedro Francisco, Antonio, Marcos, Ignacio, 12
Joseph, Melchor, Diego

Sebastian Bartolo, Lorenzo, Salbador, Nicolas,

Sacriltils(géo Otro Nicolas, Diego, Ventura, Luis, Juan de Rivas, 13
Juan Hurtado, Antonio, Alejo
La Domingo - Gaspar y también, Diego - Jacobo, Francisco
Concencién de Abilés, Lorenzo, Nicolas, Joseph, Bentura, 12
P Joseph, Salbador, Francisco
_ San Juan Nicolas, Juan, Gabriel, Francisco, Matheo, Juan, 10
Barrios Gazpar, Antonio, Lorenzo, Joseph
Santa Phelipe y también Nicolas - Joseph Jorge, Manuel - 1
Catherina Francisco, Gregorio, Thomas, Gaspar, Santiago, Matheo
Cuasillas | El Carmen Marcos y también Diego, Nicolas - Domingo, 7

Ventura, Joseph, Pascual

Total de nifios 78
Nota. Los nombres separados por guidn se cuentan por dos por ser, probablemente, integrantes
de la misma familia
Fuente: Archivo Historico Municipal de Morelia. 1/5, Caja 7, Expediente 7, Carpeta A, 1692

Todos los dias rezarian en voz alta -as cuatro oraciones” antes de salir
de la escuela, los sabados irian a misa por la manana cantando las plegarias, y
en la tarde, rezarian el rosario a Nuestra Sefiora, rutina que permaneceria casi
inalterable a través de la siguiente centuria.

Como la institucion dependia del ayuntamiento, su inspeccion cotidiana
recayd en el secretario, Antonio de Escobar y Souza, quien pasaria a revisar

semanalmente el adecuado funcionamiento escolar.

139



Capitule JJJ. La castellanizaciin de la dectrina

Finalmente, el documento registra los montos que cada localidad debia
entregar de acuerdo con la cantidad de nifios que enviara. Debemos advertir
que hay una variaciéon de un nifilo en los datos presentados, los cuales

ilustramos en las tablas III.1 y la II1.2.

TABLA I11.2
Cantidades aportadas para la escuela por las diferentes localidades.

Valladolid, 1692

El pueblo de San Miguel por sus 12 muchachos 2p. 2rs.

El de Santa Catarina por sus 9 Ip.5.571s

El de La Concepcioén por sus 12 2p. 2rs

El de San Pedro por sus 10 Ip. 7rs

El de San Juan por sus 10 1p. 7rs

El de EI Carmen por sus 6 Ip. 1r.

El de San Joseph por sus 6 Ip. 1r.

El de Santiago por sus 12 2p. 2rs

Los 4.5 rs. que faltan, el gobernador. Op. 4.5 rs.

Total Nifios= 77 Pesos | 15 ps.

Fuente: Archivo Histoérico Municipal de Morelia. Fondo Colonial, I/5, Caja 7,

Expediente 7-A

Es probable que los nifios de San José, que no se mencionan en el
censo, se encuentren contabilizados dentro de las otras localidades, pues el
listado de aportaciones monetarias, donde si se consideran, suma un total de
77, mientras que los nombres de la tabla II.1, son 78.

Segun estas cuentas, las localidades tendrian que pagar alrededor de un
real y medio por cada alumno que enviasen, sin especificarse la periodicidad.

Cuota que tendria pocos cambios y compartiria con los sueldos de los
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catedraticos universitarios del periodo la caracteristica de la invariabilidad
virreinal.”’

Para el siglo xviil, comunmente los padres de familia daban medio real
semanario por cada muchacho que asistia a educarse, pero con frecuencia

pedian ayuda a las cajas de comunidad.*

) Las contribuciones del obispo Juan de Ortegay
Montafiés a la castellanizacion de Michoacan

Desde la administraciéon de Ramirez del Prado (1640-1666) se habia
insistido en el asunto de dar la doctrina en castellano, pero los avances
realmente habian sido lentos y apenas perceptibles. Durante sus visitas de
1665-1666 so6lo en cinco lugares se informo haberse dado la doctrina en
espafiol: Istlan, la Barca, Ocotlan, Poncitlan y Ayo. Afios después, para la
época de Ortega —como a continuaciéon veremos— la difusion fue mas
intensa y consistente, pues durante su recorrido obispal se pudo constatar un
importante aumento de localidades en las que los nativos ya daban la doctrina

en castellano.

7 Leticia Pérez Puente afirma que en la Real y Pontificia Universidad de México: —Is salarios asignados en
1597 para cada una de las catedras se mantuvieron inmutables hasta después de la independencia”. Leticia
Pérez P. —hs rentas y finanzas”, en Renate Marsiske (coord.), La Universidad de México. Un recorrido
historico de la época colonial al presente, México, UNAM, 2001, p. 37.

* Ernesto de la Torre Villar, —Algnos aspectos acerca de las cofradias y la propiedad territorial, en
Michoacan”, JGSWGL, Colonia, 1967, p. 425-426, citado en Teran, jMuera el mal gobierno!..., p. 303.
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Es probable que la eficacia del cabildo civil de Valladolid para instalar
su escuela de castellano haya motivado al obispo Ortega y Montafiés para
apresurar las acciones que debia ejecutar el clero, porque en carta de 17 de
diciembre de 1692, éste comunicod al soberano la fundacion de escuelas en

todo el obispado, las cuales tendrian:

grande aumento con la asistencia de las justicias seglares suplicando(le) encargase a
(sus) virreyes y audiencias no permitan haya en los alcaldes mayores y demas
justicias el mas leve descuido en asistir a que los indios envien a sus hijos a ellas y a
sus hijas a la doctrina para que se consigan los buenos fines que se desean.”’

Si en la primera ocasion que Ortega solicitd el apoyo de los justicias
seculares la respuesta habia sido un tanto desairada, esta vez el rey apoyo6 la
demanda al enviar a sus virreyes del Peri y la Nueva Espafia una real cédula
ordenando la participacion directa de los gobernantes, corregidores, alcaldes
mayores y demas justicias en auxilio del clero secular.

Es preciso aclarar que las declaraciones de cumplimiento del obispo no
se deben interpretar al pie de la letra. Al mencionar la total instalacion de
escuelas, debe entenderse que la orden de fundacion de las mismas ya habia
sido enviada a toda la didcesis y que el grado de avance seria revisado mas
tarde, al efectuarse la visita episcopal. Esta tactica ya la habia utilizado el
prelado al inicio de su gestion, cuando en 1685 se dio a la tarea de enviar sus

ordenanzas por adelantado a todos los sacerdotes de su didcesis, pues

4 AGL Indiferente 431, Libro 43, f. 258, en CDHM-UMSNH.
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aseguraba que si conocian la reglamentacién, cuando hiciese la revision
obispal, seguramente ya se encontrarian adelantos.”

A través de cordillera, la tradicional red colonial de comunicacidn entre
curatos, las copias de la real cédula de castellanizacidon fueron enviadas por el
secretario episcopal Manuel de Uribe el 5 de julio de 1692, en siete rutas
diferentes, con la finalidad de asegurar su recepcion en todos los curatos y
doctrinas de religiosos del obispado; para que en ninguno de ellos se eludiese
la obligacion de fundar escuela. La idea era que, por medio de la ensefianza en
espafiol de la doctrina, las oraciones y los misterios de la santa fe, este idioma
se fuese arraigando en la cotidianeidad de los pueblos. Para que poco a poco,
las lenguas nativas se fueran restringiendo al ambito familiar o particular, y la
didcesis se unificara, paulatinamente, en el uso habitual del castellano.

Haciendo referencia a la preocupacion del ordinario por la catequesis de
sus feligreses, el comunicado recordaba las prevenciones hechas al respecto
por el obispo Marcos Ramirez del Prado en sus ordenanzas de 1642,>' asi
como las del propio Ortega y Montaiiés de 1685-1686. Estas tltimas, en su

apartado correspondiente a: -fndios, su ensefianza de doctrina y puntos a ellos

perteneciente”, a pesar de no hacer referencia expresa a la lectura y a la

% AGL Audiencia de México, legajo 374, fs. 719-773, en CDHM-UMSNH, Juan Ortega y Montafiés,

—-Ordenanzas, preceptos y direcciones con que el sefior obispo de Michoacan previene a los curas
beneficiados, doctrineros, jueces eclesiasticos, su estado y feligresia para el cumplimiento de las obligaciones
que cada uno tiene”.

> AHCM. Fondo Diocesano, Seccion Gobierno, Serie Visitas, Caja 56, Expediente 3, -Ordenanzas generales
de gobierno del obispo, para todos los clérigos de 6rdenes mayores y menores del obispado”.
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escritura en castellano, si sefialan algunos requisitos con base en los cuales se
buscaba promover la buena formacidén cristiana de los naturales; como la
obligacion de asistir cotidianamente a la doctrina, para que se acostumbrasen a
concurrir habitualmente a la escuela y aceptaran con agrado la escolaridad. La
cual, sin embargo, no debe entenderse como la concurrencia a un edificio
exclusivo para este uso, sino basicamente como la reunion de alumnos y
maestro. >

Las ordenanzas de Ortega exigian a los preceptores ser virtuosos y de vida
-ajustada”, ademds de contar con autorizacion expresa del cura para ejercer su
trabajo; avalada por la aprobacion de un examen previo, testimonio de su
capacidad para el desempefio adecuado en tan delicado encargo. El cumplimiento
de estas exigencias proporcionaba a la autoridad y a la comunidad, la confianza de
que el elegido contaria con los elementos indispensables para conseguir que los
nifios aprendieran —eon inteligencia”, y no solamente de memoria, sin entender qué
decian.

Dentro de las obligaciones del parroco se contaba también la de visitar
la escuela dos veces por semana. En especial para revisar su buen

funcionamiento a través de la verificacion de las instalaciones, asi como del

> Marta Teréan sostiene que: —hs escuelas eran las juntas de los nifios y muchachos en edad de aprender
atendidos por un maestro. Al haber un maestro pagado por la comunidad habia escuela, independientemente
de que las lecciones las impartiera en la parroquia, las vicarias sujetas, el hospital o la casa del maestro”,
Teran, ;Muera el mal gobierno!..., p. 307-308.
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avance del aprendizaje; sopesado a través de la aplicacion de examenes a los
nifios. Como un reconocimiento a la autoridad del preceptor, se le autorizaba
para infligir castigo fisico a los alumnos poco dedicados, no porque fueran

indigenas, sino porque eran los valores y las costumbres de la época:

si los muchachos y muchachas, fueren poco atentos o descuidados en el aprehender
mandardan que los maestros proporcionalmente a la edad los castiguen con azotes
segin y como lo hacen los maestros de escuela con los muchachos espaiioles.™

La separacién por sexos era rigurosamente obligatoria. Los varones
debian asistir por la mafiana mientras que las nifias lo harian por las tardes. Y
hasta en las —tablas”, donde se asentaban sus nombres para registrar la
asistencia, debia hacerse en diferentes listado; pues los nifios se anotarian: —-en
memoria puesta en una tabla y que las muchachas estén asentadas en otra”.
Sin excusa alguna, la edad de ingreso seria desde los siete afos, con la
finalidad de lograr una mejor formacion catdlica. Y la legislacion establecid
que la aprobacion del examen de doctrina seria requisito indispensable para
contraer matrimonio.

La real cédula de castellanizacion enviada por la administracion
diocesana a través de cordillera, reforzo lo dispuesto por el obispo en sus

ordenanzas, pues recalcaba que:

3 AGL Audiencia de México, legajo 374, fs. 719-773, en CDHM-UMSNH, Juan Ortega y Montaifiés,

—-Ordenanzas, preceptos y direcciones con que el sefior obispo de Michoacan previene a los curas
beneficiados, doctrineros, jueces eclesiasticos, su estado y feligresia para el cumplimiento de las obligaciones
que cada uno tiene”.
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(en) virtud de santa obediencia mandamos a todos nuestros jueces eclesidsticos,
curas beneficiados, (asi como a) sus vicarios y a los muy reverendos Padres curas
doctrineros y a sus coadjutores, a todos, y a cada uno, que luego que al punto que
recivan esta nuestra carta (que acompafiaba a la cédula) hagan por lo que les
pertenece y toca (a cada quien), que todos los hijos, e hijas de los naturales, sean
ensefiados y se ensefien en la lengua castellana.™

Durante la época, el envio de las reales cédulas a las diferentes
instancias dependientes de una autoridad era un primer paso en el
cumplimiento de las mismas. Lo que explica porqué el obispo Ortega y
Montafiés después de enviar las cordilleras, se aprestd6 a informar a la
peninsula su obedecimiento. Asi lo habia hecho el virrey Conde de Galve
(1688-1696), quien expreso en carta al rey de 3 de marzo de 1693, que por lo
que a ¢l tocaba, se habia cumplido con el acatamiento a la orden de instalar
escuelas de castellano. Porque al haberse librado los despachos a sus
subordinados cumplia con su responsabilidad, y corresponderia a cada quien,
dentro de su obligacién y jurisdiccion, ejecutar lo que le concerniera en la
fundacion de las mismas; dotandolas de maestros capaces y bien pagados.
Todo lo cual debia funcionar, tedricamente, en un plazo no mayor de tres
meses desde la fecha de recepcion del documento.

Un factor importante dentro de la correspondencia enviada por el rey
para el cumplimiento del proyecto de castellanizacion, fue la autorizacion de

los alcaldes espafioles para intervenir en la vigilancia de los bienes comunales

>* AGL Audiencia de México, legajo 374, folios 941-942, en CDHM-UMSNH.
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con el objetivo de coadyuvar al cumplimiento de la real orden. No sabemos si
en esta ocasion la intervencion se efectud realmente, o so6lo fue una facultad
otorgada de manera formal. Dicha prerrogativa funcionaria, mas tarde, ya en
el siglo XVIII, como un antecedente de la efectiva penetracion de los
funcionarios civiles en la republica de indios, con la aplicacion de la
Ordenanza de Intendentes de 1787. En el caso de las escuelas de castellano,
este consentimiento real de incursion de las autoridades civiles en los pueblos

de indios, se expreso textualmente asi:

(es) conveniente que los alcaldes mayores reconozcan los bienes de comunidad que
tuviere cada pueblo y los gastos en que los distribuyen y si seran suficientes sacados
los previos de las aplicaciones que tiene, para la satisfaccion y paga del maestro de
escuela para en caso de no alcanzar siembren la milpa separada que se previene.”

Si Ortega adelantd el envio de la real cédula con la finalidad de
encontrar avances en la castellanizacién al momento en que realizara su visita,
¢sta solo pudo efectuarla hasta febrero de 1694, cuando salié de Valladolid
para iniciar un largo peregrinar por una extensa area de su didcesis. El
recorrido le tomoé alrededor de 16 meses, durante los cuales revisdé 22
cabeceras parroquiales con aproximadamente 83 localidades, en las que

realizo alrededor de 35 mil confirmaciones de parvulos y adultos.

> AGL Audiencia de México, legajo 60, ramo 3, Num. 40, en CDHM-UMSNH. Un dato anecdotico sobre el
asunto, es que fue Carlos de Sigiienza y Gongora, como escribano de su majestad y oficial segundo de la
Secretaria de Gobernacion y Guerra de la Nueva Espaiia, a quien le toc encargarse de la reproduccion de los
despachos ordenados por el virrey, sacados de los autos originales que se encontraban en esa dependencia.
Enrique Gonzalez afirma que éste Sigilienza, fue el padre del ilustre literato novohispano.
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Ademas de la razén fundamental de toda visita episcopal de vigilar el
funcionamiento general de la diocesis, la de Ortega le sirvid, también, para
constatar los adelantos en la instalacion de escuelas de castellano, con
maestros hablantes del idioma, asi como el correspondiente desplazamiento de
los donados, »° quienes muchas veces, en especial en las doctrinas,
desempanaban la funcion de maestro.

La revision serviria, finalmente, para comprobar el progreso en el
aprendizaje del catecismo en espafiol. Cabe sefalar que los espacios
educativos seguian siendo basicamente las mismas viejas instalaciones de los
cementerios o de los atrios de las iglesias, donde siempre se habia impartido la
doctrina, la Uinica diferencia era que ahora debia hacerse en castellano.

Las jurisdicciones revisadas por el prelado fueron en total 22. Aunque
en siete de ellas no se menciona la ensefianza de la doctrina y en Zinapécuaro
solo muy pocos nativos la dieron en espaiiol; en las demas entidades hubo
avances, como se puede apreciar en la tabla I1.3, que muestra las localidades
visitadas por Ortega y detalla si se reporta la revision de doctrina; si contaba
con edificio escolar; si se menciona la existencia de un maestro; o si la

doctrina se dio en castellano.

56 . ., . .. , ,
Augxiliares indigenas que formados en conventos, llevaban una vida de religioso y se convertian en los mas
cercanos ayudantes de los frailes, o de los doctrineros locales.
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Aparte de las jurisdicciones que no reportan revision doctrinal (y de
Zinapécuaro, donde pocos dieron la doctrina en castellano), las actas de visita
de las 14 localidades restantes registraron buenas cuentas porque en la
mayoria de ellas los indigenas dieron satisfactoriamente la doctrina en
castellano, y en algunas: —eon bastantisima razon”.

Los pueblos con buenos resultados representaron mas de la mitad del
total de las parroquias visitadas, por lo que se puede afirmar que se obtuvo un
avance importante en el cumplimiento de las reales 6érdenes de instalacion de
escuelas de castellano. En especial, si lo comparamos con los resultados
obtenidos en administraciones anteriores, como la de Ramirez del Prado,
donde solo cinco localidades dieron la doctrina en ese idioma.>’

De los 14 beneficios mencionados, tan solo dos: Valladolid y Zitacuaro,
contaban ya con un edificio dedicado a la actividad magisterial. Solamente en
seis localidades: Valladolid, Indaparapeo, Tuzantla, Zitacuaro, Acambaro y
Salvatierra, se hizo clara alusion a la existencia de un maestro; posiblemente
no indio. En las ocho restantes: Charo, Taximaroa, Contepec, Maravatio,
Tlalpujahua, Ucareo, Silao y Valle de Santiago y Villa de Salamanca —estas
dos ultimas conformaban una sola jurisdiccion parroquial—, aunque no se

menciona si habia o no preceptor, todas cumplieron con el requisito de —dar”

°7 AHCM. Fondo Diocesano, Seccion Gobierno, Serie Visitas, Cajas 57-60, Expedientes 14 a 2° parte del 16.
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la doctrina en castellano y en su mayoria con —smuy buena razén”. Lo cual se

puede apreciar graficamente en la tabla II1.3

TABLA I11.3
Cabeceras parroquiales revisadas durante la visitade Juan Ortega y Montafi¢s. 1694-1695
Localidades de Michoacadn Localidades de Chichimecas
s o P Doctrina
N°. Nombre Edificio. Maestro Doct/ N Nombre Edificio Maestro en
Escolar castellano | prog. Escolar
castellano
1 | Valladolid si si si 13 | Acambaro no si si
Santa Fe de

2 | Charo no dice si 14 | Guanajuato no menciona revision de doctrina.

Indaparapeo Valle de Sgo. y Villa de
3 si si 15 | Salamanca no no dice si

Tzinapécuaro Pocos la dieron en espariol
4 16 | Celaya no menciona revision de doctrina.
5 | Taximaroa no dice si 17 | Salvatierra no ‘ si ‘ si
6 | Tuzantla si si 18 | Irapuato no menciona revision de doctrina.
7 | Contepec no dice si 19 |Silao no ‘ no dice ‘ si
8 | Maravatio no dice si 20 | Real de Sgo. Marfil no menciona revision de docrina.
9 | Tlalpujahua no dice si 21 | San Juan Apaseo no menciona revision de docrina.
10 | Zitacuaro si si si 22 | San Juan de Vega no menciona revision de docrina
11 | Ucareo no dice si

Tuxpan no se menciona revision de
12 doctrina.

Fuente: AHCM. Fondo Diocesano, Gobierno, Visitas, cajas 57-60, Expediente 14-16

Los buenos resultados en la rendicion de la doctrina en castellano, nos
permite percibir la labor de un maestro que la ensefiaba en este idioma. Como
en Charo, donde la tarea pudo haber sido cubierta por su doctrinero agustino,
fray Joseph de Molina; o en los demds pueblos castellanizados donde pudo
desempenarse un indigena como maestro de doctrina, quien precisamente por
su calidad étnica era ignorado.

Al llegar a cada una de las parroquias, los primeros en ser examinados

eran las autoridades de republica, a quienes correspondia dar el buen ejemplo
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de cristiandad y buena policia que los demads integrantes del pueblo debian
seguir. Asimismo, como principales subditos locales de la Corona, debian ser
los primeros en obedecer y hacer cumplir las disposiciones reales, como la de
cuidar la asistencia diaria de los nifios a la escuela. La cual era una importante
funcion tendiente a evitar el enfrentamiento entre nativos y los justicias
espafioles; al ser las autoridades comunales las encargadas de amonestar a sus
integrantes.

Es interesante sefialar que de las dos regiones visitadas por Ortega,
Michoacéan y las Chichimecas, corresponde a la primera el mayor avance en la
castellanizacion, pues dentro de ésta fue donde se ubicaron los dos unicos
lugares con espacio exclusivo para el funcionamiento de la escuela, ademas de
congregarse ahi también las seis parroquias donde se dio muy bien la doctrina.
Se debe aclarar que aunque esta comarca era basicamente tarasca, habia en
ella pueblos hablantes de otras lenguas como: masagua, pirinda, otomi o
mexicana.

Por lo que respecta a las Chichimecas, donde existia mayor riqueza
econdmica por concentrarse en ella las minas y haciendas mas importantes del
obispado, no se aprecia una correlacion entre la disponibilidad de recursos
monetarios de la zona con el avance de la educacidén escolarizada. Lo que

desde nuestro punto de vista, manifiesta abiertamente la falta de interés de las
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¢lites financieras de la region por la educacion del indigena. Aqui por ejemplo,
solo dos pueblos contaban con maestros, y en otros tres, a pesar de no
precisarse si lo tenian, se rindieron buenas cuentas de la doctrina en castellano.

Sin pretender hacer un seguimiento paso a paso de la visita del obispo,
solo diremos que habiendo arrancado el recorrido con la lectura del edicto de
visita en todos los templos de Valladolid el 21 de febrero de 1694, se inici6 el
recorrido con la revision del Sagrario metropolitano el 22 de febrero, para
seguirse el 24 con el convento de franciscanos, quienes administraban los
sacramentos a los naturales de los barrios de Valladolid y de los pueblos del
Rincon, Santiaguito y Chiquimitio. El 13 de marzo se prosiguidé con el
convento de agustinos, que era doctrina de los pueblos de Santa Catarina,
Santa Maria, Jests del Monte y San Miguel, los cuales también se revisaron y
donde se encargd que no se dejase de impartirles la doctrina en castellano.

De los feligreses de ambas oOrdenes, fueron los de los franciscanos
quienes mostraron mayor adelanto en la castellanizacion. Mandados reunir por
la tarde del 30 de marzo para administrarles el sacramento de la confirmacion,
fueron examinados en la doctrina, las oraciones y los misterios de la santa fe,

revision de la que salieron exitosos. El obispo orden6d que se —eontinuase el
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cuidado para que los muchachos y muchachas aprendan la doctrina cristiana
en nuestra lengua y lo que cada cosa significa”.”®

En Charo, visitado el 21 de mayo, los —viejos, > mozos, mancebos y
nifios indios y muchachos dieron bastantisima razon de estar inteligentes en la

doctrina”.®® Con la clara consigna de promover la unificaciéon lingiiistica a

través de la imposicion del castellano, en su sermon Ortega los convoco:

no solo a que aprendieran el idioma castellano como estaba ordenado... poniendo
para ello escuelas para que los muchachos y muchachas consigan su inteligencia.
Sino que también encargd a los viejos y a los mozos hagan lo mismo actuandose en
el idioma castellano.®’

La gente de Indaparapeo, revisada el 26 de mayo, dio buenos resultados
de la tema” de doctrina, pero cuando las preguntas se hicieron de forma
salteada; ya no respondieron con la misma certeza como lo hacian de corrido,
—por lo cual su Santidad Ilustrisima encargd a un espafiol que es el maestro

» 62

que los ensefia tenga cuidado de hacerles salteadas las preguntas”.”” Esta

recomendacion nos permite tener la seguridad de la existencia de un preceptor,

> AHCM. Fondo Diocesano, Seccién Gobierno, Serie Visitas, Caja 57, Expediente 14.
> Con respecto al término de —iejo”, Felipe Castro nos dice: —El término no aludi6é necesariamente a la edad,
sino a que habian recorrido todo el camino de servicio a la comunidad, desde los cargos menores hasta
aquellos pertenecientes al cabildo.” Felipe Castro Gutiérrez, Los tarascos y el imperio espariol, 1600-1740,
Meéxico, UNAM, 2004, p. 130.
50 Al parecer el —estar inteligentes” se consideraba como conocer la doctrina en espafiol porque la entendian
en el idioma donde los conceptos cristianos alcanzaban su méaxima expresion y claridad, y en las lenguas
nativas muchas veces, o no habia vocablos adecuados, o la complejidad y profundidad de los misterios de la
fe no podian ser expresados, por ello se estaba —inteligente” cuando se comprendia e interpretaba bien en
castellano.
2 AHCM. Fondo Diocesano, Seccion Gobierno, Serie Visitas, Caja 57, Expediente 14.

Idem.
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asi como de la primera fase de aprendizaje memoristico del castellano con la
que normalmente se introducia y mas tarde se imponia este idioma.

En San Pedro y San Pablo de Zinapécuaro, examinado el 28 de mayo
junto con sus pueblos sujetos de Queréndaro y Coro, todos dieron buena razoén
de la doctrina en su idioma natal, y algunos también la supieron en castellano.
Como no existia un edificio exclusivo para esta actividad, el obispo ordeno
que:

por haberse reconocido que al presente no avia en este dicho pueblo escuela publica,
encargd a don Benito de Elad Theniente de Alcalde maior en él, que con toda
brevedad hiciese poner escuela en que los naturales aprendan el idioma castellano
como esta mandado por cédula de su Magestad que Dios guarde y por su Ssa. (el
virrey) prevenido. Y que en el cuidado de que se instruyan asi (a) los naturales,
como (a) los espafioles, mestizos y demas muchachos de esta jurisdiccion, tenga y
aplique toda la asistencia y desvelo que sea necesario, como es obligacion. Lo qual
dicho Tte. prometié hacer y cumplir puntualisimamente.®’

En Taximaroa, visitada el 13 de junio, los jovenes dieron con bastante
razon la doctrina, —aunque los crecidos no estuvieron tan capaces”, por lo cual
Ortega mando al carmelita encargado de la ensefianza de la doctrina,* les
explicase como ¢l lo habia hecho en la misa, todos los domingos y fiestas de
guardar: los misterios, oraciones y todo lo necesario para la —nteligencia” de
los naturales. Con lo que esperaba se ampliase, por lo menos, su vocabulario

en espaiol.

5 Idem.

 Aunque sabemos que los carmelitas del Obispado de Michoacan solo contaron con tres conventos en esta
jurisdiccion: Valladolid, Celaya y Salvatierra, los cuales albergaban 74 integrantes de esa orden en 1661, el
asiento de visita registra que quien les impartia la doctrina en este lugar era un carmelita. Respecto a los
conventos de esta orden, ver AGI, Audiencia de México, legajo 374, folios 520-526, en CDHM-UMSNH.
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En Tuzantla, tnica parroquia visitada de la Tierra Caliente, adonde
asistian los pueblos de San Santiago Copandaro y San Miguel Zuzupuato, las
mujeres fueron quienes dieron mejor la doctrina; mientras que los hombres no
estuvieron —eon total inteligencia”. Es uno de los pocos beneficios donde se
hace mencion expresa del maestro, puesto en el cargo por el cura para la mejor
instruccion en castellano; el documento no menciona su etnia.

En el sermon que el obispo dio durante la misa que se acostumbraba
celebrar al dia siguiente de la revision de doctrina, advirtio al beneficiado, a
las autoridades indigenas y a los duenios de haciendas y trapiches que estaban
presentes, la obligacion de que la doctrina se impartiera por los menos todos
los domingos. E hizo énfasis en el deber de los propietarios espafioles de
enviar a sus criados y familiares, en caso de no contar con un doctrinero
propio.

De la Tierra Caliente se pasé a Contepec, doctrina a cargo de los
franciscanos de la que dependian Coroneo y Santa Maria. Ahi las autoridades
de republica y los muchachos de doctrina dieron satisfactoria respuesta de las
oraciones, mandamientos, articulos y sacramentos en —eastilla”. Ortega sélo
recomendd que se les explicaran mejor, para que supieran decirlos bien
durante la confesion y se les habilitara adecuadamente para —eumplir con las

obligaciones de christianos”.
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El bagaje religioso adquirido a través de la formacion cristiana
considerado indispensable para la salvacion del alma debia ser cotidianamente
reforzado. El ello, el obispo insistia en la constante explicacién de la doctrina,
misterios y oraciones en castellano: —poniendo para ello escuelas en
cumplimiento a lo ordenado... y pusiese (el cura) al gobernador al cuidado de
que asistiesen todos y no faltasen de costumbre”. Recomendo6 asimismo, hacer
periddicamente las revisiones doctrinales para evitar el olvido de esta
ensefianza y como un reconocimiento al doctrinero por sus buenos resultados,

lo exhorto a que:

continuase con el zelo que ha puesto en esta materia para que en lo futuro se
adelantase en la ensefianza tan importante de la doctrina christriana y misterios de
Nra. Sta. Fe Catdlica.

Mas tarde, llegdb a Maravatio, cuyos sujetos: Irimbo, Senguio,
Zinzingareo y Jungapeo, presentaron el examen de doctrina el 13 de agosto.
Todos salieron bien, incluso los nifios. AUn asi, no dejo de reiterarse que en la
misa dominical debia explicarse la doctrina, sin que dejase de hacerse esto en
los pueblos adjuntos para que a nadie le faltara la ensefianza catolica en
espafiol, mientras que la republica debia actuar con —justicias para que
ninguno faltare y todos asistiesen en cosa tan importante”.®

En el real minero de Tlalpujahua, cuyos sujetos eran: Tarimangacho,

Los Remedios, Tlalpujahuilla, Santa Maria y Tlacotepec, tanto los principales

55 AHCM. Fondo Diocesano, Seccion Gobierno, Serie Visitas, Caja 58, Expediente 15.
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como los muchachos dieron bien la doctrina, algunos en espafiol y otros en
masagua. Como no habia escuela y seguramente tampoco maestro espafiol, se
ordené su instalacion,_encargandosele al cura que —& este fin aplique todo su
zelo con los alcaldes y principales de toda su jurisdiccion”. De igual forma, se
les recordd a los mineros y hacendados su obligacion de formar a sus
sirvientes y familiares.

La visita a Zitacuaro efectuada entre junio y julio fue todo un éxito.
Porque se dio -muy cumplida razon” de la doctrina en castellano; su cura
habia puesto especial cuidado en que se hablara en este idioma: — havia
escuela en que son ensefiados (los naturales) fomentando a este fin a los
gobernadores, alcaldes y principales”.

En Ucareo, doctrina agustina revisada el 7 de junio, al igual que en la de
Contepec, se obtuvieron buenos resultados, y como todos se sabian muy bien
el catecismo y las oraciones. Tan solo se encarg6 al doctrinero y a los alcaldes
que tuvieran mucho cuidado en el aumento y aprovechamiento de los
feligreses; asi como que —se pusiesen escuelas en las que los muchachos
aprendiesen el idioma castellano™.

Ya en las Chichimecas, el 9 de septiembre se visitd Acdmbaro, otra
doctrina franciscana a la que se sujetaban San Miguel Xeréquaro, San

Jeronimo Iramoco, Chupicuaro, Tarandacuao, Puruagua y los barrios de
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otomies y tarascos de la cabecera, se encontrd6 que muchos sabian la doctrina

en espafol, pero otros no tenian —tetal inteligencia”:

en cuia atencion y obedecimiento se instruiran para que fuesen capaces en ella, y se
les estaba ensefiando en lengua castellana todas las oraciones y misterios de Ntra.
Sta. Fe y la doctrina cristiana en que el Rdo. Pe. Fray Antonio Flores cura ministro
de doctrina de este dicho pueblo havia puesto todo cuidado, y en que huviessen
maestros que se la ensefiazen por lo qual su Sria. Ilma. le encargaba que a este fin
aplicase su zelo con los alcaldes y principales de toda su jurisdiccion.®

En octubre se revis6 Salvatierra, también doctrina franciscana. La
mayoria respondié las preguntas en castellano, pero algunos no lo hicieron
adecuadamente a pesar de los esfuerzos del ministro fray Pedro de Aguirre.
Quien asegur6 que ponia todo su empefio porque se contara con maestro para
la ensefianza de la doctrina en castellano. Como ¢€sta es una region agricola, se
insisti6 en la obligacién de los hacendados de educar a sus sirvientes y
dependientes.

Valle de Santiago y la Villa de Salamanca, las cuales en ese tiempo
conformaban una sola parroquia atendida por el Licenciado Joseph de Solis y
Grijalva, a su vez juez eclesiastico de Salamanca, se visit6 para noviembre. En
Valle, los indigenas supieron bien la doctrina en su lengua, pero solo algunos

respondieron en castellano y como no habia escuela:

en la que los muchachos naturales aprehendan el idioma castellano, encargo (el
obispo) a los alcaldes ordinarios, don Miguel del Rio y Juan de Esquivias Irasabal
que con toda brevedad hiciesen poner dicha escuela.

5 AHCM. Fondo Diocesano, Seccion Gobierno, Serie Visitas, Caja 59, Expediente 15, 2° parte.
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En Salamanca, quizé por ser villa de espafioles desde 1603, ¢ el examen
de doctrina obtuvo buenos resultados en castellano. Pero como carecia de
escuela, se le encargd al mismo Esquivias Irazabal, alcalde ordinario, la
hiciese poner para cumplir con los preceptos reales.

En febrero de 1695 se revisd Irapuato, desafortunadamente no se
conservan los asientos de visita. Pero conocemos la recomendacion al cura,
por el auto resolutivo del 11 de marzo, donde se apuntd que: tengan mucho
cuidado de ensefiar a los naturales la doctrina cristiana todos los domingos
explicandoles los misterios de nuestra santa fe ¢ mandamientos de Dios y de la
iglesia con todo lo demés que deban saber”.®® Pocos dias después se visit6 la
congregacion de Silao, donde los naturales dieron muy buena razén en lengua
castellana.

Finalmente, San Juan de Apaseo y San Juan de la Vega fueron visitados
en junio y julio de 1695. Los asientos solo conservan el auto resolutivo, en el

cual se encarga tener mucho cuidado todos los domingos en la ensefianza de la

doctrina y los misterios.

67 Salamanca -Hamada Xidéo por los otomies, fue una aldea prehispanica que se agregd al dominio espafiol
por el cacique indio don Nicolads de San Luis Montafiez, a quien se debe el nombre de San Juan Bautista
Xido6o. Posteriormente, cambid el nombre por el de San Juan de la Presa. El 1° de enero de 1603 tuvo lugar la
fundacion de Salamanca como villa y en 1904 obtuvo la categoria de ciudad”. Ing. Miguel Izaguirre Mendoza
y Arq. Eduardo Dominguez Corona, Geografia moderna del Estado de Guajanuato, Guanajuato, Gobierno
del Estado de Guanajuato, 1979, p. 203.

8 AHCM. Fondo Diocesano, Seccion Gobierno, Serie Visitas, Caja 60.
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A estas alturas de su recorrido, Ortega se enfermd y ya no pudo llegar a
San Luis Potosi y Rio Verde para cubrir la ruta trazada para su visita
episcopal. En oficio de 21 de agosto inform¢é del retraso en la revision a causa
de que:

(le) havia sobrevenido... una destemplanza grave (de) la cabeza, con una fucsion...
y esperando convalecer por los remedios que se le havian aplicado, se havia
detenido en el dicho pueblo (de San Juan de la Vega) muchos més dias de un mez
(sin lograr alivio, por lo cual)... se hallaba necesitado de volver a su caza en la
ciudad de Valladolid para curarse de esta afecsion... (ordenando) sobreseer por
ahora la prosecucion de su visita con protestacion de continuarla.®’

El 12 de diciembre de 1695 Ortega y Montaii¢s escribié a la peninsula
acusando recibo de una real cédula de 7 de noviembre de 1693, e informando
que en la verificacion a su didcesis habia hallado cumplido el mandato de
castellanizacién y se encontraba —gososisimo” de haber examinado por si
mismo a los naturales, hallandolos muy cristianamente instruidos.”

Después del analisis del recorrido del prelado, podemos considerar que
su informe no fue exagerado; sino mas bien la expresion de un sincero
esfuerzo para dar cumplimiento a lo ordenado por el rey (ver mapa III.1).
Ademas del desgaste fisico que implico el prolongado recorrido, se debe tener
en cuenta también el buen manejo politico que hizo del asunto para evitar
protestas como las ocurridas en la Audiencia de Guadalajara, donde los viejos

de las republicas manifestaron su inconformidad por la castellanizacion, pues:

69
Idem.
70 AGL Audiencia de México, Legajo 374, Folio 1010, en CDHM-UMSNH.
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MAPA. III.1.
Ruta de la visita del obispo Juan Ortega y Montaiiés. 1694 -1695.

Fuente: Mazin, Oscar: El gran Michoacdn. Cuatro informes del obispado de Michoacan,
1759-1769, Morelia, El Colegio de Michoacan — Gobierno del Estado, 1986, p. 458.
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indios viejos y principales sintieron mucho, esta introduccion, pareciéndoles se tira

a borrar todo cuanto heredaron de sus mayores, pues hacian las diligencias posibles
. . A 1

para que en sus casas ni en las juntas que tienen se hable otra lengua que la natural.

A pesar de las formales protestas de estos importantes grupos de los
pueblos tapatios, la firme politica de la Corona ordendé con dureza a sus

funcionarios:

pongais en ejecucion las cédulas expedidas para que se instruya en nuestro idioma a
los indios segin y como en ellas se previene, pues su expedicion solo fue para
obedecerlas y no para poner reparos y objeciones que hagan menos acertada y
conveniente una providencia considerada por tan 1til, y asi os vuelvo a mandar os
apliquéis a ponerlo en ejecucién y me déis cuenta de su puntual cumplimiento.’

A su regreso a Valladolid, Ortega fue Illamado para ocupar
interinamente la silla virreinal, porque el virrey Gaspar de la Cerda Sandoval
Silva y Mendoza, conde de Galve (1688-1696), habia renunciado al cargo.’

La optimista apreciacion que el prelado hizo de su recorrido, al
considerar que se iba por buen camino, no fue sino la expresion del éxito de la
campaia de castellanizacion. Y en su reporte al Consejo de Indias, ademas de
su propia actividad, comunic6 la efectuada por su antecesor fray Marcos

Ramirez del Prado. Enfatizando en sus propias acciones la importancia de

' La real cédula asienta que como una reaccion al cumplimiento de la castellanizacion, diferentes ministros,
que habian salido a varias comisiones, habian recibido esta queja, AGI. Audiencia de Guadalajara 232, Libro
7, Folio 204v.

? Idem.

* Ortega y Montafiés fue nombrado virrey en una primera ocasion del 17 de febrero al 18 de diciembre de
1696, también fue arzobispo de México en 1700 y nuevamente virrey el 4 de noviembre de 1701 a 1702, para
seguir fungiendo como arzobispo hasta su muerte en 1708. Ver Instrucciones y memorias de los virreyes
novohispanos, México, Porria, 1991, tomo I, Estudio preliminar, coordinacion, bibliografia y notas de
Ernesto de la Torre, pp. 649-745; Enrique Florescano y Rodrigo Martinez, Historia grafica de México,
Editorial Patria-INAH, 1988, p. 83 y Olivia Luna Medel, Los gobernantes de México, México, Universo, 1989,
pp. 68-70.
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haber enviado por delante sus Ordenanzas de 1685, asi como el temprano
cumplimiento de las reales cédulas de -castellanizacion, enviadas por
cordillera, con lo cual dio por acatada la real disposicion al delegar en todos
sus jueces eclesiasticos, curas beneficiados, vicarios y los muy reverendos

padres doctrineros, asi como a sus coadjutores:

lo que les pertenec(ia) y toca(ra a cada uno), para que todos los hijos ¢ hijas de los
naturales sean enseflados y se ensefien en la lengua castellana nuestra las oraciones,
doctrina cristiana... y les pongan maestros que sepan muy bien la lengua castellana
y que en ella les ensefien lo referido. Y a los naturales ya grandes, asi hombres
como mujeres, los congreguen y junten en las iglesias los domingos y fiestas de
guardar que ocurrieren y caritativamente, y con mucho amor y sufrimiento, les
ensefien en la referida lengua castellana, todo lo mismo que va expresado ensefien a
los muchachos y muchachas y a este fin y para que haya efecto se conformen y unan
como conviene para lograr tan santos y buenos fines con los justicias seculares a
quien se ha mandado que hagan, se pongan escuelas para asi unidas ambas
potestades se logre y consiga hagan efecto de los reales mandatos.

Por lo que respecta a la intervencion de los justicias, que en un primer
momento solicito y le fueron negados, también se logré darle una salida
inteligente, porque al responsabilizar a las autoridades de republica del
cumplimento en sus localidades de las ordenes reales, la actuacién de las
instancias espafiolas se limité a casos muy especificos, por lo cual sélo se
tienen noticias de su participacion en cuatro casos, correspondientes a

Valladolid, Zinapécuaro, Valle de Santiago y Salamanca.

* AGL Audiencia de México, legajo 374, folio 1010, en CDHM-UMSNH.
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g) Las escuelas de castellano en Michoacan y en
Zacatecas, 1691-1730.

En la ciudad de Zacatecas, Leonel Contreras Betancourt estudio las
escuelas de castellano que se instalaron en sus barrios de indios. > Como en
Valladolid, en este caso fueron las autoridades civiles las encargadas de la
fundacion de los centros educativos, pues en cuanto a lo religioso dependia del
obispo de Guadalajara.® Contreras sefiala que de toda la provincia de
Zacatecas solo en la capital se reporta la existencia de escuelas de castellano.”

A diferencia de obispado de Michoacan, aqui se afirma que el impulso a
la fundacion de estos centros educativos se dio en dos momentos. El primero,
a finales del siglo xviI, cuando el 22 de agosto de 1695 la audiencia de
Guadalajara despacho a todos sus corregidores y alcaldes mayores las reales
provisiones que ordenaban la instalacion de las escuelas. En este primer
intento no hubo respuesta, y no fue sino hasta noviembre de 1698 que los
oidores de la Real Audiencia de Guadalajara enviaron un nuevo requerimiento
a las autoridades locales solicitandoles informacion sobre la fundacion de

estos establecimientos; tras haber recibido un auto del rey de 31 de octubre de

> Leonel Contreras Betancourt, -Ea ensefianza del castellano y la doctrina cristiana entre los indios de
Zacatecas, 1699-1730”, en Memoria, conocimiento y utopia, publicacion semestral de la Asociacion
Mexicana de Historia de la Educacion, ISSN en tramite, Num. 2, otofio de 2006, pp. 7-23.

6 Zacatecas sélo logrd surgir como obispado hasta muy avanzado el siglo XIX, en 1863, cuando la diécesis de
Guadalajara fue elevada al rango de arquididcesis, de ésta surgieron: Colima en 1861, Tepic en 1891,
Aguascalientes en 1899, Autlan en 1961 y Ciudad Guzman y San Juan de los Lagos en 1872.

7 Hasta antes de la aplicacion de la Ordenanza de Intendentes de 1786, la Provincia de Zacatecas estuvo
conformada por las jurisdicciones de Zacatecas, Jerez, Fresnillo, Sombrete, Nieves y Mazapil; Contreras, op.
cit., p. 15.
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1698, en el que pidio: —al presidente de la Real Audiencia del Reino, le
informara puntualmente sobre el cumplimiento de sus Ordenes y las
diligencias ejecutadas al respecto”.® Ademas de la ciudad de Zacatecas, se
libraron despachos a: Tlaltenango, Fresnillo, Sombrerete, Nieves y Mazapil.

El 19 de diciembre de ese afio el corregidor de Zacatecas, Pedro de
Frias Salazar, recibid la real provision y junto con fray Nicolas Portilla,
portero del convento de Santo Domingo, y fray Juan de San Miguel, guardian
del convento de franciscanos, se aprestaron a darle cumplimiento.

Desde finales del siglo XVI la capital contaba con cuatro barrios o
pueblos de indios. Cada uno de ellos albergaba a diferentes grupos étnicos, a
veces integrados en una sola localidad, y otras se congregaban dos en el
mismo lugar. Habian sido trasladados a esas tierras para apoyar el
poblamiento y colonizacion de la region, pero en especial la explotacion de los
centros mineros. El pueblo de Tlacuitlapa, constituido por tlaxcaltecas del
barrio de igual nombre y mexicas del de Mexicapan, estuvieron atendidos
espiritualmente por los franciscanos de la localidad; San Diego de Tonaléd o
Chepinque —como era mejor conocido— estuvo ocupado por tarascos a cargo

de los agustinos; San José compartido por mexicanos y michoacanos,

inicialmente dependié de los mismos frailes; pero mas tarde fue encargado a

¥ Contreras, op. cit., p. 15.
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los dominicos. El pueblito del Nifio del Dulce nombre de Jesus, sujeto a este
ultimo, de cuyos pobladores no se menciona etnia, dependia de la parroquia
agustina.

Lo primero que hicieron los encargados de la ejecucién de la real cédula
de castellanizacion, fue requerir a los alcaldes de los barrios que convocaran a
los indigenas de sus pueblos a reunirse en los atrios de las iglesias, donde se
les examinaria en la doctrina y el castellano.

El primero en revisarse fue Tlacuitlapa, donde reunidos en la parroquia
ante la presencia de su cura y de los frailes francisanos, el corregidor y fray
Juan de San Miguel procedieron a examinarlos. El segundo barrio en
reconocerse fue San José, jurisdiccion de los dominicos, quienes congregaron
en la iglesia: - mas de 60 indios naturales grandes, 44 muchachas y 23
muchachos de todas edades”,” a quienes revisaron la doctrina y el castellano.
Por su parte, el pueblo de Chepinque fue visitado hasta enero de 1699, cuando
se conjuntaron: 43 indios mayores de edad, 28 muchachas y 30 muchachos,
para ser examinados por el corregidor Frias y fray Nicolds Rodriguez, prior
del convento de agustinos.

En general, los regulares reportaron los resultados de esta supervision

como exitosos, porque: —todos (los indigenas) respondieron muy bien ... en

? Ibidem, p. 19
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lengua castellana, en la cual en todas las oraciones se hallan dichos naturales
bien instruidos”."

La segunda ocasidon en que se revisd la doctrina y el castellano a los
naturales fue en 1730, cuando el general Jos¢ Raymundo de la Puebla y
Barreda, por entonces corregidor de Zacatecas, por ordenes del rey, debid
percatarse personalmente del avance de la doctrina cristiana y del castellano
en los barrios de la ciudad capital. En el despacho que envio a los padres
vicarios de las respectivas iglesias, de la Puebla les orden6 expresamente: —se
dignen convocar a dichos naturales en sus pueblos en dias festivos para que no
se les siga inconveniente en sus trabajos”.'' La tabla II1.4 registra las fechas de
envio de los autos del corregidor; los nombres: de los vicarios, de los pueblos

y de las ordenes religiosas a las que pertenecian estos tltimos.

TABLA 111.4

Vicarios y curas doctrineros de los pueblos de indios de la ciudad de Zacatecas, a los
que se ordeno reunir a los indios para el examen de doctrina y castellano, 1730

Fecha de auto Vicario Pueblo Orden

20 de abril de 1730 Fray José de Aragon Tlacuitlapa | Franciscanos

20 de abril de 1730 Fray Sim6n Mufioz de la Revilla | Chepinque | Agustinos
23 de abril de 1730 Br. Diego de Lucra San Jos¢ | Dominicos
Fuente: Leonel Contreras, Op. cit, p. 20

El primero en visitarse fue Tlacuitapa, durante la fiesta de la Santa

Cruz, el 3 de mayo. Cuando el corregidor, acompafniado de fray José de

10 1dem.
" Ibidem, p. 20
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Aragon y de Agustin Machado Garcia, vicario y alcalde del pueblo
respectivamente, les tomaron a grandes y chicos la doctrina, oraciones, credos
y sacramentos en castellano: —tas cuales explicaron muy bien sin que se
observara en ellos reincidencia ni cosa que deje mala crianza. De lo que se
infirid estan bien doctrinados por el reverendo padre ministro vicario de este
pueblo”."

El lunes 29 del mismo mes se revisd a Chepinque, donde de la Puebla
junto con el vicario fray Simén Mufioz de la Revilla y el alcalde Pablo
Rodriguez practicaron el examen a los naturales: —kallandolos bien instruidos,
capaces en todo y en la lengua castellana ...”

Finalmente se visitd San José el 15 de junio, durante el festejo de jueves
de Corpus Christi. Para que el corregidor de la Puebla en compaiiia del alcalde
del pueblo, Marcos de la Cruz, constatara que los indigenas sabian bien la
doctrina en Jengua castellana, observando que estaban bastante capaces”.

En comparacion con lo sucedido en Michoacan, la castellanizacion de los

naturales en Zacatecas parece haber avanzado con mayor rapidez. Lo cual

seguramente se debio a tres caracteristicas especificas del caso:

a) Primera, tanto los mexicas como los tlaxcaltecas y los tarascos habitantes de los
barrios zacatecanos, eran grupos desarraigados de sus lugares de origen, por lo cual es
probable que desde su propio traslado hayan empezado a utilizar el castellano como
medio de comunicacion con las otras etnias que los acompanaban en el viaje.

2 Ibidem, p. 21.
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b) Segunda, por su cercania a la capital y la constante convivencia con las demas etnias,
seguramente los habitantes de estos barrios se vieron obligados a hablar espanol para
entenderse con ellas.

c) Tercera, una vez asentados en sus barrios, el caricter de real de minas de la ciudad,
con constante necesidad de mano de obra para la extraccion de metales, hizo que el
castellano funcionara como un instrumento que ademas de facilitar el entendimiento
entre los indigenas y sus patrones; permitid el mas facil y rapido aprendizaje del nuevo
oficio de minero, que reportaba mejores ingresos para las familias indigenas.

Otro detalle que marca diferencia entre ambas situaciones, es la
demanda que el corregidor de la Puebla hizo en 1730 para que la revision de la
doctrina y el castellano a los naturales se realizara en dias festivos.
Explicitamente —para que no se les siga inconveniente en su trabajo”, lo cual,
desde nuestra perspectiva, pone de manifiesto el pensamiento empresarial del
mandatario, donde el tiempo y la productividad de los indios ocupaban un
lugar prioritario. No seria raro encontrar que muchos de los nativos de estos
barrios se desempefiaran como mineros, y fueran parte fundamental de la
economia espafiola del lugar.

Lo anterior contrasta con las visitas michoacanas donde Ortega y
Montafiés tomo todo el tiempo que considerd necesario, y las efectu6 en los
dias que creyd conveniente. Sin importar que interrumpieran las labores de los
naturales, pues siendo €éstos en su mayoria agricultores comunales; el tiempo y

la productividad tenian otras dimensiones. Ademas de que la mayoria de sus

productos pertenecian a la economia indigena de autoabastecimiento.
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CAPITULO IV
HACIA LA ENSENANZA DE LAS PRIMERAS LETRAS.
LAS ESCUELAS PARROQUIALES

a) El proyecto de castellanizacion durante la primera
mitad del siglo xviii

A finales del siglo xvii, el proyecto de castellanizacion tuvo un
desarrollo heterogéneo, en especial en las jurisdicciones que no pertenecian
a la Nueva Espaia; en Guatemala, las acciones emprendidas para dar cabal
cumplimiento a esta Real disposicion no habian dado el fruto esperado: el
15 de enero de 1699 el oidor de esa Audiencia, Juan Jeronimo Duardo, se
comunico con el Consejo de Indias para hacerles saber lo poco que se habia
logrado en la instalacion de las escuelas donde los naturales aprendian a
leer y escribir en nuestro idioma y en €l la doctrina cristiana. A pesar de la
distribucion de los correspondientes despachos a todas sus autoridades, asi
como del juramento de obediencia y cumplimiento del Real Mandato, poco
o nada se lograba. Por ello, el Consejo ordeno la intervencion directa de la
iglesia diocesana, a cuyo obispo encarg la ejecucion del mandato.'

Por lo que respecta a la Nueva Espafia, tampoco en ésta el éxito
habia sido homogéneo. El alcalde mayor de la ciudad de Guanajuato
recibio del nuevo virrey Francisco de la Cueva Enriquez, Duque de
Alburquerque (1702-1711), un despacho con la Real Cédula de 30 de mayo

de 1691, enviada desde Buen Retiro, para recordarle su expedita aplicacion,

! Francisco de Solano, Documentos sobre politica lingiiistica en Hispanoamérica. 1492-1800, Madrid,
Consejo Superior de Investigaciones Cientificas, 1991, pp. 217-218.
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pues no se tenian noticias de lo acontecido. Asi, le ordenaba guardar,
cumplir y ejecutar el mandamiento, observandolo con toda vigilancia y
cuidado para lograr su entero cumplimiento, porque en caso contrario, de
no atenderse, se le podrian fincar graves responsabilidades en su juicio de
residencia. Debia apresurar la fundacion de escuelas de ensefianza del
castellano, atendidas por maestros —de toda inteligencia y ladinos para que
se logre el fin que se desea”.”

Como se aprecia en los dos casos referidos, durante la primera mitad
del siglo xviir no fueron las autoridades civiles las que tuvieron el mejor
desempeiio en la ejecucion del proyecto de castellanizacion. A finales del
siglo xXvI1I fueron los hombres de iglesia los que mayor empefio y cuidado le
dedicaron. Las actas de visitas episcopales,’ a pesar de sus limitaciones de
parcialidad y discontinuidad, proporcionan una importante fuente de
informacion para construir una idea aproximada de las condiciones y de la
evolucion del aprendizaje del castellano por parte de los indigenas.

Por ellas, sabemos que durante los primeros decenios del siglo xviil

la ensefianza elemental de los indigenas no habia rebasado los limites de la

2 Archivo Histérico de la Universidad de Guanajuato (en adelante: AHUG). Ramo: Gobernacion, tomo I,
1690-1795.

® Los prelados michoacanos del siglo XVl fueron 11: Garcia Felipe de Legazpi Velasco Altamirano y
Albornoz (1703-1704), Manuel Escalante y Columbres (1704-1708), Felipe Ignacio Trujillo y Guerrero
(1711-1721), Fr. Francisco de la Cuesta O. S. A. (1724), Juan Joseph Escalona y Calatayud (1729-1737),
Francisco Pablo Matos Coronado (1741-1744), Martin de Elizacoechea (1745-1756), Pedro Anselmo
Sanchez de Tagle (1758-1772), Luis Fernando de Hoyos y Mier (1773-1775), Juan Ignacio de la Rocha
(1777-1782) y Fray Antonio de San Miguel O. F. M. (1784-1804), ver Juan Buitron, Apuntes para servir
a la Historia del Arzobispado de Morelia, México, Aldina, 1948, pp. 11-14, también José Guadalupe
Romero, Michoacan y Guanajuato en 1860. Noticias para formar la historia y la estadistica del
Obispado de Michoacan, Morelia, Fimax publicistas, 1972 (Coleccion Estudios Michoacanos I), Estudio
preliminar de Agustin Garcia Alcaraz, edicion facsimilar, pp. 10-25.
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doctrina en castellano; en la revision del visitador Licenciado Juan de
Rada, * cercano colaborador del obispo Juan José Escalona y Calatayud
(1729-1737)° y su secretario de camara, sélo se menciona este tipo de
ensefianza en el caso de los naturales; en Zitacuaro, en la visita del 26 de
abril de 1733, Rada se quejaba de la falta de instruccion de los nativos,

porque aseguraba que:

la mayor parte de ellos (los) halld sin saber rezar y que ignoraban los misterios
de la Santa Trinidad y demés cosas que todo fiel cristiano debe saber para
salvarse, y de ello hizo cargo a dicho R. P. cura ministro, reservando dar la
providencia conveniente para que dichos feligreses sean atendidos y ensenados
en todo aquello que necesitan.’

Como resultado de su revision a esta parroquia y con la intencion de
que la ensenanza de los nativos se corrigiera, el visitador decidi6é emitir un
auto, dentro del cual, para dar cumplimiento a la Recopilacion de Leyes de
Indias, a lo dispuesto por las Ordenanzas del obispo Juan de Ortega y
Montafiés (1682-1700) y, principalmente, a las nuevas disposiciones de
Escalona y Calatayud, ordené que en todos los pueblos de la jurisdiccion se
nombrase maestro o fiscales que se encargasen de la imparticion de la

doctrina, la cual deberia ser revisada periodicamente por el cura doctrinero.

* Juan de Rada junto con Miguel de Reyna Ceballos sirvieron de cerca al obispo Juan José Escalona y
Calatayud (1729-1737). Rada fue peninsular y racionero de la iglesia michoacana durante este periodo
episcopal. Oscar Mazin, El cabildo catedral de Valladolid de Michoacdn, Zamora, El Colegio de
Michoacan, 1996, pp. 315, 319 y 320.

® Juan José de Escalona y Calatayud fue el 19° obispo de Michoacén, segiin Juan B. Buitrén, y el 27° de
acuerdo al listado del Dr. José Guadalupe Romero. Originario de la Villa de Quer en Guadalajara Espafia,
se distinguid por su misericordia con los pobres y fue prelado de Caracas antes de pasar a Valladolid. José
Guadalupe Romero, Nofticias para formar la historia y la estadistica del obispado de Michoacan,
Meéxico, Imprenta de Vicente Garcia Torres, 1862, p. 18-19, y Juan B. Buitron, Apuntes para servir a la
historia del Arzobispado de Morelia, México, Imprimatur, 1948, pp. 139 -140.

® Archivo Historico Casa de Morelos (AHCM) Fondo Diocesano, Seccion Gobierno, Serie Visitas, Caja
492, Expediente 22.
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Por ello advertia al parroco, que de acuerdo a su obligacion de velar por el

alma e instruccion de sus feligreses y prevenidos:

por S. M. en la ley 12, libro V, titulo 1° de la Recopilacion de Indias, y lo
dispuesto por las ordenanzas de este obispado de el ilustrisimo y excelentisimo
sefor Ortega y lo establecido en los nuevos edictos de su sefioria ilustrisima el
obispo, mi sefior, mandaba y mando, que en cada uno de los pueblos de esta
jurisdiccion se nombre un maestro o fiscal que todos los dias por la mafana diga
y ensefie la doctrina cristiana en la iglesia, o portico de ella, a todos los indios,
negros y mulatos libres, asi como esclavos, que se hallaren dentro del pueblo y
que los domingos y fiestas de precepto sean obligados dichos maestros o fiscales
a traer a este pueblo como cabecera la mitad de los indios y indias y presentarlos
ante su cura doctrinero, quien después de la misa parroquial los examinard y se
hara cargo del estado en que se hallen.’

Como se puede observar en la cita, de hecho el visitador proponia un
sistema rotativo de revision del aprendizaje de la doctrina en castellano,
pues al llevar a la cabecera a una primera mitad de los indigenas de
cualquier pueblo, de encontrarse defectos en su instruccidon se podrian
tomar las providencias necesarias para que se hicieran las correcciones
convenientes. Asi, al trasladar a la otra mitad, se esperaba que ya no
hubiese errores.

Después de Zitdcuaro, Rada pas6 a Maravatio, donde efectud la
revision de la doctrina, el 24 de mayo de 1733, para constatar que no todos
los naturales conocian las oraciones y misterios de la religion: —eon aquella
ciencia y noticia que deben tener y especialmente algunos del pueblo de

Tupataro” que eran los mas atrasados, por lo que recomend6 al cura

" Idem.
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beneficiado pusiera todo su empefio y cuidado en que aprendieran la
doctrina cristiana como se requeria.”

Por las actas de visitas episcopales sabemos que en la regién de
Patzcuaro, varios comisionados, simultdneamente, practicaron la revision
doctrinal en el mes de octubre de 1733. El dia 1° se visito Huecorio; el 2 se
revisd Tzetzénguaro, Santa Ana, San Pedro Pareo y San Bartolomé Pareo;
el 3 San Andrés Tocuaro y San Miguel Nocuzepo y el 12 Cuanajo y
Tupataro, obteniéndose en general buenos resultados, por lo que no se
requirieron recomendaciones especiales.’

Como fruto de las visitas episcopales dentro de los papeles de esta
administracion, se encuentra un documento denominado Puntos practicos y
conducentes a la mejor visita del obispado de Michoacdn, aparentemente
elaborado por Juan de Rada después de esta visita. En éste, se proporcionan
recomendaciones para los futuros visitadores, con el objetivo de apoyarlos
para que pudiesen efectuar su encomienda con mayores apoyos. El
testimonio trata diez asuntos considerados importantes en esta tarea, dentro
de los cuales se comprende la educacion. Pero curiosamente no la de los
indigenas, sino aquella que ofrecian los maestros particulares a los nifios
—de razon” que podian pagar sus servicios, porque Rada reviso en su visita

a las escuelas privadas que encontro a su paso.

8 Idem.
® Idem.
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En Michoacan, los escueleros (maestros particulares que
proporcionaban sus servicios generalmente en sus propias casas), tenian
una larga y vieja trayectoria, ya que se cuenta con noticias de su presencia
en fechas tan tempranas como 1550 en Patzcuaro, o 1590 para Valladolid."’
Pero al parecer ésta es la primera vez que se los considerd objeto de la
visita episcopal; de los visitados, quizd alguno contd con la autorizacion
virreinal —que oficialmente debian ostentar los dedicados a esta
actividad—, pues con cierta reserva se sugirid incluirlos en la revision
obispal:

Sobre la visita de las escuelas de nifios donde tienen licencia los maestros para
tenerlas publicas por los sefiores virreyes, puede haber alguna reluctancia porque
no es comun la practica de visitarlas, aunque don Juan de Rada lo hizo sin
contradiccion y puede ser que otros visitadores lo hayan hecho también."’

Efectivamente, Juan de Rada pasdé visita a nueve maestros
particulares que ofrecian sus servicios en cinco localidades. De éstos, siete
eran varones, encargados de la ensefanza de los nifios, la cual comprendia
ademas de la doctrina, por lo menos las primeras letras. Y para el caso de
las nifias, se revisd a dos maestras, quienes en general solo las instruian en
la doctrina y las actividades femeninas, sin que se mencione ni siquiera la

lectura memoristica del catecismo (ver tabla IV.1).

1% Desde 1550 se celebré en la ciudad de Patzeuaro un —eoncierto” entre Pedro Diaz Gordillo y Miguel de
Espinoza, para ensefiar a leer al primero. El documento es muy interesante porque detalla las condiciones
de la ensefianza, como cuando declara Pedro Diaz que Espinoza esta obligado a darle dos lecciones
diarias, pero que so6lo valdran si ¢l esta: —yue cada dia seais obligado a me dar dos liciones estando yo
presente y no ausente”, Archivo Municipal de Patzcuaro, conciertos, documento 11, 1550. Asimismo, en
Valladolid, el testamento de Isabel Garcia, julio de 1590, menciona la existencia de una mujer llamada
Ysabel, dedicada a la ensefianza de nifias, a quien pide se le confie su nieta Maria Ygnazia, hasta que
tome estado, Archivo General de Notarias de Morelia (AGNM), protocolos, fs. 179-180v.

" AHCM. Fondo Diocesano, Seccion Gobierno, Serie Visitas, Caja 490, Expediente 4.
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TABLA1V.1
Visita de Juan de Rada, 1733
Lugar Fecha Parroco Nombre maestros Materias Libros
. . Juan José Castro y .
Taximaroa | 09-Abr Jos¢ Antonio de Antonio Rodriguez Doctrina y Ripalda
Arroyo lectura
Boyso
Doctrina,
Zitacuaro | 27-Abr Atanasio de las Miguel de la Roca lec.tura, Rip ald.ia
Heras escritura y y Nebrija
gramatica
Teresa Venites Doctrina No dice
. Phelipe Neri Antonio Berrospe y Doctrina y Ripalda
Tlalpujahua | 03-May Valleza Francisco Xavier Aburto lectura y Nebrija
Maravatio | 23-May ) ) Francisco Olivera Doct‘rma y Ripalda
Ignacio de Arriola oraciones
Juana Maria Paniagua Doctrina No dice
Patzcuaro | 28-Sep No dice Pedro de Alarcon D;)ctrma y No dice
ectura

Fuente: AHCM. Fondo Diocesano, Gobierno, Visitas, Informes, Caja 492, Expediente 21-24

No obstante la tradicional costumbre de no ilustrar a las nifias en la
lectura y escritura, no faltaron excepciones, como la que el visitador
informé en Tlalpujahua, donde un maestro ensefiaba a varias nifias al par
que los varones, es decir, a leer y posiblemente a escribir; o en Maravatio,
en donde una maestra atendia nifios, seguramente menores, junto con las
nifias. Ambos fueron reconvenidos para corregir esa infraccion.

La primera visita efectuada por Rada a este tipo de escuelas fue en
Taximaroa, donde, acompafiado por el guardian del convento franciscano
del lugar, José¢ Antonio de Arroyo, revis6 la escuela de nifos de los
maestros Juan José Castro y Antonio Rodriguez Boyso, a cuyos discipulos

pregunto, uno a uno, la doctrina cristiana:

ynformandose de los libros y autores por donde dichos maestros ensefiavan, y
hallé ser el Catecismo de Ripalda, por lo que encargé a dichos maestros la
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educacion de dichos nifos y adelantamiento de su doctrina, asi en la letra como
en la vida y costumbres.'?

En la época, eran pocos los textos escolares que se podian conseguir.
Sin embargo, el Catecismo de Ripalda citado en esta revision episcopal,
desde el siglo XVI se uso tradicionalmente en la ensefianza de la doctrina
cristiana y su utilizacion persistié durante toda la etapa virreinal asi como a
lo largo del siglo X1x; algunos autores afirman que todavia se usaba en los
inicios del siglo XX. De acuerdo a las diferentes etapas de la educacion
novohispana y despu€s mexicana, se usdO no soOlo para la ensefianza
religiosa sino, también, funcion6 como el mejor instrumento para el
aprendizaje del castellano, de la lectura o del civismo. Ya en el México
independiente, persisti6 como un compendio de moral para orientar a los
alumnos hacia los valores deseables de la época.'

Otro texto utilizado por los maestros fue el Arte de Nebrija, aunque
los testimonios sobre su uso son mucho mas raros. Era empleado

. ~ . L. . 14
excepcionalmente para ensefiar a los nifios avanzados la gramatica latina.

'2 Ibid, Caja 492, Expediente 22.

" Adelina Arredondo sostiene que: —Si bien el catecismo de Ripalda se publico originalmente en una
época en que se concebia a Dios como el centro y el objetivo del conocimiento, su utilidad trascendio a
otro momento en que se habia rebasado esa idea para adoptar el humanismo. Y fue traido a la Nueva
Espafia primero y llevado a los lugares mas remotos de la Republica mexicana después, con la finalidad
de conducir al nifio "salvaje", desde una forma de vida propia de una sociedad rural dispersa, hacia la que
facilitase el desarrollo de una sociedad industrial, urbana. Mas alla de su contenido expreso y de los
imperativos categdricos o valores universales, subyacia también en el catecismo la ética de la propiedad
privada, del respeto incuestionable a la autoridad, a las jerarquias; la exaltacion del individualismo, del
mérito al esfuerzo personal que a fin de cuentas justificaba la concentracién de la riqueza; las premisas
para la reproduccion de una existencia cotidiana recta, reprimida y ajena. Esta es la otra cara que explica
también la trascendencia historica del Catecismo de Ripalda”. Adelina Arredondo Lopez, —El catecismo
de Ripalda”, en Luz Elena Galvan Lafarga, (coord.), Diccionario de la Historia de la educacion en
Meéxico, México, CONACYT—CIESAS, CD Publicaciones digitales, UNAM, 2002.

'* Para datos mas especificos sobre este autor y su obra v. 3. La nueva educacién humanista ... 1 Elio
Antonio de Nebrija”, en Buenaventura Delgado Criado (coordinador), Historia de la Educacion en
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Después de Taximaroa se realizd la revision de la doctrina en
Zitacuaro, donde se cit6 a todos los nifios de la region. En el acta de la
Razon de visitas de escuelas de maestros particulares, se asento el informe
de la efectuada a la de nifios de Miguel de la Roca. Ahi, Juan de Rada, en
presencia de fray Atanasio de las Heras, parroco del lugar, fue preguntando
la doctrina cristiana y las oraciones a los alumnos, ademas de revisar los
libros y autores utilizados en la ensefianza que resultaron ser el mismo
Ripalda utilizado en Taximaroa, asi como —el arte de Lebrija, con que a
algunos ensefia gramatica”, es decir latin."

Después de haber encargado a De la Roca la continuacion y
aplicacion en la ensefianza de los nifios, el visitador y su comitiva se
dirigieron a la casa de Teresa Venites, vecina del lugar, quien se dedicaba a
ensefiar a las nifias a rezar. Ahi, al preguntar a cada una de las discipulas la
doctrina y las oraciones, las encontrd que estaban bien instruidas, por lo
cual felicité a la maestra a quien le encargd continuase con el mismo
esmero en la educacion de sus alumnas y en el adelanto del conocimiento
de la doctrina.

El 3 de mayo, ya en Tlalpujahua, acompanado por Phelipe Neri
Valleza, cura beneficiado de este Real de Minas, Rada visitd las dos

escuelas de nifios existentes en el pueblo, éstas estaban a cargo de Antonio

Espaiia y América, Madrid, Santa Maria — Morata, tomo 2, La educacion en la Espafia Moderna (siglos
XVI—XVII), pp. 87-92.
AHCM. Fondo Diocesano, Seccion Gobierno, Serie Visitas, Caja 492, Expediente 22.
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Berrospe y Francisco Xavier Aburto respectivamente. Al examinar a los
alumnos, por sus respuestas, pudo constatar el buen aprendizaje con el que
contaban y procedié entonces a la revision de textos, para corroborar que
eran los mismos utilizados en los pueblos visitados. Satisfecho por los
buenos resultados de este ministerio, exhortdé a los maestros a que se
siguieran esforzando por el buen aprendizaje de sus discipulos, tanto en las
primeras letras como en la doctrina. Empero, como dentro del

establecimiento de Berrospe encontro nifias junto a los varones:

mando al dicho Berrospe el que no ensefiase a nifias, ni que hubiesen juntas con
los hombres, sino que les advirtiese a sus padres el que buscasen una mujer que
lo hiciera por lo que quedé advertido en su ej ecucion.'®

En el pueblo de Maravatio se efectud la visita el 23 de mayo de
1733, donde junto con el licenciado Ignacio de Arriola, juez eclesiastico del
partido, revisdé las dos escuelas existentes: la de nifios, atendida por
Francisco Olivera, y la de nifias por Juana Maria Paniagua. Los estudiantes
de ambos resultaron muy capaces, y paso a la revisiéon de manuales, que era
el Catecismo de Ripalda. Pero como aqui al igual que en Tlalpujahua, la
maestra aceptaba a nifios quienes aprendian junto a las alumnas, el
visitador ordeno: —gue en adelante no ensefie nifios junto con las mugeres:

. ’ s 17
sino que so6lo sean nifias”.

" Idem.

7 Ibid., Expediente 22, Pilar Gonzalbo nos dice al respecto, que aunque las ordenanzas de maestros
prohibian que las maestras recibiesen nifios: -a notable irregular de educar a los nifios junto con las nifias
se habia convertido en la regla general, para la que casi no existian excepciones”. Por ello los propios
maestros veedores solicitaron en 1735 una reforma a las ordenanzas para: —que puedan las maestras de las
amigas recibir y tener en ellas a los nifios hasta que éstos cumplan la edad de cinco afios, y en llegando a
dicha edad, no los puedan recibir y tener”, con lo cual se sent6 el antecedente mas remoto de la educacion
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Varios meses después, el 28 de septiembre del mismo afio, la visita
llegd a la ciudad de Patzcuaro, donde Juan Rada pas6 personalmente a la
escuela de Pedro de Alarcon, para revisar a los muchachos las oraciones y los
misterios de la santa fe, en los cuales los encontrd capaces y bien doctrinados
a todos.'®

Estos preceptores —aunque se menciona que desde esta visita
empezaron a ser supervisados por el clero diocesano— dependian
financieramente de la organizacion y capacidad econdmica de los padres de
familia. Como se puede apreciar en la recomendacion hecha en Tlalpujahua,
donde se exhorta a los padres de familia y no al sacerdote para que consigan
una mujer que atienda a las nifias. Ademas, como era el virrey quien expedia
los permisos para el ejercicio magisterial privado, sin que el clero tuviese
injerencia directa en ello, es probable que posteriormente se hayan suspendido
estas revisiones a los escueleros porque ya no se localizan en los expedientes.
Al parecer, Rada se excedi6 en sus funciones.

A diferencia de la pasada administracion, la de Francisco Pablo Matos
Coronado (1741-1744), no proporciona suficientes testimonios para hacerse
una idea de lo acontecido en el renglon educativo durante su gestion. Los
visitadores de este prelado solo reportaron los datos de la revision de la

doctrina a los naturales, mencionando, a lo sumo, el nimero de posibles

preescolar de los nifios de este pais, _solicitud de los maestros veedores’...”, Archivo del antiguo
ayuntamiento de ciudad de México, Instruccion Publica en general, Volumen 2475, Expediente 3, en Pilar
Gonzalbo, Las mujeres en la Nueva Espaiia. Educacion y vida cotidiana, México, El Colegio de México,
1987, pp. 139 y 140.

'® AHCM. Fondo Diocesano, Seccion Gobierno, Serie Visitas, Caja 492, Expediente 24.
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asistentes. Sin embargo, la informacién es interesante porque da reportes de
varias visitas, las cuales permiten saber de diferentes regiones. Entre ellas se
comprenden lugares de la tierra caliente, asi como de zonas mas frias como
Tancitaro o Tarecuato, pero todas alejadas de la cabecera episcopal.

Los numeros reportados en las actas de visita muestran que las
localidades revisadas contaban con una cantidad importante de menores, mil
258. Al considerar que la mayoria de los pueblos se ubicaban en las comarcas
calidas y poco accesibles, es posible poner en duda la tradicional afirmacion
de que la poblacion infantil por estos lugares era siempre escasa.

Se visitaron en total siete partidos: Tepalcatepec, Santa Catalina
Purungeo, Turicato, Apatzingan, Periban, Tarecuato y Tancitaro, con 24
pueblos. De ellos, Santa Catalina Purungeo —que actualmente se conoce
como la importante region de Huetamo— es el reportado con la mayor
cantidad de muchachos y muchachas de doctrina, con 436; le sigue
Tepalcatepec con 265; Turicato con 183; mientras que los ricos ingenios de
Los Reyes y San Gabriel (sujetos a San Juan Periban), dan cuenta de 41; por
su parte, Apatzingan, de tanta trascendencia agricola, solo registra 73.

Lo anterior, comparado con los pocos pueblos visitados en tierras mas
frias: San Juan y San Francisco Periban, Tarecuato y Tancitaro, nos permite
observar, como se puede ver en la tabla IV.2, que el conjunto de los 260

infantes de éstos era mucho menor que los de la tierra caliente.
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TABLA 1V.2
Censo de nifio(a)s de Doctrina, Michoacan, Visita de 1743
Partido Pueblos Varones | Mujeres | Parvulos Subtotales
Tepalcatepec 30 17 44 91
TEPALCATEPEC Sta. Ana Amatldn 15 14 22 31
S. Juan Alima 5 6 10 21
S. Miguel Xilotlan 28 24 50 102
SUBTOTALES 78 61 126 265
MUCHACHO(A)S DE DOCTRINA
Sta. Catalina Purungeo 26
SANTA CATALINA Cutzio 200
PURUNGEO Huetamo 120 436
Purichucho 30
San Lucas 60 CIZQEIIE%E
Turicato 70 998
TURICATO Etiicuaro =2 183
Caracuaro 48
Nocupétaro 30
Apatzingan 20
S. Juan de los Platanos 37
APATZINGAN Sgo. Acahuato 73
Paracuaro
S. Gregorio 4
San Gabriel 15 4]
PERIBAN Los Reyes 26
Periban 50 73
San Fco. 23 Tierra fria
TARECUATO Tarecuato 91 91 260
TANCITARO Tancitaro 96 96
TOTAL 1258 1258

Fuente:AHCM, Fondo Diocesano, Seccion Gobierno, Visitas, Informes, Caja 497, Expediente 38

Santa Catalina Purungueo para finales de esta centuria se va a destacar

como uno de los distritos de mayor relevancia en el campo educativo. No sélo

fue por el importante monto de poblacion escolar con la que casi siempre va a

contar, sino también por las sumas que invertird en la educacion de sus nifios,

al ser uno de los que mayor cantidad gastara en este renglon. Esto se podra ver

en el capitulo V de esta tesis.
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La documentacién del siglo XVIII revisada, permitid reconstruir tres
casos en los cuales la escuela se usé como medio o justificante para lograr
otros fines. El primero de ellos fue cuando la fundacion de una de éstas
sirvio de argumento para solicitar la promocion de una vicaria a parroquia.
El segundo, cuando su ereccidon se presentaba como mérito de sacerdotes
que pretendian ser promovidos a nuevas categorias, o bien, a beneficios de
mayor importancia. Finalmente, el tercero, cuando un prelado argumento
su ausencia o la falta de asistencia a ella, como un factor relevante en el
incremento de la embriaguez de los indigenas.

En el primero de los casos, el de promocion de una vicaria a
parroquia, encontramos uno en la arquididcesis de México y dos en el
obispado de Michoacan. El de México acontecid en 1716, cuando su
arzobispo, Jos¢ de Lanciego y Eguilaz (1712-1728), tras efectuar varias de
sus visitas, se comunicd con el virrey Baltasar de Zuniiga y Guzman
Sotomayor y Mendoza, marqués de Valero (1716-1722), para darle a
conocer la gran preocupacion que lo embargaba por haber encontrado a sus
feligreses indios, —en considerable ignorancia en los misterios de nuestra
santa fe”."” Le recordaba la necesidad de cumplir con las leyes de la

Recopilacion, dentro de las cuales se disponia la ereccion de escuelas de

"% Archivo Historico Municipal de Morelia (AHMM) Fondo Colonial, Seccion I Gobierno, Serie 2,
Disposiciones, Ordenanzas, Mandamientos e Instrucciones, Caja 19, Expediente 16, 1716.

184



Capitule JV. FHacia la ensefianza de las primenas letras. Las escuelas paveguiales.

castellano para que los indios: —se hominizen (siendo) mds capaces y
domésticos en el trato humano”.*

Con la instalacion de escuelas, Lanciego solicitd al rey el
nombramiento de nuevos ministros de —pie fijo que viviesen con los
indios”, en los pueblos donde la congrua fuese suficiente. ' Con lo que es
muy probable que haya aumentado el nimero de sacerdotes, y por
supuesto, de iglesias que podian convertirse en nuevas parroquias de la
arquidiocesis. Asi, se puede entender el importante crecimiento de escuelas
que Dorothy Tanck encuentra a mediados del siglo XVIII para esta
jurisdiccion. >

La propuesta de Lanciego fue aceptada con agrado por el rey, por lo
que sin mayor dilacion autorizé la aplicacion de las providencias necesarias
para la fundacion de los centros educativos que fuesen necesarios, con la

unica condicion de que se diera informe de los resultados obtenidos a su

Consejo de Indias. En 1720, ante una nueva peticion del prelado, el

2 g despectivo término de hominizar, entendido como que los indigenas no cumplian con el requisito de
ser humanos, nos permiten palpar el depreciado concepto en que las autoridades espafiolas tenian de los
nativos. Magdalena Chocano Mena hace una amplia explicacién de como los letrados espafioles utilizaron
los argumentos de incapacidad de los indios, para limitarlos, controlarlos y explotarlos, ver Magdalena
Chocano Mena, La fortaleza docta. Elite letrada y dominacion social en el México colonial (siglos XvI y
Xxvi), Barcelona, Bellaterra, 1999, pp. 43-150.

2Rl despectivo término de hominizar, entendido como que los indigenas no cumplian con el requisito de
ser humanos, nos permiten palpar el depreciado concepto en que las autoridades espafiolas tenian de los
nativos. Magdalena Chocano Mena hace una amplia explicacion de como los letrados espafioles utilizaron
los argumentos de incapacidad de los indios, para limitarlos, controlarlos y explotarlos, ver Magdalena
Chocano Mena, La fortaleza docta. Elite letrada y dominacion social en el México colonial (siglos XvVI y
Xvi1), Barcelona, Bellaterra, 1999, pp. 43-150.

2 gl despectivo término de hominizar, entendido como que los indigenas no cumplian con el requisito de
ser humanos, nos permiten palpar el depreciado concepto en que las autoridades espafiolas tenian de los
nativos. Magdalena Chocano Mena hace una amplia explicacion de como los letrados espafioles utilizaron
los argumentos de incapacidad de los indios, para limitarlos, controlarlos y explotarlos, ver Magdalena
Chocano Mena, La fortaleza docta. Elite letrada y dominacion social en el México colonial (siglos XvVI y
Xvi1), Barcelona, Bellaterra, 1999, pp. 43-150.
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monarca lo facultdé para que fundase parroquias con sus respectivas
escuelas en consulta directa con el virrey, con la finalidad de acortar los
procesos y solucionar con mayor eficacia los problemas —gue miraban al

beneficio de las almas™, pues en su misiva el arzobispo habia:

planteado alguna considerable utilidad para los indios, en la ereccion de escuelas
de la lengua castellana, y que no obstante seria conveniente en unos partidos
dividirlos en parroquias, poniendo en otros, ministros que con mas inmediacion
pudiesen ensefiar y administrar a los fieles.*

Con esto ultimo, se puede apreciar que la fundacion de escuelas
fomento la promocion de vicaria o iglesias de menor envergadura a una
categoria superior. Lo cual repercutiria en beneficio de la misma
arquidiocesis al incrementar su nimero de parroquias.

En Michoacéan sucedi6 algo semejante al final de la administracion
del décimo noveno obispo, Juan José Escalona y Calatayud (1729-1737),
cuando ¢éste escribio al Consejo de Indias para solicitar se le autorizara la
apertura de escuelas de castellano en sus parroquias de indios. Consideraba
lastimosas las condiciones, no solo de su didcesis, sino del reino completo,
a causa de la indocilidad de los naturales que entorpecia el trato con los
espaiioles, en especial —por lo imperceptible de sus idiomas”.**

En carta de 11 de mayo de 1736, el prelado informaba que por la

diversidad de lenguas de su jurisdiccion era sumamente dificil hallar

23 .
1bid., pp. 232-233.

24 Archivo General de Indias (AGI), Audiencia de México, Legajo 1049, f. 454, en Centro de Documentos

Historicos Microfilmados-Universidad Michoacana de San Nicolas de Hidalgo (en adelante: CDHM-

UMSNH),
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ministros —nteligentes”.”> Consideraba indispensable el aumento de

escuelas de castellano donde los indios pudiesen aprender este idioma, para
que poco a poco se fuera facilitando la administracién de parroquias. El
Consejo de Indias le indico que para remediar este problema aplicase la ley
5% titulo 13, libro 1° de la Recopilacion de Leyes de Indias, la cual
encargaba a los prelados la ereccion de escuelas de castellano. Ademas,
para mayor precision, se le giraron dos Ordenanzas particulares para que
con mayor argumentacion resolviese eficientemente las complicaciones de
la mitra. Una de ellas estaba basada en la ley 56, titulo 22 del libro 1°, que
disponia no conferir orden sacerdotal alguna —sin que los que la hayan de
recibir sean inteligentes en la lengua general de los indios de su provincia”,
mientras que la otra se desprendia de la ley 5°, titulo 15, libro 1° y 18°,
titulo 1°, libro 6°, de la Recopilacion que ordenaba: —disponga que los curas
y doctrineros de su obispado ensefien a los indios la lengua castellana y en
ella la doctrina cristiana”.

Sin embargo, al mismo tiempo que Escalona y Calatayud exponia los
asuntos educativos al Consejo promovia una autorizacién para una nueva
division de los pueblos de su obispado, con el argumento de mejorar la

administracion de los santos sacramentos a la vez que la educacion de los

25 . . . . . L

Recuérdese que en Michoacan no sélo se hablaba el tarasco, sino otros muchos idiomas, entre los que
sobresalian: el nahuatl, otomi, mazahua o pirinda. Sin contar la diversidad de los hablados en las
Chichimecas, como el teco, pame, meco, etc.
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nativos. Aqui también, como en el caso de México, se puede apreciar que
la escuela se ligd al crecimiento diocesano.”®

Detras de este ultimo aumento a través de la promocion de las
iglesias a parroquias, la lucha por la secularizacion de las doctrinas se
emprendia con todo impetu y con el mayor apoyo de la Corona. El impulso
tanto a las escuelas de castellano como a la formacion de curas lenguas que
vinieran a sustituir a los regulares doctrineros, se promovia ya desde esta
¢poca.

Afios mas tarde, el rey Fernando VI (1746-1759) publicé en 1749 la
primera Real Cédula de la serie de tres que ordenaban la secularizacion de
doctrinas.”” El obispo Martin de Elizacoechea y Dorr Echeverria (1745-
1756), quien es senalado por los cronistas diocesanos como fundador de
escuelas parroquiales,”® inspirado por el entusiasmo de la secularizacion, en
una de sus visitas episcopales pas6é a Rio Verde, custodia franciscana del
norte del obispado, para —con el pretexto de revisar su funcionamiento—
promover la transformacion en parroquias de las misiones que asi lo

permitiesen. Lo cual implicaba, no s6lo que pasaran bajo el control del

% AGl, Audiencia de México, Legajo 1049, f. 456, en CDHM-UMSNH.

La primera fue en octubre del afio mencionado y ordend la secularizacion de doctrinas de las
arquidiocesis de Lima y México. En febrero de 1753 se emiti6 la que generalizo la orden para todo el
imperio espafiol, pero no fue sino hasta junio de 1757 cuando se logro el decreto que finalmente pudo
poner en practica el proceso, con la confirmacion de que todo doctrinero canénicamente instalado como
cura por su obispo, podria permanecer en su parroquia hasta su muerte, David A. Brading, Una iglesia
asediada: el obispado de Michoacan, 1749-1810, México, FCE, 1994, pp. 77-83.

8 Buitrén dice de él: —Visito la mayor parte de su obispado, hizo grandes limosnas y fundé escuelas en
varias parroquias”, Buitron, Op. cit., p. 142, y Romero dice: —socorrié muchas iglesias pobres y promovio
la fundacion de varias escuelas”, Romero, op. cit., p. 20.
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ordinario, sino el crecimiento de la propia diocesis, asi como de la
recaudacion del diezmo.

Empero de todas las misiones, sélo la de Valle del Maiz, ubicada en
la Huasteca, estaba apta para convertirse en curato. Elizacoechea exhorto al
virrey como vicepatrono novohispano para que apoyara esta fundacion,
pues segun decia, los indios pames y mecos de la region andaban como
bestias en las sierras: —sin radicarse en la doctrina ni en la policia, habiendo
obligacion de ensefiarlos por disposiciones conciliares y reales”.”’

En esta ocasion no se argument6 la fundacion de escuelas para lograr
la secularizacion y el aumento de parroquias. Afios mas tarde, en la visita
de 1765, efectuada a esa parte de la diocesis por Geronimo Lopez de
Llergo durante la gestion del obispo Pedro Anselmo Sanchez de Tagle
(1758-1772), cuando una de las finalidades de la revision fue la promocion
de creacion de escuelas parroquiales, se puede constatar el avance del
proceso de incremento parroquial. De las misiones revisadas por este
ultimo visitador: Valle del Maiz, Valle de Piningiian, San Antonio Tula y
San Miguel de los infantes, algunas ya funcionaban como parroquias con
su centro escolar, y como veremos adelante, éstas no solo castellanizaban
sino también alfabetizaban.

En el segundo de los casos, el de la fundacion de escuelas como

mérito para alcanzar promociones personales dentro de la carrera

# AGL Audiencia de México, Legajo 1049, f. 526, en CDHM-UMSNH.
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eclesidstica, conocemos dos testimonios acontecidos en los inicios del siglo
de las Luces. Dos sacerdotes aspirantes a ocupar canonjias del obispado de
Michoacan presentaron al Consejo de Indias, entre sus argumentos mas
valiosos, sendos reconocimientos como fundadores de escuelas. El primero
de ellos se trata del eclesiastico Juan Bravo de Acufia, cura de San Juan
Yahualica y juez eclesiastico del Arzobispado de México, quien en 1704
fue promovido a una racion de la catedral michoacana con valor de 500
pesos anuales. La promocion se la concedio el Consejo de Indias por
contar, entre otros méritos, el haber fundado escuelas publicas de castellano
para nifios y nifas, las cuales habian ensefiado espafiol a mas de mil 300
indios, asi como a un pueblo de 103 familias.™

El otro caso fue el de Nicolas de Soria Villarroel quien, ante una
opinion dividida, fue apoyado por el Consejo para ocupar una canonjia de
la catedral de Valladolid en septiembre de 1709. Uno de los argumentos
que mas le valio para lograr su promocion fue el haber aprendido tres de las
lenguas nativas mas dificiles, como un esfuerzo personal del clérigo para
habilitarse y ayudar mejor a sus feligreses indios. De los cuales habia sido
cura por muchos afios y a quienes les habia fundado su escuela de nifos:

—eonsiguiendo con esta piadosa y santa industria el instruirlos mejor a ellos,

% AGIL Audiencia de México, Legajo 2566, f. 26-27 vuelta, 1701-1769, en CDHM-UMSNH, —-Consultas,
reales decretos, 6rdenes y provisiones del obispado de Michoacan”, rollo 14.
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y por ellos a sus padres, en la doctrina obligaciones y costumbres
cristianas”.”!

En este ultimo caso, algo que ameritaba mucho a Soria era su
conocimiento de las lenguas autdctonas, pues aunque por un lado la politica
Real trataba de castellanizar a los indigenas a través de las escuelas de este
idioma, por otro, promovia que los curas conocieran y hablaran las lenguas
de sus feligreses. Incluso, se inicid una politica de aceptacion de indigenas,
por supuesto, nobles y caciques, para que fueran formados como clérigos
lenguas y coadyuvaran en el éxito de esta empresa. Por ello, no fue raro
que se dieran casos en que los propios naturales promovieran la creacion de
colegios donde sus hijos pudiesen convertirse en sacerdotes. Porque esta
preparacion les brindaria la oportunidad de colocarse dentro de la
estructura diocesana de sus regiones. Asi, en 1757, la Real Audiencia de
Meéxico apoyo la iniciativa del noble indigena tlaxcalteca Julian Cirilo de
Castilla Aquihualcteuhtle, para que abriese el Colegio Seminario de San
Carlos, donde los naturales podrian estudiar Gramatica, Filosofia, Teologia

y Derecho, con lo cual estarian preparados para encargarse de la

evangelizacion de sus coterraneos, pues se considerd que:

A través del colegio se lograria que unos (indigenas) [—fuesen curas, otros
vicarios y otros puramente sacerdotes”], quienes introducirian la lengua
castellana, eliminarian las supersticiones y gobernarian sus pueblos mejor que
otros naturales no preparados.™

31 .
Ibid., fs. 51-52 v.

32 Margarita Menegus y Rodolfo Aguirre, Los indios, el sacerdocio y la Universidad en Nueva Espaiia,

siglos xvI-xviil, México, UNAM, 2006, p. 209, sobre la tematica de la formacion de los clérigos lenguas
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Por lo que respecta al tercer caso (que implica a las escuelas y a la
ensefianza), éste se inici6 como una conclusién a la que llegd el obispo
Martin de Elizacoechea, después de sus visitas a: Colima, en 1746; Rio
Verde, en 1748; Zamora y La Barca, en 1751; y a lo que actualmente
llamamos el Bajio, en 1756. Tras ellas, el prelado afirmaba que la falta de
instruccion de los indigenas incidia como factor decisivo en el aumento de
la embriaguez, viejo mal que entorpecia las relaciones y el trabajo de los
naturales. Manifestaba lo perjudicial que era este vicio para la sociedad en
general y en particular para los indios, especialmente vulnerables por su
ignorancia ante la falta de escuelas. Sospechaba que esta situacion fuese
provocada por los mismos gobernadores, con el fin de mantener
controlados a sus representados, —por sus particulares y caducos
intereses”.”

Elizacoechea afirmaba que desde su visita a Colima pudo percibir la
ambivalencia de los funcionarios, pero sélo la informé hasta la revision de
Rio Verde en 1748, al comunicar al rey la mala impresion que le causaba la
actuacion de los indigenas. Desde la primera ocasion dio cuenta al virrey,

pero habiéndosele prometido las providencias necesarias para cumplir las

Reales oOrdenes de combatir la embriaguez, el remedio no llegaba. El

ver también Rodolfo Aguirre, —h demanda de clérigos _lenguas‘ del arzobispado de México, 1700-
17507, en Estudios de Historia Novohispana, 35, México, UNAM, julio-diciembre de 2006, pp. 47-70.

%% AGL Audiencia de México (1700-1759), Legajo 1049, f. 526, en CDHM-UMSNH, —€artas y expedientes
de los obispos de Michoacan”.
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prelado solicitd la destruccion de las fabricas de mezcal, chinguirito y todas
las bebidas reiteradamente prohibidas por la Corona. Peticion que sin duda
podria afectar muchos intereses, con los consecuentes problemas para las
autoridades, por lo que es entendible la dilacion con que se trato la solicitud
del obispo.

Las posibles consecuencias de su solicitud tenian sin cuidado a
Elizacoechea, quien —al ver la gravedad de la situacion— insistia en el
combate directo al problema; y afirmaba que por falta de educacion los

indigenas caian en este vicio y ademas de enfermar:

recaian en hombres rudos, ya que apenas estan instruidos en lo muy necesario
para salvarse, que es estado verdaderamente lamentable, que nace de que en
muchos pueblos no puede haber escuelas para la educacion de los nifios y en los
que pudieran establecerse, no se consigue a causa de no tomarse esta empresa
tan til, con aquel empefio que encarga V. M. en sus leyes recopiladas.™

Agregaba que desde su visita a Zamora y La Barca en 1751,
recomendd extirpar esta lacra por completo, pues la abundancia de brebajes
iba acabando con los naturales, por ser éstos mas sensibles que otras etnias

a los nocivos efectos de dichos excesos, pues:

por esta causa se van acabando con las fiebres malignas y epidemiales que hacen
mas estragos en ellos, que en la gente de color quebrado, a quienes en varias
ocasiones priva de la vida, disminuyendo por este camino los vasallos y los
reales haberes de S. M.™*

La conclusion del obispo de que la educacién asistiria a la solucion
de todos los problemas, no era sino la manifestacion del pensamiento

ilustrado vallisoletano, que desde afios atrds se venia manifestando. En

3 Idem.
% Ibid., folio 538.
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adelante, éste seria una constante en la politica episcopal michoacana,
expresada mas tarde en la creacion y fundacién de un nuevo tipo de

escuela, donde una de las principales prerrogativa seria la alfabetizacion.

b) Las escuelas parroquiales de la segunda mitad del siglo de las Luces.
Desde los afios 40 del siglo XVIll tenemos conocimiento de la
integracion a la didcesis de Michoacan de un personaje de especial
relevancia para el proyecto educativo del obispado, pues fungiria como el
principal promotor de las escuelas parroquiales. Estas tendrian como
objetivo fundamental la alfabetizacion y no so6lo la castellanizacion de
todos los feligreses, en especial de los indigenas. Geronimo Lopez de
Llergo, criollo nacido en la ciudad de Campeche —quiza a inicios del siglo
XVIII — se traslado a la ciudad de México para ingresar como seminarista
al colegio jesuita de San Ildefonso en 1734, donde fue Beca Real de
oposicion en Sagrada Teologia y se gradu6 como doctor en la misma
facultad, asi como de maestro en la de Artes, fue ademas, abogado de la

Real Audiencia y de los presos del Santo Oficio de la Inquisicion.>

36 Félix Osores, Noticias Bio-bibliograficas de alumnos distinguidos del colegio de San Pedro y San
Pablo y San Ildefonso de México (hoy Escuela Nacional Preparatoria)”, 2% parte, en Genaro Garcia,
Documentos inéditos o muy raros para la historia de México, México, Porriia, 1975 (Biblioteca Porria
Nuam. 60), pp. 776-899. El autor nos dice que el 13 de septiembre de 1766, fund6 con tres mil pesos una
beca en el colegio de San Ildefonso para sus sobrinos, y faltando éstos, para los naturales de Yucatan, la
diécesis de su terrufio, o para los de Michoacan. Ordend asimismo la creacién de tantas becas como
alcanzara con el remanente de sus bienes, después de hacerse el legado que dejaba a San Ildefonso. Pero
falleciendo en Valladolid el 31 de enero de 1767, después vino la expulsion de los jesuitas y los priores
del convento del Carmen de Valladolid, albaceas de Lopez de Llergo, ante la desmembracion de la
organizacion ignaciana, optaron por conservar el caudal, el cual cuadruplicaron, pero el mismo que
todavia no entregaban en 1829, calculandose que cubriria de doce a trece becas. Respecto a su ilustracion,
Osores nos informa que ademas de las poesias que le valieron el premio del certamen de 1748 de su
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Recientes investigaciones nos han permitido conocer que este sujeto
ya se encontraba en el obispado de Michoacan en 1742, donde colaboraba
con el obispo Francisco Pablo Matos Coronado (1741-1744), como un
—familiar”, es decir, una persona de confianza en la cual se pueden delegar
asuntos delicados o de rutina, pero a la cual casi siempre se apoya y
protege.37

Matos, antes de ocupar la silla episcopal de Michoacan se habia
desempefiado como prelado de la didcesis de Yucatan (1734-1741),”" a la
cual pertenecido Lopez Llergo por su origen campechano. Al concluir sus
estudios, debi6 haber sido llamado por Matos para integrarse a su equipo de
trabajo. No fue sino hasta la administracion del siguiente obispo, Martin de
Elizacoechea (1745-1756), cuando pudo ingresar oficialmente a la mitra

como cura de Marfil, localidad cercana a Santa Fe de Guanajuato, desde

colegio, también es autor de las Constituciones del Seminario de San Francisco de Sales de San Miguel el
Grande, asi como de -Maximas e importantes prevenciones a los visitadores diocesanos”, principalmente
de Michoacan.

7 El Archivo Histérico de la Catedral de Morelia, que recientemente hemos consultado, conserva una
buena cantidad de documentos acerca de este personaje, el que se cita corresponde al expediente:
—Curespondencia muy abundante y de tematica variada del sefior Francisco Pablos Matos Coronado...”,
registro 336, 5-5,4-48-73 y 74, 720 fs. Con respeto al término —diniliar”, el Diccionario de la Real
Academia Espafiola nos dice que una de sus acepciones es: “Persona que tiene trato frecuente y de
confianza con alguien”.

%8 Julio Sanchez Rodriguez, bidgrafo espafiol de Matos Coronado, nos informa que; como muchos
obispos michoacanos, Francisco Pablo —después de la visita pastoral a su nueva didcesis (de Michoacan)
cayd gravemente enfermo ... muriendo poco tiempo después”, el 26 de abril de 1744, Julio Sanchez
Rodriguez, Francisco Pablo de Matos Coronado, obispo de Yucatan (1734-1741) y de Michoacan (1741-
1744), Las Palmas de Gran Canaria, Pastor Bonus, 2006, pp. 238-240 y 290-292. Por su parte, Juan B.
Buitron sostiene que este canariense se doctord en jurisprudencia en la Universidad de Sevilla, y en
Salamanca obtuvo la borla de doctor en Teologia, para después trasladarse al nuevo mundo a tomar
posesion como obispo de Yucatan (1736) y de Michoacan (1741), siendo uno de los mas jovenes
prelados, pues: —euando llegd a Yucatan contaba apenas 37 afios y 42 cuando vino a Valladolid”. Muri6
en la ciudad de México, el 26 de abril de 1744, Juan B. Buitron, Apuntes para servir a la historia del
Arzobispado de Morelia, México, Imprenta Aldina, 1948, pp. 140-142.

195



Capitule JV. FHacia la ensefianza de las primenas letras. Las escuelas paveguiales.

donde fue llamado a Valladolid para servir de cerca al ordinario.”” Durante
esta gestion, obtuvo en 1752 una media racion para formar parte del
cabildo catedral del obispado.*’

En varias ocasiones solicitd ser promovido a racionero completo,
pero esto solo lo logrd hasta el 23 de noviembre de 1763,*' cuando ya
fungia como prelado Pedro Anselmo Sanchez de Tagle (1758-1772). No
pudo disfrutar esta prebenda por mucho tiempo, pues fallecio el 31 de
enero de 1767. Su participacion dentro del cabildo eclesidstico se
distingui6 por ser llamado para atender los asuntos de mayor relevancia
para la didcesis, como las espinosas negociaciones de secularizacion de
parroquias del obispado, o bien la fundacion del Colegio de Infantes de

Valladolid en 1762.* Sin embargo, para la tematica de esta tesis, la

% Oscar Mazin, El cabildo catedral..., p. 317 y 319.
*0 AGL Audiencia de México, Legajo 2566, f. 388, en CDHM-UMSNH.

Fue propuesto para una racion completa en 1758-1759, sin habérsele concedido sino hasta 1763, ver
AGI. Audiencia de México, Legajo 2566, f. 366-367 y 388, en CDHM-UMSNH.
2 Segun Félix Osores fallecié el 31 de enero de 1767, Osores, op. cit., pp. 776-899, en el archivo no
hemos encontrado un documento que lo corrobore tal cual, sino sélo indicios que asi lo indican, pues para
la sesion del 29 de julio de ese afio, en el Consejo de Indias, se presento la terna para ocupar su puesto,
cuyo estipendio era de 2858 pesos anuales, AGI, Audiencia de México, Legajo 2566, f. 463, en CDHM-
UMSNH. Asimismo, el 4 de agosto de 1767 Pedro Jaurrieta, desde Valladolid expidi6 una constancia en la
que se asentd: —gque entre los papeles de la visita que fue a cargo de el Sr. Dr. y Mtro. Gerénimo Lopez de
Llergo, defunto, prebendado que fue de esta Santa Iglesia”, se encontraban escrituras a favor del cura del
Valle de San Francisco, Luis Cabrera, AHCM. Fondo Diocesano, Seccion Gobierno, Serie Visitas, Caja
505, Expediente 70.
*3 En 1753, dentro de la politica real de inclusion de los naturales en la formacion de padres lenguas, se le
encargo atendiera la solicitud de —restitucion de la cathedra de philosofia que se leia en el Colegio de la
Sagrada Compaiiia de esta dicha ciudad” de Patzcuaro, en una iniciativa de los indigenas principales del
lugar, por reabrir el colegio que habia funcionado en el siglo XVI como seminario, AHCM. Fondo
Diocesano, Seccion Gobierno, Serie Seminario, Subserie Docencia, Caja 353, Expedientes 7 y §,
—Festimonio del parte de la real cédula en que su magestad concedid licencia para la fundacion del
seminario de la ciudad de Patzcuaro”. Por otra parte, las negociaciones de la secularizacién de parroquias
las efectud en una comision dentro de la cual trabajo al lado de otros distinguidos integrantes del Cabildo
Eclesiastico, como Pedro Jaurrieta, canonigo doctoral, y el vicario general Santiago Veldsquez de Lorea,
Mazin, Entre dos majestades..., p. 43. Asimismo, se distinguidé por pertenecer a la Archicofradia del
Divinisimo, compuesta por —apitulares eclesiasticos tan prominentes como el dean Peredo, el doctor
Jaurrieta y el maestro Lopez de Llergo”, ibid., p. 81, y por la fundacion del Colegio de Infantes, Mazin,
ibid., p. 89.
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actividad mas importante fue la que realizé durante su visita en 1765-1766
al norte del obispado, donde se convirtié en el mas ferviente promotor de
las escuelas parroquiales que por encargo de su obispo fundd en esa region;
las cuales siguié promoviendo en el centro del obispado y en todos los
lugares a los que pudo llegar su influencia.*

Las escuelas del clero secular no eran cosa nueva en Michoacan,
pues habian sido impulsadas desde las administraciones de Marcos
Ramirez del Prado (1640-1666) y Juan Ortega y Montafiés (1682-1700);
pero esas versiones escolares se habian centrado en la promocion de la
ensefianza de la doctrina en castellano, sin haberse ocupado de la
ensefianza de las primeras letras. En cambio, las impulsadas por Lopez de
Llergo, ademas de la ensefianza religiosa, se proponia impartir la lectura y
la escritura de una forma generalizada, para hacer posible el acceso a la
alfabetizacion a todos los nifios del obispado, en especial a los indigenas
pobres, tradicionalmente marginados de ese aprendizaje. Cabe decir que
dicha propuesta fue un programa educativo formal emprendido por el
ordinario, y puesto en marcha por el prebendado, el cual se encargaria de
organizar y estructurar con nombramientos y reglamentacion, para su mejor
funcionamiento.

No obstante, como toda empresa inicial, este esfuerzo distdé mucho

de hacer cambios rdpidos y radicales en la realidad educativa michoacana.

4 AHCM. Fondo Diocesano, Seccion Gobierno, Serie Visitas, Cajas 500-504, y Mazin, Entre dos

majestades..., pp. 92y 102.
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Se trato, en el mejor de los casos, de una politica episcopal ilustrada que se
propuso poner en practica las nuevas ideas de hacer accesible la educacion
para todos, pues esta corriente de pensamiento consider6 a esta ultima
como el remedio a todos los males de la sociedad, una herramienta especial
para abatir la ignorancia; causa de tantos problemas, e incluso como un
medio para lograr la dignificacién de todos los individuos.*

En las escuelas parroquiales el objetivo principal pretendido era la
ensefianza de las primeras letras y las operaciones aritméticas elementales
—sumar y restar, partiendo del supuesto de que los alumnos ya hablaban
castellano. Pero en el de caso de los indigenas (en especial los mas
marginados, como los de Rio Verde, por ejemplo) se impulsaria también la
castellanizacion. Abririan sus puertas a todos los nifios, que debian asistir a
ella para adquirir estos conocimientos, sin importar su etnia o su condicion
social, porque se trataba de —educar” a todos. Con su funcionamiento se
procuraba dejar de lado la forma tradicional de ensefianza de los regulares,
practicada desde el siglo XVI, de impartir estos saberes s6lo a grupos
selectos con la finalidad de formarlos para fungir como sus auxiliares o

como dirigentes de sus propios pueblos.

** Buenaventura Delgado sostiene que las ideas de esta centuria eran en el sentido de considerar a la
educacion como una magica solucidon que resolveria la problematica social: —Rara los ilustrados la cultura
poseia valores ilimitados. Ella sola podia regenerar el pais y devolver al individuo su dignidad y libertad.
Era preciso, por tanto, distribuirla a todos, a manos llenas, para poder convertir a Espafia (y en
consecuencia a la Nueva Espafia) —pais en opinion de muchos en decadencia— en una gran nacion. Soélo
asi era posible erradicar la ignorancia, causa de todos los males... los ilustrados deseaban la
multiplicacion de escuelas, en las que se formase al ciudadano til y virtuoso... se veia a la educacion
como el principio de todas las felicidades de una Republica y de los hombres”. Buenaventura Delgado
Criado (coord.), Historia de la educacion en Espaiia y América, Madrid, Morata, 1993, tomo 2, pp. 650-
651.
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Sin abandonar su esencia religiosa, esta modalidad escolar propicio
la transformacion de la concepcion de la ensefianza a una visidbn mas
amplia y moderna, que impartiria materias practicas y funcionales para la
nueva sociedad impulsada por los borbones, con el objetivo de formar
subditos provistos de los elementos culturales béasicos que los hicieran
—proficuo(s) a la reptiblica”.*

Otro aspecto importante que distinguiria a estos centros fueron sus
maestros. Se buscod a espafoles alfabetizados, quienes a diferencia de los
particulares (que generalmente no contaban con certificacion legal para su
desempenio), podrian recibir de las autoridades eclesiasticas un
nombramiento oficial que legalizara su actividad. Sin embargo, el fin
ultimo de esta tendencia seria el desplazamiento de los naturales de esta
ocupacion; ejercida frecuentemente por los integrantes de las é€lites nobles
o caciquiles venidas a menos, quienes desde el siglo XVI se habian ocupado
de esta funcion.

Las ilustradas autoridades diocesanas de la época consideraron que el
mejor espacio y tiempo para poner en practica la nueva politica educativa
seria la visita episcopal que se realizaria a mediados de los afios 60s. Los

preparativos para efectuarla empezaron a darse desde 1764, cuando se

reunieron los cuatro visitadores designados por el obispo, con la finalidad

46 AHCM. Fondo Diocesano, Seccion Gobierno, Serie Colegios, apuntes, Caja 1, Expediente 1,

—Relamento para escuelas parroquiales de varones”, este documento es un borrador de los reglamentos
elaborados en 1766 por Lopez de Llergo, cuando regresoé a Valladolid después de su visita al norte del
obispado.
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de preparar este encargo episcopal. Asi, se le asigndé a cada uno un
territorio determinado, que podria ser recorrido en un lapso aproximado de
un afio. La mitad sur del obispado, donde se encontraban algunas de las
localidades mas pobres y de mas dificil acceso, fue encomendada a tres
clérigos:

Al bachiller Felipe Vinicio Martinez de Borja*’ se le encargaron los
curatos del poniente del actual estado de Michoacan, los cuales recorrid
empezando por Zacapu para seguir al sur hasta llegar a Colima y la tierra
caliente michoacana.”® Al licenciado José Manuel de Mafra, cura de
Tarimbaro, se le asigno la revision de la region de mayor concentracién
tarasca, algunos puntos de tierra caliente e incluso ciertos pueblos del
oriente michoacano.” Y al bachiller José Atanasio Saenz de Villela, cura
interino y juez eclesiastico de la Villa de Zamora, se le confi6é una pequena
franja del Bajio, asi como relevantes parroquias del norte michoacano
como La Piedad o Cuitzeo de la Laguna.” Por su parte, a Geronimo Lopez
de Llergo se le asignaron las importantes tierras al norte del rio Lerma, las
cuales, a pesar de la epidemia de matlalzahuatl y la crisis agricola de 1761,

, . . , . .y . 1
seguian siendo la mitad mas rica y poblada de la diocesis.”

" Este clérigo fungia como catedratico de Sagrada Teologia en el Colegio de San Nicolas, fue promotor
de la Curia Eclesiastica de la ciudad de Valladolid, era cura beneficiado, vicario capitular y juez
eclesiastico, primero de Tlazazalca y en ese momento lo era de Erongaricuaro. AHCM. Fondo Diocesano,
Seccion Gobierno, Serie Visitas, Caja 500, Expediente 50.
:: AHCM. Fondo Diocesano, Seccion Gobierno, Serie Visitas, Caja 500, Expediente 50.

Idem.
% AHCM. Fondo Diocesano, Seccion Gobierno, Serie Visitas, Caja 500, Expediente 50 y 53.
> Ver Mazin, Entre dos majestades..., pp. 100-115.
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La distribucion de las comarcas seguramente respondio a la jerarquia
de los visitadores. A Lépez de Llergo —unico miembro del cabildo
vallisoletano en esta mision— se le asignd esta area dada su relevancia;
pues ademds de concentrar los reales mineros de Guanajuato y San Luis
Potosi, comprendia el ltimo bastién franciscano de la Custodia de Rio
Verde, en los limites del obispado, al que se tenia en la mira para
secularizarlo.

Oscar Mazin apunta que el momento era el indicado porque varias
circunstancias hacian propicia la visita: a) la provision de curas y jueces
eclesiasticos en las doctrinas que recién se iban secularizando; b) la
revision de la recaudacion, sensiblemente baja para esa €poca; ¢) la ayuda
para la feligresia por la reciente epidemia; d) el nombramiento de
ayudantes y vicarios para los parajes mas apartados, ordenado por la Real
Cédula de 18 de octubre de 1764, con el objetivo de que los subditos
recibieran expedita y eficazmente la debida atencion espiritual; asi como, e)
la imposicion de las pensiones para la ereccion del Colegio Seminario
Diocesano de Valladolid.” Pero de acuerdo al momento politico, de tanta
efervescencia secularizadora, es muy entendible que el visitador haya
decidido iniciar su reconocimiento en la custodia franciscana de Rio Verde,

donde la fundacion de escuelas parroquiales podia funcionar como un buen

52 Ibid., p. 101, también Oscar Mazin, El Gran Michoacdn. Cuatro informes del obispado de Michoacdn.
1759-1769, Morelia, El Colegio de Michoacan-Gobierno del Estado de Michoacéan, 1986, pp. III-XXV.
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desencadenante de la transformacion de las misiones en parroquias
diocesanas.

Las visitas obispales fueron establecidas desde el Concilio de Trento
(1545-1563) y el 1II Concilio Provincial Mexicano (1585) las corrobor6
como una obligacion de los prelados.”® Dentro de su realizacion, la revision
de la doctrina cristiana era una actividad de rutina, que aunque casi siempre
se efectuaba, aunque muchas veces pasaba sobrentendida sin reportarse en
las actas correspondientes. Asi sucedid con los informes de los tres
primeros visitadores citados, que en su mayoria carecen de estas noticias. A
veces —sin embargo— se incluyeron algunos reportes, como en el caso de
José Manuel de Mafra en su visita a Tingambato del 6 de mayo de 1764,
cuando registrd no sélo la revision de la —doctrina Cristiana de muchachos
y muchachas en que los hallé bien instruidos”, sino también la querella
publica de los indios contra su doctrinero, fray Joan de Ledn, por no saber
la lengua tarasca.>*

Lopez de Llergo, por su parte, con el encargo episcopal de fundar e
impulsar la nueva escuela parroquial de primeras letras, a diferencia de los
otros comisionados que salieron de inmediato a realizar su encomienda, no
pudo abandonar de momento Valladolid, pues importantes asuntos lo

retuvieron en esa ciudad. Y solo después de la inauguracion del Colegio de

%8 Sacrosanto y ecuménico concilio de Trento. Obispos y Cardenales, —eapitulo III. Co6mo han de hacer
los obispos la visita”, en http://www.multimedia.org/bec/etexts/trento/concil.htm, también, /Il Concilio
Provincial Mexicano, Mariano Galvan Rivera (edit.), México, Eugenio Maillefert y Compaiiia, 1859, pp.
355-361.

% AHCM. Fondo Diocesano, Seccion Gobierno, Serie Visitas, Caja 500, Expediente 50.
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Infantes el 18 de enero de 1765 —del cual se encarg6 desde su planeacion,
organizacion y apertura—> pudo el candnigo trasladarse hasta la alejada
mision franciscana de Rio Verde en el actual estado de San Luis Potosi;
donde inicid su recorrido, presumiblemente para sopesar el estado de sus
iglesias y la probabilidad de secularizacion de las mismas. Porque como
apunta Mazin, la provision de curas y jueces eclesiasticos en las doctrinas
proximas a integrarse a la diocesis, era uno de los asuntos que mas
interesaban al obispo.

Las actas de visita que se conservan solo informan de la revision de
algunas de las misiones de Rio Verde. La primera que aparece fue la de
Valle de Pininguan del 29 de abril de 1765. Ahi, se ensefiaba la doctrina
cotidianamente y existia una escuela de primeras letras de irregular
funcionamiento que el visitador procur6d formalizar. En clara critica a los
regulares, este ultimo sostenia que el misionero en turno no apoyaba, como
debia hacerlo, el proyecto educativo ordenado por el obispo. Y al dictar las
ordenes para la fundacién del hospital, del cual también se carecia, hizo
constar en actas que tanto €ste como la escuela, debian financiarse con los
fondos del pueblo, utilizados con el consentimiento de los pobladores. Para
hacer mas expedito el proyecto, sugeria se solicitase el apoyo de los

justicias de Guadalcazar para lograr un rapido y buen funcionamiento de

% AHCM. Fondo Diocesano, Seccion Gobierno, Serie Visitas, Caja 500, Expediente 50.
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ambas instituciones, en especial la escuela, a la que so6lo asistian los nifios

de razdn, y no los indigenas, porque:

hacia pocos dias concurrian como ocho muchachos y no todos los de doctrina,
porque no parecia que fomentara este proyecto el actual R. P. misionero, a el que
reducimos a que cooperara con empefo y de modo que se lograra la ensefianza y
educacion en leer y escribir y misterios de la fe en la juventud, ya que en los
adultos y provectos havia, si no total, bastante ignorancia y en los indios
cerrados que no entendian castellano.*®

En el acta de Valle del Maiz, visitado el 14 de mayo de 1765, se
menciona que se habia hecho circular entre los frailes ministros un
cuestionario, que entre otras cosas, interrogaba sobre las perspectivas de

apoyo para fundar las escuelas parroquiales, al preguntar:

1. ¢Silos muchachos y muchachas concurren diariamente en la mafana y en la
tarde a aprender oraciones?

2. (Quién las ensefia?

3. (St hay fondos para fundar una escuela de muchachos de todas calidades y
pagar un maestro que les ensefie?”’

En contraste con la actitud de cierta negligencia mostrada por el
misionero de Valle de Piniguan, fray Nicolas Francisco Fernandez de la
mision de San Antonio Tula, se manifest6 mucho mas colaborador. Al
responder al cuestionario en declaracion jurada, dijo que las mujeres en
general, +ndiezuelas” ladinas y las pocas pames avecindadas, si concurrian
diariamente por la mafiana y por la tarde al son de campana a la ensefianza
de las oraciones que les impartia el fiscal mayor. Los muchachos, indios y

ladinos, no asistian por estar en la escuela de la misién junto a los de

% AHCM. Fondo Diocesano, Seccion Gobierno, Serie Visitas, Caja 502, Expediente 57, —Rrovidencia
sobre la fundacion perpetua de escuela y buena educacion y enseflanza de la que esta puesta en esta
mision”.
* Idem.
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—azén”, la cual revisaba el cura cada ocho dias para examinar a los
alumnos y constatar el buen desempefio de la misma.

Informaba que en su regidon los maestros eran seis: —einco en la
vecindad y uno por lo que se dice a mision”. Uno de ellos era espafiol,
llamado Isidro Zufiga, mayor de edad, de probadas costumbres y criollo de
Guadalcazar.”® Aunque todavia no funcionaba la escuela de primeras letras
que se venia promoviendo, consideraba que no seria dificil echarla a andar
si lograba organizar a los indios para hacer funcionar la milpa de
comunidad, como se hacia en otras misiones. Por este medio, se aseguraria
el pago del maestro para nombrarlo oficialmente, por lo que se
comprometia a trabajar en ello por cuantos medios tuviera a su alcance.

Aseguraba que en cuanto regresase a su mision, se daria a la tarea de
ejecutar lo ordenado. Empezando —en el puesto de Santa Maria por ser (los
indios) mas dociles, pero que con lo que estan en Naola juzga por perdida
cualquier diligencia, que so6lo penda de su paternidad”, pues habiéndose
-bajado” estos ultimos al poblado, hostilizados por los propios indios
ladinos asentados con anterioridad, se habian wvuelto a su antiguo
asentamiento. >° El fraile consideraba que solo lograria avanzar, en este

ultimo caso, si lo apoyaban las autoridades civiles, representadas en esa

58
Idem.
59 . . .
El —puesto” de Naola era un poblado de aproximadamente 30 familias de Mecos Pisones que se
mostraron reacios a congregarse en la mision.
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region por el coronel Escandon.®’ Es més, para obtener una mejor respuesta
de sus feligreses, proponia, en especial para los de Naola, se les repartiesen
tierras de cultivo, como: —estaba en animo de hacerlo, para que se
congreguen en la mision y se reduzcan a doctrina de la que carecen en el
dia, porque dista el poblado como seis leguas”.

Sin embargo, no todas las respuestas fueron tan expeditas como la
anterior. Fray Juan Antonio Villasefior, encargado de la mision de Sefor
San Miguel de los Infantes, contestd categoricamente que no habia fondos
para la escuela ni para pagar al maestro, porque los de —razén” que
habitaban el lugar eran muy pobres, y los indios solo poseian algin
pedacillo de tierra de donde apenas sacaban para comer.

Fray Juan Llanos, misionero de la Purisima Concepcion del Valle del
Maiz, también dio cuenta de la inexistencia de fondos para fundar la
escuela. Aqui ya funcionaba una improvisada, al asistir los nifios de
—+azon” a la casa de José Rubio, espafiol de Zitdcuaro de probadas
costumbres y vecino del lugar, a quien los padres de familia solian pagarle
con un potrillo o algin maiz. Sin embargo, los hijos de los naturales no

asistian porque no podian solventar el pago. El fraile afirmaba que con el

% Jos¢ Escandén (1700-1770), espaiiol de Santander, llegd a Mérida, Yucatan en 1717, combati6 a los
ingleses en servicio a su rey. Fue compensado con la comisioén de pacificar y poblar -a Sierra Gorda o
Seno Mexicano”, actualmente son los estados del noreste de México, para evitar su ocupacién por los
ingleses. Fue, politica y militarmente, el hombre mas poderoso de la region entre 1740-1770, pues en
1741 se le nombro Teniente de Capitan General de la Sierra Gorda y sus fronteras, es decir sustituto del
virrey en esas tierras, Ma. del Carmen Velazquez, —Rolitica hispanica en la primera mitad del siglo Xv1i1”,
en Historia de México Salvat, México, Salvat, 1985, pp. 1459-1500, también —nstrucciones del conde de
Revillagigedo al Marqués de las Amarillas sobre lo ocurrido en el Nuevo Santander y su pacificacion”, en
Instrucciones y Memorias de los virreyes novohispanos, México, Porria, 1991, Estudio preliminar,
coordinacion, bibliografia y notas de Ernesto de la Torre, tomo II, pp. 838-843.
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paso del tiempo haria un esfuerzo para lograr la fundacién formal del
centro escolar con la ayuda de las autoridades civiles, porque aparte de la
utilidad pedagogica del establecimiento, éste le ahorraria mucho trabajo al
no tenerse que ocupar personalmente de la educacion de los jovenes.

Como resultado de la comparecencia de los misioneros, se asentd en
el auto resolutivo las siguientes disposiciones en relacion a la educacion:
a) el misionero tenia la obligacion de aplicar una nueva técnica para el
aprendizaje de la doctrina, pues no debia practicarse de memoria, sino
sabiendo el castellano debian aprenderla los nifios y; b) se nombraria

maestro que supiera leer y escribir, para poner escuela:

en que fuesen a aprender estas habilidades los Mecos varones que no la tenian,
en un xacal que se fabricare cerca de la casa del P. ministro para que estuvieren a
su vista, con cuyo respeto no se afloxara en la educacion de estos infelices
inditos, y para proveer de cartillas, catones, libros y papel a aquellos que no
pudieran sus padres darselos, premedité (el visitador) varios arbitrios, siendo el
principal el que se obligare al pueblo a sembrar alguna milpa, para que con el
maiz que se cosechara, se mantuviera al maestro y lo que sobrara se vendiera y
con su producto se comprasen aquellos necesarios para aprender, que es lo que
se ha providenciado en las misiones por donde ha pasado personalmente.®’

Entre las actividades previas a la instalacion de las escuelas se
ordend la elaboracion de censos, para tener una idea aproximada de la
cantidad de nifios que deberian asistir a ellas. En San Cristobal, se levanto
el que arrojo los datos de la tabla I'V.3:

Casi al final del recorrido, un suceso nos permite apreciar la

participacion de los particulares en la organizacion y funcionamiento de las

61 AHCM. Fondo Diocesano, Seccion Gobierno, Serie Visitas, Caja 502, Expediente 57.
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escuelas, asi como la limitacion de la Iglesia a un desempeio de direccion,
supervision y control. La injerencia de particulares en este campo, nos
habla del avance de la secularizacion del sector. En las centurias anteriores,
siglo XvII y XVII, la educacién de los indigenas pobres era dominio casi

absoluto de los regulares.

TABLAIV.3
Censo de San Cristobal, 1765
Edad-Arios
314|516 |7]81|9| TOTALES
VARONES 21317 (12107 |3 34
MUIJERES 410 5|2 |11|8 |4 34
TOTALES 6(3(12|14(11]15]|7 68
Fuente: AHCM. Fondo Diocesano, Gobierno, Visitas, Caja 502,
Expediente 57

Lo anterior se ejemplifica en el caso de Domingo de Matuzarena,
vecino de Valle de San Francisco, quien el 18 de mayo de 1765 solicitd a
Lopez Llergo le concediera la propiedad de la notaria de Alaquines, del
Valle de San Francisco y las demés misiones. Ofrecia a cambio hacerse
cargo de instalar escuela publica,”* asi como contribuir con la cuota que se
le impusiera para el Colegio Seminario de Valladolid. Argumentaba la
importancia de la propuesta en la necesidad de los nifios de la region de
aprender las primeras letras y la doctrina, asi como en la urgencia de

cumplir con la politica Real de castellanizacion. Aseguraba que se

62 Dorothy Tanck de Estrada define la escuela publica como una concepcion del sistema educativo,
fundada en el papel social de la escuela como un servicio publico, es decir como: —#na escuela (aunque
con patronato o que cobraba a los alumnos) que admitia nifios de todas las razas y que no era un
internado, sino que los estudiantes asistian diariamente”, Dorothy Tanck, Pueblos de Indios y educacion
en el México colonial, 1750-1821, México, El Colegio de México, 1999, pp. 207-208.
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encargaria del pago al maestro sin importar lo que pudiesen aportar los
vecinos acomodados, contribuciédn a la cual, sin embargo, no renunciaba. 63

En el mes de junio el visitador se dirigié a la ciudad de San Luis
Potosi, al revisar —de pasada— Santa Isabel del Armadillo y las haciendas
de La Parada de Luna y el Pefiasco. Arrib6o a San Luis Potosi el dia 22 del
mismo mes,”* donde reorganizé y formalizo la ensefianza a los indigenas, a
través de oficializar los nombramientos de los naturales que durante los
ultimos afios se habian encargado de las tareas educativas en los barrios de
indios.

Desde los primeros tiempos de la colonizacion los indigenas habian
participado activamente en la educacion de sus coterraneos, muchas veces
como maestros y otras como fiscales,” en funciones que se confundian y
actividades que se traslapaban como parte del mismo oficio. Asi lo vemos
desde 1733, en el auto que Juan de Rada emitidé después de su visita a

Zitacuaro, en el que manda:

que en cada uno de los pueblos de esta jurisdiccion se nombre un maestro o
fiscal que todos los dias por la mafiana diga y ensefie la doctrina cristiana en la
iglesia, o portico de ella, a todos los indios, negros y mulatos libres, asi como
esclavos, que se hallaren dentro del pueblo y que los domingos y fiestas de
precepto sean obligados dichos maestros o fiscales a traer a este pueblo como
cabecera la mitad de los indios y indias y presentarlos ante su cura doctrinero,

63 AHCM. Fondo Diocesano, Seccion Gobierno, Serie Colegios, Santa Ana, Caja 1, Expediente 1.

64 AHCM. Fondo Diocesano, Seccion Gobierno, Serie Visitas, Caja 501, Expediente 55. -Autos formados
sobre la visita de la ciudad de San Luis Potosi por el Sefior visitador Dr. y Maestro D. Gerénimo Lopez
de Llergo, prebendado de la iglesia Catedral de la de Valladolid”.

% Delfina Esmeralda Lopez Serrelangue sostiene que como un resultado de los estudios proporcionados a
los hijos de los nobles indigenas de Patzcuaro, -tes hijos de nobles se convirtieron en maestros y
auxiliares de los frailes, ya impartiendo las nociones del -noble arte de leer, escribir y contar”, ya
ensefiando la doctrina cristiana”, Delfina Esmeralda Lopez Serrelangue, La nobleza indigena de
Patzcuaro en la época virreinal, México, UNAM, 1965, p. 155.
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quien después de la misa parroquial los examinard y se hara cargo del estado en
que se hallen.®

Sin embargo, en los nombramientos que Lopez de Llergo hizo en
San Luis Potosi para los indigenas que habian venido fungiendo como
fiscales, se puede palpar una tendencia al cambio en sus funciones, porque
se les desplaza de la ensefianza y se les limita al puro traslado y cuidado de
nifios. Esta transformacion impulsada por las autoridades diocesanas, se
encaminaba también a promover la secularizacion de la ensefianza de los
nifios indigenas, al intentar dejar atras una estructura que los religiosos
habian construido y sostenido por largo tiempo, basada en la colaboracion
de los naturales.

Como sucedid en la designacion que hizo de Domingo de la Cruz,
indio ladino de los Ranchos de la Soledad, quien ejerciendo esta ocupacion

desde hacia tiempo, ya s6lo podria recoger y entregar a los nifios:

En la ciudad de San Luis Potosi en veinte y siete del mes de agosto de 1765. Se
le despachd nombramiento de fiscal por el sefior visitador Dr. y Mtro. Geronimo
Lopez de Llergo estando entendiendo en la visita general de este obispado y en
la particular de esta dicha ciudad, a Domingo de la Cruz, indio ladino, vecino de
los ranchos de la Soledad de esta jurisdiccion, para que exerza el empleo de tal,
en los términos y pertenencias que se refiera el principio de esta ndmina, y con
el cargo de recoger a los nifios y nifias que en ella se contiene, para entregarlos
al maestro de doctrina nombrado...’

Ese mismo dia se nombraron también como fiscales a Cristobal

Garcia, para el barrio de San José de Gracia; y a Francisco Roman, para los

66 AHCM. Fondo Diocesano, Seccion Gobierno, Serie Visitas, Caja 492, Expediente 22.

67 AHCM. Fondo Diocesano, Seccion Gobierno, Serie Visitas, Caja 502, Expediente 59. —Atos de visita
de la Capilla de Nuestra Sefiora de la Soledad del Puesto que llaman los ranchos en términos de esta
ciudad de San Luis (Potosi), y de su partido: padrones y otras diligencias practicadas por el sefior
visitador con los naturales, que lo componen”.
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Ranchos de la Soledad. Los tres eran indios ladinos, es decir, hablantes del
castellano, que bien pudieron haberse desempafiado como maestros de
doctrina en castellano, pero eso ya no seria bien visto por las autoridades.
Con la finalidad de que los fiscales no recogiesen niflos que no
correspondiesen a su jurisdiccion, se ordeno la elaboracion de un censo que
registrase los alumnos existentes en cada barrio. Por éste, podemos conocer
que la cantidad de nifios indigenas ascendia a 500 en la ciudad de San Luis
Potosi, a quienes se les debia proporcionar instruccion doctrinal y de
primeras letras; la mayoria eran varones, pero las mujeres alcanzaban un

porcentaje importante del total —casi 44% — como se puede apreciar en la

tabla IV 4.
TABLA IV 4
San Luis Potosi, censo de nifios que debian trasladarse a la escuela, 1765
Fiscal Barrio Varones Mujeres Total
Domingo de la Cruz De Guadalupe 126 101 227
Cristobal Garcia San José de Gracia 98 62 160
Francisco Roman Los Ranchos 55 55 110
Totales 3 279 218 497
56,13% 43,86% 100%
Fuente: AHCM. Fondo Diocesano, Gobierno, Visitas, Informes, Caja 502, Expediente
59

La idea de la superioridad del maestro blanco sobre el preceptor
indigena, también la refiere William B. Taylor en sus estudios sobre el

arzobispado y el obispado de Guadalajara.®® En la época, se aseguraba

68 . . . . .

Concluye que de acuerdo con la mentalidad de la época, los funcionarios consideraban que: —El
maestro ideal para la instruccion de los nifios debid ser un instruido y virtuoso espaiiol, conocedor de la
doctrina y, para las nifias, una mujer con las mismas cualidades”, William B. Taylor, Ministros de lo
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ademds que por ser gente —de razon”, podrian ser mas provechoso al no
so0lo ensefar las primeras letras, sino también dar buen ejemplo a sus
alumnos por la vida virtuosa que debia llevar. El maestro ensefiaria
entonces, ademds de leer, escribir y las operaciones matematicas
clementales; la formacion cristiana, asistiendo con sus alumnos a la misa
diariamente, asi como participando en las fiestas religiosas, rezando el
rosario y las oraciones cotidianas de la época.

A estas alturas de la visita episcopal, los titubeos y cambios en las
acciones del visitador nos permiten deducir que no partié de Valladolid con
una idea preconcebida sobre la forma de como instalar las escuelas. Sino
que a través del recorrido fue construyendo una metodologia que la propia
practica le proporciond, con conceptos cada vez mas acabados sobre los
cambios y reorganizacion que debian aplicarse. Mdas tarde otorgaria
nombramientos de maestro de doctrina, asi como de primeras letras, no
solo para hombres sino incluso para mujeres; tanto en la ensefianza
religiosa, como del castellano y las matematicas. La paulatina
conformacion de una idea mds acabada de lo que se pretendia hacer, indujo
al visitador a la elaboracion de reglamentos para cada uno de los tipos de
escuela que instalo.

El 8 de octubre de 1765 se otorgaria el primer nombramiento de

maestro de doctrina en la capilla del barrio de Montecillo, San Luis Potosi.

sagrado. Sacerdotes y feligreses en el México del siglo xviii, Zamora, El Colegio de Michoacan-
Secretaria de Gobernacion-El Colegio de México, 1999, tomo II, pp. 493-510.
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En una clara diferenciacion que ya se hacia entre la formacion religiosa,
con la ensefianza de la doctrina; y la instruccion basada en el aprendizaje de
las primeras letras y las matematicas elementales.

Tras haber tomado la doctrina a los parvulos, premiar a los que
respondian correctamente y corregir a los que no lo hacian. Lopez de
Llergo decidi6 otorgar el nombramiento de maestro de doctrina a un ciego,
a quien habia examinado sobre el Catecismo de Ripalda y habia respondido
acertadamente a todas las preguntas. Este contaba ademas con la
importante aprobacion del cura, y se desempeiaria todos los dias en el atrio
de la capilla, auxiliado por los fiscales en el acomodo y la vigilancia de los
nifios.*

A pesar de lo extenso del recorrido, al parecer, el visitador nunca
delegd la designacion de maestros, aunque hubo ocasiones en que si
encargd la entrega de nombramientos. Como sucedio en el Real de San
Francisco de los Pozos el 4 de noviembre de 1765, cuando encarg6 al cura

del lugar hacerlo llegar al instructor de doctrina:

para la que tenemos nombrado a Juan Ambrosio Alvarado, para que lo haga
comparecer ante si, y haga el juramento segiin y como en ¢l se contiene, de que
esta certificacion a continuacion se la entregard para su uso y ejercicio y para
que tenga debido cumplimiento, encargamos a dicho cura, zele y vele sobre que
los niflos concurran a la doctrina y también las nifias en todos los dias que se
prefinen en el titulo.”

Algo que llama la atencion del documento es la mencion de que el

nombramiento se entregaba al maestro para su uso y ejercicio, como un

%9 AHCM. Fondo Diocesano, Seccion Gobierno, Serie Visitas, Caja 501, Expediente 55.
" Ibid., Expediente 54.
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permiso que le serviria de respaldo para su desempefio. Tradicionalmente la
autorizacion para dedicarse a esta actividad la otorgaba el gremio de
maestros de la ciudad de México, y debia ser debidamente legalizada con la
firma del virrey —en Michoacén no existia corporacion semejante—. Casi
nadie lograba la obtencion de esa licencia por lo dificil y costoso que era el
traslado y permanencia en la capital del virreinato, asi como lo engorroso
de los tramites. La mayoria de los preceptores ejercian sin control de
ningun tipo. Esta medida de otorgar nombramientos a los preceptores
revela ademas, el pensamiento racionalista, ordenador de las autoridades
eclesiasticas.

En lo anterior podemos apreciar un ejemplo practico del empalme
jurisdiccional de las dos principales autoridades espafiolas de Nueva
Espafia. Ambas, la civil representada por el virrey y la religiosa por el
obispo —a través de su visitador— como delegado de la Corona, se sentian
con atribuciones para cuidar los intereses del monarca. En este caso, al
atribuirse el ordinario la facultad de extender nombramientos/titulos a los
maestros que ya se desempefiaban como tales, invadia una funciéon que
habia sido atribucion del virrey desde los inicios del siglo Xvii, lo cual sin
duda podria ser una causa de conflicto entre ambas potestades. Sin

embargo, dicha posibilidad no parecia quitarle el suefio al obispo.”!

71 . . L .

Rosa Camelo afirma que los mas frecuentes conflictos entre burocracia virreinal y episcopal se
generaron por el empalme jurisdiccional que el estilo de gobierno de los reyes espaifioles propicio, ya que:
—os dos cuerpos (civil y eclesiatico) fueron dos burocracias que servian a una misma cabeza y que
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Cabe mencionar que aunque se daban pasos firmes en el camino de
la organizacion y formalizacién de la educacion, la resistencia, expresada
en la falta de costumbre de asistir a esta institucion, era todavia un gran reto
a superar. Y la utilizacion de la coercidén se hacia a veces indispensable
para obligar a los padres a enviar a sus hijos. Incluso se invoco la
intervencion de los Justicias Reales para los casos de incumplimiento, al
ordenarsele al cura que -os exhortard y compelera, para ya que no (les)
ensefian (a sus hijos) la doctrina cristiana a que estan obligados como tales
padres naturales al menos no lo impidan™.

Casi al final de noviembre, el dia 29, durante la visita a Valle de San
Francisco,”” Lopez de Llergo entregd los primeros nombramientos de
maestros de primeras letras anexos a una parroquia. Los otorgd tanto al
preceptor para varones como a la maestra para nifias.

Desde la celebracion de la misa al dia siguiente de su llegada a esta
localidad, al leer el edicto episcopal que ordenaba la visita, se refirio a la
obligacion de establecer escuelas de doctrina en castellano y de primeras

letras. No s6lo en la cabecera parroquial, sino también en las vicarias.

luchaban por prevalecer la una sobre la otra siempre con la bandera de que estaban cumpliendo con lo
dispuesto por las autoridades (reales)”, Rosa Camelo, —El cura y el alcalde mayor”, en Woodrow Borah
gcz:oord.) El gobierno provincial en la Nueva Espaiia, 1570 -1787, México, UNAM, 1985, pp. 149-165.

En 1631 —h minuta y razén de las doctrinas que hay en este obispado de Michoacan...” describe al
Valle de San Francisco como un beneficio sin pueblos, pero con diversas haciendas que lo financiaban
como la de Juan de Zavala, La Trasquila de Martin de Zavala y las del Biscocho y del Jaral, publicada en
1973 por el Pbro. Ramén Lopez Lara con el nombre de El obispado de Michoacan en el siglo xVil.
Informe inédito de beneficios, pueblos y lenguas, Morelia, Fimax, pp. 55-57.
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Desde el siglo XVII existian en la regién grandes haciendas. Algunas
de ellas incluso contaban ya con capillas particulares para el cuidado de las
almas. Por ello la orden de ereccidon de escuela comprendio no solo a éstas,
sino incluso a los ranchos y puestos que contaran con suficiente poblacion.
En todos los casos, los propietarios debian hacerse cargo de los costos
educativos. Pero siempre la eleccion del maestro debia contar con la
aprobacion del cura.”

La orden iba directamente a los duefios de las haciendas de San
Diego del Biscocho y del Jaral, cuyas poblaciones eran numerosas desde
varios afios atrds, por lo que ya venian funcionando como ayudas de
parroquia. Asi, a la hora de entregarse el edicto a Luis Cabrera, cura
parroco y juez eclesiastico de San Francisco, se asentd en el auto
correspondiente, que las escuelas debian instalarse: —especialmente en las
Haziendas por los maestros que se han de establecer en ellas con este
designio”.

Por lo que respecta a San Francisco, desde el 1° de diciembre en que
se cito al maestro de doctrina para ser examinado, las actas levantadas con
este motivo adelantaron su remocion, pues se argumentaba que quien
ocupara este cargo debia ser -persona de mayor aptitud”, que facilitara la
salvacion de los nifios y les ensefiara, especialmente a los mas pobres, a

leer, escribir y en el caso de las nifias, las habilidades de su sexo.

3 AHCM. Fondo Diocesano, Seccion Gobierno, Serie Visitas, Caja 502, Expediente 60. -Autos formados
por el sefior visitador Geréonimo Lopez de Llergo, sobre la que se hizo en este Valle de San Francisco”.
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Sin mencionarse claramente por qué, el maestro fue removido de sus
funciones, para nombrar nuevos que de acuerdo con la nueva metodologia
de escuelas doctrinales y alfabetizadoras se —arreglaran™ a las formas de
ensefianza que el visitador imponia. Los designados recibirian su
nombramiento que a la vez les serviria como titulo, para que se dedicaran
de tiempo completo la ensefianza de los niflos especialmente los mas
pobres, quienes: —aparte de la doctrina aprendieran también a leer y escribir
los primeros (los nifios) y las segundas (las nifias) las habilidades
correspondientes a su sexo”.”

Como atn no se resolvia uno de los factores fundamentales para
lograr la permanencia y estabilidad de la escuela, como era el
financiamiento de la misma, el visitador tuvo que dejar al arbitrio del cura
parroco la busqueda de los medios necesarios para otorgar a los preceptores
los premios que —su zelo le dictare”. Los elegidos para el desempefio del
cargo fueron dos distinguidas personas de la localidad: Francisco de Avila,
como maestro de la escuela de nifios, a la que podrian asistir todos los
infantes del lugar de —eualquier calidad y condicion que sean”. Y a los
cuales tendria que ensefiar a leer y escribir. Para atender a las nifias se
escogio a Rita de Bustamante, maestra calificada por el visitador, que las

instruiria en la doctrina y las actividades mujeriles como: costura, tejidos,

bordados, etc.

" Idem.
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En una anotacion al margen del documento, se asienta que la
gratificacion que se otorgaria a de Avila era la de 24 pesos anuales, pero
para dofia Rita solo se dice: —& la maestra de escuela con lo que consta de
las reglas™; las cuales, como veremos adelante, so6lo le concedian la
promesa de un buen entierro de balde, sin mencionarse suma alguna.

La expedicion de estos nombramientos fue provisional, porque
durante el trayecto Lopez de Llergo fue madurando las formas vy
mecanismos para la mejor organizacion de la educacion de los infantes; y
lo que aqui improvisaba, mas tarde lo formalizd, al disefar ya en
Valladolid, formatos mas o menos regulares que se registraron y se
oficializaron con la firma del canonigo y muy probablemente también con
la del obispo.”

En el caso de la hacienda de San Diego del Biscocho, la unica de la
que se conservan actas de visita, se ordeno al teniente de cura, José¢ Antonio
Rivero, la designacion de un maestro con las cualidades requeridas para el
nuevo modelo escolar. A saber, espafiol, instruido y devoto, que tuviese la
suficiente pericia para poner en practica el método prescrito de la lectura y
escritura. Ademads, el sacerdote a través de la explicacion dominical de la
doctrina, debia insistir en el conocimiento de ésta como un medio de

asegurar la salvacion de las almas.

"® Los formatos de nombramiento entre los que se incluye el de Francisco de Avila, se encuentran en
AHCM. Fondo Diocesano, Seccion Gobierno, Serie Colegios, Caja 1, Expediente 1.
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A finales de 1765, desde la Villa de San Felipe, doctrina de
franciscanos desde el siglo XviL,’® cercana a San Miguel el Grande, en un
anexo del acta levantada con motivo de la visita —al cual se denominé
—Sobre puntos de maestros”™—, se anotd que los nifios indigenas tenian
—suficiente ignorancia” de la doctrina. Por cual era indispensable nombrar a
un maestro que los ensefiara diariamente en la iglesia, o en un lugar
designado ex profeso para que los varones fueran instruidos en la lectura,
escritura y cuentas por —peritos en estas artes, a los que se les despachase
sus respectivos titulos, con los premios que se arbitraran regulados segin
las pobrezas de aquellos naturales™.

El 21 de diciembre se anticipé la revision de San Pedro de los Pozos
y Palmar de Vega, al entregarse los edictos correspondientes a Joseph
Antonio Caballero, cura propio de San Pedro, para que los leyera en la misa
del domingo y los explicara con claridad a la feligresia. Con la finalidad de
que fuesen entendidos por todos y nadie pudiese alegar desconocimiento.

Como en las otras cabeceras, entre las 6rdenes conferidas a Caballero
se incluia la de establecer escuela publica dependiente de la parroquia y
diferente a la de doctrina, para instruir a los nifios en la lectura y escritura,
y syjeta a la reglamentacion que Lopez de Llergo iba construyendo durante

su recorrido. Se decia:

ser necesario establecer maestro, que ensefie a los niflos y nifas la doctrina, y
otro distinto para que a los primeros les ensefie a leer y escribir en escuela

e Lépez Lara, op. cit., p. 172.
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publica, anexa a la parrochia y sujeta a su direccion con reglas para que haga que
se observen puntualmente por los que nombraremos, para hacerlo personas
idoneas y premeditard arbitrios para retribuirles el trabajo que tuvieren de
ensefar a los paupérrimos y huérfanos, a quienes se les proveera de rosarios,
cartillas, catones, catecismos, papel y tinta, de algin ramo de aquellos que
destinaremos, después de considerar en cual de ellos podra caer esta deduccion,
sin gravamen que los agobie y sea perjudicial, porque nuestras intenciones no
son otras, que instruir a la juventud, en cuanto conduzca a la sociedad humana y
observancia de los preceptos divinos y de la iglesia, para facilitar la salvacion de
aquellos feligreses, que habiendo vivido careciendo de este auxilio, hasta el
presente en que se lo comunicamos, mediante el Divino y fervor de su cura, a el
que encargamos su prompta execucion.’’

El mal tiempo impidiéo al visitador la revision directa Pozos y
Palmar, pero instruyo al cura de ambos Joseph Antonio Caballero para que
la efectuase. Este informé de la asistencia diaria de los parvulos a la
ensefianza de la doctrina en la parroquia de Pozos, impartida por un
maestro para ello —diputado”, con lo que se aseguraba el cumplimiento del
edicto. Como eran pocas familias, también eran pocos los discipulos y s6lo
alcanzaban, cuando mucho, el -simero de veinte y dos de ambos sexos,
que respectivamente a sus edades saben algo de estas obligaciones™.

De los feligreses que estaban dispersos por la region, en remotos
puestos, informaba no poder dar tan —prolixa razon, por no tenerlos a la
mano; pero que procura(ria) en cuanto pueda, instruirlos”. Como lo hacia
con los adultos, a quienes durante la misa les leia oraciones y declaraciones
del Catecismo de Ripalda; y del evangelio les explicaba algiin misterio

—para que perciban lo que deben entender como cristianos”. Sobre estos

" AHCM. Fondo Diocesano, Seccion Gobierno, Serie Visitas, Caja 501, Expediente 54, -Afio de 1765.
Autos formados por el sefior visitador, Dr. y Mtro. Gerénimo Lopez de Llergo sobre la visita del Real de
San Pedro de los Pozos, Palmar de Vega”.
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contenidos los examinaba durante la cuaresma, encontrandolos siempre con
bastantes —hices”, para administrarles los sacramentos de la confesion y
comunion. En acta de 11 de enero de 1766 en San Miguel el Grande,
Caballero rindi6 cuenta de Palmar de Vega. Ahi se le felicitdé por la
acertada instruccion de sus feligreses en la doctrina cristiana, ya parvulos o
adultos. Y el parroco asegur6d que sin duda mejorarian, porque ya se habia
abierto la escuela para varones y contaba con maestro.

Aunque las Reales Cédulas de finales del siglo XvII habian propuesto

como fuente de financiamiento el cultivo de la milpa de comunidad, esto
nunca fue la solucion al problema del sustento de las escuelas; pues la
generalizacion de su funcionamiento nunca se logro.
Las escuelas parroquiales dejaron este asunto a la habilidad del sacerdote
para encontrar las mejores formas de pago, de acuerdo a las muy
particulares condiciones de su parroquia. Algunas veces una porcion de las
obvenciones parroquiales, otras de la -dominica” —la contribucién de los
domingos— o bien, de cualquier otro recurso del que se pudiese disponer.

A pesar del tiempo y dedicacion de Lopez de Llergo a la
organizacion de las escuelas, es palpable que no encontr6 una fuente —
suficientemente prolija, eficaz y viable de generalizarse— para resolver el
problema del financiamiento escolar. La particularizacion de las formas de
agenciarse ingresos para cubrir los gastos escolares, asi como el anuncio de

la reglamentacion que para el buen funcionamiento de los centros
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educativos elaboraria el visitador, quedaron asentadas en el escrito que se

gird a Caballero para felicitarlo por sus buenos resultados, asi como para

exhortarlo a que:

continuara con mayor empeno, con la escuela para enseniar a leer y escribir a
los varones que hemos mandado fundar, y para la que tiene y ha diputado
maestro de habilidad suficiente para que aprendan a leer y escribir y de
costumbres probadas, para que con su buen ejemplo los eduque, en cuanto
conduzca a su salvacion destinando para premio dos reales de cada bautismo y
cuatro de cada entierro, que se hiciesen este afo, cuyas partidas se persuada,
que compondra la cantidad de treinta pesos, con lo que el mantenerlo de comida
vy bebida en su propia casa y darle sepultura decente cuando fallezca, queda
retribuido su trabajo, asi en esta parte, como en la de ser doctrinero, para
ensefiar en la que corresponda a los nifios y nifias todos los dias por la manana,
conforme a lo que tenemos prescripto en el titulo, que se le ha de despachar,
para facilitar su comprension, y para el propio efecto tendra presente, los que
contuviere el maestro de dicha escuela a las reglas, que para que aprovechen,
iremos formando y entregandole al enunciado parroco, las que hara se observen
al pie de la letra, y que se pongan por una cara en un pliego de papel fixo o en
tabla autorizada en forma, en la misma pieza publica en que han de ser
ensefiados los discipulos, para que todos las tengan presentes, reservando el
original en el archivo de su juzgado para su constancia...”®

Al término de la visita, las actas correspondientes registraron 21

localidades de tres regiones, donde se revisaron y/o instalaron escuelas,

como se puede apreciar en la tabla IV.5.

TABLA IV.5
Localidades donde se revisaron o instalaron escuelas, 1765

Valle de Piningiian Hospital de San Juan de Dios
Valle del Maiz Capilla del barrio de Montecillo
San Antonio Tula Real San Fco. de los Pozos

. Mision de Santa Maria Hacienda del Jaral

RIO VERDE Mision de Noa Hacienda San Diego del Biscocho
Mision de San Miguel de los Infantes Villa de San Felipe
Doctrina de San Cl(:r”ist(')bal GUANA San Luis de la Pap;
JUATO

Alaquines San Pedro de los Pozos
Valle de San Francisco Palmar de Vega

SAN LUIS | Armadillo San Miguel el Grande

POTOSI Capilla Ntra. Sra. de la Soledad

Fuente: AHCM, Diocesano, Gobierno, Visitas, Cajas 501 y 502, y Colegios, Sta. Ana, Caja 1, Expediente 1

8 Idem.
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c) Los proyectos de la reglamentacién de Lépez de Llergo

Si bien es cierto que el modelo parroquial de primeras letras no
resolvid el problema de asegurar la ensefianza para todos los nifios del
obispado, porque sus promotores no contaron con los recursos para
encontrar una solucién generalizable y duradera a la cuestion toral del
financiamiento, también lo es que el esfuerzo de Lopez de Llergo, al
encargarse directamente de la fundacion de las escuelas y no limitarse a la
sola expedicion de Ordenanzas, logro efectivas repercusiones en la realidad
educativa de la didcesis. Tanto por la legalizacion de la actividad
magisterial a través del otorgamiento de los nombramientos/titulos, labor
que tratd de sistematizar mas tarde con la introduccion de un formato mas o
menos estandarizado, y la designacion de maestros en las parroquias a las
que pudo acceder; asi como por la elaboracion de reglamentacion con la
cual se pretendio regular y formalizar a las escuelas.

Los primeros pasos para hacer realidad el proyecto de escuelas
parroquiales los fue dando el visitador durante su visita, con la nominacion
de maestros y con la reorganizacion de los espacios educativos. Pero la
sistematizacion que Lopez de Llergo pretendid imprimir al proceso se
fragu6 en Valladolid, donde elabor6 los reglamentos que mandaria a todas
las escuelas posibles, en un intento de controlar, ordenar y mejorar su
funcionamiento. Antes del recorrido del canonigo, la cotidianidad habia

impuesto algunas practicas ampliamente aceptadas, como: que Ila

223



Capitule JV. FHacia la ensefianza de las primenas letras. Las escuelas paveguiales.

designacion del preceptor contara con la aprobacion del cura, pues era éste
el que generalmente fungia como supervisor y directo responsable, no s6lo
del buen desempefio del maestro, sino también de la escuela. Asimismo,
casi siempre se procuraba la construccion de una —sala” especial cercana a
la parroquia, que facilitara esta labor al sacerdote.

Al llegar a Valladolid, Lopez de Llergo se dio a la tarea de
formalizar los nombramientos/titulos y terminar los reglamentos, para
enviarlos a los nominados y que pronto se pusieran en funcionamiento.

Clasificé a los maestros en tres tipos: a) de doctrina; b) de primeras
letras para varones; y c¢) de primeras letras para nifias. Después del
recorrido de Lopez de Llergo la separacion entre doctrina y ensefianza de
primeras letras se fue tajante. Y mientras el doctrinero seguia con la
tradicion de la formacion religiosa, los preceptores de primeras letras se
encargarian de impartir la educacion elemental promovida por la ilustrada
época que se vivia.”

Los nombramientos de las tres modalidades magisteriales tenian en
comun al inicio la —presentacion” del candnigo, donde se resaltaban todos

sus titulos. Se destaco el de visitador episcopal, que le concedia la facultad

7 Marc Debesse considera a la instruccion elemental como aquella que proporciona el —eontenido
minimo fundamental de conocimientos de los que nadie puede carecer para integrarse a la sociedad a la
que pertenece”, Marc Debesse, Las etapas de la educacion, Paris, Universitaires de France, 1952, p. 42,
en Luz Elena Galvan, Diccionario de Historia de la Educacion en México, México, CD-Rom, Conacyt-
CIESAS, UNAM, 2002.
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para designar preceptores y expedirles titulos/nombramientos.80 Mas abajo,
segun correspondiera, se particularizaban las caracteristicas y obligaciones
de los diferentes tipos de maestros. En el caso del preceptor de varones,
muchas veces se hacia alusion al recorrido por Rio Verde, afirmandose que
el pobre conocimiento de la doctrina hacia imprescindible la ereccion de las
escuelas, ya que la ignorancia ponia en serio peligro la salvacion de las
almas. Y como en las comarcas —menos incultas” del centro apenas
cambiaba la situacion, éstas se declaraban indispensables y su instalacion
urgente para transformar este escenario.”’

De acuerdo a las ideas de la época, el nombramiento magisterial
expresaba la necesidad de impulsar a la sociedad a través de la instruccion,
particularmente a Jos pobres, especialmente indios”. Los cuales, por no
poder pagar, debian ser atendidos —de gracia”, es decir gratuitamente. Por
esta ultima labor, entendida como un compromiso social, el preceptor no
podia esperar de la iglesia mads que un entierro de balde, pero para hacerse
acreedor a ese beneficio debia estar en servicio a su fallecimiento. Por

entenderse que el maestro también tenia necesidades materiales, se le

8 Textualmente decian: -Nos el Dr. y Mtro. Don Geronimo Lopez de Llergo, colegial real de oposicion
de sagrados en el Real, y mas antiguo de San Ildephonso de la Corte de México, abogado de la Real
Audiencia de esta Nueva Espana y del Sto. Oficio de la Inquisicion de estos Reinos, Asesor del Real y
Appco. Tribunal de la Santa Cruzada, Prebendado de la Santa Iglesia Catedral de la Cd. de Valladolid,
examinador synodal con ejercicio, Juez Ordinario, visitador de testamentos, capellanias y obras pias y
visitador general de este obispado de Michoacan por el Ilmo. Sr. D. Pedro Anselmo Sanchez de Tagle,
Digmo. Obispo de €I, del Consejo de su Majestad, etc. AHCM. Fondo Diocesano, Seccion Gobierno, Serie
Colegios, Caja 1, Expediente 1.

1 El documento dice que se debian: —fndar estas escuelas anexas a las parroquias, para que en ellas sean
instruidos los pobres especialmente indios para cumplir con las apretadas 6rdenes, dispersas de las leyes
divinas y humanas, especialmente las reales en que nuestros soberanos han encargado encarecidamente
sus erecciones, para el cultivo de sus vasallos a que se agrega la consecucion de la sociedad de los
racionales y amor reciproco de los proximos en que se interesa tanto el publico”, idem.
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autorizaba a pactar con los padres de familia que pudieran hacerlo, el pago
de una cantidad mensual que compensase su trabajo.

En el caso de las mujeres, siempre puestas en segundo término
durante la época virreinal, la preocupacion por atenderlas se expresa en el

reglamento respectivo al declararse que:

habiendo proveido como proveimos de remedio, para la instruccion de los
varones: hemos acordado proveer también del necesario para el de las hembras,
en la fundacién de escuelas y dotacion de maestras, que en ellas les ensefien
aquellas, habilidades que deben saber, para vivir con el concierto para que sean
proficuas a la Republica, hasta su fallecimiento, en que lograndolo en el 6sculo
del Seﬁ(sg pasen de este valle de lagrimas a alabarle eternamente glorificadas en
el cielo.

La intencion era aceptar a todas las nifias —asi paupérrimas como de
comodidades y conveniencias”. Y como en el caso de los hombres, la
maestra seria compensada con un entierro de balde por ensefar
gratuitamente a las pobres, también, sélo si estuviese activa a su muerte.
Igualmente podria acordar con los padres de familia que asi la pudiesen
pagar, una cuota en compensacion por su trabajo.

Con el nuevo modelo de las escuelas parroquiales el perfil del
maestro cambid a lo que William Taylor deduce que fue considerado como
el preceptor —deal”, es decir, espafiol, blanco y virtuoso. Fue también este
momento el del inicio del desplazamiento de los maestros indigenas, que
tan apegadamente habian colaborado con los religiosos en modelos

escolares anteriores.

82 idem.
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Tradicionalmente se habia aceptado a un indio viejo como preceptor
de los nifios y a una india de avanzada edad para las nifias, aunque en un
principio se limitaron a la ensefianza de la doctrina. Durante este periodo,
los naturales seran desplazados hasta de esta funcion, para ser sustituidos
por un maestro espafiol al que se le encargaban indistintamente: Jos nifios
y las nifias de cualquier calidad y condicién que fueren”.”

El reglamento elaborado para el maestro de doctrina solicitaba se
fuese tolerante con los nifios que tenian que trasladarse desde lugares
alejados, a quienes debian recibirse a la hora que llegaran en consideracion
a esta circunstancia. El mismo testimonio nos permite apreciar que la forma
de aprender la doctrina siempre era memoristica. Al principio, con las
primeras lecciones se debian recitar las oraciones elementales y después, en
cursos mas avanzados, los alumnos mas aventajados debian dar el —euarto,
trozo o porcion” del catecismo sin error alguno.*

La préactica de la lectura —-de memoria”, la ejecutaba el maestro
utilizando a los alumnos mdas avanzados que en un momento dado lo
podian auxiliar, y quienes —eon el catecismo en la mano” dirigirian la

lectura grupal. Lo comun era que este ejercicio lo condujeran los discipulos

—i1is despiertos” de la escuela de varones y para el caso de las mujeres,

% Idem.

% El documento asienta que los nifios —gue comenzaren, a aprender las declaraciones de las enunciadas
oraciones, y todas las demas (plegarias) que se comprenden en el catecismo del Padre Geronimo de
Ripalda que ha de ser por donde se ensefien sin quitarles ni afiadirles palabra, para no infundir
herrores...”, AHCM. Fondo Diocesano, Seccion Gobierno, Serie Colegios, Caja 1, Expediente 1.
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donde se sugeria el seguimiento de la misma metodologia, las conductoras

debian ser las de:

mas juicio y avilidad, que hubieren aprendido a leer en las migas, para que cada
una de ellas vaia leyendo las oraciones y las discipulas recitandolas con atencion
para comprenderlas.®

Lopez de Llergo insistio en que los reglamentos siempre se
entregaran anexos a los nombramientos, en especial cuando se otorgaban a
los preceptores de primeras letras. Estos debian conservarse como un
importante documento personal del maestro, porque podria también fungir
como un titulo para su ejercicio magisterial. De ambos documentos siempre
se le debia entregar una copia al cura, para guardarse en el archivo
parroquial como constancia del eficaz funcionamiento del cura y su iglesia.

Los reglamentos estimulaban la asistencia de los nifios pobres a la
escuela de primeras letras al especificar que no tendria costo para ellos. Y
que el parroco tendria la obligacién de entregarles materiales gratuitos para
su ensefianza como: —tinteros, plumas, planas de papel, cartillas y libros”.
Aunque es muy probable que los problemas financieros, siempre presentes
en casi todas las iglesias, hayan dificultado el cumplimiento de este
precepto.

La mas importante diferencia entre la educacion tradicional,
caracterizada por su esencia fundamentalmente religiosa y la novedad

introducida ahora por el modelo diocesano, fue la tendencia a generalizar la

8 Idem.
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alfabetizacion, en especial para los grupos mas marginados, casi siempre
conformados por los indigenas pobres. De acuerdo con los ideales de la
Corona, tanto el aprendizaje de la lectura y escritura como el manejo de las
operaciones aritméticas basicas se convertirian en instrumentos
indispensables para proporcionar a los varones de estos grupos sociales, la
oportunidad de desarrollar una vida mas —#til” y emprendedora, que
redundaria tanto en su beneficio personal como en el de las personas que

los rodeaban. Asi lo declaraba el apartado dos del reglamento de varones:

2°. A esta hora (8:30 a.m.) deberan estar en la escuela para que comiencen a leer
y escribir, aquellos que estuvieren respectivamente aprendiendo estas
habilidades y las de contar, para que no les falte esta conducente, a que con
expedicégn se manejen en cualquier exercicio en que existieren hasta su
muerte.

Durante esta etapa historica y durante un periodo mucho mas
prolongado, los horarios de la escuela siguieron siendo de turnos
discontinuos, como se habia acostumbrado desde tiempos antiguos. En la
mafiana, las labores académicas se iniciaban alrededor de las 8:30, luego de
haber asistido a misa, para permanecer en la escuela hasta las 11:00, hora

en la que se salia a comer y a descansar un rato, o bien en el caso de las

8 Idem., algunos autores consideran, como en la actualidad, que el aprendizaje de las cuentas se reducia a
—Jas cuatro operaciones de sumar, restar, multiplicar y dividir”, ver Bartolomé, —Eas escuelas de primeras
letras”, en Buenaventura Delgado Criado, Historia de la educacion en Espaiia y América, La educacion
en la Espaiia Moderna (siglos XvI-xviil), tomo 2, Madrid, Morata, 1993, pp. 175-194. Por lo que respecta
a la escritura, que inicialmente se hacia como imitacion de la muestra puesta por el maestro, Francisco
Aguilar Pifial nos dice que en Espafia, alla por 1781, a este sistema por repeticion que se utilizdé durante
toda la colonia, se contrapuso la propuesta del maestro Jos¢ Anduaga y Garimbeti, quien publicé un arte
de escribir por reglas y sin muestras, que contradecia al sistema de copia empleado hasta entonces,
limitado a dar las normas para el trazo de las letras, dejando a los nifios en libertad de formar su propia
escritura. Ver Francisco Aguilar Pifial, —h politica docente”, en Ramoén Menéndez Pidal, Historia de
Esparia, Volumen XXXI*. La época de la ilustracion. El Estado y la cultura (1759-1808), Madrid, Espasa
Calpe, 1996, p. 444; y Ramon Menéndez Pidal, —hs bases politicas, econémicas y sociales de un régimen
en transformacion (1759-1934)”, en Ramon Menéndez Pidal, Historia de Esparia, Madrid, Espasa Calpe,
1998, Vol. XXX.
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mujeres, probablemente para auxiliar a sus madres en las labores
domésticas.

Por la tarde, se regresaba a las 2:00, para permanecer hasta las 5:00,
cuando concluian las labores. De esta forma, la lectura, escritura y cuentas
impartidas por la mafiana, se podian revisar y repasar por la tarde. Como lo

especificaba el articulo 4° del reglamento varonil:

4°. A las dos de la tarde volveran a la escuela y cuando entraren, se han de
destocar, y alabar al Sefior, y a su Santisima madre (lo que también haran por la
mafiana) se pondran a leer y escribir conforme los distribuye el maestro, el que
les tomard leccion por su misma persona, y no siendo suficiente para dar
abasto, por los decuriones, fieles y legales, corregira también sus planas y las
cuentas que les echare, que serdn proporcionadas a las cinco reglas, y
convendra que les ponga el primer renglon, a los que comenzaren a escribir, para
que imiten su forma, y la aprendan con aire, delineada con claridad, para lo cual
es menester que nunca encadenen las letras, sino que cada una subsista por si,
con independencia de la que se sigue, como estan las muestras.®’

Los decuriones eran los alumnos mdas adelantados, a quienes el
maestro les encargaba la revision y correccion de las lecciones de sus
compafieros, hasta en nimero de diez. La recomendaciéon del articulo era
utilizarlos para que el maestro pudiese descargarse un poco de las tareas
rutinarias que no requerian de su atencion directa, como la revision de
lecturas, planas y cuentas simples, era una practica afieja acostumbrada por

los franciscanos desde el siglo XVI. Y para el siglo XIX, constituiria la base

87 AHCM. Fondo Diocesano, Seccion Gobierno, Serie Colegios, Caja 1, Expediente 1.
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de la organizacion interna de las escuelas lancasterianas del gobierno
liberal y republicano del estado de Michoacan.*®

Ante la inminente falta de fuentes econdmicas concretas que
aseguraran el financiamiento oficial de las escuelas, los preceptores de
primeras letras podian negociar con los padres de familia de -es nifios
acomodados” una retribucion justa por —esta laboriosa y pesada tarea que
resulta de tanto beneficio comun y en particular a las familias”. De este
pago siempre estaria al tanto el parroco, aunque no interviniera
directamente en los convenios. De los demds aspectos, en especial los de
leer, escribir y contar, el cura era el directamente responsable de su buen
desenvolvimiento. En el caso de la escuela de varones, la vigilancia debia
ser constante, el sacerdote debia pasar por lo menos una vez a la semana
para examinar a grupos de alumnos escogidos al azar.

Por lo que respecta a las nifias, las exigencias de leer, escribir y
contar eran menos urgentes, y con frecuencia se daba preferencia a las
actividades mujeriles. Con las cuales se suponia quedarian preparadas para

contraer un buen matrimonio, porque esta formacion las haria:

apetecibles por hombres honrados, para contraher con ellas el santo matrimonio
por la aptitud que tienen a contribuir a los obsequios del estado y educacion
Santa de su prole y familia para que todos vivan y mueran edificativamente.®

% La utilizacion de alumnos més adelantados para auxiliar a los docentes es mencionada desde el siglo
XVl, en el trabajo de los franciscanos ya para hombres o mujeres, ver Fray Gerénimo de Mendieta,
Historia Eclesidastica Indiana, México, Porraa, 1980, pp. 418-421, también, Codice Franciscano, México,
Salvador Chavez Echanove (edit.), 1941, pp. 55-61. Con referencia al tema, Joaquin Garcia Icazbalceta
dice: Repartidos en grupos, uno de los nifios mas instruidos daba a cada grupo la leccion aprendida del
misionero”, Joaquin Garcia Icazbalceta, —h Instruccion Publica en México durante el siglo XVviI”, en
Obras de D. J. Joaquin Garcia Icazbalceta, México, Victoriano Agiieros, 1905, pp. 171-172.

8 AHCM. Fondo Diocesano, Seccion Gobierno, Serie Colegios, Caja 1, Expediente 1.
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Pero de no ser ese el destino de las jovenes, se confiaba en que las
mismas habilidades las capacitarian para ser tan productivas, como para
poder sobrevivir por su propio esfuerzo sin convertirse en una carga para
sus familias.”

A pesar de no ser la lectura y la escritura la columna vertebral de la
ensefianza femenina, no se descartaban. Podian ser impartidas a todas
aquellas nifias que por su persistencia en la escuela accedieran a ellas. Lo
observamos cuando el reglamento se refiere al aprovechamiento de tiempos
y espacios, poniendo cuidado en la programacion de actividades que,

siendo simultaneas, no se interrumpieran:

de manera que, repartido el tiempo, no lo pierdan ociosamente mientras
estuvieren en la escuela, separadas las que comenzaren a leer y escribir, de las
que aprehendieren a labrar y demas sobredichas habilidades, y pudiera ser en
diversas piezas, para que unas no embarazen los adelantamientos de otras, ni
tampoco los actos devotos, en que las ultimas, como las de mayor edad que las
primeras, por que de las mas tiernas se emplearen, para encender en ellas el
santo temor de Dios y amor a su criador y benefactor universal.”’

El aprendizaje y la practica de la lectura solian hacerse en textos
religiosos, caracteristica que se acentuaba en el caso de las mujeres, pues

diariamente, a las cuatro y media de la tarde, al acercarse ya la hora de la

% I a intencion de habilitar a la mujer para el trabajo industrial, se puede apreciar en Michoacan en 1784.
Cuando la influencia ilustrada se encuentra en su apogeo entre los integrantes del cabildo eclesiéstico, ya
que en ese afio los gobernadores de la sede vacante José Pérez Calama y Juan Antonio de Tapia, en un
intento por impulsar la educacién técnica de las nifias, solicitaron al candénigo doctoral Vicente de los
Rios un informe sobre la situacion educativa del obispado, con base en la cual elaboraria una propuesta
para mejorar la educacion técnica de las nifias. Ver Dr. Vicente de los Rios, fnforme sobre el estado de la
educacion e industria popular en la Provincia de Michoacan, 1784”, en German Cardozo Galué,
Michoacan en el siglo de las Iuces, México, El Colegio de México, 1973, pp. 117-124, para mayor
informacion sobre Pérez Calama, consultar, Juvenal Jaramillo M., José Pérez Calama. Un clérigo
ilustrado del siglo xvill en la antigua Valladolid de Michoacan, Morelia, UMSNH, 1990. En Madrid estas
escuelas fueron promovidas por la Sociedad Econémica Matritense en 1787, ver Aguilar, op. cit., p. 449.
%1 AHCM. Fondo Diocesano, Seccion Gobierno, Serie Colegios, Caja 1, Expediente 1.
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salida, todas las nifias debian suspender sus actividades para rezar el rosario
de la virgen.”” El virtuosismo adquirido mediante las devociones y la
practica de la doctrina, asi como las habilidades domésticas que pudiera
adquirir una mujer, eran considerados como las mejores cualidades para

tener un mejor desempefio familiar y social:”

Que a mas de las habilidades presupuestas (de tejer, coser y bordar) se les ensene
las que son propias de cocina y reposteria como, postres, conservas, caxetas,
biscochos y soletas para que no les falte gracia alguna, que adorne al sexo y
con particularidad la doctrina Xpna. que han de saber de memoria, como estd
en el Catecismo del padre Geronimo de Ripalda y de inteligencia (con
comprension) en aquellos términos que pudiera la maestra explicarselas.

Al 1igual que los varones, las mujeres también tenian horario
discontinuo e iniciaban sus labores a las 7:00 de la mafiana, cuando debian
ser conducidas a la casa de la maestra —-por personas que las guarden”, para
evitar cualquier riesgo de perder su -honestidad” que debia ser cuidada con
esmero. Siempre, al entrar o salir de la escuela, se alababa al —Sefor
Sacramentado, y a su Madre Ma. Santisima”. Esta alabanza se decia cuatro

veces al dia: al entrar en la mafiana temprano, a las once del dia cuando se

% La clausula —5* (decia) Que a las quatro y media de todas aquellas tardes que fueren a la Escuela han de
levantar de obra todas y juntas la de labor con las que estan aprendiendo a leer y escribir e hincadas
delante de la imagen de Nuestra Sefiora, resen un tercio de su Rosario, principiando con persignarse y el
acto de contriccién y anunciando antes que comienzen el padre nuestro y los diez aves marias, al misterio
que correspondiere a cada década, para que mientras lo rezaren lo traigan a la memoria, de modo que no
las distraiga de la oracién vocal, y dicho el Gloria Patri, etc., ofrezcan el misterio, ya gososo, ya doloroso
o glorioso, conforme correspondiere a el dia y sefialare en los cuadernitos impresos para esta devocion...”
Idem.

% Cristina Fonseca y Ricardo Leon Alanis cuentan entre las principales cualidades del ideal femenino de
la época, a la virginidad, la espiritualidad, la docilidad y la discrecion, Cristina Fonseca y Ricardo Leon
Alanis, José Antonio Ponce de Leon. Constructor de ideales de beatitud”, en Gerardo Sanchez y Ricardo
Leodn, Historiografia michoacana, acercamientos y balances, Morelia, UMSNH, 2000, pp. 133-140. Por su
parte Jaime Rodriguez y Colin M. MacLachlan, conceden a las mujeres novohispanas un concepto mas
amplio y variado, donde por supuesto caben las débiles y pasivas, pero también la fuertes y activas, Jaime
Rodriguez y Colin M. MacLachlan, Hacia el ser historico de México, una reinterpretacion de la Nueva
Esparia, México, Diana, 2001, pp. 233-250, prologo de Miguel Ledn-Portilla.
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concluia la primera parte de las labores, a las dos de la tarde que se
regresaba de comer, y a las cinco al terminarse la jornada de trabajo.

El reglamento también autorizaba a la maestra para cobrar cuotas a
las familias que pudiesen pagarlas, en la cantidad que los padres creyeran
justa por la atencién de sus hijas. Como un resabio del tan acostumbrado
pago en especie de otros tiempos, la clausula nueve promovia que todas
aquellas nifias que pudieran hacerlo -edmodamente”, le llevaran todos los
jueves un huevo en reconocimiento a su dedicacion.

Como una de las principales finalidades de la Corona, era habilitar a
las mujeres para hacerlas mas productivas al dotarlas de suficiente
capacidad para sostenerse por si solas. A manera de ensayo, el reglamento
preveia en su clausula 10° que cuando las alumnas contaran con la
suficiente pericia para elaborar los productos que la maestra les ensefaba,
podrian obtener algunas ganancias por su venta. Se estipuld que si esto
sucedia, el dinero obtenido deberia dividirse por mitad con la preceptora,
ya que se lograba con el esfuerzo de ambas.”* Finalmente, como un
reconocimiento a la labor docente, el documento le concede un entierro sin

costo alguno:

% Textualmente la clusula dice: 40* Que quando adquieran alguna pericia en las habilidades suso
mencionadas, y en hacer flores de papel, y cartulina, que también se les ensefiard, tenga derecho la
maestra a la mitad de aquel estipendio, que se le pagare por la hechura, y la otra mitad se destinare para
vestir a la nifia, conforme alcanzare, asi para piezas, como los lienzos, aunque sean toscos, de que se
compusieren, para que de esta suerte, partan por mitad la Maestra y discipulas estas utilidades, como que
ambas concurren a que se consigan. AHCM. Fondo Diocesano, Secciéon Gobierno, Serie Colegios, Caja 1,
Expediente 1.
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por haver tomado sobre si la crianza, educacion y ensefianza de las nifias pobres

calificadas por tales por el Parroco con cuia boleta y no de otra suerte las debera
o .95

recibir en la Escuela anexa a la Parrochia.’

Este beneficio alcanzaba a las coadjutoras o ayudantas que la
auxiliaban en la ensefianza de la doctrina y las habilidades que aprenderian
las alumnas, aunque el servicio funerario seria mas modesto que el de la
titular.

El seguimiento de los testimonios de este modelo educativo no deja
de presentar dificultades. Los nombramientos, especialmente el de los
maestros varones, se hacian llegar a los preceptores través del parroco con
una copia para el archivo parroquial, sin necesariamente guardarse otra en
el repositorio diocesano, por lo que generalmente no quedaba testimonio de
las designaciones magisteriales en el archivo obispal. Y so6lo gracias a
algunos borradores abandonados en este Ultimo, hemos podido constatar
los esfuerzos de Lopez de Llergo por extender la nueva version escolar mas
alla de la ruta de su visita. A su regreso a Valladolid, el prebendado
extendi®6 nombramientos a diferentes lugares cercanos. Otorgd
nombramiento a Ildephonso Escamilla, como maestro de Atequaro, a Juan
Isidoro Alvarez para Urireo, ambos lugares cercanos a Valladolid; al ya
mencionado Francisco de Avila del Valle de San Francisco, a quien se
ratifica el sueldo de 24 pesos anuales, y a Raphael de Arteaga del Real de

San Francisco de los Pozos, con igual salario. Dichas nominaciones ponen

% Idem.
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de manifiesto la irregularidad en las fuentes de sostenimiento de los
maestros, cuyo sueldo era el principal requerimiento de la escuela.
Mientras unos omiten cualquier comentario al respecto, otros especifican
en detalle de donde saldria el pago, como en el caso de Pozos, donde se
dice:

que se le han de pagar (al preceptor) diez (pesos) de las limosnas que se recojan
el jueves santo ofrecidas por los fieles de aquel curato, por los Santos cristos que
salen en la procesion de aquel dia, y los catorce, (para) cumplimentar a los
veinticuatro sobredichos de las limosnas de las misas, que por costumbre se
cantan en aquella parrochia, por tres pesos cada una; y a mas de este estipendio
lograré el de un huevo, que le llevaran los jueves los nifios que tuvieren facultad
para ello y tendra libertad de pactarse con los padres de familia de aquellos que
disfrutaren bienes con que pagar mensual, o anualmente alguna pencion
correspondiente al trabajo de ensefiarlos.”

Considerando las dimensiones del obispado, los esfuerzos del
visitador podrian parecer insuficientes; mas, no se puede sino concluir que,
aunque no se logrd un recorrido total de la misma, el empuje aplicado a
esta tarea por el visitador fue de gran importancia para el avance de la
educacion de los feligreses michoacanos. Fue un gran intento por poner al
alcance de todos, y aun de los indios pobres, el aprendizaje de la lectura, la
escritura y las cuentas, sin las restricciones que tradicionalmente habian
impedido su acceso.

Especial mencion merecen los trabajos de regularizacion que nuestro
personaje emprendid, con la intencion de impulsar la normatividad y la
coherencia de la educacidén en la diocesis, pero ya en una nueva vision

ilustrada que concedia igual importancia al conocimiento religioso que al

% Idem.
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practico. Si lo vemos desde el punto de vista de la politica de
secularizacion, que la mitra venia aplicando desde tiempo atras, las
acciones del canénigo fueron de gran importancia. Porque puso en claro en
Rio Verde, el corazén del ultimo bastién franciscano del obispado, la
preeminencia del ordinario sobre los regulares.

Lopez de Llergo fallecio el 31 de enero de 1767 y dejo inconclusa la
empresa que apenas acababa de iniciar. Atras de sus acciones se percibe la
organizacion episcopal. Su muerte presumiblemente debe haber ocasionado
un retraso en el impulso a estos trabajos mientras se logré6 una
reorganizacion. El mapa IV.1, reconstruyo la ruta seguida por el visitador

para una mejor valoracion de su recorrido.

d) Las escuelas parroquiales del arzobispado de México
y las del obispado de Michoacan, semejanzas y
diferencias de una realidad novohispana

Aunque no existen muchos avances sobre el conocimiento de esta
tematica, el estudio de Dorothy Tanck de Estrada acerca de las escuelas en
el arzobispado de México entre 1753-1754,” permite tener un punto de
comparacion para construir una idea mas clara de como se dio este

fenomeno educativo en uno y otro caso del espacio novohispano.

°7 Dorothy Tanck de Estrada, —Caellanizacién, politica y escuelas de indios en el Arzobispado de
Meéxico a mediados del siglo XVIII”, en Historia mexicana, Vol. XXXVIII, abril-junio 1989, Num. 4, 152,
Meéxico, El Colegio de México, pp. 701-741.
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MAPA. IIIL 1.
Ruta seguida por Geronimo Lopez de Llergo. 1765-1766.

Fuente: Oscar Mazin, EI gran Michoacadn. Cuatro informes del obispado de
Michoacan, 1759-1769. Morelia, El Colegio de Michoacan — Gobierno del Estado,
1986, p. 458.
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Es claro que las escuelas del arzobispado de México también fueron
utilizadas para avanzar en la secularizacion de doctrinas. La autora las liga
a este ultimo proceso y afirma que mientras iba en aumento el nimero de
doctrinas secularizadas, el arzobispo Manuel Rubio y Salinas (1749-1765)
reanud6 el proyecto de ensefianza de castellano a los indios de su
jurisdiccion. El 31 de julio de 1753, el prelado envid un edicto que
ordenaba la fundacion de escuelas de este idioma, el cual reiterd en enero
del siguiente afio con un nuevo edicto que establecio la obligacion de que:
—en todos los pueblos de nuestra didcesis, o, al menos en la cabecera de
cada partido se ponga una escuela de lengua castellana”.'

El enlace de la castellanizacion con la secularizacion la expresa el
propio Rubio y Salinas en una carta que envi6 al rey en 1755. Informaba de
su tactica de nombrar en los pueblos de indios nuevos parrocos seglares
que no hablaran la lengua nativa: —eomo una medida para divulgar el
espafiol”, y obligar a los nativos a hab