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INTRODUCCION

Es de todos conocido el hecho de que en los timos meses el debate en torno a la retacién
Iglesia-Estado ha ocupado uno de los primero lugares del interés nacional. El espacio que ha
requerido dicho debate en las paginas de los diarlos de México es bastante considerable.
Paliticos respetables, representantes del alto clero y analistas profesionales de muy diversos
tonos han manifestado su opini6n al respecto. Hay quienes solicitan un estricto apego a la
Constitucion y advierten que extender derechos es prolongar privilegios; otros consideran
necesario reformar dicho c6digo fundamental en Io que se refiere a los articulos 30., 50.,24, 27
y 130 da nusstra Carta Magna, con el objeto de otorgar personalidad juridicaalalglesiay iberarla
detodotipodetrabas formales que, a suvez, desenmascaren unarelacién que se ha dado "bajo
el agua".

Al parecer, |a reforma constitucional encuentra enormes obstaculos en la tradiclén histérica
einstitucional de México. Sin embargo la probabilidad de que se Intente un equilibrio entre ambas
opciones estarla abisrto sélo si Ia iglesia catélica y, especfficamente la Jerarqufa, abandonase
su tradicional posicién del todo o nada.

Hoy dfa, repito, la relacidn Igtesta-Estado hasido objeto de constantes reflexiones, sobre todo
a partir de lainvitacién -liena de interrogantes- que hiclera a la alta Jerarqula ef actuat presidente
de México, Carlos Salinas de Gortarl, a su toma de posesién ol 10. de diclembre do 1988.

Flotan en el ambiente diversas inquistudes en tomo a una pofitica que no es estrictaments
nueva. Recordemos el caso del general Manuel Avila Camacho, el primer presidente de la era
postrevolucionaria que se declaré catdlico al asumir su mandato o bien, ia inexplicada invitacién
quehiciera José Lopez Portillo al Papa Juan Pablo il para que éste visitara México; invitacion que,
desde luego, no fue desdefiada. No obstante, el hecho de no ser una novedad lapresenciade
la alta prelatura ectesial junto a los altos mandos de la Reptiblica, al no ser explicitada, al defarse
alaambigledad que ha caracterizado en gran parte ala practica politica mexicanade los titimos
sesenta afios, o ha permitido sino la sospecha, el rumor y la especulacién al respecto.

Por otro lado, al parecer la Iglesia catélica en México y el Estado mexicano han vivido una
especie de amasiato cuya “juna de miel" se inicia, en el perfodo postrevolucionario, a partir de
Ios aftos cuarenta, Esta relacidn, que feste]é sus "bodas de oro™ conla presencia de Juan Pablo
Il en México en enero de 1979, hasido una relacién sin sobresattosy sin disputas quelos exhiban
publicamente. Y sl acasolas hahabido han sido muy discretos. De hecho esahasidounarslacién
dela que todo mundo sabfa, pero que se pretend{a mantener oculta por las leyes escritas sobre
el particular. Sin embargo, el tiempo pasay las cosas van camblando y hoy, dicharelacién ss ha
hecho publicay notoria. Iglesiay Estado han optado por enfrentarse a la critica, quiza pensando
enlo que el refran popular aconseja: 'si lo sabe Dios, que lo sepa el mundo®”. Hay por tanto una
relacion fiel. Ambos poderes han cosechado lo mejor de los buenos tiempos. Hoy se enfrentan
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al descrédito; Quizds uno mas que otro, Ambos han medrado a costa de sus ciudadanos y
feligreses y hoy ambos parecen qusrer reivindicarse mutua y simultdneamente.

Por otra parte. como se sabe, fa vida econdmica. politica y social de México esté regida por
una practica poco seria de las normas fundamentales; s decir, por un apego poco estricto a la
Constituciény a las leyes que de ella smanan. Esto ha permitido pensar, en muchas ocasiones,
que en México "todo es posible”, incluso que la Iglesia llegue -en nuestro dfas- a compartir e!
poder con el Estado o, peor aun, a usurpar dicho poder. O bien que sea el Estado sl absoluto
rector de Ja vida nacional independientemente de 1o que pudieran pensar y opinar grupos
opositores y ciudadanos en general.

En las socledades industrializadas y urbanas de hoy, la complsjidad es su signo. El mundo
se haestrechado. Sus sociedades se intercomunican con la velocidad de la luz. México tiene hoy
dfaunasocledad pluraly compleja. Entender esa complsjidad implicala necesidad de desechar
vigjos moldes, viejos estereotipos que pretenden explicar, desde la subestim?cién, los problemas
de los paises menos desarrollados en general. Asl con esos pardmetros, se ha planteado,
implicitay explicitaments, a la sociedad mexicana como inmadura, torpe e indefensa, incapaz de
afrontar sus problemas sin tener que echarle la culpa a “otro”, Ese procedimiento ha demostrado,
ampliamenté, su ineficacia como elemento para resolver problemas. Eflo ha sido asf, no porque
el otro", maftosamente haya evitado su responsabilidad, sino porque el expediente carece de
veracidad. Todavia hoy altas personalidades de la politica pretenden confundir a la sociedad
introduciendo lafalsa necesidad del lenguaje bipolar, del discurso de doble significadoy afirman
que: aungue el articulo 130 constitucional no se cumple, debe permanecer. Es una arma que
necesita el gobierno.

Debemos entender que nunca han sido “las' constituciones de papel” vélidas en los
momentos cruciales y definitorios de una sociedad. Esgrimir una hoja o un conjunto de hojas que
contengan normas secularizadas o principios sagrados como armas, como elementos que den
seguridad al Estado s una actitud infantil. O se pretende que éste y la sociedad lo sean. No es
el caso, insisto, de la sociedad mexicana que pisa ya el umbral del siglo XXI. Por ello se hace
necesario aclarar la relacién Iglesia-Estado en et marco de una realidad sconfmica, politica,
cultural e histérica del pueblo de México. Recordemos que el papel activo de las sociedades -
frents al Estado o frents a otros poderes- es hoy daterminante e imprescindible. Es también el
elemento fundamental para fa definicién de lareligidn y de la accidn de las Iglesias en la sociedad
mexicana actual.

Consecuentemente la presente investigacidn, el presente trabajo, tiena como principal
objetivo observar y analizar la relacién iglesia-Estado-Sociedad; su realidad y sus perspectivas
enelcortoy mediano plazo. Al plantearnos dicho problema como objeto de estudio pretendemos
demostrar las siguientes hipdtesis:

1.- Quelaiglesia catdlica mexicana ha perdido en gran medida su capacidad de liderazgo y
conduccién social.
2.



2. Que laiglesia catdlica mexicana no puede, en las actuales circunstancias, competir de
poder a poder con e} Estado.

3.- Quslalglesia, en su refacién con éste Uitimo, se ha tornado profundamente dependients,
4.- Quela lglesia, por sf sola, no tiene capacidad para inducir la reforma que dsrogue o
modifique los articulos constitucionales que afectan directamente sus intereses,

5.- Que entanto la iglesia catdlica no tenga una presencia legRima en la sociedad no podra
maodificar su situacidn legal.

6.- Quae la ampiiacién de la democracia y la modemizacidn en México no implica, necesariaments,
modificar la relacién Iglesia-Estado.

7.- Qualo més importante, tanto para la Iglesia como para et Estado, no es la relacién entre
ambos, sino la relacién de cada una de estas instancias con la sociedad.

Para la realizacién de este trabajo ha sido necesario, no solo consuttar fa bibliografia que en
sumomento enlisto, sino también una amplia investigacion hemerogréficay una no menos ardua
préactica de campo. Esta Ultima incluye la aplicacién de una encuesta en plena Semana Santa
(marzo de 1989) que con el titulo de Religién, Educacion y Politica llevamos a cabo alumnos y
amigos de la Facultad de Ciencias Politicas y Sociales de la UNAM,

Una caminata por el centro de la ciudad de México por estas mismas fechas me llevé a
descubrir la similitud de criterio entre el clero y las autoridades de la Delegacién Cuauhtémac,
ya que con el objeto de conducir a la ciudadanfa del D.F. por la senda de la santidad y alejarlos
delpecado, éstas clausurarontodaslas cantinas, vinaterias, cabarets, centros nocturnos, teatros
de burlesque (strip tease), centros de reunién gay y hoteles de paso del lamado Primer Cuadro
de la cludad y asl, al menos por unos dfas, dar 1a impresién de que la Ciudad de México,
particularmente su Centro Histérico, es una ciudad santa y catélica, devota y “profundamente
religiosa”.

Asist{ a las cslsbraciones de la "Semana Mayor" en Cuajimalpa, D.F. y presencié la “Pasién
de Jesucristo”, obra bellamente montada por trabajadores manuales del barrio de Santiago
Yancuitlalpan ds la delegacién mencionada.

También acudi al Gran Encuentro Arquidiocesano convocado por la organizacion denominada
Renovacién Cristiana en el Espiritu Santo, que se verificd el dfa 18 de noviembre de 1989 en la
Arena México de las 8 a las 18 horas, y que reuni6 alrededor de 17 mil catélicos.*

Estuve presente en la peragrinacion anual de la Arquidideesis de México a la Basfica de
Guadalupe, la cual fus encabezada por el Cardena! Emesto Corriplo Ahumada el dla 13 de enero
de 1980 y en cuya homilla declaré oficialmente iniciada la Nueva Evangelizacién de México. -
Primera vez en sesenta afios que un representante de la alta jerarqulia acompana a su feligresfa.

Asistl a la VIl peregrinacién anual que realizan los jévenes catélicos mexicanos al Cerro del
Cubilete el 27 de enero de 1990. Esta peregrinacion es la primera actividad --a decir de los
* Unas semanas antes, los *Testigos de Jshova™ se reunieron en ese mismo sitio y llenaron fa Arena México
por res dias consecutivos. El avezado lector sacara sus propias concluslones.
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organizadores~ de preparacién ala visita del Papa en Mayo de 1990. Se rebautiza el lugar donde
s8 Inicla el ascenso al Santuario de Cristo Rey con el nombre de valle Juan Pablo Il. En dicho
santuario Genaro Alamilla dice a los jévenes: "el joven que no evangeliza no slrve para nada”.

Huelga dacir que amén de fas labores de investigacién antes sefialadas, acudla varias Iglesias
del culto catélico donde realicé algunas observaciones que Incluyo en el cuerpo de este trabajo.
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I. ANTECEDENTES HISTORICOS

La historia de la iglesia catélica en México se remonta a aqusllos afios en que navegantes
y canquistadores, acompaiiados de frailes y clérigos de diversas 6rdenes religiosas, arriban a
esta parte del continente americano en busca de nuevas tierras, a fas que se les suponfaricas
on especias y metales preciosos.

Todo eso encontraron aqusllos viajeros-aventureros de ultramar y, més atin, encontraron
~maravildndose-- socledades altamente desarrolladas a las qus, sin embargo, dominaron y
destruyeron materialmente, utilizando con exceso todo género de violencia.

Inmeditatamente después de esta primera stapa caracterizada porla violencia, laresistencia
y la destruccién de las civilizaciones mesoamericanas, se inicia otro proceso en el que
conquistadores y conquistados empiezan a convivir. Es el principlio de una adecuacién entre
ambas culturas (o lo que alin quedaba de una da ellas).

LA COLONIA

Conquistadores y ciérigos se dan a la tarea do reorganizar a la nueva socledad. Estos
Gltimos dirigen sus esfuerzos hacia la educadidn y congregacién de los indigenas, para qus los
conquistadores metidos de encomenderos gfercieran un mejor control y ef proceso de evangs-
fization resultara menos arduo,

Asl, una vez instalados ampliamente en su nueva territorio, of conquistador-colonizador-
encomerndero, en coordinacién y combinacion con los representantes de la Iglesia catdlica,
constituyen las bases sobre las que ha de asentarse al gobismo colonial. Por supuesto, bajo la
luz y gufa de sus Reales Majestades tbéricas.

De hecho, y obvio es decirlo, entre la Igiesia catélica y el Estado Espaiiol en Indias existié
una estrecha vinculacién durante jos tres siglos que duré la época colonial en México, Relacién
en la que el mayor peso polftico, el mayor grado de influencia y legitimidad lo detentaba en
ocasiones la iglesia; por lo que es posible Imaginar que no fue de ninguna manera una relacién
tersa, aunque s fecunda para ambas partes,

Un estudio més profundo sobre fa época colonial revela que en la lucha por el poder entre
ambas instancias, la cordialidad, el amaos los unos alos otros y la buena fe que pudiera predicar
fa lglesia, no fue la regla,

“Largo y tempestuoso proceso ha sido en nuestro pals —nos dice e! atable y siempre bien
recordado don Francisco Martinez de la Vega-- la historia de la relaci6n Iglesia-Estado. Camino
crusnto, sinuaso, recorre pequerios valles de concordia sélo para enfilarse por 4speros caminos
donda interés econdmico y fanatismo se combinan para fastidiar al més desvalido”.™

1) Prilogo al ibro da Aonso Toro, La giesia y o Estado en México, Ediciones EI Cabalito, Ménica, 1975.
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Perola sociedad, que no esté exenta de contradicciones y que en el mejor de los casos 5o
nutrey revitaliza, dialécticamente, a través de las mismas, va avanzando y en su historia nos llev
aofras etapas: el movimiento de independencia; el que a su vez seréla base para ese gran sal.»
histérico, de ninguna manera carente de conflictos, que es 1a Reforma liberal.

LA INDEPENDENCIA

El movimiento de indapendencia, que encabeza un cura —Migus! Hidalgo- y que continuara
otro sacerdote de su mismo rango y no menos calidad humana --Morelos-- es, sin més, reflejo
de las graves contradiccionas existentes entre aquellos espaiioles nacidos en la penfnsula
ibérica y los espafioles nacidos en América, los criollos.

Pero ol hecho trascendente para nuestro estudio y para la historia misma, esté en el pape!
que jugaron aguellos sacerdotes, principalmente Hidalgo, que al ser legltimo criollo y cura por
anadidura, se rebela viclentamente contra el orden establecido y al hacerlo encuentra, no sélo
elcontraataque del gobierno civil sino la fulminante orden de excomunién de parte de lajerarquia
catdlica. Es decir, encuentra la oposicién de aquetios que decfan seguir y predicar las
ensefianzas de Cristo.

Lo que esta etapa histérica nos musstra, en relacién a la Iglesia, es el permanente ablsmo
existente entre elbajoy el alto clero. Es un hecho que no hubo unavoz, dentro de la curia catélica,
que apoyara a Hidalgo. Ya no con hechos, simplemente con sus palabras. Y por otro lado, que
la ierarqufé catdlica en México no ha estado nunca de parte de los dominados. Su politica hasido
la politica del poder, no la politica del servicio a la comunidad.

“Al consumarse la Independencia, anota Mario Gill en su libro Sinarquismo, el clero habfa
llegado al apogeo de su poder y seguia teniendo en sus manos el poder politico y econémico™.

Sin embargo, la naciente sociedad mexicana en su conjunto enfrenta nuevos retos:
reorganizarse econémica, politica y socialmente, y consolidar su Independencia.

Ladescomposicidny lainmoralidad del clero y de la sociedad --a decir de Guillermo Prieto--
habfan alcanzado también por esa época su grado méaximo. Cabe aclarar que el clero se
consideraba y se considera a sf mismo gufa moral de la sociedad.

Guillermo Priato nos ha dejado un retrato fiel de aquella sociedad:

“Religiosa enapariencia, mojigatay prostituida enrealidad, que aparentando quelareligién
eraelinico findelavida, se entregaba a la més completa disolucién de las costumbras, Después
de laindependencia, el clero secular y regular fue como en un plano inclinado, haciéndose dia
adfa mas decadente, més ignorante y més inmoral, y dada la influencia incontrastable qua tenfa
sobre el pueblo mexicano, de quien era el unico director, todas estas lacras se reflejaron en la
sociedad de entonces™.”

2} Gifl, Wario, Sinarquismo, su esencia, su misién, p. 278. Impreso por el Comité de Delensa de la Revolucion,

México, 1944,
3) Cir. La iglesia y el Estado en México, op. cit., p. 90.
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Sin embargo ...después del reconocimiento del nuevo Estado por fa Santa Sede, estoen,
1836, ésta smpezd a ejercer sus tuncionss con total independencia del gobierno civil, y mientras
la iglesia gozaba librements de sus privilegios, el Estado mantenia la religion catdlica con
exclusion de cualquier otra”.« Recordemos que los "Sentimientos de la nacién” del propio José
Marfa Morelos y Pavon asf lo hablfan establecido y que alin hoy constituye e! suefio dorado de
altos jefes de ta iglesia en México: la unanimidad del pensamianto religioso.

Don Lucas Alamén sefald lo que serla la posicién basica de 1a ideoiogfa conservadora en
los primeros afios del México postindependisnte:

“Queremos conservar la rofigidn catblica, sostener el culto con esplendor... impedir con
autoridad publica la circulacién de obras implas e inmorales; deseamos que el gobierno tenga
la fuerza... aunque sujsto a principlos y responsabilidades que evite los abusos; nos oponemos
alrégimen federal, al sistemarepresentativoy alas elecciones populares; creemaos necesariauna
nueva divisidn territorial, no queremos mas congresos; perdidos somes sin remeaio sila Europa
N0 viena pronto en nuestro auxilio™.™

Na cabe duda que la religidn y ta politica no hacen buena combinacién,

LA REFORMA, LA CONSTITUCION DEL 1857 Y EL CLERO

“La Nueva Espafia o México fue la primera Republica reconocida por el papa Gregorio XV}
en 1831, En los primeros tiempos la iglesia mexicana siguid el curso de su vida anterior con
bastante sosiego; pero la masonerfa introducida en el pals por un ministro americano, smpez6
ahostilizar alaiglesia. En 1833 votose una ley que exclula de la ensefianza alos clérigos y sometia
todos los colegios a una organizacién puramenta civil, '

“En los anos sucesivos hubo relativa tranquilidad hasta que durante las largas guerras
civilas de 1856 en adelante (1876), se dictaronlas célebres leyes politico-religiosas denominadas
Leyes de Reforma. Los bienes delaiglesia fueron nacicnalizados, los cementerios sec.:lurizados,
el matrimonio declarado contrato civily sometido a 1a potestad secular y las drdenes religiosas
suprimidas. Como muchos prelados protestasen contra tales atropellos, se les desterrd, entre
ellos el arzobispo de México, don Antonio de Labastida... mas tarde se llegd hasta la expulsién
dalas admirables Hermanas de la caridad, y esto a pesar de las legitimas protestas delos pobres
enfermos de los hospitales”.™

"Es necesario que la juventud estudiosa conozca la verdadera historia de la iglesia --dijo
en 1917 don Félix Ambrosio, arzobispo de Santiago de Cuba-- ya que, agregd, en nuestros
tiempos podemos decir que la historia de la iglesia es la conspiracién contra la verdad”.™

4} Rabasa, Emilio, Constitucién 1917 comentada, Camara de Diputados, (U Legistatura), México, 1682, p. 250.
5) Maciel, R. David, Ignacio Ramirez, idedlogo del liboralismo social en México, Ed. UNAM, p. 19.
) Bruiio, G.M., Historia de la iglesia catélica (desda su fundacién hasta nuestros dlas) por los hermanos do las
escuelas cristianas, Ba. edicion, México 1954, p. 367,
7) Brutio, G.M., Aprobsciones, op. cit. p. V.
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Esta curiosa manera de apelar ala historia, denostandola, del cura Félix Ambrosio nos Nevaria
aentender, unavez que hemos leldo el anterior pasaje del libro de G.M. Brufio, que ia verdadera
historia de la iglesia catélica en México esta en el citado libro y por tanto todo era calma y
tranquilidad una vez que el papa Gregorio XV tuvo a bien reconocer alanueva nacidn mexicana.
Sin embargo, ese soslego que disfrutara la iglesia desde muchos arios atrés, lo vino a romper
esa especie de religidn y organizacidn secreta que es la masonerfa.

Don Félix Ambrosio --arzobispo de Santiago de Cuba-- habfa lefdo “con verdadero placer* al
pracioso fibro antes citado; lo encontrd didactico, metédico y exacto. Y no dudo ~dijo-- “que
seguir4 haciendo un gran bien en las escuelas”,

Dejo a un lado --por el momento-- 1a respetable obra de Los hermanos cristianos y veamos
lo que dice la “otra" historia.

El clero, como hemos dicho, tenfa una gran influencia en la vida soclal, politica y econdmina
del pafs, asl como las dos terceras partes de la riqueza del mismo; esta circunstancia originé la
pugna entre el poder civily et eclesidstico al no permitirle éste consolidarss como Estadoy poder
encauzar al pafs por la senda del crecimiento econémico que reclamaba tina socleded
secularmente expoliada, saqueada.

"..\a iglesia era la Gnica institucidn que contabia con capital lquide, lo que le daba un gran
poder econdmico y, par tanto, gran capacidad de negociacién a nivel politico™.®

Para que el nuevo Estado pudiera llevar a cabo su proyecto tuvo que entrentar alaiglesia. Las
ideas libarales y reformistas hablan sido consignadas en la constitucién espanola de 1812y en
varios decretos emanados de las cortes de 1810 y 1820 a la que asistieron varios diputados
mexicanos, entre ellos Miguel Ramos Arizpe y José Marfa Luis Mora, considerados ambos
ideSlogos de la nueva filosofia palitica que, no sin conflictos, sentarfa las bases de una nueva
relacidn iglesia-Estado. '

El 15 de enero de 1847 el presidente de la Republica, don Valentin Gémez Farfas, expidié un
reglamento para la ocupacidn de bienes de “manos muertas”, o que dio lugar en la ciudad de
México, a la “rebelion de los poikos”, mientras que en Veracruz desembarcaban las tropas
invasoras que habrfan de desmembrar al territorio nacional.

LAS LEYES DE REFORMA

Pese a todas las adversidades, 8 inmersa en un verdadero caos, la sociedad mexicana daba
pasos firmes en su proceso de secularizacion. Ya para 1856 (25 de junio) el presidente Ignacio
Comonfort habfa promuigado la Ley de Desamortizacién Civily Eclesi4sticatendiente a movilizar
la riqueza estancada del principal poseedor de aquellos tiempos: 1a iglesia catélica.

Debe quedar bien claro que la lamada Ley Lerdo de Desamortizacién, ordenaba que todos

8) Marquez Padilta, Paz Consuclo, Evolucién def Estado mexicano, Ediciones El Cabaliite, T. |, México, 1986, p.
58.
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los inmusbles propledad de corporaciones eclesidsticas o civiles se adjudicaran a quien los tenfa
arrendados o al mejor postor, mediante el pago correspondiente por parte de éstos; y gue de
ninguna manera despojé a la iglesia de sus bienes.

La intencién des dicha ley fue la de imprimir a la economfa nacional un dinamismo mas
acords a las circunstancias del mercado mundial capitalista. Tal medida, pese a recapitalizarla,
no fue del agrado deo la iglesia, fundamentalments porque la dejaba fuera de los pingties
negocios que hacia conlos hacendados a quienes rentaba latierra y prestaba dineso liquldo con
muy buenos intereses.

No debemos olvidar que el enfrentamiento Iglesia-Estado que estamas aludiendo, se habla
originado a ralz del triunfo de la causa independentista y al surgimiento de dos proyectos
esenclalmente antagénicos: el liberal y el conservador, La Iglesia opté por este Gitimo al
considerar que respetaria sus privilegios.

Elgrupo liberal triunfante del movimiento de independencia no habfan logrado, hasta 1854,
@s decir treinta y tres afios después, consolidar su proyecto. La carencia de recursos y laiglesia
catdlica constitulan los dos obstaculos principales para ello.

E123 da noviembre de 1855 se promulga la Ley Judrez que suprimfa los fueros en mataria
eclesiastica y civil. Estas y otras disposiciones dictadas por los liberales triunfantes después de
la revolucién de Ayutla de 1854 --que derrocara al principal bensficiario da {a intra g
clerical, don Antonio Lépez de Sarta Anna— restaba poder al dero, en tanto que, sin descapitadizado,
restringia notablemente su &rea ds influencia.

LA COSTUMBRE DEL PODER

El avance considerable que se iba logrando en materia de reorganizacién politica de la
sociedad postindependiente se verfa refiejada en un nuevo crdsnamiento juridico: la Constitucién
de 1857.

La carta magna de 1857, a consideracién de la alta jerarquia catdlica, heria sus intereses
y al mismo tiempo lesionaba los sentimientos religiosos dal pueblo mexicano. Acestumbrada
como estaba a las comodidades que le proporcionaba el poder econdmico, politica y cocial, la
curia catélica se lanza a una lucha que tiene como objetivo recuperar sus artigucs priviiegios.

Esta lucha en contra de la recién promulgada Constitucidn y sus principales hacedores,
involucrd a toda la sociedad en su conjunto en lo que en la historicgrafia se conoce como la
Guerra de tres afnos.

Los principios constitucionales combatidos por €l clero fusron "la tibertad do expresiény
de imprenta (art. 60. y 70.); la supresién del fuero eclesidstico (art. 13; el desconocimiento por
parte del Estado de los votos religiosos, que iban en contra de la libertad humana (art. 50.); la
Incapacidad de la iglesia para adquirir propiedades y administrar bienes ralces, a excepcion de
los destinados directamente al culto (art. 127); y el derecho que se reconoci6 a fos poderes
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federales para ejercer en materia de culto refigioso y discipiina externa, la intervencién que
deslgnen las lsyes (art. 123)"®

Aunadas a las presiones ejercidas por el clero catdlico la Republica enfrentarfa las
asechanzas y amenazas del revanchismo y expansionismo de las potencias suropsas. Sin dejar
de lado las divisiones internas del partido liberal.

Reconozcamos que el nacimiento de una nacién no es facil, y su consolidacién como tal
io es menos.

La inestabilidad potlitica y social provocada por los particulares Intereses eclesidsticos
crearon el clima propicio para que la nacién sufriera toda suerts de asechanzas y riesgos de
invasion que el pueblo mexicano rechazarfa esta vez con buen éxito, La dolorosa experiencia de
1847 no se repstirfa mds.

MAXIMILIANO Y CARLOTA: CATOLICOS Y LIBERALES

La llamada invasién francesa, producto de apstitos imperiales, establecerfa las bases de lo
qus serfa el segundo imperio con Maximiliano a la cabeza,

"“El clero, inquieto ante la inestabilidad de los goblernos conservadores, pensé en la
conveniencia de establecer uno fuerte, firme y permanents; este tipo de goblemo no podfa ser
otro que la monarqufa. Desesperadamente buscaba al hombre capaz de llevar al pals a ese
estado ldeal. Se notaba en esa nueva tendencia del clero, lainfluencia de los jesuitas ~los planes
dala Profesa volvian a tener vigencia: traer a México un monarca extranjero y que volviera el vigjo
y anhelado orden social de la colonia-"

Era tal la desesperacién del alto clero --como blen anota Mario Gill-, que al buscar a ese
hombre que los valviera al sitio privilegiado de otros tiempos, no se percataron del grave error
que cometfan, pues Maximifiano pese a ser catélico comulgaba con las Ideas liberales, Esto
Indepandientsmente del grave error que significaba tratar de Imponer ideas arcajcas, lesivas a
la poblacién y al buen funcionamiento de la nacién.

"“E] arzobispo Pelagio Antonio de Labastida y Dévalos tuvo fuertes desavenencias con el
emperador Maximiliano por causa del liberalismo del joven emperador”.r"

El mismo Santa Anna, vigjo aliado del conservadurismo, vio afectados los interese
nacionales —es decirlos do él-y al saber da los planes “neoprofesanos”, rasgose sus vestiduras
y denuncié 1a traicién del clero y su partido:

"Mexicanos, nada de transacciones con un partido cuya conducta ha sido un tejido de
crueles alevosfas para la Patria; nada con &l por lisonjeras que sean sus promssas. En las
supremas convulsiones da su agonla procurd buscar su salud en sus acostumbrados amafos™.”?

9) Rabasa, 0p. cit., p. 251,

10) Gill, op. cit. p, 287.

11) Aivaro Matuta en: Nuestro México, Revista editada por la UNAM, No. 13, 1984,
12) Gil, op. cit. p. 287.
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Con grandes dificultades el Segundo Impario se establecié en México (12 de junio 1864).
Decepciones tanto de un fado como del otro se dejaban ver al interior del bloque aparentemente
monolitico, formado por los conservadores, que inclufa por supuesto al alto clero y los monarcas
venidos de Miramar,

"“Carlota se habla dado cuenta inmediatamente de la situacidn, Pudo entender que el su-
puestoy vago catolicismo de los mexicanos era més bien unraro complejo impraciso, resultado
de la presién econdémica que ejercia el clero al controlar fa mayor parte de la riqueza nacional;
que los mexicanos nunca habfan sido verdaderos catdlicos; que los clérigos que vinisron con
los conquistadores nunca habfan imbuide alos indios la doctrina cristiana, sino eltemor alalgle-
sia catdlica. Acerca de la calidad del dero mexicano Carlota tenfa una opinién muy desfavorable”.™

Después de las decepciones y de las frustraciones vendrian las rencillas y los rencores, “E!
sacerdocloy ol partido conservadar se vengaron de Maximillano negéndole el dinero quehablan
ofrecido para sostener la lucha contra Juérez".r"¢

El Segundo Impario llegaba a su fin; la ejecucién de Maximiliano, Miramén y Msjia en el
Carro de las Campanas se llevé a cabo ef 19 de junio de 1857, Otra gran leccién daba la historia.

Por otra parte “para Danie! Cosfo Villegas el triunfo de Ia Repliblica sobre el Imperio, marca
el principio de la historia modemna de México... y significa no sélo un triunfo sobre el ideal
monérquico, sino también la derrota de las fuerzas conservadoras y clericales qus lo defendfan
y que desde entonces perdieron definftivamente toda capacidad de hegemonla politica™.n®

En palabras de Judrez, con este hecho histérico se lograba “por segunda vez" la
consumacién de la independencia nacional,

LA DOMINACION QUE NQ LLEGO

La ilima esperanza del dominio que habla concebido la Iglesia catélica en México
desaparecia en el Cerro de las Campanas.

Laguerra de Reforma habfa arrebatado al clsro su poder scondmico, Desds 8se momento
dejé de constinlr una fuerza poflftica da primer orden, como se vio en su actuacién inmediatamente
posterior. Sus fracasos, desde la consumacién de la Independencia hasta la liquidacién del
Segundo Imperio, no la habfan convencido de que su hegemonfa éra imposible. “La Iglesia
catdlica, con su Inercia de dos mil afos, se consideraba inmune a a transformacién dialéctica,
a la evolucién de la sociedad y al progreso".n®

EL PORFIRIATO: UN ESPACIO DE CONCILIACION Y DISIMULO

“Durante la época de *paz’ que siguid a tantas revueltas, la Iglesia mexicana respiré algin

13) idem. p. 310

14) idem. p. 311

15) David Macial, op. cit,, p. 103,
16) QM op. i, p. 317, .
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tanto: en acuerdo con el gobierno cred nusvos obispados, las Ordenes religiosas volvieron al
pafs al amparo del derecho comin y se dedicaron a la ensenanza y al ministerio. Al no haberse
abrogado las Leyes de Reforma el clero s6lo se sostiene con los productos delos diezmos y las
dédivas de los fisles. Unauniversidad catdlica, establecida en Puebla, empez6 ya a dar sabrosos
frutos de cultura en las ciencias sagradas y profanas...""?

En efecto, ya en el poder Diaz inicia una sra de conciliacién, que més propfamente podfa
serllamadade disimulo. Las Leyes de Reforma permanecieron enlaletra, intactas, y simplemente
no se aplicaron.

En la §poca porfiriana el clero mexicano recobré su fuerza: acrecentd sus propledades y
multiplicé sus escuelas, hospitales, peregrinaciones, diécesis y arquididcesis y sus peridicos
catdlicos combativos. Hubo coronacionss, se cred la Orden de fas Hermanas Guadalupanas,
volvieron los fesuitas. "El porfirismo dejaba hacer y aln vefa con cierta complacencia esta
actividad™.0

“Pero don Poriirio ne concadla sin recibir: los obispos secundan [a "obra pacificadora® de
Diazy en el V Concilio Provincial mexicano de 1896 ordena a los fieles obedecer alas autoridades
civilas™."

Conlaplena seguridad de su poder, Dfaz se declara catdlico, apostélicoy romano; y al mis-
mo tiempo preside las grandes ceremonias del rito masénico y mantiene excelentes relaciones
con Butler, ministro protestante. El clero aguantaba los desplantes del dictador; se sabfa débil,
en proceso de recuparacién, Crecla, abarcando terrenos hasta donde el Estado se lo permitfa.

Por supussto, el clero no estaba satisfecho: “exigla cada vez mayores concesicnes y no
desperdiciaba oportunidad para intentar derrocar al régimen. Antes de.gque la Revolucién de
1910 revelara su profundo contenido social, la prensa clerical fomenté e} movimiento, pero se
lanzd contra é cuando vio que era una revolucién progresista”.™

Comenzd a intrigar con objeto de no perder las ventajosas posicionas obtenidas alo largo
do 30 afios de dictadura porfiriana. Ya ef 17 de mayo de 1911, esto es, ocho dias antes de que
Porfirio Dfaz renunciara, fue constituido el Partido Catélico Nacional.

El largo periodo porfirista habfa sido fructifero no sélo para la Iglesia. Diversos interesses
econdmicos interos y externos ~sobre todo de este Ultimo tipo-- hablan sido ampliamente
beneficiados con fa polftica de crecimiento aplicada con férrea mano por don Porfirio; sin
embargo, para 1910 los influyentes representantes de los intereses petroleros, ferrocarrileros,
mineros, eléctricos, bancarios e industriales que hablan asistido a las fiestas del Centenario en
nuestro pals y al cumplearios niimero ochenta del Dictador, coincidlan en que la administracién
del presidente Dfaz "'ya no ofrecfalas garantlas de seguridad y de confianzaimprescindibles para

17) G.M. Brufio, op. cit., p. 368.
-18) Gil, op. cit, p. 315
19) Enrique Krauze, Dfaz mistico de la autoridad, de la serie Biografla del Poder, FCE, 1988, p. 47,
20) Gil, op. cit. p. 315 .
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el buen desarrollo de sus negocios multimilionarios en México™ ¥

“En 1810, México se encontraba seriamente convulsionado. Elnuevo fraude electoral habfa
calentado los &nimos y amenazaban desbordarse en cualquier momento. El descontento
generaly la desconfianza subfan de nivel todos los dfas. Se acercaba la oportunidad esperada
para el cambio en los altos mandos ejecutivos del pais". =

LA REVOLUCION MEXICANA Y LEON XIIf EL PAPA OBRERO

El clero sabla al igual que aquellos que hablfan sido privilegiados durante el régimen porfi-
rista, que alge tenfan que hacer para no perder su posicidn ants los cambios que se avecinaban,
Sutéctica fue de apoyo a aquellas clases que & mismo habla dejado en ol alvido. Parecié percibir
pertectamente bien la fuerza contenida de aquel movimiento que no tardarfa en manifestarse.
LPor qué no se alid con las clases explotadoras con las que por tanto tismpo habfa convivido?
Al parecer las cosas estaban bastante claras: la Inmensa mayorfa de la poblacién habla sido
sumergida en la mas espantosa miseria; el pais se encontraba ya en plena movilizacién, las
manifestaciones de inconformidad eran ya bastante notorias (desde los Flores Magén, hasta
Madero); y el grupo en el poder sélo esperaba la muerte del dictador. E! manifestarse
abiertamente del lado da los petroleros —uno de los intereses mas poderosos que indudablemente
se verla amenazado y afectado por la nueva situacién-- no le garantizaba la permanencia y la
estabilidad que le reintegré el porfiriato. Estabilidad envidiable comporada con la turbulenta
etapa que trajo consigo la proraulgacién de las leyes de Reforma. Sin embargo, el régimen
porfirista habfa hecho también su contribucién encaminada a restarle poder al clero, no sélo
admitiendo la presencia de otras religionss y sectas sino que, al gstablecer la filosofla positivista
précticamente como “religién" de Estado, propinaba un duro gelpe a fa concepcién teoldgica
y ala explicacidén del mundo de la Iglesia catélica. Duro golpe del cual ésta no parece reponarse
todavia,

La propia mentalidad de los jerarcas de la Iglesia catlica habia sufrido modificaciones,
sobre todo después del conocimiento de la enclclica Rerum Novarum del Papa Ledn Xl {sl Papa
delosobreros), y que fue publicadael 15 demayo de 1891, Dicha enciclica, a decir de G.M. Brufio
determina los deberes de obreros y patrones y “quedard para siempre como una guia de
cuantos trabajen para resolver cristianamente las cuestiones sociales”.™

“Por primera vez en su historia, la Iglesia admite que los ricos explotan y esclavizan a los
pobres —con pretextos religiosos casi sismpre-"7*, y recomienda a aquellos no abusar de los
pobres y a compartir un poco més sus riquezas.

Aslcon el panorama pre-revolucionario antes mencionadoy apoyados enlasideas de Ledn

21) Francisco Mantin Moreno, México negro, ed. Joaquln Moitiz, p. 95, México, 1986.
22) Idem. p. 100 '

23) G.M. Bruiio, 0p. cit,, p. 405,

24) Rius, La Iglesia y otras cuentos, p. 123,
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XIit, ta Iglesia decide apoyar a la revolucitn, Para ello funda, como ya queda dicho, un partido.
El Partido Catdlico Nacional postulaba jos siguientes objetivos: "aplicar a los modesrncs
problemas sociales, para bien de todo el pueblo obrero y de 1odo proletario agricola e industriat,
fas soluciones que sf cristianismo suministra como las Unicas que, conciliando fos derechas det
capital y del trabajo, podran ser eficaces para mejorar las condiciones de vida de las clases
trabajadaras sin perturbaciones del ordeny sin menoscabo de los capitalistas y empresarios™~*
1Que oportuna la enciclica de Ledn Xiill Sin embargo, Lqué pasé después? élos “buenos
propdsitos” de ia iglesia no encontraron eco en el grupo triunfante de ta Revolucién?

“..1a revolucién, que en un principio no parecia tener un cardcter irraligioso, termind por
desatarse eninjurias y malos tratamientos contra tos ministros dala religidn, y voté leyes aunmds
conlrarias a los dorechos de 1a Iglesia...".”s Aparantemente sorprendida, la lglesia no acertaba
a explicar la actitud seguida por los revolugionarios. Caso concreto: Carranza, Obregdny Calles.

Es probable que el tino politico que tuve fa alta jerarquia al adoptar en la primera etapa de
la revolucidn la enclclica Rerum Novarum, haya sido mas bien una accién de verdadero
oportunismo politico. Dicho oportunismo se manifestd claramente cuando al ser asesinado el
presidents Madero, apoya econdmica y moralmente a Victoriano Huerta, sefalado comao el
asesino del “apostol de la democracia”, Esta actitud carente de toda élica y alejada diametralmente
delpensamiento cristiano, fuela causa fundamental del cambio que experimentaronlos hombres
que derribaron a Diaz y que apoyaron a Madero.

Craso error cometié fa Iglesia. Fue al parecer, fa Oftima oportunidad histdrica para
reinvindicarse ante los ojos del puabio de México. Simplemente la eché por la berda alinclinarse
por un ebrio, por un asesine. S&lo porque éste se dacla creyents. 1Qué grado de miopla més
slevadol LY asf se considaraban gufas morales de ta sociedad?

E} 10 de abrit de 1813, Victoriano Huera rendia suinforme al Congreso de la Unién. Dasde
esta tribuna exprasé lo siguiente

“Hablo a los diputados y senadores:

“Estamos, hermanos mios, en presencia de la Reptiblica, en presencia de la humanidad y
~digémoslo de una vez-- en presencia de Dios; sefiores, yo el Oftimo de los hijos del pueblo,
declara solemnements que soy liberal, pero digo también que soy extracrdinariamente religioso,
y recurro a asa fuerza sefores, porque treo que el nombre de Dios 8s un elemento poderoso
para darnos fuerzas, no solamente morales, sino fisicas”. 2

Naturalments ef clero vio con simpalia el cuartelaza de fa ciudadela, “ayudd a Victoriano
Huerta convarios mitlones de pesos logrando colocar en ef gabinete a elementos defintivamenta
clericales™.r
25} José Mancisidor, Historia e la Revolucidn Mexicana, p. 153 16a edicion, Editores Mexicancs Unidos,
Méxice, 1970,

25) BruRo, op cit., p. 368,

27} Antonio @ lvan M . Dol i ial de México, ad. Grijalbo, México, 1388, p. 264.
28) Mario Gill. op. ¢it., p. 314,
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Elcarranclsmo fus la respuesta mas espontanea alartero criman perpetrado por Victoriano
Huerta y sus allados: los grandes empresarios norteamericanos con intereses en México y la
igiesta Catélica, Apostélica y Romana. 7

Se distinguib esta movimiento por su profundo anticlericalismo. Fue una respuesta terrible
aunatralcidn abominable. Los carrancistas destruysron iglasias, colgaron sacerdotes y cerraron
conventos. Lalucha habla sido a muerte, y no podfa haber sido de otra manera. La Iglesia no sa
andaba con medias tintas. Los hombres de fa Revolucitn eran cristianos-catélicos, pero ya no
tenlan més mejilas para poner.

Al triurdo del constitucionalismo se hizo necesaria una nueva Constitucion. Esta para
algunos fue y sigus siendo radical e Intolerante, sobre todo en lo qua toca a los intereses de la
iglesia, en su articulado correspondiente: 3o, 50, 24, 27 y 130. Para otros, los constituyentes de
Querétaro mejoraron la obra de los patriotas de fa Referma y se fijaron mayores restricciones a
fa actividad clerical,

LA ALTERNATIVA CONCILADORA: VIA IMPOSIBLE EN 1817

Es dificit imaginar que de} constituyents de 1816-1917 hublese podido salir un cbdigo que
conciliara los intereses de la Igleslay of Estado, La Reforma, el imperioy la Republica restaurada
estaban frescos en la mamoria histérica de los congresistas y do los mexicanos en general, La
participacién de fa Iglesia enlos hechos racientes de la Revolucidn ja habla dejado fusra de tode
proyecto hacional. Su papel en la historia antigua y contemporénea del pafs no le permitfa
apelacitn alguna. Sulabor ha sido claramante contraria alos intereses fundamentales del pusblo
mexicano,

Esto no es un acto condenatorio, ni es producto de mi mala fe; son tos testimonios de la
Historia, que la iglesia misma reconoce pero que minimiza y distorciona segin su propia
conveniencia. Asf el seflor Tito Trocchi, Arzobispo de Lacedemonia y delegado apostélico en
Cuba y Pusrta Rico, escribla en La habana en 1918 lo siguients: “hoy dfa o no se habla
absolutarnents de fa historia de la Iglesia en tas escuslas, o se habla suparficiaimente de ella con
o fin de combatirla, repitiendo ranclos errores @ insulsos prejuicios...".

Cualquier simifitud con fas declaraciones de la alta jerarqufa catdlica en 1989, no es mera
coincidencia.

Para los constituyentes de 1816-1917 fue, en efecto, 1a historia de la Iglesia y sus acclones
en el plano poalitico nacional la que los llevo a tomar las medidas necesarias, ain vigentes en
nuastra Carta Magna, para controlar a una institucién que faciimente se sala do sus caucesy de
las labores que ke son proplas: llevar las ensefianzas delareligibn alos individuos para que estos
normen ibremente su conducta, independientements de qus 1o hagan 0 no con apego a la

29) QM. Bruno, Op. cit, p. VIL
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doctrina enseftada.

Algunas personas hoy, y fue el caso también de aigunos de los constituyentss de
Querétaro, confundeny confundieron al debatir las acciones de la iglesiay el papel quelareligion
jusga en la vida misma de fos individuos. La Iglesia en sf ha desvirtuado, y esto lo demuestrala
Historia, los principios del cristianismo y del catolicismo. El debate se torna asl més confusoy
dificil 2l mezclar dos elementos aparentemente iguales. Sin embargo, el espiritu del Constituyente
no fue propiamente contra lareligién sino, concretamente, contrala accién delos representantes
de fa iglesia inmiscuidos en la politica, es dacir en una lucha por ef poder. Por e} control material
y espiritual, lo que implica, en términos estrictos, meterse en io que no le compete y peor aun,
en lo que no es competerte.

El clero en la mante de una mayorfa de congresistas, s concebido como un instrumento

da dominio politicoy, mas atin, como unapéndice deun Estado extranjero: el Vaticano que atenta
contra la soberanla nacional.
Pero la controversia que mejor nos muestra el error de confundir Iglesia y religién, es (a que se
establecit al considerar una grave contradiccidn entre la garantfa de !a libertad de conciencia --
articulo 24—y la necesidad que se presentaba para que ei Estado ejerciera un control legal sobre
la Iglesia, la situacion bien planteada es mas sencilla:

*... en realidad juridicamente e! Estado no coarta tal fibertad en el Individuo y sujeta a fa
Iglesia através de la observancia de las leyes, que e impiden sobre todo participar en la accién
politica”.~

LA CONSTITUCION “INTOLERANTE"

Es indudable la importancia que tienan los articulos 30, 50, 24,.27 y 130 consignados en
la Constitucién de 1917. Dichos artfculos son las laves que abren el debate y suscitan la actual
revisidn, por parte de los estudiosos, de las relaciones entre [a Igiesia y el Estado.

Acontinuacitn se anotan algunos pérrafos de dichos artlculos en los que sehace referencia
a la iglesia, sus derechos y obligaciones; enseguida se apunta lo que a consideracion de la
misma Iglesia debieran decir dichos artlculos, es decir, la peticién de la Iglesla tal como lo
redactaron en septiembre 6 de 1826, los prelados José Ma. Mora y de! Rlo y Pascual Dfaz,
presidente y secretario del Comité Episcopal. Mas adelante, en el capitulo corraspondiente,
externaré mis propias conclusiones al respecto.

Art. 3o. (Segln fa Constitucidn): “la educacidn gue imparta el Estado tender4 a desarroliar
arménicamente todas fas facultades del ser humanoy fomentard en 1, alavez, el amor alapatria
y ala conciencia te la solidaridad internacional en la independencia y en 1a justicia.

). Garantizada por el articulo 24 la libertad de craencias, el criterio que orientard a dicha
educacién se mantendrd por completo ajeno a cualquier doctrina religiosa y, basado en los

30) Aivaro Matute, "El Congreso Constituyente 1916-1917". En Nuestro México, 7, 1983,
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resultados del progreso cientflico, luchard contra la ignorancia y sus efectos, las servidumbres,
los fanatismos y los prejuicios.

a) Sera democrética

b) Serd nacional

¢) Contribulrd a la mejor convivencia humana.

Il Los particulares podrénimpartir educacién entodos sus tipos y grados. Con la salvedad
que dicte la propia ley.

1V. Las corporaciones religiosas, los ministros de los cultos, las sociedades por acclones
que, exclusiva o predominantements, realicen actividades educativas, y las asociaciones o
sociedades ligadas con la propaganda de cualquier credo refigioso, no intervendran en forma
alguna en plantsles en que se imparta educacién primaria, secundaria y normal y la destinada
a obreros o a campesinos".

Ant. 30. Segln el Clero; “'La ensefanza es libre. La que se imparta en los establecimientos
oficiales, estard sujeta a las condiciones que fijen las leyes"."

Art. 50., seguin la Constitucién: “A ninguna persona podra impedirse que se dedique ala
profesién, industria. comercio o trabajo que le acomods, siendo licitos,

El Estado no puede permitir que se lleve a efecto ninglin contrato, pacto o convenio que
tenga por objeto el menoscabo, la pérdida o el irrevocable sacrificio de la libertad de la persona,
ya sea por causa de trabajo, de educacién o de voto religioso. La Ley, en consecuencia, no
permite el establecimiento de érdenes monésticas, cualquiera que seala denominacién u objeto
con que pretendan erigirse,

Para el Clero quedarfa mejor asf: Art. 5:E! Estado no puede permitir que se fleve a efecto
ningOn contrato, pacto o convenio que tenga por objeto el menoscabo, la pérdida o elirrevocable
sacrificio de la libertad del hombre, ya sea por causa de trabajo. o de educacién, ni podrd
tampoco establecer sancién alguna, civil o penal, para obligar al cumplimiento de votos
religiosos.™

Art. 24 Constitucional. “Todo hombre es libre para profesar la creencia religiosa que méas
le agrade....

Todo actoreligiosode culto piblico deberd celebrarse precisamente dentro delos templos,
los cuales estaran siempre bajo la vigilancia de la autoridad.

Art. 24 Para el Clero: “Todo hombre es libre para profesar la creencia religiosa qua mds le
agradey para practicar las ceremonias, devociones 0 actos dal culto respectivo, ordinariamente
en los templos o en su domicilio particular, siempre que no constituyan un delito o falta penadas
por la Ley”. ™

Art. 27 Constitucional:” La propiedad ds las tisrras y aguas comprendidas dentro de los

31) Garcla Cantt Gaston. Ei per i do la Ri ' icana, Yomo [f (1860-1926), UNAM, p. 343.
32) Garcla Cantt, op. cit. p. 343.
33) Idem.p. 343
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iimites del territorio nacional, corresponde originarlamente a la nacién, la cual ha tenido y tiene
‘slderecho de transmiltir 8l dominio da eflas alos particulares, constituyendo Ja propledad privada,

1l. Las asoclaciones religiosas denominadas Iglesias, cualquiera que sea su credo, no
podrén, en ningtin caso, tener capacidad para adquirlr, poseer o administrar blenes rafces, ni
capitales Impuestos sobre ellos; los que tuvieren actualments, por si o por interpésita persona,
entrarén al dominio de la nacién, concadiéndose accién popular para denunciar los blenes que
s8 hallaren en tal caso. La prueba de presunciones serd bastante para declarar fundada la
denuncla. Los templos destinados al culto piblico son de la propiedad de nacién, representada
por el gobiarno federal, quien determinard los que dsben continuar destinados a su objeto. Los
obispados, casas curales, seminarios, asilos o colegios de asaciacionses religiosas, conventos
acualquler otro edificio que hubiere sidc construldo o destinado ala administracién, propaganda
o ensefianza de un culto refligioso, pasaran desde luego, de pleno derecho, al dominio directo
de la nacién, para destinarse exclusivamente a los serviclos pablicos de la Federacién o da los
Estados, en sus respectivas jurisdicciones. Los templos que en lo sucesivo se erigieren para el
culto pablico, serén propiedad de la nacién,

lil. Las instituciones de beneficiencia, publica o privada, que tengan por objsto el auxilio de
los necesitados, la investigacién cientifica, ia difusién de la ensefianza, la ayuda reciproca de los
asociados, o culquier otro objeto licito, no podrén adauirr mas bienes ralces que ks indispensables
para su objeto, inmediato o directamente destinados a él; pero podran adquirir, tener y
administrar capitales inpusestos sobre bienes ralces, slempre que los plazos de imposicién no
excedan a diez afios. En ningln caso las instituciones de esta ndole podran estar bajo el
patronato, direccidn, administracién, cargo o viglancia de corporaciones o instituciones religiosas,
nl de ministros de los cultos o de sus asimilados, aunque éstos o aquéllos no estuvieren en
sfercicio.

Art. 27 Para el Clero, lll.- Las instituciones de beneficiencia piblica o privada, que tengan
por objsto el auxilio ds los necesitados, [a investigacién clentffica, la difusién de ia ensefianza o
cualquler otro objeto licito, no podrén adquirr mas bienes de los indispensables para su objsto
inmediata o indirettaments destinados a él; pero podran adquirir, tener y administrar capitales
Impuestos sobre bienes rafces, siempre que los plazos de imposicién no excedan de diez arios.

Las asoclaciones religiosas denominadas iglesias cualquiera que sea su credo, quedaran
sujetas al mismo regimen de propledad que las instituciones de beneficiencla en cuanto a los
templos destinados al culto plblico, sus anexides, los Obispados, Casas Culturales, Seminarios,
Asilos, Orfanatorios, Hospitales, Colegios y cualquiera otro edificio de las Asociaciones Religiosas,
destinado al objeto de las mismas”>

Ant. 130 Constitucional.- Corresponde a los Poderes federales ejercer en materia de culto
religioso y disciplina extsma la intervencién que designen las leyes. Las dem4s autoridades

34) Garcla Cantts, op, cit. PAA3
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obraran como auxiliares de la Federacién.

El congreso no puede dictar las leyes estableciendo o prohibiendo religién cualquiera.

El matrimenio es un contrato civil, Este y los demés actos del estado civil de las personas
son de la exclusiva competencia de los funcionarios y autoridades del orden civil, en los términos
prevenidos por las leyes, y tendran la fuerza y validez que las mismas les atribuyan,

La ley no reconoce personalidad alguna a las agrupaciones religiosas denominadas
iglesias.

Los ministros de os cultos serdn considerados como personas que ejercen una profesién
y estardn directaments sujetos a las leyes qus sobre la materia se dicten.

Las legislaturas de los estados Unicamente tendrdn facultad de determinar, segdn las
necesidades localss, el nimero méximo de ministros de los cultos.

Para ejercer en los Estados Unidos Mexicanos el ministerio de cualquier culto se necesita
ser mexicano por nacimiento.

Los ministros da los cuttos nunca podréan, en reunién plblica o privada constituida enjunta,
ni en actos del culto o de propaganda religicsa, hacer critica de las leyes fundamentales del pafs,
de las autoridades en particular o en general del gobisrno; no tendrén voto activo ni pasivo, ni
derecho para asociarse con fines politicos.

Paradedicar al culto nuevos localss abiertos al publico se necesita permiso de la Secretarla
de Gobernacién, oyendo previamente al gobierno del Estado. Debe haber en todo templo un
encargade de él, responsable ante la autoridad del cumplimiento de [as leyes sobre disciplina
religiosa, en dicho templo y de los objetos partenecisntes al culto,

El encargado de cada templo, en unién de diez vecinos mas, avisara desde luego a la
autoridad municipal quien es la persona que esté a cargo del referido templo, todo cambio se
avisard por el ministro que cese. acompanado del entrante y diez vecinos mas. La autoridad
municipal, bajo pena de destitucidn y multa hasta de mil pesos por cada caso, cuidara del
cumplimiento de esta disposicidn; bajo la misma pena llevara un libro de registro de los templos,
y otro, de los encargados. (...} En el intericr de los temples podran recaudarse donatives en
objetos musbles.

Por ningtin motivo se revalidard, otorgara dispensa o se determinard cualquier otro trémite
que tenga por fin dar validez en los cursos oficiales a estudios hechos en los establecimientos
destinados ala ensefianza profesional de los ministros de los cultos. La autoridad que infrinjaesta
disposicion serd penalmente responsable; y la dispensa o tramite referido serd nulo y traerd
consigo la nulidad del titulo protesional para cuya cbtancién haya sido parte de lainfraccién de
este precgplo,

Las publicaciones periddicas de caracter confesional, ya sean por su programa, por su
titulo o simplemente por sus tendencias ordinarias, no podrdn COMENTAR ASUNTOS POLITICOS
NACIONALES)™® i informar sobre actos de las autoridades de! pais o de particulares, que se
35) E) subrayada as mio.
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relaciorien directamente con el funcionamiento ds las instituciones publicas.

Queda estrictamente prohibida la formacidn de toda clase de agrupaciones polfticas cuyo
titulo tenga alguna palabra o indicacién cualquiera que la relacions con alguna confesién
religiosa. No podréan celebrarse en los templos reuniones de caracter politico.

No podra heredar por sl, ni por interpésita parsona, ni reciblr por ningtin titulo, un ministro
da cualquier culto, un Inmueble ocupado por cualquier asociacidn de propaganda religiosa, o
ds fines religiosos, o de beneficiencia. Los ministros, por testamento, de los ministros del mismo
culto, o de un particular con quien no tengan parentesco dentro del cuarto grado.

Los bienes musblss o inmusebles del clero o de asociacionss religiosas se regirdn para su
adquisicién por particulares, conforme al articulo 27 de esta Constitucion,

Los procesos por infraccidn & las anteriores bases nunca podrén ser vistos en jurado”. =

Para los representantes del clero -segiin apunta Garcfa Cantd- esta serfa la opcién:

Artlculo 130.- “El pérrafo primero quedara redactado en los sigulentes términos:

Corresponds a los Poderes Federales ejercer en asuntos relacionados con los diversos
cultos y por lo qus hace al orden publico, la intervencion que determinen las leyes. Las demés
autoridades obrardn como auxiliares de la Federacion.

€l Estado y las Asociaciones y Agrupaciones religiosas desnominadas Iglesias, son
independientes entre sl.

Las Iglesias son libres para organizarse jerdrquicamente, segtin les parezca; pero esta
organizacién no produce ante el Estado mds efectos legales que el de dar personalidad a los
superiores de ellas, en cada localidad, para el ejercicio de los derechos que les reconoce la
fraccién Il del articulo 27.

Se suprime todo lo demés.

Transitorio: Los templos destinados al culto publico, los Obispados, Casas Culturales.
Seminarios, Asilos o Colegios de Asociaciones Religiosas, conventos o cualquier otro edificio
que, conforme al inciso Il del parrafo séptimo del articulo constitucional, pasaron al dominio de
la Nacién, vuelven al dominio y propiedad de las respectivas Asociaciones Religiosas™.”?

Hasta aqui el articulado constitucional y su contrapartida clerical.

Recapitulando, para 1917 una nueva Constitucién regfa los destinos de la Nacién. Los
articulos 3o., 50., 24, 27 y 130 eran fiel reflejo de los reclamos que, mayoritariamente, hacfa ia
poblacion: educacién, reparto agrario, derechos laborales y deslinde entre las actividades del
Estado y de la Iglesia. Las circunstancias del momento y la experiencia histérica obligaron al
Constituyente da Querétaro a redactar un ordenamiento jurldico decididamente anticlerical, mas
no antirreligioso. Los articulos constitucionales antes mencionados son, al igual que todos los
demds, elementos legales de control y prevencién conlra acciones -en este caso de la Iglesia-
que por haberse repetido unay otra vez enla historia de México, contan nefastos resultados para
36) Constitucion Polllica de los Estados Unidos Mexicanos
37) Garcia Cant, op. cit., p. 344
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la poblacion, era necesario establecer claraments para su estricta observancia jurldica.

Ello no implica que la Constitucién no pueda ser reformada y modificada en bien de ia
coherencia entre su letra y las caracteristicas de la realidad que actualments vive nuestro pais.
No hay que olvidar que *'en la democracia el otro, inclusive st esta en minorfa, es esencial para
el consenso™.™

1926, EL CLERO SE SUBLEVA

Caba recordar, para lareflexion, que la Iglesia catélica tardd casi diez afios paralevantarse
en contra de las disposiciones legales establecidas en la Constitucién de 1917 y que afectaban
directamente sus intereses. {Por qué?

Las circunstancias del momento y la experiencia histérica obligaron al Constituyente de
Querétaro a redactar un ordenamiento jurldico decididaments anticlerical. més no antirreligioso.
Hubiess sido entendido as{ o no, el clero catdlico se manifesté violentaments en contra de las
disposicionss emanadas del Congreso de 1917. Adiferencia de 1857, el cleroy su alta Jerarquia
no selevantaron en armas contra el gobierna constituido en 1917, fundamentalmente porque las
condiciones histéricas eran diferentes. El porfiriato le habla concedido un respiro y su poder
econdmico habfa crecido. Mas su poder e influencia sobre la poblacién no habla podido
consolidario. Ademés el bien ganado desprestigio obtenido batallas atrés aln pesaba fuertemente
sobre sus espaldas. Sin embargo, lo que mas pesaba eran las masas movilizadas por la
Revolucién y que todavia se encontraban en pis de lucha; y aunqus creyentes y guadalupanras
no eran participes del clericalismo politico.

Casi una década, repito, esperd fa Iglesia para entrar en combate. Esperé a que 1as circunstancias
cambiaran, a gue los &nimos se calmaran y a que nuevos vientos politico-econémicos soplaran
a su favor,

La necesidad de los gobiernos emanados de la Revolucién de obtener el reconocimiento
de legalidady legitimidad ante las potencias extranjeras -principalmente, os Estados Unidos- la
carencia da recursos econdmicos para impulsar los planes de crecimiento que el pals necesitaba,
as{como diversas presiones ejercidas por grupos de poder econémico extranjeros conintereses
muy poderosos en México -el caso de los petroleros Norteaméricanos e Ingleses -configuraban
el ambiente que la Iglesia necasitaba para iniciar la guerra en busca de privilegios ya perdidos.
Su pretexto: las leyes" persecutorias" inscritas en el articulado constitucional de 1917,

Es un hecho que la Constitucién, en ninguno de sus preceptos, establece la intolerancia
religiosa ni mucho menos la persecucién para con los sacerdotes. Sin embarge la franca idea
de secularizar a la sociedad mexicana, al demarcar claramente las dreas de accién tanto para
la Iglesia como para el Estado configuraba, para la mentalidad clerical, un claro amago de
desaparicién. En el fondo, analizadas las cosas con mayor detenimiento, la situacidn no era para

38) Juan Maria Alponte. Universidad contra toda violencia”, La Jomada, 26 de junio da 1987
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violentarsa, No obsiante tan acostumbrada a dapartlr con el poder publico, el sélo hecho de

considerarse “fuera de la jugada” era, para la Curla, una situacién desbspsrante. Todo ello.
conjugado con fa plana conclencia de su claro alejamiento de las masa populares -Gnicos

dadores da legitimidad y poder -configuraban un cuadro crispante ante el cuallatinica salida era

la lucha armada.

PERSECUSION RELIGIOSA: ARGUMENTACION PERENNE

Los articulos 30., 50., 24, y 130 constitucionales, tocantes & los Intereses del clero, no
pueden ser calificados de intolerantes o antirreliglosos y menos en el contexto histérico en que
se dieron. Dichos articulos no tienen nl tuvleron la finalidad de coartar lalibertad de creencias del
pusblo mexicano, ni da restar fieles a la iglesia catdlica; pues dichos articulos no son, insisto,
antimeligloses. Aunque e! articulo tercero, por ejemplo, prescinda de toda religién, ni adin asf éste
puede ser conslderado Intolerante; al contrario es muestra de la plena libertad en matera ds
cultos y, en Glima instancia, serfa conveniente decir que es arreligloso, mAas no antirreligioso o
intolerante,

La Constitucién de 1917 no 85, dentro de sus preceptos, imtolerante para con la RELIGION,
nipersecutoria paraconlaIGLESIA. Es por el contrario, muy clara, y ponse a ésta Gitima en el lugar
qua le corresponde: alejada de la politica, Nunca alefada de su feligresfa.

Esfalso lo dicho por algunas gentes, estudiosas del tema cuando apuntan que: “El articulo
(30.) alser aprobado bajofa férmula radical, NO IMPIDIO que los moderados carecieran de razén
en el sentido de que al ser México un pals eminentemente catdlico, uno de los Constituyentss
de Querétaro recomendara LA TOLERANCIA para no producir una reaccién del clero y de las
agrupaciones religlosas, pussto que unos aflos después ol aspecto educativo fue una de las
banderas esgrimidas por los grupos catélicos que organizaron ef conflicto religioso contra el
Estado en 1626~

Cabs recordar que la llamada ‘guerra cristera" no dio comlenzo por la "intolerancia” de las
normas Juridicas estableckias en la Constitucidn sino, por una supuesta actitud persecutoria
hacia el clero por parte del Gobierno; sindrome atinvigente después do més de cincuenta afios
de establscido el “modus vivendi” entre la Iglesia y el Estado. Aunado ello & una actitud
revanchista por parte de la curia catélica que considerd propicio ~gracias a su “buen olfato
polftico”- el momento para presionar al Estado, al mismo tiempo que lo hicieran los industriales
petroleros norteaamericanos y otros intereses igualmente mezquinos.

La contradictoria Carta Pastoral Colectiva, elaborada por los obispos mexicanos para anunciar
el clerre da los templos el 25 do Jullo de 1626 y publicada en el diario EI Universal, corrobora en
buena medida lo que afirmo en el prrafo anterior:

*Desde 1917 en que elevamas la protesta (...) hastaestos Glimos meses, nuestra conducta

39) Alvaro Matute, Nuestro México, op. cit. No. 7, p. 5 Nota. £1 subrayado es mio.
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fue de prudente silencio parque los artfculos ANTIRRELIGIOSOS NO SE APLICABAN hasta el
punto de hacer imposible la vida de la Iglesia.

“En efecto, los goblemas que han ocupado el poder en este lapso, pusleron sin duda, a
la vida de la iglesia, obstaculos gravisimos, y dictaron contra efia aigunas medidas administrativas
excesivamente rigurosas y muchas veces anticonstitucionales. Sin embargo NUNCA
IMPOSIBILITARON en absoluto la predicacién, administracién de sacramentos y el culto en
general",

Entonces, ¢de qué se qusfan?

Es bien canocida laforma ambigua en que se han aplicado los precaptos constitucionales,
que han “controlado" [a actividad de la Iglesia, a lo largo de los dltimos cincuenta afios en nuestro
pals. Mas adelante veremos cudles han sido los resultados parala lglesia catélica, de esta polfica
de simulacién proplamente Iniciada en 1940, Misntras tanto veamos otro pérrafo de la Carta
Pastoral y observemos su delirio de parsecusién mismo que heredaron nusstros prelados de la
Gltima década del siglo XX:

“Su santidad Plo X1 ~profundamente conmovido por la PERSECUSION RELIGIOSA, que
desde hace alglin tiempo se ha desencadenado CONTRA LA NACION MEXICANA, aln antes
del espantoso recrudecimiento de los Gitkmos meses— decla en su Carta Apostéiica de dos de
febrero de 1926: Cudn Inicuos sean los decretos y leyes que entre vosotros han sanclonado
gobemantes shemigos de la Iglesia contra los catélicas de la Repablica Mexicana, que... nl
siquiera meracen el nombre de lsyes' )

) Sesenta afos después, la argumentacidn que sirviera para desatar una guerra civil
permanace vigente. De aquellos afios a la fecha es Innegabie que los tiempas han camblado, que
ol salto histérico ha sido Inmenso. Pero la alta curia eclesial no parece darse cuenta.

Enseguldatranscribo un pérrafo cuyas Ideas, tomadas del semanario catéfico El Domingo,
forman parte del pensamiento poiftico clerical de nuestros dfas que los sacerdotes utifizan con
regular frecuencia al oficiar una misa:

ORACION DE LOS FIELES

- Celebrante: Pidamos a Dios por todos los hombres y por cuantos participamos en esta
Eucaristfa

1.-Porlalglesia de Cristo, para quae sea fiel en el seguimiento del safior aunque sea por el camino
de Cruz y de renuncia,

--Fisles (a coro): Te pedimos Sefior

2.- Por el Papa y los obispos, para que prediquen con fidelidad la doctrina de Cristo, AUNQUE
POR ELLO SUFRAN PERSECUSION.

~Fleles {a coro): Te pedimas Sefior.«

40)Alomo1’uo.op ch., mmym(dabrnyadoeanio)
41) £1 Domingo, g/ 20 de 8Q0st0 Ca 1589. (6l subrayado o3 mic)
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Diversas cireunstancias llsvaron finalmente a la rebalidn clerical al fracaso. La carencia de
una argumentacién sélida, convincente y veraz con la cual se convocara a los catélicos parala
lucha armada fue una de ellas, Cuando salfan los hombres de las Iglesias ya estaba el futuro jefe
cristero esperdndolos para decirles: “Los que sean hombres y se tantién con tamafos
pa'saguirms, que se corten™. Elllamado ala hombrfa surtfa efectos inmediatos. Muy pocos eran
los que *'no se cortaban” o se alistaban.

Otro argumento falaz, pero muy socorrido, para Integrar a las huestes cristeras era que
aquellos que lucharan por Cristo Rey y su Derecho estarian protegidos por el manto sagrado del
Seflor Santiago y que por lo tanto, las balas no les harfan ningtin dafio.

El movimiento, carente de un proyecto definido y sin recursos econémicos y con una
jefatura dividida y corrupta bien pronto llegarfa a su fin, “A log soldados de Cristo s les pagaba
diez centavos diarlos en efectivo y [a diferencia, para completar su salario, s les abonaba con
Indulgencias” < Especie da vales para el perdén de sus pecados qus podrfan presentar cuando
Hegaran al cielo a rendirle cuentas al Creador,

“El clero comprendié que el movimiento habfa fracasado casi al nacer. En primer lugar, el
clerre de las iglesias dejé indiferentes a la mayorfa de los catélicos de México. No hubo ningdn
motin (como enlos tiempos de fa Colonia). Si alguien queria bautizar a su hijo, o casarse, llamaba
a su casa a un sacerdote y le pagaba sus honorarlos como a cualquier profesionista. El bolcot
para paralizar ja vida econémica de la nacién habla sido un fracaso. Y por Gitimo, el movimiento
de Los Altos no tuvo eco en ninguna otra regién de la RepUblica. Se habla localizado en la
pequefia zona de Jalisco. ¢Qudé significaba aquello? El clero lo comprendia muy bien: el pueblo
de México no tenia confianza en & y mucho menos en sus movimientos politicos” <

En suma, el estallido de Ia rebelién cristera sélo-fue un acto refiejo del clero catético,
producto de una historia de dominacién y de profunda desesperacién y ademds con la
constitucién de 1917 clavada hasta la empufiadura. El clero habla sido liquidado, no sélo por ta
letra escrita de la Constitucién sino por sus propias actitudes, contrarias al bien comun que ellos
mismos pregonaban,

EL MODUS VIVENDI

Los acuerdos firmados en 1029 entre los representantes de la Iglesia y el gobierno
encabezado por el licenciado Emilio Portes Gil pusieron fin al movimiento popular més impopular
que haya encabezado la Iglesia catélica. Una historia habfa terminado y otra comenzaba. Pero
no era una historia diferente. Como en el Porfiriato, un nuevo espacio ds convivencia entre la
Iglesia y el Estado se abrfa paso a la llegada del General Manuel Avila Camacho,

Cattlico y Caballero de Colén, Avila Camacho dié al clero el apoyo que éste buscaba

42) GAL op. cit. p. 321,
4%) idem, p. 309.
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después de su penosa derrota resultado del enfrentamiento contra el Estado. Asi se Inicia una
nueva era de fortalecimiento ds la Iglesia que crece a la sombra del Estado y en franca
convivencia con el Gobierno; al margen, ambos, de la sociedad.

El conflicto se cerrd -mas propiamente dicho, 56 enmascard- fa Iglesia y sus ahos
representantes aceptaron gustosos elmodus vivendi. Este no es otra cosaque esa venda sobre
los ojos que el Estado, inconscientements, les habla puesto. Aunque lo que en realidad sucedia
es que ambos hablan cubierto sus respectivos globas oculares ante el brillo del nueve craci-
miento econémico.

La actitud seguida por ambas institucionss no e permiti¢ -al Estado- darse cuenta de que
la sociedad existe; y a la Iglesia, de qua el aval de su feligresia es tanto o més importante que ¢!
reconocimiento del goblerno. Ademds, este hecho -6l de cerrar sus ojos ante la realidad- les
condujo a ambos a un suefo maraviloso en el cual ellos se servian de fa sociedad y no al revés;
y a pensar qua todo seguirfa igual, que nada cambiarfa. Hoy dfa, las gentes que todavia no
despiertan de ese sueiio -y que los que despartaron, no o creen, siguen creyendo a pie juntillas
enlaideade que “el pueblo de México es eminentemente catdlico, apostdlico y romano”. Lo cual
no deja de ser un engafio que sirve al mismo tismpo para el chantaje politico y es, en el mejor
de los casos, una exageracién que no deja de tener su carga de intolerancia. Fundada ésta en
una carencia casi total de autocritica y a la ancestral falta de respeto hacia los demés.

Yadesde la época del Segunda Imperio Cariota Amalia esposa del Emperador Maximiliano
da Habsburgo decia:

“Estamos trabajando para volver a este pais catélica, porque no lo es, ni lo ha sido
nunca".#

Lo dicho por la emperatriz en 1864, cobra hoy vigencia y es, obviamente, el gran reto para
la Iglesia y su dirigencia.

La Iglesia catélica sabe de la enorme tarea que implica la nueva evangefizacién, que serd
el camino hacia su legitimacién. Sabe que ella sola no podréa con este reto. Esta cierta de quela
nueva evangslizacién debe partir casi de cero. Que no es cierto que aquellos misioneros que
liegaron con los conquistadores hayan logrado sembrar y arraigar el catolicismo en México, Que
hubo una gran oposicion, un rechazo inteligente: los indios segulan adorando fdolos detrés de
unaimagen catélica. Sin embargo hoy e! problema no es el de los {dolos considerados Dioses.
El problema para la Iglesia de nuestros dfas es el olvido en el que tuvo a esa poblacién
"mayoritariamente catdlica”, La autocomplacenciay el autoengario del clera rinde hoy sus frutos.

El romance -como se ha dado en llamar a la relacion entre la Iglesia y el Estado- iniciado
en 1929 al firmarse los acuerdos entre al clero y el Presidente Emifio Portes Gil y continuado por
todos sus sucesores, le hizo més dario -a Ja larga- a la Iglesia que cualquier intento serio de
aplicar los preceptos constitucionales sobre ella como ocurrié en la época de Calles y su
“intolerancia religiosa".

44) Idem. p. 309,



. PRESENCIA E INFLUENCIA DE LA IGLESIA
CATOLICA EN LA SOCIEDAD MEXICANA
ACTUAL

Este capftulo tiens como objetivos fundamentales, definlr y delimitar claramente nuestro
principal objeto de estudio: la iglesia catdlica como tal y consecusntements, su presencia @
influencia en la sociedad mexicana de nuestros dias. De esta manera comenzaremos a dar
respuesta a las hipétesis de trabajo planteadas inicialments en 1a Introduccién.

En primer lugar recurriremos directamente a la concepcitn qua 1a Iglesia catdlica tiene de
sl misma, Analizaremos esa imagen que se nos ofrece ¥ la llevaremos a una confrontacion con
{a realidad social de nuestro pals. Dicha confrontacién canla realidad constituye una de nuestras
principales bases matodolbgicas para fa copstruceién de esta tesis. Queremos establecer
claraments la diferencia entra Jo qua pareceylo que es, entre lo aparente y lo real, dado que para
el caso que nos ocupa la raalidad se confunds con el mito y éste tiende a sustituir,
desafortunadaments, a la verdad,

Por otra parte, el andlisis que aquf se intenta no puede dejar de fado a uno de los actores
principales da fos Gimos tiempos; la sociedad civil. Recordemos que el pape! activo de ésta
frents al Estado o frants a otros poderes es, hoy, determinante e imprescindible, y es también
of elomento fundamental para la definicidn de ta(s) religién{es) y la accién de las Iglesias en la
sociedad mexicana actual.

En suma, la definicidn de conceptas, la confrontacién tedrico préctica y la revaloracién del
elemento soclal nos conducirdn al conocimiento de 1a iglesia catdlica en México, su presencia
real en nuestra sociedad y, por tanto, mesurar su capacidad de fiderazgo y conduccion social.

LA IGLESIA SEGUN LA IGLESIA

Lo que a continuacién se presenta, mas que definir y delimitar nuestro objfsto de estudio,
@5 un acercamiento a ese mismo objeto que deseamos conocer: La Iglesia Catélica en México.

El érgano de informacién de la Arquididcasis de México, CRITERIO, en su nimero 29
correspdndlsma a la segunda quincena de agosto de 1989, destaca en una de sus paginas lo
qua serfan las “notas caracterfsticas de fa Iglesia”, segin ella misma.

Esto es lo qus se apunta:
1.- En cuanto a su estructura ~dicen- 1a iglesia se caracteriza por su unidad, es decir, todos los
catélicos profesamoslamisma fe cristiana, cumplimos los mismos mandamientosy sacramentos

"y abedacemos a un misme jefe: el Papa



2.- En lo que sa refiere a la santidad --afirman-- la Iglesia catéfica es santa porgue Jesucristo es
Santo y porque sus preceptos, dogmas y cuito conducen a la santidad, y esta santidad Dios fa
confirma con milagros

3.-Enloquerespecta a su extensidn por el mundo, lalglasia —consideran-- s catolica (universal)
porque la verdad que transmite alcanza a todos los tiempos y a todos los lugares y, finalmente
4.- Por su origen y edad, 1a Iglesia catdlica es Apostélica porque su legltima autoridad ls viene
por sucesién directa de los Apéstoles, a qulanes Cristo les di6 la misién de anunciar e} Evangelio
por todo ef munda™.

Esa eslaimagen que fa Curia catdlica tiene de sfmisma, y es indudable que se tiene enmuy buen
concepto.

UNIDAD

Hace casi treinta anos el Papa Juan XXl convocd a la realizacién da un concilio ecuménico
con el objeto de revisar el estado en que se encontraba la Iglesia catdlica a nivel mundial,
escuchar a los ohispos que acudirfan al lamado del pontifice y establecer una serle de reformas
que permitieran a la lglesia ubicarse a la altura de las exigencias y circunstancias det mundo
actual. De aquella reunién ecuménica surgieron nusvas ideas, nuevas propuestas tendientes a
modernizar tanto las practicas del catolicisma, como la administracidn del culto. Sin embargo,
el cancilio del Vaticano Il como ss le denomind a agquella asamblea, gensrarla paralelamente a
las nuevas propuestas una profunda divisién al interior de la iglesia catdlica. Se formaron dos
corrientes bien definidas. Estas fueron: “la tradicional, que proponia la reduccién de las
actividades religiosas al seno de los templas, sin dejar por elio de apayar decidida y francamente
alos grupos daminantes. Otra, fue el grupo progresista que planteaba un compromiso conlas
clases sociales menos favorecidas'™

A partir do entences el tema de fa divisidn al interior de la Iglesia catélica es motivo de
constantes reflexiones y comentarios dentro y fuera de la agrupacién. Consacuentemants, la
unidad de fa Iglesia ha quedado reducida a un mite que, sin embargo, se sigus cultivando con
gran esmero y religiosidad.

AUTORIDAD PAPAL

La autoridad papal no ha sido menos cuastionada. Ef caso de Marce! Lefevrae, también
conocido como el antipapa, es de alguna manera el mas ostencible. Sin embargo las criticas a
fa autoridad papaly el cuestionamiento a suinfalibilidad son, sino frecuentss, stbastante acervas
cuando se producen. Tal es el caso de la abierta critica de tedlogos a fa politica de Juan Pablo
tt: "En una protesta contralo que califican de tendencias regresivas de! Vaticano, 63 prominentes
tedlogos e intelectuales Halianos expresaron su malestar por determinadas actitudes de la

1) Granados Raldan, Otto,, La Iglesia Caldlics Mexicana come grupo da presin, Ed, UNAM, Moxica, 1981,
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autoridad central de la Iglesia, en lo que los analistas interpretaron como un abierto desafio al
Papa. Asimismo, el pasado mes de enera, 170 tedlogos alemanes federales, holandeses,
austriacos y suizos firmaron un documento en el que se decia que 'las manearas autoritarias del
pontffice nacido en Polonia y en particular su inquebrantable oposicidn al control de la natalidad’
son signos Inequivocos de que las fusrzas regresivas se estén moviendo dentro de la Iglesia™.®

En términos muy similares se manifesté el sacerdote jesuita Enrique Maza al participar en
una mesa redonda con el tema: "La lIglesia en la sociedad civil: aborto y clero politico”,
organizada por el partido Comunista Mexicano y el Circulo de Estudios Cristiano Manxistas. En
ella Enrique Maza consider6 “inmoral no abortar si el nifia va a nacer en la miseria"®

‘Larga seria la fista si nos pusieramos a enumerar 10dos 10s casos en que se manifiesta, no
la pluralidad —que es convivencia en la diversidad- sino el mas completo antagonismo en las
posiciones al interior de la iglesia.

SANTIDAD

Por atro lado, no conocemos a ninguin santo que haya alcanzado tal dignidad y haya sido
tachado, antes o después, de corrupto, lenon, explotador o cacique de indlgenas. Tat fue el
sambenito que le colgaron las autoridades sclesiales al sacerdote Manuel Esteban Camacho del
Estado de Oaxaca por haber promovido y conseguido el financiamiento para que Marce! Lefevre
viajara a México y visitara aquel Estado en enero de 1981.

Un ano antes, ef arzobispo de Morelia Estanislao Alcaraz Figueroa declaraba a la prensa,
entre sincero y ufano, “en la Iglesia mexicana también hay corrupcion éper qué negarlo?™

Ahora bien, es probable que en el caso del sacerdote Manuel Esteban Camacho hayaalgo
o mucho de verdad en las acusaciones que se le imputaron en aquel entonces, pero también es
muy probabile que las acusaciones de que fue objeto y por lo mismo suspendido "a divinis" del
magisterio sacerdotal, hayan sido producto de la extrema intolerancia que priva en ios altos
mandos de la Jerarquia eclesial. £Dénde esté la santidad y la verdad de que dicen gozar y ser
poseedores por mandato divino?

APOSTOLADO

Finalmente, antes ds pasar a anotar algunas conclusiones reepecto a las "Notas caradlersticas
dela lglesia” publicadas por fa prensa catéiica Criterio, Guizd convenga transcribir las condlusiones
de la Primera Asamblea Nacional de la Comisién Episcopal de Ia Pastoral Social, a propdsito de
la Iglesia Apostéiica y su mision evangslizadora: "En México --afirmé la Comisién Episcopal--
LOS CATOLICOS, TANTO SACERDOTES COMO LAICOS, NO ESTAN SIENDO UTILES A LA
2) La Jornada, 15 do mayo de 1989, p. 37.

3) Uno mas Uno, 9 de julio de 1981, p.18

4) Uno mas Uno, 15 de enero de 1981 p.4
5) Idem., 3 de febrero de 1980 p.4



IGLESIA DE JESUCRISTO, PORQUE DESCONOCEN EL EVANGELIO Y NO LO SABEN
APLICAR A LA VIDA PRACTICA™ ™

Indtil es decir que las “Notas" con que se quiere caracterizar a la Iglesia --unida, santa,
catdlica, apostélica y romana-- no encuentran correlato en larealidad de nuestro pafs. Que como
propuestas tedricas son perfactas, mds sin embargo no dejan de ser olra cosa que vulgares
entelequias. Quizas dsban saber los sefores de CRITERIO, en cuyo consejo editorial se
encuentra Genaro Alamilla, vocero del Episcopado Mexicano, que no es ocultando la realidad
y evadiendo los problemas como se pueden éstos resolver.

DEFINICION

Tal y como {o hemos dicho lineas arriba el objetivo primordial de este capltulo es definir y
delimitar claramente nuestro principal objeto de estudio: La iglesia catélicamexicana. Este primer
paso nos llevard a conocer cuéles son las caracterl(sticas fundamentales y, al mismo tiempo, fas
dimensiones de nuestro problema. Por tanto, si nosotros por curiosidad recurriésemos al
diccionario™ con e! objeto de definir el concepto IGLESIA, nos encontrarlamos con lo siguiente:

Iglesia. 1.- Institucién social que abarca alos creyentes de unareligidn; 2.- Templo; 3.- Clero
y fiales de un pais, y 4.- Gobierno eclesidstico.

Desde un punto de vista puramente tedrico, podemos estar de acuerdo con las cuatro
dsfiniciones anteriores, ya sea que las retomemos una a una ¢ las cuatro en su conjunto. Luego
entonces tenemos, quse el concepto IGLESIA, teéricamente, abarca a los templos, clérigos y
Jerarqufa, e incluso a su feligresia.

De hecho es esta concepcion global y totalizante la que prevalece en la mente de la mayor
parte de los mexicanos, independientsmsnte de la clase social a la que perienezcan o ai trabajo
que desempenen {Véase encuesta en el anexo 1 al final de este texto. Pregunta 1 y grafica 1),
y es también dicha concepcién la que con mayor denuedo maneja la curia catélica al presentar
su demanda de reconocimiento juridico y de reformas a la Constitucién. iHa ahf el meolio del
asuntot

Recordemos que este trabajo tiens como objetivo trascendente el anélisis politico; o sea,
enlalucha por el Poder, calibrar la correlacién de fuerzas existentes entre las partes en conflicto
--en este caso-- la Iglesia catdlica y el Estado mexicano. Por tanto, términos como feligresfa,
ciudadania o sociedad cobran aqufunsingular relieve. Consecuentements, al enfocar alalglesia
catélica como parte de nuestros objetos de trabajo —los otros son la sociedad y el Estado- fa
sstarsmos definiendo en los términos que marca el punto cuatro de nuestro diccionario: como
GOBIERNO ECLESIASTICO --que aquf flamaremos Jerarquia--. Y al delimitarla lo haremos de tal
manera que separaremos —no en términos absolutos ni caprichosos-- a laiglesiay su Jerarquia,

6) Teresa Gurza, Uno mas Uno, agosto 7 de 1981 p.6 (el subrayado es mio).
7) Diccionario Anaya de la Lengua, Fundacion Cultural Televisa México, 1981
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da su feligresia.

La Jerarcpia catGlca o Gobiemno ecesial estd misgrado fundamentaiments, en la Conferendia
del Episcopado Mexicano (CEM) {ver anexo No. 3 organigrama de la CEM) y dirigida, desde et
Consejo Permanenta, su Presidencia y la Secretarfa General, por obispos, arzobispos, cardenales
y ofras nomenciaturas que evidencian sl alto rango eclesidstico: como el de Monsefor.

Recapiulando. Tres cosas deben quedar bien claras hasta el momento respecto a nuestro

objeto de estudio:
1.- Qua la Iglesia catélica es una iglesia dividida. No s6lo en términos de ura separacién entre
sacerdotes progresistas (leciogla de la liberacidn, opcibn por los pobres) y conservadores
{opcién por las clases dominantes) sino también antre dstos Uitimos encontrarfamos diversas
posicones que van desda of mas nransigente tradicionalismo hasta la més razonatie maiigeradidn
do los apstitos de poder y de dominio.

Esto Gltima principalmente en el bajo clero y en e! clero joven. Asimismo encontramas una

divisién entre aquellos que sé apegan a los preceplos mds depurados del Evangelio y aquellos
que deformandolo buscarn privilegios yarebasadas enla historia y en el desamolo dela sceiedad.
2.- Que nuestro objeto de estudio se centra en esa parte de la iglesia que asume fa conduccién,
diraccidn de fa misma y eleva sus demandas af £stado en busca del fuerc perdido o del poder
compartida.
3.- Que dadala falta de congruencia entre ef concepto que tiens da si misma (reléanse las Notas
Caracteristicas de la Iglesia) 0 de los principios sobre los que dice sustentarse y la realidad
histérica y cotidiana sobra la que se ha movido y se mueve actualmente, es posible afirmar con
tadacerteza que los intereses politicos, econdmicos y sociales de la lglesia catdlicay su Jerargufa
no corresponden en ningdn modo a los intereses de su feligresfa. Mucho menos a los de la
socisdad an su conjunto. (Ver anexo 1, graficas 2,3,5y 6).

Esto es, sl hemos mencdionado una division intama, ésta Ohirna serfa una divisidn externa.

EL SERY EL PARECER

Una de las creencias mas ditundidas y de la cual la iglesia catdlica ha querido sacar mayor
pravecho al plantear sus dernandas trente al Estado y preservarse como una agrupacion de
prestigio ante la sociedad, es 1a de queia gran mayoria de los mexicanos son catdlicos --minimo
€!80%, nos dicen-~, Esta cresncia, hdbilmente manejada por la Jerarqula eclesial, pretende pasar
por alto aspactos muy importantes que configuran a la sociedad mexicana de hoy. Suponanque
difundir una visibn desfigurada o mafiosamente alterada de ésta, redundard en mayores
beneficios a la congregacién refigiosa. Sin embargo es imposible ocultar ef avance que en
muchos sentidos ha tenido la sociedad mexicana actual: al contrario que en 1840, fa sociedad
mexicana de hoy es una sociedad urbana, plural, escolarizada, informaday con un proceso muy
avanzado de secularizacién. Estos cinco slementas, aunados a un avance progresivo de fas
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sectas protestantes ~y de otros géneros--, a la division interna de la misma Iglesia catdiica, a la
inconsistente practica del catolicismo entre fa poblacién y el abandono de un trabajo de
avangelizacién continuo y permansnte, plantean una realidad muy distinta a lo que, con toda
intencién, se quiere hacer creer y que gensralmente se cree: “La glesia es un Ifder muy
poderoso”’; "cuenta con una mayoria do feligreses”; “es muy rica econdmicamente hablando”,

Seguramente sea dificil pensar en una Iglesia catSlica sin poder. Sin poder econémico, sin
poder politico, sin poder social.

Lo clerto, sin embargo, es que éste se halla notoriameante disminufdo, lo que no deja de
inquietar alalglesia misma, que vive y padace estarealidad. Qus sabe que no puede sostenerse
sélo por lo que algunas gsntes, o la mayorfa, crean formalmente, Que sabe que no es lo mismo
ser que parecer.

Elobispo Genaro Alamilla, vocero dal Episcopado dijo al Iniciar ta Semana Santa 1889 que;
*aipusblo mexicano es uno de los que tisnen una fe mas profunda, y aunque es menos ilustrada,
LOS MEXICANOS ESTAN DISPUESTOS A DAR SU MISMA VIDA POR SUS CREENCIAS
RELIGIOSAS".®

No debe confundirse 1a notoria refiglosidad de los mexicanos —que se pone de manifiesto
en muy diversas ocasiones, principalmente s! 12 de dicismbre— con su adhesién acritica,
irracionaly suiclda alas demandas que plantea la [glesia frente al Estado: O lo que es lo mismo.
No debe confundirse RELIGION con IGLESIA ni religiosos con la Jerarqufa.

LA GREY CATOLICA MEXICANA: RELIGIOSA, NO CLERICAL

Lo que a continuacién apunto, mas que una definicién global y generalizadora, es una
semblanza del feligrés mexicano. Es decir, cémo establecs el creyente su “relacién con Dios",
--sureligiosidad--y cémo configura sus vinculos con la iglesia. Cabe decir que no todos son asf,
pero es muy probable que pocos escapen a esta semblanza,

LC6mo es el catélico mexicano? Eduardo del Rlo en su “Pequeiio Rius lustrado" define al
catélico delasiguiente maneta; “individuo que el domingo se arrepiente de lo que hizo los deméas
dias de lasemana"® Esta definicién que Rius nos proporciona en sudiccionario de “humor, sexo,
violenclay agruras" es una realidad tangible: el catélico mexicano es un catélico de dia domingo,
Esto por supuesto no le haca ninguna gracia ni alos curas, ni ala Jerarqula, ya que esta manera
que tienen los mexicanos de practicar su religiosidad, no le reporta al clero ios beneficios
econdmicos que le permitan mantener una presencia saludable ante la socledad; pero sobre
todo no le proporcionan un apoyo leghimo sobre el cual fincar sus demandas frente al Estado,

La escasa presencia de una sociedad “mayoritariamente catélica™ en las iglesias parece,
hoy todavia, una novedady, para algunos, una mentira. Esto se explica por dos razones, mismas

" 8) Inma Plar Ortiz, Excaisior, 18 da marzo de 1869, .17 (ol subrayado o8 mic).
) Eduardo dek Rio, “Pequeno Rius llustrado, Ed. Grijalbo México, 1968, sexta adicion.
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queya expusimos lineas arriba pero que vale lapenareiterar: La primera, s elmanejo publicitario
por parte de la Jerargufa que, en cuanto tiene oportunidad, declara a jos medios masivos de
comunicacién que “'el 90 por ciento da los mexicanos son catélicos, ocultando --por supuesto—
la erisis de credibilidad por ta que atraviesa. Asl, de la misma manera en que un Estado arcalco
y en crisis scondmica y politica infla el dinero y los votos, la Iglesia catélica infia su nimero de
feligreses. La segunda razén es qus, por lo general, tisnde a mezclarse religién e iglesia, como
si ambos aspectos fuesen indisolubles, Bien sabemos que puede haber personas profundamante
religlosas sin que por ello tengan que estar necesariamente en el tamplo. Tal es el caso de la
practica religiosa dal mexicano. Es religioso sf, mas no clerical.

Pero, {por qué no es clerical? Podemos mencionar varias razones:
1.- Por el papel jugado por la Iglesia en México a fo largo de su historia;
2,- Porque esa historia abrié heridas que dejaron huellas en la sociedad y abri6 también un
proceso de secularizacién permanente que se inicid en la época de la Reforma;
3.- Porque aunque ~suponiendo-- 8sas heridas se hayan cerrado, el abismo qua se abrié por su
misma actitud agresiva, revanchista, iracional y comodina, entre la Iglesia y los creyentes, es de
talmagnitud que atravesario supone esfuerzos colosales que la Iglesta por sisola no parece estar
dispuesta a afrontar; ’
4.- Porque Ia Iglesia catélica ya no es la tinica en la socledad mexicana de nuestros dfas y;
5.- Porque el proceso de desarrollo de la sociedad mexicana (urbanizaci6n, escolaridad y mayor
informacién) lo ha conducido a una mayor participacién, reflexiva y responsable.
8.- Parque el discurso clerical es utdpico, autoritario y anacrénico, por tanto su feligresfa —en el
terrenoreligioso- no siente simpatfas por el discurso clerical en sus aspectos econémico, polftico
ysocial. A sufeligresia, lo que e interesa es el culto religioso, ceremonial, y alos que s6lo se dicen
catélicos, ni eso.

Pero ¢coma es ef catblico mexicano? doudles son sus caracterfsticas en ténminos generales?

SEMBLAZA DE LOS CATOLICOS EN MEXICO

1.- Es catélico ds domingos y dfas festivos

2.- Suinterés en la iglesia es por et culto y lo ceremonial

3.- En festividades religiosas lo que le atras es la diversién

4.- Por lo general no ha lefdo Ia Biblia

§.- En su vida cotidiana no es consecuente con los preceptos del cristlanismo, dado que no los
conoce

6.- Su participacién o “militancia” al interior de Ia iglesia es minima o casi nula

7.- Sus aportaciones monetarias (imosnas) son -por lo genera! apenas suficientes para el
sostenimiento del parroco y el mantsnimiento de fa iglesia.

8.- No conoce los planteamlentos econémicos, polfticos, sociales y morales de los clérigos y su



Jerarqula, por tanto no pueda ser solidario con ellos.

9.- En caso de conocer dichos planteamientos, tampoco se unirfaa ellos ya que sonincongruen-
tes con Ja Doctrina Cristiana y en muchos casos ilégicos y fuera de toda realidad.

10.-La feligresfa catdlica mexicana esta compussta principalmente por gente aduftay ancianos.

EL MUNDO REAL

Fernando ds Ita, escritor y pariodista que sufriera durante los primeros dfas de enero de
1990 los embates del fanatismo y la intolerancia al ser secuestrado y torturado por algin
grupdsculo, presumiblements, de corte clerical, escribld hace diez afos sus observaciones
acerca de la religiosidad del mexicano y su muy particular manera de celebrar la “Semana
Santa™:

“En Semana Santa --dice el encabezado de su articulo-- las cantinas del D.F. son més
concurridas que las iglesias".

*Las cantinas dal D.F. -continda-- siguenlenas. No es el tumuito de hombres sedientos que
se ve los dias "“hébiles"” en las barras de la ciudad; pero el negocio marcha. Por lo pronto, aqul
hay més gente que en tas iglesias.

“Enlavisita a las siete cantinas -dice dea Ita entono irreverente pero ltidico- que hicieron los
reporteros de este diario, todos los entrevistados dijeron ser catélicos apostélicos y romanos.
Ningtin Nigromante, ningun blasfema."Queramos o no, somos un pueblo religioso, un pueblo
catdlico™ sostuvo Onofre Solares, soldador de oficio, entre un tragoy otro de su cuba quemada',

Mas aiin, consigna de lta, “estar enla cantina no es un pecado, es una aficion. Cristo bendijo
el vino y se eché unos tragos con sus comensales'. "

LA IGLESIA Y LA MULTIPLICACION DE LOS FIELES

Una de las creencias més difundidas en relacién al poder de la Iglesia catdlica en México
y de la cual esta agrupacién ha querido sacar mayor provecho al presentar tozudamsnte sus
demandas al Estado, es que una mayorfa absoluta de mexicanos es catélica. En consecuencia
-afirma la alta curia eclesial- “no hay nada que discutir, las demandas de la Iglesia son las
demandas de la mayorfa de la poblacién”. {Quiénes forman la mayorfa de la poblacién en
México? la respuesta es clara y sencilla: los jovenes {entre los 15 y 30 afios).

La pregunta arriba planteada obedece a la necesidad de dar respuesta a las siguientes
interrogantes:
1.-¢Es en verdad catélica el 90 por ciento de la poblacién mexicana?
2.- Los jévenes -mayoria poblacional-

a) {Son catdlicos?

b) ¢Apoyan las demandas de la Iglesia catblica?

10) Fernando da Ita, Uno mds uno, 4 de abril de 1980, p. 12,
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De acuerdo con los censos nacionales, la poblacién catélica mexicana en 1950 era del 98.2
por ciento, en tanto que para 1970 tue del orden de los 96.1 por ciento “Esta proporcitn de
catdlicos, segiin una apreciacién de José lturriaga {citada por Granados Roldén}, puede ser
enganosa, dado el caracter superficial de la “militancia” en ef catolicismo. Ademas, se registran
como catdlicos a los menores de edad que, en el mejor de s casos, sdlo lo serfan formalmente.n

Més adn, segun el censo de 1980, la proporcién catblica descendié al 89.3 por ciento y
segun algunas apreciaciones del INEGI, hacia 1989 habré disminuido hasta el 77 por ciento.

Debemos reconocer que de cualquier modo un porcentaje superior al 70 por ciento es
definitivamante alto, aunque también es sumamente enganoso -como lo sefala fturriaga- sobre
todo para los fines politicos que persigue {a Jerarquia.

Hay dia el conocimiento que se tiene al interior de la Iglesia respecto a su cada vez mas
escasa feligres(a, trasciende a los medios de comunicacién, incluyendo a la prensa catélica.

El Consejo de los Laicos dice -a través del periddico catdlico Criterio- lo siguiente: “Somos
todos ciudadanos de esta inmensa y conflictiva ciudad, la mayor del mundo y entre esos 17
millones, los catélicos, que antiguamente éramos casi el 98 por ciento, hoy nos vemos
disminuidos y las recientes encusstas realizadas nos dan datos bastante alarmantes”.*?

El Consejo de los Laicos no nos proporciona mas datos que los da su propio asombro y
alarma, ante la indudable merma en al numero de feligreses de la Iglesia catélica en México.

Por su parte, Gabriela Lima. corresponsal del periédico Excelsior informa sobre las decla-
raciones del sacerdote Gilberto Gémez, parroco de Monte Maria en Atizapén, México. Esto dice
la nota: “DISMINUYE EL CATOLICISMO EN MEXICO. LA IGLESIA CATOLICA ESTA EN CRISIS
El parroco Gilberto Gémez reconocid que las sectas religiosas han avanzado de tal manera que
el catolicismo disminuye su presencia entre los mexicanos. Este fenémeno se encuentra aunado
alataftade personal que ingresa para practicar la doctrina sacerdotal... Finalmente el presbitero
menciond que un poblado del Estado de Guanajuato pasé en sutotalidad a formar parte de una
secta, dejando entrever que &sta es protestante. En ese sentido se pronuncit por el cambio de
métodos y practicas de evangelizacién y criticd la falta de autenticidad y congruencia entre fa
doctrina y la vida préctica del sacerdocio en especial, as! como de los creyentes™.*”?

Reveladoras son en verdad las palabras de! parroco Gilberto Gémez al reconocer que el
catolicismo y, por supuesto su feligresfa, disminuye en México cada dfa. Aducs que ello se debe
al avance de las sectas, pero sobre todo a la "falta de autenticidad y de congruencia entre la
doctrina y la vida préctica del sacsrdocio™. Destaca, asimismo, su pronunciamiento por un
*'cambio de métodos alinterior de la Iglesia y por una verdadera préctica de evangelizacidn”. No
dudamos de la certeza en el andlisis hecho por este sacerdote. Paginas atras, al cuestionar el
liderazgo de ia Iglesia catdlica, expusimos idénticas razones y algunas otras més. Sin embargo

11) Opcit, p. 35.
12) Criterio, Prensa Catolica, No. 29, 23 quincena, agosto, 1989,
13) Gabrisla Uma, Excelslor, 25 de marzo de 1989, p. 6-A.
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su ""pronunciamiento” que pareciera ser novedoso no lo es, y uno se pregunta {Ddnde estaban
los prelados mexicanos y su Jerarqula en 1962 cuando tuvo lugar el Concilio Vaticano llen el que
se hicieron esos mismos planteamientos de cambio y actualizacién al interior de la Iglesia
catdlica?

Quizds valga la pena recordar que lo que hoy analiza y propone con gran acierto y
honestidad el Padre Gilberto Gomez, fue escrito hace mas de 25 aios como una feiterada
recomendacién del Papa Juan XXIli, por no dscir que fue una de las peticiones del mismo
Jasucristo hace ya mas de 1900 anos; “El cuidado de anunciar e! Evangslio en todo el mundo
pertenece al cuerpo de los pastores, ya que atodos ellos en comtin dio Cristo el mandato... Entre
los oficios principales de los obispos se destaca la predicacién del Evangelio, porque los obispos
son los pregoneros de la fe que ganan nuevos discipulos para Cristo...".4

“Se acata pero no se cumple”, declan los conquistadores al recibir las ordenanzas
enviadas por Carlos V para la organizacién y buen gobierno de la Nueva Espafia. De la misma
manera, podemos decir que -dadas las circunstancias por las qus atraviesa la Iglesia catélicaen
particular y su feligresfa en general los sacerdotes mexicanos, encabezados por la Jerarqula,
acataron lo dispuesto en el Concilio Vaticano !l, pero nunca lo han cumplido.

MAS DE LO MISMO

Por si no bastaren [as declaraciones del presbitero Gilberto Gémez y las declaraciones
hachas por el Consejo de los Laicos, tomo la nota periodistica firmada por Juan Cervantes
Gémez, entre un ctimulo de informacién --tanto de clérigos como de seglares— que da cuenta
delmismo problemay que no transcribo para no incrementar el tedio de {a lectura. En dichanota
el periodista informa de una encuesta realizada en Chilpancingo, Gro. en cuyos resultados
destaca lo siguiente: "CRECE EL NUMERO DE GUERRERENSES QUE DEJAN EL
CATOLICISMO™" .

Una vez que hemos analizado la informacién acerca del constante descenso de la llamada
grey catdlica, producto en sl de practicas viciosas al interior de la Iglesia y al proplo desarrollo
social, queda esta pregunta en el aire: £Cuéntos son los catdlicos que hay en México?

Antes de intentar siquiera dar una respuesta a tal interrogante, debo decir, con toda
certidumbre, que ese no es el problema, dado que, asifuesen el 100 por ciento, ello no modificarla
la actitud de la feligresia para con el clero. Por tanto, la pregunta en las actuales circunstancias
es en sf ociosa. No obstante desarrollaré la respuesta como un ejercicio de deduccién légica
tomando en cuenta la informacién que poseo y las observaciones que yo mismo he realizado al
asistir a diferentes iglesias de la ciudad de México y del estado del mismo nombre.

Ahora bien, por principio de cuentas he de decir que para la Iglesia, el catélico que cuenta’
14) Documentos completos det Vaticano ll, Ed. Librerla Parroquial de Claveria, 11a. edicion, Maxico, 1989, pp.

41y4d2
15) Juan Cervantes Gémez, £/ Universal, 26 de marzo de 1989, p. 1.
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s aque! qua asiste regularmente a la iglesia y no aquel que sélo se dice catélico. Esto es asf por
das razones fundameatales: Primera.- El que asiste a fa iglesia con regulandad apoita refigiosaments
su ébolo, su limosna o su contribucidn scondmica -asl sea ésta una moneda de cien pasos-y
ademds cabriala posibilidad de que se solidarizara en otros tarrenos con ia Jerarguia. Todo ello
aunado a que los fieles asistentes {perdonando el pleonasmo) mantienen vivalafey lapresencia
de 2 Iglesia en la sociedad.

Segundo.- Aqual qua se dica catélico sdlo da palabra; a) Es un catdlico vergonzants. b) no
aporta econdmicamenta hablando ¢} Difictments se podra contar con 8l 0 elfla en alguna
manilestacidn de sofidaridad con los intereses del clero. ¢) De ninguna manera se le podra
considerar como catdlico modelo a seguir; y d) No es catdlico.

En consecusncia, preguntarnos por el nimero de catélicos que asisten regularmente alas
iglesias para responder, asl sea de manera aproximada a cuantos catdlicos hay en México, es
una pregunia vélida y un método por demés correcto. Mas aln, tan importants es para el clero
la presencia de los catblicos enlaiglesias, que el SIME, Sisterna Integral de Evangslizacién, con
domicifio en Kantunil 419, Cot. Pedregal de San Nicolds en el D.F., editd un folleto que lisva por
titulo "¢YA LO TIENES TU?" En este folleto se apunta entre otras cosas lo siguiente: "No basta
of astar bautizado. Se necesita;

- Aceptar a Jests como Unico Selior
- Con sincera conversion del Corazén
- Por una adhesién perscnal a Cristo

Haz ahora una decisién psrsonal por Cristo. Abrele tu corazdn y tu vida, Exprésalo contus
labios.

"Qué tienes que hacer ahora?”, se pregunta en el folleto al lector, y se le responda --y esto
es fo crucial, lo trascendente def folleto y su mensaje:

PERMANECE Y PERSEVERAEN :

- LA IGLESIA.- redescibrela, condcela bien, mantente fiel en la Iglesia, en ta que fuiste
bautizado. Intégrate en la parroquia.

- LA COMUNIDAD .- comparte tu vida con tus hermanos en fa fe, crace con ellos, sofidarios en
tedo.

- LAPALABRA DE DIOS .- léela, meditala diariamente,

- LOS SACRAMENTOS .- redescubrelos, revitallzalos

- LA ORACION .- Apdrtate para orar todos los dfas. Rednete para alabar y dar gloria a Dios en
comunidad.

- TESTIMONIO.- Ve y anuncia lo qua el Sefior ha hecho contigo. Evangeliza a otros, Testifica
del Seror”.

Esindudable el descenso vertical en el nimero da fisles que ha tenide Ia Iglesia catélica en
los Utimos diez afios, y es bastante comprensible, tal y coma lo sefiata e folleto del SIME, que
“no basta estar bautizado” para ser catdfico; que hay que "mantensrse fiel on la Iglesia”,
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“integrado enla Parroquia'. Esto es lo que quiere el cleroy eso es lo que hace una porciénminima
de la poblacidén mexicana.

APRENDIENDO A CONTAR

Respondamos ahora ala pregunta {cudl es el nimero (aproximado) de catélicos en México
por su asistencia a los templos?

Es dificil contestar con un nimero exacto a esa interrogante; a lo méas que podemos llegar,
tomando en cuenta datos aislados y siguiendo el mismo procedimiento que se utiliza para
resolver una ecuacion matematica, es a una simple aproximacion. El porcentaje asf obtenido lo
comparamos con el porcentaje que maneja la jerarqula catdlica. Esto es: el 80 por clento,
Veremos hasta que punto podemos coincidir.

Datos que tomaremos en cuenta para despsjar la incdgnita qua nos interesa:

1.- Ndmero de habitantes en México hacia 1985: 85 miliones

2.- Ntimero de habitantes en e} D.F. hacia 1985: 17 millones

3.- Habitantes en la colonia Alamos, D.F.: 60 mil"®

4.- Nomero da parroquias a nivel nacional: alrededor de 4500

5.- Numera de parroquias en el D.F.: 345"

6.- Nimero de parroquias del culto catélico en la colonia Alamos, D.F.: 2
7.- Asistencia promedio por parroquia™; 1000

Despejemos una primera incégnita a partir de una colonia en el D.F.:

No. de habitantes: 60,0000

No. de parroquias, dos; asistencia méxima por parroquia: mil personas.

60,000 - 100
2,000-X
[PORCENTAJE DE ASISTENCIA DOMINICAL: 3.3POR CIENTO ]

Despejernos una segunda incégnita para el D.F. a partir del dato proporcionado por el
Directorio Eclesiéstico.

No. de habitantes en el D.F.: 17 millones

No. de parroquias: 345

Asistencia promedio por parroquia: 1000 personas

17 millones - 100
345 mil fieles - x
[PORCENTAJE DE ASISTENCIA DOMINICAL ENELD.F.:20PORCIENTO |

16) Este dato aportado por la delegacion Benito Juarez, D.F.

17) Directorio Eclesiastico de toda la Republica Mexicana 1885, Editado por el candnigo Jorge Duran Pineyro,
Secretario del Consejo de Planficacion y Estadistica Eclesiastica de la Arquididcesis de México.

18) Dato obtenido por observacion directa en varias parroquias def D.F.
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Tercera interrogants a nivel nacional.
No. ds habitantes: 85 millonies
No. de parroquias: 4500
Asistencia promedio por parroquia: mil personas.
85 millones - 100
4.5 millones - X

RESULTADO: EL 5.3 POR CIENTO DE LA POBLACION MEXICANA A NIVEL NACIONAL
ASISTEALOS TEMPLOS DE CULTO CATOLICO LOS DIAS DOMINGO YFESTIVOS

Recordemos que la idea es obtener el porcentaje de catdiicos qus hay en México -aunque
sea aprodmadamente- por su asistenda regular a las iglesias. Esto os asl dadas las caracteristicas
de la préctica del catolicismo entre ta poblacidn y por considerar que aquellos que asisten son
tos que verdaderamente constituyen a la poblacién catdlica en nuestro pals. Los porcentajes
obtenidos, desda e} nivel local hasta el nacionel, fueron fos siguientes: 3.3, 2.0y 5.3 por ciento
respectivaments. Es facil notar que ninguno da estos porcentajes se acerca al porcentaje
marnejado por la alta curia eclesial, que es de! 90 por ciento.

Sibien es cierto que Jos datos sobre el nimero de parroquias proceda de unafuente oficial
delaiglesia, debemos entender que tales cifras no constituyen el grueso total de templos da cuito
catdlico abiertos al piblico. Y no obstante que e! numero de fieles puede variar de tempio a
tempio, debemos hacer notar, porque asf 10 hemaos constatado, que los asistantes son por lo
general las mismas personas. Esto 8s, que su asistencia es regular y constants, asumiendo las
caracteristicas generales que hemos sefialado paginas atrds para fos catdlicos en México.

En suma, aun aceptando que el nimero de templos que hemos consignado no fuess el
nimero total, y que por lo tanto el nimero de fislas serfa mas alto, elio no significarla ir més ali4
de un diez por clento de catdlicos en nuestro pals, y no un 80 6 80 por ciento como se maneja
a nivet de los prelados y su dirigencia. Mas aun, debemos recordar qus siendo el porcentaje
méximo obtenido del 10 por ciento, ello no es garantfa de adhesién ala Jerarqufay sus demandas
de participacién politica y reformas a la Constitucién, ya que como sabemos, a su feligresfa lo
que le interesa es el culto como préctica individual al interior de los tempios y no la militancia
catdlica de tendencia proclerical,

Hago la aclaracién que la practica religiosa colectiva y de culto externo como son las
peregrinaciones y otras manifestaciones def mismo tencr, son precisamente eso, manifestaciones
dacultoraligioso, nomanifestaciones piblicas de apoyoalajerarquiay asutenaziuchaenbusca
del fuero perdido.

-38-




lil. IGLESIA - ESTADO: ¢DE PODER A
PODER?

Por diversas razones, que seguraments tienen que ver con prejuicios ideoldgicos y
salvaguarda de intereses creados, la presencia social y poiitica de la Iglesia catdlica mexicana
enlasegunda mitad del siglo XX no ha sido debidamente analizada, discutida y mesurada. Dicha
situacion no tendria nada de particular, sino fuese por el hecho de qus la accién gubernamental
enrefacién a esa agrupacion, pareciera hoy estar fundada mds en creencias ancestrales que en
realidades perfectamente calibradas que dejan a buena parte de la sociedad sumida en un mar
deincertidurnbres entorno alaliamada politica modernaimplementada por el presente régimen.
Analistas y estudiosos de la relacién Iglesia-Estado han manifestado su opinién al respecto
dejando entrever que, en efacto, las decisiones se estin tomando a partir de los mitos. Asi por
ejemplo, Héctor Aguilar Camin expresa o siguisnte:

“Naturaiments el gobierno tiene miedo de la fuerza soclat de la Iglesia. Sobre todo si esa
fuerza social va a ponersa como en el pasado, al servicio de un nuevo ajuste de cuentas sobre
la hegemonia terrenal y el mando politico en la sociedad mexicana".”

En efecto una de las razones por la cual el esclarecimlento de la problemética aqul
abordada no ha sido alcanzado, es, fundamentalments, porque el problema no ha sido
enfrentado abiertamente por los diferentes gobiernos postrevolucionarios ante el temor a una
movilizacién social promovida por el clero en defensa de sus particulares intereses. {Puede éste-
hacerlo?

Seguramente cuando nos planteamas esta pregunta estamos pensando en la posibilidad
de que se repitiera el hecho histérico conocido como la Cristiada, Nada mas alejado de las
circunstancias actuales que vive nuestro pals.

Sibien es cierto que lallamada "embestida clerical”, iniciada al finalizar la década de los 70,
ha sido virulenta en las palabras, aquella no ha podido ir mé&s alld, principalmente porque no ha
encontrado eco en la sociedad. Ello es asl porque:

1.- Carece de un discurso politico claro, coherente, consecuente y veraz.

2.- Supréactica politica es igualmente carente de veracidad y sumamente contradictoria alos ojos
de cualquier ciudadana.

3.- La ciudadania, por regla general, no integra religién y politica.

4.- Alinterior de la Iglesia catélica no hay unanimidad, ni unidad en cuanto a criterios politicos o
de alguna otra especie.

6.- La sociedad no es partidaria de una sola religidén. No hay una Iglesia, hay Iglesias.

1) Héctor Aguitar Camin, “Las hegemonlas terrenales”, Revista Naxos, septiombre do 1589, p. 34,
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8.- Finalmente, porque la Historia de México constata su participacién al lado de intereses que
de ninguna manera han bensficlado ai pueblo,
Analicemos y efemplifiquemos sobra los puntos antes anotados.

EL DISCURSO POLITICO DEL CLERO CATOLICO

El obispo de Cuemavaca y asesor de la presidencia en la Conferencia del Episcopado
Mexicano (CEM), Luis Reynoso Cervantes, expresa claramente las caracteristicas enunciadas
dal discurso politico clerical en un articulo publicado por el diario Excélsior, y cuyo titulo es por

. sl misma revelador: "La Iglesia es corporacién autarquica".®
Sin que podamos detensmos en cada uno de los concaptos, debemos entender que la
~ concepcién autdrquica de fa Jerarquia y su lglesia, estriba no s6lo en el hecho de considerarse
con capacidad para gobemarse a sl mismos, sino que al hecerio lo hardn con independencia de
cualquier otro poder, como no sea el poder de Dios y del Esplritu Santo en cuya gracia dicen
estar, Asf explica et Sr. Reynoso Cervantes (RC) el poder de su Iglesla:

“Elpoder que Cristo dioasu Iglesiase lo dio envirtud de su propio peder. Notendrfa sentido
la misién de la iglesiay de los ap6stoles, si tuviera que depender dei Estado y moversa dentro
de éste”.

Para los teblogos, esto significa que Ia Iglesia, por haber sido creada por Cristo, es dscir
por Dios, es de naturaleza divina y tiene precedencia sobre las Instituciones creadas por el
hombre. Ademés, siguiendo el hilo conductor de su discurso, Reynoso Cervantes afirma que:

“Slendo sociedad jurldica perfecta, se deduce qus la Iglesia es distinta de! Estado"” --en los
sigulentes cuatro aspectos:

a) Como ya lo apuntamos, "por su origen'.

b) "Por su fin. El Estado busca su fin en el orden natural, temporal. La Iglesia busca su fin
en el orden espiritual, sobrenatural.”

¢} "Por sus medios: La Iglesia usa medios sobrenaturales, El Estado usa medios
temporales, naturales”. Eso afirma RC, por lo que uno no se explica por qué su tenaz lucha para
que se les permita‘administrar y posaer bienss materiales. Pero veamos que nos dice respecto
a la cuarta diferencia entre Iglasia y Estado:

d) “Por su régimen: La Iglesia tiens una constitucién mondrquica colegial por institucién
divina" (Y cémo democratizaria si Dios no lo ha querido asf ¢7) “Hay un colegio y en élun méximo
representante; y esto porque Cristo asfio quiso, no puede ser de otra manera” termina diciendo,
reslgnado, el méximo jerarca del estado de Morelos.

Pero la Iglesia ~vuelve a la carga RC~ “no s6lo es distinta del Estado, sino independiente
de éste y de cualquler otra sociedad"; por consiguients —externa su opinién desde lo mas hondo
de sus sentimlentos viscerales— “REPUGNA que una sociedad que por su fin es sobrenatural

aLukRBynosoCervm.“ulqleuam P O Arquica™. Excélsior, 24411-89, Primera Plana.



esté subordinada a una sociedad inferior por su fin".®

Y algo que seguramenite vendria a incrementar fa incomodidad del obispo, serfa el hecho
de saber que no sdlo su Igiesia ha quedado formalmante subordinada al Estado --no como un
capricho de éste, sino como producto de batallas perdidas que en la Historia han quedado
consignadas- sino que en su larga relacién con éste, se ha tornado profundamente dependients.

A este respecto, el prelade Reynoso Cervantes que en este caso expone las ideas y
representa las intereses de la alta Curia ecleslal, sin méas argumentacién posible apunta lo
siguiente;

“Cristo nunca dijo directa ni indirectamenta algo que mostrase una dependenda dela
iglesla con respecto al Estado”.

Ess es el discurso polftico clerical que fundado en el dogma de o sobrenatural pretende
recuperar privilegios que comresponden especficamente al orden terrenal. Es un discurso
carente de toda légica, muy propio para mentes infantiles incapacss, por su candor e inocencia,
da pensar que en la historia del mundo real el clero catélica y politico haya sido protagonista de
ios hechos més deleznables. Por ejemplo, 1a Santa Inquisicidn. Hoy esainstitucion encargada de
ladefansay la pureza de la fe ha desaparecido, o al menos ya no ejerce bajo el mismo nombre
ni bajo los mismos métodos —-a Dios gracias dia un devoto—, sin embarge fas actitudes
prepotentes de los herederos de Torquemada y su compulsidn a intervenir drasticamente en
todas y cada una de las esforas de la vida social noa recuerdan, de cuando en cuando, aquelios
tismpos sombrfos que dieran ple a los escalofriantes relatos de aquella antigua revista que se
flamaba “Tradiciones y Leyendas de la Colonia” y que estuvo en circulaci6n alla por los aftos
sesenta. Esa misma predisposicidn en defensa de la fbartad ds conciencia y en defensa del
respeto a la privacidad en el hogar, debe penmear a amplias capas de la sociedad. Asf nos lo
confirma nuestra encuesta, pues alintefrogar a la ciudadania acerca de la inclusién de la refigidn
catblica como materia de estudio en las escuelas y sobre la participacién del clero en la politica,
las respuestas fueron claraments en sentido nagativo. Ver anexo al final de este trabajo. Gréficas
3y 5. Ver también gréficas: “Los jévenes opinan” en la misma seccidn de anexos.

Mss ain el Estado no puede reconccer que la Iglesia es una sociedad autérquica,
simplemente por qus hay muchas éreas de la vida paiitica y social donde la Iglesia catélica
pretende intervenir y choca con los Intereses de otras Iglesias y de otros sectores de la socledad
que na son ni catdlicos ni creyentes.

SU PRACTICA POLITICA O POLITICA PRACTICA

“Para nadie s un secreto --nos dice Granados Chapa- que todos los dias los sacerdotes
hacen polftica. Ese no es el problema. En et fondo, advierte el periodista, el problema es el género
depo(ﬂxcaquehaoen Habdaql.:evefdequeladodelpodersecolocelalglssla. si del lado de

3) El subrayado es mio.,
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élofrente a 61"

Pracisamente, tal y como fo hace notar Granados Chapa, el problema no es que el clero
haga polftica, sino el problema es qué clase de polltica haca. Seguramente otra hubiera sido la
respussta de nuestros encuestados y olra la actitud de la cludadanfa en general si la Iglesia
catdlica hubiese optado sinceramante por la practica de! blen comn en apego alos principios
del cristianismo que sus representantes se comprometieron a difundir al recibir la orden
sacerdotal. Lo cierto es que hoy dia, cuando mas perseverante esté la Jerarquia en su lucha por
recobrar el fuero perdido, fa ciudadanfa se muestra “apética e indiferente” a toda convocatoria
hecha por la Curia para que aqusila 58 manifieste abiertaments en favor de las demandas de la
iglesia. LA que se debe gsa falta de apoyo popular hacla ef clero politico?

La respussta, en términos generales a tal interrogants, se halia precisamente en la lista de
s8is puntos que anotamos en la segunda cuartilla de este capftulo, pero especfficaments hemos
de senalar aqul la talta de solidez en las diversas posiciones que asume la Jerargufa ante el
Goblerno en tumo. Léglicamente el pusblo observa y analiza dichas posiciones, qua suelen ser
de ataque, de defensa, de ablerta complicidad hacla ef gobierno pero muy rara vez en defensa
y solidaridad de las causas populares. Unas veces en &spera crftica y otras en clnica adhesién
al poder y al sistema establecido. En surna, la préctica polftica de la dirigencia clerical que en
determinado momento pudiera servir de ejemplo a seguir por parte de su feligresfa o por parte
del pusblo en general, no es tomada en tal sentido en tanto que aquslla se muestra carente de
principlos firmes, que la conducen a frecuentes contradicciones, aun antre sus mismos
miembros, y que finalmente se traducen en una falta de autenticidad en la que {a ciudadanfa no
- parecs estar dispuesta a asumir como suya.

Ahara blen, con ef objeto de que podamos apreciar la practica politica clerical echemos un
vistazo a algunas notas hemerogréaficas de la prensa nacional. En alguna de las cuales
externaremos un cometario adicional, aunque de hecho el solo encabezado de fas notas y su
confrontacién entre sf, nos dard una idea de la fafta de coherencia en la préctica politica eclesial.

Veamos:

1.- Enlacimadelamaés profunda crisis econémica porfa que haya atravesado nuestro pals desde
1930 a la fecha, el Cardanal Ernesto Corriplo Ahumada utilizaba e! sigulente mensaje al dirigirse
asufeligresfa: "EL QUE SUFRE LOGRARA LA VIDA ETERNA". Y, sabléndolo poco convincente
agregarfa, en proda su ablerto apoyo a unrégimen que se caracterizé por sus constantes yerros
administrativos y su corrupcién politica: “NO ATENTAR CONTRA LA PAZ".®

No se piense que al cuestionar los mensajes del cardenal Corripio somos simpatizantes de
la via violenta para dirimir el conflicto social, no. Tampoca se crea qus el Cardenal es un pacifista
y candidato at premio Nobel, no exactamente.

4) Miguel Angel Granados Chapa, Uno més Une, 5 de agosto da 1581, p.4,
5} Emesto Corripio Ahumada, en Uno mds Uno, 19 de abrit de 1981, p.3 (el subrayado es milo).
) idem., 20 de abril de 1881, p.6.
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En el fondo lo que se halla es la concepcién mondrquica y autoritaria que el mismo obispo
de Cuernavaca hiciera elfavor de dérnosla aconocer al hablar delrégimen de goblerno quetiene
la iglesia, Desde esa perspectiva, para la iglesia catélica, los cludadanos y los feligreses tiensn
el caracter de subditos, es decir, estdn bajo las 6rdenes de otro, sujetos a la autoridad de un
superlor y obligados a obedecer cual habitante de una monarqula absoluta, cuyo representants,
el rey, aduce ser depositario de la autoridad divinay, en virtud de ella, exige sumisién y respeto.

£n ese mismo sentido se pronuncié --en fechas mas reclentes—~ P. Alejo, columnista de un
semanario dominical de instruccién religiosa. Veamos que nos dice e! Padre Alejo:

“Hoy se cusstiona la autoridad, la de los padres, la del Estado y también 1a de la Iglesta.
Actitud frecuents de los jévenes hacia sus padres, de los ciudadanos hacia la autoridad civily
de los fieles hacia la autoridad religiosa™. Asf es en efecto. Pero, nos dics el Sr. Alejo, “sin quersr
adentrarnos en tal problemética, nos limitaremos a apuntar lo siguiente: que toda autoridad que
cumpla con el fin por el cual ha sido Institulda, tiene su justificacién moral y, por ello, se le debe
sumisiény obediencia. PORQUE LA INSUBORDINACIONY LA DESOBEDIENCIA SON DE POR
SIPOSTURAS NEGATIVAS Y PERJUDICIALES Y POR ELLO MORALMENTE RECHAZABLES".™

Tanto el mensaje del cardenal Corripio Ahumada como la disertacién del padre Alejo ensu
semanario dominical, constituyen lateorla y la préctica polftica del clero catélico. Es patents el
anacronismo de tales teorfas y de tales actitudes. Sabemos bien que el pueblo de México tiens
sus ralces mds profundas en dos pueblos eminentemente religiosos, pero también podemos
afirmar con toda certeza que fue precisamente ese encuentro violento el que propicié que la
sociedad mestiza que de ahf surgié fuese sumamente recelosa de la religion que se le Impuso
¥, en consecuencia, asumié con su proplo método su religlosidad folklérica, popular, divertida
y pagana, Que es por supuesto, francamente diferente a la religlosidad clerical, con apego a la
parroqula y deseosa de adheslones incondicionales.

Ahora bien, no deben sorprendernes las conclusionss de P. Alejo basadas en una pésima
interpretacién de la doctrina cristiana y su concepto de autoridad. Tampoco debe extrafamos
ol que eluda adentrarse en {a problamdtica que plantea el cuestionamiento de la autoridad en
nuestros tiempos. Es en realidad raro el prelado catélico que busca profundizar en los
problemas, que busca la ralz de los mismos y en bass a ese esfusrzo mental plantee soluciones.

Por otra parte, es evidente el claro distanciamiento que existe entre el alto clero y la sociedad
--creyentes y no-- por tanto es comprensible su falta de legitimidad,

Sin embargo, nuevos métodos y nuevo lenguaje s6 estd ensayando ya, utilicemos un
fragmento de ese nuavo lenguaje refiriéndolo al concepto de autoridad y su cuestionamiento.
Notaremos que el resultado obtenido es notoriamente diferente. Ello no significa que el sélo
cambio en el lenguaje o en e! discurso sea suficiente para el cambio de actitudes a nivel de la
Jerarquia. Preguntémonos écudndo abandonara la Iglesia su concepcidn de “corporacidn
7) P. Alejo, "Catecismo sobrg las palabras mas usuales del Cristianismo™, El concepto de autoridad, en EL
DOMINGO, deir igiosa, 15 de octubre de 1889 (el subrayado es mic).
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autérquica, monérquica y de inspiracion divina™? Por lo demés he de decir que si bien es cierto
que se habla ya de nuevos métodos y nuevo lenguaje, hasta el momento no es esa laidea que
prevalece, pues todavia se esté jugando la “opcién prefarencial por el autoritarismo”.

Pero, construyamos nuestro ejemplo con el nuevo lenguaje eclesial y se observard la
diterencia.

El cuestionamiento de Ja autoridad cualquiera que ésta sea, no es, como pudiera pensarse,
algo nuevo. Est4 en la esencia misma del ser humano porque, “A DIFERENCIA DE OTROS
SERES VIVOS, ESTE POSEE INTEUUGENCIA Y VOLUNTAD. POR ELLAS ES CAPAZ DE
CONOCERSE, DE COMPRENDERSE Y DE CONDUCIRSE. POR LA INTELIGENCIA PUEDE
OBSERVAR Y DECIDIR; POR LA VOLUNTAD PUEDE REALIZAR. POR EL CONJUNTO DE
AMBAS FACULTADES ES LA UNICA CRIATURA RESPONSABLE".»

Légicamenta, si el lenguale empleado en el pérrafo anterior fusse la base sobre la cual se
asienta el pensamierito de la Iglesia y fuese también &! reflejo de su préctica consecuents,
estarlamos hablando de una Iglesia carisméticay con verdadero liderazgo entodos los aspectos
de la vida social. No es éste el caso de la Iglesia catélica actual que establece su pensamiento
y accién desde el anacronismo monarquico y el aberrants autoritarismo.

Como otros ejemplos de su préactica politica incongruente y falta de solidez ética que
contribuyen aminar suyade porsi dateriorada presencia social, reproducimoslas declaraciones
que otros clérigos han hecho a la prensa nacional:

"EN UN TIEMPO -DICE ARTURO SYMANZKI, OBISPO DE SAN LUIS POTOSI--
RESPALDAMOS A LOS DUENOS DE LOS BANCOS, RESPALDO QUE LES RETIRAMOS POR
SER DESHONESTOS. LA IGLESIA ESTUVO CON LOS BANQUEROS, Y AHORA ESTA CON EL
GOBIERNO BANQUERO".™

Ante tal habilidad de maiabarismo politico no creo que sea necesario hacer mayores
comentarios.

Esta otra no es menos interesante:

“EL GOBIERNO UMITAY REPRIME A LA IGLESIA, AFIRMA EL PARROCO DE DOLORES,
GUANAJUATO". La nota de Teresa Gil, en Uno més Uno, agrega lo siguiente: “E! sustituto
nimero 44 del titular en la parroquia histérica de Dolores, J. Refugio Guerra, dijo que estén
impedidos por las leyes mexicanas para proseguir 1a accién liberadora de Hidalgo™.m

Pareciera que ei parroco Guerra quiere dar... mucho de que hablar. ¢Sofiaréd acaso con ser
émulo delllamado Padre de la Patria, D. Migusi Hidalgo y Costilla? De ser asital vez sea necesario
buscar argumentos mas sélidosy apegados alarealidad y no alos vigjos y gastados argumentos
de persecusion, reprasién y limitacién en materia religiosa por parte del o de los gobierros
mexicanosy las leyes del mismo Estado. Recordemos que el Estado mexicano --encabezado por

8) Escuela de Pastoral Parroquial, Leccion 2, "Una religidn razonabla y sobrenatural”, Instituto de Formackn para
Laicos al Servicio do la Pastoral Parroquial, México, 1988,
9) Arturo Symaruki. £/ Dia, 5 de octubre da 1882, Citado por la Revista Nexos No. 78, junio de 1984, p.15.
10) Terasa Git (corresponsal), Uno mds Uno, 12 de septiembre de 1985, p.2.
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sugoblerno--y la Iglesia catdlica han convivido por espacio de sesenta afos desde los acuerdos
de 1929 sin imites reales de ninguna especie, y para el caso de la accién de ésta Ghima paracon
la sociedad, no han existido més limites qus los que su propia capacidad y falta de imaginacion
les han impuesto. Afade el parroco Guerra algo que puede ser interpretado de la siguiente
manera: por un lado, candor, inocencia y una falta absoluta de autocrftica que caracteriza a la
Jerarqula y se irradia & una buena parte del presbiterio o clero bajo. Por el otro, la ausencia de
una politica bien definida del Estado hacia fa Igesia, que se suma a la escasa Importancia que
tradicionalmente se ha dado al estudio de dicha agrupacién enlos Gitimos afios, y que no permite
definir su tamano y presencia ante la sociedad. Lo que sigue es la afirmacién hecha por el
mencionado parroco y que suscitd nuestra anterior e inmediata reflexion:

“... EL GOBIERNO TIENE MIEDO A LA ACCION DE LA IGLESIAY A QUE, POR LA MISMA, EL
PUEBLO SE REBELE Y EXIJA SU AUTENTICA EMANCIPACION™.""

Podemos sefialar como comentario adicional al parrafo anterior lo siguiente: que la
declaracién hecha por el parroco Guerra no deja de ser una fanfarronada producto de la
inocencla, la ignorancia y el mafioso manejo que la Jerarqula ha sabido hacer de una falsa
creencia, noteolégica, sino socialy politica, que, por supuesto -insisto—-no modificanla realidad
que se expresa en la indiferencia y falta de apoyo popular a las demandas politicas del clero.

EL CLERO, LA CRISIS Y FIN DE UN SEXENIO

La préctica polftica de la Jerarqufa, fundada en una estrategia de declaraciones, cuyo
campo de batalla es la prensa nacional, tiene como objetivos dos frentes hacialos que se dirigen
sus desatinadas, inconsistentes y variadas formulaciones.

Por un lado, las que dirige al pueblo. Estas serdn por lo regular y preferentemente de
morigeracién y conformismo (sobre todo en épocas navidefias), de llamados ala corduray ala
paz social (en épocas da crisis econdémica) y de condena (cuando incurre en insubordinacién)
hacla la autoridad establecida --marchas, mitines o psticiones justas de salario~, cuando se
inclina hacia el consumismo, o cuando acude a la celebracién de rituales calificados como
paganos. Ejemplo: [as celebraciones de Semana Santa en iztapatapa,

Por otro lado, las que dirige al goblerno. Estas serén —~contrariaments a las lanzadas hacla
el puablo, por regla genaral contrarias a su sentir- una rara combinacién de pronunciamientos
de apoyo, de profunda queja, de “serias” advertencias de movilizacién, de gran seguridad en
su poderfo, y de angustiosos llamados de auxilio.

Sin embargo, no siempre ha reflsjado tal inconsistancia, que otros llamarfan habiiidad
politica. Tal fue el caso cuando en los dos Gtimos afos del régimen de Migue! de la Madrid la
embestida clerical mantiene un persistente ataque al sistema politico en generaly al gobierno en
particular y que finalmente la llevaria a la Camara de Diputados como invitada especial el 10. de

11)idem.



diciembre de 1988.

Es bastante significativo que sea sn los periodos de mayor inestabiidad econémica y
politica cuando la Iglesia aparece como el maximo critico del sistema. Lo cierto es que la politica
econdmica desarrollada por el régimen del Presidente Miguel de la Madrid no despentd las
simpatfas populares y los niveles de la inflacién y el endeudamiento llegaron a limites que
causaron gran desasosiego entre la poblacibn. Mas aun, las practicas electorales tradicionalmente
viciadas en México ubicaban al PRIy a sus gobiernos en una situacion de franca ilegitimidad.

El panorama econdmico sombrio y la situacidn poltica de franca efervescencia configuraban
las mejores circunstancias que el claro politico podria desear para presionar a los gobiernos
saliente y entrante hacia la satisfaccién de sus fines y la consecucién de sus anhelados
privilsgios.

Losllamados “Talleres de la Democracia” muestran a todas luces sl dinamismo politico det
clero en sulucha por recuperar el espacio de poder que disfrutara siglos atras. Asf por ejemplo,
el arzobispo de Chihuahua, Adalberto Almeida y Merino, daba a conocer su propio diagndstico
de la situacion que prevalecia en México. Esto es lo que afirmaba en julio de 1987:

"“Crece en el puabio la demanda de cambiar el sistema”. Y argumentaba que, “cuando los
sistemas sociopoliticos se vusiven inoperantes y llegan a ser insoportables debido a una
acumulacién de etrores, surge la necssidad histérica de cambiarlos y el pueblo mexicano se hace
este planteamiento cada vez con mayor insistencia”.r?

Atento a la problematica social -particularmente cuando la pueds usar en su beneficio- 1a
Jerarqula catélica se colocaba a la vanguardia de las insatisfacciones populares con el noble fin
de llevar "agua a st molino.” La incapacidad del clero para movilizar a las masas utilizando su
propia argumentacién se pone aquf de manifiesto. La ola del descontanto social habla crecido
y la curia catdlica se colocaba cdmodamente sobre ésta; izaban sus propias banderas y
enarbolaban sus muy particulares peticiones:

“Los catélicos de Chihuahua demandan el respeto a la autonomia de las agrupaciones y
organismos intermedios frente al Estado™.#

Seguros de lasituaciény fieles ala premisa "con el campesdn hastaque pierda’ laJerarquia,
por voz del sacerdote Dizan Vazquez, director del Centro Diccasano de Comunicacion, expone
los objstivos de su critica y las razones de su participacién politica:

“'Con la realizacién de los Talleres de la Democracia, ia Iglesia de Chihuahua no pretends
moverle el piso al PRI ni dividir a sus militantes, sélo busca que sean conscientes de su
compromise con Cristo y aporten a su partido lo mejor que tengan™.0¢

Todavla més, por si alguno dudara de la fidelidad da la Iglesia hacia el partido gobernante
y viceversa, Dizdn Vazquez afirmarfa:

12) Luis Silva Garcla, corresponsal, La Jomada, 30 da julio da 1987, p.5
13)idem
14) José Antonia Rornan,, La Jornada, 23 de enero de 1987 p.9
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*...La mayorfa de los prilstas son cat6licos, aunque -matizé- unos mas observantes que
otros".f

Asl, 1a iglesia, en permanente analisis de la situacidn socicecondmica y politica nacional,
daba sus puntos de vista y “colaboraba con sus luces” en pro “dsl bisn comun y de los
indocumentados”. Por ello, dijeron los prelados:

“MEXICO DEBE MODIFICAR SU ESTRUCTURA POLITICA: CEM,

"Los obispos de la Conferencia del Episcopado Mexicano, manifestaron que en tanto
México no modifique adecuadamente sus actuales estructuras politicas, econémicas, soclales
y educativas, no se resolvera de fondo el problema de los indocumentados y continuard la crisis
quae desde hace ya varios afios padecemos"."®

El Episcopado puso a trabajar a sus hombres mas lcidos con sl objeto de contribuir a
resolver la grave crisis por la que atravesaba nuestro pals. “Necesitamos --dijeron aquellas
luminarias-- una organizacién distinta y eficaz que garantice empleo, alimentacién y mejores
condiciones de vida para todos los mexicanos". Ei obispo de Zacatecas, Javier Lozano
Barragén, indicéd que “México dsbe optar por un modelo independiente de desarrollo que vaya
de acuerdoa su historiay a suidiosincracia, sin pretender imitar modslos extranjeros ~socialistas
o capitalistas, precisd—, que caracen de valores éticos y morales provenientes del cristianismao™.™

No importa cual sea el tema; democracia, desempleo, Inflacién, partidos politicos. No
importa cua! sea el problema; indocumentados, educacidn, crisis acondmica, reestructuracion
de sistemas politicos etc. La Iglesia tendrd sismpre una respuesta oportuna, una solucién
satisfactoria. Proporciona sus ideas -Incluso-- sin que nadie se las pida, tal es su vocacion de
servicio. Es més, ella misma se propone como modslo a seguir, "no al capitalismo, no al
soclalismo porque carecen de valores éticos y morales provenientes del cristianismo™.

CERRANDO FUERTE

Pasadas las elecciones de! 6 de julio de 1988 y a tan sélo cuatro meses para que Miguel
de ta Madrid entregara el mando a su sucesor, el clima politico nacional era de verdadera
agitacién y en é! la Jerarqufa catdlica buscaba jugar un papel preponderante. A la guerra de
nervios que padecia el régimen como consecuencia de la movilizacién politica de los partidos de
oposicién, el clero contribufa de manera singular en fa prensa nacional. Estas fueron aigunas de
sus declaraciones antes de que Carlos Salinas de Gortari asumiera la Presidencia de la
Republica:

“GRAVE MOMENTO POLITICO VIVE EL PAIS". En la prensa catdlica, CRITERIO, .Julio
Gonzélez expone los puntos de vista de la Jerarqula respecto a la situacién nacional de ssos
meses:

15) Idem.

16)idem., 5 da mayo de 1987, p. 8,
17)idem.
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“Es necesario —-declan- que todo callico haga un andlisis profundo acerca de las
elecciones que acabamos de vivir, El pasado 6 de julio la trascendencia de las mismas va a
impactar de manera directa la vida de nuestras comunidades, nuestras familias y nuestra patria.

"“En esta ocasién la gente sf salié a votar, sflo hizo conscientemente, se puede hablar de
un verdadero despertar clvico y politico, ! abstencionismo fue diezmado, a esperanza por una
patria mejor se hizo patents.

“Sin embargo ~termina diciendo fa nota-- vivimos un grave momento palitico. Existe una
gran confusidn respecto a quién es el triunfador en esta jornada slectoral”.o%

Racorderm~- que no estamos tratando de descalificar, s6lo por su contenido, el discurso
ylapréctica, .. derical —-caracterizando por ser sumamente contradictorio para cualquier
ciudadano envirtud de que no cofresponde ala vida prctica delos prelados—, sino qua enrazén
de suinconsistencia y su falta de consecuencia al presertarse frents al poder, los hace {tanto a
sudiscurso politico como a su préctica) sumamente falsos a los ojos del pueblo, lo qus tras como
consecusncia una notable ausencia de solidaridad para con sus demandas. Por otra parte, no
es ol clero quien dirige la accién politica de la ciudadanla, sino que la protesta social es
aprovachada por la Jerarquia para lanzar sus propias demandas. Lo que aparece a simple vista
es una muchedumbre inconforme a cuyo frente 8e encuentra un sacerdote del culto catdlico,
¢Cuéndo se ha visto que el alto clero sea solidario de las demandas populares? LCuéndo se ha
visto a la Jerarqula convivir y departir al mismo nivel con el pueblo? Hemos apuntado ya las
caracteristicas del discurso politico dirigido al pueblo y seguiremos viendo cudl es la actitud
clerical para con éste. Si alguien afirmara que el clero manipula al pueblo, estarfa diciendo la peor
delastonterfas, El clero no puede manipular al pueblo. Aquel aprovecha elimpulso de la protesta
social para solicitar prebendas y canonjlas al poder del Estado, Este por su parte confunde
religiosidad con proclericalismo.

En suma, queremos destacar una préctica politica clerical fundada en la apariencia de su
podery utilizande como método la “tuerza™ de las palabras. Dicha fuerza se expresa con mayor
seguridady virulencia en etapas criticas de legitimidad del sistema establecido. Tal es el caso de
{os Ultimos anos del régimen de De la Madrid que hemos abordado.

En los momentos cruciales de! sistema politico mexicane, la Jerarquia catlica asume
aclitudes de gran seguridad que, aun sin fundamento ni repercusiones en la sociedad latornan
sarcéstica, “sapiente” y capaz de emitir juicios sobre cualquier aspscto de la vida social.

Veamos las siguientes notas que dan testimonio de lo antes dicho:

£n voz de Talamés Camandari: “LOS POLITICOS DEBEN EVANGELIZARSE"."

Resulta verdaderamente sarcastica la recomendacién de evangelizacién hacia un grupo
con el que la Jerarquia ha convivide a lo largo de sesenta afios. Resulta un verdadero cinisme,
cuando sabemos que ni siquiera su feligresfa estd evangelizada. Y mds irénica resulta la
18)Julic Gonzalez G, Criterio, 2a quincena de julio de 1988 Primara Plana.
19)Manuel Talamas., Criterio, 2a. quincena de julio, 1988, p.5.
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recomendacién del obispo Talamés, cuando sabemos por medio de uno de los prelados que ni
el mismo cuerpo sacerdotal conoce los Evangelios y por lo tanto no los pueden aplicar ala vida
cotidiana:

*...en México los catdlicos, tanto sacerdotes como laicos, no estan slendo utiles a la Iglesia
de Jesucristo, porque desconocen el Evangslio y no lo saben aplicar a la vida préctica”.™ As{
lo dio a conocer ¢l sacerdote Gerardo Quintanar de la Orden Dominica en la Primera Asamblea
de la Comisidn Episcopal de Pastoral Social que se llevé a cabo en Ledn Guanajuato en agosto
de 1981.

Si alglin perspicaz lector piensa que esa situacién ha camblado después de casi diez afios,
le puedo asegurar que no. Precisaments, después de cuatroclentos affos, Ernesto Corriplo
Ahumada, arzobispo primado de México, dio el inicio oficial a la cruzada de evangelizaclén -
segunda después de la llegada de aquelios frailes misioneros en 1524-- en su homilfa celebrada
en la Basflica de Guadalupe el dfa 13 de enero de 1990, luego de haber encabezado (primera
vez en decenas de anos que un miembro de la Jerarqula preside una peregrinacitn) la
paregrinacién anual de la Arquiditeesis de México, --"la mas grande del mundo'-- y que tan solo
congregd a diez mil peregrinos.®

Obsérvese el grado de convocatoria de la Iglesia catélica, cuando en la Arquidibcesis de
México, “la més grande del mundo”, sélo asisten alrededor de diez mil peregrinos; y estuvo
encabezada por el méxima dirigente de la Iglesia catélica mexicana, Esto es, asistieron el 0.05%
(medio por clento de la poblacién que integra el D.F.).

Para que podamos comprender ef valor de las cifras, quizd sea necesario poner otro
ejemplo en el cual la poblacidn del D.F. se congrega masivamente:

"El domingo 4 de marzo de 1990, 15 mil (quince mil) personas se dieron cita en la Alameda
Central para ver y oir a CELIA CRUZ Y LA SONORA MATANCERA"=

¢Ddnde est el liderazgo social de la Iglesia? ¢Ddnds su poder?

Lasociedad mexicana —yalo hemos dicho-- es religiosa, m4s no mayoritariaments catélica;
s creyente sf, mas no fanatica.

UNA GUIA ANDA PERDIDA

El paternalismo anacrénico manejado porla Jerarqufa pretende hacer creer no sélo que los
integrantes de la sociedad mexicana son menores de edad, sino que nacesitan de un padre o
unamadre que los oriente, los gule e ilumine en todas y cada una de sus acciones. Obviamente
esa madre, esa maestra y esa luz es la iglesia catélica. Mejor dicho, hay quienes as{ lo creen.

Hay quienes ingenuamente creen que la tasa de crecimiento demografico se verfa
notablemente disminuida st tan sélo la Iglesia catélica alzara su voz solicitando a sus fieles el uso
20)Terasa Gurza., corresponsal, Uno mds Uno, 7 de agosto, 1981, p.6.

21)Georgina Saldiema., La Jormada, 14 de enera de 1990, p.15.
22)Radio Red, Monitor de la manana, 4 de marzo de 1990
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de anticoncaptivos, la planeacion familiar o, sn Uitima instancia la abstinencia sexual; como sila
poblacién se gulara por los preceptos morales de la Iglesia. O como si no fueran suficientes la
escasez de fusntes de trabajo, el alto costo de la vida, fa escasez de vivienda y la estrechez de
perspectivas a futuro para reprimir todo deseo —-por demds sano-- de lisnarse de hijos.

Otros mas consideran que la influencia de la Curia catélica pueda determinar ja votacién
ciudadana en uno o en otro sentido. Como si los procesos econdmicos y politicos se dieran en
el interior de los templos y no al interior de la sociedad real y actuante; o como sila ciudadanla
fuera ciega o estupida.

La creencia de una Iglesialider y guia con fuerte influencia sobre la sociedad, es fomentada
principalments por aquelios que primera y Unicamente recibirdn los bensficios, Es decir, los
integrantes del dlero politico, la Jerarqula. Asf, no es raro encontrar declaraciones hechas en ese
sentido:

"El papel fundamental de ia Iglesia en las elecciones se debe a que nosotros estamos
CERQUITA DEL PUEBLO y tanto en sus alegrias como en sus angustias LO SABEMOS
ESCUCHARY TRATAMOS DE RESOLVERLE SUS PROBLEMAS™: Carlos Quintero Arce, obispo
de Hermosillo. Entrevista de Aurora Berdejo, 23 de agosto de 1982.%%

Et papel de los actores sociales es muy claro y no debe cambiar --segun los intereses del
clero:

EL PUEBLO.- Un nifio que no plensa, un ser inmaduro que necesita proteccién.

EL CLERO.- Un protector, un padre, pacients, preocupado y comedido.

Como sl la dindmica social estuviesa condenada al inmovilismo al no escucharse fa voz
“autorizada" de la Jerarquia, ésta se deja escuchar con regular frecuencia; esta vez para
conminar a la ciudadan(a a que se mantenga en “sstado de decision politica” para lograr el fin
que todo México anhela: la democracia. Para ello, “la Iglesia catdlica no cesard de estar
animando, lluminando e Instruyendo para que dea ninguna manera se abstengan de cumplir can
el deber de todo ciudadano”.”?

Por su parte Genaro Alamilla, Presidente de la Comisién de Comunicacién Social del
Episcopado, sin despojarss del complejo de quinqué con el que susle vestirse la Jerarqufa,
asegurd: “'que la Iglesia tiens derecho a opinar y a ILUMINAR la misma opinién pablica”, Y at
abordar el tema educativa en el plano universitario ~no hay limites al poder iluminatorio de fa
Iglesia-~, dijo que la UNAM “'es un santuario que no se raspeta. La Universidad estd manchada
y violada por los politicos y por una serie de “‘chaves desviados polticamente que no quieren ni
estudiar”.”¥

23) Citado en la revista Nexos No. 78, junio de 1984 p. 16 (ef subrayado es mic).
24)"La democracia en pafiales”, editorial, Criterfo, prensa catolica, 2a. quincena de julio de 1988,
) Alamilla, “P ika a la Mexk 7,.Criterio No. 12, 1a. quincena de noviembre, 1568 p. 8,
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CONSTANTES Y VARIABLES DE LA PRACTICA POLITICA CLERICAL

Croo que el panorama de declaraciones antes presentado y comentado nos puede servir,
da alguna manera, para establecer con cierta precision las constantes y variables de lo que aquf
he considerado la "préctica politica clerical” que se da, sobre todo en la arena polftica de la
prensa nacional.

Hemos dicho antes que la andanada de declaraciones politicas hechas por la Jerarqula y
sus voceros, gsta dirigida hacia dos frentes de 1a sociedad: e! pueblo y el gobierno. Hacla el
primero mantiens una actitud constante marcada por llamados ala paz y a la cordura, “jalones
de oreja” y llamadas de atencién, combinadas con exitativas a ejercitarse en la piedad, la
humildad y el perddn. Asimismao dejaré ver de vez en cuando su sincero desprecio por clertas
précticas populares y manifestara su desdén hacia las masas cuando éstas, por su indiferencia,
no hagan suyas las demandas de la alta curia eclesial. Y nunca --esto es muy importante--
establecerd un compromiso para luchar at lado de! pueblo por la reivindicacién de sus
demandas,

Hacla la instancia gubernamental mantiene una actitud de permanente fidelidad matizada
porlos vienios politicos favorables o desfavorables al gobiemo enturno, lo que daunaapariencia
deverdaderos desacuerdos qua no son sino manifestaciones de un carécter voluble, oportunista
y enfarmizo cuyo origen esta en una ausencia total de autocritica y en suresistencia castabsoluta
al camblo,

Estas Gitimas caracteristicas da constancia y variabilidad la conducen, con verdadera
obsesidn, hacia un sélo fin: alcanzar el sitio privilegiado de (inico conductor y gufa "moral" de
la sociedad. Con todo lo que esto tras consigo.

Por supusesto que elfo es practicamente imposible dadas las caracterfsticas de la sociedad
mexicana actual. Esto es, las ya sefialadas en el capitulo precedente.

POLITICA, RELIGION Y SOCIEDAD

Otro de los aspectos que ha limitade notablemente ef apoyo --de la grey catdlica en
particular y de la sociedad en general-- a las dsmandas de la Jsrarqufa frente al Estado, ha sido
la separacidn que los creyentes han hecho de estos dos aspectos de la vida social: religién y
politica.

Esta situacién, que resiente principalmente fa Curia eclesial, no es de ninguna manera
casual. El hecho responds, cuande menos, a tres aspectos que serfan fundamentales: '
Primero.- Una cuestién de tipo histérica ya manejada y mayormente conocida.

Segundo.- A una politica de contral establecida por fa propia Iglesia desde su mas antigua
fundacién que, basada en su estructura jerarquica piramidal, mondrquica y autoritaria -cuyas
drdenas y decisiones provienen de una copula— ha ignorado por completo los reclamos y
sugerencias tanto de su base presbiterial, como de su feligresfa en general.
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Tercero.- A una situacién de estricta filosofia del cristianismo, entre cuyas ensefanzas mas
conocidas popularmente se encuentran estas palabras atribuidas a Jesucristo: "Mi reino no es
de este mundo™. Y esta otra frase no menos popular. “Dad al Césarlo que es del César y a Dios
lo que es de Dios".

Estos tres aspectos, aunados a otros anteriorments senalados, previenen ala sociedad en
general a integrar acriticamente religién y politica, lo que finalmente trae come resultado el
aislamiento cupular de la Jerarqufa.

Cuando en 1989 un grupe de alumnos del profesor Humberto Gonzélez Ortizds taFacultad
de Ciencias Politicas y Sociales y el que esto escribe, realizamos una encuesta scbre religion,
educacién y politica, los resultados obtenidos fueron fiel reflejo de la falta de integracién entre
es0s aspectos a los que hemos hecho referencia. A la pregunta Les conveniente la participacién
del clero en la polftica?, nuestros encuestados (680 personas de los més diverses estratos
sociales) respondieron, en términos absolutos, de la siguiente manaera: Si, 16.5 por cinnto; NO,
80.9 por ciento; indecisos, el 2.6 por ciento (ver anexo 1, grafica 5).

Es claro qua nuestra afirmacion sabre la sociedad mexicana refigiosa pera no preclorical
encuentra en la respussta social una fuerte base de apoyo.

Los jévenes por su parte, poblacién mayoritaria en México, capaces de asistir masivamants
aunaperegrinaciény caminar 15 kilémetros en ascenso hacia el santuario del Cerro v Cubilete,
manifestaron —mayoritariaments-- su no adhesién al clero politico al responder de la manera
sigulente a la misma pregunta, {8s conveniente fa participacién del clero en politica?:

1.- 8f, legal y limitadaments (4.0 por ciento).

2.- S, podrfa orientar politicamente al pusblo (6.5 por clento).

3.- S, son ciudadanos comunes y tienen derecho (3.0 por ciento).
4.- No, seria causa de confiicto (15.0 por ciento).

5.- No, sus Intereses son muy particulares (26.5 por ciento).

6.- No, sus fines son otros (40.0 por ciento).

7.- No, porque tendrfa mas poder que el gobisrno (4.0 por ciento).
Ver gréficas. Anexo No. 2. Jévenes e Iglesia.

Es patente el hecho de que los jévenes, la gran esperanza de la Iglesia --a decir del mismo
Genaro Alamilla—- no parecen sstar dispuastos a seguir y a apoyar la fucha del clero politico por
larestauracién de sus privilegios. Las razanes estén en fos diferentes puntos que hemos tocado
a lo largo de este trabajo.

CRITERIOS DIVERSOS, RESPUESTA UNICA

Es posible constatar, a través de la prensa escrita, la falta de unidad de la Iglesia catélica
en todos y cada uno de sus pronunciamientos, sean estos moarales, sociales o politicos. Esta
diferencia de criterios, se manifiesta no sélo del bajo hacia el alto clero, sino también se manifiesta
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a nivel de la alta curia eclesial.

Las diferencias, en sf saludables, no lo son en tanto que la estructura jer&rquica piramidal
no las tolera. Sin embargo, éstas se dan y abarcan todos los aspectos que le son propios as(
como aquellos en que dicha agrupacién pretende inmiscuirse. Veamos algunos ejemplos:

En pofitica.- “La modificacién de! articulo 130 constitucional y el establecimiento de
relaciones diplométicas entre Méxicoy el Vaticano no representan en este momento una cuestién
prioritaria, afirmd el director del Centro de Estudios Guadalupanos, Enrique Roberto Salazar.
“Desde mi perscnal punto de vista --dijo~ creo que estamos bien como estén ahora las cosas.
"No siento que haya necesidad de establecer relaciones de manera oficial, nl en uno ni sn otro
sentido".#®

Por su parte Genaro Alamilla, al abordar el tema de las refaciones diplométicas México-
Vaticano, asegurd que "siemprs seré positive que nuestro pals sostenga este tipo de refaciones
con el mayor nimero de Estados posibles. "Sin embargo, precisé, lo que nos interesa primero
es el reconocimiento de la persenatidad juridica de la Iglesia...”"™

Enlo dtica.- ... athombre mederno ha sido rebasado por sutecnologla, ya que pese ague
ha llegado a la luna, anda como perdido en este mundo porqua ya no le da importancia al valor
aspiritual --dijo monssnor Girolamo Prigions en Tlanepantia— “Por ello, asegurd, el hombre no
tardara en caer; serén su propia insensatez, su soberbia y mieda los que precipiten su cafda. "La
lglosia --afadié el nuncio apostélico-- HA HECHO SU OPCION POR LOS POBRES y busca darls
alivio a sus almas, para qus los efectos del modernismo no los perjudiquen mas”.™

Sabra el mismo punto, el obispo ds la Vicarfa Tarahumara, monsefior José Llaguno Farfas,
externd su propio punto de vista y reconocid que "HISTORICAMENTE LA INSTITUCION
ECLESIAL HA MOSTRADO CLARAS PREFERENCIAS POR LAS CLASES RICAS Y
PODERQSAS" ™

En ta moral sexual.- “Luego de sefalar que los anticonceptivos son fa causa principal del
libertinaje, el cardenal José Salazar Lépez, obispo de Guadalajara, afirmd que las camparias y
programas de control natal, son promovidas por intereses econdmico-politicos nacionales y
transnacionales que distorcionan la paternidad responsable y pisotean la vida".”

Por otro fado, en Oaxaca mds de cien sacerdotes se rebelan contra fas disposicionss de
ta Jerarquia central encabezada por el delegado apostdlico Girolamo Prigions. Las causas de!
conflicto son varias. A saber: En primer lugar exigieron el case del hostigamiento a la linea de la
opcidn preferencial por los pabres. Curiosamente tal planteamisnto o hicleron frente a Prigione,
quien, a casi un afio de distancia, habfa declarado en Tlanepantia sus simpatlas hacia la opcién
por los pobres como linea fundamental de la iglesia.

26) Jost Antonio Roman,, reportero, La Jomada, 25 de abil de 1989, p. 27,
27} ldem., 24 de mayo de 1989, p. 13.
28) Elvia Andrade, en &/ Universal, 2 do abril de 1989 {8} subrayado s mlo).
29} José Antonio Roman, La Jornada, 11 de noviembre de 1989 p. 8.
30) Uno més Uno, 4 de marza de 1981 p. 6.
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En segundo lugar, que el seminario regional de Etla volviese a tener los anteriores
programas educativos, congruentss con la opcion elegida en la regidn.

En tercer lugar, ia restitucién de su autoridad al obispo de Oaxaca, Bartolomé Carrasco,
quien fuera sustituido, desde la cupula Vaticana, por el coadjuntor Héctor Gonzélez.

Finalmente, los curas de esta regidn pastoral mostraron su inconformidad por las decisiones
autoritarias de la jerarquia central AL NO PERMITIRSELES LA PRACTICA DEL AMASIATO, gue
en Oaxaca alcanza ya los niveles del 75 por ciento.

“... Que empiecen a arrojarnos piedras quienes estén limpios de pecado’, dice Bartolomé
Carrasco, arzobispo de Oaxaca, donde los sacerdotss (el 75 por ciento) han violado el voto de
castidad" »

En unareunién a puerta cerrada, 180 sacerdotes exigieron a monsefor Prigione depusiera
su actitud autoritaria. El ambiente era de verdadera tensién y la asamblea terminaria con una
verdadera muestra de lo irreconciliable de las dos posicionss:

“At concluir la reunién, todos se sentaron a comer. Prigions, flanqueado por Héctor
Gonzélez y Bartolomé Carrasco --callados casi siempre-- presidié la comida, bajo un cuadro de
la Gitima cena. Después se encaminé a la capilla para oficiar una misa para los sacerdotes. Con
franco desdén, sélo alrededor de sesenta asistiaron ala homilla, ios deméas se regresaron a sus
comunidades”.®? Donde quizds los esperaba una dulce compaiifa.

FIN DE LA UNANIMIDAD CATOLICA

"o que ha pasado en los Gltimos cincuenta ancs empezd al extremo sur, empezd en Chile
y también en las Antillas; luego subié por los Andeés y en los Ultimos veinte afos ha llegado a
Centroamérica, ha entrado a reductos campesinos e indigenas en los cuales durante ciento
cincuenta arios fracasaron todos los misioneros protestantes; pera hoy no fracasan.".™

En efecto, por alguna razén --que Carlos Monsivéis encuentra en el oscurantismo y la
intolerancia clericales-- la presencia de otras Iglesias en México habia sido ocuitada. No obstante
éstas hanido en permanente ascenso entoda Latinoamérica. Hoy dia, las cifras que se manejan
sobre el nimero de catélicos que se han convertido a alguna secta en Latinoamérica --el
continente de la esperanza lo lamd Juan Pablo li-- es del 20 por ciento.®”

En si, la preocupacién de la Iglesia catdlica por la pérdida constante y creciente de
feligreses, no lo seria tanto si ello fuera sélo producto de lo que Gonzalez Casanova denoming
“profanizacién de la sociedad"". El problema de esta organizacién religiosa no es sélola creciente
secularizacion, urbanizacién y mayor nivel de informacién alcanzado por la sociedad mexicana
de nuestros dias, sina fundamentalmente el grado de penetracién que han logrado las diferentes

31) Rodrigo Vera e Isidoro Yescas, "Con pretexto del abandono del celibato, el Vaticane reprime a sacerdoles
que optan por fos pobres™, Proceso No. 697, Pp. 20-23.
32) Jean Meyer, Revista Nexos, septiembre, 1989, p. 23.
33) Sergio Gonzalez Rodriguez. “Numeralia”, Nexos No. 145 enero, 1990, p. 31.
34) Meyer, op. cit.
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denominaciones religiosas instaladas en nuestro pais.

Es en este punto donde el espejismo del 90 por ciento con que suele regodsarse la
Jerarquia y sus acriticos seguidores se desvanece y ocupa su lugar un “monstruc de mil
cabezas” al que llaman el “monstruo de las sectas™.

Para la Iglesia catdlica éste es el verdadero peligro a vencer. Su indignacién no conoce
limites cuando oye hablar o habla de las sectas. Se sabe incapacitada para competir en buena
lid por la feligresia. Las sectas en México --pese al 90 por ciento-- han marcado, en muchos
aspectos, las pautas a seguir en la difusién y practica de la religién, asf como las nuevas formas
en la consecusién y permanencia de sus respectivas clientelas. La lectura de la Biblia, las
Escuelas de Pastoral, las convivencias de catélicos, la organizacién de eventos religioso-polttico-
musicales efectuados en estadios de futboly arenas de box y lucha son acciones emprendidas
hoy por 1a Iglesia catélica tomadas a partir de las ensefanzas que la practica protestante ha
sentado como precedents.

Todavia hoy, algunas personas sigusn creyendo que la Unica agrupacién religiosa que
puede reunir amiles de gentes en un sélo sitio, es la Iglesia catélica. Veamos que tan ciertapuede
ser ¢sa afirmacion:

El 18 de noviembre de 1989, la organizacién catélica denominada RENOVACION CRISTIANA
ENEL ESPIRITUSANTO, convocd a sufeligresfa auna reunién que tendrfa verificativo enla Arena
México de esta ciudad capital. Bajo el nombre de Gran Encuentro Arquidiocesano, se reunieron
en el citado lugar 17 mil catdlicos que escucharon los discursos de los lideres religiosos y laicos
conminéndolos a la participacidn politica, oyeron misa, comuigaron, comieron, rezaron hasta el
cansancio, participaron en una supuesta sesién de curacionss milagrosas auspiciadas por el
Esplritu Santo y compraron algunlibro o una camiseta conlaimagen de Jesucristo. Todo ello en
una sesién maraténica que duré de las 8 de la manana a las 6 de la tarde.

Uno pudiera pensar que el poder de convocatoria de la Iglesia catélica como agrupacién
religiosa es Unico e indiscutible.

El problema --para la Curia catélica-- es que en México ya no es Unica. Que la unanimidad
catdlica ha llegado a su fin.

Enese mismo escenario, los Testigos de Jehova se habfan reunido una semana antes, sélo
que ellos lo hicieron por tres dias consecutivos: Viernss 10, sébado 11 y domingo 12 de
noviembre; y los tres dias llenaron Ia Arena México.

Diversos testimonios dan constancia de este nuevo fendmeno de reconversién masiva en
nuestro pais. Jean Meyer comenita en entrevista hecha por Rolando Cordera a varios intelectuales,
periodistas y politicos, para tratar el tema de la relacion Iglesia-Estado:

“Rafael Segovia decia que segin los censos del Estado, el 90 por ciento de los mexicanos
se declara catélico. Eso --dice Meyer-- ya no es cierto. En el Estado de Tabasco, la propia
Secretarfa de Gobernacién dio cifras que demostraban que las sectas protestantes son
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mayoritarias, Es una de fas grandes novedades del pals." Consecuentemente, “ef gobierno no
deberfa encerrarse en un didlogo con la iglesia catdlica™™ finafiza diciendo sf investigador,

ALIMENTANDO UNA CREENCIA

D. Jesus Rayes Haroles —a 8! se le alribuye Ia frase-- decfa que "en politica, lo que parece
es". Ahora blen, parafrassando a D. Jesus, podrfamos decir también que, "en Ia pclitica como
en el amor, todo se vale".

Seguraments, pocos dudaran de laveracidad de ambos apotegmas, Del primero, por venir
de un seftor de la politica; y del segundo por estar configurado a partir de la sabidurfa popular,
Pero.10 obstante que lo dicho por D. Jasus es cierto, reconozcamas sin embargo, que todo tiene
un iimite.

Durante muchos arios, la politica a nivel mundial --no sdlo en México- se ha estructurado
a partir de pareceres y no de realidades palpables y perdurables.

Una de esas creencias que sa vivid a nivel nacional, fue "l milagro mexicano™. Luego, ia
realidad se hizo patente y Ia crisis econdmica casi arrasa con el sistema politico establscido.

Otra de Yas fantasias elaboradas desde la cipula fue esta: “vamos a administrar la
abundancia”. Luego, lagrimas y mil perdones.

Para el caso que nos ccupa (el “poder” de la Iglosia frente al poder del Estado) ya hemos
sefalado dos creencias que necssariamente deben tomar el iugar que les corrssponda para asf
dar paso a las realidades. La primera 6s la mil veces repstida fantas(a de que el 80 por ciento de
los mexicancs soncatélicos; la segunda serfa esta: el gobierno tiene miedo al poder delaliglesia.

Hemos hecho referencia a un busn nimero de razones por las que la primera creancia no
tiene razén de ser y por lo mismo no debe seguirse alimentando de tal manera una mentira.

La segunda, dadas las circunstancias de nuestra sociedad actual y las condicionss por las
que atraviesa la Iglesia catélica, debe ser con urgencia desechada para dar paso a una relacion
fundada en el di&logo veraz, ya que si nos atenemos a lo dicho por D. JesUs Reyes Heroles, si
el gobierno salinista parece a los ojos de los observadores tener miedo a la accion polftica de Ia
Iglesia, es porqua efectivamente le teme. Entales circunstancias la posicién gubernamental serfa
la de un permanents gobierno de facto que no logra legimitarse y que estd en constante riesgo
de sosobrar. No creo qus sea el caso del actual gablerno pese a los problemas que en diversas
materias se le han presentado. Si algtin riesgo corriese el gobierno mexicano actual, éste no
vendrfa de la Iglesia catélica.

CALIBRANDO LA CORRELACION DE FUERZAS

Estamos de acuerdo en el sentido de que hasta este momento nuestras observaciones han
estado dirigidas, basicaments, hacia nuestro principal objeto de estudio, es decir, la Iglesia

35) Uno mds Uro, 13 da diclembxe de 1984, Pp. 1, 5y 23 (el subrayado es mio).
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catélica. Sin embargo, nos hemos asomado también a la sociedad mexicana y hemos sefalado
las caracteristicas que fa definen, tanto desde el &mbito de los creyentes catdlicos, como desde
la perspectiva méas amplia de la sociedad en general. En lo que serefiere a nuastro primer objeto
de estudio se han establecido sus caracteristicas actuales tanto en sus circunstancias particulares
como frente a la sociedad que !a redea. De ahf que se haya considerado que, frente at poder
publico, la correlacién de fuerzas no la sea en ningtin modo favorable,

Ahora, si bien es cierto que a través de la investigacién nos hemos encontrado con una
Iglesia cuya capacidad de demanda y convocatoria se halla en los niveles més bajos de toda su
existencia, {que nos puede decir la sociedad mismay, muy especialmente la juventud, respecto
a un hipotético confiicto entre la Iglesia y el Estado?

Los resultados que se obtuvieron, datan de los primeros cien dfas del gobisrno salinista.
Recordemos que en esos dfas las acciones gubernamentales emprendidas, ubicaban al
presidente en niveles muy aceptables de popularidad y consenso. Por otro lado, hemos de decir
Qque nuestra encuesta fue realizada en plena Semana Santa, an la que --se supone- el fervor
popular podrfa de alguna manera inclinar la balanza en favor de la Iglesia catdlica. En suma,
podemos decir que al momento de realizarse la ancuesta, los dos supuestos contendientes se
encontraban en igualdad de circunstancias. {Cuéles fueron los resultados?

Ala pregunta, “st se diera un conflicto entre la Iglesia y el gobierno ¢de qué lado estarfa?
Con el Presidente o con el Papa”. Estos son los resultados absolutos tomando en cuenta al 100
por clento de nuestros encusstados: amas de casa, estudiantes, profesores, etc.

a) Con el gobierno (33.2 por ciento).
b) Con la Iglesia (17.5 por ciento).
c) Del qua tuviése la razén {22.4 por ciento).
) Con ninguno (20.9 por ciento).
e) No contestaron (6.0 por ciento).
Ver gréfica No.6 en el anexo 1.
Por su parte, ics jdvenss en nuestra muestra, de 18 a 35 afios se manifestaron de la siguiente
manera;
a) Con el gobierno (34 por ciento).
b) Con la Iglesia (14 por clento).
¢} Con quien tuviése la razén (24.0 por ciento).
d) Con ninguno {23.9 por ciento).
8) No contestaron (4.5 por ciento).
Ver gréficas en el anexo No.2: Los Jévenes Opinan.

Diversas interpretaciones pueden hacerse de las cifras presentadas en los 2 cuadros
anteriores, y sibien es cierto que no considero que la que yo haga pueda ser la mejor, siintentaré
una interpretacién objetiva y sin apasionamientos. Dejo tal como esta aquella primera interpretacién
que hice de la encuesta, misma que puede ser consultada en el anexo No 1.
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De entrada se observa que tanto en uno como en otro cuadro las cifras son muy similares.
Recordemos que los porcentajes del primer cuadro corresponden a la poblacién en general, Es
decr, al grueso de nuestra muestra que estuvo compuesta por gente desde los 18 hasta los 80
afios; formada por diferentes clases sociales y de las més diversas ocupaciones. Los resultados
obtenidos para nuestro segundo cuadro corresponden especificamente a una poblacién joven
(entre los 18y los 35 afios), generalmente estudiantes y empleados en sl sector privado, (Ver
encuesta Anexo No 1, “composicién de la muastra™). Por tanto si sabemos qus la poblacidén de
nuestro pals es mayoritarlamente juvenil, podrfamos considerar entonces que las cifras aportadas
por este sector cabran una mayor relavancia en nuestro anélisis. Asf, enla confrontacién directa
Iglesia-Gobierno, la poblacién joven de México tiende a manifastarse més pro-gubernamentaly
menos clerical (34 y 14 por ciento respectivaments). Los porcentajes son bastante significativs,
Sin embargo, es poco probable que tanto una cifra como otra, on las actuales circunstancias
pueda dispararse hacia arriba o hacia abajo. Sobre todo tomando en cuenta ef escaso poder de
convocatoria polfticay liderazgo moral que tiene sl clero. Recordemos que en momentos de crisis
social, el clero polftico se hacs més visible, no porque seala vanguardiadela protesta social, sino
porque e “engancha’ a ésta séio para aprovechar suimpuiso y enarbolar banderas que poco
o nada tlenen qua ver con las demandas prioritarias de la sociedad.

Ahora blen, volviendo a fas cifras que nos ofrecen Jos cuadros que estamos analizando, es
necesario que nos detengamos sobre los incisos marcados con la letra “¢". En ambos casos,
la respuesta rebasa el 20 por ciento (22.4 y 24.0 exactamente). La respuesta razonada de
nuestros encusstados respacto a un hipotético entrentamiento entre la Iglesia y el Goblernoy su
posible particlpacién en uno y otro bando fue: qua ésta estarfa dada en funcién de aquel que
tuvierala razén. La respuesta no debe de ninguna manera sorprendemos, ya que marca el alto
grado de madurez y reflexién de nusestra sociedad actual.

Ya 6] 12 de diclembre de 1984 el cardenal Eresto Corriplo Ahumada daba cuenta de taf
situacion. Si bien no se alegraba del cambio experimentado por nuestra sociedad, por motivos
que parecen obvies. En aquella ocasién —-enla Basflica de Guadalupe— “Corripio hizo unasevera
autocrftica a la situacién que atraviesa la Iglesia por una *exagerada’ carencia de sacerdotes,
pero atribuyélo anterior alos camblos ocasionados POR LA CULTURA Y LA EDUCACION, lo que
ha trastocado una cultura que antes se sustentaba en tradiciones familiares y en religiosidad
popular y MUY POCO EN CONVICCIONES RAZONADAS Y EN ESTUDIOS PROFUNDOS".P?

Esta sociedad madura que razona y reflexiona todas y cada una de sus decisiones no es,
en ninglin modo, una sociedad con tendencias proclericales y esto lo sabe el méximo
representante de la Iglesia catélica en México. "Corripio express qus la fe se ha reducido en el
Interior del hombre y de la sociedad y predomina el secularismo como una conviccion de este
mundo a caminar sin Dios".”?

38) Uno mds Uno, 13 de diciembre de 1964, Pp. 1,5y 23.
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En su desesperacion e impotencia el prelado no acierta en la interpretacion del sentimiento
soclal o blen, opta por evadir una realidad palpable: Sl a Dios, NO al clero (ver gréficas 3 4y §
en el anexo), Hemos visto en paginas anteriores el grado de coherencia de los "razonamientos™
politicos de la Jerarqula Jo que hace mas comprensible su preocupacion, La respussta de casi
una cuarta parte de la sociedad ha sido clara y contundente: estara con quien tenga fa razén.
tlLas razones del clero son las razones de la socledad? No, evidentements.

Finalmente, un porcentajo también muy respetable (incisos “d") externé su decisién de no
particlpar en ninguno de los dos bandos. La respuesta dada —por un 20.9 por ciento de nusstra
poblacién total tomada como muestra y por un 23,8 correspondients al sector Joven-- no creo
que deba ser considerada simplemente como una manifestacion de neutralidad. Pueds por
supuesto estarimplicitatal determinacidn, sin embargo la dacisién de noinclinarse porunou otro
protagonistas nos llevarfa, por via corta, a considerar que para este sector el posible confiicto no
constituye en sl parte de sus preocupaciones, De hecho tal actitud --por o demas muy
respetable-- configura otra de las caracteristicas de nuestra sodiedad: la pluralidad de pensamientos
y actitudes.

En suma, podemos estar cisrtos que el planteamiento de un hipotético conflicto --entre la
Iglesia catdlicay el Gobierno mexicano actual-y larepresentacion gréfica de la respuesta social
configuran el sentir y las caracterfsticas reales de nuestra sociedad actual, Estas serfan a mi
parecer las caracterfsticas generales de la sociedad mexicana actual qus, en !a correlacién de
fuerzas, més que ser definitivamente favorables ala instancia gubernamental son marcadamente
contrarias a la agrupacién clerical;

1.- Respstuosa (en términos moderados) de las instituciones,

2.- No proclerical. '

3.- Madura y reflexiva.

4.- Plural, )

Caracterfsticas que la Jerarqufa catélica no debe ignorar si, como lo afirma, desea
participar en beneficio de nuestro pafs © en busca del bien comin.



IV. LAIGLESIA CATOLICA, UNA
CORPORACION DEPENDIENTE

Desde tismpaos muy remotos, iglesia y Estada han convivido e incluso compartida el poder.
Esta relacién tan estrecha entre dos entidades con fines diametralmente opusstas, recibid, en
ta Edad Media, el nombre de Teorfa delas Dos Espadas. Recardemos que en Méxicola conguista
espanola se llevd a cabo precisamente bajo este esquema tedrico: ta espada y la cruz.

Reconazecamos sin embargo, que dicha relacién no fue nunca una relacién tersa y que
cuandeo el confliclo se exacerbaba no sismpre ef poder temporal podia someter al poder
espiritual.

No obstants, con el paso del tiempo y el desarrollo de fas sociedadss, of poder espiritual
fue perdisndo presminencia y cedisndo --no sin conflictos~ terreno al poder Estatal {o instancia
temporal).

Hoy dia, en &! caso concreto de México, el recuerdo da aquel pasado madisval no termina
de extinguirse y tanto de! lado clerical como del seglar se mantiene viva la "tearla de las dos
espadas”. En el primer caso por intareses de la misma agrupacién religiosa; en el segundo, per
una ausencia de profundidad en el andlisis. Para ejemplificar sobre ambos casos traigo a fa
memaria la disertacién del obispo de Cuernavaca, Luis Reynoso Cervantes, acerca de fa Iglesia
como corporacién attérquica. Enseguida, cito textualmente la idea que sobre tal agrupacién
expone --a su vaz~— Abraham Nuncio en su libro titulado £f PAN.

Para el obispo, "fa iglesia no sblo es distinta daf Estado, sino independiente de éste y de
cualquler otra sociedad". Méas aun, “es una sociedad perfecta y sobrenatural; por consiguients,
repugna que una socisdad {la iglesia} que por su fin 8s sobrenatural esté subordinada a una
socisdad {g! Estado) inferior por su fin”.«

Por su parie Abraham Nuncio ~-que por supuesto no guarda refacidn alguna con el nuncio
Apostélico Girotamo Prigione-- nos refiers (o siguiente:

“El partido de fa derecha en México (el PAN} cuenta con dos poderosas fuerzas y sus
correspondientes aparatos de probada eficacia movilizadora: fa burguesfa empresarial y 12
Iglesia. Ambas se han quejado, enun manipulativo exceso de subestimacién, de arrinconamiento
y marginalidad. Es —continda Nuncio- todo o contrario. Los organismos empresariales y fas
instancias jerarquicas de la iglesia son demasiado visibles en la politica det pals justaments a
causa de su actividad desplisgada y epicéntrica” (sic). Todavia més, “con 10,000 sacerdotes,
miles de misas diarias, alrededor de 17 mil escuelas que atienden a mas de 300 mil alumnos, més
convertos, mas dispensarios, mas hospitales, méds instituciones de beneficiencia, méas

1) Luls Reynoso Cervanto, “La Iglesia es corporacion autarquica”, Excelsior, 24 de marzo de 1989, 1a plana.
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organizaciones civiles y/o militantes de laicos BAJO SU CONTROL, falglesia ES UN AUTENTICO
ESTADO DENTRO DEL ESTADO" --concluye Abraham Nuncio.®

Es comprensible la exposiclén del Obispo de Cuernavaca en la que hace una apologla de
laagrupacion ala que pertenece. En ella, obviaments, los intereses de la Jerarqula se manifiestan
de la manera mas abrupta y rudimentaria.

Por otro lado, es también comprensible el parecer de Abraham Nuncio respscto a dicha
corporacion, dado que, guiado sélo por lo aparente, sus conclusionss se quedan en la mas
espantosa superficialidad.

Si bien es cierto que la “embestida clerical” ~término al parecer acufiado por e! mismo
Nuncio-- ha sido virulenta en las palabras, no ha podido ir mds alid, fundamentalments, porque
no haencontrado eco enla sociedad. Diversos gruptisculos que apoyan ala Iglesiano dejan sino
ver lainconsistencia de su discursoy la debilidad e indiferencia de sus aparentes bases sociales.
Par olra parte, el goblerno mexicano --en sus diferantes facetas-- a partir del establecimiento del
modus vivendi, ha sabido ser tolerante e inteligente en su relacién con la Iglesia. Ha respetado
ala agrupacién de tal modo que no sélo no ha llevado a cabo persecucién alguna en contra ds
los clérigos, sino qus ha llevado esa relacién a niveles de una verdadera amistad personal entre
gobemantes y prelados; ha respetada las manifestaciones de culto externo hechas principalmente
por la feligresfa catdlica, ha respstado la libertad de cultos y ha brindado su apoyo a la Iglesia
a tal grado que podriamos decir que es --entre las diversas denominaciones establecidas en el
pals-- la consentida.

Por tanto hemos de dejar bien claro, a lo largo de este capftulo, que la relacion iglesia-
Estado planteada como un conflicto entre ambas instancias, en el que esté en juego el Estado
mismo, la paz social o la estabilidad gubernamental, no deja de ser una falsa apreciacion.

Més aun, no es una exageracion decir que la Iglesia catélica en México sa ha hecho, en su
larga relacion con el Estado, profundamente dependiente de éste. A tal punto ha llegado su
dependencia, que por sfsola no tiene capacidad parainducir lareforma que derogue o modifique
los artlculos constitucionales que afectan directamente sus intereses, ni tampoco para hacer
prevalecer sus cerradas normas morales.

EL FALSO CONFLICTO

Hasta antes del 10. de diciembre de 1988 la idea --generalmente aceptada- era que entre
lalglesiay el Estado mexicano existia un conflicto, generado enla ditima década, de tal magnitud
que en caso de desbordarse podrfa llevar a situaciones de verdadero descontrol social. Sin
embargo, aguella fecha y el acontecimiento histérico que le acompané, puso en la mesa de las
reflexiones el tema de la relacion Iglesia-Estado, y el alud de informacidn precedente permitid,
no sblo desechar la idea de un Estado jacobino y anticlerical, sino conocer mas a fondo lo que

2) Nuncio, Abraham. £/ PAN, Ed. Nueva Imagen, México, 1986, pp100-101 (el subrayada es mic).
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los medios de comunicacién escrita denominaron “romance entre sombras”.
ROMANCE ENTRE SOMBRAS

El semanario Proceso da fecha 12 de dicismbre de 1988 presenta a sus lectores un
reportaje cuyo thtulo es el siguiente: “Se hace piblico ef romanca Iglesia-Estado”. Y con &nimo
profético senala el camino que seguird dicho "romance™: “Hadia las relaciones con el Vaticano”.®

El mismo semanario hace un esbozo histérico, que parta de 1926 hasta nuestro dfasy en
el quo podemos darnos cusnta de la estrecha relacién entre la iglasia catdlica v o Estado
mexicano mismo que me permito transcribir de manera resumica,

“Desde que Plutarco Elias Calles decidid la expulsidn dal pais del delegado apostélico
Jerge José Carauna, en 1926, las relaciones diplomaticas entre Méxicoy el Vaticano han detimide
entre la prudencia y la discrecion. Pero la voluntad del Estado de no agitar las aguas de su afsjo
conflicto con la Iglesia, asi como la de 8sta de ir mejorande las cond
con aquél, han configurado la armonia que reina enire ambos desde fines dsis
Cérdenas que, con el tiempo, ha ido en aumenio.

“Iniciado cuando ta Jerarqula no apoy® el segundo alzamiento cristera y 5i.a exy
patrolera, el romance entre el Estado Mexicano y el clero llega hoy a su mejor marnie

“Mostrando el camino por las repyimiendas del general Cérdenas a sus colabs
jacobinos, y porla confesion pdblica da Manuel Avila Camacho de su fg catdiica, el aceramiento
entre politicos y prelados ha llegado a tener un sello de amistad personal.

"Fue Adolfa Lépez Mateos, ya fuera de la Prasidencia, ! primer politico de aito niel en
entrevistarse con un Papa, Paulo VI Todavia no muy hecho a la idea, ol presidente en turno,
Gustavo Dlaz Ordaz, habla juzgado “inoporntuna™ una posible visita del Papa en México,
solicitada por el arzobispo Miguel Darfo Miranda.

"Dos presidentes en funciones y un expresidents méas, se entrevistaron con un ponticife.
Luis Echeverrfa fo hizo dos veces con Paulo VI; una en Roma, en 1974, y la segunda en las
Naciones Unidas, el 18 de abyil de 1977, José Lépez Portillo dio la bienvenida y s entravisté con
Juan Pablo 1I, durants su visita a México, en enero de 1979, ocasién en la que Karol Wojtyla
también se reuni6 con Migue! Aleman Valdés, en la delegacitn aposidlica.

“Pero fue Diaz Ordaz quien decidié, como Presidente, el astrechamiento de retaciones con
la Santa Sede, Amigo de Miranda y del delegado apostéiico Luigi Baimondi, Diaz Ordaz delegd
en Luis Echevariia la responsabilidad de mejorar i0s nexos con la Iglesia.

“En 1970 seiniciaba una etapa muy activa en las relaciones Estado-igiesia. Era conwin que
los funcionarios hablaran con el arzobispo primado. Lo era también que el presidente Echeverria
consultara a los obispos, e incluso los Yamara a reuniones de gabinels, para encontrar
soluciones a problemas regionales.

u canvivencia
‘o de Lézaro

ciones de &

3) Proceso, Nem. 632, 12 da diciembre de 1988.



“Pero no termind ahl la cooperacién entra el régiman y la iglesfa. En visperas de qu fuera
dado a conocer el nombre del carkiidato del PRI a 1a Presidencia, Echeverrfa decidid comunicarselo
a Miranda. Envi6 a Jorge Martinez Gémez del Campo para hacerio. Este Gltimo, radical
antijuarista, entr a escena con una tesis profesional cuyo titulo no vacila en mostrar la posicién
del autor: £1 despojo de los bienes eclesidstico en México. Estudio histérico y jurdico.

“Ante el anuncio del candidato, el cardenal se mostré indiferente:

-Ah, el secretario de Hacienda....

-Al sefor Presidente le gustaria que ud. mandara un saludo al candidato --sugirié meloso el Sr,
Martinez Gémez.

-Bueno, &y yo por qué? Nilo conozco --respondié el Cardenal.

“Enterado LE de 1a respuesta, exclamd; 1Qué barbaridad, que error he cometido! Quiero
reunirlos para que se conozcan.

“Lopez Portilto conocib al cardenal Miranda enla casa de Martinez Gémez del Campo, lugar
de muchas otras reuniones entre altos funcionarios y miembros del clero. Fausto Zerén Medina,
secretario particular de Martinez Gémiez, recuerda: “Se hizo una muy buena retacién. Ahl mismo
acordaron que el candidato se reuniria con varics obispos durante la campana, en entrevistas
que el mismo Miranda arreglaria”.

“Aslsucedid. Desde sntances los encuentros de los candidatos presidenciales prifstas con
representantes eclasidstico se han repetido. Miguel de la Madrid se entrevistd, como aspirante
ala Presidencia, con un nimero mayor de obispos que su antecasor, Carlos Salinas de Gortari
lo super6 en la campana pasada, reuniéndose con 75 de los 77 obispos, faltando sélo José
Alberto Llaguno y Arturo Lona".

Ahora bien, la cronologla antes expuesta tiene el objeto de dejar claro que entre el poder
civit y la Jerarquia catélica, ha existido desds hace varias décadas una relacién practicamente
estable, sin conflictos y sin sobresaltos. Tal situacién nos conduce, indefectiblemente, a
cuestionarnos acerca de cudl es el problama que subyace bajo el aparente conflicto entre esas
dos entidades.

El problema estriba en que, independientemente de esa relacidn idillica que se ha dado a
lo 'argo de casitodo el siglo XX, tanto la Iglesia como el Estado enfrentan --en sus respectivos
4mbitos-- graves problemas de legitimidad.

Es derto, como lo senaldramos desde la introduccidn, que ambas instandias han cosechado
lo mejor de los buenos tiempos, y hoy ambas se enfrentan al descrédito después de haber
medrado a costa de sus gobernadoes y sus feligreses respectivamente. Hoy ambos parecen
querer reivindicarse mutua y simultdneamente.

Elproblema paratalglesia es que no encuentra !a férmula para logrario. Es més, no parece
que su objetivo sea realmente reivindicarse ante su fefigresfa o ante la sociedad. Tampoco

4) Beftran del Rio, Pascal. Proceso, Num. 632, pp. 8y 9.
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queremos decir que busque la animadversion de la cludadanfa, sino que lo que podemos
apreciar de la actitud clerical y sus demandas es esencialmente un deseo casi obsesivo por
recuperar privilegios que fueron posibles en épocas ya muy remotas y ante sociedades
completamente distintas a la qus hoy vivimos.

Si bien el Estado Mexicano ha manifestado ~no sin resistencias-- una disposicién al
cambio, la Iglesia catélica esta encerrada en viejas concepciones mondrquicas absolutistas que
fa imposibilitan a una integracidn nacional en la sociedad mexicana de nuestros dias. LA quién
recurre? {Qué estrategia utiliza? ¢Cudles han sido sus resultados? ¢Qué es lo que realmente
solicita?

DESPERTANDO EN EL NUEVO SIGLO

Después de 50 aftos de dormitar a la sombra del Estado, 1a Iglesia catdlica y su Jerarqula
han despertadoy, al hacerlo, se dan cuenta quse no sélo tienen menos fieles --y por tanto menos
ingresos econdmicos--, Sino que en el panorama religioso nacional ya no esté sofa. Numerosas
sectas se han distribuido alofargo y ancho del pals en franca competencia con ella y, ademdés,
con éxito. Por otra parte, el crecimiento poblacional, el desarrolio de centros wbanos -
informados y con otro nivel educativo- asf como la creciente pluralizacién de la sociedad, han
planteado y plantean graves retos para una Iglesia que se creyd Gnica e indivisible.

La Iglesia catdlica mexicana —generalments reaccionaria-- no desperté en 1962 con ol
Concilio Vaticano Il cuyas propuestas de reforma, de fondo y forma, se vieron frenadas no sélo
por la inercia clerical tradicional, sino por la clara divisidn que surgié al interior de la Iglesia en
dicho Concilio: ta corriente tradicional, cuyo apoyo decidido y franco era para los grupos
dominantes; y la corriente progresista, que se inclinarfa hacia la opcién preferencial por los
pobres. Para el caso mexicano, cuya iglesia adopté los cambios de forma més no de fondo,
seguirfa, en este Uitimo sentido, la linea tradicionalista. Excepcionaimente, os obispos Samuel
Ruiz, Arturo Lona y Sergio Méndez Arceo enarbolan la bandera progresista de la accidn
preferencial por los pobres en sus respectivas dibcesis, adjudicandoseles el sambenito de
marxistas y la consecuente satanizacién de sus personas.

LaIglesia catélica no despertd en los aftos sesenta. Todavia esperaria un poco més (casi
dos décadas), y esa espera estarfa acompanada del disfrute y la comodidad que el modus
vivendi le brindaba, Seguirla, complacida, al amparo de 1a tutela informal del Estado.

PATERNALISMO ANACRONICO

La creencia de que la alianza establecida con un Estado en permanente expansién --que
coincldfa tedricamente con los planteamientos eclesiales de la tutela-- s garantizaria a la Iglesia
en México su permanencia por los siglos de los siglos, tardarfa todavia en desvanecerse,

Cuando en 1962 el Concilio Vaticano Il da cuenta de fa necesidad de los cambios al interior
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delaIglesia para adecuarla a las circunstancias del momento, a iglesia catélica en México daba
musstras de somnolencia mental. Segufa su tradicional y cdmoda indiferencia ante los camblos
que la realidad planteaba y vivia el ensueno alucinante de su propia droga: el opio tedrico de la
tutela,

Casi veinte afos después se despierta al sentir los embates de la crisis que se habfa
manifestado severamente hacia fines de los afios setenta. La crisis, que habrla de ir perdiendo
fuerza diez afos después, habfa dejado --al margen de sus secuelas negativas-- el cambio
positivo y radical de una sociedad méas participativa que habfa luchado durante décadas por
sacudirse el paternalismo estatal y sus principlos autoritarios,

En estas circunstancias, la Iglesia despienta y se da cusnta de que el pusblo —-gigants
dormido come le dice cuando no le lama plebe o muchedumbre-- habfa también despertado y
que el paternalismo ejercido por el Estado no podrfa sostenerse més. Y he aquf que, sin romper
definitivamente con 6l --lo que significarfa un suicidio politico en las actuales circunstancias-- la
Iglesia, encabezada por su Jerarqufa, empleza a tomar distancias y se desata lo que se conoce
coma “la embestida clerical” de los afios 80.

El ataque da la Iglesia al Estado, sus métodos tutelares, paternalistas y autoritarios, no
suponen en modo elguno el abandono o modificacion --por parte de ésta-- a su concepto de
autoridad, que no es otra cosa que un auteritarismo disfrazado, ni tampoco de su concepcién
tedrica de latutela. Nada de eso. Sinembargo, la Jerarquia habfa percibido con plenitud, aungue
con bastante retraso, ia necesidad de los cambios y, con desasosiego manifiesto, la magnitud
y la dificultad da los mismos. Consecuentements, y sin dramatismos, podrlamos decir que ia
Jerarqufa con la vista nublada por la desesperacién sélo atinaba a tirarle palos al enorme bulto
del Estado, su otrora enemigo, pero, para los tiempos que corrfan, su compariero, su aliado y
confidente.

Durante decenas de afios ~podrfamos imos hasta los tiempos de la Colonia-- el clero en
México manejé su concepto de autoridad y de tutela con tal discipfina y religiosidad que su visién
del puebio llano y mayoritario no le merecié nunca respeto ni compasién --no digo lastima, sino
con-pasién; con entrega-- y lo vio siempre como al menor de edad, el desvalido, el incapaz e
ignorante al que hay que conducir como a un rebaiio de ovejas.

Este marcado desprecio por su feligresfa se manifesté en un total abandono del trabajo
evangelizador (serio y constructor}, con los consecuentes resultados de un constante y
permanente desapego no sélo ala doctrina sino, fundamentalmente, alaIglesia y ala pretendida
autoridad de sus representantes. Asl, los aftos B0, sorprende a la Jerarquia un pals que se dice
mayoritariamente catélico, pero que no asiste a las iglesias en lamedida, calidad y circunstancias
de un pais de jévenes y “'eminentemente catdlico” y que, por lo tanto, no sélo no aporta su 6bolo
conlareligiosidad que las necesidades y lamisma crisis impons, sino que, ademas, presentauna
base social muy débil al contar entre sus ausentes a la juventud, es decir, a la mayoria.

Lalglesia enfrenta entonces no sélo el problema de una sociedad que selaicizay urbaniza
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rédpidaments, sino que, ademds, la proletarizacién de la misma --provocada por la crisis-- tiende
adescapitalizarlay a exhibir entoda sumagnitud lailusién de su poderio. Ala debacle de lamisma
contribuyen, de manera notable, las sectas religiosas establecidas en nusstro pals. La competendia
Impone la necesidad de la reflexién critica y el replanteamiento de cambios serios y acordes can
las realidades del momento. Ese es el reto.

MOVILIZACION O EXTINCION

Ante esta panoramica nada halaglefia, la Iglesiay su Jerarqufa se enfrentan ala disyuntiva:
la movilizacién o la extincidn, Al optar por la movilizacién el camino se bifurca nuevamente: por
arriba o por abajo. La opcién finalmente escogida es: por los dos planos --d&ndole mayor énfasis
al de arriba. La teorfa del paternalismo y el tutelaje se volvia almponer y se cerraba asf el circulo
vicioso que se inicid en 1826 con la guerra cristera, slo que hoy bajo circunstandas diametralmente
opuestas a las de aquellos arios: el desacato --mds abierto que simulado-- ala Constitucién de
1917 ylalucha por la derogacion o reformade los articulos 30., 50., 24, 27 y 130 constitucionales.

La opcién que aqui he denominado "por arriba”, implica enfrentar al Estado. Pero dicho
enfrentamiento no puede suponer una lucha por el Estado mismo -y eso lo sabe muy bion la
Jerarqufa- ni mucho menos la utilizacién de una via violenta.

El enfrentamiento con el Estado implica hoy la necesidad de presionar y neqeciar. La via
de presién, por su parte, supone la utilizacién de la “fuerza moral” de la Iglesia para con la
sociedad, la amenaza de movilizacién social y la orientacién de su fsligresia hacia cuerpos
politicos adversos al gobierno. Asf como también la orientacion velada —subliminal- de la grey
catdlica para cusestionar la validez de las normas legales que la controlan.

SimultAneamente --presién y negociacién— la Jerarquia dialoga con la cipula politica a fin
de llegar a un acuerdo del cual aquélia resulte favorecida. Aunque su objetivo central no es
obtener “migajas™ como dicen sus representantes, sino derogar y reformar el contenido del
articulado constitucional que los constrifie formalmente a dmbitos especificos de la sociedad: los
templos y la conciencia individual de sus integrantes.

Dsntro de esas negociaciones, seguramente encuentra un lugar muy especial la peticién,
por parte del clero, de no permitir el avance de las sectas --cualquiera que ésta saa-- avecindadas
en nuestro pals y de ser posible erradicarlas definitivamente; ya que --segun argumentos
clericales— son fuente de divisidn entre los mexicanos y germen de conductas antinacionales que
corroen la soberanfa del pals.

EL VERDADERO RETO

La opcién aqul denominada-“por abajo”, implica todo un trabajo de evangelizacién y
acercamiento a la pablacién que la Jerarqula no promusve en demasla o con la misma pasién
con que lo hace “por arriba", en el enfrentamiento verbal contra el Estada. Esto es as(por varias
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razones:
1.- Porque no cuenta con el material humano necesario y bien capacttado (seminaristas,
sacerdotes, monjas, misioneros y evangelizadores laicas).

2.- Porque no tiens los recursos econdmicos suficientes; y los que tiene no los utiliza para ese
fin.

3.- Porque el trabajo de fa evangelizacién tiene un retraso de siglos.

4.- Porque sabe gque no cuenta cen el apoyo social qus necesita.

5.- Porque, finalmente, evangelizar a B5 millones de mexicanos es un trabajo de titanes.

Consecusntements, el panorama de la segunda opcién resulta claraments desalentador
para ja Jerarqula, 1o que la llava a canalizar todos sus esfuerzas en el dislogo cupular con ef
gobismo.

Este hecho --particularmente natable— revela hasta qué punto la iglesia depende del
Estado, del gobierno y sus representantes, no sélo para conseguir la modificacién o cancetacién
ds los articulos constitucionales, sino fundamentalmente para seguir presente como una
agrupacion religiosa de prestigio e influencia sobre la saciedad mexicana.

Granados Roldan en su libro La lglesia Catdlica como Grupo de Presibn, resume de
manera acertada la idea que aquf estamos mansjando:

"Coma institucion, la Iglesia latincamericana en general y mexicana en particular, nacié
como una instancia politicamente controlada, reglamentada y dependiente. Es decir, como una
institucidn que paratodas sus actuaciones, debid valerse de sus refaciones politicas, Este hecho
dio paso a una svangelizacién superficial, puesto que por una parte, desvid recursos hacia la
politica y, por otra, entre su feligresia no siempre necesito da lealtades firmes™.™

UNA IGLESIA ENTRAMPADA

Victima de su propia intransigencia, sus complejos da poder y su marcado desprecio par
el pueblo flano, 1a Iglesia catdlica en México se encuentra hoy practicaments entre la espada y
lapared. Lateoria de fas dos espadas es ya obsolela, pero Ja Jerarguia no parece darsa cuenta.

Matizada en los términos pero con idéntico significado en el fondo, la iglesia y su Jerarqufa
solicitan hoy al igual que los sinarquistas en 1943, que et articufo 130 (y otros) sea derogado:

“Queremos que se reforme el articulo 130 constitucional. Pedimos que la Iglesia catélica
tenga en Méxica no sdlo una condicidn decente, como fa disfnuta en cualquier pals civilizado sino
una situacién de privilegio, como le corresponde en darecho por haber sido elfa la constructora
de nuestra nacién. En México, contrariando nuestros antecedentes coma pusblo, fa iglesia
Catdlica ha sido perseguida y obligada a vivir en los estrechos imites de los templos y las
sacristlas" =

En aquel tismpo —-segin fo relata Mario Gilf en su libro sobre el Sinarquismo- 5o alactuasia

5) Granados Roldan, op. cit,, p. 26.
) Gil, op. cit., p. 216,



una especie de consulta popular en la que el cuestionario serla del tenor siguiente:

1.- LEsta usted de acuerdo en que los asuntos del culio religioso queden a merced ds las
autoridades civiles?

2.- LEsté usted de acuerdo en que nusstro gobierno sea ateo?

3.- LEstd usted de acuerdo en qua la Censtitucién niegue personalidad juridica a la Iglesia
catélica?

4.- {Esté usted de acuerdo en que se confunda a los sacerdotes catélicos con los profesionistas
y que el gjercicio de su alto ministerio pueda ser estorbado por leyes civilos?

5.- LEsta usted de acuerdo en que para abrir nuevos templos catélicos se necssits el permiso
del Gobismo ateo?

6.~ LEsta usted de acuerdo en que se implda a los sacerdotes catdlicos heredar de una persona
que no sea de su familia?

“Si no est4 de acuerdo con todo lo anterior --termina diciendo en su cuesticnario el
peribdico £I Sinarquista en su edicibn No. 246-- quiere dscir que le repugna In que dispona el
articulo 130 de ia Constitucién... Trabaje usted, haga propaganda, empénese en Gue todo
México exija la reforma al articulc 130 constitucional, para que podamos gozar cle libertad
religiosa".”™

Ignoro si tal cuestionario haya sido alguna vez aplicado a la poblacién mexicana y, sital fug
el caso, cudles hayan sido sus resultados, pues el autor mencionado no nos lo hace saber, sin
embargo estamos seguros de que si hoy se quisiess aplicar tales cuestionamientos a nuestra
poblacidn éstos antes de ser contestados provocarian la risa de los encuestados v el sarcasmo
casigeneralizado de los medios de comunicacién, especialmente dela prensa. Aménde queuna
véz contestadas las preguntas, éstas registrarian en su mayoria una respuesta afirmativa. O bien
--como ha sucedido en la actualidad-- que !a poblacién manifieste su falta de solidaridad a las
demandas de la Iglesia a través de su aparente indiferencia.

Tal cosa lo sabe la Curia eclesial y por tanto se previene de tal inconveniente. De esta
manera, el 13 de noviembre de 1989 La Jomada publicé las declaraciones del Obispo Genaro
Alamilla, vocero del Episcopado Mexicano, en alusién a algunos partidos politicos como el PRD
y sl PAN que se hablan manifestado a favor de que le fuese reconocida la personalidad juridica
alalglesia: "No necesitamos que nadie hable por nosotros” —dijo Alamilla en tono autosuficiente-
y agregd: “La Iglesia no busca ni ha buscado voceros o proselitistas que 1a apoyen en las
negociaciones para su reconocimiento jurfdico o para que el pals establezca relaciones
diplométicas con el Vaticano".™

M4s directos, mas precisos y mas seguros de su falta de apoyo popular, los jerarcas a
través del peri6dico catélico Criterio en su nimaro 32, sefiala en su seccién editorial --en franca
alusidn al plebiscito solicitado por algunas gentes tanto dentro como fuera de la Iglesia-- que:

7) idem. p. 218.
8) Victor Cardoso, La Jomada, 13 de naviembre de 1989, p. 3.
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“Las leyes se deben ordenar al bien comin, al bienestar, y no deben salicitarse por el juicio
y EL VOTO FALAZ DE LA MUCHEDUMBRE, sino por la verdad y la justicia”.®

Bueno ¢no afirman que el 90 por ciento de los mexicanos son catélicos?

Bien sabenlos jerarcas dela Iglesia que la mayorfa de la poblacién mexicana no es catdlica,
y que en caso de que asf fuera, ésta no se manifiesta simpatizants de la alta curia eclesial y sus
desorbitadas como contradictorias demandas.

Consecusntemente, Ia Iglesia catélica estd entrampada, no por una reglamentacion que
foermalmente ia controla, sino por su anacronismo tedrico y por una sociedad que no tolera ser
avasallada, ni manipulada por el oscurantismo clerical, ni por cualquier ideologia sea ésta del
signo que fuere.

Ante tales circunstancias la Jerarquia espera, con marcada dependencia y con singular
flusidn, que sea el Estado el que una vez més la revitalice y le devuslva la dignidad perdida en
batallas anteriores, precisamente, contra la Nacién Mexicana.

Elanacronismoy la dependencia de la Jerarqula se manifiestan, de manera patética, enlas
declaracionas hechas a la prensa por los prelados catélicos:

Reynoso Cervantes, obispo de Cuernavaca: “La Jerarquia catdlica espera que sea el
presidente de la RepUblica, Carlos Salinas da Gortari, quien envie al Congreso de la Unidn la
iniciativa para reformar el articulo 130; aunque advirtié, que la sola modificacién de este articulo
nada vale, mientras no se realice una reforma profunda para garantizar plenamente |2 libertad
religiosa, la cual incluye ofros articulos como son: el 30., 50., 24 y 27".09

Genaro Alamilla, vocero del Episcopado: Hoy, felizmente, el presidente de la Republica se
encuentra en una actitud de avance, de reconstruccion y desarrollo de una mejor democracia
y no como quienes aun piensan en instaurar regimenes bajo ideologfas que se desmoronan
como el Muro de Berlin®."

Manuel Talamas Camandari, obispo de Ciudad Judrez: Luggo de utilizar su ya clésico
lenguaje intransigente y bravucén al afirmar que “en la medificacién del artfculo 130 la iglesiano
aceptard migajas”, Talamas --traicionado por la impotencia- declaré: ... no serfa deshonesto
por parte de la Jerarquia catélica aceptar su reconocimiento jurfdico como resultado de una
iniciativa de ley ENVIADA AL CONGRESO POR EL EJECUTIVO" %

Los obispos antes citados constituyen de hecho la parte de! bloque clerical més intransigente
en la lucha por reconquistar antiguos privilegios. Sabedores de su incapacidad real, recurrena
la Unica instancia que consideran puede ayudarlos: el jefe det Estado, el Poder Ejecutiva, Al
hacerlo manifiestan, no sélo su desatino politico, sino también su impotencia, su desesperacién
y su dependencia creciente hacia ef Estado.

9} Criterio, Num. 32, 1a quincena de octubre, 1989, p. 3 (el subrayado es mio).
10) José Antonio Roman, La Jornada, julio 28 de 1989, p. 40,

11) Victer Cardoso, La Jornada, 13 de noviembre de 1989, p. 3.

12) La Jornada, 9 da noviembre de 1989, p. 14 {el subrayado es mio).
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Inocentes y clnicos a la vez los Jerarcas de fa Iglesia “califican de sinceras las intenciones
del presidente Carlos Salinas de encauzar al pals dentro de un proceso modernizador”;
entendido éste, por la Jerarquia, como el proceso que borrando de un plumazo la historia negra
dalalglesia, devuelva, por decreto presidencial, los privilegios de que disfrutara en el pasado esa
agrupacién, Aferrados a sus ansias de poder, se duelen al saber que “... el presidente de la
Republica muchas veces NO PUEDE HACER LO QUE EL QUISIERA, debido a que el sistema
politico se asemeja a una red en donde a los primeros que atrapa son a los gobernantes”.*¥

No me explico como la Facultad de Ciencias Politicas no ha contratado todavia los servicios
del profesor Talamas Camandari.

LVISOS DE CAMBIO?

Afortunadamente en la sociedad mexicana la pluralidad existe. Y, para bien de Ia misma
Iglesia esa pluralidad también se manifiesta, déndols a ésta la posibilidad de la coherencia y la
racionalidad.

“No todos los obispos confian en las promesas del gobierno ~nos dice Rodrigo Vera en
Proceso--, muches las ven coma un sefuelo mediants el cual la administracién de Salinas trata
de ganar al clero para legitimarse™."”

La anterior declaracién corresponds al arzobispo de Hermosillo, Sonara, Carlos Quintero
Arcey es, en efecto, un acerto que puede conducir a una explicacién racional del hecho y a darle
alclero més racionalidad a sus actuaciones, muy cercanas al infantilismo; a sus manifestaciones,
unas veces "triunfalescas” y otras de profunda decepcién:

Sergio Obeso, expresidente de la CEM: "La Iglesia tendrd un nueve estatuto juridico.
Cambiara todo el pals”, dijo."

Genaro Alamilla: “No es inaudito pensar que en este sexenio se reconozcan las relaciones
entre Iglesia y Estado™.""®

Adolfo Sudrez Rivera, Presidents de la CEM: "Estéan dadas las condiciones para modificar
el 130 constitucional™.”

Luis Reynoso Cervantes: “Muy pronto se reconoceré a la Iglesia Catdlica."” Redacté un
“completisimo estudio sobre et articulo 130" dijo."

Genaro Alamilla: "...se confiesa desilusionado porqus el Plan Nacional de Desarrollo no
diga una sola palabrarespecto a lalglesia. “Nos hablan dado esperanzas de que las cosas iban
a cambiar”," dijo, al mismo tiempo que se enjugaba una lagrima.

13) ldem (el subrayado es mic).

14) Rodrigo Vera, Proceso, Num. 666, 7 de agosto de 1989, p. 8.
15) La Jomada, 15 de noviembre de 1988,

16) Idem., 24 de mayo de 1989, p. 13.

17) idem. 31 de mayo de 1989, p. 3.

18) Idem. 24 de julio da 1989, p. 44.

19) &l Financlero, 12 de funio de 1989, p. 43.



En efecto, algunos Integrantes de la Jerarqufa no aciertan siquiera a controlar sus
emocionas, encerrados como estan en la esfera de la dependencia y la ilusién.

Mas centrado en sus reflaxiones, el arzobispo de Hermosillo afirma que muchos obispos
sienten que “se utiliz6 a 1a Iglesia™ al invitarla a ta toma de posesién de Carlos Salinas de Gortarl.
Asimismo, e} prelado se declara abiertamente contra las modificaciones legislativas: "Para
cambiar |as leyes debe haber, primero, una maduracién popular. Para conseguirla --supone el
arzoblspo-- se requisre educar al puablo por medio de una aclaracién histérica sobre el papel
de la Iglesia en México. Coincido en que debe reconocérsele jurldicamente, pero no ahorita. No
tenemos por qué acelerar un hecho ante el cual el pueblo adn no toma conclencla”™ ~finalizé
diclendo el Sr. Quintero Arce.

LA INVITACION Y SUS RAZONES

Carlos Salinas de Gortarl hubo de Invitar a la Jerarqufa catélica a su toma de posesién, no
s6lo por el acercamiento entre sombras que se habfa dado a partir de 1928 con el *modus
vivendi”, sino, fundamentalmente, por Ias circunstancias particularmente dificiles, tanto del pafs
como de su personal llegada a la silla presidencial. La necesidad urgente de legitimacién lo
condujo a una concertacién con los grupos més disfmbolos de la sociedad, entre ellos la iglesia
catélica, cuya supuesta representacidn del pueblo de Méxica serfa de gran utilidad paralos fines
de legitimacién desde el poder del nuevo mandatario.

Nada concreto se habla establecido al hacerse pliblico este acercamiento entre el poder
civily el eclesidstico. Lo méas que se habfa dicho —por parte de Salinas de Gortari-- era que existla
la necesidad de iniciar un didlogo entre todos los sectores de la socledad al cual denominé
“concertacion”, Y que las relaciones Iglesia-Estado deblan modernkzarse. Esta Ulima dedaracién
que podrla ser Interpretada de muy diversas formas, fus interpretada por la Jerarquia en el
sentido de que el nuevo presidente estaba abriendo la puerta parala reforma constitucional que
caprichosamente demanda el clero desde la misma promulgacién de la Constitucion en 1917,
Falsas eran las expectativas en ese sentido, Dejemos sin embargo, abierta la posibilidad de que
sino eran las expectativas falsas en su totalidad, las posibiidades de satisfacer las principales
demandas de! clero politico sf eran en verdad escasas. Eso jo sabla o lo podrfa haber deducido
laJerarquia, pero bien sabfan que *no hay peor luchaquelaque nose hace"”. Adem4s yase habfa
encarrerado el gato, ahora sdlo faltaba atrapar al ratén.

OTRA VEZ FRENTE AL GOBIERNO

Raconozcamos que la invitacidn a dialogar, para "modernizar” la relacion Iglesia-Estado,
que hiclera Salinas de Gortari a la Alta Curia catdlica fue una verdadera decisin de alta politica,
combinada con audacia, buena fe y sutl maquiavelismo y que, para los fines inmediatos que

20) Proceso, op. cit,, p. 8,
ST



persegula, su éxito fue total.

Pero Lqué es lo que ha sucedido después de aquelia histérica techa?

A principios de agosto de 1989, es decir nueve meses después de haber estado en la
Camara de Diputados y ser invitados especiales a la toma de posesidn del presidente CSG, la
lglesia y su Jerarquia segufan pugnando por la reforma constituciona!l o la derogacion de
agustios articulos que 'a restringen formalments. Habfan pasado nueve meses en los cuales el
clero politico habla hecho derroche de triunfalismo combinado con grandes muestras de
excesivo optimismo. Sin embargo, a la fecha no habla pasado nada. O mejor dicho, habia
sucedido que sl optimismo se estaba terminando, que la suforia desatadatendia a opacarse por
completoy ello se debfa, principalmente, a que no habla la menor sefat por parte del gobisrmo
salinista de continuar el dislogo tendiente a solucionar las demandas de la curia catdlica, £n el
inter, el Presidents habfa dicho que tres aran las premisas fundamentales sobre las que sg
estableceria el didlogo entre la Iglesia y el Estado:

1.- Separacion Iglesia-Estado.

2.- Libertad de creencias; y

3.- Educacién laica.

Indtil es decir que la Jerarqula no acepta, en estricto sensus, ninguna de las tres.

Por otra parte, la sociedad civil —en términos generales— no manifestaba, nilo hace ahora,
el més minimo interés por apoyar las peticiones de la Jerarqulfa. Consecuantemente el
desancanto y la desesperacién habfan ya hecho presa del cuerpo eclesial que dirigla la
operacién “En busca del fuero perdido”. Mas aun, el Secretario de Gobernacién, Fernando
Gutiérrez Barrios, habla dsclarado entaticamente --tal y como lo hizo cuando afirmé que “la
Iglesia existe”, lo cual no es ninguna mentira-- que no habria cambios a la Constitucién (3 de
agosto de 1989) en clara alusitn a la solicitud del alto clero.

Nuevarmente se ponfa en juego la “"habilidad, el ingenio y 1a contundencia” del discurso
poltico clerical para enfrentarse “al gobierno ateo”. Et domingo 30 de julio ~dias antes de fa
declaracién del Secretario de Gobernacién-- ante las evidencias ciertas de que na se modificaria
la Constitucion, en todas las iglasias catblicas de la Republica Mexicana, el sermén principal fue
titutado: "Quien pide recibe”, adn mas “por medio de su molesta insistencia”. Lectura del Santo
Evangelio segin San Lucas.?"

Asl, apoyandose enunpasaje evangélico, los sacerdotesjustificany al mismotiempo hacen
saber, velada y "subliminaiments"”, su estrategia a seguir para obtener el reconocimiento y la
personalidad jurfdica de la iglesia frente al Estado, ya que quien pide, forzosamenite tiene que
recibir y si se solicita tozudamente la derogacién de los articulos constitucionales que la afectan,
éstos serén derogados; se moleste quien se molaste, no importan razones, sélo hay que porfiar
con “necia insistencia’.

21) Vida del Alma, io de if i6n religiosa, 30 da julio da 1989,
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Pensando en que la estrategia veladamente anunciaday fundada enla nscedady capricho,
no serfasuficiente, la Jerarqula hatria derecurrir a sumejor aunque ya gastada arma: laamenaza
de la movilizacion.

E! 7 de agosto de 1989 el semanario Proceso publica, desde su portada, los planes de la
Iglesia para hacerse oir por el Estado y por voz del presidente de la Conferencia del Episcopado
Maxicano (CEM), Adolto Suérez Rivera, declara que: La Iglesia prepara movilizaclones”.

Una vez recuperados de la sorpresa que produce ese tipo de desplantes, las preguntas
obligadas son: LC6mo lo harfa? y écdmo le irfa? Sudrez Rivera contesta a la primera pregunta:

“Empezaremos de arriba hacia abajo”, Ninguna novedad para empezar. “Primero haremos
reuniones con los obispos para discutir el problema. Después con los sacerdotes de todas las
diécesis. Luego con los laicos cualificados (sic) y las comunidades de base. Y, FINALMENTE,
CON EL PUEBLO, al qus vamos a concientizar para que por sf mismo se vaya expresando a
través de manifestaciones y documentos dirigidos al presidente de la Republica.”

Es patente qus la brecha existente entre la Iglesiay el pueblo es anchay profunda, ademaés
de estar llena de snormes obstaculos mismos que ya hemos mencionado péginas atrés,

PARA CERRAR EL DEBATE

Las pretendidas movilizaciones con las que amenaza el clero no dejan de ser un exceso sn
el lenguaje que, finalments, revelan hasta qué punto las demandas de la Jerarquia estan
cargadas da sinfrazones que nunca encontraran eco en la sociedad.

Las declaraciones ds Suérez Rivera en las que expone su plan movilizador, plantean
nuevamento el falso concepto que por siglos ha manejado la Curia eclesial respecto al pueblo:
unmuieco sin votuntad propia al que se puede manejar y manipular y con tan solo darle algunas
Instruccionas caminar, ira y dira lo qus la Jerarqula deses.

La Iglesia en general y su Jerarqufa en particular debieran entender que no es con
amenazas al poder civil, ni con sermones politicos carentes de veracidad como podrén recobrar
privilagios que el mismo pueblo les retird. Las circunstancias actuales imponen la necesidad de
otros métodos, de otras teorfas. La asuncién delaidea de que ya nunca podran ser lideres Unicos
en el panorama religioso de México es una necesidad imperante para la iglesia hoy dfa.

Por su parte, el gobierno salinista intenta cerrar el debate que él mismo impulsd y lo méas
seguroes quelologre, pues elinterés nacional no es apoyar la entronizacion de la Iglesia catblica
como religidny como agrupacién dominante. Nuevamente ha sido el Secretario de Gobernacion,
Fernando Gutiérrez Barrios, con motivo de la ceremonia conmemorativa del 184 aniversario del
natalicio de D. Benito Juérez, quien ha hecho saber que la separacién Iglesia-Estado es un hecho
irreversible y que “las instituciones no estén en fase de experimentacién®. En su discurso
Gutiérrez Barrios fue claroy contundente: “Entanto signifiquentranquilidad y paz social, las ideas

22} Proceso, 7 de agosto de 1989, p. 6 {e! subrayado es mio).
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que definen el perfil de nuestra nacionalidad seguirén siendo irreversibles. Por eso se confirman
cotidianamente la libertad de creencias, la sducacién laica y la separacién de la Iglesia y el
Estado. No se puede cancelar lo que se conquistd con tanto esfuerzo, ni enajenar aquello que
ya registrd y juzgd la historia”.

El discurso, que practicamente cierra el debate sobre la supuesta pugna entre la Iglesiay
el Estado, la supuesta violacién alos derechos humanos y la ausencia de libertades religiosas,
hizo referencia a la Constitucién como el "basamento jurfdico de nuestro acontecer; compendio
de un continuado empeiio por mantener incdlumes fos darechos humanos, sin privilegios ni
fueros para nadie”.®

Con un lenguaje no coloquial, pero entendible finalmente, el Secretario de Gobernacién en
su discurso pronunciado frente al Presidente CSG, parece tener la intencién de dejar clara la
posicién de la administracién salinista en relacién a las demandas del clero politico. El problema
por supuesto notermina ahl. Elreto, que es en sfparalalglesiay no para el Estado, permanecera,
seguramente, por mucho tiempo. ’

23) La Jomada, 22 de marzo de 1890, 1a plana.
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V. NOTAS FINALES SOBRE LEGITIMIDAD
MORAL E IGLESIA

La politica moderna, emprendida durante la segunda mitad del gobierno encabezado por
Miguel de la Madrid y retornada con mayor determinacién por el presidente Carlos Salinas de
Gortari al iniciar su mandato, representa, en esencia, el deseo social de abandonar vigjas
précticas de Estado: el paternalismo y el autoritarismo como esquemas tedricos para la
conduccién econdmica, politica y social de la Nacién Mexicana.

La crisis qus golped duraments @ México a lo largo de casi dos décadas motivd el
replanteamiento de! Estado protector, subsidiario e interventor en casi todos los campos de la
vida econdmica y politica nacionales. La necasidad de no quedar rezagados dae los cambios
logrados en otras latitudes, configurd una mentalidad --en los altos mandos de la Nacidn--
caracterizada por una apertura hacia et exterior acorde a las circunstancias de un mundo cada
vezrésinterrelacionadoy, por etdidlogoyla concertacin contodosios sectores dela sociedad.

Para 1985 se habla ya --en circulos gubernamentales y empresariales— de la necesidad de
una raeconversién industrial para participar competitivamente en el mercado mundial.

El sector privado por su parts, presionaba con el objeto de lograr mayores espacios enlas
dreas comerciales y financieras acaparadas por el Estado. Paralelaments, la politica del
necesario adelgazamiento Estatal —-para la racionalidad-- levd a &ste a ceder una tercera parte
de la Banca anteriormente nacionalizada y a emprender la venta de numerosas empresas
paraestatales en aras de un nuevo pacto social que posibilite un desarrollo en el mas amplio
sentido del término.

En el plano politico, las exigencias por parte del pueblo para tograr una verdadera vida
democrética, fueron avaladas por la enorme participacién ciudadana motivada por el sismo de
1885, Consecuencia misma de este anhslo democrético fue el reconocimiento, por parte del
Ejecutivo Federal, de! triunfo panista en la gubernatura del estado de Baja California.

Si bien en el drea sconémica la modernizacién Hlevaria a un repunte del sector privado, en
la arena politica 1a presencia de la sociedad civil se tornaba preponderante

De esta manera, en el marco de un panorama internacional caracterizado por profundos
cambios, México se adhiere a tal dindmica con la pretencién de no quadar a rezago del
crecimiento material y del desarrollo mundial. Asimismo la Iglesia catélica mexicana —-atenta
siempre a las transformaciones scondmicas, politicas y sociales— vio también 1a posibilidad de
recuperar el status de agrupacién privilegiada que disfrutara siglos atras.

Aprovechando la creencia generalizada de su poder social, el rfo revuelto provocado por
la ¢risis econdmica y la nebulosidad de los comicios celebrados en julio de 1988, presiond al
Estado mexicano de tal manera que su presencia politica se vio atamente magnificada. Ante tal
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sobrevaloracién de su presencia social, la Iglesia solicitd con mayor brfo, la modificacién y/o
derogacion de los articulos constitucionales que la controlan y restringen en apariencia legal,
apslando --fundamentalmente-- a la politica de modernizacion y a la representacion que dicen
tener del 95 por ciento de la poblacién mexicana, que, ~aducen-- es catélica,

Ahorabien, ¢hasta qué punto es legftimala presencia social de la Iglesia catdlica en México?
LEn qué contribuye a la modernizacién de la vida politica nacional? y ¢Qué tiene que ver conla
implantacién definitiva de un régimen democrético?

REDEFINICION OFICIAL

“Latglesia existe", dijo el Secretario de Gobernacién, Fernando Gutiérrez Barrios, al seguir
1a ldgica de legitimacién simultanea entre Estado e Iglesia emprandida por el Presidente Carlos
Salinas de Gortari.

Tales gestos gubernamentales fueron entendidos por la Jerarqufa catdlica como un
reconocimiento implicito, por parte de! Estado, a la personalidad jurldica de la Iglesia. Sin
embargo, ala fecha dicho reconocimiento no ha sido otorgado, basicamenite porque la saciedad
en su conjunto no parece comnulgar con los apetitos materiales y los deseos de participacion
politica de |a Curia eciesial. Sobre todo en lo que se refiere a esta Uttima aspiracidn.

Por otro lado, el Secretario de Gobernacién declararfa --en un intento oficial por cerrar el
debate- en Guslatao, Oaxaca, donde se conmamord el 184 aniversario del natalicio de D. Benito
Juérezy conlapresencia misma del Presidente de la Repiblica, gue: "La separacidéndelalgiesia
y el Estado es un hecho irreversible™, Y agregarfa, en cuanto a la libertad de creencias y la
educacién faica: “'no se puede cancelar lo que se conquistd con tanto esfuerzo’.

La respuesta de los méaximos representantes de la Iglesia catélica en México no se hizo
esperar. Con gran desesperacidn e incurriendo en increibles desatinos y contradicciones la
Jerarqula, a través de su drgano de informacién oficial Criterio, hizo publicas sus declaraciones.

Det 20 al 24 de marzo de 1990, es decir al mismo tiempo qua se producian y comentaban
las palabras del Secretario de Gobernacién antes citadas, se habifa llevado a cabo fa XLVI
Asamblea Plenaria de la Conferencia del Episcopado Mexicano (CEM). Ahl, eltema principal serfa
ultimar detalles sobre el itinerario y organizacién de la visita papal en México prevista del 6 al 13
de mayo. Sin embargo, la sorpresiva como necesaria definicién del régimen salinista en torno a
la cuestién Iglesia-Estado, motivé una andanada de declaraciones, por parte de los clérigos
asamblelstas y de uno que otro invitado especial, en “defensa” de sus derechos, por la
modificacién y/o derogacién del articulado constitucional que reglamenta sus actividades; por
lademocraciaylamodernidad; porla implantacién de su proyecto socialy por que son “legitimes
representantes del pueblo de México, mayoritariamente catdiico™.

Y asl, sin mencionar directamente las palabras del Sr. Gutiérrez Barrios, el clero se lanzaen
contra de la redefinicién gubernamental esgrimiendo el arma de su gastada como absurda
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argumentacién:

“Todas las sectas protestantes que hay en México --dicen-- han pedido cadenas parala
MADRE LEGITIMA DE MEXICO, han exigido junto con 10s eternos radicales, prisién permanente
para |a Sagrada Institucién. Evidentemente --razona la curia eclesial-- estan de espaldas a la
historia y a la voluntad poputar, ya que “segtin sondeos de opinién, de los cuales publicaremos
resultados mas detallados en nimeros subsecuentes, CUANDO MENOS EL OCHENTA POR
CIENTO DE LA POBLACION MEXICANA PIDE EL RECONOCIMIENTO JURIDICO DE LA
IGLESIA EN MEXICO.

“Y COMO LA IGLESIA ES VOCERA CALIFICADA (SIC) DE LA POBLACION MEXICANA, NO
ESTA OBLIGADA A ACATAR LEYES INJUSTAS... Y PERSECUTORIAS".

LEGITIMIDAD RELIGIOSA, NO MORAL, MUCHO MENOS POLITICA

Partamos del hecho de que la legitimidad implica necesariaments, tanto para fa Iglesia
como para cualquier otra agrupacidn, contar con los siguientes elementos a su favor:

a) El reconocimisnto formal y real por parte de la socledad

b) La aceptacion de sus preceptos y normas mdrales. Y,

c) El apoyo solidario, por parte de la poblacién mayoritaria, a sus proyectos y demandas.

Ahora bien, sin irnos a los extremos de considerar a la Iglesia catélica como ilegltima en
México, dado qus, finalments, fue una imposicidn producto de fa Conquista, debemos recordar,
enprimerlugar, que silalglesia perdié su perscnalidadjuridica frente al Estado fue por los hechos
de guerra en que paricipdy perdib, durante los primeros afios de la segunda mitad del siglo XIX.
Y aunque su pressncia social no haya sido necesariamemte disminuida, afios mas tarde esta
agrupacién religiosa ratificarla su pasicién retardataria al apoyar --via la formacién de un partido
catdlico— el golpe de Estado encabezado por Victoriano Huerta en 1913,

Ante tales hechos el constituyente de 1917 no dudarfa en ubicar a la religién en el ambito
delaconcienciaindividual, y alas Iglesias -y su respectivo culto-- en el drea especifica del interior
de los templos. Se ratificaba asi la separacion Iglesia-Estado y el proceso de secularizacion
emprendido por la Reforma liberal juarista.

El hecho histérico en sl nos muestra que ni radicales ni protestantes pueden ser
responsables de la posicién que tisne actualments la Iglesia frente al Estado mexicano y frente
a la sociedad. Su escasa proyeccion moral hacia esta Uitima y el apoyo casi nulo en materia
politica que le brinda la poblacién en su conjunto, no pueden ser sino consecuencia de su
actuacién histdrica y responsabilidad indefectible de la agrupacién misma.

Més auin, sabemos que los articulos Constitucionales referidos a los derechos y deberes
de los sacerdotes en México no han impedido en modo alguno la participacién del clero en
campos que la misma ley les sefala como vedados. Consecuentemente es una verdadera

1) Criterio, NGm. 43, abxil de 1990, p. Editorial (el subrayado es mio).
-77-



aberracién hablar de persecucién en México para el clero catélico o para cualquier agrupacién
religlosa establecida en nusstro pals.

La iglesia catélica ncursiona, "felzments”, en terrenos tales como: la educacidn, publicadones
confesionales y propagandisticas periédicas, criticas al gobierno en turno y a sus respectivos
funcionarios, manifestaciones de culto externo, obras de “bsneficiencia”, etc.

La laxitud con que se ha aplicado la ley —en términos generales-- ha permitido no sélo la
libre practica religiosa de los mexicanos, sino también la practica del sacerdocio de una manera
qua no conoce mas limites qua los que su propiaimaginaciénles imponga. Dicha flexibilidad legal
supondria una fuerte autoridad moral eclesial y una permanente presencia social del Episcopado
que seria cast imposible hablar de una pérdida de legitimidad del clero catdlico en nuestro pals.

No obstante, la legitimidad --en los términos en que la hemos planteado-- de la Iglesia y su
Jerarqula, apenas sipasa la prueba de su propia misién pastoral; esto es, el aspecto puraments
refigioso.

Durante décadas la Jerarquia catdlica supuso y querfa hacer suponer que la declaracién
de fe catdlica que hacfan la mayorfa de los mexicanos implicaba también, una aceptacién
automdtica y acritica de las directivas episcopales en materia de normas morales e inclinaciones
politicas.

Podriamos afirmar, sin conceder, que la poblacién catélica de México reconoce a los
sacerdotes % alaafta Curia eclesial como sus leglimos representantes en materia religiosa. Pero
de ahf a que lo sean en aspectos de moralidad y crientacidn politica estd muy lejos de ser una
realidad.

Tal y como lo afirmamos en el capitulo lil de esta tesis y como lo sefala también el Or.
Blancarte, existen dos grandes equivocos respecto de! poder y la representatividad de la
Jerarquia eclesidstica en México. El primero es aque! que supone que la Iglesia tiena un poder
de convocatoria en las masas que podrfa traducirse en capacidad de movilizacion politica, El
segundo, ligado al anterior, se refiere a la supussta identificacidn entre las posiciones dela grey
catdlica en particular y de la sociedad en gensral y las de la iglesia como agrupacién religiosa
dirigida por la Jerarquia.

Quiz4s el caso que mejor ilustre 8l antagonismo entre las preferencias de una sociedad
secularizada y los lineamientos de cardcter moralista que prescribe e intenta imponer la Iglesia
catdlica, sea el que de manera fortuita tuve ocasién de conocer y que en seguida relato:

NUEVO SEXENIO ¢NUEVA MORAL?

Domingo 19 de marzo de 1989. Al dar inicio la "Semana Mayor” con este dia en que la
tradicion catélica obliga a la bendicién de palmas y ramos, fui al Centro de la Ciudad de México
con el objeto de dar un paseo. Caminé por el Eje Central LAazaro Cérdenas desde la iglesia dal
“Salto del Agua” hasta la avenida Paseo de [a Reforma. Es decir, hasta donde la Iglesia conocié
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sus limites. Pasando obviamente por el Palacio de las Bellas Artes, la Alameda Central y la Plaza
Garibaldi. Era posible observar a esta Uitima poco concurrida, Claro que algunas personas que
radican en el D.F. han iniclado ya sus vacaciones y la ciudad comienza a despoblarse como es
costumbre en estas fechas.

Otro hecho, sin embargo, fue el que lamé poderosamente mi atencién, A unos dias de
iniciarse la Semana Santa, las autoridades civiles de la Delegacién Cuauhtémoc tomaron la
decisién de clausurar cantinas, cabarets, centros de reunién para homosexuales, hoteles de
paso, expendios de vinos y licores y teatros de burlesque que cotidianamente y alolargo detodo
el afio prestan sus servicios a los bullangueros y trasnochados capitalinos. (Qué motivé esta
actitud de las autoridades delegacionales? {Acaso e! desacato por parte de los dueiios de
dichos establecimientos a la reglamentacion existente? {Obedece esta medida a un afdn de
rectitud y honestidad por parte de las autoridades correspondientes y se decidieron a castigar
abusos en contra del puiblico consumidor? L0 solamente se pretendla que la Semana Santa de
marzo de 1989 fuese un poco més santa que otras veces? LO bien, que fuese santa a fuerza?

Para nadie es un secreta que despuds de |a toma de posesién del Presidente Salinas de
Gonrtari, la presencia clerical se dejaba sentir en todos los niveles del ambito gubernamental, Por
tanto no es descabellado pensar que las autoridadss eclesiésticas hayan ejercido "presién”
sobre las autoridades civiles de la Delegacién Cuauhtémoc —tomando en cuenta la excesiva
ravaloracién que el nusvo régimen les estaba dando-- con e! objeto de evitar que la catélica
poblacién deferra pudiese abandonar su permanente actitud de oraciény recogimiento espiritual
parairle a rendir culto al Dios Bacoy ala Diosa Venus, ya fuese en "“El barco de Plata” (cantina),
El Bombay {cabaret}, la Carpa-Teatro Colonial o el Teatro Folis (dedicados al espectaculo del
strip tease). Al mismo tiempo la Jerarqufa dejaba constancia de su poder de demanda frente a
la instancia gubernamental civil y probaba de paso su "liderazgo moral” ante la sociedad.

El lunes 20 de marzo, lunes santo, todavia no se cerraban ni clausuraban todos los
establacimientos similares alos que he hecho referencia en el *"Primer Cuadro de la Ciudad”, por
tanto el Teatro Folis, anta tal actitud de prepotencia que se percibia por los alrededores, decidid
cerrar “'por las buenas”. De esta manera hizo publicar un aviso en el diario La Prensa con fecha
20 de marzo. El aviso decia asf: “El Teatro Folis cierra POR RESPETO A LA SEMANA MAYOR,
reanudamos miércoles 29",

Este teatro y la Carpa Colonial fusron clausurados inexplicablemente para los que en ellos
laboraban y sin que el publico en general supiera cudl habla sido fa causa de sus clausuras.

El clero se habfa anotado un triunfo al lograr el cierre de varios centros de "'perversién y
desenfreno” que atentaban contra e! pudor y las buenas costumbres de una socledad
*“eminentemente catdlica”.

Una vez pasada la llamada “Semana Mayor” y conforme se iban liquidando las multas

2} La Prensa, 20 de marzo de 1989, p.40 {el subrayado es mio).
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correspondientes, ios expendios de vinos y licores, las cantinas y los hoteles de paso fueron
abriendo sus puertas. Losteatros de burlesquey 105 centros de reunién gay no pudieron hacerlo.
O al menos no con la misma celeridad que aquslios.

Tres meses después --tras gestiones hechas por el popular cémico “Borolas”-- las
autoridadss delegacionales paermitieron la reapertura de la Carpa Colonial. Sélo que cambiando
de giro. En vez de burlesque seria “teatro de revista”. Es decir un espectaculo para familias. La
“presidn clerical” no cedia. Pero el plblico deseaba otro tipo de espectaculos. Asl, nueve meses
despusés, al despuntar el mes de enero de 1990 el strip tease o burlesque reaparecla en la capital
de la Republica. ¢LQuéhabia pasado conlapresion clerical? £Que fue del liderazgo moral del clero
catdlico? La Carpa Colonial, El Teatro Garibaldi y el Chipendale --este Ulitimo exclusivo para
mujeres— brindan un espectdculo a una poblacién que se resiste al fanatismo clerical, al
autoritarismo y a la imposicién.

Hoy, 13 de abril de 1930 (Viernes Santo) "El Teatra Colonial presenta: Burlesque, con las
mujeres mas bellas. Funciones 5,7 y 9 p.m. También a las 12 de la noche. Y seguimos triunfande
a ritmo de lambada".®

LA IGLESIA CATOLICA LGUIA MORAL DE LA SOCIEDAD?

Como quian clama en el desierto, la Jerarquia se enfrenta a la secularizada sociedad
mexicana actual, no encontrando eco para su discurso moralizador.

Flel a sus principios autoritarios no concibe que el pueblo mexicano en general, no norma
su conducta individual y social con apego a los precaptosy lineamientos que la Iglesia establece
como los més adecuados para una sociedad "eminentemente catdlica”.

Desatenta y distante comao ha sido siempre al sentir popular, el clero politico y moralizante
no parecs percibir los cambios ocurridos. O, como lo apuntamos paginas atrés, los percibe pero
noatinaala mejor solucién posible; segura como esté de su autoridad "divinamente concedida”,
de su infalibilidad y de su perpetuidad o permanencia “hasta el fin de los tiempos™.

Eldesacato a la legistacién vigente no logra sinc patentizar la incapacidad de! Episcopado
para incorporarse, racionalments, a una sociedad como la mexicana, que si bien no lg es hostil
sile es extrafia: secular, plural, moderna, madura y anhelante de libertad, justicia y democracia.

Por otra parte, es un hecho por demas comprobado que la escasa autaridad del clero
catdlico en la sociedad mexicana de nusstros dfas es producto de un autoaisiamiento en la
ctpula del poder y resguardado ademés por un esterectipado valladar ideolégico paternalista,
autoritario y anacrénico. Tal situacién se traduce, indefectiblemeante, en una disminucién de la
demanda social por este tipo especilico de servicio.

Més adin, laactitud adoptada por esta agrupaciénreligiosa alo largo de la Historia Nacional,
trae como consecusncia légica un anticlericalismo por parte de una buena porcidn de la

3) La Prensa, 13 de abril de 1990, p.35.



sociedad que tiende a hacerse visible en cuanto los curas pretenden rebasar los fimites de su
ministerio e intentan incursionar en otras dreas que el pueblo mexicano ~en términos generales--
juzga como de su no competencia. Tal es el caso de fa politica. O de su nula incumbencia, como
es la conducta moral y personal de los individuos, las decisiones de |a parejay la familia: uso de
condones y anticonceptivos, relaciones sexuales pre-maritales, divorcio, abonto, eutanasia y
homosexualismo, :

De cualquier manera, la Alta Curia eclesial no parece estar dispuesta a abandonar su
secular actitud de arrogarse la represantacién de los intereses de la poblacidn catélica en
particular y de la sociedad en general.

Ahora bien, la Jerarqufa catdlica esté en su pleno derecho de intentar la implantacién de su
proyecto social. De ponerlo a la consideracién de la poblacién y del Estado y de sugerir tales o
cuales medidas para ser adoptadas en cualquier problema que presente la sociedad,

Lo que sino puede ser permitido es que la Alta Curia eclesial en conjuncién conel Gobierno,
daecidan cupularmente lo que més conviens a la sociedad civil. Y esta es precisamente la
estrategia preferida del Episcopado Mexicano.

No en vano el Dr. Roberto Blancarte, estudioso de fas Iglesias en México y en el mundo,
afirma que si se tuviese que modificar de alguna manera el contenido de los articulos 30., 50.,
24, 27 y 130 Constitucionales, tendria que ser para ampliar los derechos de los creyentes y de
los ciudadanos en general y no para extender privilegios a agrupacién religiosa alguna.

En suma, respecto a la legitimidad y presencia social de 1a Iglesia catélica en México,
podemos concluir de la siguiente manera:

Primero.- En su aspecto puramente religioso-espiritual, la Iglesia catélica es una Iglesia
legitima. Es decir, SU FELIGRESIA se siente representada, en lo que toca a este aspecto
metafisico-espiritual, por los sacerdotes del culto catélico. Esto, sin embargo, no lleva
autométicamente a un paralelismo entre la practica religiosa popular y la préctica religiosa
clerical. Lo que sin duda plantea una legitimidad poco consistente.

Segundo.- Esa misma feligresfa no se siente, en su gran mayor(a, representada por ia
Iglesiay sus prelados en dreas que tienenque ver con aspactos politicos, econémicos o morales;
o de cualquier otra [ndole fuera de lo estrictamente religioso-espiritual.

Tercero.- Si asi resulta frente a su grey, lo es més frente al resto de la sociedad; esto es,
aquellos que profesan otra religién o que incluso no profesan ninguna.

De esta manera, tomando en cuenta lo anterior, podemos afirmar que la Iglesia catélica no
es duefa de una presencia legftima en la sociedad mexicana actual, Y Io serd atin menos si por
ejemplo, el aspecto moral —-manejado por esta agrupacidn-- y su aplicacién en la vida cotidiana
de los individuos y la sociedad en su conjunto, se funda en la imposicién y el attoritarismo y no
en la libertad y el consenso.
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CONCLUSIONES

En la farga y afeja relacidn entre 1a Iglesia catélica y el Estade mexicano, ambos han
acumulado vicios igualmente perniciosos para la buena marcha del desarrolio nacional. Aungque
este Gitimo sea objeto de mayores criticas dado que su permanente accién incide directamente
sobre el conjunto social, y no siempre para satisfaccién de las mayorfas.

Unos de esos vicios, denominador comdn para ambas instancias, ha sido 1a ausencia de
autocritica. El Estade Mexicano surgido de la Revolucidn nacid fuerte, autoritario y emnipotente;
distante de las rasas alas que agluting, controld y “protegié paternaiments™ de las acechanzas
de los enemigos ds la Revolucion: es decir, dsl imperialismo, 1a burgues(a, los miitares
contrarrevolucionarios y el clero. Su discurso sin embargo, bien pronto se tornd confuso,
ambiguo, contradictorio y francamente demagégico, abridlas puertas --de par en par-- al capital
transnacional, consintié a la burguesfa y se alié con el clero. Si bien, por otra parte, liquidd el
militarismo opostior, estableciS el civilismo como altemnativa tnica en fa conduccién del Estado
y. actualments, se proyecta bajo un principio de reforma a que la situacién nacional e
internacional obligan.

El clero por su parte aceptd --bajo protesta-- su subordinacién al Estado y bajo la sombira
protectora de éste'creyd que crecia conforme aquel se agigantaba. Refugiado en su ideclogia
sa santia y se sierte verdaderaments heredero de un poder sobrenatural, dogmatico, autcsulici
y perfecto,

Basado enideas estrictaments autoritarias —~enlas que coincide exactamsanta con et Estado
parternalista~ no concibe que el pueblo llano puada pensar, mucho menos emitir un juicio, una
critica, una opinibn, Acostumbrado al poder y 2 los privilegios que distruté durante siglos y alos
favores que el poder civil le dispensara, ef clero mexicano, y particularmente la jerarquia devino
en una clase parasitaria de la sociedad, caprichosa e irrespansable. Alguna vez, D. Sergio
Méndez Arceo, Obispo emérito de Cuernavaca, exhortd a los sacerdotes para que dejasen de
ser una carga para la comunidad, y sin abandonar el ministerio sae vusiquen a otras tareas en
beneficio de la sociedad. Dando a entender can elio qua los curas deberian trabajar.

No obstante, la historia de la Iglesia catdlica en México y su relacidn con el Estadc enlos
Gltimos diez afos es, en el fondo, una historia diferente a aquella que los identifics alo largo de
cinco décadas, a partir de los acuerdos --entre fa Jerarqula y et gobierno- firmados en 1929.
Mismos que pusieron fin al conflicto religioso de aquella época.

La historia reciente guarda, sin embargo, puntos de convergencia con aquella antigua
relacién, uno de los cuales ~quizas el mas importante-- es que, a pesar de todo, no se da nunca
un rompimiento en las refaciones entre el poder civil y la agrupacién refigiosa de referencia.
Particularmente porque a ésta Ultima no le conviene dada su dependencia derivada de largos
afos de convivencia a fa sombra del Estado. Por otro fado, e! Estado mismo no se plantea, en
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principio, la modificacién del Modus Vivendi establecido con la Iglesia.

Ahora bien, ia diferencia a la que hemos aludido, se da a partir del momento en que --en
virtud de la crisis econdmica, a la que se suma una natable ausencia de legitimidad gubemamental-
la relacién estable entre la Iglesia y el Estado sa ve repentinamente rota por la paticién clerical
de participar abiertamente en la vida politica de México {mayo de 1978). Peticién que supondria
la.necesidad de modificar o derogar el articulo 130 Constitucional, al que seguramente la
sequirfan el 30., 50., 24 y 27, que son, junto con el 130, los que en conjunto regulan formalmente
la actividad de las Iglesias en nuestro pals.

Podemos decir contodacerteza, qus lalglesia catdlica en México parte de varios supusstos
falsos para solicitar su reconocimiento jurldico a través de la derogacién y/o reforma a los
artfculos constitucionales que la circunscriben a una &rea especifica de accidn. Esto Ultimo como
resultado del papel que histdricamente jugd en contra de los intereses nacionales en batallasy
¢épocas ds todos conocidas.

Estos supuestos son los siguientes:

10.- Que es una Iglesia perseguida y por ello no tiene libertad para ejercer su ministerio.

20.- Que esta Iglesia es lider y guia moral del 95 por ciento de los mexicanos.

30.- Que es el encargado del Pader Ejecutivo el indicado para resolver sobre la cuestién y
darogar los articulos constitucionales que la afectan.

4o.- Que en virtud de tal desconocimiento jurldico se genera un conflicto entre l1a Iglesia y e
Estado. Y,

50.- Que s6lo el Gobierno y no la Iglesia, ha perdido tegitimidad ante la sociedad.

La demanda clerical de participacién politica y derogacién y/o reforma a los articulos
Constitucionales, adquiere caracteristicas de franca rebeldfa en el plano de las declaraciones
que finalmente, no pasan de ser simples excesos en ellanguaje, propios de fa Alta Curia catdlica,

El gobierna en turno las tolera y ain mas, de manera inteligente las utiliza en su propio
provecho. Tal fue el caso concreto de la invitacion hecha a integrantes de la Jerarqufa a iatoma
de posesién del presidente Carlos Salinas de Gortari.

Esta claro que el Estado prefiera transigir y no caer en la provocacién a que lalglesia invita,
Agredir a la Iglesia catblica serfa --en las actuales circunstancias--reconocer un liderazgo y una
capacidad de movilizacién social, que en realidad no tiene.

El Estado no la ignora, pero sabe que en la medida en que fe dé mayor participacidn en e{
juego politico, la robustece y legitima ante la poblacién. Por eso su relacién con la Iglesia tiene
que ser limitada, lo que exaspera notablemente a los representantes de ésta, dado que, como
hemos dicho su vitalidad se finca al lado y a la sombra del Estado, no del pueblo.

Durante més de una década la Jerarquia catdlica ha exigido al poder publico la derogacién
de los articulos 30., 50., 24, 27 y 130 Constitucionales, con el objeto de obtener su personalidad
jurfdica, es decir, ser reconocida por el Estado, participar mas ampliaments en lavida econémica,
politica, socialy cultural de México y recobrar, al mismo tiempo, su nivel de influencia en todos
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los &mbitos de la sociedad.

Por supuesto nadie duda de que algunas de ks articulos antes citados poseen caradteristicas
de franca intolerancia, sobre todo en las actuales circunstancias de nuestra sociedad. Estos sin
embargo, no han sido aplicados de tal manera que hayan maniatado a las agrupaciones para
las que est&n destinados. Por tanto, la Iglesia catdlica, al igual que ofras Iglesias avecindadas en
nuestro pafs, siguen disfrutando de plena libertad y amplio criterio gubernamental y social para
que puedan llevar a cabo su tabor, practicamente sin trabas formales de ninguna espacie. Por
ejemplo, la Iglesia catdlica participa en las esfera educativa, poses bienes muebles o inmuebles,
hace criticas al gobierno en turno y a sus funcionarios, distribuye con plena fibertad sus
publicaciones, utiliza calles y lugares pulblicos no santos para ! ejercicio del culto, etc.

Pose a todo lo anterior, 1a iglesia catblica busca, en suma, dos cosas: 1.) Que s suprima
toda traba formal establecida en la constitucidn de 1917 a través de los articulos antes referidos.
2.) Que sea el mismo Estado —-pese a las declaraciones hechas por la misma jerarquia en el
sentido de preservar la separacién iglesia-Estado-- el que la apoye para la recuperacién de su
presencia e influencia en y sobre la sociedad.

Digamos de una vez que la Jerarquia catdlica est4 en su pleno derecho de intentar la
ampliacién de su proyecto social en México. De ponerlo ala consideracidn de la poblacién y del
Estadoy de sugerir {ales o cuales medidas para ser adoptadas --una vez discutidas ampliamente
en fa sociedad-- en cualquier problema que la misma sociedad presente.

Lo que sino puede ser permitido es que la Alta Curia eclesial en conjuncién con el Gobiarno,
decidan cupularmente lo que mas conviene a la sociedad civil. Desafortunadamente esta es la
estrategia preferida del Episcopado mexicano.

Esta necesidad de apoyo Estatal que presenta la iglesia en nuestros dias, no deriva
precisamente da las iimitaciones legales inscritas en ta Constitucién sino, fundamentalmente, de
su cercania con el poder y su consecuente algjamiento de la grey catdlica.

LaIglesiay su Jerarquia disfrutaron de una situacién de privilegio en la que nunca tuvieron
necesidad de apelar a su feligresfa para lsgitimarse. Dicha situacién abrié una inmensa brecha
entre el cleroy los creyentes, que aunada a los cambios propios de una sociedad dindmicay en
constante maduracién, dan por resultado las grandes diferencias existentes enfa actual relacién
\glesia-Estado; ya que hoy la inclusién de un tercer elemento para la redefinicién de las 4reas de
aceion de ambas entidades es imprescindible. Este elemento es: la Sociedad Civil,

En el seno de la sociedad mexicana actual se han realizado cambios de tal magnitud que
1a curla catélica jamas se imaginé que sobrevendrian, La creciente urbanizacién configura una
sociedad escolarizada e informada, més reflexiva y plural, que consolida el proceso de
secularizacién iniciando en la época de la reforma Juarista. .

M4s alin, la inclusién de numerosas sectas protestantes y de otra indole en el pancrama
refigioso nacicnal ofrecen una perspectiva nada halagiefia para la iglesia catdlica que dla con
dia ve mermado el porcentaje de su feligresfa.
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RESUMIENDO.
1) La Iglesia catdlica mexicana enfrenta una grave crisis que por si misma no parece estar
dispuesta aresolver, de ahilainsistents “presion” que el clero politico ha venido ejerciendo sobre
el poder publico.
2) Ante la imposibilidad de una movilizacién social en pro de los disclpulos del Padre Pro, éstos
continuaran dirigiéndose, fundamentalmente, a fa instancia gubernamentat con el objeto de
tornar a sus antiguas posiciones de privilegio.
3) Lalglesia, sin 1a ayuda del Estado, dificilmente podréa avanzar hacia la consecucion de sus
fines: Imponer su proyecto social para prevalecer sobre otras Iglesias e influir drésticamente en
todos y cada uno de los espacios de la vida social.
4} La situacion particularmente diticil que vive hoy la Iglesia catdlica en México es tal, que si
contara con la abierta ayuda del Estado, enfrentarfan el rechazo de amplios sectores de una
poblaciénilusoriamente considerada catélica, Especialmente si el auxilio dado a esa agrupacion
va en detrimento de los derechos y garantias de los ciudadanos.
5) La alternativa viable para la recuperacion de una presencia social legitima por parte de 1a
Iglesia, supone un acarcamiento paulatino y constanta; inteligente y acords a las circunstancias
que plantea una poblacién mayoritariamente joven.
6) Tal derrotero indudablemente llevard muchos ahos y de ninguna manera garantizarfaala igle-
sia su supremacia en la sociedad mexicana, porque la unanimidad catélica ha llegado a su fin.

Anédase a lo anterior, las caracteristicas actuales de la Iglesia catélica en México y las de
la sociedad en la que se inscribe;

DE LA IGLESIA

a) Incapacitada para la autocritica

b) Intolerante en extremo

¢) Desubicada de la realidad

d) Dividida, no plural

8) Autoritaria

f) Antidemocrética

g) Carente de un discurso tebrico 1dgico, coherenta y veraz
h) Incoherents en su practica politica. Y ademaés,

i) Descuidada de su misién apostdlica.

DE LA SOCIEDAD
|- Altamente secularizada, informada, escolarizada, reflexiva y plural.
IL- Esencialmente contestataria y dificiimente manipulable.
Iil.- La préctica religiosa de los creyentes en general no encuentra sus limites en el fanatismo.,
IV.- La grey catélica no integra religién y politica. ¥
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V.- En el panorama religioso de México encontramos la presencia --numéricaments creciente--
de sectas compatitivas y exitosas enia caplacién de nuevos fisles.

Dicha situacién la plantea ala agrupacién catdlica --Jerarquia y presbiterio-- un nuevo reto:
el acercamiento a la socledad para participar en la labor evangslizadora sin experimentar el
rechazo y/o fa indiferencia de una poblacién mayoritariamente joven, 4vida de libertad y
oportunidades laborales y de estudios que le permitan desarrollar todas sus capacidades, £l
acercamiento a una poblacién cuya tradicién histdrica la ha vacunado contra toda imposiciény
contra todo dogmatismo.

En suma. podemos afirmar que la Iglesia, al Ignorar estas realidades equivoca el camino,
pues el didlogo cupular con ef Estado encuentra sus limites en la respuesta de [a sociedad civil.

Por tanto, es necesario comprender que hoy lo mas importante, tanto para la Iglesia como
para el Estado no es la relacidn entre ambos, sino la relacién, de cada una de estas instancias
con ia socledad civil.



ANEXO N°t

ENCUESTA

SEMANA SANTA 89

RELIGION~EDUCACION

Y POLITICA EN MEX!ICO

FACULTADDEC CIENCIAS

POLITICAS Y SOCIALES




Eduardo del Rio (Rius) uno de los caricaturistas de mayor renombre en nuestro pafs apunta
con gran sentido del humor en su “Pequeiic Rius ilustrado”, su definicion del vocablo Encuesta:
“es el arte de convencer a la gente de que piense como uno™.

No dudamos que los intereses particulares de clertos grupos econdmicos, politicos o de
otra indole lleve a estos a manipular en su propio beneficio los resultados que --aun dentro de
sus propias limitaciones-- arroje una encuesta. Sin embargo la idea principal que nos llevé a
realizar este trabajo --con todas las limitantes técnicas-- fue basicaments un interés por conocer,
independientsmente de los “principales actores” —Iglesia-Estadoe-- la opinidn valiosisima de la
sociedad civil. La idea surge de la incipiente préctica en México de las llamadas “"Consultas
Populares' que se pusieron en practica a principios de la décadade los ochentay de la reiterada
intencién por parte del clero —-que no va més all4- de realizar un referéndum para conocer la
opinidn de la sociedad en torno afa relacién Iglesia-Estado y la pretensidn de aquella de obtener
personalidad juridica a través de 1a reforma constitucional. No pretendemos que los resultadas
obtenidos en esta encuesta sean la Ultima palabra en torno al problema estudiado, pero si
consideramos que el trabajo realizado, con la invaluable participacién de un grupo de alumnos
de la Facultad de Ciencias Politicas y Sociales, nos brinda la oportunidad de atercarnos a la
verdad sobre el papal que cumple laiglesia catélica en lasociedad mexicana actual, sus aciertos,
desaciertos y poder real, Por otro lado resulta de especial interés observar las caracteristicas
précticas que asume la religiosidad mexicana y el papel que la feligresfa juega en los cambios
propuestos por la Iglesta. '

Notables son también los resultados obtenidos en torno a laimagen de un gobierno que
se inicid bajo los mas negros augurios: kos del gobierno salinista que, remando contra corriente,
supo y pudo legitimarse desde el poder.

Semana Santa 89

Ahora bien, con el objeto de conocer el nivel de convocatoria y liderazgo de la Iglesia
Catdlica Mexicana y al mismo tiempo calibrar la fuerza legitima del gobierno mexicano frente a
aquella, hemos realizado una encuesta, misma que se llevd a cabo durante la ilamada "Semana
Santa” o “"Semana Mayor” del 19 al 26 de marzo de 1988, Dicha encuesta consta de siete
preguntas que son:

1.- LEs la Iglesia Catélica un lider en la sociedad mexicana actual?

2.- En su funcién social, {es més importante un cura gue un maestro?

3.- LSe debe impartir la religién catélica en las escuelas primarias, secundarias, etc.?

4.- {LEs necesaria la religién?

5.- ¢Es convenients la participacién del Clero en politica?

6.- Si se diera un conflicto entre la Iglesia y el gobierno, ¢de que lado estaria? con el Presidente

1) Rius. Pequefio Ruis lustrado. Ed. Grijalbo, México 1988
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o con el Papa.
7.- La gente que asiste a las celebraciones de Semana Santa asiste por: ¢devocién, tradicién,
costumbre, por pasar el rato? (ver graficas al final de este anexo)

La encuesta buscé captar la opinién de la ciudadanla dentro de un amplio espectro tanto
de actividades, edades y localidades. No fus una muestra estrictamente localizada.

Lo mismo se plantearon las preguntas en Acapulco que en Oaxaca y Michoacan, entoluca
que en Mazatlén, en Cuajimalpa e {ztapalapa. Lo mismo en sus lugares de origen que a los
provincianos que vinieron a pasar la Semana Santa en el D.F. Elio fue asl porque se buscé
conocer laopinién que los mexicanos --0 al menos una parte de ellos-— tisnenrespecto atalglesia
y surelacidn con el gobierno, suliderazgo en todos los &mbitos de la vida social y su participacién
en la vida politica de la Nacién.

Una especie de consulta popular, que nos da una Idea de la fuerza que tiene la Iglesia
Catdlica en México y su poder de decisién en la vida naclonal, Su grado de consenso a nivel de
la sociedad. En suma, su Poder Real.

COMPOSICION DE LA MUESTRA

Fueron entrevistadas seisclentas ochenta personas (880) 357 hombres y 323 mujerss. Sus
edades estén entre los 18y los 70 afos. Destacan en este grupo los jdvenes entre [0s 18y los
25 anos que constituyd el 46% de nuestra muestra. Le siguen en orden a las edades aquellos
que se ubican entre los 26 y los 35 arios conun 26% dentro de la muestra y un tercer lugar los
que tisnen entre 36 y 45 afos con un 15%. '

Por lo que respecta a la ocupacién de nuestros encuestados Jenemos el siguiente cuadro:

QCUPACION ABSOLU %

ESTUDIANTES 177 26.0%
AMAS DE CASA 102 15.0%
EMPLEA IP 204 30.0%
EMPLEA GOB 31 4.6%
TRAB. CAMPO 7 10%
PROFESORES 31 4.6%
PROFESIONISTA 70 10.3%
JEFES 4 0.6%
COMERCI Y ARTESA 47 6.9%
MARGINALES 7 1.0%
TOTAL 680  100.0%

Cabe aclarar que en lo qus respecta a los smpleados de la iniciativa privada (i.P.} fueron
considerados asi, aguellos que, con diversas funciones dentro de una empresa, no eran
poseedores de algin titulo profesional, ni tenfan gente a su mando y prestaban sus servicios en
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alguna empresa del sector privado, esto s: secretarias, choferes, obreros, empleadas de
mostrador, cajeras de tiendas de autoservicio. Es decir, ! sector asalariada.

Asimismo, en el nivel comerciantes, ampliamos nuestro cancepto a aguellas personas que
no son empleados asalariados, ni son profesionistas y gque pueden o no tener empleados
subordinados; esto es, musicos, mecdnicos, plomeros, electricistas, artesanos, etc. Es decir
trabajadores por su cuanta,

Fueron conslderados jefes aquelios que tenfan personal a su mando (gerentes, jefes de
personat),

En lo que respecta a las ocupaciones marginales, pedimos fa opinién a lavacoches,
vendedores en la calle, elc. @ inciuso a los jubilados (que por regla general est&n al margen del
desarrollo o bienestar social).

1. UDERAZGO

A la pregunta, LEs la Iglesia un lider? observamos o siguients: De 680 personas que
constituye el total de nuestros entrevistados, el §7.1% considerd que efactivamente, 1a Iglesia
Catdlicaen México sfes un lider. Sinembargo, una parte considerable de ta poblacion (ennuestra
muestra) opind fo contrario {40.9%). Un 2% se mantuvo indeciso. Esto en cuanto a las personas
que se manifestaron por un sio un no rotundo; ya que por otralado {dentro delamisma encuesta)
se pidit que justificaran su decision. Es decir, dijeran por qué se habfan inctinado por tal o cual
respuesta.

Asllas cosas, dei 100% que tuvo a bien explicar su determinacién por el sf, el 59% respald6
su respuesta afirmativa aduciendo que sf o es, porque Ja gran mayorfa de los mexicanos son
catdlicos, idea ampliamente difundida, sobre todo por los jerarcas de fa Iglesia Catélica.
Enun segundo grupo 36.8% afirmé que la iglesia es lider por su graninfluencia moral y espiritual,
Y un porcentaje sumamante pequeio 2.2% observé que la Iglesia es lider por su poder
ecandmico.

Por otro lado, e 79.4% (dal total (228} que negé liderazgo a a iglesia), considers que ésta
ha perdido seguidores y poder. En esta misma linea, un 13.6% afirma que la Iglesia no es fider
porque la sociedad mexicana ha aicanzado un grado de madurez que le permite tener una vision
méas “cientifica” del mundo, Y un reducido grupo (16 personas=T7%) explics su “no” porque ha
observado que los componentes de la Jerarquia Catélica tienen muchos aspectos negativos
{corrupcibn, fraudes, engarios, etc.).

1.1 Respuesta por saxos

Por otra parte, al observar nuestro cuadro "1ipo de respugsta por sexo” es posible notar
que la diferencia sexual no conlleva una diferencia en cuanto a los criterios que califican y
descalifican como lider a fa Iglesia Catdlica mexicana. Da esta manera de 361 entrevistados que
dijeron “la Iglesia sf es un lider", 112 fusron hombres y 101 mujeres. El porcentaje aquf es
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squitativo en tanto quse tensmos una ligera diferencia en cuanto al nimero de mujeres
entravistadas, que es menor al de los hombres.

Por otro lado, 228 gentes dijeron “no es lider" y de éstas 95 fueron hombres y 86 mujeres.
Siconsideramos el 100% para cada uno de los sexos, tenemos como porcentajes 79.2% y 79.6%
respectivamente. Es decir reafirma nuestra observacién inicial en el sentida de que la condicion
hombre-mujer no interfiere en la concepcion para con el liderazgo de la Iglesia.

1.2 Baspuesta por ol nivel ocupacional.

Veamos ahora el tipo de respuestas por ocupacién. Recordemos, primero, que se ha
afirmado el liderazgo que sjerce la glesia Catélica en la sociedad mexicana aunque no en forma
definitiva y aplastante si tomamos en cuenta a los que se o niegan. En este caso trataremos de
precisar en qué niveles ocupacionales tienen mas o menos adeptos la Iglesia Catdlica Mexicana.

12.1 Estudiantes

Dentro del primer grupo ocupacional (174 estudiantes) 114 dijeron sf al liderazgo de la
Iglesia Catblica Mexicana y al respaldar su respuesta el 49.1% o hizo aduciendo la influencia
moraly espiritual de falglesia; el 47.4% serefirid a quela mayorfa de los mexicanos son catélicos.
Por ofro lado, dentro de este mismo grupo, B0 estudiantes dijsron no. De ellos un 63.3%
argumentd unamayor madtrez en la sociedad mexicana actual. Un 21% considerd que lalglesia
tisne muchos aspectos negativos (los antes sefalados) y finalmente un 15% se inclina a pensar
que la Iglesia ha perdido seguidores y poder.

1.22 Amas de casa

Para el segundo grupo (79 amas de casa) el 72% afirmé su conviccién da quse (a Iglesia es
fider por su gran mayor(a de feligreses y un 26% le otorga a lalglesia Catélica Mexicana una gran
influencia moral y espiritual.

De las que dijeron "no es lider" un 86% argumentd que la sociedad ha madurado. Y un
13.8% se divide entre las que piensan que la Iglesia Catélica Mexicana ha perdido seguidores
y poder y que tiene también muchos aspectos negativos.

Ensuma, ol 63.2% de nusstra muestra {amas de casa) se manifests por el sl argumentado,
y 6l 36.7% por el no.

1.2.3 Asalariados

Eltercer grupo, es el grupo de los asalariados, (176 empleados de la iniciativa privada I.P.)
los choferes, obreros, cajeras, secretarias, “demostradoras”, etc, De ellos, 89 se inclinan a
pensar en la Iglesia como un lider y 77 por negarle esa condicién. Vemos pues una diferencia
porcentual minima, de 50.5 contra 43.7% respectivamente. Este grupo constituye el mas
numeroso de nuestra muestra total siguiéndole el grupo de los estudiantes. En é1 61.8% (de los
que dijeron sf) pensé en la mayoria de feligreses con que cuenta la iglesia Catélica Mexicana y
un 31.5% te otorgd una gran influencia moral y espiritual en fa sociedad. Sin embargo, en este
importante grupo, un 80.9% (de los que dileron no) piensa que la sociedad tiene hoy otra
mentalidad -no clerical necesariamente- es decir que ha madurado. Y un 9.1% restante se
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inclind a pensar que la Jglesia ha perdido seguidores y pader pero ademds tiene muchos
aspectos negativos.
1.2.4 Empleados det gobiemo

Delos 23 empleados del gobierno burberatas y no, piensan quelalglesia es unifder {65.2%%)
¥ que no lo es (34.8%). Ds los primeros, trece eqguitativamente se inclinan por los argumentos
siguientes: LaIglesia es llder porque tiene mayorfa de feligreses y pbr ta graninfluenciamorat que
tiens en la sociedad.

La otra cara de esta misma moneda es la siguiente: {87.5%) piensan que fa sociedad ha
cambiado, que ha madurado y un porcentaje bajo (12.5%) que la Iglesia tiene muchos aspectos
negativos,

1.2.5 Campesinos

En el quinto grupo de nuestra muestra encontramos alos trabajadores del campo. De ellos
€] 85.7% se incling, rotundaments, a afirmar el liderazgo de ia iglesia Catdlica Mexicana, con e}
argumento de que la mayoria del pueblo mexicano es catdfico.

1.2.6 Prolesores

El sexto grupo corresponde al sector magisterfal. El sector que ensefa y forja a un allo
porcentaje de mexicanos. Por {o tarto cabe destacar y analizar sus opiniones.

De profesores y profesoras encuestados (64.5%) piensa que la iglesia Catdlica Mexicana
sies unlidery argumentan que es asipor “lagran cantidad defeligreses” y por su influenciamorat
y espiritual que tiene. El resto 35.5% piensa que la sociedad mexicana actual ya no se explica al
mundo desde la perspectiva religiosa y que hay un cierto grado de madurez en {a poblacion.
Junto alos que asfopinan en este sector, esténlos que consideran que tambiénlalglesia Catdlica
Mexicana ha perdido seguidores y poder (18.2%).

Cabe senalar que de este grupo ninguno expresd que la lglesia tenga muchos aspectos
negativos, ni tampoco que ejerce su liderazgo por su poder econdmico.

127 Profesionistas

Los profesionistas se manifestaron, respecto a esta primera interrogante, de Ja siguienta
manera:

60% on relacion alos qus dijeron si, considera que hay una mayoria de poblacién catélica
ennuestro pais. Y un 37.1% argumentd que fa Iglesia tiene una graninfluencia moral y espiritual.

Del otro fado (el noj un 63% piensa que fa sociedad ha madurado y que por esa razén fos
planteamientos refigiosos ya no son vigentes. A esta opinidn {el no) se sumaria un 33% que
piensan que la lglesia Catélica Mexicana tiene muchos aspectos negativos.

1.2.8 En ese mismo tenor expresan sus opiniones los niveles ocupacionales 8 y 9 (jeles,
ejecutivos, gerentes, comerciantes y artesanos).

El nivel diez (ocupaciones marginales) se inclind a considerar {al 100%) et liderazgo de Ja
fglesia argumentando, un 40%, la mayor feligresfa; otro 40% la influencia moral y espiritual de la
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Iglesia Catdlica Mexicana y por (itimo un 20% atribuyéndole un gran poder sconémico.
1.3 Respuesta por edades. Los jévenes

Enlo que respecta aesta primer interrogants de nuestro cuestionario {{es la Iglesia Catélica
Mexicana un vardadero lider?) los jévenes entre los 18 alos 25 afios dividiaron sus opiniones de
la siguiente manera: un 63.3% se inclind a considerar a la Iglesia Catélica Mexicana un ifder;
mientras que el restante 36.7% le negd esa posibilidad. Los argumentos son de heche los
mismos que se han mangjado ya, inclusa porcentuaimente.

1.3.1 El otro sector joven de nuestra sociedad (de los 26 alos 35 afnos) opind en un 56.6%
que sf es la Igiesia Catélica Mexicana un lider, el resto 43.4% lo negé categdricamente con los
argumentos {en ambos lados) ya referidos. Este sector reflejé cast exactamente los resultados
porcentuales dados desde el inicio de esta interpretacién (57-41%). Por el sl y por el no.

1.32 Los maduros opinan

La sociedad madura, cronolégicamente hablando, de nuestra muastra, expresé que,
efectivamente la iglesia Catdlica Mexicana sf es un lider {60%); el resto (40%) aprovechd la
ocasién para afirmar que la sociedad actual es una sociedad madura, por tanto no gufa sus
creencias fundandoss en la religién.

Se observé hasta aqufque larelacidn global 60-40 porcentualmente hablando no seromps,
E£s decir, que en el orden a los puntos acumulados la Iglesia rebasa facilments el 50%.

1.3.3 El cuarto grupo, en relacidn a las edades, ! grupo que casi acaba de nacer (la vida
empleza alos cuarenta) de 46-55 afios, se inclind a pensar que la Iglesia Catélica Mexicana sfes
un lider, al menos 52% de este sector asf lo considerd. El restants 48% dijo que no.

Hasta aqui no parece haber una relacién profunda entre edad y refigidn 0 més especiicaments,
simpatias porla Iglasia y la edad. Es curioso observar como entre este Gitimo sector y el primero
(el delos 18-25 afos) se puede apreciar “unamayor inclinaciénreligiosa” por parte de éste Ultimo
(de los més jévenes) 63 a 36 es su porcentaje de simpatfas.

1.3.4 La tercera edad dice

Los que nacieron entre las balas de la Revolucién Mexicana y al final de ésta (56 afos en
adelante) encuentran que sf lo es (un 99%).

Y todavia hay quien pregunta si tiene que ver la edad con la religiosidad. Al menos en las
actuales circunstancias la respuesta es obvia.

LA IMPORTANCIA DE LOS SACERDOTES

En lo que se refiere a la segunda interrogante (¢es mds importante un cura que un
maestro?), de nuestros 680 entrevistados, un 76.9 contestd que no {mayoria aplastante), un
19.9% le concedié més importancia al cura que al maestro y un 3.2% se mantuvo indeciso,

Sin embargo de estos tres resultados globales se desprenden al menos otros siete, es
decir, se plantean ciertos por qué. Asi, reflejando los primeros resultados, encontramos que del
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total de nuestros encusestados, un 30% considera que el maestro es méas importants, stn mayor
argumentacion. Un 10.1% le atribuye conocimientos mas amplios. Y un 9.3% considera que son
funciones diferentes.

Por otra parte, mostrando la heterogensidad de las respuestas y la piuralidad de nuestra
sociedad, un 15.7% afirma que los dos son imporantes.

Finalmente le conceden mayor importancia al sacerdote, argumentando que tiene un gran
peso moral e influencia en la vida privada (9.7%) y que es de mayor respeto {5.7%).

2.1 Enloqueserefiere alarespuesta por sexos (0 al menos laya tradicionalments conocida
conceptualizacién de masculino y femenino) encontramos que:

De los 254 hombres encuestados, el 79.9% negé que un cura sea mds importante que el
maestro, el 20.1% restante dié mayor impotancia al sacerdote,

Las medias naranjas de estos seculares varones, negaron importancia mayor al cura snun
73.2% mientras que las damas que externaron sus simpatfas por el sacerdote fueron del orden
del 28.8%. Observindose un ligero aroma a incienso en el drea del bello sexo.

De cualquier manera, los porcentajas que dan mayor importancia a los profesores son
aplastantes.

3. Educacién y rofigin

A la interrogante sobre si es convenienta impartir la religién catéiica en las escuelas, las
respuestas, en tdrminos absolutos, de nusstros sncuestados fueron estas: un 73.1% manifestd
que no; mientras que tan solo un 24,9% si lo considerd conveniente. Y sélo un 2.1% se guardd
de hacer declaracién alguna.

En cuanto al tipo de argumentos que se emplearon fueron los que a continuacién citamos:

a) El respeto a la libertad de cultos (es decir el respeto “al otro” o alas otras (refigiones)

b)apego irrestricto alolegalmente establecido, fueron los de mayor peso dentro denuestra

muestra (23.7%);

¢) habrfa un retraso y confusidn entre los educandos (y los educadores) 18.7%.

d) Ocupando el tercer sitio en importancia la afirmacién de que sondos cosas totalmente

diferentes (16.1%).

Por otra parte, los que consideran benéfica la instruccién religiosa dentro de las aulas,
arguyeron que a nuestra actual socledad le hacen falta bases espirituales y morales (12.2%) y
que ademés dicha sducacién contribuys a una formacién integral del ser humano.

No faltando los que se abstuvieron o dieron una respuesta indefinida o poco clara 21.8%
(el abstencionismo volvié a ganar, aparentemente),

La respuesta fus clara y contundente: no a la religién en las escuelas.

3.1 Respuesta por sexos

De los 232 hombres encuestados {que tuvieron a bien argumentar a favor o en contra)
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tenemos que un 77% dijo no al plantearle nuestra tercera pregunta.

Un 33% lo hizo afirmativamente y ambos utilizando los argumentos antes citados.

Delas 190 mujeres entrevistadas, al respecto, 64.7% dijo no a la imparticién del catolicismo
en las escuslas y un 35.3% did su consentimiento.

4.- La pregunta cuatro de nuestra encuesta esta planteada asl: (LES NECESARIA LA
RELIGION?

La respuesta categérica de nusstros entrevistados (para algunos obvia, para otros
increible) fue, Si. Un porcentaje atto asf lo confirma (67.6%).

Un 29.6% dijo que no, y tan sélo un 2.8% no supo que contestar.

Para los que dijeron si, el argumento de mayor peso fue el sigulente: “si, porque es
necesario cresr en un ser superior”, 33.6% "si por sus principios ticos y morales” (15%}. “S|,
porque satisface necesidades emocionales del ser humana” {14%).

"Para los que contestaron negativamente su argumento con mayor peso fué: “no es
necesaria, se puede vivir sin religién” (106 de nuestros entrevistados 15.6% del total).

Dentro de los porcentajes bajos que podemos destacar estan estos dos: Un 2.4% dijo S|,
“'sl como organismo de control'social”, y un 2.7% declaré que “se pueden explicar las cosas
cientificamente” por lo tanto dieron un NO a la religién.,

5.- LES CONVENIENTE LA PARTICIPACION DEL CLERO EN LA POLITICA?,

Quizé ante esta pregunta salte de inmediato otra équé se entiende por polltica?. La
respuesta, sin embargo, es clara: la gents, por lo general entiende a la politica como la
participacién en la cosa publica. A través o nd de un partido. Y lo piblico lo entiende como algo
relativo al gobierno.(*) En ese $entido, la negativa de nuestros entrevistados fue por deméas
contundente: NO, {80.9%).

Un 16.5% dijo que si y un 2.6% no contestd.

Encuanto altipo de argumentacién empléada se destacan por sus altos porcentajes dentro
de una amplia gama de respusestas, las siguientes:

254 de nuestros entrevistados dijo que, definitivamente, sus fines son otros.

131 de ellos coinciden al afirmar que sus intereses son muy particulares. Por tanto no se
debe inmiscuir en politica. 72 piensan qus serfa causa de conflicto y 20 opinan que tendrfa mas
poder que el gobierno.

Asllos que se inclinaron por el NO con los argumentos antes citados dan porcentajes de
37.5%, 19.3% 10.6% y 2.9% respectivamente.

Comparado con los porcentajes antes expuestos, los obtenidos por aquellos que dijeron
si, al clero politico, son verdaderamente exiguos.

Observemos:

{*) Cabria ahadir, sin embargo, la idea de muchas personas de relacionar politica y corrupcién. De esta manera
el no ala participacién del clero en politica podria interpretarse coma un af4n de salvaguardar a este grupo de la
corrupcién. Noobstante, esta creencia no es laque domina enla conciencia de los ciudadanos. Asfcomo tampoco
domina la creencia de una Iglesia pura, libre de toda desviacién,
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Un 8% dijo si porque el clero podria orientar politicamente al pueblo.

Un 2.9% le da el si pero lo condiciona notablements; "'si, legal y limitadaments, y finalments,
un 2.4% opina que si, ya que son ciudadanos comunss y tiensn derecho.

Dentro de estos bajos porcentajes un 3.2% afirma que siempre ha participado pero nodicen
si debs 0 no seguir participando.

5.1 Raspuesta por sexa

De los 297 hombres que emitieron su voto 247, es decir 83.4% lo hicieron por la negativa
y delas 270 mujeres el 77.4% lo hizo en el mismo sentido. Por otro lado, un 16.6% por parte del
género masculino voté a favor de la participacién del Clero en politica, y un 22.6% del sexo
femenino lo secundé en la misma idea.

Puede notarse una ligera diferencia en cuanto a la visién que tienen fas mujeres a este
respecto.

Al lgual que en el punto dos de nuestro cuestionario las mujeres muestran una mayor
inclinacién a la religidn aunque es minima la diferencia. Y al igual que en la anterior pregunta
donde se di6 el caso, la respuesta es bien clara en ambos sexos, no a la participacion del Clero
en la politica.

6. RELACION IGLESIA-ESTADO LCON EL PAPA O CON EL PRESIDENTE?

El siguiente cuadro nos va a permitir captar el grado de legitimidad del gobierno Salinista
en el momento de llevarse a cabo esta encuesta (Marzo-1989), la fuarza de la lglesia respecto
at gobierno y el grado de maniobra de éste Ultimo frente a una Igiesia en constante actitud de
ataque.

Ala pregunta "si hubiese un conflicto entre fa iglesia y €l gobierno, en el momento actual,
{de qué lado estarfa usted? Loon el Papa o con el Presidente?. Las respuestas a una pregunta
que plantea un hipotético conflicto, sin aclarar de que se trata, fueron las siguientes:

Un 33.2% contesté que estarfa del lado de! gobierno.

Un 17.5% incliné sus simpatias con la Iglesia.

E! 22.4% (un porcentaje importante) se mostrd cauto y reflexivo al afirmar que lo pensarfa;
dependiendo del conflicto; “del tado del que tuvisra la razén”.

E120.9% declaré que con ninguno pues “ambos dos son igual de rateros”, de “corruptos"
de atc...".

Y sélo un 6.0 no contesto.

De entrada se observa que, el quinazo, el encarcelamiento de altos funcionarios bursétiles,
los golpes a narcotraficantes, la eliminacién de lideres vitalicios y venales y la contencion de fa
inflacién con que marcd sus primeros 100 dias el gobierno salinista, repercutieron mas que
favorablemente enlaimagen del gobierno y el Presidents, Sumamente deterioradas al asumir el
1o. de diciembre de 1988 las riendas de la nacién. Si en aquel momento se tenfa la idea de un
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gobierno de facto, carente de toda legitimidad, débil y con mfnimas probabilidades de éxito -
circunstancias que quiso aprovechar el alto clero catdlico para llevar agua a su malino-- no era
ya el caso para fines del mes de marzo de 1989.

A la Iglesia se le volteaba la tortilla y de utilizador devino utilizado. Asl parecen indicar las
cifras de esta sncuesta realizada en marzo de 89 y as! lo revelarfan posteriorments los medios
de iformacién periodistica (**)

El clero finge ignorar el hecho y el gobierno le sigue la corrlente. El canflicto no termina ahf
y se hace necesario plantear definiciones en base alarealidad que, aunque camblante, no parece
estar dispuesta a retroceder.

Veamos cuél es sl panorama que ofrecen las respuestas que dan los diferentes niveles
ocupacionales a los que se les inquirid sobre un supuesto conflicto entre el goblerno y la Iglesia
--al viejo estilo callista-- en la época actual.

6.1 Estudiantes

Para el estudiantado la respuesta es clara: un 36% estarfa con ef goblerno y sélo un 9% se
inclinarfa por la Iglesia. De éste mismo sector el 27% lo pensarla y depsndiendo del confiicto
actuarfa. Y un 24% no tomarfa partido en ninguno de los dos bandos.

6.2 Amas de casa

Las amas de casa dividen sus simpatias pero, como hemos visto con anterioridad se
inclinan muy ligeramente en favor de la iglesia. Asl el 32.4% estarfa con ella y el 31.4% a favor de!
gobierno.

Sdlo 9.8% reilaxionarfa antes de dacidir a quién apoyar y el 13.7% declar que no estarla
a favor de alguno.

6.3 Asalariados

Los empleados de la iniciativa privada {el sector asalariado) o al menos una gran parte,
manifesté que estaria a favor del gobierna 32.8%. Otra porcidn 18.1% se irfa con la Iglesia y un
42% en conjunto reflexionarfa su decisidn y o no tomarfa partido al no simpatizarle ninguno de
los dos. "ambos son unos explotadores” dijeron varios de los entrevistados en esta 4rea.

6.4 Empleados del gobiermno

LQué a quibn apoyarlan los empledados del gobierno? Sélo el 51.6% manifestd que
apoyarfa al gobierno. "Que primero muerto que perder el hueso”, dijeron los encuestados. Un
12.9% apoyaria a la Iglesia. Un 16.1% dijeron “'depende" y “con ninguno®.

6.5 Campesinos
El campasinado por su parte el sector que mayores beneficios ha recibido del revolucionario

{**) Excéislor (25 do septiembre de 1989), Ver encuesta realizada para este diario da circulacién nacionat. el
presidente CSG obtiena la aprobacién de la ciudadania (61.9%) primera plana.

Proceso {7 de agosto de 89) contrariamente al optimismo desbordante del clero --posterior al 10 de diciembre de
1888-- éste comenzt a desconfiar de los motivos que llevaron al presidente a invitarios a sutoma de posesién. “No
todos los obispos confian en las promesas del gobierno, muchos las ven como un sefiuglo mediante el cual la
administracién de Salinas trata de ganarse al clera para fegtimarsa” p.8.
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gobisrno, (segin éste y la Secretarfa de la Reforma Agraria) volvié a manifestar su adhesién al
gobierno al apoyarlo en un 28.6% segin esta encuesta. Y que a la Iglesia sdlo un 42.9% la
apoyaria, Mientras que otro 28.6% dijo que lo pensarfa.
6.6 Profesores
Por ofra parte el sector que mayores movilizaciones ha provocado en todo el pafs, pero
principalmente en el D.F, durante los primeros meses de 1989 con el objeto de lograr un salario
remunerador para el sjercicio de su profesién, opind, Iégicamente, lo siguiente: el 22.6% estaria
afavor del gobierno. Un 3.2% estaria con la Iglesia. Peralos porcentajes més altos (en suma 71.0)
manitestaron que:
a) Lo pensarfan. Dependiendo dal conflicto {32.3%) y
b) no estarfaafavorde algunc (38.7%). 'Si algo me interesa del conflicto ese es que se aca-
ben uno al otro”, declaré una profesora de primaria de! D.F..
6.7 Profesionistas
Por ofro lado, el sector mas altamente calificado de la poblacién, declard sus sanpatias al
goblerno en un 34.3%; a la Iglesia s6lo le seria fiel un 11.4%.
Otra parte de este mismo nivel ocupacional se mostréd altamenta reflexivo y dijo que lo
pensarfa antes de tomar partido 28.6% y otro més 22.9% apoyarla a ninguno.
6.8 Nivel gerencial
Los ejecutivos, gerentas y demés gente de esta tipo se irfan, segln la encuesta, el 50%,
indefectiblements, con la Iglesia, 25% con ef gobierno; el 25% restante reflexionaria antes de
tomar partido.
6.9 Comerciartes y artesanos
Los comerciantes, ariesanos, mecanicos, sastres, electricistas, etc., que trabajan por su
-cuenta y qua pueden o no tener gente a su mando se manifestaron equitativos y con los
siguientes porcentajes: -
a)el 25.5% estarfa con el gobiemo
b)otro 25.5% darla su apoyo a la Iglesia
c)un 29.8% estaria a la espectativa, “a ver que pasa”y “a ver con quien me voy" y;
d)con ninguno, dijo otro 10%.

7. Religiosidad y sus razones

<Por qué asiste la gente a las ceremonias de Semana Santa? dcudles son Jas razones?
écudles sus motivos?

La gente asiste a dichas ceremonias por varias razones, entre las que se encuentran las
siguientes: . .

a) Por devocién.- entendida ésta como un fervorreligioso; es decir, un manifiesto entusias-

mo por la practica religiosa.



b} Por tradicién.- que es la transmisién de valores culturales de generacin en generacién.

¢) Por costumbre, E incluso,

d) por “pasar el rato".

E1 35% de nuestros entrevistados considerd que se asiste por tradicién.

Un 19.7% afirmaron hacerio por devocién. Mientras que un 11.5% dijo que concurren por
costumbre,

Otra fraccién que constituye el 7.1% en nuestro muestreo confesd que Unicamente va por_
“pasar el rato”,

Por otro lado, del resto de nuestros encuestados que forman un 26.7 por ciento, Una parte
afirm® que entre Ia gents que asiste "hay de todo un paco”, es decl, gente que va por devotion,
tradicién, costumbre y pasar el rato (15.1 por ciento). La otra parte se abstuvo de comestar{11.3
por ciento). Y solamente una cifra insignificante consideré asistir por compromisa soclal (0.3 por
ciento).

Stcomo hemos dicho la tradicidn es, en ditima instancia una costumbre, al sumar esta con
la otra nos darfa un total de 46.5 por ciento que asiste por una repeticién hasta clerto punto
mecénica que no refieja en lo més minimo en una conclencia altamente religiosa. Encontramos
por tanto una devocién francamente disminuida y una préctica religiosa muy especial, muy
particular quizé, del mexicano.

7.1 Tipo de respussta por Sexo

Camo hemos visto a lo largo de esta encuesta la mujer mexicana manifiesta una ligera
diterencia que 1a Inclina un poco més hacia el aspecto religioso en contrapasicion al sexo
opuesto.

De esta manera es posible apreciar o siguiente:

Un 16.5 por ciento de los varones afinmé que a las ceremonias de Semana Santa se va por
devoclén, Mientras que un 23.2 por clento que optaron por la misma causa, fueron mujeres, Una
diferencla minima de 6.7 por ciento.

En cuanto a la asistencla por tradicién la diferencia de criterios entre hombres y mujeres
apenas significé un 1.7 por clento favorable a las mujeres.

Por el mismo tenor estan las cifras qua obiuvimos al cuantificar la asistendia por “costumbre™;
12.4 por ciento (mujeres) y 10.6 por ciento (hombres).

7.2 Respussta por edades

7.2.1 Los jévenes de 18 a 35 afios van (alas ceremonias de Semana Santa) en primer lugar
por tradlicitn (35 por clanto); en segundo lugar por devocién (14 por ciento); y en tercer lugar,
por costumbre (12.5 por ciento).

7.2.2Los no menas jovenas entre los 36y los 45 afos dividieron equitativamente la causa
de su asistencia con un 33.3 por clento. Tanto para la devocidn como para la tradicién.
Otorgéndols un 7.8 por ciento a la asistencia por costumbyre y un 9.8 por clento por “pasar el



rato".

7.2.3 Por su parte, las personas que han entrado a una etapa de la madurez (de 46 a 55
arios) especificaron que su asistencia a estas celebraciones se debfa a: una tradicidn (41.2 por
ciento); a la costumbrae (11.8 por ciento) y mostrandose un tanto devotos, un 28.4 por ciento.

7.2.4 Esta dltima situacién se invierte una vez que se ha llegado a la edad de los 55 arios
y més, yaque sblo un 6.5 por ciento aseverd que asistia por costumbre; e! 28.0 por ciento lo hace
por tradicidn, pero un respetable 45.2 por ciento lo hace por devocién,

7.3 Estudiantes, amas de casa, empleados delainiciativa privada, empleados del gobierno,
campesinos, maestros, profesionistas, sjecutivos, comerciantes artesanos y lavacoches en las
celebraciones de Semana Santa.

En este ampio grupo ocupaciona (diez rubros distintos) la tradicidn es el factor fundamental,
al menos en siete de esos diez diferentes rubros de nuestro cuadro analizado.

La excepcién més clara la constituye el sector campesino que sélo asiste por costumbre

y tradicién un 28.6 por ciento; y por devocién un 42.9 por clento.
Después de esta sector ocupacional y poblacional, el sector que més devoto se muestra es el
de las amas de casa aunque su devocidn se manifiesta ligeraments menor a su tradicién 32.4
y 38.2 por ciento, respectivamente. Aunque insistimes, si asimilamos tradicién y costumbre esto
nos darfa un 50 por ciento contra 32.4 por ciento. Esta Uitima cifra corrsspondiente a las amas
de casa.
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4 Es la lglesia un lider ?

PORCERNTAIRS
i
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2.1

y
INDRCInOB

BRESPUESTA

ARGUMENTACION O TIPO DE RESPUESTA:

1.- 8i, por mayoria de feligreses.
2. Si,por su poder eronémico.
3.- Si, por su influencia moral y espiritual.

4.- Si, porque ha sido y es aliada del gobierno.

5.- No, ha perdido seguidores y poder.
6.- No, tiene muchos aspectos negativos.

7.- No, porque ha madurado la sociedad.

(Gréfica Ne 1)

-101-



¢ Mas Importante el Cura que el Maestro ?
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PREGUNTA: EN SU FUNCION SOCIAL ¢ES MAS IMPORTANTE EL CURA QUEEL

MAESTRO ?

ARGUMENTACION O TIPO DE RESPUESTA :

1.- SI, por su peso mora} e influencia en la vida privada.

2.- I, es de mas respeto.

3.~ No, son funciones diferentes.:

4.- No, porque sus conocimientos son mds limitados.
5.- No, ha perdido autoridad al paso del tlempo.

8.- No, el maastro es mds importante.

7.- Los dos son importantes.
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Por el Catolismo en las Escuelas
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1.- §I, porque en la socledad hacen faita bases espirituales y morales.

2.- Si, dan una formacién integral,

3+ No, porque habria retraso y confusién en los educandos.
4.- No, por respeto a la libertad de cutos y porque asf lo sefiala la constitucion.

5.- No, se le darfa mayor poder a la iglesia,

(Grética N° 3)
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é Es Necesaria la Religion ?
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’ /—/
iArs an
L [ mid
i :
NG INDBCISON

BESPURBSTA

ARGUMENTQO O TIPO DE RESPUESTA:

1.- Si, por sus principlos éticos y morales.

[

§i, porque satisface necesidades emocionales.

L
A

Si, porque es necesario creer en un ser superior.

>
.

Si, como organismo de control social.

I
s

No, se pueden explicar las cosas cientfficamente.

6.- No, es necesaria se puede vivir sin religién.

™
)

No, es un medio de enajenacién.

(Grafica N°4)
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& Conviene el Clero en la Politica ?
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RESPURSTA

ARGUMENTO O TIPO DE RESPUESTA:

1.- Si, legal y limltadamente.
2.- Si, podrfa orlentar politicamente al pusblo.

3.- S, son cludadanos comunes y corrientes.

>
s

No, serfa causa de conflicto.

5.- No, sus intereses son muy particulares.

o
3

No, sus fines son otros.

7.- No, tendrfa més poder que el Goblerno,

(Grafica No5)
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& Con quién en caso de un Conflicto ?
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La Pregunta fue: Si se diera un conflicto entre la Iglesia y e} Gobierno & De que lado
estaria ? Con el Presidenta o con el Papa.

(Grafica N°6)
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PONCENTAIRE

En las Ceremonias de Semana Santa por:
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La Preguntafue : A las celebarciones de Semana Santa la gente asiste por.

Devocién.
Tradicién.
Costumbre,

Por pasar el rato.
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LAIGLESIA ACEPTA

Y ESPERA LA CRITICA
JUVENIL PARA MEJORAR
SU VIDA INTERNA,

ERNESTO CORRIPIO A.
UNO MAS UNO, 13-1-85.

ANEXO N°2

JOVENES E IGLESIA




Jovenes : ¢ Es la Iglesia un Lider ?
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1190 de revpuceta
ARGUMENTACION O TiPO DE RESPUESTA:

1.- Si, por mayoria de feligreses.
2.- Si, por su poder econémico.
3.- 8§, por su influencia moral y espiritual.

4.- Si, porque ha sido y es aliadad de! Goblemo.

5.- No, ha perdido seguidores y poder.
6.- No, tiene muchos aspectos negativos.

7.- No, porque ha madurado la sociedad.

{Gréfica N°§)
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Jovenes : El Cura vs. el Maestro.
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>

?

PREGUNTA: EN SU FUNCION SOCIAL ¢ ES MAS IMPORTANTE EL CURA QUE EL
MAESTRO ?

ARGUMENTACION O TIPO DE RESPUESTA:

1.~ S, por su peso moral e Influencia en la vida privada.

2.- S, es de més respeto.

3.- No, son funciones diferentes,

4.- - No, porque sus conocimiertos son més limitados.
5.~ No, ha perdido autoridad al paso del iempo.

6.- No, el maestro es mas lfnponanta.

7.- Los dos son importantes.

(Gréfica N° 9)
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Jovenes : Catolicismo en las Escuelas
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TIFPO DE REHPUESTA

ARGUMENTACION O TIPO DE RESPUESTA:

1.- Sl, porque en la sociedad hacen falta bases espiritusles y morales.

2.- Si, dan una formacién integral.

3.- No, porque habrla retraso y confusidn en los educandos,

4.. No, por respeto a la libertad de cultos y porque asi lo seala fa constitucion.

5.- No, se le darfa mayor poder a la iglesia.

(Gréfica N° 10)
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Jévenes: & Es necesaria la Religion ?
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TIFO DR REBDPURSBTA

ARGUMENTACION O TIPO DE RESPUESTAS:

1.- S, por sus principios éticos y morales.
2.- 8§, porque satisface necesidades emocionales.
3.- I, porque es necesario creer en un ser superiof.

4.- Si, como organismo de control social.

5.- No, se pueden explicar las cosas clentificamente.
6.- No es necesaria, se pueds vivir sin religién.

7.- No, es un medio de enajenacién.

(Gréfica N° 11)
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PORCEXTAIRS

Jévenes: El Clero en la Politica
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TIPU DE RESFPUBETA
ARGUMENTACION O TIPO DE RESPUESTA:

1.- Si, legal y limitadamente.
2.- i, podria orientar politicamente al pusblo.

3.- Si, son ciudadanos comunes y tienen derecho.

4.- No, serfa causa de conflicto.
5.- No. sus intereses son muy particulares.
6.- No, sus fines son otros.

7.~ No, tendria més poder que el goblerno.

(Grafica N° 12)
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LA PREGUNTA FUE: SI SE DIERA UN CONFLICTO ENTRELAIGLESIAY EL GOBIERNQ

¢ DE QUE LADA ESTARIA? CON EL PRESIDENTE O CON EL PAPA.



Jévenes en Ceremonias de Semana Santa
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LA PREGUNTA FUE: A LAS CELEBRACIONES DE SEMANA SANTA LA GENTE
ASISTE POR (47}

- Devocién.
2 Tradicién.
- Costumbre.

- Por pasar el rato.

(Grafica Ne 14)
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CRITERIO PRENSA CATOLICA

2* QUINCENA DE JULIO DE 1988,
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TE INVITAMOS A SEGUIR CONOCIENDO.A LA IGLESIA CATO-

CONFERENCIA

LICA ENSUESTRUCTURA. EL.No: 3DECRITERIO TEPERMITIO

DEL EPISCOPADO UBICARTE COMO PARTE DE LA ARQUIDIOCESIS; AHORA VE-

MEXICANO

'+ LA CONFERENCIA

DEL EPISCOPADO ME-
XICANO (CEM)

Es la unién permanente de
los Obispos mexicanos, quie:
nes trabajan de comun acuerdo
(colegialmente) las tareas pas-
torales que asi lo.-requieren
para mayor bien de los hom-
bres, bautizados o no.

+ EL CONSEJO PER-
MANENTE

"Es el 6rgano representativo
de los Oblspos miembros de ld
CEM,..y."tlene" como funcion
asegurar la continuidad de las
tareas ‘pastorales aunque cam-:
nien. las personas, ademas de
cumplir sus.acuerdos.

+ LA PRESIDENCIA DE
LA CER

Es el principal érgano ejecu~
" tivo de la CEM y del CONSEJO

PERMANENTE.

+ EL SECRETARIADO

GENERAL DE'LA CEM
Se ocupa ordinariamente de
atendera [aCEM yus organis-
mos en‘cuanto a codrdinacion,
S:municaclén e’informacion.

COMISIONES

'EPISCOPALES

-Se grganizan an forma per-

mar.y desarrollariel;
pastorsl en las regionas y las

REMOS LA ESTRUCTURA DE LA IGLESIA ANIVEL NACIONAL.

+ EL SECRETARIADO
GENERAL, DE LA CEM

Es el 6rgano representativo
de los Obispos miembros de la
CEM,. y tlene como funcién
asegurar la continuidad de las
tareas pastorales aunque cam-
bien lzs personas, ademaés de
cumplir sus acuerdos.*

-, + En esta forma, la iglesia cubre

todas las dreas pastoralesy de servi-
cios, como se puede apraciar enesta
Informacu‘)n que CRITERIO ofrece.a

‘usted, nuestro lector; con la segufi-,

dadde que se sentird alentado a co-,

- nocerbien cémo trabajalalglesia ert

nuestra palna para saber donde es-
perd Dios su granito de arena en la
construccién del Reino. -
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